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0 0 اا 
ا EN ٠‏ 1 7 وا ق ا : 0 
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اماما لحَافظ ای عسی ربن عیسیالرمذيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الكو الذري عل جَامِع مذي 


وهي !قاد اث الاما مرش ید أخمدالگکگوهي ( ت ۳۲۳٠ھ‏ ) 
مھا رق د ها المْحَدّتْ مد یخی الک هلوی ( ت ١۱۳۳ھ‏ ) 
مَعَتعليقات لمحَدّث محمد كرتا الكاندَهْلويٍ رت (A۲‏ 


اعَتَبه 
الاستاذ الكو رتقِىَالَِيْنَالمَدوي 
المْجَلْدَالأوَل 
من واب الظهارةإلل واب الصَّله- 
طيع هذا الكنا بل فة سْمُوَالشَيْخْ شلطان بن رايد ال نهيّان 
مت لصا جب ررس وَوَلة الِإمَارَاتِالعرَة ية 


اروقہ 


فهرس المحتويات 1١‏ 


فهرس المحتويات 


الموضوع الصفحة 
المقدمات n‏ 21 121 1 1 1 12 12 2 ز 2 12 21 1 1 1 OA‏ 


تقديم الأستاذ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن الت ركي اي O‏ 
تقديم الشيخ محمد الربع الحسني الندوي SE O o‏ 6 
تقديم الشيخ المفتي محمد تقي العثماني ا ا ل O‏ 
تقديم العلامة السيد أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمه الله تعالى OV sss...‏ 
بين يدي المقدمة 1000 1 1 2 2 2 2 2 2 2 2 2 1212 ذز 1 ز2 121 ا 
مقدمة «الكو كب الدري» N BORON OMOEA SESS‏ 
مقدمة المحشي ا ااا E O‏ 
مقدمة المؤلف 00001010101010 E a‏ 
إسناد العلامة المحدث الشيخ أحمد علي السهارنفوري OS‏ 


أبواب الطهارة 


١-أَبْوَابٌ‏ الطْهَارَة عَنْ رَسول الله جلا EE SE‏ 
2 ري اله ےو م کو 
١‏ - باب ما جَاءَ لا تقبّل صلاة بغير طهور AUS ie Ee‏ 


"oY 


الموضوع 


"- بَابُ ما جَاءَ متاح الصَّلَاة الطَهُورٌ ED E‏ 
e E‏ 


- بَابٌ في النّهّي عَنِ اسيَقبَال القِبْلَةِ بعَائِطٍ أَوْ بَوْلٍ 252011018 
بدنات اين ١‏ نمق ذلك 1111 
8- بَابُ التي عَنِ الْبَولِ قَائِما زة [ 212111110101110 
فدات كادي ا ملق الت 0 
١-بَابٌ‏ في الإستتار عِنْدَ الْحَاجَة E‏ 
١‏ باب كَرَاهِية الإسْيِنْجَاءِ باليَمِينِ ل O‏ 
يَابُ الإسْيَنْجَاءِ بِالْحِجَارَةٍ 01000 EO‏ 
- باب في الإسْيَنْبَاءِ بالْحَجَرَيْنٍ 7[ [ ز [ 5 E‏ 


TS باب كَرَاهِيَةَ ما يُسْدَنْجَى به‎ -٤ 
E م ات الا جاع ا‎ 


85 
أن 


5- باب ما جَاءَ 


E 


۹- باب ما جَاءَ ذا اسْتَيْقَظ أَحَدَكُمْ من مامه 5170100 
لاد بات فى التسشوية عند الْوْضوءِ زآز ةذ ز ز ز ز 5 027711 


ع كر 


22532521 يَابُ ما جَاءَ فى الْمَضْمَضَة وَالِِسْيِنْشَاقَ‎ ١ 
55700 #ادازاث التطعفة والانوفاق ون كفت اسن‎ 


E O ak N SE دوت‎ 


ن ال يله كان إ5 راد الحاجة أنعد فى المذهب :.. 
١‏ - يَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهية البَوْلٍ فى الْمُغْتَسَل oc‏ 
۸- باب ما جَاءَ فى السَّوَاك o‏ 


فهرس المحتويات 


الموضوع 


BT‏ د 


1 


7 ب قز بورع 12 و َء 
5- باب ما جَاءَ أنه يَبْدَأْ بمُوّخر الرس E‏ 


- 
5 
أن 


77 يات ما جَاءَ 


8 5 
۸- بَابُ مَسْح الْأَدَْيْنِ ظَاهِرِهِمًا وَبَاطنِهمًا es‏ 


€ 


مع 5 
4- باب ما ججَاءَ أن اين مِنَ الرس بششظش”ذظ0 


23275755 5 5  آ‎  [ بَابٌ في تَخْلِيل الْأصَابع‎ -٠ 
hS E ما اویل لا غتاب س الثار‎ تا۴١‎ 


OIE SE #الاداب ااء‎ 


۴ بای ما جاء فى الو ضوع م كين مرن 1111118 
وعد راث اا ا صر EEE‏ 


عبان ما جاء فى الوضوء مرف ومر تین؛ وكلانا ا 

2010 يَابُ فِيِمَنْ تَوَضَأبَعْض وَضُوئْهِ رين وَبَعْضَهُ ثَكَانا‎ - ٦ 

۷- باب في وَضُوء التي يك َيف كَانَ؟ 1111111 
ل 2 رە اوو 

- باب في النضح بعد الوضوء eRe Sieh OSES RSS‏ 


۹- بَابٌ في إِسْبَاغ الْوْضُوءٍ a‏ 
۰ حاتأ : َعْدَ ال ضوء cits‏ 
4 - باب الوندِيل بَعْدَ الوضوء 


ديات كا يكال ا 71077481 ٠ش(‏ 
6د يان ال ال GS‏ 


۳ - باب كراهية الإرَافِ في الْوْضُوءِ E SONY‏ 
ادناب رفوو لك هاده 11 


ن مَسْحَ الرس مَرَةَ ا ا ا 


ع ای رن عور فرع ور ع اح ل 6. 
۷- ياب ما جاء أنه يأخذ لِرَأْسِهِ مَاءَ جَدِيدا E‏ ا ا ل KERE‏ 


۳ 


الموضوع 


- باب ما جَاء أنه يُصَلَيِ الصَّلَوَاتٍ بوْضُوءِ وَاحِدٍ 


5 - باب في وُضُوءٍ الرَّجُلٍ وَالمَرْأة مِنْإنَاءِ وَاحدٍ .. 
۷ ات كرَاهية فضل طهور المَراة a‏ 
48- ات الوّخضّة ف ذلك ا 


- باب ما جَاءَ أن الماء لا يتجسة شىء 00006 
-٥ ۰‏ بات منه آخرٌ TEE‏ ا IT‏ 


20008 بَابُ كَرَاهية الول فى الْمَاءِ الرّاكدٍ‎ ١ 


ادبا قن قاد لخر المي 20010 
۳- بَابُ التَشْدِيدٍ فى ابول 1111011111 


٤‏ - بَابُ ما جَاءَ في نضح بَوْلٍ الغلام قَبْلَ أَنْ يَطْعَمَ 


ES بَابُ ما جَاءَ في بول ما يوگل لَحْمُهُ‎ -٥ 
526 بَابُ ما جَاءَ في الوْضوءِ مِنَ الرّيح‎ - 
52 لاقد بان الو ضوع له‎ 
ET ا ر ا‎ 
n بَابٌ في َك الوْضوءِ ما عَيْرَتِ التارُ‎ - 
EEN بَابُ الوْصوءِ مِنْ لَُحُوم الإبل‎ ١ 
126 a عدت‎ 
0 بَابُ تَرْكِ الوْضُوءِ مِنْ مَس الذّكَر‎ 7 
12171 ا ات ا و ا‎ 
بَابُ الوضوء من القَيْءِ وَالرّعَافٍ‎ - 
ES بَابُ الوْضوء التي‎ 6 


فهرس المحتويات "oo‏ 


الموضوع الصفحة 


5 بَابُ الْمَضْمَضَةٍ مِنَ اللبَن E DG DR‏ 
۷- بَابٌ في كرَاهية رَد السام عير موصي O e‏ 
54 ات مَا جا فى شور الگلب 1[ ز1 1 1[ 1[ ز 1< ز1 1 ا O O‏ 
۹- بَاتٌ ما جَاءَ فى سور الهرَّة TO‏ 


E O 0000 0 5 بَابُ الْمَسْح عَلَى الحْمَيْن‎ -١ 
ا‎ SL ۷ات ا او‎ 
E 500 باب في 51 عَلَى الحمَيْن‎ 7 
ا ا‎ E EG 
O بَابٌ في الْمَشح عَلَى الجَؤرَيينٍ وَالتَْلَيْنِ‎ 4 
بَابُ ما جَاء في الْمَسْح عَلَى الَْجَوْرَيينِ وَالعِمَامَة يي ا‎ 4 


- 


5 ا و A n‏ 
ديات قل e‏ كشع عِندَ E‏ ل ا 


۷۸ 0 َب 


O es EEE 
ES ao NILE E SOA 
E Dn بَابٌ ما جاءَ في الْمَنِيّ وَالمذي‎ -۳ 
E CD ات فى اذى تيت ارت‎ 


1 بَابٌ في الْمَنِنٌ يُصيبُ الوب OT a‏ 


87- بَابٌ في الجنب يتام قبل أن يتيل E‏ 


65 


الموضوع 


اد اَن 


/ا/- - بَابٌ فِي الوْضُوءٍ لِلْجُنْبٍ إِذا أَرَادَ ان 
-٨۸‏ باب ما جَاءَ في مُصَافَحَةَ الجَنْبِ ا 


9 باب ما جَاءَ ف في المَرأة رى في الْمَنَام مث ماب اج د 
۹۰ - بَابٌ في الرَّجُلٍ تذفن بالمَرأةٍبَعْدَ الل yy‏ 
١‏ بَابُ التَيمّم جنب إِذَا لَمْ يَجِدِ الْمّاءَ EME EE‏ 
ا اتعوة قمعو لقن موا رعو ووو 1 


5 
صر ك 


#فدهات تا عه أذ e E E E‏ 
4- بَابٌ في المُسْتَحَاضَة انها تَجْمَعْبَيْنَ الاين بغسل وَاحِدٍ 558 
بات تاجف لم نتعائة اتی مل ل ا 550 
-١‏ باب مَا جَاءَ في الحَائض آنا لا فضي الصااةً ey‏ 
۹۷ - بات ا اء في الجن وَالَايِض نهم ايفان ران 51 
8 بَابُ ما جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الحَائْضٍ O‏ 
4- بَابٌ ما جَاءَ في مُوَاكَلَةِ الجُن وَالِحَائْضٍ وَسُؤْرِهِمَا E‏ 
ل ص سا اولصي 250 
١-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في كَرَاهِبَة إتيَان 
7- بَابُ ما جَاءَ في الكَمَارَةِ في ذَلِكَ 0/5598 
٠٠‏ بَابُ ما جاءَ في عَسْلٍ دم الحَيْض مِنّ الثؤب 500 
وتم عدو ف تولك رس 201111 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في الوَجُل يَطُوفُ عَلَى نِسَائِهبغْسْلٍ وَاحِدٍ I‏ 


Ne eee ۰٦ 


۷ - بات ما جَاءَ إِذَا اة 


14 


فهرس المحتويات 10۷ 


الموضوع الصفحة 


06 - بَابُ ما جَاءَ في الوْضُوءِ مِنَ الْمَوْطِيَ EO rier aer‏ 
ميم E N‏ 
٠٠حيَاتْ‏ 00 O‏ 0 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ في البَوْلٍ يُصِيبُ الأَرْص E a‏ 


أبوات الصلاة 


(0) أَبُوابُ الصَّلاةٍ عَنْ رَسُولٍ الله يكل ا ل الك 
(۱) بَابُ مَاجَاءَ في مَوَاقِتِ الصَّلَاةٍ عَنِ التي كلل لمم تق اموي EV‏ 
(0) بات منة يي يي ل يي ا AA‏ 
() بَابٌ ما جَاءَ ذ في التغليس بِالْمَجْرِ O‏ 
aie ere NEE‏ 555 
( )باب ما جاء في لتحيل بالط O OGL‏ 
E‏ يذ اله ل OE‏ 
(۷) باب مَاجَاءَ في تَعْجِيل الْعَضْرِ ا E‏ 
(8) يَابٌ ما جاءَ في تأخير صَلَاةٍ الْعَضْرِ EE seuss‏ 
(9) يَابُ ما جَاءَ في وَقَتِ المَغرب E a SS‏ 
)0١(‏ بَابُ ما جَاءَ في وَفْتِ صَااة الْعِشَاء الآخرّة يي E‏ 
)١١(‏ بَابُ ما جَاءَ في تأخير الْعِشَاءِ الآخْرَةٍ ل ا 
)1١(‏ بَابٌ ما جَاءَ في كَرَادِيّة اَم بل العِشَاء و السّمَرِبَعْدَهَا سكين E‏ 
(1) ياب ما جَاءَ ذ في الرّخْصَةٍ فِي السَّمَرِ بَعْدَ الْعِشَاءٍ فلن تو وس مف ودر وي CVO.‏ 


OV باب ما جَاءَ ف في الْوَفْتِ الْأوّلِمِنَ الْمَضْلٍ موسا نووسي‎ )١5( 


10۸ 


الموضوع 


الصفحة 
)١5(‏ يَابُ ما جاءَ ذ في السَهُوِ عَنْ وَقْتِ صَّلاة الْعَضْرِ OTE SET‏ 
١17‏ يَابُ ما جاء في تيل الصَلاة إ5 ترا الإماء سي “اه 
(۱۷) باب ما جَاءَ ذ کک 0 O‏ 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يَنْسَى الصلاة NE iirc‏ 
O EO‏ 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في صَلَاة الْوْسْطَى أَنّهَا الْعَضْرٌ O OR‏ 
(۲۱) بَابُ مَاجَاءَ في كراهية الصَّلَاة بَعْدَ الْعَضْرِ وَبَعْدَ الْمَجْرِ ا اه 
(0) بَابُ ما جَاءَ في الصلاة بَعْدَ الْعَضْرِ 11 1 07ر0 
(۲۳) باب ما جَاءَ في الصااة قبل الْمَغْرِبٍ 1 ا E‏ 
۲9) بَابُ ما جَاءَ فِيِمَنْ أَدْرَكَ رَكْعَةٌ منَ الْعَضْر قَبْلَ أَنْتَغْرْبَ الشَمْس ... 54٠‏ 
(۲) يَابُ ما جَاءَ ذ في الْجَمْع بَيْنَ الصاَاتَيْنِ N Ley‏ 
۲۲) يَابُ ما جَاءَ في بَذْءِ الأَدَانِ E‏ 5257 
(۲۷) بَابُ ما جَاء في التَّرْجِيع في الْأَدَانٍ NS Ses‏ 
(۲۸) بات ما جَاءَ فى إِفْرَادٍ الإقَامة ا OO ail‏ 
۲)بات ما جا في أن الاما می مى O: neues‏ 
)”٠(‏ بَابٌ مَاجَاءَ ف في التَرَسّلٍ في الاَدَانِ OT esir‏ 
(1) بَابُ ما جَاء في إدْحََالٍ الإضيّع الأَذْنَ عِنْدَ لادان سي ساس اناده 
(۲) باب ما جَاءَ ذ في التثويب في المَجْرِ و مز OO‏ 
۳۳ بَاث ما جاء أن أذ رقي a‏ 610 
۳۵) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية ادان بير وْضُوءٍ N a‏ 
(0") بَابُ ما جَاءَ أن الْإِمَامَ احق بالْإقَامَة يي اه 


فهرس المحتويات 
الموضوع 


(7) بَابُ ما ججاءَ في الْأَدَانِ اليل 11510111111 
(۳۷) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الْخْرُوج مِنَ الْمَسْجِدٍ بَعْدَ الْأَدَانِ 
(۳۸) بَابُ ما جَاءَ في الْأَدَانِ في ل O‏ 
(۳۹) بَابُ ما جَاءَ في قَضل الْأَدَانٍ 58 ش<ظ2ظ«ظ' 
yT )‏ ومن e‏ 
(41) بات مايقو ل إا أَذْنّ الْمَودْنْ E‏ 


Ye 


ا 


6 


9 ) بات كايثول إذا ادد ال ودن مو الدّعاء o‏ 


(48)نا هله انفضا ا ا E‏ 


€ 


(545) بَاتَ ما جَاءَ أ ن الدكاء اا بي الأَدَانِ وَالإقَامَة e‏ 
(57) يَابٌ ما جَاءَ كَمْ فَرَضَ الله عَلَى عِبَّادِهِ مِنَ الصَّلَواتِ؟ 25 


O بَابٌ في قَضل الصَّلّواتِ الْخَمْس‎ )٤۷( 
111011118 باب ما جَاءَ في قَضْلٍ الْجَمَاعَةٍ‎ )5( 


(59) بَابٌ مَاجَاءَ فِيمَنْ سَِعَ الندَاءَ فلا يُحِيبُ له 


(60) بَا ما جَاءَ ذ في الرّجْلٍ يُصَلَي وَحْدَهُنُميُدْرِكُ الْجَمَاعَة 


(01)يَابُ ما جاء في الْجَمَاعَة في مشج قَدْ صلي فيه مره .... 
(05) بَابُ ما جَاءَ في فَضل الْعِشَاءِ وَالْمَجْر في جمَاعَةٍ 5500 
(01) بَابُ ما جَاءَ في فَضْل الصف الْأَوّلٍ 2ط 
(0) باب ما جَاءَ في إِقَامَةِ الصّمُوفٍ 20 


ر م ع 0م 3 
(05) يَابُ ما جَاء ليّليني مِنْكُمْ اوو الأخلام وَالنْهَى E‏ 
(07) يَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهية الصف بَيْنَ السوّاري e‏ 


1۹ 


1 


الموضوع الصفحة 


(01) باب ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ لف الصف وَحْدَهُ A es‏ 
(0) بَابٌ ما جَاءَ ذ في الرَجُل يُصَلَّي وَمَعَهُ رَجُل UY geese‏ 


(59) باب ما جَاءَ ذ في الرّجُلٍ يُصَلَي مَعَ الرّجُلَيْنِ اا IT‏ 
(10) باب مَاجَاءَ ذ في الرَّجُلِ يُصَلَّي وَمَعَهُ ِجَالٌ ونِسَاءٌ يي ا" 


(11) باب مَنْ أَحَقَ ِالْإِمَامَة ببب-002 0 0 
HEROD‏ ذا اَم دكم الاس كَليْحَمفْ ES Een‏ 
)باب ما جَاءَ في ريم الصَّلَاةٍ وَتَخَليلهًا جلو II ET‏ 
(15) بَابُ ما جَاءَ في تشر الْأصَابع عِند التخبير EE E‏ ا o n O‏ 
(5 ياب في قل لير الأولى N n‏ 
OD‏ يول عند افيتاح الصَّلَاة E N‏ 
منام ماعو رد ا لكز EE ee CN‏ 
A ss. ۰ ey E‏ 


(19) بَابٌ في افتتاح الْقِرَاءَةِ ب الکند ٍب اتيت 4 E gek‏ 
9ا اا اک الاب 0 E‏ 
(۷۱) بَابُ ما جَاءَ في التأمين 0-7 [ 0001111 
0 بَابُ ما جَاءَ في َضل التأمين E a a‏ 


Co EO O OOOO فهرس الموضوعات‎ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


تابع أبواب الصلاة 


(۷۳) بات ما جَاءَ فى السَّكْتَكيْن اا 


۷9) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَمينِ عَلَى الشَّمَالٍ في الصَّلَاةٍ . 
(۷) بَابُ ما جَاءَ في التَكْبيرٍ عِنْدَ الرّكُوع وَالسَّجُودٍ ل 
77) بَابُ رفع اليَدَيْنِ عِنْدَ الركوع 0 ش11 
(۷۷) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَدَيْنِ عَلَى الركبَيْن في الركوع. 
)۷٨(‏ باب مَا جَاءَ آنه يُجَافِي يديه عَنْ جيه في الرّكُوع ا 


(۷۹) بَابُ ما جَاءَ في التسبيح في الركوع وَالْسّجُود e‏ 


)6٠(‏ بَابُ ما جَاءَ في التي عَنِ الْقِرَاءَةِ في الركوع وَالسّجُودٍ 


(۸1) بَابُ مَاجَاءَ فِيِمَنْ لَايُقِيمُ صُلْبَهُ في الركوع وَالسجُود.. 
(87) بَابُ مَا يَقُولٌ الرَجُل إِذَا رَهَعَ رَأْصَهُ من الركوع E‏ 
(۸۳) بات منه آخر ار نا ا و 


9 / بَابُ ما جاء في وَضْع الْيَديِْ قب الركبَيْنِ في الشّجُود 


(65) بات آخر منة O‏ 


a NEE ELSE 


11° 


الصفحة 


>15 


اكوك الذي 


الموضوع 


(۸۷) بَابُ ما جَاءَ أَيْنَ يَضَعٌ الرَّجُلُ وَجْهَهُ إذَا سَجَدَ؟ ل 


(يي) كات فا جامق الشخرو على o E‏ 


(8) باب ما جَاءَ في التَجَافِي فِي السّجُودٍ ز ز ز 1 1 11111111 
(40) بَابُ ما جَاءَ في الِإعْتِدَالٍ في السجُود SEY‏ 
(41) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَدَيْنِ وَنَضْبِ الْقَدَمَيْنِ في السَّجُودٍ r‏ 
(47) بَابُ ما جاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِذَا رفع رَأسَُ مِنَ السجُود و الركوع.. 
(91) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن يُبَادِرَ الْإِمَامَ في الرّكُوع وَالسَّجُودٍ 0 
(45) بَابُ ما جَاءَ في کراهية E‏ ل 
(45) بَابٌ في الرّخصّة فِي الْإِفعَاءٍ EY‏ 
(45) باب مَايَقُولَ بَيْنَ السَّجْدَئَيْنِ 10 101000177101101 


(۹۷) باب ما جَاءَ فى الإعْتِمَادِ فى السَّجُودٍ 000 
ا ز ز ز ز زؤؤ[ 1[ 111111111110101 


و 


زمةاثات عبنت الك + 


(44) بات مِنْهُ بصا 7 5 2:2:(<ظ( 
(١٠0)يَابُ‏ مَاجَاءَ فى التَشَهُدِ ل 


ت دما 


)كات قاخاء اله ف اله a.‏ 11711111 


8)بات كف الجلوس في التشهد؟ 2202111 


الصفحة 


0٦ 
65 


0V 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


قن ی ا ل Td‏ واه 
(0 )ياب ما جَاءَ أن حذف السّلام سنة 000 
YF‏ 2 ت 31 3 
(۱۰۹) باب ما قول إذا سَلمَ O‏ 
(۱۱۰) باب مَا جَاءَ فِي الانْصِرَافٍ عَنْ يَمِينِهِه وَعَنْ يَسَارِهِ eR‏ 
)ياب مَاجَاءَ في وَضْففٍ الصلاة 0 1 1[ [ RS OE E‏ 


(؟١١)‏ باب مَاجَاءَ ف في الازاتوني الصاح ل 
)باب ما جَاءَ ذ ف ا ی الور الاين 8 شإ 


REESE ERs بَابٌ في القرّاءةٍ في المَغرب‎ )١١15( 
N بَابٌ مَا جَاءَ في القَرَاءَة في صَلاةٍ العِشَّاءِ‎ )١115( 
017907 e )بات مَاجَاءَ ذ في الْقِرَاءَ َة حَلفَ الإِمَام‎ 


ف بات ا جاه في ترك الِرَاَةٍ تف الما إن + جَهَرَ الإمام بِالقرَاءةٍ... 
Nel BROW‏ 19 77شظظ2ظ 
(015)يَابُ مَاجَاءَ إا دَحَلَ أَحَدُكُمْ المَشجد فيز كع رَكْعبَيْنِ 217 
نَالأَرْض كُلَّهَا مَسْجِدٌإِلّا المَقبرََ وَالحَمَامَ 2200 


5 
9 


(۱۲۰) بَا ما جا 


)ياب مَاجَاءَ في فَضل بيان المَسْحِدٍ E SE e‏ 
(۲۷) باب ما جَاءَ في كرَاهية نيحد عَلَى الْقَيْر مَسْجداً ED‏ 
(07) بَابُ مَاجَاءَ في التوم في الْمَسْجِدٍ 0000000 
٠۲9‏ ) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية اليم وَالشَرَاء وَِنْشَادِ الضَالَّة وَالشَّعْرِ 

اا 000 ا 


ل a‏ 
(۱۲۷) باب مَا جَاءَ في أي المَسَاجِدٍ أفصل؟ ل 


51 الكهكب الدرِي 
الموضوع الصفحة 
0 ات ھا جاع فى المشى إلى المشجد 1 O‏ 

(۱۲۵) باب مَاجَاءَ في الْقَعُودِ فى الْمَسْجد وَالْتِظَار الصلاة من الْمَضْل... ٠١۲‏ 
CLES‏ ل E‏ 

1 )بات ما جا فى الصلاة على الحضين ب يي‎ ١1( 

9 )بات ما جا فی الصّلاة على الط e E OI‏ 

(۱۳۳) ہاب مَا جَاءَ فی الصَّلاة فى الحيطانِ 8 E‏ 


اكات جا جاءفى لای 06000000 


4 


(15) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمُرُورِ بَيْنَيَدَي الْمْصَلَي ا 
۲ )باب ما جاءَ لا يَقطّعٌ الصَّلَاةَ َي اي ل ا ا 
(۱۳۷) بَابُ ما جَاءَ أنه لا يقْطَمْ الصَّلَاة إلا الْكَلْبُ وَالْحِمَارُ وَالْمَرْ 
(118) باب ما جَاءَ في الصّلَاةٍ في الوب الْوَاحِدٍ سياس صنت EF‏ 
(19) باب ما جَاءَ في اْتدَاءِ الْقِبْلَة ل ا 
)١10(‏ بَابُ ما جَاء أَنَّمَابَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرب قله FE ea‏ 
)١41(‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَجُل يُصَلَّي لع اقب في الْكَيِم سد سسا و 
)١155(‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية ما يُصَلَى إلَيْهِ فيه oV ss‏ 
)باب ما جَاءَ في الصَّلَاة في مَرَابض العَنّم وَأَعْطَانٍ الإيلٍ اف انا 
)١55(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الصّلَاةٍ عَلَى الدَابّة حَيْتْ ما تَوَجَهَثْ به E‏ 
)٠٤٠١(‏ بَابٌ فِي الصَّلَاة إِلَى الرَّاحِلَةٍ ل ا ا TE a‏ 
۱٤0‏ ) بَابُ مَاجَاءَإِذًا حَضَرَ العَمَاء وَأَقِِمَتِ الصّلَاة فَابْدووا بالعَسَاء... ٠٠١‏ 
)۱٤۷(‏ بَابُ ما جاءَ في الصَّلَاةِ عِنْدَ الاس يز O a‏ 


E BG E باب ما جَاءَ مَنْ رار قَوْمَا فلا يُصَل بِهِمْ‎ )١4( 


2111 باب مَاجَاءَ في كَرَاهية أَنْيَخْصَّ الإِمَامُتَْسَهُ بالدَّاءِ‎ )١44( 
1525116 ee 


الم 101000( 
(16) بَابٌ ما جَاءَ في الإِمَام ينض في الرَكْعَتيْن نَايسيًا 21ص 
NN EEO‏ ا 
(155) بَابُ ما جَاءَ في الْإِشَارَةٍ في الصّلَاةٍ 1111111111111 
٠١‏ ) بَابٌُ ما جَاء أن انيح لِلوّجَالٍ وَالتضْفِيقَ لِلنْسَاءِ eT‏ 
)٠١۷(‏ باب ما جَاءَ في كراهية التثاؤب فِي الصَّلَاةٍ o‏ 
(164) بَابُ مَاجَاء أن صَلَاة الْقَاعِد عَلَى اتف مِنْ صَكَاةٍ لْقَائِ 55 
(159) يَابٌ فِيمَن يتَطَوّعٌ جَالِسا O‏ 
(١0)بَابُ‏ مَاجَاء أن الي ية قا : (إنّي لَأسْمَعْ بُكَاءَ الصَّبِيٌّ في الصاف 
۷ اا ء لا تقل صَلَاةٌ الْحَائِض إلا بَخِمَارٍ 2206 
۱0( باب ما جا َ في كَرَاهية السَّدْلٍ في الصلاة EEE E‏ 
)باب ب ما جَاءَ في كَرَاحِيَةِ مسح الحَصَّى في الصلاة 0 
(175) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية تفخ في الصلاة a‏ 
)١10(‏ باب ما جَاءَ ذ في التي عَنِ الِختِصَارِ في الصَّلاة RES‏ 
۱١0‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ كَففٌ الشَّعْرِ في الصااة a‏ 
NS IEE‏ 11111111 
80 بَابُ ما اء في كَرَاِية لبيك بين الأَصَابع في الصّلاة 5008 


1° 


الموضوع 


(60)يات بُ ما جَاء في طول ايام في الصااة Te gs‏ 
(۱۷۰) باب م مَاجَاءَ في كَثْرَةِ الركوع وَالسّجُودٍ 7" 
(171) بَابُ ما جَاءَ في قَثْل الأسَدَيْنِ في الصلاة يي E‏ 
(10) يَابٌ مَاجَاءَ في سَجْدَئَي السهو قبل السام 000 O‏ 
(۱۷۳) بات ما اء في سَجْدتي الهو بع السام وَالكَلَام ل 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في اسه في سَجْدَئَي السَّهُو ا YY‏ 
(170) بَابٌ فين يك في الرَيادَة وَالنقَصَانِ ل 1 
(037) يات ما جَاءَ ذ في الرّجُل يُسَلُمُ في الرَكْعتينِمِنَ الظّرِوَالْعَضْرِ .. يفف 
(170) بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاة في النَحَالٍ ممصم الحا م ا 
(17) بَابُ ما جَاءَ في الْقَنُوتِ في صَلَاة الْمَجْرِ TT 0 er‏ 
(179) بَابٌ في تَرْكٍ القُوتِ ا 0101 EA. ai‏ 
(۱۸۰) باب مَاجَاءَ ف في الرَّجْلٍ يَحْطِسٌ فِي الصَّلَاةٍ EE‏ 
(۸1) باب في تشخ اكلام في الصلاةٍ TES sales‏ 
(187) بَابُ ما جَاءَ في الصلاة عِنْدَ التوبة e‏ 15 
(18) يَابُ ما جَاءَ مَتَى يُؤْمَرٌ الصَبِي بالصَّلَاةٍ TED scenes‏ 
(185) باب ما جَاءَ ف في الرَّجُلٍ يُحْدِتُ بعد اسهد ل E‏ 
(185) بَابُ ما جَاءَ إِذَا كان الْمَطَرٌ فالصلاة في الرّحَالٍ ENE a‏ 
(185) بَابُ ما جَاءَ في التّشبيح في أَدْبَارٍالصَّلاة ل O‏ 
(۱۸۷) بَابُ ما جاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الدَابّة في الطْين وَالْمَطَر OF Gee‏ 
(18) يَابٌ مَاجَاءَ في الِإِجتِهَادِ في الصلاة 0 E‏ 


فهرس الموضوعات “۲١‏ 


الموضوع الصفحة 


€ 


ن 


(18) بَابُ ما جَاء أن أو مَا يُحَاسَبُ بو الْعَبْديَْمَالْقِيَامَةٍ الصَّلَاةٌ ET ga‏ 
(۱۹۰) باب ما جاءَ فيمَنْ صَلَى في يوم وَل ني عَشْرَةوَكْحَةَ مِنَ الس ماله 

فيه من الْمَضْل O isen e‏ 
041 باب ما جَاءَ في رَكَعَتي الْمَجْر مِنَ الْقَضَل E‏ 
(195) بَابُ ما جَاءَ في تََحْفِيفٍ رَكَعَتَيٰ الْمَجْرِ وَالقِرَاءَةِ فيهمًا يي E‏ 
/بَابُ ما جَاءَ في الْكلام بَعْدَ رَكُعَتي الْمَجْرِ E‏ 
۱۹9 ) بَابُ ما جَاءَ لا صَلَاةبَعْدَ طُلُوع الْمَجْرِ إلا رَكْعَتَينِ E aa‏ 
Mo. NE EL SCO‏ 5 
70 ) باب ما جا إِذَا أَقِيمَتِ الصّلَاة فا صا لامر E an‏ 


EY‏ ا ا 


VY 0 eb E SECO 


(۲۰) باب ما جَاءَ في الْأَرْبَع قَبْلَ العَصر O O‏ 
(۲۰۳) يَابُ ما جَاءَ في الرَكعَتيْنِ بَعْدَ المَغرب وَالقِرَاءَة فيهما A gee‏ 
۲۰9 ) بَابُ ما جَاء أنه يُصَلَهِمًا في الْبَيْتِ E‏ 
(۲۰) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ التَطَوع وت رَكَعَاتِبَعْدَ الْمَغْرِبٍ ين AE‏ 


(007) يَابُ ما جَاءَ فى الرَّكُعَتَيْن بَعْدَ العشَّاءِ E o‏ 


1۲ 

الموضوع 
۷ ماجاء أن ا الیل ی من 520100 
(۲۰۸) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَلَاةٍ الَيْلٍ e‏ 
(۰۹) بُ ما جَاءَ في وَصفب صَكَاةٍ الي يك باللَيْلي ETE‏ 
(۲۱۰) بات منة O‏ 
(۲۱۱) بات منة E‏ 0 
(۲۱۲) باب فِي رول الوّبٌ تارك وَتعَالَى إِلَى السَمَاءِ الدنيا كل ليلو 
۲۱۳ )باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَ ق اليل e‏ 00000 
9 بات ما جا في قل صَلَاةٍ َع في الي 

أبواب الوتر 

() أَبْوَابُ الو لون م ا O‏ 


() باب ما ججاءَ في كَرَاهِيةِالنّؤم قب الوثر 0 


(5) باب ما جَاءَ ذ ف الوثر من أو الي اجره ا 


yT‏ ا ل ا 
(۸) باب ما جَاءَ ذ في الوثر بِرَكْعَةٍ e‏ 


101010 في الْوثْر ا‎ EEG 


(۱۰) باب ما جَاءَ ذ في القنوتِ في الوثر Ere esa‏ 


فهرس الموضوعات IT‏ 
الموضوع الصفحة 
)١١(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجْلٍ يتام عَنِ الور ویس 0 E‏ 
0) يَابُ مَاجَاءَ في مُبَادَرَةٍ الصبح بالوثر FT a‏ 
EOS‏ خفلا Ha‏ 0 
)١15(‏ بَابُ ما جَاءَ في الوثّر عَلَى الرَّاحِلَةٍ 0 ا IE‏ 
(15) بَابُ ما جَاءَ في صَّلاَةٍ الضُحَى ةي د د 
)باب ما جَاءَ في الصَّلآَةٍ عِنْدَ الزَّوَالٍ 0 
(۱۷) بَابٌ ما جَاءَ في صَلآَةٍ الحَاجَة 0 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ في صَلاَةٍ الإستَخَارَة E‏ 
(19) بَابُ ما جَاءَ في صَلاَةٍ التشبيح 0 
(۲۰) اث ما جاء في صم الصَلاة على ال كل E oy‏ 
(۲۱) بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل الصَّلاَةٍ عَلَى الي بلا E iL‏ 


ااا 


N O O DD as LD 
O بَابُ فضل يَوْم الجَمْعَةٍ‎ )١( 
E (؟) باب في السَّاعَة التي تُرَجَى في يَوْم الجمُعةٍ بي‎ 
OV a بَابٌ ما جَاءَ في الاغْتِسَالٍ في يوم الجَمُعَةٍ‎ )۳( 
Fis mientras بَابٌ في فَضْل العشل يَوْمَ الجُمُعَةَ‎ )5( 
E o باب في الْوْضوءِ يوم الجُمعَة‎ )5( 
E a بَابُ ما جَاءَ في التبكير إِلَى الجْمُعَةٍ‎ )5( 


( ۷ ا ا فى ترك الج من غير علو موی ود ا 


الموضوع 


(8) بَابُ ما جَاءَ مِنْ كم يُؤْنَى إِلَى الجِمُعَة ee‏ 


(۹) بَابُ ما جَاءَ فى وَفتِ الجُمُْعَةٍ a‏ 


5278 بَا ما جَاءَ في الخطبَة عَلَى الونبر‎ )٠١( 
5 باب مَاجَاءَ ذ في الجُلوس بَيْنَ الخطبََينِ‎ )۱۱( 
لد‎ EES بَابُ مَاجَاءَ في فصر الخطبَة‎ )15( 


(1) بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الْجِْبرِ a‏ 
۱9 بات في سبال الام إا تحت r‏ 
(15) باب في الرَّكْحَتَيْنِ إِذَا جاءَ الرَّجُلُ وَالإِمَامُ يَخْطْبُ... 
)باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الكَلَام وَالإِمَامُ يَخطْبُ 2 
(۱۷) بَابٌ فِي كراهية التَحَطي يو م الجمُعَةَ E‏ 
ررب 0 
)١14(‏ بَابُ مَاجَاء في كرَاِية رفع الَيْدِي عَلَى الْحِثْير.... 
)۲١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في أَذَانِ الْجُمْعَةٍ 0111 
(۲۱) باب ما جَاءَ في اكلام بَعْدَ نزول الإمَام ٠‏ عن الس 
(۲) يَابُ ما جَاءَ في القِرّاءَةِ في صلاة الجَمُعَةٍ E‏ 
(۳) باب ما جَاءَ فيمًا فيا قرأ في صَكَاةٍ الصبْح َو مالجُمُعَة 
0 ) بَابٌ في الصلاة قبل الجْمُعَة وَبَعْدَهَا e‏ 
(90) بات فن يدرك نالجع ركم 27 
(57) يَابٌ فِي القَائِلَةِ يَوْمَ الجمعة 0 


(۲۷) باب فين يَنْعَسُ يَوْمَ الجُمُعَة أَنّهُيتَحَولُ مِنْ مَجْلِسِهِ 


۳۷۹ 


۳۸۱ 


۳۸۱ 


۳A٠ 


فهرس الموضوعات 1° 
الموضوع الصفحة 
(۲) بَابُ مَاجَاءَ في السّمَر يَوْمَ الجَمُعَةٍ O e‏ 
(۲۹) باب في السَّوَاكِ وَالطيب يوم الجُمُعَة و-- 1 To‏ 


أبواب العيديق 


(5) أَبْوَابُ العِدَينِ 01110 1 00007 


00000 بَابٌ في المَشي يَوْمَ العيدٍ محيل‎ )١( 
0000 باب في صَلَاةٍ الْعِيدَين قَبْلَ الْخطبَةٍ‎ )9( 
بَابٌ أن ص٤ الْعِيدَين بمَيْر دان ولا إِقَامَة ا ا‎ )۳( 
ا‎ a بَابُ الْقِرَاءَةِ في الْعِيدَيْنٍ‎ )5( 
E O باب في التَّكْبير في العِيدَين آزآز ز ز ة ز ةذ‎ )٥( 


0) باب لا صلا قبل الْعِيدَيْن ولا بَعْدَهَا ل 


(۷) بات في خرُوج السا فى الحدين CV sS a‏ 


0) باب ما جا في روج الي إلى الي في ريق وجوه ِن طريق 


أبواب السفر 


O [ [ [ [ز[|[‎ [| | 0000000021 Ae 
E 00 بَابُ التقصير في السَّمَرِ‎ )١( 
000 (؟) باب ما جَاءَ في كم تُقِصَرٌ الصَّلَاة؟ از ز ز [ [ز [ ز [ [ ا‎ 


(۳) بات ما جَاءَ في التطوع فِي السَّفَرِ ا 


اد الكيمب الدّرَى 
الموضوع الصفحة 
(5) باب ما جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الصااتينِ N‏ 


(5) باب ما جَاءَ فى صلاة الِإِسْتِسْقَاءِ CEO dei E Ee‏ 


(5) بَابٌ في صَلَاةٍ الْكسُوفٍ ةي ةزةزة ز ز ز ز از EE‏ 
(۷) باب كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ في الكسُوف EE‏ 
(0) بَابُ ما جَاءَ في صَاَاة الْحَوْفٍ CO‏ 
(9) بَابُ ما جَاءَ في سجُود القَرآنِ EE. Ee [ [ [ DA‏ 
)۱١(‏ بَابٌ في خرُوج التسَاءِ إِلَى الْمَسَاجِدٍ ا OT‏ 
۷ باب في کرات اراق في المَشجدٍ 2 
)1١(‏ بَابٌ فِي السَّجْدَةِ فِي: : 9#إدًا لمآ انمت و افا باس 

(13) يَابُ ما جَاءَ في السَّجْدَةٍ في النّجم ةي د 01010502 0 ااا CV‏ 


حم 
اين 
م 
حر 
ع 
3 

45 
ع 
یک 
5 
2 1 


EV باب مَاجَاءَ مَنْ لم جد فيه 09 0 0 000 ااا‎ )١5( 
VVE e 4 بات ما جَاءَ فى السَّجَدَة فى #ض‎ )١5( 
A a بَابٌ في السَّجْدَةِ في الْحَحّ‎ 07 


(۱۷) باب ما جَاءَ ما قول في سجُود القَرْآنٍ ليس سي سي E‏ 
باه دك شيو ذالة عجري منَ اليل قَقَضَاهُ بالنَّار AY ss‏ 
(19) بَابُ ما جَاء مِنَ اليد في الي يَرفَع اسه قبل الإمَام AF a‏ 


٠ )‏ بَابُ ما جَاءَ في الَّذِي يُصَلّي الفَرِيضَةَ تُمَيَوُْ الاس بَعْدَ ذَلِكَ 0 AO‏ 
NOD‏ مِنَ الرّخْصَّة في السَّجُودٍ وغلى آرت ف ال راد ۹۰ 
0باب ما در مما يُنْتَحَبُ مى الجُلوس في الْمَسْجِدٍ بَعْدَ صَلَاة 

الصّبْح حَتَّى تَطْلْعَ السَّمْسُ ةد O O‏ 


فهرس الموضوعات 1۲۷ 


الموضوع الصفحة 


۲9) بَابُ ما ذْكِرَ في الرَّجُلٍ يدرك الإِمَامَ سَاجداً كيف يَضْنَمُ؟ A a‏ 
)٠٠(‏ بَابُ كَرَاهِيَة أن يَنَْظِرَ النََّسُ الإمَام وَهُمْ قيا عند افتاح الصلاة.... ٠٠٠‏ 
(77) بَابُ ما ذْكِرَ في الَّنَاءِ عَلَى الله وَالصّلَاةٍ عَلَى لني يكل بل الذّعَاءِ. ٠١١‏ 
(۲۷) بَابُ مَا كر في تَطْييبٍ الْمَسَاجِدٍ سي يي لاه 
(؟) بَابٌ ما جَاءَ أنّ صَاة الیل وَالتّهَار می مَتنّى RE e‏ 
)4 ۲ باب َيف کان يتَطْوع الي يا بالتَمَارٍ عي سد وو وا او ال ل م OO‏ 
(0") باب في كَرَاهِيّة الصَّلَاةٍ في لحف الَسَاءِ بيس سين لاعن 
(1") بَابُ مَايَجُورُ مِنَ الْمَشي وَالعَمَل في صَلاة التَطَوع A‏ 
(۲) بَابُ مَا ذْكِرَ في قَرَاءَة سُورَئيْنِ في رَكْعةٍ E a‏ 
(*) بَابُ ما ذُكِرَ في فَضْل الْمَشِي إِلَى الْمَسْجِدٍ وَمَا يُكْتَبُ لَه مِنَ الاجر 


(۳) بَابُ ما ذْكِرَ في الصَّلاةٍبَعْدَ الْمَغْرِبٍ أنه في البيْتِ فصل E a‏ 
(5*)بَابٌ في الإغِْسَالٍ عند ما يلم الرجل E‏ 
(7") بَابُ مَا ذْكِرَمِنَ التَّسْمِيّة في دُخول الحَلاء E‏ 
(۳۷) باب ما ذْكِرَ مِنْ ياء هذ الأمّةِ من آلا السجُودِ ار الْقيَامَةٍ ٠٠۷‏ 
0 ا انف الطوور O a‏ 
(۳۹) بَابُ ذكر قَذْرِ مَا يُجُزئ من الْمَاءِ في الوضوء A as‏ 
(4) بَابُ ما در في نَضْح بول العام الرّضِيع E‏ 
(1) باب مَا ذْكِرَ في مَسْح التبىّ كل بَعدَ رول الْمَائِدَة و 0 


11۸ 


الموضوع 


(45) باب ما در في الرّخصَةٍ لِلْجُنْب فِي الأأكل وَالنَوْم إا تَوَضّاً 555 
9ا فى فضل الضادة o‏ 


ee يَابُ ما جَاءَ عَنْ رَسول الله يا في من مع الرَگاةمِنَ التشْرِيدِ‎ - ١ 
a بات ما جاء إ6 أت ارك َد قََبْت مَاعَلَيْكَ‎ - 1 

۳ - باب ما جَاءَ في رَّكَاة الدب وَالوَرِقِ REEDS‏ ع ومو rere‏ 
٤‏ - بَابٌ مَاجَاءَ في زَكَاةٍ الإبل وَالعَنَم 111211101010110( 
ه - بَابُ مَا جَاءَ في رَكاة البقر e‏ 
ل ا 125200 
/ا- َابُ ما ججَاءَ في صَدَقَِالّْع وَالثّمَرِوَالْحُبُوبٍ فوع م وو م 
۸ “بات ماج لب في اليل ولي دك اه 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ فى رَّكَاةٍ الْحَضْرَاوَاتَ ا 100101 


120000 بَابُ ما جَاءَ في الصَّدَقَة فيمَا يُسْقَى بِالْأَنْهَارِ وَغَيِْهَا‎ - ١4 


۷ د بات ماجاء فى الْحَرضن 50101 O‏ 
۸ - يَابُ ما جَاءَ فى العّامل عَلَى الصَّدَقَةِ بِالحَقٌ yy‏ 
9 - يَابٌ فى الْمُعْتَدِي فى الصَّدَقَةٍ 151111111108 


ير 2 ا عافن 


۳ - باب ما جَاءَ مَنْ لا تحل له الصدقة 5110 
٤‏ - بَابُ مَنْ جل لَه الصَدَفَة من الْعَارمينَ وَغَيْرهِمْ a‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كراهية الصَّدَقَةِ لِلِيّ َك وَأَهْل بيو وَمَوَالِيه 


7 - يَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ عَلَى ذِي القَرَابَةِ 00 


2 
2 
ص 

5 3 


۷ - بَابُ ما جَاء اَن في الْمَالٍ حَهَا وى الرَّكَاةٍ 5200 
۸ - باب ما جَاءَ في فَضل الصَّدَقَةٍ 0 
٩۹‏ - بَابٌ ما جَاءَ في حَقٌ السَّائِل ل ل ل 
٠‏ بَابُ ما جَاءَ في إِغْطَاءِ الْمُوَلَمَةِ فلُوبهُمْ TT‏ 
١‏ باب ما جَاءَ في الْمُتَصَدَّقٍ يرث صَدَقَتَة 1570000 
۲- يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة العَوْدِ في الصدةَة a‏ 
۳ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ عَنِ الْمَيِّتِ 51101111 
4" - باب ما جَاءَ في تَمَقَةِ الْمَرْأَة مِنْبَيْتِ رَوْجِهَا 120106 
" - بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةِ الفطر 207227101 


5" - يَابٌُ مَا جَاءَ فى تقديمها قبل الصلاة E‏ 


1۹ 


> 
الموضوع الصفحة 
- يَابٌ ما جَاءَ في تَعْجيل الرَّكَاةٍ ا O‏ 


ديات تا جافقن الللى ف E‏ 0-7 000000071 


E E E 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


لصم 5 الهلالٍ وَالإِفْطَارَ لَه 
0 ن الشهر یکو يشا وَعَشْرِينَ ++ 


- بات ما جا ا TT Ae‏ 516 


e u ۳ 


"oY 


الموضوع 


صب 


۱۸ - باب ما جَاء في كَرَاهِيةٍ الصّوم في السَّمرِ ل 


9 - باب ما جَاءَ ف 
5 - باب ما جَاءَ ف 
۲١‏ - بَا ما جَاءَ ف 


57 - بَا ما جَاءَ ف 


في الرّخْصَّةٍ في الصَّوْم فِي السّمَر م 
في الرُخْصَّة لِلْمُحَارِبٍ في الإفْطَارٍ ك1 
في الرّخْصَّةٍ في الإفطارٍ لِلْحْبْلَى وَالمُرْضِع ا 
في الصَّوْم عَنِ الْمَيّتِ كع عد ع كاسع قاع اعم نه ERS ERE‏ 


٣‏ - باب ما جَاءَ في الْكَمَارَةٍ E‏ ا 


4 - بَابُ ما جَاءَ في الصائم يَذْرَعَهُ القَيْء ةذ ز ز ز 0 171010 


yS بَابُ ما جَاءَ فِيمّن اسْتَقَاءَ عَمْدًا‎ - ٥ 


15127170000 eS 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الإفطار متَعَمَدَ متعمد abet‏ 


SS ا‎ aT 


۲۹ - يَابَ ما جَاءَ ف 


7 - باب ما جَاءَ ف 


و 


-"١‏ يات ما جَاءَ ف 
؟”- بَابٌ ما جَاءَ في مُبَاشَرَةِ الصائم ا e‏ 


٣‏ - بَابُ ما جاء لا صِيَام لِم لَمْيَعِْمْ ِن اليل 


في السَوَاكِ لِلصائم O O‏ 
في الكُخْل لِلصائم EEE‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


5" - بَابٌ ما جَاءَ في إفطار الصائم الْمْتَطَوّع NY‏ 
80 - باب ما جَاءَ فى إيجّاب القَضَاء عَلَيهُ ا 
٦‏ - بَابٌ ما جَاءَ فی وضَالٍ شَّعْبَانَ بِرَمَضَانَ 0 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الصّوْم في الصف الْبَاقِي مِنْ شَعْبَانَ لْحَالٍ 


8" - باب ما جَاءَ في ية الضف مِنْ شَعْبَانَ ل 
۹- باب ما جَاءَ في صَوْم الْمُحَرَّم 112111011101116 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في صَوم يوم الجِمُعَة eRe ea‏ 
١؛‏ - باب مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ صوم يوم الجِمَعَةٍ وَحَْدَهُ 00 
۲ - يَابٌ ما جَاءَ في صَوْم يَوْمِ السَبْتِ اواج صا زفح وتو وت جم را ا عل 
۳ - باب ما جَاءَ في صَوْم يوم الاين وَالْحَمِيسِ 5 e‏ 
٤‏ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الأَرْبعَاءٍ وَالْخَّمِيسِ 31170 
٤٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَوْمِ يوم عَرَفَة ا ش12 
45 - بَابٌ ما جَاءَ في كراهية صوم يوم عرف بعرفة e‏ 
3 - بَابُ ما جاءَ في الحَٿ عَلَى صو يوم عَاشُورَاءَ 1227 
8 - بَا ما جَاءَ ف في الرّخصّة فِي كرك صَوْم يوم عَاشورَاءَ 500 
٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في عَاشُورَاءَ آي يوم هُوَ؟ E ERS‏ 


۰ - يَابٌ ما جَاءَ في صِيَام العَشر O‏ 


iie a باب ما جَاءَ ف في العَمَلٍ فِي أيّام العَشْرِ‎ - ١ 


۲ - بَابُ ما جاءَ في صِيَام تة يام ن رال د عو دجا طاح N‏ اجات م 


۳ 


>65 


الموضوع 


د 
5 ا 50 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ في صَوْم تلانو مِنْ كل شهر e‏ 
٤‏ - باب ما جَاءَ في فضل الصَّوْم 11 
٥‏ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الدّهْرِ 6 2*5 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في سَرُْدِ الصوم 010 
۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الصَّوْم يو الفطر وَيَومَ لحر . 
8 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة صَوْمِ أيّام الَشريق 50308 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الْحِجَامَة للصائم a‏ 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ مِنَ الرّخْصَّةٍ فِي ذَلِكَ oy‏ 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَِ الوصَالٍ فِي الصّيّام 50 
7 - باب ما جَاءَ في الجنب يذ ركه الجر وَهُوَيُرِيدٌ الصّوْمَ 
۳ - بَابُ ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الصائِم الدَعْوَةَ 0 


.. بَا ا جَاءَ في كَرَاهية صَوْم المَأة إلا ِذْنِ روجا‎ - ٤ 


a بَابُ ما جَاءَ فى تأخير قَصَاءِ رَمَضَانَ‎ - ٥ 
ا لق له‎ 7 

5 - يَابٌ ما جَاءَ في فضل الصائم إذا أل عِنْدَه ا 

۷ - باب ما جَاءَ في قَضَاءِ الحَائض الصَّيّامَ دون الصَّلَاةٍ .. 

وتم NEE E E‏ جم 


O PTL و‎ 


9 - باب ما جَاءَ فيم رل بِقَوْم فاا يصوملا نهم 5 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الصَّوْم فِي السََاءِ a‏ 
8 ات ما جاء: چول الد یطیقو تد € LS‏ 


- باب ما جَاءَ ف فين اکل ثم حرج يريد سَهَرَا ا 
7 - باب مَا جَاءَ في تُحْمَةٍ الصائم eens Een‏ 


۷- يَابُ ما جَاءَ ف في الفطر وَالأَضْحَى مَتَى يَكُونُ؟ ل م 
- باب ما جَاءَ في الإعْتِكَافٍ إِذَا حرج مِنْهُ 01 212101000111 
9 بَابُ الْمُعْتَكٍِ يَخْرّحُ لِحَاجَته أَمْ لا 10011101 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في يام شر رَمَضَانَ ا 
-١‏ باب مَاجَاءَ في فَضْل مَنْ فَطَرَ صَائِمًا 1 a‏ 


۲ - بَابُ التَرَغِيبٍ في قِيّام هر رَمَضَانَ» وَمَا جَاءَ فيه مِنَ المَضْل 5 


أبواب الحج 


9 - أَبْوَابُ الح عَنْ رَسُولٍ الله كلل 7 [ز ز ز 1 2127111111 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في حُرْمَةِ مَك 221111111111 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في نَوَابٍ احج وَالعَمْرَةٍ ل e‏ 
۳- بَابُ ما جَاءَ مِنَ التغليظ في تَرْكِ الحَجّ E EEDA‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في إِيجَابٍ الج بالزّاد وَالرَاجِاَة 5200 
O e‏ 
- باب ما ما جَاءَ كُمْ حح التب لا؟ a‏ 

- باب ما جَاءَ گم اغْتَمَرَ التي کلا؟ aS‏ 


“oo 


۳۹ 


12۰ 


e 
ام‎ 
ع‎ 
ب‎ 
. 35 


في في أيّ مَوْضِع حرم الي بي . 
TT‏ م مکی ارم الي بله؟ ا 
٠‏ -يَابُ مَاجَاءَ في إِفرَادِ الح o‏ 
عات فاه : في الجَمْع بَيْنَ الحَجٌ وَالُمْرَة 
١‏ - باب ما جَاءَ في الم 00 
e SEEN‏ 
١5‏ - بَابُ ما جاءَ في قَضل التَلْبية وَالتَحْرٍ LL‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في رَفع الصو بالتلبية 0 


- يَابٌ ما جَاءَ في الإغْتِسَالٍ عِنْدَ الإخَرَام... 


الکوگب الذي 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في مَوَاقيتِ الإِخْرَام لأَمْل الآقَاقِ 2200005 


- 0 2 
۸ - بَا ما جَاءَ فِيمًا لا يجوز لِلمُحرم لبه .. 


9 - بَابُ ما جَاءَ في لبس السّرَاوِيل وَالخْمَيْنِ لِلْمُحرم إِذَالَمْ جد الإزَارَ 


م 
ag o%‏ 


5 باب تا جام ني الي رم وغل قوط أذ جيه ESRIMEGSIERESSRNS‏ 


الصفحة 


O 


فهرس الموضوعات “oV‏ 


لالس cC‏ 0 
-"١‏ بَابُ ما جَاءَ في دول الي وك مَك تارا E‏ 
۲-بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية رَفع اليد عند رُوَية البّتِ ss‏ ۹ 


ھے م 


م - بات ما جاء كيف الطّوَاف؟ 00 0 
-٤‏ باب ما جَاءَ في الرَمَل مِنَ الحَجَر إلى الحَجَرٍ ار 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في اتام الحَجَر وَالرّكْنٍ اليَمَانِي دون مَاسِوَاهُمًا.... ۲۱۱ 
- - بات ما اء أن اَي اف مُضطَبعا و E‏ 
۷- يَابُ ما جَاءَ في تقبيل الحَجَر ا O‏ 
۸- بَابُ مَا جَاء آنه يبدأ بالصّمًا قبل الْمَرَوَة E a‏ 
۹- بَابُ ما جَاءَ في السّعْي بَيْنَ الضف وَالمَرْوَة E i‏ 


111 Esasen EGGS بات ما جَاءَ ف في الطَّوَافٍ رَاكِبا‎ - ٠ 


A باب ما جَاءَ في قَضْل الطَّوَافٍ ل‎ - ١ 
e aw باب ما جَاءَ في الصااة بَعْدَ العَصر وَبَعْدَ الصّبْح لِمَنْ يَطُوفْ‎ - ۲ 
O ا ی الطراق‎ 
IE دكات ماف کر ا اران كزين و‎ 
E O 7 بَابُ ما جَاءَ في دخول الكعْبَةٍ‎ - ٥ 


5 - بات مَا جَاءَ فى الصَّلاةِ فى الكَعْبَةِ ا ا A‏ 


10۸ 


الموضوع 


۷ - يَابٌ ما جَاءَ فِي سر الكعبَة A‏ ا 
8 - بَابٌ ما جَاءَ في الصااة في الحِجْر 7 
4 - بََابُ ما جاءَ في قَضْلٍ الحَجَر الأَسْوَدِ وَالرّكْنِ وَالْمَقَام .. 
= في الخْرُوج إلى مِنَى وَالمُقَام بها 2 
١‏ - باب ما جَاء أن می متاح مَنْ سبق lG‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في تقصير الصلاة بهت a‏ 
۴ - باب ما جَاءَ في الوْقُوفٍ بِعَرَفَاتٍ وَالدَعَاءِ فيا e‏ 
ةي نات قاعة رك ايام فت Ee Se ee e‏ 
٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإِقَاضَةٍ مِنْ عَرَّفَاتِ د 


7 -يَاتُ ما جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ المَغرب وَالعِشَاءِ بِالمُرْدلِمَة 


۷ - باب ما جَاءَ مَنْ أَدْرَكَ الإمَامَ بِجَمْع قَقَدْ أَدرَكَ الحَجّ ا 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في تَقدِيم الصَعَمَة مِنْ جَمْع بِلَيْل 7 


أن 


5 
01 


Ts 1۳‏ ملممءةمةةءمةم ممم مم ممم 6ن 
٤‏ - باب كيف تَرْمَى الجمّا ا 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية طَرْدِ التاس عِنْدَ رمي الجمَارَ 57 


1 - بَابُ ما جَاءَ في الإشْيِرَاكِ في البدكة وَالبَقَرَةِ e‏ 


ایی ءا اا أي لز بل حتى لخ .. 


9 - يَابٌ ما جَاءَ في تَقَلِيدٍ الهَذي للَمُقِيم e‏ 
۰- بَابُ ما جَاءَ في تَقليدِ العَنّم E OS‏ 
۱- بَابٌ ما جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهدي ما يَصَنَعْ به o‏ 
۲- باب ما جَاءَ في ركوب البدَة 11110 
7 - باب ما جاءَ أي جَانْبٍ الرَأس يَبْدَأْ في الحَلْق؟ 51000 
بَابُ ما جَاءَ في الحَلق وَالتقصير ا 000 
-٥‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الحَلْقٍ لِلنْسَاءِ 10 


o 


7- بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ حل قبل أن يَذْبَحَ» أو تَر قبل أن رمي 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في الطب عِنْدَ الإخلال قَبْلَ الرَيارَة e‏ 
- بَابُ ما جَاءَ متى يَقَطَمٌ التلبية في الحَج؟ e‏ 
- بَابٌ مَا جَاءَ متى يطح التَلبَِة في العْمْرَةِ؟ 5*8 
٠‏ - بَا ما جَاءَ في طَوَافِ الرَيارَة باللّيْل a‏ 


E بَابُ ما جَاءَ في تول الأبطّح‎ - ١ 


7 - باب ما جَاءَ في العُهْرَة أَوَاجِبَةٌ هي اَم ا؟ 1211011 


“۹ 


۹۱ 


۹۲ 


الموضوع 


- بَابٌ مَا جَاءَ في ذِكرٍ فَضْلٍ العَمْرَةٍ e‏ 
۸۹ - باب ما جَاءَ ف في العُمْرَةٍمِنَ التَنْجِيم 7 00 
۰ - باب ما جَاءَ ذ O e‏ 


۳ - بات تا اء في عر رقا TAS OE‏ 
ددبت معاد اذى e N‏ 
40 - باب ما جَاءَ في الاڈ شْيَرَاطٍ في الحَحّ 1 O‏ 


۹ - پاٹ ما ان حأ القع يكن عر عو الي 0 
ابات ما جا أن الارن بطو ف طو افا واا 200 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ أن مُت الْمُهَاجِر بمَكة بَعْدَ الصَّذْرِ ًا .... 
۲ - بَابُ ما جَاءَ ما يمول عِنْدَ القَقُولٍ مِنَ الحَج وَالعَمْرَة e‏ 
۴ دياب ماجاء: في الْمُحْرِم يموت في إِخْرَامِه 0 
4 - بَابُ ما جَاءَ أن الْمُحْرِمَ يستكي عَبْنَهُ َيَضِْدَهَا بالصبر ... 
٥‏ - باب ما جَاءَ ذ في الْمُحْرِم يحل رَأْسَهُ في إِخْرَامِهِ ما عَلَيْه؟. 


٠‏ ح-يَابُ ما جَاءَ في الو خصة لِلرّعَاةٍ أن يَرْمُوا يَوْمًا ويدَعوايَوْمًا 


51 


فهرس الموضوعات 


۷ -بَاتٌ ال 0000 
۸ -بَاتُ م ا ل و E E‏ 
84 حبَاتُ و ا 
٠‏ حيَاتُ ودس دعوم فو وم اروس ساروف وال 
۱ - بات E O‏ 
۲ ¬- بات EE Ee ae‏ 
۳ -س- بات a‏ 
أبواب الجنائز 
٠‏ - أَبْوَابُ الْجَتَائِزِ عَنْ رَسُولٍ الله كله a‏ 
١‏ -يَابُ مَاجَاءَ في نَوَابٍ الْمَرَضٍ ا ل 
- بَابُ ما جَاءَ في عِيَادة الْمَرِيضٍ 0 
۳ - باب ما جَاءَ ذ في المي عن المي لاحت ee‏ 
٤‏ ث ما اء في الع ريض o‏ 
- باب ا جاء في الث عَلَى الوص ب yT‏ 
٦‏ - باب ما جَاءَ ذ ني الر ةباب وال AEE‏ 


52006 E EE :ف 5 *ه‎ 


= بات ما جاك فى اليد عة المت AES OOO‏ 
٠‏ -حيَاتُ م دجا م SR O O SD O O‏ 
١‏ -بَاتُ ل ب OE‏ لو و ا 


1١ 


الصفحة 


۲۸ 
YY‏ 
۳۳ 
اا 
ا 
يفن 


TA 


1Y 


الموضوع 


OEE يَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التي‎ - ١ 
وود وت قاع ذخو لشاف الاين 0ك‎ 
O باب ما جَاءَ في تقبيل الْمَيْتِ‎ - ١5 
511011100101 [011 بَابُ مَاجَاءَ في عسل الْمَيّتِ‎ - ٥ 
e 000 ل‎ 


۲۰ - بَابُ ما جَاءَ في گم كُمَنَ التي کل؟ OS‏ 
١‏ - بَابُ ما جاء في الطَّعَام يُضْنَْ َع لأَهلٍ الْمَيتِ e‏ 


ر 


۲۲ - بَا ما جَاءَ ف في التي عَنْ ضَرْبٍ الود وسن الجُيوب عِنْدَ اْمُصِببَةِ. 


۳ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الوح eee e e:‏ 
لسارت فا عافن تاوق ي ش15 
٥‏ - باب ما جَاءَ ف في الرّخْصَّةٍ في البْكَاءِ عَلَى الْمَيّتِ و 
5- باب ما جَاءَ ذ في الْمَشي أَمَامَ الجَتَارَة O‏ 
۷ - باب ما جَاءَ ذ في المَشي حَلْفَ الجَتارَة تجا E SEE‏ 
8 - يَابُ ما جَاءَ في كراهية الرّكُوبٍ حَلْفَ الجَتَارَة 0 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخصّة في ذَلِكَ 201 
"٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في الإِسْرَاع بالجَتارَة د ا ا 


زر ا ەم م 8 
"١‏ - باب ما جَاءَ في فتلى حل وَذْكر حَمْرَةَ 0 


20 


۳1V 


۳۷۱ 


a بَابُ مَا جَاءَ في الجُلوس قَبْلَ أن تُوضَعَ‎ - ٥ 
152 بَابٌ فَضْل الْمُْصِيبَةِ إذا الحتسَبَ‎ - 
52271 باب مَا جَاءَ فى التكبير عَلَى الجَتَارّة‎ - 89 


2 
عن ی 


أ 


۸- باب ما قول فى الصلاة عَلَى الْمَيْتِ IES‏ 
۹- بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةِ عَلَى الجَتَازَة بقَاتحَةٍ الكتاب . 


11 


الصفحة 


e 


ديات کا عل ال و2 0 E a‏ 


3 - بَابُ ما جاء في كرَاهية الصّلَاةٍ عَلَى الجَتارَة عند طْلُوع الشَّمْس وَعِثْدَ 


۲ - بَابٌ فى الصَّلَاةٍ عَلَى الأَطْمَالٍ e‏ 


E NENA EEE 


.. يَابُ ما جَاءَ فى الصلاة عَلَى الْمَيِّتِ فى الْمَسْحِدٍ‎ - ٤ 


5 
عه 2 


٥‏ - بَابُ ما جَاء اَن قوم الإِمَامُ مِنَ الرّجُل وَالمَرْأة؟ ا 


5 بَابُ ما جَاءَ في تَرْكِ الصَّلَاةِ عَلَى الشّهِيدٍ‎ - ٦ 
131 بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى القَبْرِ‎ - ۷ 
بَابُ ما جَاءَ في صَلَاةٍ الي لا عَلَى التَجَاشيّ ا‎ - ۸ 
e بَابُ ما جَاءَ في فَضْل الصااة عَلَى الجَتَارَة‎ - 4 


اا 


SEERA بات آخرٌ اماج مويه ماماو جه‎ - ٠ 


1٥ 


555 


الموضوع 


O a بَابُ ما جَاءَ في القيّام لِلْجََارَة‎ - ١ 


۲ - بَابٌ في الرَّخْصَّةٍ في ترك القيَام E‏ 


7 
3 


o‏ - بَابُ ما جَاءَ في قَوْلٍ الي بلا: «اللَحد لا وَالسَّق ليره اك 
رل دعل الوك 24 1 11110111111 
٥‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الوب الوَاحِدٍ يُْقَى تَحْتَ الْمَيّتِ في الَبْرٍ 50055 
1 - يَابٌ ما جَاءَ في تَسْوِيَةِ القبر 0 
۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْوَطْءِ عَلَى القبور وَالجُلُوس عَلَيْهَا ee‏ 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة خْصِيص الفْبُورء وَالكِتَابَ علَيْها 20 
۹- باب ما يَقُولُ الرَّجُلَ إا َل الْمَقَايِرَ ؤز 111111111 
٠‏ - يَابُ ما جَاءَ في الرّخصَةٍ في زيارة القبور 8 A‏ 


a o بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية زَِارَة القبور لِلتسَاءِ‎ -١ 


ARAS E E دور شعاد‎ 


ديات الى ا ا E BOE‏ 
ديات جاكاة فى اللتاد الكت قل ا EA‏ 


O بَابُ ما جَاءَ في نَوَابٍ مَنْ قَدَّمَ وَلَدَا‎ - ٥ 


7 - يَابٌ ما جَاءَ في الشهدَاءِ مَنْ همْ؟ CO‏ 
e Na NENE SEY‏ 


اھ ا ار و ر ة كع 5 ار ا اہ لط ارو 
۸ - باب ما جَاءَ فيمّن أحَب لِقَاءَ الله اح الله لقاءه ا 00 


ا اعم ص ب بو ب لفاح اك ارو وک ع 
4 - باب ما جَاءَ فيمَن يَقتل نفسّه لم يصل عليه E‏ 
OE TERN ARE‏ 


۱- يَابٌ ما جَاءَ فى عَذَاب القبر e‏ 


tor 


فهرس الموضوعات 1 


الموضوع الصفحة 


7 بَابُ ما جَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا 000 
77 - بَابُ ما جَاءَ فيم يَمُوتٌ يَوْمَ الجَمُعَةٍ لل ل ل لل O‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في تَعجِيل الجَتارَّةٍ 2 1 ا 
5 - باب آخَرٌ في قَضْل التعزية 1100101019 O‏ 
”/ - بَابٌ ما جَاءَ في رفع اليدَيْن عَلَى الجَنَارَة E SRG‏ 
sss. ES CSIR‏ 0 


أموات الاح 


E يي‎ REAR أَبْوَابُ النگاح عَنْ رَسُولٍ الله لا‎ - ١ 


تاها جاة ا E‏ 


ل ام 


۲- يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَضَوْنَ ديه فَرَوجوه CV i‏ 
٠“‏ - بَابُ ما جَاءَ فمن يكح عَلَى نَلاثِ خصّالٍ ا 


- 


4 - باب مَاجَاءَ فى الوَلِيمَة 0010131377 ا ا A‏ 


١+‏ جات ما جاةفى إجَابة الذاعى ا 


OF a E يَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْيَجِىءٌ إلى الوَلِيمَة بير دَعْوَةٍ‎ - ١ 


EÊ بَابُ ما جَاءَ في تزویج الأَبْكَارِ ا اا‎ - ١ 


EE‏ الکو ادي 


الموضوع الصفحة 


۳ - باب ما جَاءَ ا نگاح إلا بول EE. erer aire‏ 
5 - باب مَاجَاءَ لا نگاح إلا بب ةز ز 7 ز ز ز ز ز ز  E GG‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في خطبة النكّاح 1 0 
N wea ae CS SER‏ 
۷ - بات ما جَاءَ ف في إِكَرَاِ الييمَة عَلَى التزويج امس رو O a‏ 
۸ - يات ما جَاءَ ذ في الوَلِييْنِ يَرَوّجَانٍ OO LO‏ 
4 - باب ما جَاءَ في يكاح العَيْدِ عبر إِذْنِ سَيده ا ااا E‏ 
الل ا eRe‏ وان اياي OVE‏ 
١‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يع الَمَهَ نم َرَوّجُهًا EF es‏ 
OT TT‏ 
O e‏ ياك يرع 

بها آَم ا؟ لي O‏ 
a ET‏ 
بها OV SEUSS ESERIES ESR ESS‏ 
65- باب ما جَاءَ ذ في الْمْحِلٌ وَالمُحَللٍ لَه ONAN ae‏ 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في نگاح الْمُنْعَةٍ OE O‏ 
۷ - بَابُ ما جاء ِي اهي عَنْ اح الشُكَاٍ E e‏ 
8 - باب ما جَاءَ ء لا كح الْمَرأة عَلَى عَمتِهَا وَلَا عَلَى حَالَتهًا eset‏ اسان 
9 - بَابُ ما جَاء في الشَّرْطٍ عِنْدَ عفد التگاح OP SE‏ 


سرا 2 


۰ - بات ما جَاءَ ف في الرَجُل يُسْلِمْ وَعِنْدَهُ عَشْرٌ نِسْوَةٍ OE. len‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


-”١‏ باب ما جَاءَ ذ في الرَجُل يُسْلِمُ وَعِنْدَهُ اتان به د وار لس 
"١‏ - بَابُ الرّجُلٍ يشْتَرِي الجَارِيَة وَهِيَ حال 00 
ذا yy‏ هُوَطْوّهًا؟ 5200000 
5" - يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهيَة مَهر البَغِيٌّ 00 
#الاسايان قاجاة أن لابخطن الرشل عن خطة أجه 52*00 
5" - يَابٌ ما جَاءَ في الِعَزْلٍ ل 
۷- يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية العَزْلٍ OOS OE RE‏ 
8 بَابُ ما جَاءَ في القِسْمَةٍ بكر والب ا 
۹- باب ما جَاءَ ف في اللشويدين الصراير م 
+١‏ - اث مَاجاء في الجن لمر كين م حدما eT‏ 


TS Ey A A |‏ 
يرق 2 2 
١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرّجَل ج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها 


۲ - باب الرَضَا O‏ 
١‏ - باب ما جاءَ يحرم مِنَ الرّضَاع مايرم ِن السب 520011 
۲ - بَابٌ ما جَاءَ في لَبّنْ المَحْلٍ DIRE HEATED‏ 
"- بَابُ مَاجَاءَ لا تُحَرُمُ الْمَصَّةُ وَلَا الْمَصّتَانٍ 252017 
٤‏ - يَابُ ما جَاءَ في شََهَادَةِ الْمَرْأَة الوَاجِدَة ذ في الرضَاعَ a‏ 
ه - بَابُ ما جَاء أن الوَصَاعَة لا محر إلا في الصّغَر دُونَ الحَولَيْنِ 9-9 


- باب ما جَاءَ ما يذهب مَدَمَّة الرضَاع 000 
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ف الام َه تُعْتَقَ وَلَهَارَوْحٌ 2 
ن الول لِلْفْرَاشٍ 0 
في الرّجَلٍ ب يرَى المزة نة a‏ 
)اباك GREE‏ لزع فل اذا 5556 
Ean‏ 55 
۲ - يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة إِتيَانِ ل لاء في اذب بارهنُ 


. باب ما جَاءَ في گرَاهِية روج التسَاءِ في فى الزيئة‎ - ٣ 
ey يَابٌ ما جَاءَ فِي العيْرَةٍ‎ - ٤ 
دكات فعاف كرابي أن اق الم أ وها‎ 


7 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية الدّحولٍ عَلَى الْمُخِيبَاتٍ 


٠‏ - بات ل ل 

6 - بات ا يا و ل 

4 بات ا 

اواب الطلاق واللعان 

2008 أَبْوَابُ الطّلاقٍ وَاللعَانِ عَنْ رَسُولٍ الله 4لا‎ - ٠ 
5272701 ا‎ 
50 با ها ةذ في الرّجُلٍ طَلّق راه الب‎ 

*- بَابُ مَاجَاءَ فِي: أَمْرك بيرك a‏ 
اس ا 


0 


1 


فهرس 


لا ا کے 8 


٠‏ - بات اجا في الشُلْع ل 
اا فى التنتلقات a‏ 


غنود 0 
أن 


۷ - بَابُ ا جا في الال الْمُتوفى عَنْهازَوْجُها ضع 


e CC TD 
5557 باب ما جَاءَ في الْمُظَاهِر يراقع قبل أن يُكَمَرَ‎ - 9 
521111111 دوا كا كاة فى 5ن الظهان‎ 


E E E 


1۹ 


11۷ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
أبواب البيوع 
9 أَبوَابُ الْيبُوع عَنْ رَسُولٍالله يك O‏ ا 


(1) بَابُ ما جاءَ في كرك الشات ا و ب و اي VS‏ 
(؟) ياب ما جَاءَ ف في اكل الي Veer‏ 
١‏ بات ما جاء في لظي الكذب وَالرورِ وتخو onom‏ 
(4) باب مَاجَاءَ في الشّجَاروَتَسْويَة الي وك اهم 1 a‏ 
(8) ات کا جه قن خا عل سلعة کاو a‏ 
(5) باب ما جَاءَ ذ في التَبْكِيرِ بالتجَارَة O O‏ 
(۷) بات ما جَاءَ في الرّخصّةٍ في الشَرَاءِ إلى أجَل يز 011 
0ا چا كانه روط FF Vessel:‏ 
(9) يَابُ ما جَاءَ في الْحِكْيَالٍ وَالمِيرَانِ OEE‏ 
)١ )‏ باب ما جَاءَ في بيع مَن يزيد Ebd ae os‏ الو PF nii‏ 
)1١(‏ بَابٌ مَاجَاءَ في بيع الْمُدَبَرٍ O E E‏ 
(۱۲( ي کَراهية لقي اليو 0 000000 
A YS‏ 


1 لكوم الذي 
الموضوع الصفحة 
(19) بَابُ ما جَاء في كرَاهية بيع لمر قبل أن بدو صَلَاحْهَا a NO‏ 
)ياب ما جَاءَ ف في التي عَنْ بيع حَبَلٍ الحَبَلَة ا ل 
(10) بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية بيع العَرَرٍ 2-898 
(۱۸) بَا بُ ما جَاءَ ذ في الَف عَن بيََيْنٍ في ببح ا O‏ 
GEDO IGG 520000000‏ ووو 51 
3١‏ باب ما جَاءَ في كرَاهية بيع الولاءِ وَهبَته O‏ 0 
(۲۱) يَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِية َيْع الحَيّوَانِ بالحيوان ية Fee‏ 
(10) بَابٌ ما جَاءَ في شِرَاءِ اعد بالعَبْدَيْنٍ Vee‏ 
(۲۳) باب ما جَاء أن الجن بالجنْطة ملا بل وكراهية العَمَاضل فيه rises‏ 
(۲۹) باب ما جَاءَ في الصَّرْفٍ REDRESS‏ موود وو 51 
(15) بَابُ ما جاءَ في ابيع الل بَْدَ الَأ وَالعبْدِوَلَهُ َال ا 


۲۲ ) بَابُ ما جَاءَ البيحَانٍ بالخيار مَالَمْ يتمَرَّها و 1 قي اه 


و اع aa‏ و 
(۳۱) باب الإنتِمَاع بِالرَّهْنِ متاك حاط ونا و SE OE OSG‏ ا 
(۲) بَابُ مَا جَاءَ في شِرَاءِ القلادَة وَفِيهًا ذَمَبّ وَخَرَرٌ ER‏ ا 


(۳۳) باب ما جَاءَ في اذ شراط الوَلاءِ وَالرَجر عَنْ ذَلِكَ Vises‏ 


فهرس الموضوعات 519 
الموضوع الصفحة 
9 ) باب A OC O E N‏ 
(*) بَابٌ ما جَاءَ فی المُگاتب إا كَانَ عِنْدَهُ مَا يودي Kereste‏ 
۳ ) باب ما جَاءَ دا فس للرَّجُلٍ عَرِيم فيد عِنْدَه ماع ب سي O‏ ا 


(10") باب ما جَاءَ ذ في النَهي لِلْمُسْلِم أَنْيدْقَمَإَِى الذمّيّ الحمر يبِيعَهَا لَه 00000 د 


ن العَارية مُوَدَاةٌ O‏ 0 


(41) بَابُ ما جَاء في بَيْع الْمُحَمَلاتِ yy‏ 
(45) بَابُ ما جَاءَ في اليمِين الفَاجِرَةِيُْتطَمْ بها مال المُسلم e‏ 
(4) باب ما جَاءَ إا اختَلّف البَيّعَانِ O‏ 
(45) بَابُ ما جَاءَ في بيع فَضْلٍ الْمَاءِ و و 
)٤٠٥(‏ يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية عَسْبٍ الفَحْلٍ EG‏ 
(47) يَابُ ما جَاءَ في تَمَنِ الكَلْبِ 111 1 1 1 EA‏ 
)٤۷(‏ باب ما جَاءَ في كسب الحَجّام ل 
(4) بَابٌ ما جَاءَ في الرخصَة في كسب الحَجّام Oy‏ 


(0 04 ات ا كرَاهيَة مالكلاب والسدوق ETO‏ 


(01) يَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَة َيْع الْمُعَنْيَاتِ ز 1 111 1 1 000 


(05) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية أَنْيُمَرّقَ بَيْنَ الأَحَوَيْنِ أَوْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلَدِهَا في البَيْع ١١8‏ 


الموضوع 


و 22 


UNE EAE‏ به عيب 
E‏ 


(05) بَابُ ما جَاءَ في التي عَن الثنيا ل ا 


و 


(05) بَابُ ما جَاء في كرَاهية بم العام حى توفي و 
(9۷) باب ما جَاءَ ذ في النَهّي عَنِ الع عَلَى بيع أخيه خيه ess‏ 
(0) بَابُ ما جَاءَ في بَبْع الحَمْر وَالتهي عَنْ ذَلِكَ RS‏ 
(09) بَابُ ما جَاءَ في اتاب الْمَوَاشِي بِعَيْرِ إذْنِ الأَربَابٍ .. 


(00) باب ما جَاءَ في بَيْع جُلُودٍ الْمَيْتةِ وَالأَصْنَام u‏ 


(11) باب ما جَاءَ في كاي الرْجُوع مِنَ الهبة e‏ 
(51) باب ما جَاءَ في العَرَايَا وَالرخصّة في ذَلِكَ 25207 
(51) يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهية النجْش E‏ 
(5) باب ما جَاءَ ذ في الرَّجْحَانِ في الوَرْنِ 50000 


(58) بَابُ ما جَاء في إِنْظَارِ الْمُعْسِر وَالرّفقٍ به yy‏ 
(5" بَابُ مَاجَاءَ في مَطْل العَنِيّ َل 25221000000 
( ۷ بات ماجاءفى المتابذة واللامسة RE‏ 


(14) بَابُ ما جَاءَ في للف في الطَّعَام وَالتمر NE‏ 


ا حك ااي 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


277 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الغِشّ في البيوع 5 225757 


9 ا ا فی الو ارا هو العيوان O‏ 


(5/) باب اللي عَن البَبْع في الْمَسْحِدٍ e‏ 
أبواب الأحكام 


ەر 2 


1۲۱ 


(15) أَبْوَابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله كك Varese RE‏ 


(1) باب ما جَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله ية في القاضي 0000000008 


(5) بَابُ ما جَاءَ في القاضي يُصِيبُ وَبُخْطِئُ o‏ 


(6) بَابٌ ما جَاءَ في الإِمَام العَادِلٍ ee ine‏ 
(5) بَابُ مَاجَاءَ في القَاضِي لا يَقْضِي بَيْنَ الخَصْمَيْنِ حَنَى يَسْمَعَ كَلَامَهُمَا 
(5) بَابٌ ما جَاءَ في إِمَام الرَعِيّة O O yy‏ 
(۷) بَابُ ما جَاءَ لا يْقَضِي القَاضِي وَهْوَ عَضبَان n‏ 
00 ا ا OEE‏ 
(4) بَابٌ ما جَاءَ في الرَّاشِي وَالمُرْئَشِي فِي الحكم E‏ 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في قَبُولٍ الهَدِيّة وَإِجَابَةِ الدّعْوَةِ 2377111 


. بَابُ مَاجَاءَ في التَمْدِيد عَلَى مَنْ يُقَضَى لَه بِشَيْءِ ليس لَه أن يَأَخْدَّهُ‎ )1١1( 


(١1١)بَابُ‏ مَاجَاءَ في أن الب عَلَى الْمُذَّعِيء وَالِيَمِينَ عَلَى الْمُدَّعَى عَلَيْه 


(1) بَابُ ما جَاءَ فِي اليَمِين مَعَ الشَاهِدٍ E‏ 


5 SOSIN SEEN SD 


1۲۲ لكوم الذي 
الموضوع الصفحة 


(15) باب مَاجَاءَ فی العَمُرَّى 0 


(15) باب ما جاء فى الرقیی 1 [ [ز ز ز|ز |1 10 ]1|101 ]|0 |1 | | | | | ز |[ ز | N O‏ 


ع ن 2 يز n‏ 
(۱۷) باب ما ذَكِرَ عن رَسُولٍ الله 4 في الصلح بَيْنَ الناس اا ا اا 
(1) يَابٌ مَاجَاءَ في الرَّجُل يَضَعٌ عَلَى حَائط جَارِهِ حَشَبًا a oa‏ 
EE‏ اكور عا الا اا ز ز ز ز ز 1 0000077 
(۲۰) بَابُ ما جَاءَ في الطَّرِيقٍ دا احتف فيه گم يُجْعَلُ ؟ Soe‏ 
(۲۱) بَابُ ما جاءَ في خير الغلام بَْنَ أَبوَيِْ إا فرق e‏ 
)كان جاجع ان UND‏ كال وله a‏ 
(۲۳) باب ما جَاءَ فِيمَنْ يسر لَه الشَّيْءُ مَا يُحْكَمْ لَه مِنْ مَالٍ الگاسر؟ o‏ 
(۲۶) بَابُ ما جاءَ في حد وغ الرّجُل وَالمَراة LS N a‏ 


مم 


)١5(‏ يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ روج اهْرَأَةَ 


سه ا ا ا ا 5 


ر 


aii AEF RE E OD 
e ee يَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يُعْيِقُ مَمَالِيكَهُ عِنْدَ مَوِْهِوَلَمْسَ لَه مال غَيْرَهُمْ‎ )۲۷( 


(۲۸) باب مَا جَاءَ فِيمَنْ مَلَكَ ذا مَحْرّم 1 1 ل 


32 


(۲۹) بَابُ ما جَاءَ مَنْ رَرَعَ في رض قَوْم بِعَيْر إذْنِهمْ O OO‏ 
(: ۴)بات ماجاء فى التخل والس بن الول 0 
9 ا ا ال TVS ast EEE eS A A ES‏ 
(۳۲) بَابُ ما جاءَ في الشفْعةِ لَِْائْب [ ز ز[ |[ ز[ 1[ 1 1 1][1] ]0 1 0000171 


(۴۳) باب ادا خَدَّتٍ الْحُدُودُ وَوَفَعَتِ السَهَام فلا شفعة A‏ 


فهرس الموضوعات ۳ 


ار 


(*) باب ما جَاءَ في اللَقَطَة وَصَالَّةِ الإبل وَالغَنم ا 


(5") بَابُ ما جَاءَ في الوَقَفٍ N‏ 0 
(30) بَابٌ ما جَاءَ في العَجْمَاءِ 
(۳۸) بَابُ ما ذْكِرَ في إِحياء رض الْمَوَاتِ 1 1 1 
(9*) بَابُ ما جَاءَ في القَطائع يي يي e‏ 
(40) باب مَاجَاءَ في فضل العَرْسِ 200 2 ز 2 ز2 12 121212 1 1 ااا 


)4١(‏ باب مَاجَاءَ فى الْمُرَارَعَةٌ ز ز ز ز ز ز 1 ز ز ز ةز2 2 ز [ [ 1 ا 


(۱) بَابٌ ما جَاءَ في الديَة كم هي من الإبل؟ OS‏ 
(۲) باب مَا جَاءَ في الدية كم هي مِنَ الدَّرَاهِم؟ 1 1 O‏ 
EEE ey‏ 1 6 [ | ز ز| | ز |[ |[ | |[ | | | | | | | 000007 


00000771 [1 بَابُ ما جاءَ في دي الأصَابع ذ1ذ1[ذ[1[1[ز[‎ )٤( 


(8) كات ما خافن ال 6 زةز[ز[ز ز[ [ز[ز ز[ ز + ز <ز<ز <ز ز ز ز ز ز ز O‏ 01 


(5) باب ما جَاءَ فِيمَنْ رضح رأة بصَخْرَةِ 00/071111 
(۷) باب مَاجَاءَ فى تَشْدِيدٍ قل الْمُؤْمِن ز 2 ز 12 1 0077 


(0) بَابُ الحكم في الدمَاء O‏ 
(9) باب ما جَاءَ في الرّجُل بقل ابت بماد مه آَم لا؟ 00 


الوب 
الموضوع الصفحة 
)۱١(‏ بات مَاجَاءَ ‏ يحل دم ام مُسْلِم إِلَابإخْدَى لا OT BNAR‏ 
)يات تا جاء ی ينذا اماما ا 007 
)بات SC O O O‏ 
036 بَابُ ما جَاءَ في حُكْم وَلِيّ اليل في الْقصَاص وَالْحَمُوِ of‏ 
(5١)يَابَ‏ ما جَاءَ ذ في التي عَنِ الْمُثْلَ GC‏ 5 
(16) يَابٌ ما جَاءَ في دِيّةِ الجَنِينٍ ا ا ل ل TO‏ 
(15) ہاب ما جاءَ لا تل مُسْلِمٌ بگافر O DEES‏ 
(۱۷) باب ما جَاءَ ف في الرَجل يقل عَبْدَه Foam EERE‏ 
(۱۸) بَابُ مَاجَاءَ في الْمَرَْةِ رث مِنْ دِية زَوْجِهًا 12*33 
(19) بَابَ مَا جَاءَ في القَصَاصٍ COO OO‏ اا 
(١٠)بَابُ‏ ما جَاءَ في الحَبْس في التَهْمَةٍ ةزةزةزةزةز دز 000 
(۲۱) بَا مَاجَاءَ مَنْ قي دُونَ ماله َهُوَ هيد ea eas‏ 001 ور 
)۲( بَابُ ما جَاءَ في القَسَامَةَ IA O O‏ 
أبواب الحدود 
1 ) نوات لوغ وشولاش كله 001111 
كنات في اع لالد ea‏ 
(۲) باب ما جَاءَ في دَرْءٍ الحدود ELE GES‏ ودج سو ور ا 
(۳) يَابٌ مَا جَاءَ في الستر رِعَلَى الْمْسْلِم TVA SDSS ERS‏ 
(5) يَابُ ما جَاءَ في التلقِينِ فِي الحَدٌ 1 1 ا 
)٥(‏ بَابٌ ما جَاءَ في دَرْءِ الحَدَّ عَنِ الْمُعْتَرِفٍ إِذَاوَجَعَ Sa‏ 


0 

الصفحة 

(5) بَابُ ما جَاءَ في كراهية أن يشَفُعَ في الحُدُودٍ OOO‏ 
(۷) بَابُ ما جَاءَ في تَحْقِيقٍ الرَّجْم NT‏ 
(6) باب ما جَاءَ ذ في الرّجْم عَلَى اليب [ ذ[ذ1ذ[ 1[ 1[ ااا 
(4) بات منه O‏ 
(۱۰) باب مَاجَاءَ في رَجْم أَهْلٍ الاب E O EE‏ 
(۱۱) يَابُ ما جَاءَ في التي O O O‏ 1 
ENNELY‏ ما OVE‏ 
(1) يَابُ ما جَاءَ في إِقَامَةٍ الخد عَلَى الإمَاء A‏ 
)١5(‏ بَابُ ما جَاءَ في حَدٌ السَّكْرَانِ E [1 a‏ 
)٠١(‏ بَابُ ما جَاءَ مَنْ شرب الجَمْرَ فَاجْلِدُوه فَإنْ عاد في الرَابعة اتوه a‏ 
۱)بات ما جَاءَ في كَمْ يقَطَمٌ السَّارِقٌ؟ E a‏ 
(۱۷) بَا ما جَاءَ في تَعْلِيقٍ يدِ السَّارِقٍ و0 0 E O‏ 
(۱۸) يَابُ ما جَاءَ في الحَائْنِ وَالمُختلس وَالمُنتهب E‏ 
(۱۹) باب ما جَاءَ لا قَطْحَ في تمر ولا کر OV‏ 
)۲١(‏ بَابُ ما جَاء أن لَايُفْطَمَ الأيّدِي في الغَرْوِ ا N E‏ 
(۲۱) بات مَاجَاءَ في الرجلٍ ية يَقَعُ عَلَى جَارِيَة امْرَأتَه a‏ 1 
(۲۲) بَابُ ما جَاءَ في الْمَرْأَةِ إِذا اسْتَكْرِمَتْ على الزُنا از 001 
E‏ خا بد على اة 0011 
لبتم عدو خا N‏ ا ان 
)۲٠(‏ باب ما جَاءَ فِي الْمُرْتَدٌ 0 ز ز ز ز ز ز 7ز ز ز ز ز ز ز ز ز 0 


f‏ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
0 )باب ما جَاءَ فِيمَنْ شَهَرَ السّلاح OA‏ 
(/1؟) بات ماجاء فی خد الاجر نتساج الما ERS‏ 
(۲۸) بَابُ ما جَاءَ في الخال ما يُضْنَعُ به 00 
O ENN EOS‏ 


111 Gy بَابُ ما جَاءَ في التغزير‎ )۳١( 


0 أَبْوَابُ الصَّيْدٍ عَنْ رَسُولٍ الله جل krea eerie‏ 
(۱) بَابُ ما جَاء ما يوگل مِنْ صَيْدٍ الكل وَمَالَا يوگل E a‏ 
(9) بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ كلب المَجُوسي آ آزآز ز ز ز ا 0 
(۳) بَابٌ في صَيدٍ البرَاة rae sas‏ نا 
(5) باب في الرَّجُل يرْمِي الصيد فَيَغِيبٌُ عَنْهُ 0 TE‏ 
(5) بَابٌ فِيمَنْ يَرْمِي الصَّيْدَ فيجده مَينَا في الْمَاءٍ ا 0 
(5) بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ الْمِعْرَاضٍ 0 
(۷) باب في الذَّبْح بِالمَروَةٍ اا ا 
(8) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة أكل الْمَصْبُورَة 0 
(9) يَابٌ فِي ذَكَاةٍ الجَنِينٍ ل و و 


0١‏ باب في كَرَاهِيَة كل ِي اب وَذِي مِڂْلَب ا 


م 


FFA e بات ما جَاءَ ما فطع مِنَ الحَيٌ فَهُوَ مَيْتٌ لوم ستو‎ )1١( 


re Ee ENERO 


فهرس الموضوعات 1۷ 
الموضوع الصفحة 
(۳) بَابٌ في قتل الوَرَعْ N CERO O‏ ا 1 
9) يَابٌ في قتل الحَيَاتِ ل E‏ 
)٠١(‏ يَابٌ ما جَاءَ في قتل اللاب SL e‏ 00 
(05) يَابُ مَنْ أَمْسَكٌ كلا مَا ينص مِنْ اجره 000000001 


000077 [| [1|111 E RENAN 


(۱۹) أَبوَابُ الأضَاحِيٌ عَنْ رَسُولٍ الله لله ikak‏ 1 1 ذ ذ[ذ[ز[ذ[ [ [ [ 1 PO nner‏ 
(أ)ناث قاعءي نشل الاش O‏ 
(۳) باب في الأَضِحِيَة بكبشَيْن يي E‏ 
(۳) باب مامحب مى الأضَاحِيٌ 0 1 ا O‏ 
(4) يَابُ ما لَايَجُورُ من الأَضَاحِيٌّ WO DSSS‏ 
(6) بَابُ ما يُكْرَهُ من الأضَاحِيٌّ oV‏ 
(5) بَابٌ في الجَّع مِنَ الضَّأَنِ في الأضَاحِيٌ O a‏ 
(۷) بَابٌ في الاشْتِرَاكِ في الأضحية ا ل PO REO‏ 


ES‏ الله الوا لخر من أغل الت ات 


)٠١(‏ بات في الذّبْح بَعْدَ الصَّلَاة ا 
4 وو لع ا 
() باب فِي كَرَاهية أكل الأضحية فوق ثلاثة أيَام E‏ م 


بات فی الأخضة فى أكلها بد لات r OO‏ 


1۸ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
(1) بَابٌ في الفرّع وَالعَتِيرَة ا 
)١5(‏ يَابُ مَاجَاءَ في العَقَيقَة PV‏ 
)٠١(‏ بَابُ الأذَانِ في أَذْنِ الْمَوْلُودٍ O‏ 
0)بات EE eT ES‏ وم قل او م 1 PV‏ 
(۷) بات ذ E O‏ 
(۸) بات ee ae a aa‏ 1 
(19)بَات 10001 1[ 1101111 
(۲۰) باب جنع سو ووه ساس م و ون ام ا و و ا 
(1؟)يَاتْ 1 VA O O‏ 
أبواب النذور والأيمان 
9 یر ا PAYS‏ 
(۱) بَابُ ما جَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله يك أن لَانَذْرَ في مَحْصِيٍَ 000 
() بَابٌ لَانَذْرَ فِيمَا لا يَمْلِكُ ابن آدَمَ PR nepesinê‏ 
)٣(‏ بَا فِي كَمَارَة الَذرِ دا لم يسه 770 >7 7 + + <+ 7< + 7< < + <ز <ز< ز ز ig EO‏ 
(5) بَابٌ فیمَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ فَرَأَى غَيْرَهَا حيرا نا O a‏ 
(5) باب في الكَمَارَةِ َل الحِدْثِ زآؤز ز ز ز ز ز ز ةذ O‏ 
)باب في الاشيدتاء في البعين ESE‏ 1 1 ] 1 000077 


(۷) باب في كَرَاهِيَة الْحَلِفٍ بعَيْر الله ز ز ز ز ز ز ز ز ز 1 00007 


فهرس الموضوعات 49 


الموضوع الضفحة 
)۱١(‏ بات في كرَاهِيَة النذور 000000000000000 | |ز ز [ 000007077 


(41)يات قوقاد اندر O‏ 


0 بات كينت كان يفير النرة لله لي 


(۱۳) باب في واب مَنْ أَعْتَقٌ رب 0000000001[ ز[ز[|ز[|[ز[ز[ [ [ 000007175 
(15) باب في الرَجُل يَلْطِمْ حَادِمَة 0[ [ز[ز[ز[ز[| 1[ |[ |[ |[ ز [ ز ا 1 00 
(15)يَاتْ من جا سماو و رف لوا 1 لمات موتو و اس ال 1 
١)بات E‏ 
(۱۷) بات Ee aoe STEERER Es‏ 


(1) بَابُ قَصَاء النَذْرِعَنِ الْمَيّتِ E O‏ 

(19) بَابُ ما جَاءَ في قَضْل مَنْ أَعْتَقَ 0 0 ا 
أبوات السبير 

(۲۱) أَبْوَابُ اسر عَنْ رَسُولٍ الله كله 000006 ز ز ز ز ز ز ز OS‏ 


٠ 


اتات فى الجيات والقازات ا ا 


(8)ثاتفى التشريق وارب 0 [ز[ز[ز ز ز ز ز ز ز ز ز [ ا ا 
)٥(‏ بَابُ ما جَاءَ فى العَنِيمَة CV TERSENA‏ 


(۷) باب ما جَاءَ فى السَّرَايًا O O OT‏ 


(6) باب مَنْ يَعْطَى المَىْءَ ا ام لي a‏ ل CIN E‏ 


۳۰ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
(9) بَا هَل يُسْهُمُ لِلْعَيْدٍ دود لعج EEE SES‏ 
ee E yy‏ 
)١١(‏ باب مَاجَاءَ في الانتفاع بآنيّة الْمُشْرِكِينَ Lh OOO‏ 


9باب في التَمَلٍ 0000008 0 0 0 + ز ز2ز2ز ز2ةز2زة ز 2 ز ز 72 0077 


رر 


(۱۳) يَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ فتل قتِيلا فله سَلَبَهُ aie‏ 0000 


0 a بَابٌ في كَرَاهية بيع الْمَغَانِمٍ حتى نُقْسَمَ‎ )١5( 
باب مَاجَاءَ فى كَرَاهِيَة وط الْحَبَالَى من السَّبَايًا ل 1ك‎ )18( 
O 0 0 بَابُ ما جَاءَ في طَعَام الْمُشْرِكِينَ 5دببببب-00000‎ )15( 


(110) باب فى كرَاهية التفريق بير السبى ل 


o2‏ عو 
(1) بَابٌ ما جَاءَ في قتل الاسَارَى وَالهِدَاءِ ا CE‏ 


(۱۹) باب ما جَاءَ ذ في التي عَنْ قَدْلٍ النْسَاءِ وَالصَبيانِ لما نل طاو ال EFE‏ 


(۲۱) يَابُ ما جَاءَ في العلُولٍ e‏ 


(۲۳) باب ما جَاءَ في خرُوج النّسَاءِذ في الحرب قاع قاع ع قا ء ودود 8 4 غا #8819 عاعتهاع أ جاع وا و اهفده 72 ° 


(۲۳) بَابُ مَا جَاءَ في قول هَدَايَا الْمُشْركِينَ ا CE e‏ 


(۲۹) بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَةٍ الشكر حاط ل لواو ةو و CCV‏ 
(15) بَابُ ما جَاءَ في أَمَانٍ الْمَرْأَة وَالعَيْدٍ ةآزآز ز ز ز ز ز ‏ 000 
ك e a SE‏ 41 


جه روه 


(۷) باب ما جَاءَ ءَ أن يكل عادر لوَاءَ يوم القَيامَة a OR O‏ 


1۳1 


(0”) بَابٌ في خد الجزيّة مِنَ الْمَجُوسيٌ O EEN‏ 
(1”) بَابُ ب ما جاء ما جل م ْوَل أَهْلٍ الم ةزيز ‏ د CE RE‏ 
(۲) بَابٌ ما جَاءَ في الهجرّة OPES Rs‏ 
() بَابُ ما جاءَ في بَبَْة الي يلل اي ب SS E‏ 1 55 
(4") بَابٌ في نكت البيعَة ا ام 
() ياب مَا جَاءَ في بَيْعَةٍ العَبْدِ 00 0 0 0 1 1 0 1 1 [ 0 CON‏ 
() بَابُ ما جَاءَ فِي بيع النْسَاءِ ةزب 000 E EEN‏ 
(۷) بَابُ ما جَاءَ في عِدَّةَِضْحَابٍ بَدْرِ 1 
(۳۸) بَابُ ما جَاءَ في الخْمُسِ ا 
(م) بات ماجاة في كراهية النهبة لتخا ا وو ا 1 
(40) ياب ما جَاءَ ذ في التَسلِيمِ عَلَى أَهْلٍ الكِتَاب 5 
)4١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في كرَاهية الْمُقَام بَيْنَ أَظْهْر الْمُشْرِكِينَ ا 
(41) بَابُ ما جَاءَ في إِرَاج اليهُودٍ وَالَصَارَى مِنْ جَزِيرَة العَرّب لت 1 
)٤۳(‏ بَابُ ما جَاءَ في تر كة الَِيّ يلل از ز ز ز ز O‏ 
(4 4) بَابُ ما جَاءَ قال الي وك يو وم نح مَكّة: إن ذه لا تُفْرَى بَعْدَ الما a‏ ل 
(40)بَابُ مَاجَاءَ في السَاعَة الي يُسْتَحَبٌ فيا الال OE OEE‏ 
(55) بَابُ ما جَاءَ في الطيرَة 7 77 > >< >< <ز ز ز ز 06١‏ 


1Y‏ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
)٤۷(‏ باب ما جَاءَ في وَصِية ال يا في القتال VSS‏ 
أبواب فضائل الجهاد 
(79) أَبْوَابُ قَصَائل الْجِهَادٍ عَنْ رَسُولٍ الله بلا E‏ 
)١(‏ بَابٌ فَضل الجِهَادٍ CAE‏ 
(1) بَابُ ما جَاءَ في فَضْل مَنْ مَاتَ مُرَابِطًا 1ذ1[1[ز[ [ 0 E‏ 
(۳) باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصّوْم في سَيلٍ الله ل 
(5) بَابُ ما جَاءَ في قصل التَمَقَةِ في سيل الله 000 
(5) بَابٌ ما جَاءَ في فَضْل الخدمَة في سَبِيل الله A a‏ 
(5) بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ جَهّرَ غَازِيًا 540 
(۷) يَابُ مَنِ اعْبرَّتْ قَدَمَاهُ في سَبِيل الله E E‏ 
(8) بَابُ ما جَاءَ في قَضل الغبّارِ في سَبِيل الله 0 
(9) بَابٌ ما جَاءَ مَنْ شَابَ سَيبة في سَبِيل الله O‏ 


ESS يَابٌ مَا جَاءَ من ارْتَبَط فَرَسَّا فى سَبيل الله‎ )0١( 


(۱۱) باب ما جَاءَ فی فضل الرَّمْى فی سَبيل الله COS E‏ 


(۱۲) بَابٌ ما جَاءَ في فَضْل الحَرّس فی سَبيل الله ال O‏ 
09ى كواب الشهيد ا O O‏ 


)١4(‏ باب ما جَاءَ فى فَضل الشهداءِ عند الله وو ره 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ فى غَرْو البَحْر O‏ 


E POE E a A )كات هاجافم‎ 


(۱۷) بات في الغدو وال وا فی سا الله O‏ 
باب في العدو والرواح في سییر 


فهرس الموضوعات ۳ 


- 


0 شأل الا SO E O N E E‏ 
(۲۰) باب ما جَاءَ في الْمْجَاهِدٍ وَالمُكَانّب وَالنَاكِح وَعَوْنِ الله إيَاهُمْ Ss‏ 


(۲۱) يَابٌ مَاجَاءَ في فَصَل مَنْ يكلم في سَبيل الله ماماو سرج وا ووو E‏ 
(۲۲) باب أي الأَعْمَالٍ أَفُضصَلٌ ؟ 00101013777 PO‏ 


أبواب الجهاد 
(۲۳) أَبْوَابُ الْجَهَادٍ عَنْ رَسُولٍ الله كل ز ز ز ز ز ز ز 0 O‏ 
)١(‏ باب فى أَهْل العُذْر فى القَعُودٍ ز ز ز ز ز ز ز ةذ O‏ 


(۲) بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ َرَج إِلَى العَرْوٍ ورك أَبوَيْه ASS‏ 


ود 
اما 


10000001 E OR E E 
E وخدة 7ب 5ش‎ O تهات‎ EN 
کات مَاجَاءَ فى ار حص فى الكذب والخذيكة فى الكزن ااه‎ )6( 


(5) بَابُ ما جَاءَ في غَرَّوَاتٍ التب يكل کم عَرا؟ a‏ 0 


0 ا فى لدعا عند الفثال 4741 a‏ 


(9) باب ما جَاءَ فى الألوية ل OT OES‏ 


ت 


0 بات فی الرَّايَاتِ‎ )١( 


الموضوع 


a بَابُ ما جَاءَ في الشّعَارٍ‎ )1١1( 


(۱۲) بَابٌ مَاجَاءَ في صِمَةِ سيف رَسول الله کا OF Eines‏ 


(1) بَابٌ فِي الفطر عِنْدَ القِنَالٍ EERE‏ 
(5١)بَابُ‏ مَاجَاءَ في الخْرُوج عِنْدَ المرّع 52520 
(15) بَابُ ما جَاءَ في الَبَاتِ عِنْدَ اقتال 2000 
(16) يَابُ ما جَاءَ في السيوف وَحِلَيتِهَا a‏ 


(۱۷) بَابُ ما جَاءَ في الدّرْع O‏ 


(۱۸) بات ما جاء فى المغفر i‏ 


(19) يَابُ ما جَاءَ في فضل الحَيْل 0 
)انها ال شك 
(۲۱) باب ما يكره من الخَيْل 0 


(۲۲) يات ما جَاءَ فی الرّمَانِ 0000 


E‏ كرابي E‏ القن على الخزل 
(۲9) بَابُ ما جَاءَ في الإستفتاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِمِينَ .. 


و ی e‏ 


و 


0 باب مَنْ يُسْتَعْمَلُ عَلَى الْحَْبٍ 22110010 


فهرس الموضوعات o‏ 


الموضوع الصفحة 
(۳۰) بَا ما جَاءَ في كَرَاهية التخريش بَيْنَ البَّهَائِم وَالوَسم في الوَجْهِ Cas‏ 55 
(1") باب ما جَاءَ + في حَدَبُلُوعْ الرّجُلِ» وَمتی يُفْرَض لَه EE E‏ 11000 
(۳۲) بَابُ ما جَاءَ فیمن پستشهد وعليه دير“ O‏ 
وم بات شاجاه ىدلو انهلا 1110 21270757271 
(۳۶) بَابُ ما جَاءَ في الْمَسُورَةٍ 7 7 DS‏ 
( 6 بات ا جا لا ادن جف الا سیر oa‏ ا امي م ده 
)با يي ةي 1 1 1 1 121 1 1 1 1 1 1 1 O N‏ 
(۷) بات f ESE DEES ES Es‏ 
(۳۸) بَابُ ما جَاءَ في تَلَفّي الكَائْبٍ إا قم 9-زز0321212 0 00 
(۳۹) باب ما جَاءَ فِي المَيْءِ ay‏ 
أبواب اللباس 
(۲) أَبْوَابُ الاس عَنْ رَسُولٍ الله كل ونا عه سو ناد امسو اا ا 
(۱) باب ما جَاءَ و في الحَرِيرِ وَالَّمَبٍ لِلرَّجَالٍ 0 
(۲) بَابُ مَاجَاءَ في لبس الحرير في الحزب SA ia SEER‏ 
(۳) بات e‏ 
(5) باب ما جَاءَ ف في ال خحصَة في الثوْب الأَخْمَر لِلرّجَالٍ VR‏ 
(6) بَابُ مَاجَاءَ في كرَاهية الْمُعَضْفَرِ لِلرّجَالٍ ا SV ie ea‏ 
(5) يَابُ ما جَاءَ في لبس الفرَاءِ 0000 0 | |[ |[ |[ | ز ز ازاز 0 0 0 ز ز[ [ [ [ 1 50071 
(۷) باب ما جَاءَ في جلو الْمَيتة ذا دِْعَتْ yy‏ ات 


(۸) بَا ما جَاءَ فى كرَاهِيّة جر الإزّار 00111 0 0000 


۹ انکر الذي 
الموضوع الصفحة 
(۹) باب ما جَاء فى دیول التساء OE OO‏ 
V4 E MEO‏ 
)١١(‏ بات مَاجَاءَ فى العمَامَة السَّودَاءِ ا رةه 
(۱) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ حاتم الذَّمَبِ iS‏ ات 
(1) باب ما جَاءَ في حاتم الفِضَّةٍ |[ |[ |[|1]1|]1| ]|1 | | | | ز | ز | E‏ 
۱9 )باب ما جَاءَ مَايُْتَحَبٌ مِنْ فص الْخَانم a‏ 
7 ي ره ا 
)٠١(‏ بَابٌ ما جَاءَ في لبس الخاتم في اليَعِينِ ا 1ه 
(16) باب مَاجَاءَ في تقش الحَانَم 010101212121 0 
SEU OW‏ الس ز[ ز[ز[ O‏ 1 000 
(1) باب ما جَاءَ في الْمُصَوّرِينَ N O O‏ 
(۱۹) يات ما جَاءَ فى الخضَّاب ودج نس و4 وموس ةاساومو تاه الوق د موسو قار 6 


RAE A بات ما جَاءَ في الجُمَّةِ وَانْخَاذِ السَّعَرِ‎ )٠١( 


۷ بات اجا ف ال عن الترَل الغا O‏ 0000 


(۲۲) يَابٌ مَا جَاءَ في الاكَيحَال ا E‏ 
(۲۳) بَابُ ما جَاءَ في النَهْي عَنِ اشْيِمَالٍ الصّمّاءِ وَالِحْتِبَاءِ بالثؤب الوَاحِدٍ ا ا 
(5؟) بَابُ ما جَاءَ في مُوَاصَلَةٍ الشّعْرِ ا ر 
(6؟) بَابُ مَاجَاءَ في ركوب الْمَيَائر ال 0 O‏ 
(۲) بَابُ ما جَاء في فراش الي بلا OV NE Ra‏ 


8909 اق اض 7 7 7 ا 


فهرس الموضوعات ۳۷ 
الموضوع الصفحة 
E 1‏ قول إا لبس تَوْبًا جَدِيدًا O‏ 
(۲۹) بَابُ ما جاءَ في لبس الجبّة VE VES SEE‏ 
(0) باب مَاجَاءَ في سد الأَسْنَانِبالذَّمَبِ آذ 000 
(۳۱) باب ما جَاءَ ذ في التي عَنْ جُلُودٍ السّبَاع امو وو ا 
(۳۲) بَابُ ما جَاءَ في تَعْلٍ التب لله ال Vane SE lir OE‏ 
(۳۳) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمَشْي ذ في النَعْلٍ الوَاحدَة OnE‏ 
(۳) بَابُ ما جاءَ في الرّخْصَّةٍ فِي النَعْلٍ الوَاحِدَةٍ 3337 000 
(*) بَابُ e‏ إا انع ؟ A E‏ 
(5) باب ما جَاءَ في تَرقِيع الوب ا A‏ 
(۷) بات ا ا 1 
(۳۸) بات NE ESLE RSS REESE‏ 
(۹) بات TEESE OOS CESED OER EEE‏ 
(40)يَاتُ SEE CSE SESE ne‏ فيد TT‏ 
(١4)يَات‏ اا ااا 
)بات EERE‏ 0و 11 1 
() بات TYEE MERO GE RS EGER EA SORES‏ 
فهرس الموضوعات GALGALE SESS‏ الوم موقو لفو لله 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


أبوات الأطعبة 


)٠٠(‏ أبواب الأطعمة عن رسول الله َك ا 
١‏ _باب ما جاء على ما كان يأكل النبي ڳلا TT‏ 
الخوان والسكرجة ا 


5 باب ما جاء في أكل الضبع 8بب00 1 2030 
© -_باب ما جاء في أكل لحوم الخيل محو 0 
5 _باب ما جاء في لحوم الحمر الأهلية 2000 
۷-باب ما جاء في الأكل في آنية الكفار yS‏ 
۸-باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن E‏ 
9-_باب ما جاء في النهي عن الأكل والشرب بالشمال 00 
باب ما جاء في لعق الأصابع بعد الأكل 00 
١‏ .باب ما جاء في اللقمة تسقط 000 


"oV 


الصفحة 


10۸ 


الموضوع 


yy باب ما جاء في كراهية أكل الثوم والبصل‎ ١ 
10117 باب ما جاء في الرخصة في أكل الثوم مطبوخاً‎ ١5 


5 باب ما جاء في كراهية القران بين التمرتين 00 


0000 _باب ما جاء في استحباب التمر‎ ١١ 
2 .باب ما جاء في الحمد على الطعام إذا فرغ منه‎ 
0000 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم‎ 4 
00000 باب ما جاء أن المؤمن يأكل في معى واحد‎ ١ 
باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الاثنين ا‎ ١ 
0000 باب ما جاء في أكل الجراد‎ 
E باب ما جاء في الدعاء على الجراد‎ ” 
000 باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها‎ > 5 
باب ما جاء في أكل الدجاج ا‎ 
O باب ما جاء في أكل الحبارى‎ 5 
O _باب ما جاء في أكل الشواء‎ 
51770 باب ما جاء في كراهية الأكل متكئاً‎ 
e باب ما جاء في حب النبي بي الحلواء والعسل‎ 4 
000007000 ما جاء في إكثار المرقة‎ باب_"٠‎ 
باب ما جاء في فضل الثريد اه‎ “١ 


۲-باب ما جاء انهشوا اللحم نهشاً 200 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
1 باب ما جاء عن النبي 44 من الرخصة في قطع اللحم بالسكين 


٤-باب‏ ما جاء في أي اللحم كان أحب إلى رسول الله كل؟ ا 


٥باب‏ ما جاء فی الخل TS‏ 


””ا_باب ما جاء في أكل البطيخ بالرطب 0000 
7" باب ما جاء فى أكل القثاء بالرطب يه 


8" باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل TT‏ 


۷ بات اما جاءقى کر اه البيعوثة وف يذه قمر 5300 


أبواب الأشربة 


(5) أبواب الأشربة عن رسول الله يل ا 
١‏ باب ما جاء في شارب الخمر E‏ 

قوله: لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً 0 
۲ پاپ هاجاء كل مسكر حرام ا 


۸1١ 


AY 


5 
الموضوع 

البتع هو شراب العسل 9ب O‏ 
۳باب ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام ا 


كادبانة ما چا ف تيد الجر 01101 


ا ا Ro‏ 
باب ما جاء في كراهية الشرب في آنية الذهب والفضة 
١١‏ -_باب ما جاء ف في النهي عن الشرب قائماً eha‏ 


۲ باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً e‏ 


قوله: شرب من زمزم وهو قائم ese‏ 
١1‏ _باب ما جاء ف في التنفس في الإناء E‏ 
5 باب ما ذكر من الشرب بنفسين 00000006 
© باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب ا 

قوله: القذاة أراها في الإناء 23201131311013 
5 باب ما جاء في كراهية التنفس في الإناء o‏ 
/ا١١‏ _باب ما جاء ف في النهي عن اختناث الأسقية RS‏ 


باب ما جاء في الرخصة في ذلك yS‏ 


فهرس الموضوعات 

الموضوع 

9 باب ما جاء أن الأيمنين أحق بالشراب 250010 

باب ما جاء أن ساقي القوم آخرهم شرباً yT‏ 

١‏ باب ما جاء أي الشراب كان أحب إلى رسول الله جلا 
أبواب البر والصلة 

(۲۷) أبواب البر والصلة عن رسول الله كَل 0 


أي الأعمال أفضل OSS:‏ امو و رودت لا ل و 
۳باب ما جاء من الفضل في رضا الوالدين 000 
٤‏ باب ما جاء في عقوق الوالدين 51000 

قولة و کان ما قال وشهادة الزوږ ا 0 


قوله: وهل يشتم الرجل والديه 2 
© باب ما جاء في إكرام صديق الوالد aes‏ 


باب ما جاء في حق الوالدين amene‏ 


۹باب ما جاء في قطيعة الرحم o‏ 
٠‏ -باب ما جاء في صلة الرحم e‏ 
دناب ماجاء قفن نهب الولد E‏ 0 


o ےباب ما جاء قن رحمة الولك‎ ١ 


1١ 


1Y 


الموضوع 


قوله: من لا يرحم لاايرحم ا 000 
١‏ باب ما جاء في النفقة على البنات 5 
4 باب ما جاء في رحمة اليتيم وكفالته 5 
6 -_باب ما جاء في رحمة الصبيان E‏ 

كان الور يكر سے لبس هنا 56 
١‏ باب ما جاء في رحمة الناس a‏ 


۷ باب ماجاء فی التصبحة O‏ 


باب ما جاء في شفقة المسلم على المسلم 


باب ما جاء فى الست ر على المسلمين 2 


باب ما جاء في الذب عن المسلم e‏ 
١-باب‏ ما جاء في كراهية الهجر للمسلم ج 
باب ما جاء في مواساة الأخ E‏ 
1 باب ما جاء في الغيبة E‏ 
٤_باب‏ ما جاء في الحسد e‏ 
6 باب ما جاء في التباغض 50000000 
7 باب ما جاء في إصلاح ذات البين ا 
باب ما جاء في الخيانة والغعش e‏ 
باب ما جاء في حق الجوار E‏ 
4 باب ما جاء في الإحسان إلى الخادم e‏ 


فهرس ١‏ لموضوعا ت 


الموضوع 


n صنائع المعروف‎ e 
E ۷-باب ما جاء في المنحة‎ 
e ۸-باب ما جاء في إماطة الأذى عن الطريق‎ 
e باب ما جاء أن المجالس بالأمانة‎ "4 


٥‏ باب ما جاء فى السخاء ا 


a باب ما جاء في البخل‎ ١ 


قوله: المؤمن غر كريم e SERRE‏ 
۲ باب ما جاء فى النفقة على الأهل e‏ 


۳ _باب ما جاء في الضيافة وغاية الضيافة كم هو؟ 


٤‏ باب ماجاء ف في السعي على الأرملة واليتيم.... 
© - باب ما جاء فى طلاقة الوجه وحسن البشر .... 
5 باب ما جاء فى الصدق والكذب 5*5 


۷ باب ما جاء في الفحش TT‏ 


11 


4 

الموضوع 
8 _باب ما جاء فى اللعنة SSeS O‏ 
4 باب ما جاء في تعليم النسب OE‏ 


٠‏ _باب ما جاء في دعوة الأخ لأخيه بظهر الغيب 


اه - باب ما جاء في | 3 e‏ 
۲ باب ما جاء في قول المعروف sS‏ 
۳ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح E‏ 
4 باب ما جاء في معاشرة الناس E‏ 

قوله: أتبع السيئة الحسنة تمحها N‏ 


قوله عالق الناس خان س YY‏ 


e‏ الوعد ا 
۸ ديات ما جاء فى المداراة ” 


قوله: من تركه الناس أثقاء فيحشه 5570 
باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغض . 
باب ما جاء في الكبر 110000 
.١‏ باب ما جاء في حسن الخلق له 
7 باب ما جاء في الإحسان والعفو 5*0 


1" باب ما جاء فى زيارة الإخوان ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 
٤‏ باب ما جاء فى الحياء 000 


5" _باب ما جاء في التأني والعجلة. 
5" - باب ما جاء في الرفق ns‏ 
۷ باب ما جاء في دعوة المظلوم.. 
8 باب ما جاء في خلق النبي يك . 


باب ما جاء في الصبر ا 
۷-باب ما جاء في النمام 00000 


#الأدياب ماجاء فی الع 000 


9 باب ما جاء فی إن من البيان سحراً اك 


4 باب ما جاء ف في التواضع 5*5« 
قوله: ما نقصت صدقة من مال .. 


0 باب ما جاء في الظلم‎ ١ 


1٥ 


sk 
الموضوع‎ 
00 باب ما جاء في ترك العيب للنعمة‎ 7 
010 _باب ما جاء في تعظيم المؤمن‎ 47 
0 باب ما جاء في التجارب‎ 4 
0500008 _باب ما جاء في المتشبع بما لم يعطه‎ 
باب ما جاء في الثناء بالمعروف ا‎ 
أبواب الطب‎ 
00 أبواب الطب عن رسول الله كَل‎ )5( 
-باب ما جاء في الحمية ا‎ ١ 
قوله: إذا اح اله عدا حماء الا 0ك‎ 
000 ؟ باب ما جاء في الدواء والحث عليه‎ 
أنواع التوكل والجمع بينه وبين ما ورد في الأدوية والرقى‎ 
50000000 باب ما جاء ما يطعم المريض‎ 8 
... باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب‎ ٤ 
000 هباب ما جاء في الحبة السوداء ا‎ 


كنات ما جاء ف شت اتال ال" 000008 ش51 
چ فى سرب ايو 7 


.باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك e‏ 


Yo 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


... باب ما جاء ذ في الرقية من العين‎ ١١ 


.باب ما جاء أن العين حق والغسل لها ا 


4 باب ما جاء في أخذ الأجر على التعويذ 000 2 


5 باب ما جاء في أجر الكاهن 000 
7 _باب ما جاء في كراهية التعليق .... 
4 باب ما جاء في تبريد الحمى بالماء 
باب ما جاء في الغيلة e‏ 


5 باب ما جاء فى دواء ذات الجثب . 


.باب ما جاء فى السنا o‏ 


اباب ما جاء فی العسل ا 


o۹ 


o۹ 


YoY 


۲۷1 


VY 


أبواب الفرائض 
(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله ل 00 شط 
١‏ -_باب ما جاء فيمن ترك مالا فلورثته 0000 ش52 


- باب ما جاء في تعليم الفرائض o‏ 


#دباب ماجاء فى ميراث البنات 000 


٤‏ باب ما جاء في ميراث بنت الابن مع بنت الصلب 


© _باب ما جاء في ميراث الإخوة من الأب والأم 500070 
باب ميراث البنين مع البنات O‏ 

سبب نزول آية الوصية O‏ 
باب ميراث الأخوات E‏ 
8 _باب ما جاء في ميراث العصبة 1١100‏ 
9 باب ما جاء في ميراث الجد yy‏ 
٠١‏ -_باب ما جاء في ميراث الجدة seeta‏ 
١‏ باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها 0000 
باب ما جاء في ميراث الخال 0 0 0 707070 
١‏ باب ما جاء في الذي يموت ولیس له وارث e‏ 


4 - باب في ميراث المولى الأسفل 111 121001001 


ا ل “با 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
٠6‏ _باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 
5 باب ما جاء في إبطال ميراث القاتل 0 
١١‏ _باب ما جاء في ميراث المرأة من دية زوجها 0 
.باب ما جاء أن الميراث للورثة والعقل للعصبة.... 
4 باب ما جاء في الرجل يسلم على يدي الرجل ا 
۰ باب من يرث الو لاء ese eee‏ 
أبواب الوصايا 
() أبواب الوصايا عن رسول الله كَل 00 
١‏ -_باب ما جاء فى الوصية بالثلث 157000000 


قوله: أفأوصي بمالي كله؟ a‏ 
۲-باب ما جاء في الحث على الوصية TT‏ 
باب ما جاء أن النبي بي لم يوص YY‏ 
٤‏ -باب ما جاء لا وصية لوارث o‏ 
© _باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية o‏ 


5_باب ما جاء في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت . 


أبواب الولاء والهبة 


Sa أبواب الولاء والهبة عن رسول الله كلا‎ )١( 


000 -_باب ما جاء أن الولاء لمن أعتق ا‎ ١ 


4 


000 باب ما جاء في الرجل ينتفي من ولده‎ - ٤ 
0 ©_باب ما جاء فى القافة‎ 


٦باب‏ ما جاء فى حث النبى َي على الهدية SÊ‏ 
لاديات مانجاء فی كراعية ال جرع قن الهية a‏ 


أبواب القدر 


(۳۲) أبواب القدر عن رسول الله لا 0 
١‏ باب ما جاء من التشديد في الخوض في القدر 2006 
۲باب (ما جاء في حجاج آدم وموسى عليهما السلام)... 
۳باب ما جاء فى الشقاء والسعادة E‏ 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 0000000 


5 باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء 9 55 
باب ما جاء أن القلوب بين إصبعي الرحمن 00 
8- باب ما جاء أن الله كتب كتابا لأهل الجنة وأهل النار ... 
۹باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر SE.‏ 
٠‏ باب ما جاء في الإيمان بالقدر خيره وشره e‏ 
١‏ باب ما جاء أن النفس تموت حيث ما كتب لها ee‏ 
۲ باب ما جاء لا ترد الرقى ولا الدواء من قدر الله شيئاً.. 


١‏ _باب ما جاء في القدرية لظ 


۳۳1 


۴باب Senses‏ 
6 - باب ما جاء فى الرضا بالقضاء ES‏ 
؟85١-بات haaa‏ 


أبواب الفتن 

(*") أبواب الفتن عن رسول الله كَل e‏ 
١‏ باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث 
؟ - باب ما جاء في تحريم الدماء والآموال e‏ 
قوله: آلا لا يجني جان إلا على نفسه ا 
۳باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلماً e‏ 
٤‏ باب ما جاء في إشارة الرجل إلى أخيه بالسلاح 0 
© -باب النهي عن تعاطي السيف مسلولاً 50 
5 -باب من صلى الصبح فهو في ذمة الله عز وجل ا 
باب في لزوم الجماعة 0000 
۸-باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 00 
4 باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . 


٠‏ -باب ما جاء فى تغيير المنكر باليد أو باللسان أو بالقلب ا 


... باب أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر‎ ١ 
a _باب سؤال النبى با ثلاثاً فى أمته‎ ١ 
0 باب ما جاء فى الرجل يكون فى الفتنة‎ - 5 


1۷1 


EV 
۳۸ 


۳۸ 


VY 


الموضوع 


اللسان فيها أشد من السيف 5 
باب ما جاء في رفع الأمانة 0000 

قوله: إن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال 000 
.باب لترکبن سئن من کان قبلكم yT‏ 
٠١١‏ باب ما جاء في كلام السباع 5 011000 
۸ باب ما جاء في انشقاق القمر 00 
9 باب ما جاء في الخسف وببب 1 1 101000 
١‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربها 52000000 
١‏ باب ما جاء في خروج يأجوج ومأجوج 00000 
باب ما جاء في صفة المارقة 0000 
 ”‏ باب ما جاء في الأثرة N‏ 
باب ما أخبر النبي ئي أصحابه بما هو كائن إلى يوم القيامة 

لا غدرة أعظم من غدرة إمام عامة TY‏ 


باب ما جاء فى أهل الشام ا ا 00 


5 باب لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض .. 
_باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم 50 
.باب ما جاء ستكون فتن كقطع الليل المظلم 50 


قوله: يا رب كاسية فى الدنيا عارية فى الآخرة 51000006 


4 باب ما جاء في الهرج 00000 


باب ما جاء فى اتخاذ سيف من خشب فى الفتنة eT‏ 
١‏ باب ما جاء فى أشراط الساعة 0000 


قوله: إلا والذي بعده شر منه RETO RNS RS‏ 


باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من قبل الحجاز 
باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى يخرج كذابون e‏ 
باب ما جاء في ثقيف كذاب ومبير ص5 
9 باب ما جاء في القرن الثالث ل 


0 eneneneenenns باب ما جاء فى الخلفاء‎ ٩ 


قوله: اثنا عشر أميراً 000 


۲ باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم الساعة 5< 


نسبه َ4 والخلاف فيمن سمي بقريش 0000 


1V 


V€ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي يقال له: جهجاه 
۳ باب ما جاء في الأئمة المضلين 200 
٤‏ باب ما جاء في المهدي E‏ 
٥‏ _باب ما جاء في نزول عيسى ابن مریم 0 
5 باب ما جاء في الدجال r‏ 

رؤية الباري تبارك وتعالى في المنام e‏ 
۷ باب ما جاء من أين يخرج الدجال 2000 
8 باب ما جاء في علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة أشهر e‏ 
٩‏ باب ما جاء في فتنة الدجال lT‏ 
٠‏ _باب ما جاء في صفة الدجال yy‏ 
١‏ باب ما جاء في أن الدجال لا يدخل المدينة 


قوله: الإيمان يمان ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ ز ز [ [ [ 01111 


اواب اا 


570700 أبواب الرؤيا عن رسول الله يل‎ )٤( 


... باب أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزعاً من النبوة‎ ١ 


قوله: ولا يحدث به الناس NESE‏ 


۲باب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 08 0 2531370 


- باب ما جاء في قول النبي يَِدِ: «من رآني في المنام فقد رآني» 


OE باب ما جاء إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟ 9ب‎ ٤ 


ااا لاسا ارقن 


الموضوع 


٥_باب‏ ما جاء فى تعبير الرؤيا SD‏ 

قوله: هي على رجل طائر SEED EEE EE E E Ds ES‏ 
٦‏ -بابٌ(في تأويل الرؤيا ما يستحب منها ومايكره) 100 
/ باب ما جاء في الذي يكذب فى حلمه serS ass‏ 


-بابٌ (في رؤيا النبي ئي اللبن) ا 
۹باب (في رؤيا النبي بي القمص) ْ86بد-ب-11301313033 0 
٠‏ باب ما جاء في رؤيا النبي بيه في الميزان والدلو ب 1 0 510 


قوله: في نزعه ضعف والله يغفر له les RES EERE ea ê‏ 
قوله: في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تكذب ا O‏ 


قوله: كاذبين يخرجان من بعدي 00 23010 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً جو معاي و افقو ا وو ل وو وو وا 


أبواب الشهادات 
(5") أبواب الشهادات عن رسول الله كلا اه 
(باب ما جاء في الشهداء أيهم خير) 23303000 
قوله: الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها 0-7 
(باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته) 010 0 53070 
قبول شهادة أهل القرابة لا سيما الولد والوالد 00 ظ51 


(ياندما حادق كماد الزور) 00000ب 0 
غدلت شهادة الور اشر اكا با 8 


e 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب الزهد 

5" أبواب الزهد عن رسول الله كلا E‏ 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس).. 
(باب من اتقى المحارم فهو أعبد الناس) اك 
مجرد العلم بدون العمل ا ese‏ 
قوله: اتق المحارم تكن أعبد الناس 000 
قوله: اخسن إلى جارك تكن مؤمناً يه 

00 _باب ما جاء في المبادرة بالعمل‎ ١ 


۲ ناب ماجاء فى ذقر الموث يه 


قوله: وإن لم ينج فما بعده أشد منه د22 010000 
٤‏ -باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه E‏ 
5 _باب ما جاء في إنذار النبي ي قومه 00000 
5 باب ما جاء في فضل البكاء من خشية الله 0500 
- باب في قول النبي يَكك: الو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً) 
قوله: أطت السماء وحق لها أن تغط ens‏ 


00 باب ما جاء في قلة الكلام‎ ٠ 
00 باب ما جاء فى هوان الدنيا على الله‎ 


قوله: الدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ذكر الله وما والاه 00 


VV 


الصفحة 


oor 
oor 
o04 
ههه‎ 
00٦ 
ooV 
4ه‎ 


4ه 


VA 


الموضوع 


۲ باب ما جاء أن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر e‏ 
٠‏ _باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 500009 
5 باب ما جاء في هم الدنيا وحبها E‏ 
6 باب ما جاء في طول العمر للمؤمن e‏ 
6 باب ما جاء في أعمار هذه الآمة ما بين الستين إلى سبعين ... 
١١١‏ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل 500 
.باب ما جاء في قصر الأمل E‏ 


عد نفسك من أهل القبور Eme‏ 
4 باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال e‏ 


.باب ما جاء لو کان لابن آدم واديان من مال لابتغى ثالثاً 7 
١‏ باب ما جاء قلب الشيخ شاب على حب اثنين ees‏ 
.باب ما جاء فى الزهادة فى الدنيا 00 


7 _ياب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه 0000 


5 باب ما جاء فى فضل الفقر 5950 


باب ما جاء فى معيشة أصحاب النبى عل yT‏ 
معنى قول سعد: إني لأول من رمى بسهم في سبيل الله 00 
خروج أبي بكر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلى منزل أبي الهيثم . 


3١ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


باب ما جاء أن الغنى غنى النفس 2000 
باب ما جاء فى أخذ المال Ey‏ 


٥-باب‏ ما جاء فى كراهية كثرة الأكل ا 
5" باب ما جاء فى الرياء والسمعة E‏ 


e باب ما جاء في البر والإثم‎ ١ 
e باب ما جاء فى الحب فى الله‎ ۲ 
TT باب ما جاء في إعلام الحب‎ ۳ 
باب ما جاء في كراهية المدحة والمداحين‎ ٤ 


٥‏ باب ما جاء في صحبة المؤمن مد 


0302 

الصفحة 
11۰ 
1۲١‏ 
1۲١‏ 
۲ 
۲ 
۳ 
۳ 
۲٤‏ 
۲٤‏ 
٥‏ 
كت 
۳۱ 
۳۱ 
۳<٤‏ 
۳٦‏ 
فد 


1۸ 


ا 


الموضوع 


قوله: لا يأكل طعامك إلا تقي 00 
5 - باب في الصبر على البلاء 0000 
۷ باب ما جاء في ذهاب البصر ره 
۸ باب ما جاء في حفظ اللسان e‏ 
۹ بات E O O Os‏ 
۰ بات 8“ 1 321111 
فهرس الموضوعات SEETEK ERE EGE TEA aaa aia eda‏ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب صفة القيامة 
(۷) أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ككل yy‏ 


5277 0 0 0 000 باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص‎ - ١ 


قوله: أتدرون من المفلس؟ ا 000 


قوله: يقومون في الرشح إلى أنصاف آذانهم 00 ش52 
۳- باب ما جاء فى شأن الحشر 00 0 211011311313000 


قوله: وأول من يكسى إلخ  [ OO # [010 TT‏ ا 


کت باپ ما چاء فی العرض NES‏ 


۸- باب ما جاء في الصور ا 00 15 
9- باب ما جاء في شأن الصراط 00 
قوله: أول ما تطلبني إلخ» والجمع بينه وبين ما ورد ثلاثة مواطن لا يذكر أحد أحداً 
٠‏ - باب ما جاء في الشفاعة O O‏ 
قوله: أنا سيد الناس يوم القيامة 0000 ا ا 5«27 


/اهعه 


الصفحة 


۷ 


3 الکو الذتِي 
الموضوع الصفحة 
قوله: وإني قد كذبت ثلاث كذبات IV asses‏ 
قوله: فأقول: يا رب أمتي 001 ا 
قوله: كما بين مكة وبصرى» وتقدير مسافة الحوض E‏ 
-١‏ باب منه 000 0 0 0 0 
قوله: شفاعتي لأهل الكبائر» وأنواع الشفاعة 00 0 
قوله: بشفاعة رجل من أمتي 00000 0 ا 
۲- باب ما جاء في صفة الحوض 00 0 0000 
۳ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 0000038 ا 0 0 0 E‏ 
الجمع بين فضل الشعث وأثر النعمة لخ لم ا E‏ 
-٤‏ باب 000 دبب0000 E‏ 
قوله: سبقك بها عكاشة 007739 
قوله: بئس العبد عبد تخيل واختال دا امام EE‏ 
قوله: إذا دفن العبد الفاجر أو الكافر» وحال العاصي --ذ00013111 OV‏ 
قوله: وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر أخشى عليكم E‏ 
-٥‏ پاب ال و م OV‏ 
الجمع بين الأمر بالكيل وتركه يي اد O‏ 
قوله: أخفت في الله وما يخاف أحد 00 ؤز | ؤز[ز[ز[ؤ[زؤز[ز[ [ [ 1 E‏ 
لم يكن معه بلال إذ ذاك ل لل E‏ 
السمك الطافي 0001 0 E‏ 
قوله: ما سألته إلا ليستتبعني NY anes‏ 
حل الصدقة لأزواج النبي كَل 0101 0 
قوله: يسقون من عصارة أهل النار» وفيه إشكال E E‏ 
5- باب و0666 -1101011100060ز71ذ7ذ7ذ7ذ777ا9ا9ا0ا90ا9ا0اااااا AE‏ 


أبواب صفة الجنة 


۲- باب ما جاء فى صفة الجنة ونعيمها a‏ 


قوله: لو لم تذنبوا إلخ e‏ 
*- باب ما جاء فى صفة غرف الجنة AR‏ 


رداء الكبرياء على وجهه 00 E‏ 
5 - باب ما جاء في صفة درجات الجنة ا 00 
- باب ما جاء في صفة نساء أهل الجنة a‏ 
قوله: لكل رجل منهم زوجتان والاختلاف فيه 0 
5- باب ما جاء في صفة جماع أهل الجنة 9 0 00 
۷- باب ما جاء في صفة أهل الجنة a‏ 


قوله: مجامرهم من الألوة SS‏ 


4ه 


ا الكومب الذَرَيِ 
الموضوع الصفحة 
8- باب ما جاء في صفة ثياب أهل الجنة E‏ 
- باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة 0 O‏ 
١‏ - باب ما جاء في صفة طير الجنة 8 ببوووص3»>**غ«2, 
-١‏ باب ما جاء في صفة خيل الجنة 111[ز1[1 ز1 3 1[ E‏ 
- باب ما جاء في سن أهل الجنة ا 0 1 1 IT‏ 
١7‏ - باب ما جاء في كم صف أهل الجنة واااو ا 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أبواب الجنة E‏ 
6- باب ما جاء في سوق الجنة TE ese‏ 
في مقدار يوم الجمعة وهو تخمين 1و TS O‏ 
5- باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالى EA e SESE‏ 
۷- بات E ESS‏ 
8 - باب ما جاء في ترائي أهل الجنة في الغرف 1[ [ e‏ 00000000 
8- باب ما جاء في خلود أهل الجنة وأهل النار اس ا E a‏ 
الإشكال على ذبح الموت وأحاديث وضع القدمين 133 ااا 
باب ما جاء حفت الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات ين 
-١‏ باب ما جاء في احتجاج الجنة والنار ال ل EV‏ 
۲- باب ما جاء ما لآدنى أهل الجنة من الكرامة EA, sese‏ 
۳-باب ما جاء في كلام الحور العين 1 ا ا 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة 9000 EE‏ 
قوله: يو شك الفرات يحسر عن كنز من الذهب EE‏ 
أبواب صفة جهنم 
(۳۹) أبواب صفة جهنم عن رسول الله كلل 5 5 515 E‏ 
١‏ - باب ما جاء في صفة النار 0-986 E‏ 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار EN. assess‏ 
۲- باب ما جاء في صفة قعر جهنم لض EN‏ 
۳- باب ما جاء في عظم أهل النار 111 1 00 
٤‏ - باب ما جاء في صفة شراب آهل النار VEY see‏ 
- باب ما جاء في صفة طعام أهل النار BS oy‏ 
5- باب ما جاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءا من نار جهنم VON ws.‏ 
۷- باب منه ملس كس aS‏ 1 
۸- باب ما جاء أن للنار نفسين وما ذكر من يخرج من النار من أهل التوحيد 1 
- باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء o‏ 
قوله: رأيت أكثر أهلها النساء» ويشكل بما ورد أن أدون آهل الجنة من له زوجتان . ٠١۷‏ 
۰- بات EE‏ ا A se‏ 
إن أهون آهل النار عذاباً إلخ» يشكل بقوله تعالى: #لا يخفف عنهم العذاب* إلخ ١59‏ 
أخفهم عذاباً أبو طالب E‏ 
إسلام أبوي النبي كل ااا E‏ 
١١-باتٌ O E‏ 
أبواب الإيهان 

(50) أبواب الإيمان عن رسول الله کل 2-989 
١‏ - باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله Vo ws‏ 
قوله: كفر من كفر من العرب» ومناط الشيخين في مانعي الزكاة WO‏ 
؟- باب ما جاء في قول النبي بي: أمرت بقتالهم حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا 

VAT O الصلاة ا‎ 


5 الكوَمّث الدَري 
الموضوع الصفحة 
4 - باب ما جاء في وصف جبريل للنبي ياء الإيمان والإسلام سيوس مد كا 
أول من تكلم في القدر AE aes‏ 
الفرق بين الإسلام والإيمان N‏ 
الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه 01012121111 0 0 O‏ 
- باب ما جاء في إضافة الفرائض إلى الإيمان E‏ 
فرق المرجئة 11 E‏ 
قوله: آمركم بأربع N ss‏ 
5- باب ما جاء في استكمال الإيمان وزيادته ونقصانه O e‏ 
۷- باب ما جاء الحياء من الإيمان مساو ااا مسي 7 O‏ 
8- باب ما جاء في حرمة الصلاة دؤؤيبيببيعيججبب©ط١ ‏ بكارم 
4- باب ما جاء في ترك الصلاة ممع و م اط م ا اق م م TE‏ 
٠-باتٌ‏ 31353898 3*#*03#ٌ0ٌ0أااااااا ا ا 
۱- باب ما جاء لا يزني الزاني وهو مؤمن 08 [ [ [ [ [ 000010101 
الحدود كفارة E O O‏ 
7- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده N‏ 
١‏ - باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً IE ae‏ 
4- باب ما جاء في علامة المنافق 1 E‏ 
6- باب ما جاء سباب المسلم فسوق ال ل 
قتاله كفر يؤيد الخوارج 100001010100000 
5- باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر O SS‏ 
۷- باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله e eee‏ 
حديث البطاقة مع السجلات 60600-0-0-2-0 E‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


- باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة 1215 
قوله: إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة yy‏ 


أبواب العلم 


)4١(‏ أبواب العلم عن رسول الله ككل 11006 5771771331010ظذ5 
-١‏ باب إذا أراد الله بعبد خيراً فقهه في الدين a‏ 


قوله: من طلب العلم كان كفارة لما مضى الى 
۳- باب ما جاء في كتمان العلم ا 


وعيد الكتمان في علم المحتاج إليه O‏ 
٤‏ - باب ما جاء في الاستيصاء بمن يطلب العلم 00000 
-٥‏ باب ما جاء في ذهاب العلم ee‏ 
سابع ها امطاب ااا ا 


۷- باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 000 
قوله: رب حامل فقه إلى من هو أفقه منه 00 
۸- باب ما جاء في تعظيم الكذب على رسول الله ككل e‏ 
وعبات اساء نن روى خا وهو یری آنه کاب 570070 
-٠‏ باب مانهي عنه أن يقال عند حديث رسول الله ياء 0000 
-١‏ باب ما جاء في كراهية كتابة العلم 00 
- باب ما جاء في الرخصة فيه 203101010111198 
كثرة روايات أبي هريرة SS‏ 
1 - باب ما جاء في الحديث عن بني إسرائيل 20 
-١15‏ باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله ا 


الکو الدري 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع أو إلى ضلالة I o‏ 
5- باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع 01111118 0 O‏ 
سنة الخلفاء الراشدين بب000 OE‏ 
۷- باب في الانتهاء عما نهى عنه رسول الله جا ON sie‏ 
- باب ما جاء في عالم المدينة 419 دب N‏ 
4- باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة O a‏ 
قوله: حسن سمت ولا فقه في الدين E SR‏ 
العلم الحجاب الأكبر 0 1 OE SE‏ 
الحكمة ضالة المؤمن 73ذخذخ#خ#خخأ*: O‏ 
أبواب الاأسكذان 
(؟4) أبواب الاستئذان عن رسول الله لا 0 0 E‏ 
١‏ - باب ما جاء في إفشاء السلام I‏ 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا N‏ 
۲- باب ما ذكر في فضل السلام حضحضعس 6‏ ر E‏ 
۳- باب ما جاء في الاستئذان ثلاث E‏ 
-٤‏ باب كيف رد السلام اا E ls‏ 
-٥‏ باب ما جاء في تبليغ السلام ا VA‏ 
5- باب ما جاء في فضل الذي يبدأ بالسلام 0001 PVA‏ 
/ا- باب ما جاء في كراهية إشارة اليد في السلام 100000000001 20001 
8- باب ما جاء في التسليم على الصبيان YAN sss‏ 
9- باب ما جاء في التسليم على النساء TAN sss n‏ 
AS‏ 


E باب ما جاء في التسليم إذا دخل بيته‎ -٠ 


فهرس الموضوعات تستتخبب س ص 0 


الموضوع الصفحة 
-١‏ باب السلام قبل الكلام E‏ 
- باب ما جاء في كراهية التسليم على الذمي لاو hE e‏ 
قوله: يا عائشة إن الله يحب الرفق 9و E‏ 
ساب النبي كك يقتل Rae‏ اا 
- باب ما جاء في السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم E as‏ 
-٤‏ باب ما جاء في تسليم الراكب على الماشي ل ا 
- باب ما جاء في التسليم عند القيام والقعود مسو O‏ 
15- باب الاستئذان قبالة البيت 01 1 1 01 
الضمان على من فقع عين الناظر 1 1 زة3ة31ذ1 1 ز1 1 1 1ز1 1 1 1 1 1 1[ ذا 
۷- باب من اطلع في دار قوم بغير إذنهم E a‏ 
۸ اپ الم تبل الاسهذان م 1 
4- باب ما جاء في كراهية طروق الرجل أهله ليلاً E‏ 
۰- باب ما جاء في تتريب الكتاب O O‏ 
-١‏ باب 00 TAS sS‏ 
قوله: ضع القلم على أذنك 000 0 0 E E‏ 
۲- باب في تعليم السريانية 0 ااا 
۳- باب ما جاء في مكاتبة المشركين 0101111 ة ةا 121011171711 
٤‏ باب كف يكب إلى آهل الشرك لل N‏ 
-٥‏ باب ما جاء في ختم الكتاب 1212013009 
5د باب كينت السام ا O‏ 
۷- باب ما جاء في كراهية التسليم على من يبول O DS‏ 


- باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدثاً لم 


كه 


الموضوع 


قوله: أحدهم استحيا فاستحيا الله منه 00010 
-"٠‏ باب ما جاء ما على الجالس في الطريق 051010000 
-١‏ باب ما جاء في المصافحة TT‏ 
؟"- باب ما جاء في المعانقة والقبلة 0000 
۳-باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 211111117 


قوله: إن داود دعا ربه والمراد من تسع آيات 105 


*#- باب ما يقول العاطس إذا عطس ل 
۴۷ باب ماجاء کف يشمت الخاطس o‏ 


۲ - باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشيطان e‏ 
4 - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه 
٤‏ - باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
5 - باب ما جاء في كراهية الجلوس بين الرجلين بغير إذنهما 00 
٦‏ - باب ما جاء في كراهية القعود وسط الحلقة 5 59-9577 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷- باب ما جاء في كراهية قيام الرجل للرجل ا 
- باب ما جاء في تقليم الأظفار 7- وط«''23 


4- باب ما جاء في توقيت تقليم الأظفار وأخذ الشارب ا 


0000000 باب ما جاء في الأخذ من اللحية‎ -١ 
00 aS باب ما جاء فى إعفاء اللحية‎ - 6" 


9ه - باب ما جاء في وضع إحدى الرجلين على الأخرى مستلقياً ا 
٤‏ - باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك ط#ظ 


8- باب ما جاء في كراهية الإضطجاع على البطن 12000 
قات برآي ماجاء قن سقط اة 0 
لاه - باب ما جاء فى الاتكاء ماع ع اسع ل اورفو مه و ا 


4- باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته اك 
-٠‏ باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأنماط 200008 
1- باب ما جاء في ركوب ثلاثة على دابة n‏ 
۲- باب ما جاء في نظرة الفجاءة ا ع مع ا ماه ع ا اما ا اا 
17 - باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال 2557 
قوله: أفعمياوان أنتما 8ح ا 21311111100 


5- باب ما جاء فى النهى عن الدخول على النساء إلا بإذن أزواجهن 


6 الكوَمّث الدرَِي 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء في تحذير فتنة النساء 000 ااا 
٦‏ - باب ما جاء في كراهية اتخاذ القصة E sS‏ 
۷- باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة os ss‏ 
۸- باب ما جاء في المتشبهات بالرجال من النساء E‏ 
84- باب ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة 000 0 0 0 EE‏ 
١‏ - باب ما جاء في طيب الرجال والنساء Rn‏ 000 
قوله: نهى عن الميثرة الأرجوان 11 PO‏ 
-١‏ باب ما جاء في كراهية رد الطيب PON SE‏ 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائد. والدهن» واللبن PFOA. sesi‏ 
7 - باب في كراهية مباشرة الرجل الرجل والمرأة المرأة و PO‏ 
*/- باب ما جاء في حفظ العورة ا ا ا ان 
5- باب ما جاء أن الفخذ عورة 3141 212121 7 OT‏ 
- باب ما جاء في النظافة 1410 اا 
5 - باب ما جاء في الاستتار عند الجماع E‏ 
/الا- باب ما جاء في دخول الحمام E‏ 
قوله: لا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر م اباي 
۸- باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة ولا كلب PW aie‏ 
4- باب ما جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال والقسي 00 0000 O‏ 
قوله: إبرار المقسم ااا ااا 
۰- باب ما جاء في لبس البياض 0 0 0 0 2000 
-١‏ باب ما جاء في الرخصة في لبس الحمرة للرجال ا ا 
۲- باب ما جاء فى الثوب الأخضر E‏ 


فهرس الموضوعات 


7-4 


الموضوع الصفحة 
417 - باب ما جاء في الثوب السود 01000 E‏ 
5- باب ما جاء في الثوب الأصفر PVE ess‏ 
- باب ما جاء في كراهية التزعفر والخلوق للرجال Vo ws‏ 
87- باب ما جاء في كراهية الحرير والديباج 7 O‏ 
۷- باب a.‏ ا 
۸- باب ما جاء إن الله يحب أن یری أثر نعمته على عبده ا 
4- باب ما جاء في الخف الأسود 0 PVN‏ 
9- باب ما جاء في النهي عن نتف الشيب ا VN‏ 
۱- باب ما جاء أن المستشار مؤتمن VN‏ 
۲- باب ما جاء في الشؤم yT‏ 
4 - باب ما جاء لا يتناجى اثنان دون ثالث ا ا PA‏ 
في الحديث عدة أبحاث n‏ 11 1 1 ا 
4- باب ما جاء في العدة FAS eee‏ 
-٥‏ باب ما جاء في فداك ابي وأمي 1415151515151 1 ا 
5- باب ما جاء في يا بني ا ةا * 0700077 O‏ 
۷- باب ما جاء في تعجيل اسم المولود PAS es‏ 
۸- باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 98ببب-ببد3-دذدذدد00 1 O‏ 
4- باب ما جاء ما يكره من الأسماء O‏ 
- باب ما جاء في تغيير الأسماء دب“ 000000 
۱- باب ما جاء في سماء النبي کيا PIE aoa Î‏ 
7- باب ما جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي بيه وكنيته OS‏ 
۳- باب ما جاء إن من الشعر حكمة A‏ 


وا لكوم الذَرَيِ 
الموضوع الصفحة 
٠5‏ - باب ما جاء في إنشاد الشعر FN ace‏ 
قوله: يضع لحسان منبراً في المسجد ااا ل 
قوله: خلوا بني الكفار عن سبيله 0 0000 
قوله: ويأتيك بالأخبار من لم تزود EE n‏ 
-٥‏ باب ما جاء لأن يمتلئ جوف أحدكم قيحاً خير من أن يمتلئ شعراً GV ss.‏ 
- باب ما جاء في الفصاحة والبيان 001 1 O‏ 
٠١7‏ باب 50 N‏ 
قوله: أطفئوا المصابيح فإن الفويسقة إلخ ا 
۸- باب ا OO‏ 
قوله: إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الإبل حظها من الأرض I‏ 
۹- باب O‏ 
۰- باب EE eee ESR‏ 
أبواب الأمثال 
(5) أبواب الأمثال عن رسول الله علا 0 Ve‏ 
١‏ - باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعباده ممم 1 
تشبيه الإسلام بالصراط 125251 1[ ا 
حديث ابن مسعود في ليلة الجن» وجواز الأعمال للحفظ من الجن مش EVE‏ 
قوله: إن عينيه تنامان إلخ ااا 
۲- باب ما جاء مثل النبي والأنبياء صلى الله عليه وعليهم أجمعين وسلّم وو EVE‏ 
۳- باب ما جاء مثل الصلاة والصيام والصدقة EE ote‏ 
إن الله أمر يحيى بخمس كلمات O‏ 
٤‏ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير القارئ |[ؤزؤ[ز[ | |[ [ز ا CEE‏ 


فهرس الموضوعات الاه 
الموضوع الصفحة 
قوله: إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها ار 
جواز الأحاجى A‏ 
ه - باب ما جاء مثل الصلوات الخمس 0-6 EEA‏ 
التكفير هل يختص بالصغائر 1 1[1[1ذ[ذ1[1[1[1[1[ [ |[ 210000 
5- باب 30303096ا0ا00- غ2 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ لامب أمظ و ناالالام يب موا ببسو و و EE ece‏ 
/ا- باب ما جاء في مثل بن آدم وأجله وأمله es‏ ما م ا ا EO‏ 
قوله: إنما الناس كإبل مائة OT E‏ 
قوله: إنما مثلي ومثل أمتي كمثل رجل استوقد ناراً E‏ 
قوله: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلخ 2100000000 
أبواب فضائل القرآن 
(45) أبواب فضائل القرآن عن رسول الله َك 9بب-1010 1 E‏ 
هل يفضل بعض القرآن على بعض 601010000[#أا0©أ11 210 
تعريف القرآن 596 ا ا E‏ 
١‏ - باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب EVE eS‏ 
حديث دعائه يك أي 0 1[ [ز[1[ز[ [ ا CE‏ 
معنى قوله: سبع من المثاني اا ات 
الطول والمثاني وغيرهما 1[ 1[ 1[ E‏ 
- باب ما جاء في سورة البقرة وآية الكرسي 1[ ا ا CE‏ 
۳- باب ما جاء في آخر سورة البقرة CE‏ 
- باب ما جاء في سورة آل عمران آزآزآا VE‏ 
قوله: كأنهما غيايتان 00 1110 


3 الكومّث الذري 
الموضوع الصفحة 
قوله: وبينهما شرق لاسا واواوا راع اجا جاع EVO a‏ 
- باب ما جاء في سورة الكهف ا اا 0 0 E‏ 
-٦‏ باب ما جاء فى يمس 19ة0ة RE‏ 
۷- باب ما جاء في حم الدخان A‏ 
۸- باب ما جاء في سورة الملك A‏ 
السجدة والملك تفضلان على كل سورة 000001 اا 
9- باب ما جاء في إذا زلزلت CA sees‏ 
-٠١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص وسورة إذا زلزلت EAN so‏ 
-١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص EA semen‏ 
١‏ - باب ما جاء في المعوذتين إوضبل O‏ 
١7‏ - باب ما جاء في فضل قارئ القرآن 98 دب-000000000 1 
-٤‏ باب ما جاء في فضل القرآن EO‏ 
تكون فتنة والمخرج كتاب الله 0 0 EO‏ 
-٥‏ باب ما جاء في تعليم القرآن ا 0 [ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ GO‏ 
لاسراب ما جاء فمن قرا حرفا من الق ان ماله هن الأجر E‏ 
١‏ - بات 00 0 0 E‏ 
۸- بات 2229 O N‏ 
قوله: فإن منزلتك عند آخر آية تقرأ بها 0 
منازل الجنة ااا CE E O‏ 
8 بات OE‏ 
٠‏ بات VE 00 EEE E‏ 
قوله: الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة اا 210030301 


SS بات‎ ١ 
gy بات‎ "١ 
20000000 باب ما جاء كيف كانت قراءة النبي كَل‎ - 7 
000 قوله: كان النبي كَل يعرض نفسه بالموقف‎ 
3232777 --- 8 باب‎ -"5 
من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي 6 غ2‎ 
أبواب القراءات‎ 
0 أبواب القراءات عن رسول الله علا‎ )٠٥( 
253*000 008 (باب في فاتحة الكتاب)‎ 
0000 RN يقطع قراءته ثم يقف‎ 


قوله: بئس ما لأحدهم أن يقول: نسيت آية كيت 0000 
١‏ - باب ما جاء أنزل القرآن على سبعة أحرف ا 
الصلاة بغير المتواترة و 
۲- باب 00 1 0 2770« 
۳- بات O‏ 
الحال المرتحل O O yy‏ 
فهرس الموضوعات ذخ 1 


۳ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


ا اسار الشراق 


of 


دانوات تشيير التا لوغ وغول اشع 111111 
دكات ما چا الذي اا ا ا ل 


ومن سُورَةٍ فَاتِحَةٍ الكِتّاب 0000 


O O O ومن سُورَةٍ آل عَمْرَانَ‎ ٤ 


٥‏ ومن سور الَا 


1-وَمِنٌ سُورَةٍ الْمَائَدَةِ الوق وو ا سو ماناو قورز جاور سا وما رج لوو 


م مقي دن 2 
۷-ومن سورَة الانعام ELITE‏ ا 0 
8 وَمِنْ سورَة الأعرّافٍ اما و ER E E‏ 0 
4 -وَمِنْ سُورَة الأنقال O‏ 
و سور ا 11111119 22101011010101 
قاق اك 
١-ومن‏ سورة يونس 0 


ومن سورة م 
-ومن سوره هود فموفع ع موم عقو قاع ووه لمعه وف عه واموو ع فاع مهاو وقووغ 


وولا ا 


الموضوع الصفحة 


ITE reg EOL GERE الرَعْد‎ ٌةَروُس-١‎ 

املسم O‏ 
7 -سُورَةٌ الحِجْر 010 121 1 1 1 ا O‏ 
WN‏ شرو انهل ز ز زةز زةز ز ز 2 ز ز ز 0 ز 1 ا 
٨‏ وَمِنْ سُورَة بني إِسْرَائِيلٌ E‏ 
9 وَمِنْ سُورَةٍ الكهف و ا ا 
ومن سُورَةٍ مریم مساوم نو سمو وو لالطالا 
اوش شورقطه 001 ز ز ز 0 ز 2 ز2ز2ز2ز2ز2 2ز ز ز ز 0 E‏ 
كوف شوزة ااا 1 اا 
7 وَمِنْ سُورَةٍ الحَحّ O‏ اا E‏ 
ادي وو ارون ز ز ز ز ز O‏ 
فنا شور النون ET CO‏ 
انوي ختوزوالة نان as‏ 12 0 
۷و الشعداء اجن مون ماده فوخو لالط »اموه و PEV‏ 
ا شور التفل ARREARS‏ لو لاوا TE‏ 


راقص وي ا سح ل E‏ 


E O الرّوم‎ ةروس-١‎ 


E SE ESE oa e ا ان‎ 


فهرس الموضوعارت ۷0 


الموضوع الصفحة 


٣د‏ سورة السجدة 000 0 اا 
لاد شور ااب ز ز ز ز ز ز 2 زةز ز ز ز ز ز ز ز ز O‏ 
امه 1 1 N‏ 
دشو a E‏ ل 
۷ور وين ةي ةد 7 O O‏ 
عا شور والعنانات ة[|[ز[ [ز 7< ز 7< ز ز 7 7 <ز2 2 ز 0 1 ا 
ف شووة ف E OED‏ 
00 يزيز زةزة زةز ز ز ز ز ز 0 

0 -سُورَةٌ الْمُؤْمِنٍ‎ 4 
E E O E شورَة السَجْدَة‎ ۲ 
OA e I E 
CN CR LG وال حل‎ 

کو الان 10 11 00011 
e‏ ا ا ا E‏ 
۷ سور محمد عله OT‏ 
CA E O O 0 ۸‏ 

سور اا اف E een manca‏ 
6١‏ -سُورَةٌق 2 12 2 12 ز2 1 2 2 اا O‏ 


نالرات ز ز ز ز ز ز ز 7 ز ز ز ز ز ز ز ز 7 000 


الموضوع 


2 
7 -سُورَةٌ الطور جاو 


م مہ 


ا 


سُورَة الخال 


-١‏ وَمِنْ سُورَة الصف 


7 - وَمِنْ سُورَة الْجْمُعَةٍ 0 


۴ شور این 


اه ر ےو 
4 - ومن سُورَةٍ التغابنِ SEA‏ 


E E 
52706 وَمِن سَورَة التحريم‎ 0 


م ٥و‏ و E‏ 
1 - ومن سَورَةن والقلم 


۷ - وَمِنْ سُورَةٍ الحاقةٍ اا 


۸ - وَمِنْ سورَة سال مَل * 


4 - وَمِنْ سورَة الجن e:‏ 


5-87 ومن سُورَةٍ المدثر‎ -٠١ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


١‏ وَمِنْ سُورَة القِيَامَةٍ ا 


ع ي م 


- ومن سُورَةٍ عبس 
ل - ومن سور ادا تمس ورت 4 
ررغ د 


٤-وَمِن‏ سُورَةٍ # ول لِلمُطفْفِينَ ‏ 


وَمنْ رة إا آلا مك4 . 


ا ا 
5 - ومن سُورَةٍ البروج 


۷-ومن سُورَة العَاشية E‏ 


وَمِنْ سُورَةٍ المَجْرِ 0120 
4 وَمِنْ شُورةٍ و میں وما 
٠‏ - وَمِنْ سُورَةٍ ينی 4 
ال ا 509 
١١‏ وَمِنْ شور َس 4 


87 - وَمِنْ سورَة مولن # 50 


5 سورَة قاباس رك 4 IE‏ 


0 وَمِنْ سُورَة ية الْقَدْرِ 2571 
سور لم یکن 4 
41 سورَةٌ إذًا وُلْزِتِ الْدرْضُ 4 
۸ مِنْ سُورَةٍ الھک التَّكات 4 .. 


۹-ومن سُورَةٍ الكوثر Es‏ 


۸ سسب الير اوري 


الموضوع الصفحة 


وَمِنْ سُورَةٍ الْمَنْح 7ج 7 7 7 7 + ز ز ز ز ز ‏ ز 0 
١‏ وَمِنْ سُورَة تبت 4 بي ل ل ل O‏ 
7 وَمِنْ سُورَةٍ الإخلاصٍ OO O O‏ 
۳-وَمِن سُورَة الْمُعَودَيْنِ aa as‏ اه 
٤‏ بات 000010177اا OO O‏ 
٥‏ بات O00 aR‏ 


اواب ت عق ل 


۷ أَبْوَابُ الدَّعَوَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كا E aE‏ 
E‏ 000000011 
١‏ -بَاتٌ منة OE 12121 LD E ORE‏ 
۳ بات منة ا O a‏ 
5 -بَاب ما جَاءَ في فَضل الذَّكْرِ E DS‏ 
٥‏ بات منة a‏ ا ا ا OO‏ 
5 بات منة ل BN O O O‏ 


ل 5-6 ا A‏ ل 
5 رار كك ىه روم © ره 
۱۰ 0 لاد فيه ا ا اا 


> 
م 
6 
0 
6 
6 
3 
0 
اما 
e.‏ 
0 
6 
5 
5 


7 بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يَسْتَعْجِلٌ في دُعَائِه 1111116 
٠١‏ _بَابُ ما جَاء في الذَّعَاءِ إا صح وَإذَا أَنْسَى 51011 
١4‏ بات منة O yy‏ 
-٥‏ بات منة o‏ 
١‏ بَابُ ما جَاءَ في الذّعَاءِ ذا أوَى إِلَى فراش 5222211 
١‏ _بَاب منة لقا مرو ا م و با ا E‏ 
۸ بات منة م E‏ ل 
9 بات منة ب0002اا O‏ 
بات منة ا 
۲١‏ بات ما جا فيمن برا ِن الفرآن عند المتاء م 
ياب منة E‏ 
7٠‏ بات منة اا 000 
4 بَابٌ ما جَاءَ في التَسْبيح وَالتَكْبير وَالتَحْوِيدٍ عِنْدَ الْمَنَام 50 
٥-بات‏ منة O IR GS‏ 
بَابٌ ما جَاءَ في الذعَاءِ دا انتب مْنَ اليل a‏ 
7 بات منة O O O‏ 00 
8 باب منة عو جوم ارس م و مج EEE GS‏ 
4 بَابُ ما جَاءَ ما يَقُولُ ذا قَامَ مِنَ الليْل إِلَى الصّلاة o‏ 
بات منة دبب“ 1 0011 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الذَّعَاءِ عِنْدَ تاح الصَّلَاة باللَيْل 
”دياب منة O‏ 


۳٣باب‏ مَا جَاءَ مَا يمول في جود القرآن ETE‏ 


اق ب خب حت ل 1 ل معن اع مره 
-٤‏ باب مَا جَاءَ ما قول إذا خرّجَ من بَنْته hee‏ 


بعالت اجن ها ENI‏ 7 


2 


05220 زا مدل‎ ME 

4" ياب ما قول دا قَامَ مِنْ مَجْلِسه a‏ 
ا ا n‏ 0 20 5 

ات قا ل E‏ 

e SUN EEN 
E ا‎ CEE 

۲ باب ما يقول إذا حرج مسَافرًا O‏ 


a باب ما جَاءَ مَا قول إِذَا رَجَح مِنْ سره‎ ٣ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۰ باب مَا جَاءَ ما قول إذَا مَاجَتٍ الرّيحُ 
و اق ر 2 
١‏ باب ما قول إذا سَمِعَ الرعد 


ر و 0 3 د 
۲ باب ما يقول عند رُؤْيَة الهلال 


لل ك2 م 

‰٤‏ باب ما يقو 
و اا 

٥‏ باب ما يقو 


ديات ما قول إِذَا اكل غاا 
0 -بَابُ ما قول إا فرع من الطَعَام 


بَابُ مَا قول إِدَا سَعِعَ نهين الجمَار 


و € 


ل إِذَارَاً 


رع رع ر 
ى الباكورّة من الثْمَر 


4 بَابُ ما جَاءَ في قَضْل التشبيح وَالتَكْبير وَالتهُليل وَالتَحْمِيدٍ 


اكلا 

الصفحة 
110 
110 
17 
17 
1V‏ 
11۸ 
14 
۰ 
7 
TY‏ 
1 


1A 


1 


3 


۲ بات مَاججاء في قَضْل التَّوبَةوَالِسْيَْفَارِوَمَاذْكِرَمِنْ رَحْمَةٍ الله عاد ... 


V۳ 

الصفحة 
VY‏ 
V€‏ 
1۷1 
1۷1 
1۷۹ 
1A۱‏ 
1A۱‏ 
AY‏ 
AY‏ 
10 
1A0‏ 
1A1‏ 
TAA‏ 
109 
۹۱ 
525 
116 
1۹٦‏ 


14۷ 


0705 


۹ أحاديث شی من آبوات الدع ات O E‏ 


بَابٌ 


١‏ يات 


٠‏ اعد وا يرن مودق , وو ا ماين 
في دعاء النبي 4 وَنَعَوذِهِ في دبر كل صَلاةٍ ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


Vo 


الصفحة 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


أبواب المناقب 


(5) أبواب المناقب عن رسول الله كك E‏ 


O باب ما جاء في ميلاد النبي كلل‎ ٤ 


ه _باب ما جاء فى بدء نبوة النبى عي ERE SAREE SRE ERE RR RSE‏ 


تعدون الآيات عذاباً 93-85 252 


6 باب ما جاء كيف كان ينزل الوحي على النبي ب 


5 باب ما جاء في صفة النبي كلل o‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۲-مناقب أبى بكر الصديق رضى الله عنه e Ss‏ 


أبرأ إلى كل خليل من خله E‏ 


من أنفق زوجين في سبيل الله إلخ OS‏ 
اليوم أسبق أبا بكر وب 20 


آمنت بذلك أنا وأبو بكر وعمر enna‏ 010000غ2ظ1 


۷ - مناقب أبى حفص عمر بن الخطاب رضى الله عنه 59 153 


۲ بات 0 
تيت فضلي إلخ aes‏ 
7ه بات 0 
يا بلال بم سبقتني إلى الجنة ا 
بات E‏ 


اوا اا 


الموضوع 
7" مناقب علي بن ابي طالب رضي الله عنه 000 


إصابته جارية في السرية 515770 


7 -مناقب أبى الأعور واسمه سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل رضى الله عنه 0 
41 مناقب أبي عبيدة بن عامر بن الجراح TT‏ 
5 مناقب أبي الفضل عم النبي بي وهو العباس بن عبد المطلب رضي الله عنه . 


اوا ا 


الموضوع 
ما احتذى النعال أفضل من جعفر ”آذ ز[ز ز[ز[| |[ ز[ [ [ [# |[ O O‏ 


ما أسأله إلا ليطعمن 03330 [ [ [ |[ |[ [ |[ ا ا1ا1ا3*1 3 23# 
4 مناقب أبى محمد الحسن بن على بن أبى طالب والحسين بن على بن أبى طالب 


سيدا شباب أهل الجنة 38ب 2 


وعلى رأسه ولحيته التراب قا ماع ود فو وى لفغ EE OES SESE‏ راد ECE EE Sd‏ 


إنما أموالكم وأولادكم فتنة N‏ 
طعن ابن زياد في حسن الحسين î‏ ولحو ا اس ا ور ل 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


من حفظ القرآن في زمنه ا 
6 -مناقب سلمان الفارسي رضي الله عنه 2 
5 -مناقب عمار بن ياسر رضي الله عنه 0 
۷ -مناقب أبي ذر الغفاري رضي الله عنه E‏ 
۸ -مناقب عبد الله بن سلام رضي الله عنه 5 
8 -مناقب عبد الله بن مسعود رضي الله عنه 0 

ولقد علم المحفوظون إلخ E‏ 

حذيفة صاحب السر 0 0 20 

عمار الذي أجاره الله إلخ 000 
٠‏ -مناقب حذيفة بن اليمان رضي الله عنه 0 
١١‏ -مناقب زيد بن حارثة رضي الله عنه 250 

لم فضلت أسامة عليٌّ؟ YY‏ 
۲ -مناقب أسامة بن زيد رضي الله عنه a‏ 

أي أهلك أحب إليك؟ E‏ 


قول جرير: ما حجبني رسول الله كك إلخ e‏ 
٤‏ -مناقب عبد الله بن العباس رضي الله عنهما ... 
6 -مناقب عبد الله بن عمر رضي الله عنهما 0 
7 -مناقب عبد الله بن الزبير رضي الله عنه 0 


۷ -_مناقب أنس بن مالك رضى الله عنه ا 


“oo 


1۲ 


1٤ 


11° 


11۷ 


1۹ 


1۷۰ 


V۲ 


17/5 


1١7/5 


\Vo 


1۷٦ 


1۷٦ 


1⁄۹ 


ملفل 


1۸1 


1A۲ 


1A۳ 


1۸4 


1A4 


1۸0 


1٦ 


الموضوع 


48 -مناقب معاوية بن أبى سفيان رضى الله عنه... 
مناقب عمرو بن العاص رضى الله عنه 5-7 
أسلم الناس وآمن عمرو SSS‏ هاوه بت اه ةهاع وها ندا جا 
١‏ -مناقب خالد بن الوليد رضى الله عنه و 
۲ مناقب سعد بن معاذ رضى الله عنه 00 
اهتز لسعد عرش الرحمن ادعام واف eee ea‏ 
إن الملائكة كانت تحمله eet Rs‏ 


۳ _مناقب قيس بن سعد بن عبادة رضى الله عنه 


كان قرس ون سعد ب لة اقرط 0 


6 -مناقب مصعب بن عمير رضي الله عنه 55 
لم يترك مصعب إلا ثوب 0 1211173 
١‏ -مناقب البراء بن مالك رضي الله عنه o‏ 
7 -_مناقب أبي موسى الأشعري رضي الله عنه .. 
يا أبا موسى لقد أعطيت مزماراً إلخ r‏ 


فهرس الموضوعات 10V‏ 

الموضوع الصفحة 
٨۸‏ مناقب سهل بن سعد رضي الله عنه 198 [#أاااا ا E‏ 
8 باب ما جاء في فضل من رأى النبي َيه وصحبه ا ااا O‏ 
لا تمس النار مسلماً رآني إلخ 1111 0 E‏ 
تسبق شهاداتهم أيمانهم ا ا 00 E‏ 
۰ باب ما جاء في فضل من بايع تحت الشجرة AN‏ 
١‏ _فيمن سب أصحاب النبي َكل N E‏ 
ما أدرك مد أحدهم التو ل را عا ا م ولو م EA.‏ 
فضل الصحابة على التابعين E O O‏ 
إلا صاحب الجمل الأحمر E‏ 
۲ باب ما جاء في فضل فاطمة رضي الله عنها yy‏ 
التفضيل بن خديجة وعائشة وفاطمة 5 
قام إليها وقامت إليه ةر ذ[7[أذأاا E‏ 
إني إذاً لبذرة وإخبارها لعائشة 0001011 00 
۳ _من فضل عائشة رضي الله عنها 0 0 
إن جبرئيل جاء بصورتها ووب 000 
زوجته في الدنيا والآخرة ا E‏ 
استعمل عمرو بن العاص على جيش ذات السلاسل 3 E N‏ 
شكوى عمر إياه إلى أبي بكر و9 NEE O‏ 
64 فضل خديجة رضي الله عنها 77و09 20 
2109 


ووا ارس ا 


الموضوع الصفحة 
في فضل أزواج النبي كَل ا E‏ 
دعا فاطمة عام الفتح فناجاها فبكت» وإخبار عائشة EE‏ 
إذا مات صاحبكم فدعوه O‏ اا 
أخرج إليهم وأنا سليم الصدر 0#-ا 33333303037 E‏ 
65 فضل أبي بن كعب رضي الله عنه 0 YH‏ 
۷ _فضل الأنصار وقريش 111111 1[ 1 اا E‏ 
لول الجر لكت امر أ من الأتصان 1 1 1 1 0 
ابن أخت القوم منهم ااا ااا 
8 باب ما جاء في أي دور الأنصار خير؟ EO‏ 
9 .باب ما جاء في فضل المدينة دع 222 EE O‏ 
مثلى ما باركت لمكة 00000000 
قول أعرابي: أقلني بيعتي ا ااا FON ll‏ 
تنصع طيبها mas‏ ا اا TOF‏ 
لو رأيت الظباء إلخ 9و0 0 OT O O O‏ 
٠‏ -في فضل مكة 32323986ت2ت3-3ت3تت9737300خ97خ690 OE‏ 
١‏ - في فضل العرب ا O O‏ 
ليفرن الناس عن الدجال ... فأين العرب؟ 10100692 ON‏ 
- في فضل العجم 9و 00 0 ا ا 0 O‏ 


فهرس الموضوعات 

الموضوع 

۳ في فضل اليمن 
أهل اليمن أضعف قلوباً وأرق أفئدة 


با ليت أبى كان أزدياً 10 1 1 2213111 


5 في غفار وأسلم وجهينة ومزينة . 


٥‏ - في ثقيف وبني حنيفة 


وهو يكره ثلاثة أحياء إلخ 


إنكار معاوية على حديث: هم مني وأنا منهم 


“۹ 


۲٦1 


4 


الموضوع 


الإجازة من غير الرواية الاج وق اجون ل وام ترج مواد ل ارو ال اي 
القراءة والمناولة ما جو ف ول الوا ار مواد لج ولا لول له لود لوا و 


فهرس أسماء الكتب مع بيان عدد الأحاديث 0195 0 


فهرس المراجع والمصادر 0000 


المقدمات 
# مقدمة المحقق: المحدث الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي. 
# تقديم معالي الأستاذ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي. 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي مكة المكرمة). 
# تقديم سماحة الشيخ محمد الرابع الحسني الندوي. 
وتسس دي العلماء بالهيد). 
* تقريظ المحدث الشيخ محمد تقي العثماني. 
(شيخ الحديث بجامعة دار العلوم كراتشي). 


# تقديم العلامة الداعية الإسلامي الكبير السيد أبي الحسن علي 
الحسنى الندوى رحمه الله تعالى. 


١7 


مقدمة المحقق 


الحمد لله رت العالمين» والصّلاة والسّلام على سيد المرسلين محمد وآله 
وأتباعه أجمعين» وبعد: 

لما فرغنا من كتاب «الجامع الصحيح» لآمير المؤمنين في الحديث محمد 
ابن إسماعيل البخاري (ت: 557 7ه) مع حاشية المحدث أحمد علي السهارنفوري 
بتحقيقه والتعليق عليه ألقى الله في روعي أن أشتغل ب«الجامع الصحيح» للومام 
الترمذي رحمه الله تعالى مع حاشية الإمام الرباني المحدث رشيد أحمد الكنكوهي 
(ت:1177ه)ءوجعلنا نسخة المحدث أحمد على السهارنفوري أنَّا لتحقيق 
متن الكتاب» لأنه جاء من الحرمين الشريفين بسبع نسخ خطية ل«سنن الترمذي»» 
وقرأهذا الكتاب على الإمام المحدث الشيخ محمد إسحاق الدهلوي المكي 
(ت777١1ه)‏ سبط الإمام المحدث عبد العزيز الدهلوي (ت: 4٠‏ 7١ه».‏ وهو أكبر 
ولد الإمام ولي الله الدهلوي مسند الهند (ت: ١175‏ ١ه)»‏ ونسخة «سنن الترمذي» 
التي جاء بها إلى الهند مقروءة على شيخه. وقد قارنها بسبع نسخ خطية كما أشار إلى 
ذلك في هامش كتابه (برقم الحديث: .)07١95‏ 

ولأهمية هذه النسخة قد جعلها الشيخ المحدث عبد الرحمن المباركفوري 


)١(‏ طبع الكتاب في خمسة عشر مجلداً من دار البشائر الإسلامية ببيروت» ثم طبع على طلب 
من العلماء و الان ف منت ماد ات من داز الو افر سيروت أيضناً. 


۸ الکو الدري 
صاحب «تحفة الأحوذي» أصلا لشرحه» وكما اتخذها غيره من العلماء أصلاً 
فأولاًلقد صرفت كل همّى لتحقيق هذه النسخة على الوجه الأكمل ومقابلتها 
الدري على جامع الترمذي» للإمام المحدث الگنگوهي. فإن هذا الكتاب فريد في 
اهتمامه ببيان فقه الحديث في «جامع الترمذي» واعتنائه بالفقه المقارن» أدعو الله 
التوفيق والعون والسداد لإنجاز هذا العمل على الصورة المرضية. 
الجامع الكبير للترمذي: 
هومن أجل مصنفات الحديث التى تلقتها الأمة بالقبول» وقد أطلق بعض العلماء 
على سنن الترمذي اسم «الجامع»؛ لأنه ضمٌ الأبواب الثانية لفن الحديث من: السير 
والآداب والتفسير والعقائد والفتن والأحكام والأشراط والمناقب. وقد أورد الإمام 
الترمذي أحاديث الأحكام على ترتيب الأبواب الفقهية» فبدأ كتابه بكتاب الطهارة ثم 
تلاه كتاب الصلاة فالزكاة والصوم وهلم جراً» ولذا يُسمّى كذلك: «السنن». 
ثناء الأئمة على «الجامع»: 


قال المؤلف: «(صنفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجاز والعراق وخراسان 
فرضوا به» ومن كان في بيته هذا الكتاب ‏ يعني الجامع ‏ فكأن) في بيته نبي يتكلم)”". 
قال العلامة الباجوري فى «المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية»: 


.)١65 /۲( «تذكرة الحفاظ»‎ )١( 


والخلفية فهو كاف للمجتهد مغن للمقلد»'» انتهى. قلت: هو كاف للمجتهد ولكن 
ليس مغنياً للمقلد» والله أعلم. 


قال ابن كثير فى «البداية والنهاية): «قال ابن عطية: سمعت محمد بن طاهر 
المقدسى سمعت أبا إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري يقول: كتاب الترمذي 
عندي أنفع من كتاب البخاري ومسلم» قلت: ولم؟ قال: لأنه لا يصل إلى الفائدة 
منهما إلا من هو من أهل المعرفة التامة بهذا الفن» وكتاب الترمذي قد شرح أحاديثه 
وبيّنهاء فيصل إليها كل أحد من الناس من الفقهاء والمحدثين وغيرهم». انتهى. 

قال الحافظ الذهبي: «وكتابه الجامع يدل على تبحره في هذا الشأن» وفي 
الفقه. واختلاف العلماء»)20. 

قال الشاه عبد العزيز الدهلوي في «بستان المحدثين»: جامعه يتر جح على سائر 
كتب الحديث من وجوه: الترتيب وعدم التكرار» ومنها: ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه 
ما احتجوا به» ومنها: بيان أنواع الحديث من الصحيح والحسن والضعيف والغريب 
والمعلل» ومنها: بيان أساء الرواة وألقابهم وكناهم» وفوائد تتعلق بعلم الرجال»» انتهى. 

كان نصب عيني كل محدث ومؤلف بعض الأهداف والأغراض في جمع 
الأحاديث في كتابه بصفة خاصة» ومعظم مقصود الترمذي بيان مذاهب الفقهاء مع 
() «الحطة في ذكر الصحاح الستة» (ص:8١5).‏ 
(۲) «البداية والنهاية» .)٦۷ /١١(‏ 


)۳( «تاريخ الإسلام) (۷/۲۰۹(. 
(5) «بستان المحدثين» (ص: .)۸٤‏ 


۱۰ الكوكب دري 

فقد قال الإمام ولي الله الدهلوي في «حجة الله البالغة): «وكأنه استحسن 

يقة الشيخين حيث بيّنا وما أبهماء وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 

ذاهب» فجمع كلتا الطريقتين وزاد عليها بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء 
الأمصارء فجمع كتابًا جامعًاء واختصر طرق الحديث اختصارًا لطيقًاء فذكر واحداًء 
وأومأ إلى ما عداه» وبيّن أمر كل حديث من أنه صحيح أو حسن أو ضعيف أو منكر» 
وبيّن وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة من أمره» فيعرف ما يصلح للاعتبار 
عما دونه» وذكر أنه مستفيض أو غريب» وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء الأمصارء 
وسمى من يحتاج إلى التسمية» وكنى من يحتاج إلى الكنية» ولم يدع خفاء لمن هو 
من رجال العلم». انتهى. 
ميزته العلمية: 

ول«جامع الترمذي» مكانة خاصة بين الكتب الستة التي تلقتها الآمة بالقبول» 
وكان أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن» وكان له فضل كبير 
يجب أن تعترف به الأمة في حفظه فقة المدارس الاجتهادية في عصره» ولولاه لضاع 
منه الشيء الكثير. 

وكتب شيخنا العلامة البنوري في مقال نشر في مجلة المجمع العلمي العربي 
بدمشق”"'» ما معناه: إن لكل كتاب من الأمهات الست مزية لا توجد في غيره» وبها 
تقع المزية» ولا توجد مزية مطلقة لكل كتاب من كل جهة»» وفيما يلي ذكر خصائص 
لترمذي في كتابه: 


.)50/ /١( «حجة الله البالغة»‎ )١( 
(T*A-TY) مث‎ 


الأول: أنه جمع في كتابه ثمانية أنواع من السنن النبوية هي: 

ذ+العقاقق و أصو ل الديالة, 

١‏ _الأحكام الشرعية من العبادات والمعاملات وحقوق الناس. 

تفسير القرآن الكريم. 

٤‏ -الآداب والأخلاق. 

.145 -السيرة النبوية وشمائل الرسول‎ ٥ 

٦‏ -مناقب أصحاب رسول الله کية. 

- أبواب التذكير والموعظة من الترغيب والترهيب» أي: الرقائق. وكتابه من 
أعبروها افش هذا الباب. 

أشراط الساعة وعلاماتها. 

وإن كتاب الترمذي وإن شاركه في ذلك كله كتاب البخاري» إلا أن تشدد 
الإمام البخاري في شروط الصحة حال دون توسّعه في جمع الروايات» وسرد كل 
ماله صلةٌ بالموضوع» وضاق عليه نطاق موضوعه الواسع. 

الثاني: أنه جعل كتابه نافعًا بحكمه على الأحاديث ووسمها بما يستحقه من 
الصحة أو الحسن أو الغرابة أو الضعف...» وبذلك قد تدارك عدم التزامه الشروط 
الخاصة في التخريج. 

الثالث: أنه تصدى لبيان مذاهب الأئمة» وعمل الأمة» وبيان هذا الاختلاف 
يكاد يغني عن الكتب المؤلفة الخاصة في الخلاف» وبه يعلم حال تلقي الأمة لتلك 
الروايات الحديثية» وكذلك يوقفنا على المذاهب المهجورة كمذهب الأوزاعي 


والثوري وإسحاق المروزي [وهو ابن راهويه]. 


۱۲ الكومب ادر 


الرابع: أنه جعل الأحاديث المتعارضة في باب الأحكام في بابين» وقسم 
مذاهب فقهاء الأمة قسمين» وخصّ كل قسم بباب مفرد» وذكر فيه الحديث المحتج 
به للمسألة» وربما يؤيد أحد القسمين» ويرجحه في جانب الفقه أو الحديث أو 
المعاملة أو يجمع بينهما. 

الشامن: نيلك اساد ی د كراشي الاسفان بلص و ار؛ مين للك 

السادس: أنه زاد باب الجرح والتعديل بعد تخريج الروايات» وبذلك تدارك 
عدم التزامه ما التزمه الشيخان والنسائي وأبو داود. 


السابع: أنه ربما يعرض لأبحاث الوصل والإرسالء والوقف والرفع» وما إلى 
ذلك من علوم علل الحديثء والفوائد الإسنادية» وبهذا لم يقل عن غيره من جهابذة 
علوم الحديث في عنايتهم بالاعتبار والشواهد والمتابعات وغيرها من مفردات 
علوم المحدثين وآدابهم في مصنفاتهم. 

الثامن: أنه يكتفي في غالب الأبواب بحديث واحد من طريق واحدة 
وخصوصًا في أحاديث الأحكام» ولذا قلَّت عنده أحاديث الأحكام» وقد تداركها 
بالإشارة إلى أسماء من روى من الصحابة حديثًا في ذلك الموضوع» أو يلائم ذلك 
المتن» فيعلم بذلك عدد الرواة من الصحابة لذلك الحديث» وهذه ميزة بديعة لكتابه 
ترتاح لها الأذواق القديمة والأفكار الحديثة جميعاً في وقت واحد. 

التاسع: أنه ربما يأتي بتأويل الأحاديث المشكلة وتفسيرها باجتهاده أو نقلاً 
من كلام غيره من أئمة الفن. 

العاشر: أنه يسرد في الأبواب الأحاديث الغريبة» ويترك الأحاديث الصحيحة 
السائرة بين الناس ثم يشير إليها في الباب» ويفعل ذلك لبيان العلل كما فعل النسائي 
حيث يبدا بما هو غلطء ثم يذكر الصواب المخالف له. انتهى. 


مزايا نسخة السهارنفوري: 


هي نسخة مقروءة على المحدث الشيخ محمد إسحاق الدهلوي المكي المتوفى 
سنة7577١ه‏ بمكة المكرمة» ولا شك أنه رجع إلى النسخة الدهلوية التي انتقلت من 
الحجاز إلى الهند بوساطة الإمام ولي الله الدهلوي تلميذ الشيخ أبي طاهر الكردي» 
وهو محدث في عصره» والشيخ الطاهر تلميذ للشيخ عبد الله بن سالم البصري أمير 
المؤمنين في الحديث» الذي كان له اهتمام كبير في تصحيح الكتب الستة» كما أن 
الإمام ولي الله الدهلوي تلميذ للشيخ سالم بن عبد الله البصريء مما يجعلنا نوقن أنه 
اطلع على نسخته من الجامع» وهذا ما أكسب نسخة الشيخ أحمد علي السهارنفوري 
تلك المزايا العديدة» وقد جعلها صاحب «تحفة الأحوذي» أصلا وعمدة لشرحهء كما 
أن الشيخ أحمد شاكر اعتمدها في تحقيق «جامع الترمذي» وقد أشار إلى ذلك في 
مقدمته» ولكل ما تقدم جعلنا هذه النسخة أمّا لتحقيق «جامع الترمذي». 

وكلما وجدنا بعد دراسة النسخ المخطوطة والمطبوعة فائدة جديدة أضفناها 
في الهامش. وكل من قام بدراسة نسخ الترمذي نوه بنسخة «تحفة الأحوذي»» وهي 
في الحقيقة نسخة أحمد علي السهارنفوري الذي قام بتحقيقها ومقارنتها بسبع نسخ» 
كما قال في كتابه عند دراسته الحديث: رقم ١55 /۲( ,73١95‏ هامش 5): «عثمة) 
كذا في النسخ السبعة الموجودة. 

وكذلك عند الشيخ نسخة عبر عنها بقوله: «نسخة صحيحة منقولة من 
العرب»» أو «النسخة الصحيحة التي جئت بها من العرب»» وكذلك عنده نسخة 
وسمها ب«النسخة الدهلوية». 


طبع الكتاب لأول مرة سنة 777١ه‏ في دهلي بمطبع الأحمدي. 


١‏ لومب الدرَي 
وصف النسخ المخطوطة لجامع الترمذي: 

إني قارنت النسخة الأحمدية بالنسخ الخمسة المخطوطة وبالنسخ الأربعة 

الأولى: النسخة المحمودية الأولى 

نسخة مكتبة الملك عبد العزيز - رحمه الله بالمدينة المنورة» وهى نسخة 
كيك فى سنة 6١5؟اهه‏ بخط النسخ الجميل» التزم فى هامشها ببيان الفروق 
بين النسخ المختلفة» وشرح الغريب» وهي في مجلدين» عدد الصفحات: 2.4١/8‏ 
الأسطر: 77» الحجم: 5 277277 المكتبة المصور منها مجموعة المكتبة المحمودية 
فى المدينة المنورة. 

وهي نسخة الشيخ أبي الفتح عبد الملك بن أبي القاسم بن أبي سهل الكروخي 
رحمه الله . وهي نسخة نفيسة صحيحة متقنة مقابلة بنسخ عديدة» وقد رمزنا إليها 

الثانية: النسخة المحمودية الثانية 

هن تة مك الملك عبد الو بالمدينة المثورة أبضاء و كت فى عة 
۳ هه بخط النسخ الجميل» وهی فى مجلدین» عدد صفحاتها: ٤۸‏ ۷» الأسطر: 
05 الحجم: »۲۳×۳١‏ اسم الناسخ غير مذكور» والمكتبة المصور عنها: مجموعة 
المكتبة المحمودية المدينة المنورة» وقد رمزنا إليها بالحرف (ح). 

الثالثة: نسخة خدا بخثش 


هي نسخة مكتبة خدا بخش» بتنه» الهند» برقم »)٤۹١(‏ تقع في )۲٠١(‏ ورقة» 


ناقصة الآخرء تبدأ من أول الكتاب» وتنتهي عند باب: «باب ما جاء في المجاهد 
والناكح والمكاتب وعون الله إياهم»» كتبت بخط نسخ معتاد» مشكول ومنقوط 
بدقة» عليها بعض الحواشي والمقابلات بخطوط مختلفة» تاريخ النسخ غير معلوم» 
وهي من رواية الكروخي أيضاًء وقد رمزنا إليها بالحرف (ش). 

الرابعة: نسخة بشير آغا 

هي نسخة مكتبة الملك عبد العزيز بالمدينة المنورة أيضاء وتاريخ نسخها سنة 
۹ ه واسم الناسخ: محمد صالح بن محمد صادق» بخط النسخ» في مجلدين» 
عدد الأوراق: »57١‏ عدد الأسطر: ۲۳ الحجم: 27911 كتبت بخط نسخ دقيق» 
مشكول ومنقوط» عليها تعليقات كثيرة ومقابلات» والمكتبة المصور عنها: مجموعة 
بشير آغاء وقد رمزنا إليها بالحرف (ب). 

الخامسة: النسخة الدهلوية (أي نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي) 

هي نسخة مكتبة دار العلوم ندوة العلماء لكناؤ الهند» وهي نسخة مسند الهند 
الشيخ عبد العزيز بن ولي الله الدهلوي» وتاريخ نسخه سنة 4 177١هه‏ واسم الناسخ: 
الشيخ السيد قطب الهدى الحسني البريلوي» في مجلدين» عدد الأوراق: /250 
عدد الأسطر في المجلد الأول: ١٠ء‏ وعدد الأسطر في المجلد الثاني: .٠١‏ كتبت 
بخط فارسي» مشكول ومنقوط» عليها تعليقات كثيرة» وقد رمزنا إليها ب(نسخة عبد 
العزيز). 

أما النسخ المطبوعة فهي :نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر» ونسخة بشار عواد. 
ونسخة شعيب الأرناؤوط» ونسخة دار التأصيل» ورمزنا إليها ب«بعض النسخ». 


۹ اكوم الذي 
«الكوكب الدري على جامع الترمذي»: 


قل العلماء والمحدثون بهذا الكتاب في کل عصر ومصر ورا 
بأهميته البالغة وقيمته العالية» وكتبوا عليه الشروح والحواشي القيّمة: لكن في حل 
مشكلات الكتاب لا يوجد شرح أحسن من «الكوكب الدري على جامع الترمذي»» 
فهو مجموع إفادات وتحقيقات الإمام المحدث الفقيه الأصولي المربي الجليل 
المصلح الكبير الداعي إلى عقيدة التوحيد الخالص والسنة السنية البيضاء وإصلاح 
النفس والإنابة إلى الله الشيخ رشيد أحمد الگنگوهی (ت۱۳۲۳ه)» وهو يشتمل 
على إفاداته الدرسية التي جمعها وقيّدها تلميذه الأبرٌ المحدث الفقيه الشيخ محمد 
بحيى الكاندهلوي (ت 117”5١ه)‏ ورتبها وعلّق عليها ولده الإمام المحدث الشيخ 
شروحهماء وقد آشاد بهذا الشرح كبار العلماء الذين درّسوا سنن الترمذي زمنا 
طويلاً أمثال الشيخ المحدث مناظر أحسن الكيلاني (ت 1907١م)‏ والشيخ محمد 
منظور النعماني (ت ۱۹۹۷ م)» وهما من كبار علماء الحديث في الهند. 


طبعات الكتاب: 
طبع بعد ذلك في أربعة مجلدات» وتخلو هاتان الطبعتان من متون أحاديث سنن 
الترمذي» وكان من أماني شيخنا الإمام المحدث محمد زكريا الكاندهلوي تحقيق 


هذا الكتاب وإخراجه إلى العالم الإسلامي» ولقد وكل إليّ ذلك» لكن لم أتمكن 
لاشتغالي بغيره من الكتب» وبعد ما تمّت طباعة كتاب «لمعات التنقيح شرح مشكاة 


ما 


المصابيح» قوي عزمي على تحقيق هذا الشرح النفيس مع متن سنن الترمذي وعلله 
وشمائله» وبدأنا هذا الأمر منذ ثلاث سنوات بمساعدة الباحثين الذين يشتغلون معي 


في مركز الشيخ أبي الحسن الندوي للبحوث والدراسات الإسلامية» أخصٌ بالذكر 
منهم العزيزين: محمد حسان أختر الندوي وشمس الرحمن القاسمي المظاهري» 
وحفيدي العزيز فريد الدين الندوي» وكان لهم سهم بارز في إخراج هذا السفر 
الجليل» وساعدهم الأعزة: عبيد الله شميم» ومحمد هاشم» وأبو ثاقب» ومحمد 
حمزة وغيرهم من الطبّاعين من مركز الشيخ أبي الحسن الندوي» فجزاهم الله خيراً 
ووفقهم لما يحبه ويرضاه. 
عملي في التحقيق: 

)١(‏ صف النسخة الأحمدية في المتن. 

(۲) مقابلتها بخمس نسخ خطية وأربع نسخ مطبوعة. 

(۳) بيان اختلاف النسخ في الهامش. 

(4) تصحيح بعض الأخطاء الواقعة في الأصل من سبق قلم أو الناسخ. 

(6) زيادة الأحاديث الساقطة من الأصل في الهامش. 

(") ترقيم الكتب والأبواب بتسلسل. 

(۷) اتبعت في ترقيم الأحاديث نسخة الشيخ أحمد شاكر. 

(۸) تخريج الأحاديث من الكتب الستة وغيرها من دواوين السنة» وأشرنا إلى 


)١(‏ وقد ظهر فى أثناء المقابلة أن جملة من الأحاديث سقطت من الأصل فزدنا خمسين حديئًا 
من نسخة الشيخ أحمد شاكر وأحد عشر حديثا من النسخة المحمودية الأولى. 


۱۸ لكك الدري 
مواضعها فى «تحفة الأشراف» للمزي. 
أما الروايات التي وردت في أثناء الشرح فإننا نتولى تخريجها في الهوامش بقدر 
الإمكان» وهذه رموز الكتب المخرج منها الأحاديث: 

(خ) ل«صحيح البخاري»» (خت) لتعليقات البخاري»(م) ل«صحيح مسلم)» 
(د) ل«سنن أبي داود», (ن) ل«سنن النسائي»» (سي) ل«عمل اليوم والليلة»» (تم) 
«للشمائل»؛ (جه) ل«سنن ابن ماجه»» (ط) ل«موطاً مالك», (حم) ل«مسند أحمد بن 
حنبل)» (دي) ل«سنن الدارمي»» (ك) ل«مستدرك الحاكم»» (ق) ل«السنن الكبرى» 
للبيهقى» (هب) ل«شعب الإيمان»» (حب) ل(صحيح ابن حبان)» (خزيمة) 
ل«صحيح ابن خزيمة»» (طب) ل«المعجم الكبير» للطبراني» (طس) ل«المعجم 
الأوسط» للطبراني» (طص) ل«المعجم الصغير» للطبراني» (ش) ل«مصنف ابن أبي 
شيبة)» (عب) ل«مصنف عبد الرزاق»» (ع) ل«مسند أبي يعلى الموصلي»» (قط) 
ل«سنن الدارقطنى». (البزار) ل«مسند البزار». 

)٠١(‏ ذيّلنا الكتاب بشرح الكوكب الدري مع تعليقات الإمام المحدث الشيخ 

)١١(‏ راجعنا الأصول والمراجع التي أخذ منها المحشي لتقويم النصوص» 
وأثبتنا مواضعها. 

)١١(‏ ألحقنا فوائد مفيدة من كتب الشروح الحديثية والمعاجم اللغوية» 
وذكرناها في الهامش. 


() قمنا بعمل فهارس الآيات والأحاديث والآثار. 


عرضنا هذا المشروع على حضرة سمو الشيخ سلطان بن زايد آل نهيان - 
حفظه الله تعالى ممثل صاحب السمو رئيس دولة الإمارات العربية المتحدة» فوافق 
سموه على طباعة ألفي نسخة على نفقته وتوزيعها على العالم الإسلامي» ولسموه 
مكارم كثيرة وخدمات جليلة عديدة للسنة النبوية» فقد أذن بطباعة عدد من كتب 
الحديث والفقه بتحقيقناء والله يطول حياته ويبارك في عمره وفي أولاده وأمواله» 
آمين يا رب العالمين. 

وأخيراً ندعو الله سبحانه وتعالى أن يتقبل منا هذا العمل» ويتجاوز عما وقع 
منا من الخطإ والزلل» وأن ينفع الله بهذا الكتاب الباحثين والدارسين» آمين يا رب 


العالمين. 


كتبه 
أ.د/ تقى الدين الندوى 
المصادف: ١٠؟/‏ نوفمير 6١١5م.‏ 


صور النسخ المخطوطة 


i 


51 


رواخ رر له به ن سعے 

يري باهم اا 8 

0( ] أمعرلادوجيةار رس امون CASAS‏ 1 

8 . كات لوس اهيز نت ماما تھا رع 1 0 

اج دزا چیم لااو امز وي سد :5 = 
و نداش ناملام ر اضر نتو كرا نمع دد 

یسن و ھل ار دروانو کا ن راورخ رتبا ی 

3 کر سام ریک سام ناد راخ 


- i ۷ 0 
IS 
ا‎ 


ERK 


أ TE E‏ 
ae.‏ مر اریت نشی لبه وراز 
اموه اهيدث د اا وم E‏ 
2 ج 


EN 
a 


At:‏ 0 ا 


ر 
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الصفحة الثانية من نسخة الأصل (نسخة أحمد على السهارنفوري) 
وهي رواية الكروخي 


a 5 ESE STER SET 

وسین الغربع به ذا الاسنادع رڪ بر بن عط انه داليم ن نمزم اللوصابده عذج انءة ل کرو 

| غناك شام ونا رھ زی رخ ھا مداد سح ناير بادا ایتا .د" | 

| وڪ وة لج دنن رهزا انه ب ابامريرة مقو قال رسولط هه صؤاهه لی شم | 

i‏ علقي ادادتما تار لاه مانت 

ا یدنه بد عبداھرا رات يعجر مادج ب ساس رانید |. 

ع یروا ا FS Be‏ دام ١‏ 

| تا م 0 و ار یکن ودن سفيينة عر 
| مم عات قعرا ليوج ل دده خی تل لاب ربا اروا ست وزیی دا 
بام ازنقالسں غالا reee‏ 

اھ ألله تعبا CERO‏ 


عن 
هز اديت تاسناد ريال أخيعنعافتةع رابوم مإ ا 
EIDE‏ ر سقف قال معتانر لك قول 


دامس اده تادا کل طا ةا مون انكل ارج ةلك بی زه 
عتمرث مک رکال عد ماحد زی نارن ی یٹ انیبن مالك أ برهلا 
اہ وترروخع ومو اباد سرابوجم ل کی اضرع و ر ی 
الاختصنارلاً رجوناضيه مزالنقعة شنط سه اننم بای انلا يجمطه عاین ک۷ دحتا 1 
ولك ره محلاع یامه داخضا له دصلا روس لامع لی یدای سلون انی ی ۹ را الد 
و ل سام به رب مالین | 
ینای معاد حت لار ویتکا دن 
کاٹ م الضذيتستيدب اذل يننإو انه مارات دک 
الت ةطنح قزةالررايةوالبضاك جت کک تعدو حلم طا جه اسح واطافة فر 
اام ةة بلجت الماة القات |الابا مش الاد AN‏ 
e.‏ تخا ي 
لاد کچ فبە قاد as‏ اك 
نمراج مااع سیل غی ںآ واصع) پعن .__ o‏ 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل (نسخة أحمد على السهارنفوري) 
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صورة الصفحة الأولى من النسخة الدهلوية 
(أي نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي) 


الكوكب الدري في شرح الترمذي 


بقلم: أ.د. عبد الله بن عبد المحسن التركي 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي) 

الحمد لله الذي كشف بنور العلم سدف الجهل وحنادس الأوهام» ورفع أهله 
رواته ووعاته درجات فوق عامة الأنام» الجاهدين في حفظه وبذله لأهله وطلاب 
قياماً بحقه واحتساباً لثوابه» وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد أكرم الرسل 
وخاتمهم» وعلى آله الطاهرين وصحبه الغر الميامين. وبعد: 

فإن للسنة النبوية المطهرة مكاناً علياً في الاعتبار في تعلم الدين وتلقي الشرع» 
إذ هي الأصل الثاني بعد الكتاب العزيزء إليها المفزع فيما لم يكن فيه» أو كان مجملاً 
فبينته وفصلته» وهي زاد الدعاة إلى سبيل ربهم» وحجة المجادلين بالحق» ومحجة 
المتعبدين» ومنبع الفقه ومُستمّد المتفقهين» والحجة على كل ما يخالفها من الآراء 
والمّنازع» أو يعارضها من الأقيسة والاعتبارات. 

ولأجل هذه المزايا تحفى بها العلماء» وأفنوا أعمارهم في حفظها وحفظ كل 
ماله صلة بهاء وما رأوا نهم وفوها حقها بالحفظ في الصدورء والتدوين في الدفاتر 


۳٢‏ لكوك الدري 


والقراطيس» حتى صرفوا الهمم لخدمتها من مختلف الجوانب لتقريب بعيدهاء 
وتذليل صعبهاء وتجلية خفيهاء وأدائها إلى الأمة ثمراتِ يانعة ولبناً خالصاً سائغاً 
لتتعلمها وتعمل بها فتسعد بطاعة ربها في حياتها وتفوز يوم لقائه بالنعيم المقيم. 

ومن أهم الجوانب التي خدم أئمة الإسلام بها السنة النبوية» تصنيفها على 
الموضوعات المختلفة» كأبواب الإيمان والتوحيد. والأبواب الفقهية» والآداب 
الشرعية» ومناقب الصحابة» والطب. والتفسير» والمواعظ والرقاق» والفتن والملاحم 
وأشراط الساعة» وصفة الجنة والنار. 


وأخرجوها في كتب جامعة تفاوتوا في شروطهم فيها؛ فمنهم من احتاط 
فتحرى الصحيح واقتصر على الحاجة ولم يتكلف الاستقصاء والاستيعاب» ومنهم 
من توسّعء فخرّج الصحيح وما دونه مما يصلح للاحتجاج أو الاعتبار؛ وكان ذلك 
منه إما لبيان أن ما نزل عن رتبة أعلى الصحيح أو مطلقه. شيء يصلح للعمل به عند 
أكثر أهل العلم» وأنه أحوط للدين من القياس» وإما لكون بعض الفقهاء قد عملوا به 
وإن ضعفه أهل الفن» فيكون القصد من تخريجه بيان حجتهم ومستند قولهم» وإن 
خالفه من خالفه لما هو أقوى عنده. وعلى هذه المقاصد والأغراض وما أشبههاء 
كان الآئمة الستة -رحمة الله عليهم- في تصانيفهم التي جمعت جمهور السنة» ومن 
كو انط عل ا بالأصول. 

وفي سلك هذه المجموعة ينتظم كتاب أبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة 
الترمذي (ت۲۷۹)) الإمام الجهبذ الحافظ أحد علماء الإسلام الكبار» وفرسان 
الحديث الأفذاذء من أنجب تلاميذ الإمام البخاري وأخصّهم به جمع في كتابه الذي 
نقدم له زهاء أربعة آلاف حديث منها الصحيح ومايشبهه ويقاربه» ومنها الحسن ومنها 
الضعيف» وقدمه للأمة لتحفظه وتتعلمه وتعمل به» فتعمٌ فوائده وترجى عوائده» وقد 


شدي بذ عبد الله ين عبد المحسن الترق ۳۷ 


أثنى هو على كتابه وحمد ما صنع فيه» فقال: صنفت هذا الكتاب» وعرضته على 
علماء الحجاز والعراق وخراسان» فرضوا به» ومن كان في بيته هذا الكتاب» فكأنّما 

اشتمل كتاب الترمذي على فنون حديثية كثيرة» وأثنى عليه وعلى طريقته» جمع 
من العلماء منهم القاضي أبو بكر ابن العربي المالكي وابن رشيد السبتي» وابن الأثير 
في تقدمة «جامع الأصول»» قائلاً: وهذا كتابه «الصحيح» أحسن الكتب وأكثرها 
فائدة» وأحسنها ترتيباء وأقلها تكراراًء وفيه ما ليس في غيره» من ذكر المذاهب» 
ووجوه الاستدلال» وتبيين أنواع الحديث من الصحيح والحسن والغريب» وفيه 
جرح وتعديل؛ وفي آخره كتاب «العلل»» قد جمع فيه فوائد حسنة لا يخفى قدرّها 
على من وقف عليها.اه. 

وليس بغريب على أبي عيسى البالغ شأواً بعيداً في الحفظ والمعرفة» أن 
يُخرج للأمة كتاباً من هذا الطراز الفريد؛ إبداعاً في فنون الحديث وحسن الصناعة 
فيه» وتأليفه على هذه الصورة الجامعة لأبواب الدين, من الأحكام الفقهية» والزهد. 
والإيمان وبعض تفاصيل أركانه» والعلم والآدب والمناقب والتفسير والأمثال. 

وأهم ما يميز جامع الترمذي» فيما أبرزه شراح كتابه ودارسوه» اشتماله على 
غرض شيخه البخاري في صحيحه» من إيراد الأحاديث تحت تراجم ذات دلالات 
فقهية دقيقة» مع تميز الترمذي بذكره لما لدى مَن تقدمه من سلف الأمة» من العمل 
بمقتضى الحديث. وَلِمّا لمشاهير فقهائها من المذاهب الموافقة أو المخالفة في 
المسألة التي ورد فيها. واشتماله على غرض الإمام مسلم بن الحجاج في صحيحه» 
من الاعتناء بالمتابعات» وجمع ما في الحديث الواحد من روايات وأسانيد متباينة أو 


(1) تذكرة الحفاظ (9/). 


۳۴۸ الكوكب لدي 
متفقة» وبيان ما فيها من اتفاق أو اختلاف في الآلفاظ» مع تميز الترمذي بالاختصار 
الشديد والإشارة إلى المشاركين من الصحابة في رواية أصل الخبرء أو ما يقاربه في 
معناه وموضوعه. 

وفي جامع الترمذي ما ذكره أبو داود السجستاني في سننه» من تخريج ما 
احتج به كل إمام من أحاديث الأحكام. 

ومن مزاياه المفيدة لطالبي علم الحديث تطبيقاً وممارسة» بيان حال الحديث 
في الأكثر مما خرج» من الصحة والضعف والغرابة» والاتصال والانقطاع والإرسال» 
والرفع والوقف. والتنبيه على ما يزيل الإبهام عن بعض الرواة» أو يبين حالهم من 
القوة والضعف. وهذا التنوع في فنون الحديث» مع ما ضم إليه من التنبيهات الفقهية» 
شاهد بطول باعه وسعة علمه بالحديث من جهتي الرواية والدراية» وبفقه السنة وما 
كان من مشاهير فقهاء الأمصار الإسلامية من الإجماع والخلاف» في المسائل التي 
تضمنتها أحاديث الأحكام» وهي قرابة نصف كتابه» بل له ترجيحات في مسائل 
الخلاف اعتمد فيها على ظاهر الحديث أحياناً وأحياناً على تفقهه فيه» أو على كثرة 
بن عمل بمقتضياة, 

وتخريج الإمام أبو عيسى للضعيف في كتابه» مع بيانه لعلته» إنما أراد بذلك 
على ما يظهر من استقراء صنيعه» الرد الضمني على من احتج به من الفقهاءء وقد 
فعل شيئاً شبيهاً بهذا الدارقطني والبيهقي في سننيهما. ومما يشهد لذلك أنه ذكر في 
صدر علله الصغير الذي ختم به الجامع» أنه ما خرج فيه إلا حديثاً قد عمل به بعض 
الفقهاءء إلا حديثين أحدهما حديث معاوية في قتل شارب الخمر إذا عاد إليه في 
الرابعة بعد حده ثلاثاًء والثاني حديث ابن عباس في جمع النبي صلى الله عليه وسلم 
الظهرين بالمدينة» من غير سبب يقتضي الجمع. 


قدي آذ عبد الله بن عبد المخسن الترق ۳۹ 


والكتب الجامعة التي صنفها الآئمة مالك والبخاري ومسلم وأصحاب السنن» 
حظيت بإقبال الطلاب والعلماء عليهاء وتناولوها بغاية العناية على اختلاف القرون» 
فتنافسوا في نسخها واقتنائهاء وتناقلوها بالأسانيد المتصلة إلى مصنفيهاء ومنهم من 
استظهرها عن ظهر قلب» وعقدت الحلق لقراءتها وسماعهاء وألف بعضهم في 
التعريف برجالها وبيان حالهم جرحاً وتعديلا وبعضهم في شرحها واستخراج ما 
اشتملت عليه من المعاني والأحكام والفوائد المتنوعة. وشروح كتب السنة من أهم 
الأعمال التي صرفت لها الهمم؛ لعموم حاجة المسلمين إلى ذلك» ولاشتمال الكثير 
مما في الكتاب والسنة كليهماء على ما يحتاج إلى إيضاح وتفصيل» وبيان المنسوخ 
منه» ودفع ما يعارضه بحسب الظاهرء ليتسنى العمل به على سنن صحيح. 

وقد تنوعت تلك الشروح بين الاقتضاب والاستيعاب» وخدمت كتب السنة 
بعلوم جمة غزيرة» من أهمها ضبط النص وبيان ما في ألفاظه من اختلاف» وتفسير 
المعاني» وكشف المشكل» واستخراج الأحكام التي دل عليها الخبر نصاً أو دلالة 
وبيان اختلاف الفقهاء في العمل به. 

ونالت كتب السنن حظها من الشرح» وإن كان بدرجة أقل من الموطاً 
والصحيحين؛ فقد لقي كتاب السنن لأبي داود الكثير من الشروح والاختصارات 
والتعليقات» من أقدمها وأشهرها شرح أبي سليمان حمّد بن محمد الخطابي المسمى 
«معالم السنن»» وهو عبارة عن تعليقات اقتصر فيها على ما تدعو إليه الحاجة من 
أحاديث الكتاب» كصنيع المازري في شرح «صحيح مسلم). ومنها شرح شهاب 
الدين ابن رسلان الذي اعتمد عليه الشوكاني في «نيل الأوطار»» ومن شروحه 
الحديثة شرح الشيخ خليل أحمد السهارنفوري المسمى «بذل المجهود)» وشرح 
شمس الحق أبي عبد الرحمن العظيم آبادي المسمى «عون المعبود)» وله عليه شرح 


4 الكومب الدِ 


مطول حافل» سماه «غاية المقصود» في شرح سنن أبي داود» لم يتم. واختصر سنن 
أبي داود الزكي المنذري وأفاد في اختصاره إفادات في تهذيبه وعزو أحاديثه وإيضاح 
علله وتقريبه» وذيل عليه العلامة ابن القيم الجوزية بحاشية عظيمة الفوائد. 

ولقي جامع الترمذي حظاً لا يقل عن عما لقيه كتاب أبي داود» من الشروح 
كشف عنها صاحب «كشف الظنون» وصاحب «تحفة الأحوذي» في مقدمته. ومن 
شارحيه القاضي أبو بكر ابن العربي الإشبيلي المالكي» وأبو الفتح ابن سيد الناس 
اليعمري» وابن الملقن والسيوطي. 

وفي القرون الثلاثة الأخيرة طلعت طالعة سعد في الأفق الهندي» وكانت تلك 
الطالعة ممضة علمية اتجهت ني معظمها إلى خدمة السنة النبوية الشريفة والعناية بعلومهاء 
والإقبال عليها تدريساً وحفظاً وشرحاً وتأليفاً وتنقياً عن کتبها» فنجحت جهودهم 
وبرعوا وأبدعواء وتخرج من حلق الإقراء والدرس العشرات بل المئات من الجهابذة في 
علمي الرواية والدراية» ونشأت مراكز للبحث والتحقيق» وعمرت مكتبات ضخمة» 
وأسست المدارس والمعاهد والجامعات» وجلبت المطابع في وقت مبكر. 

ونالت شروح السنة من جهود علماء الهند حظاً وافراً» فكثرت شروحهم 
لكتاب «مصابيح السنن» للبغوي» ومشكاتها للتبريزي» ومنها شروحهم لجامع 
الترمذي» فإنها كثيرة ومتنوعة في أغراضها ومناهجهاء عرّف بأكثرها الشيخ عبد 
الحي الحسني في كتابه «الثقافة الإسلامية في الهند»» ومن أبرزها وأشهرها «تحفة 
الأحوذي» للشيخ عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركبوري الأعظم كدهي» صديق 
صاحب «عون المعبودا» وسميه في العلم والصلاح. 

ومن الشروح التي خدم بها علماء الهند سنن الترمذي» ما كان في أصله تقاييد 
وتعليقات دونها نجباء الطلاب في مجالس شيوخهم لدى تدريس الكتاب» ومن 


قدب بذ عبد الله ين عبد المحسن الترق ٤١‏ 


ذلك ما جمعه محمد جراغ أحد تلاميذ الشيخ محمد أنور شاه الكشميري» من 
مجالسه في شرح الترمذي» وسماه «العرف الشذي»» وجمع له آخرون أمالي أملاها 
على البخاري» وأخرى على مسلم» وأخرى على أبي داود. 

واستفاد الشيخ محمد يوسف البنوري» شيخ الحديث بالمدرسة العربية 
الإسلامية في كراتشي(ت۳۹۷١ه)»‏ فوائد جمة من أمالي شيخه الكشميري على 
الترمذي» أودعها في كتابه «معارف السنن» الذي شرح به الترمذي. وهو شرح لم 
يكمل وصل فيه إلى أبواب الحج. 

وهذا الشرح الذي نقدم له» ينخرط في هذا السلك من تقاييد الأمالي» فهو 
عبارة عن تعليقات انطوت على تحقيقات وتدقيقات» متنوعة في فنونهاء فبعضها 
فقهي» وبعضها حديثي» وبعضها لغوي» وبعضها أصوليء أملاها في درسه لجامع 
الترمذي العلامة رشيد أحمد بن هداية أحمد الرامبوري”' الأصل الگنگوهي المولد 
والنشأة(5 1777-174ه) _وكم لكنكوه من الفضل على أهل الهند بما أنجبت من 
الأعلام! ‏ قيدها أحد أنجب تلاميذه وأحبهم إليه وآثرُهم لديه» راويةٌ علمه وكاتب 
رسائله» الشيخ محمد يحي بن إسماعيل الكاندهلوي» وتوفي وهي في دفاتره لم تطبع» 
فاعتنى بها ابنه وتلميذه الشيخ محمد زكريا صاحب «أوجز المسالك» و»احجة الوداع» 
و»الأبواب والتراجم من صحيح البخاري»» وغيرها من الكتب والتعليقات النافعة» 
وأضاف إلى تعليقات أبيه تعليقات أخرى وقعت منها موقع التتمة والتنقيح» على نحو 
ما فعل في التعليقات التي دونها والده أيضاً من دروس الكنكوهي على البخاري لدى 
إقرائه» وهي المطبوعة في كتاب «لامع الدراري على صحيح البخاري». 


)١(‏ «رامبور» قرية جامعة من أعمال سهارنبور» انظر: «الإعلام بمن في تاريخ الهند من 
الأعلام» (۸/ 2)9. 


:1 الكومب الذي 


وطبع هذا المجموع من التعليقات على الترمذي» تحت عنوان «الكوكب 
الدري على جامع الترمذي». طبعة قديمة على الحجرء ثم طبع في مطبعة ندوة 
العلماء بلكنؤ في أربع مجلدات» وكلتاهما خاليتان من الأصل المعلق عليه وهو 
سنن الترمذي. 

وفي هذه الطبعة الجديدة اعتنى الأخ الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي» 
صاحب التحقيقات البديعة» بخدمة الكتاب من الجوانب الفنية والعلمية معاء فجاء 
في هذه الحلة القشيبة المزودة بعلامات الترقيم في الأصول والحواشي» والتخريج 
للأحاديث والآثار» والعزو والإحالة في النقول على مواضعها من مصادرها 
المطبوعة» وغير ذلك من الأعمال التي تخدم الكتاب تحقيقاً وتدقيقاً وتوثيقاً. 

ومن أهم ما يميز طبعة الدكتور تقي الدين» أنه ضم إلى التعليقات سنن الترمذي 
من رواية الكروخي» معتمداً في التصحيح على نسخة الشيخ المسند المفيد» أحمد 
علي بن لطف الله السهارنفوري» أحد كبار المحدثين والفقهاء في الهند في القرن 
الثالث عشر (ت/1791١ه)‏ ونسخته صححها على نسخة العلامة المسند محمد 
إسحاق الدهلوي(ت777١ه)»‏ وسبع نسخ أخرى, وناهيك به علواً في الصيانة 
والتصحيح. وأضاف الدكتور تقي الدين إليها أربع نسخ أخرى» اثنتان من المدينة 
المنورة واثنتان من الهند. ورمز كل واحدة منهاء وأثبت فروقها في الهوامش» وميز 
كلام الترمذي كله باللون الأحمرء فصار الكتاب بهذا مرجعاً للمشتغلين بالحديث 
في معرفة اختلاف ألفاظ سنن الترمذي» مع ما أفاده الشرح من فوائد علمية متنوعة. 

والشيخ رشيد الكنكوهي أحد الأعلام المحققين والفضلاء المدققين» عكف 
بعد عودته من رحلته الحجازية الثالثة» على تدريس أمهات السنة: الصحيحان 
والسنن الأربعة» يختمها جميعاً في كل سنة» وكان يقدم جامع الترمذي في الإقراءء 


تقديم آذ عبد الله بن عبد المخسن الترق ۳< 
ويبذل غاية وسعه في الكلام على المعاني والأسانيدء مبيناً وجوه التصرف مع ما 
يعرض لبعضها من التعارضء بالتوفيق أو الترجيح» وأما بقية الكتب فيسردها مع 
بحث قليل. 
رحمه الله وآنزله منازل الأبرار» وأجزل له المثوبة فيما قدم من جهود في خدمة 
العلم والسنة النبوية المشرفة» ورحم من ورثه من تلاميذه في نشر العلم والتفاني 
في بثه في الناس» ومن أبرزهم الشيخ محمد يحي الكاندهلوي مدون تعليقاته على 
سنن الترمذي» وابنه مكمل هذا الجهد وناشره الشيخ محمد زكرياء وبارك في عمر 
الدكتور تقي الدين الندوي» الذي لم يزل على كبر السن ووهن العظم» دائباً في 
التحقيق للكتب ذات الصلة بالسنة النبوية» وتعريب بعضها ونشرهاء مع ذوي الصلة 
به من البنين والحفدة والطلاب» في الإمارات العربية المتحدة وفي الهند. 
والحمد لله في البدء والختام. 
أ.د. عبد الله بن عبد المحسن التركي 
(الأمين العام لرابطة العالم الإسلامي) 
التاريخ: ٤‏ من رجب المرجب 4717 ١ه‏ 


م1١15/0‎ 5/1٠١ الموافق:‎ 


١7 


سر تر ر 


المقدمة 
لجامع الترمذي مع شرحه الكوكب الدري 


للمحدث الجنحوهى 


بقلم: سماحة العلامة الشيخ 
رئيس دار العلوم لندوة العلماء لكناؤ الهند 

الحمد رب العالمين» والصلاة والسلام على سيد المرسلين وخاتم البيين 

فيقول الإمام الدهلوي أحمد بن عبد الرحيم المعروف بولي الله في مقدمة كتابه 
«حجة الله البالغة»: «إن عمدة العلوم اليقينية ورأسهاء ومبنى العلوم الدينية وأساسها 
هو علم الحديث الذي يذكر فيه ما صدر من أفضل المرسلين ئ وأصحابه أجمعين 
من قول أو فعل أو تقرير» فهي مصابيح الدجى» ومعالم الهدى» وبمنزلة البدر المنير» 
من انقاد لها ووعى فقد رشد واهتدى» وأوتي الخير الكثير» ومن أعرض وتولى فقد 
غوى وهوی» وما زاد نفسه إلا التخسيرء فإنه بء نهى» وأمر» وأنذر» وبشر» وضرب 
الأمثال» وذكّرء وأنها لمثل القرآن أو أكثر»'. 


.)7 /١( «مقدمة حجة الله البالغة‎ )١( 


٦‏ الكهمب الدُرَي 

ويقول في موضع آخر من بعض كتاباته: «إن أول شيء يوجبه العقل على 
نفسه هو تتبع أحوال النبي بي وأقواله ما ذا قال فيما يتعلق بالأحكام الإلهية» وكيف 
عمل بهاء ثم يقتدى بهذه الأقوال والأحوال بالقلب والقالب».7) 

وقد أف الإمام الترمذي كتباً عديدةً في خدمة السنة النبوية» أبانت عن إمامته 
وغزارة علمه ورسوخ قدمه في هذا العلم الشريف. 

قال أبو بكر ابن العربي صاحب «عارضة الأحوذي)”'): «وليس فيها مثل كتاب 
أبي عيسى حلاوة مقطع» ونفاسة منزع» وعذوبة مشرع» وفيه أربعة عشر علمّاءوذلك 
أقرب إلى العمل» وأسند وصحح وأسلم””, وَعَدَّد الطرق» وجرّح وغدل بو أسمين 
واک ووصل وقطع» وأوضح المعمول به والمتروك» وبين اختلاف العلماء في 
الرد والقبول لآثاره» وذكر اختلافهم في تأويله. وكل علم من هذه العلوم أصلّ في 
بابه» وفرد في نصابه». 

وقال ابن الأثير“: «وهو أحد العلماء الحفاظ الأعلام» وله في الفقه يد 
صالحة)» ثم قال: «وهذا كتابه «الصحيح» أحسن الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها 
ترتيبّاء وأقلّها تكرارّاء وفيه ما ليس في غيره: من ذكر المذاهب» ووجوه الاستدلال» 
وتبيين أنواع الحديث من الصحيح» والحسن» والغريب» وفيه جرح وتعديل». 

وقال الإمام ولي الله الدهلوي في الحجة الله الال واضفاً كتاب الترمذي: 


.)۱۷۳ «كلمات طیبات» (ص:‎ )١( 

(۲) «عارضة الأحوذي» /١(‏ 0). 

(۳) كذا في «العارضة)» وفي نسخة: (وصحح وأسقم»» وهو الصواب. 
(:) «جامع اللأصول» .)١197 /١(‏ 

.)50/ /1١( «حجة الله البالغة»‎ )٥( 


تقديم الشيخ محمد الرابع الحسني الندوي ۷ 


«ورابعهم أبو عيسى الترمذي» وكأنّه استحسن طريقة الشيخين حيث بيّنا وما أبهماء 
وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه ذاهب» فجمع كلتا الطريقتين» وزاد عليها 
بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصارء فجمع كتاباً جامعاًء واختصر طرق 
الحديث اختصاراً لطيفاء فذكر واحداً وأوماً إل ماعداه» وبين أمر كل خخديث من أنه 
صحيح» أو حسن» أو ضعيف» أو منكر وبين وجه الضعف؛ ليكون الطالب على بصيرةٍ 
من مره فيعرف ما يصلح للاعتبار عا دونه» وذكر أنه مستفيض أوغريبء وذكر مذاهب 
الصحابة وفقهاء الأمصار» وسمّى من يحتاج إل الس رك من يحتاج إلى الكنية» وم 
يدع خفاء لمن هو من رجال العلم» ولذلك يقال: إنه كاف للمجتهد مغنٍ للمقلد). 
ووضع هذا الكتاب الإمام الترمذي وقد نيف على الستين من عمره وهي سن 
النضج والنبوغ العقلي والحصافة» فظهرت فيه شخصيته التأليفية الفنية واضحة جلية» 
وبرهن على أنه سد عوزاً في هذه المكتبة الزاخرة التي كانت قد تكونت في هذا العصر 
الباكر» وعلى أنه زاد في هذه الثروة» وجاء بشيء جديد» فقد جمع بين طريقتي شيخيه 
البخاري ومسلم في الجمع بين الفقه وبين الحديث في موضعه. وجمع بين محاسنهم| 
واختصاصاتهاء فجمع الروايات المتعددة في مكان واحد كا فعل مسلمء وأتى 
بالفوائد الإسنادية ك| دأب البخاري في مواضع من كتابه» وتكلم على أحاديث كتابه 
حديثاً حديئاً وتفرد بمصطلحات ومسائل علمية خاصة به» لا توجد في غير كتابه. 
وكان من أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن» وكان له 
فضل كبير يجب أن تعترف الأمة به» في حفظه لفقه المدارس الاجتهادية في عصره. 
ولولاه لضاع منه الشيء الكثيرء وعفا عليه الزمان» وتلك خصيصة لجامعه تفرد بها 
من بين مصنفات الحديث والسنة» فهو من أوثق المراجع وأقدمها في الخلاف سيما 
في معرفة المذاهب المهجورة كمذاهب الأوزاعي والثوري وإسحاق بن راهويه» 


۸ الکو الدري 
وكان من حسناته أنه حفظ للمتأخرين مذهب الشافعي القديم» ويكاد يكون كتابه 
الجامع المرجع الأساسي في الأحاديث الحسنة» وهي ثروة حديثية لا يستهان 
بقيمتهاء ولا يستغنى عنهاء ولا نعرف أحداً من المحدثين الكبار الذين عليهم العمدة 
في هذه الصناعة اعتنى بهذا الجانب مثل اعتنائه» حتى قال الإمام أبو عمر عثمان بن 
صلاح في كتابه «علوم الحديث270: «كتاب أبي عيسى الترمذي ‏ رحمه الله أصل 
في معرفة الحديث الحسن» وهو الذي نوه باسمه وأكثر من ذكره في جامعه). 


كتابه «اليانع الجني من أسانيد الشيخ عبد الغنى)(): (إِنَّ كِتَابَهُ هَذا أَحْسَنْ الكتب 
ترتيبًاء وأقلها تكرارّاء وفيه ما ليس في غيره من ذكر المَذاهب» ووجوه الاستدلال» 
وبين أنواع الحَديثِ وعِلَلِه والكّشّْفِ عَنْ ضَعَفاءِ الرَّجَالٍ وَعَدولِهِمْ وفي آخره 
«كِتابٌ العِلّل»؛ قَدْ جَمَحَ فيه فَوائِدَ لا يَحْفَى قَذْرُها عَلى مَنْ جم عَلّيهاء وكأنّه 
- 5 2 و چ bg‏ وه تق عر - . اي 
رَحِمَهُ الله تعالى اسْتََحْسَنَ طَرِيقةَ الشْيْحَيْن» حَيْث بَيّنا وما أَبْهَماء وطريقة أبي دَاوْدَ 
دک و ر عا ص يش پر د خم 5 ون عم ع ب ابه 
حَيث جَمَعَ كل ما ذهب إِليهِ ذاهبٌ فجَمعَ كِلنَا الطريقتيْن» وزادً عَلِيهما بيان مَذاهب 
3 .4 ت و ص 2 ٍ ر ر ° 2ه 9 
2 0 - مه ا اس 5 CEE‏ ا ت هم عسو ر 8 ی 50 
فذكرٌ وَاحِدَاء وأومَاً إلى ما عداه» وبَيّنَ أمرّ كل حَدِيثِ مِنْ آنه صَحيحٌ) أو حَسَنْ» أؤ 
مر ٠‏ قلس ر م هسم كول لس 5 3 7 ا 0 و0 2 1 
ضَعِيفء وَبَيّنَ وَجْهَ الضعْف؛ ليكون الطالِبٌ على بَصِيرَةٍ مِنْ أَمْرِهِ؛ فيَغرف ما يَصَلحَ 
8 2 < مسر عسي وله عه > 3 ف عر e‏ 27 
للإعتبار عَم دونه وذكر أنه مُستَفيض أو عَريبٌ» وذكرٌ مَذاهِبَ الصحابةء وفقهاء 
0 فر ت ب A‏ 5ه 5 9 واه A‏ س و 
ا 3 - 3 7 3 چ و 3 ر 
حَفاءً لِمَنْ هُوَ مِنْ رجَالٍ العلم, ولِدَلِكَ يُقال: إِنَّهُ كاف لِلمُجتهد مغن لِلمُقَلْدٍ. 


(5)(ص: 5 -0)). 
() «اليانع الجني» (ص: 49). 


ال ساو موا عرو 
لحديث الكَلْبِيّ ونخود متخ كنت ع أفق داو والنّسائيٌ ل هر الثلية 


العُريان» قد سفّر عن وجه كل ذي غائلة ومن أنذر فقد أعذرا. 


وإن كتاب «الكوكب الدري على جامع الترمذي» فهو مجموع إفادات 
وتحقيقات المحدث الفقيه المربي الجليل المصلح الكبير الداعي إلى عقيدة 
التوحيد الخالص والسنة السنية البيضاء الإمام رشيد أحمد الجنجوهي» جمعها 
وألفها تلميذه النابغ العلامة الكبير والمحدث الجليل محمد يحيى بن محمد 
إسماعيل الكاندهلوي» حققها وعلق عليها نجله العلامة المحدث الشيخ محمد 
زكريا الكاندهلوي» وطبع مع تقديم سماحة الشيخ السيد أبي الحسن علي الحسني 
الندوي أولا من مطبعة ندوة العلماء لكناق. 

أما صاحب «الكوكب الدري شرح جامع الترمذي» فهو الشيخ العلامة 
المحدث رشيد أحمد بن هدايت أحمد الأنصاري الحنفي الجنجوهي أحد العلماء 
المحققين والفضلاء المدققين» انتهت إليه الإمامة في العلم والعمل» ورئاسة تربية 
المريدين» وتزكية النفوس» والدعاء إلى الله» وإحياء السنن» وإماتة البدعة» واشتغل 
بالدرس والإفادة طول عمره» واقتصر في آخر عمره على تدريس الصحاح الستة» 
وقد جمع تلميذه النابغ الشيخ محمد يحيى بن محمد إسماعيل الكاندهلوي والد 
العلامة محمد زكريا الكاندهلوي ما أفاد به في درسه لجامع الترمذي» وقد رزقه الله 
تعالى من التلاميذ ما يندر وجود أمثالهم كالشيخ المحدث العلامة محمود حسن 
الديوبندي» والشيخ المحدث العلامة خليل أحمد السهارنفوري» والشيخ المحدث 
محمد مظهر النانوتوي» والعلامة الإمام أنور شاه الكشميري» والشيخ المحدث 


مه الکو الذي 


ج أحمد المدني كلهم أساتذة أجلاء في علم الحديث» وتدريس الجامع الصحيح 
للإمام البخاري والجامع للإمام أبي عيسى الترمذي» ولهم الأمالي وتعليقات نافعة» 
وممن تتلمذ عليه أيضاً الشيخ المربي أشرف على التهانوي» والشيخ الداعية محمد 
إلياس الكاندهلوي رحمهم الله تعالى. 

ومن ميزات أمالي الشيخ رشيد أحمد الجنجوهي أنه جمع الحديث والفقه 
والعقل والروح أيضاًء وقد صدق العلامة المؤرخ السيد عبد الحي الحسني والد 
سماحة الشيخ أبي الحسن علي الحسني الندوي» وهو ممن استجاز منه في الحديث 
النبوي الشريف» وهو يقول: «وكان آية باهرة ونعمة ظاهرة في التقوى» واتباع السنة 
النبوية» والعمل بالعزيمة» والاستقامة على الشريعة» ورفض البدع ومحدثات الأمور 
ومحاربتها بكل طريق» والحرص على نشر السنة وإعلاء شعائر الإسلام» والصدع 
بالحق وبيان الحكم الشرعي» ثم لا يبالي بما يتقاول فيه الناس» لا يقبل تحريفاًء ولا 
يتحمل منكرأء ولا يعرف المحاباة والمداهنة في الدين)20©. 

وقد طبع الكتاب أولاً بالهند في مجلدين» ثم طبع بعد ذلك في أربعة 
مجلدات» وتخلو هاتان الطبعتان من متون أحاديث السنن للترمذي» فقد قام أخونا 
الفاضل المحقق الدكتور تقي الدين الندوي ‏ حفظه الله ورعاه بتحقيق هذا الكتاب 
وإخراجه إلى العالم الإسلامي بطباعة جديدة من مركز الشيخ أبي الحسن الندوي 
للبحوث والدراسات الإسلامية» وكان عمله في التحقيق في كتابه الترمذي هو صف 
النسخة الأحمدية في المتن» ومقابلتها بخمس نسخ خطية وأربع نسخ مطبوعة» وبيان 
اختلاف النسخ في الهامش» وتصحيح بعض الأخطاء الواقعة في الأصل من سبق 
قلم أو الناسخ» وزيادة الأحاديث الساقطة من الأصل في الهامشء وترقيم الكتب 


.)1770 /۸( «الإعلام بمن في تاريخ الهند من الأعلام»‎ )١( 


تقديم الشيخ محمد الرابع الحسني الندوي ٥١‏ 
والأبواب بتسلسل» واتبع في ترقيم الأحاديث نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر» 
وخرج الأحاديث من الكتب الستة وغيرها من دواوين السنة كما أشار في «تحفة 
الأشراف» للمزي» وخرج أيضاً روايات سنن الترمذي وذكرها في الهوامش مع رقم 
الحديثء أما الروايات التي وردت في أثناء الشرح فإنه تولى تخريجها في الهوامش 
بقدر الإمكان. 

وذيل الكتاب بشرح «الكوكب الدري» مع تعليقات الإمام المحدث الشيخ 
محمد زكريا الكاندهلوي» وراجع الأصول والمراجع التي أخذ منها المحثي لتقويم 
النصوصء وأثبتها في مواضعهاء وألحق فوائد مفيدة من كتب الشرح الحديثية والمعاجم 
اللغوية» وذكرها في الهامش» وقام بعمل فهارس الآيات والأحاديث والآثار. 

ولقد قام الأخ الأستاذ الدكتور تقي الدين الندوي بتدريس كتب الحديث في 
ندوة العلماء وفي غيرهاء وكان من كتب الصحاح في تدريسه سنن الإمام الترمذي 
أيضاًء فعرف خصائص الكتاب» وما وقع في الطبعات المختلفة من مشتبهات» كما 
أنه اطلع على مثلها في كتب الصحاح الأخرى عند دراستها وتدريسهاء فذلك حمله 
على أن يقوم بعمل التحقيق وبخاصة في الشروح التي خدمها كبار شيوخ التدريس 
في الهند أمثال الشيخ السهارنفوري» والشيخ الكاندهلوي» ثم إن اتصال الأخ الكريم 
الدكتور تقي الدين الندوي لشيخه الأستاذ الجليل العلامة محمد زكريا الكاندهلوي 
واعتنائه بكتبه وإعدادها لطبعات منقحة جديدة جعله مهتماً بهذا العلم والعمل 
اا خا ضاء کار الف وهنا نه ان و ور اله عد كينا 
والآن تصدر الطبعة الجديدة للكوكب الدري شرح سنن الترمذي باهتمام زائد» وإن 
أعماله في تحقيق وتصحيح طبعات الكتب الأخرى قد نالت تقديراً وإعجاباً من 
أصحاب الاختصاص في هذا الفن الجليل» أرى أن عمله في طبعته هذا الكتاب 


۲ انکر الذري 
المنقحة ينال أيضاً تقديراً لائقاً من أصحاب الاختصاص في كتب علم الحديث 
الجليلة» وأقدم أنا تقديراً كبيراً للأخ الأستاذ الجليل ‏ حفظه الله ورعاه-على عمله. 
وأدعو الله له دوام الصحة والقبول لأعماله الحسنة وجهوده العلمية والدعوية» والله 


السيد محمد الرابع الحسني الندوي 
رئيس دار العلوم لندوة العلماء الكناؤٌ ال مند 
/١‏ شعبان المظم ٤۳١۷‏ اه 


تقديم الشيخ محمد تقي العثماني o‏ 


تقد 
يم 
بقلم: فضيلة المحدث الفقيه 


الشيخ المفتي محمد تقي العثماني 
شيخ الحديث بجامعة دار العلوم كراتشي في باكستان 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا ومولانا 
محمد النبي الآمين» وعلى آله وصحبه أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

اھا دة 

د جر عمل المدارس الفة فى الفارة اليندية أن الطاليديقر ا ميات 
كتب الحديث على المشايخ في السنة الأخيرة من منهاج دراسته» وتسمّى هذه 
السنة «سنة دورة الحديث)» إذ ليس فى هذه السنة أي مقرّر دراسي آخر» سوى 
الآمهات الست» وموطأ الإمام مالك برواية يحيى بن يحيى» وبرواية الإمام محمد 
ابن الحسن الشيباني» وشرح معاني الآثار للطحاويء والطريق المتبع أن الطالب 
يقرأ متن أحاديث هذه الكتب على الأستاذ؛ ليتلقاها منه حسب طريقة المحدثين» ثم 
يشرح الأستاذ الأحاديث سنداً ومتناً بمحاضرات أو تعليقات تشتمل على المباحث 


)١(‏ كلمة «المدارس الدينية» في عرف هذه القارة تستخدم بمعناها العام» ويشمل جميع 


33 الكومب الدّرِي 


المتعلقة بهاء فمن مُكثر ومقل» وإن الطلاب ربّما يضبطون محاضرات الأستاذ 
وتسمّى في عرف هذه المدارس «التقارير»» وقد طبعت تقاريرٌ كثير من المشايخ 
على الكش المختلفة: 

وإن المشايخ في ديارنا اختاروا «جامع الترمذيٌ» للتوسع في مباحث أحاديث 
الأحكام بصفة خاصة؛ وذلك لطريقه البديع من الاقتصار على إخراج حديث أو 
حديثين تحت كل باب من الأبواب الفقهيّة» وجمع مستدلات المذاهب الفقهية 
والإشارة إلى الأحاديث الأخرى بقوله: «وفي الباب عن فلان وفلان». وقد اهتم 
في غالب الأحيان ببيان المذاهب الفقهية في كل باب بما جعله مذكرة وجيزة جامعة 
لأحاديث الأحكام والعقائد» والمذاهب المتعلقة بها. 


وطبعت «تقارير) عدّة من المشايخ على جامع الترمذي» ومن أهمّها «الك وكب 
الدري» و«العرف الشذي»» فأمّا الأخير فهو من مجموعة تقارير لإمام العصر العلامة 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميري رحمه الله تعالى» وطبعت طباعة حجرية باسم 
«العرف الشذي»» ضبطه أحد تلامذته الشيخ محمد جراغ رحمه الله تعالى بسرعة 
غير عادية» فذكر من إفادات الشيخ ما ذکر» وفاته ما فاته» ولكن الباقي منه لا يُستهان به 
لكونه مشتملاً على نكات بديعة ومباحث مبتكرة لا تكاد توجد في غير ذلك الكتاب» 
وقد استدرك ما فاته العلامة المحقق الشيخ محمد يوسف البنوري رحمه الله تعالى 
في شرحه «معارف السنن»» وأضاف إليه مباحث نفيسة. 

وأمّا «الكوكب الدري» فهو مجموعة لتقارير الإمام الكبير الفقيه المحدث 
العظيم الموفق من الله تعالى الشخ رشيد أحمد الكنكوهي رحمه الله تعالى الذي 


كان آية من آيات الله في رسوخ علمه» وفرط زهده وتقواه» واهتمامه البالغ لاتباع سنة 


تقديم الشيخ محمد تقي العثماني هه 


الرسول ية في جميع مجالات الحياة» وكان من ميزات شغفه بأحاديث الرسول كَل 
أنه كان يدرّس بو حده تطوّعاً في مقرّه بقرية كنكوه جميع الأمهات الست مع الموطأين 
وشرح معاني الآثار للطحاوي» دون استمداد من أحد آخر» وكان بالرغم من كبر سنه 
يجلس للتدريس في الصباح الباكر» ولا يزال في هذه الخدمة الجليلة إلى المساء 
يدرس كتاباً بعد آخر حتى تنتهي كلها. 

وبما أنه كان مستوعباً للمسائل التي يحتاج إليها تحت شرح حديث. فاه يذكر 
أمام الطلبة زبدة يلخصها من تلك المسائل بعبارة سهلة المنال لا تدع إشكالاً في 
عامة الأحوال» وكثيراً ما يأتي بآرائه النفيسة التي لا توجد عند غيره من الشراح» وإن 
هذه الدروس قد ضبطها أخص تلامذته العلامة الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي 
رحمه الله تعالى» وبما أن تقارير الشيخ كانت متناً متيناً يوجز فيه الشيخ خلاصة 
ما يصل إليه الباحث بعد دراسة مستفيضة في الكتب الأخرى» وبعد النقاشات 
الطويلة من معترضين ومجيبين» فإن العلامة المحدث الكبير الشيخ محمد زكريا 
الكاندهلوي ابن الشيخ محمد يحيى رحمهما الله تعالى أضاف إليه تعليقات تبرز 
المضامين الكامنة في هذا المتن المتين» وتّضيف إليه معلومات أخرى يحتاج إليها 
الطالب» وسميت هذه المجموعة «الكوكب الدري». 

ولقد من الله سبحانه عليّ بشرف الاشتغال بجامع الترمذي ودراسته حين 
درست هذا الكتاب على الطلبة مدى نحو من ثلاثين سنة في جامعة دار العلوم 
بكراتشي» وكنت أراجع عند تحضير الدرس كثيراً من شروح الحديث» ولكن وقع 
كثيراً أن اعترتني مسألة أريد تمحيصهاء فلم أجد ما أطلبه إلا في الكوكب الدري». 

وكان هذا الكتاب طبع في الهند وباكستان مراراً طبعاً حجريًاء وقد وفق الله 
تعالى فضيلة العلامة المحقق الشيخ تقي الدين الندوي حفظه الله تعالى لإخراج 


3 کرک الذي 
كنوز علماء الهند إلى العالم العربي في حلة فاخرة من الطباعة الحديثة الراقية» 
ومن جملة أعماله الجليلة إخراج هذا الكتاب وخدمته خدمة مشكورة فإنه زاد 
في حواشيه تخريج الآحاديث» والإحالة على الكتب المذكورة في التقرير» أو في 
تعليقات الشيخ الكاندهلوي رحمه الله تعالى» كما أنه اهتم بتصحيح الكتاب على 
أصول موثوقة» وإضافة فوائد من «معارف السنن». 

وأرجو أن هذا الكتاب بهذا العمل العلمي النافع تحفة ثمينة لطلبة العلم أمثالناء 
وأدعو الله سبحانه أن يجعله ثقلا في زاخر حسنات فضيلة الشيخ الندوي حفظه الله 
تعالى» وأمد فى عمره بعافية سابغة» ووفقه لأمثاله» والله سبحانه ولي التوفيق. 


دار العلوم كراتشي تدس 
ها 


تقديم العلامة السيد أبي ا لجسن علي الحسني الندوي o۷‏ 


بقلم: العلامة الداعيه الإسلامي الكبير 
السيد أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمه الله تعالى 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين» وخاتم 
النبيين» وسيد الأولين والآخرين محمد وآله الطيبين الطاهرين» وأضكحانة الغر 
الميامين» والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين. 


أما بعد! 


فإن علم الحديث بجميع فروعه وأقسامه وما يتصل به اتصالاً قريباً أو بعيداً- 
من العلوم التي نضجت واحترقت» كما قال بعض حذاق العلماء والمؤرخين› 
وصيارفة العلوم والفنون» ولم يدع المشتغلون بهذه الصناعة في القوس منزعاًء 
وهبّت على الصحاح الستة التي عليها الاعتماد في صناعة الحديث نفحة من 
نفحات الخلود والقبول. اللذين خص الله بهما نبيه المصطفى صلى الله عليه وآله 
وسلم» وأعلن عن ذلك بقوله: #ورفعتاك ذ3 [الشرح: ٤]ء‏ لاختصاص هذه الكتب 
بأخباره وأقواله. وأحواله وآثاره كَكئِدِهِ ولشدة إخلاص جامعيها في عملهم» وجهادهم 
الأكبر في ذلك» وعلو همتهم ودقة نظرهم» وإيثارهم هذا المقصد الأسنى على كل 
ما يوز ويلڏ» ويشغل ويستهويء وتجردهم له تجرداً يندر نظيره في تاريخ العلوم 


مه الكومب الذي 


والفنون» وفي تاريخ المنقطعين والمتجردين» من العلماء والزاهدين» والمتبتلين 
المجاهدين. 

وسرى نور هذا العمل الخالص» والحياة المباركة التي يدور حولهاء وينبع 
عنها هذا العلم الشريف» وهذه المكتبة الفذة» فأشرقت الأرض بنور ربهاء وأضاء 
كل جانب من جوانب هذه المكتبة» وتناول آئمة كل عصرء ونوابغ كل بلد كل ما 
يتبادر إليه الذهن» ويجول في الخاطرء أو تقع إليه الحاجة من أخبار جامعيهاء وتراجم 
حياتهم» وأخبار أساتذتهم وشيوخهم» وشروطهم والتزاماتهم في هذه الكتب» 
وخصائصهاء وما يمتاز به بعضها عن بعض» والمقارنة بينها»ء وفضل بعضها على 
بعض» ومذاهبهم في اختيار الروايات» وترجيحها وتركهاء وقبول الرواة وردهم» 
وحكمهم على الأحاديث المروية» والفوائد التي استخرجوها منهاء والأحكام التي 
استنبطوهاء إن كان هنالك هذا الصنف من الكلام» وهذا الجانب من الفقه» وسمت 
همة الشراح ودقة فهومهم» فاقتنصوا في ذلك الأوابد» وشقوا فيه الشعرة» وكثرت 
الشروح والتعليقات» واشتدت العناية بتدريسها ونشرها وروايتهاء والإجازة فيها حتى 
أصبحت تلي كتاب الله في تلقي الآمة لهاء والعناية بهاء ولنظرة عجلى في الكتب التي 
ألفت في تاريخ العلوم» وفي تاريخ علوم الحديث خاصة» وفي الكتب التي ألفت في 
أسامي العلوم والفنون والكتب» ومقدمات الشروح الكبيرة لهذه الكتب الستة تكفي 
للاطلاع على ضخامة هذه الثروة» واتساع هذه المكتبة الحديثية» ومدى عناية الأمة 
وشغفها بحديث نبيها ٤‏ بصفة عامة» وبالصحاح الستة بصفة خاصة. 

ولجامع الإمام أبي عيسى الترمذي مكانة خاصة في هذه الصحاح التي تلقتها 
الأمة بالقبول» وأجمعت على علو درجتهاء فإنه قد استفاد بم سبق إليه أستاذاه الإمام 
محمد بن إسماعيل البخاري» والإمام مسلم بن الحجاج القشيري بالتآليف» وبذل 


تقديم العلامة السيد أبي الحسن على الحسني السدوي ۹ 


الجهد ني جمع الصحاح» وكل ما سبق تأليفه في هذا الشأن» وشقٌّ له طريقةٌ خاصةً من 
بين أئمة الحديث» والذين صتفوا في هذا الموضوع» وهكذا كل من جاء بعد السابقين 
الأولين» ورّزق ملكة التصنيف وقوة الاجتهاد والإبداع» والاقتدار على الصناعة» وقوة 
التصرف فيهاء ونضج علمه ونبغ عقله بالتقدم في السن» وبطول المارسة للصناعة» 
وطول الصحبة لأئمة هذا الفن» وحبه ووفائه لهم والاعتراف لهم بالسبق والفضل» 
وتواضعه وزهده في الدنياء وتجرده من الأغراض» وطول دعائه وابتهاله إلى الله. 

وكان يبدو للناظر في الصحيحين وقد بلغا الغاية في الصحة والدقة» والاقتدار 
على الصناعة» وفي سنن الإمام أبي داود السجستاني فقد جمع شمل أحاديث 
الأحكام بترتيب حسن ونظام جيدء أنهم ما تركوا لمن يأتي بعدهم شيئاًء وأن وضع 
كناب فى الأحاذيك الصحيحة يكوة من قبي تحضيل الحاضل وجهادا فى غير 
جهاد. وجاء الإمام أبو عيسى فوضع هذا الكتاب» وقد نيف على الستين من عمره» 
وهي سن النضج والنبوغ العقلي والحصافة» فظهرت فيه شخصيته التأليفية الفنية 
واضحة جلك ورهن على أنه سد عرزا فى هذه التكفة الزائغرة ال كانت قد 
تكونت في هذا العصر الباكر» وعلى أنه زاد في هذه الثروة» وجاء بشيء جديد» فقد 
جمع بين طريقتي شيخيه البخاري ومسلم في الجمع بين الفقه وبين وضع الحديث 
في موضعه» وجمع بين محاسنهما واختصاصاتهماء فجمع الروايات المتعددة في 
مكان واحد» كما فعل مسلم» وأتى بالفوائد الإسنادية كما هو دأب البخاري في 
مواضع من کتابه» وتكلم على أحاديث كتابه حديثاً حديثا وتفرد بمصطلحات 
ومسائل علمية خاصة به» لا توجد في غير كتابه. 


وكان من أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن» وكان له 
فضل كبير يجب أن تعترف الأمة به فى حفظه لفقه المدارس الاجتهادية فى عصره 


9 لكوك الذي 
ولولاه لضاع منه الشيء الكثير» وعفا عليه الزمان» وتلك خصيصة لجامعه تفرد بها 
من بين مصنفات الحديث والسنة» فهو من أوثق المراجع وأقدمها في الخلاف» سيما 
في معرفة المذاهب المهجورة» كمذاهب الأوزاعي والثوري وإسحاق بن راهويه. 
وكان من حسناته أنه حفظ للمتأخرين مذهب الشافعي القديم. 

ويكاد يكون كتابه «الجامع» المرجع الأساسي في الأحاديث الحسنة» وهي 
ثروة حديثية لا يستهان بقيمتهاء ولا يستغنى عنهاء ولا نعرف أحداً من المحدثين 
الكبار الذين عليهم العمدة في هذه الصناعة اعتنى بهذا الجانب مثل اعتنائه» حتى 
قال الإمام أبو عمر عثمان بن صلاح في كتابه «علوم الحديث)270: «كتاب أبي عيسى 
الترمذي رحمه الله أصل في معرفة الحديث الحسن» وهو الذي نوه باسمه وأكثر من 
ذكره في جامعه). 

ثم إنه اعتنى اعتناءً خاضًا بعلوم الرجال» وعلم الجرح والتعديل» وتفرد 
ببعض المسالك في صناعة الأسانيد» لا يتفطن لهاء ولا يعرف قدرها إلا من 
رسخت قدمه» وعلا كعبه في علوم الحديث وصناعته» هذا عدا فنون كثيرة اشتمل 
عليها هذا الكتاب» ولذلك قال الحافظ ابن الأثير في «جامع الأصول»": هو أحسن 
الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها ترتيباًء وأقلها تكرار وفيه ما ليس في غيره من 
ذكر المذاهب» ووجوه الاستدلال» وتبيين أحوال الحديث من الصحيح والسقيم 
والغریب» وفيه جرح وتعديل. 

وقال الإمام أبو إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري: «وكتابه عندي أنفع 
من كتاب البخاري ومسلم..... لأن كتابه يصل إلى فائدته كل أحد من الناس». 


.)١19-١5 «علوم الحديث» (ص:‎ )١( 
.)١197”/1١( «جامع الأصول»‎ )۲( 
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وكان كلام شيخ مشايخنا شيخ الإسلام ولي الله الدهلوي أشمل لمحاسن 
هذا الكتاب وخصائصه. وأدق وأعمق في بيان فضله من بين الصحاح الستة» قال 
رحمه الله في «حجة الله البالغة»: «ورابعهم أبو عيسى الترمذي» وكأنه استحسن 
يقة الشيخين حيث بينا وما أبهماء وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 
الأمصارء فجمع كتاباً جامعاً واختصر طرق الحديث الهاو اظ فلكو واحدا 
وأوماً إلى ما عدا وبين أمر كل حديث من أنه صحيح» أو حسن» أو ضعيف» أو 
منكر» وبين وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة؛ فيعرف ما يصح للاعتبار عما 
دونه» وذكر أنه مستفيض أو غريب» وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء الأمصار» وسمى 
العلم» ولذلك يقال: «إنه كاف للمجتهد مغن للمقلد»'. 
a 7 3 5 3 5 8‏ اله 8 
وقد عني بشرحه والتعليق عليه كبار المحدثين في عصور مختلفة» ذكر 
أسماءهم الحاج خليفة جلبي صاحب «كشف الظنون» والعلامة المحدث عبد 
الرحمن المباركفوري صاحب «مقدمة تحفة الأحوذي)”"2 وجاءت هذه الأسناء 
في المقدمة التي تلي هذا التقديم» وكان منهم علماء الهند في عصور وبلاد مختلفة» 
استقصى أسماءهم وأسماء كتبهم وتعليقاتهم صاحب”" كتاب «الثقافة الإسلامية في 
الهند)”؟'» وكان ذلك هو المتوقع واللائق بعلو درجة هذا الكتاب وأهميته» وتعرضه 
للمذاهب الفقهية» والأحاديث المؤيدة لهاء الدالة عليهاء أو الناقضة لهاء وحلوله 


.)١ا/ا/-١ا/5 «حجة الله البالغة» (ص:‎ )١( 

() انظر: «كشف الظنون» )009/١(‏ و«مقدمة تحفة الأحوذي» (ص: 7717). 

(۳) هو العلامة السيد عبد الحى الحسنى صاحب «نزهة الخواطر» المتوفى ١175١ه.‏ 
() انظر: «الثقافة الإسلامية» (ص: 157). 


1۲ الكوكب الدَرِي 
المكان الأول في المناهج الدراسية» وحلقات التدريس للحديث الشريف. 

وكان علماء المذهب الحنفي من أحوج علماء المذاهب» والمشتغلين بعلم 
الحديث بالاعتناء بهذا الكتاب الجليل» لاشتماله على مجموعة كبيرة من أحاديث 
الآحكام» وما يستدل به أهل المذاهب في إثبات مذاهبهم» وما ذهبوا إليه من 
قديم الزمان» ولاعتماد كثير من مخالفيهم على ما أخرجه الترمذي» وما نقله من 
مذاهب الفقهاء» فكان هذا الكتاب جديراً كل الجدارة باعتنائهم به» وعكوفهم على 
شرحه» والاستدلال على صحة مذهبهم وقوته في ضوء الحديث الصحيح. وبيان 
أدلة مذهبهم» ووجوه استنباطها على أساس ما صح من الأحاديث» واحتوت عليه 
دواوين السنة» وذلك شيء طبيعي» فإن «جامع الترمذي» هو أقوى الكتب الستة 
اتصالاً بالمذاهب الفقهية وأدلتهاء وترجيح بعضها على بعض» فما يمكن التغاضي 
عنه لمحدث أو مدرس للحديث الشريف يعمل بالمذهب الحنفي. 

ولكن من الغريب أن علماء المذهب الحنفي» والمشتغلين منهم بعلم الحديث 
لم يخلفوا آثاراً كثيرة في هذا الموضوع» وكل ما عثرنا عليه مما كتب بالعربية» شرح 
عليه للشيخ طيب بن أبي الطيب السندي من رجال آخر القرن العاشر الهجري» 
وشرح لأبي الحسن بن عبد الهادي السندي المدني (م ۳۹١١ه)»‏ وها لعن 
علماء الهند وهم حملة راية الدفاع عن المذهب الحنفي» والجامعون بين الحديث 
والفقه_إما بالفارسية» لغة المسلمين العلمية والتأليفية التي تلي اللغة العربية في هذه 
البلاد» كشرح الشيخ سراج أحمد السرهندي (م ١*77١ه»»‏ وإما بالأردية اللغة التي 
حلت محل الفارسية في العهد الأخير ك«جائزة الشعوذي» للشيخ بديع الزمان بن 
مسيح الزمان اللكهنوي (م 54 ١١٠ه)‏ وشرح للشيخ فضل أحمد الآنصاري'. 


)١(‏ ذكره صاحب «الثقافة»» ولم نعثر على سنة وفاته» ولا اسم كتابه. 
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وإما مجموع إفادات أفاد بها بعض كبار شيوخ الحديث في درسهم لجامع 
الترمذي» قيدها بالكتابة بعض نجباء تلاميذهم غالباً في أثناء الدرس» ونادراً على إثر 
في الهند) بقوله: (شرح عليه بالقول»» ومن هذه المذكرات أو الإفادات شرح 
الزكي» للإمام المحدث الشيخ رشيد أحمد الگنگوهي رحمه الله (م 1777١ه)ء‏ 
ومنها «العرف الشذي على جامع الترمذي» للعلامة محمد أنور شاه الكشميري 
2 ۲ ھ)» جمعها تلميذه الفاضل الشيخ محمد چراع البنجابي. 

وأستثني من هذه الكلية كتاب «معارف السنن» للعلامة المحدث الشيخ 
محمد يوسف البنوري شيخ الحديث بالمدرسة العربية الإسلامية في «كراتشي» 
ومديرهاء وهذا الشرح كما يقول مؤلفه: ألفه في ضوء ما أفاده أستاذه العلامة الجليل 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميريء إلا أن هذا الكتاب لم يتم طبعه بعد”"". 

وهذا الكتاب القيم الذي بأيدينا مجموع إفادات وتحقيقات للإمام المحدث 
الفقيه» المربي الجليل» المصلح الكبير» الداعي إلى عقيدة التو حيد الخالص» والسنة 
السنية البيضاءء وإصلاح النفس» والإنابة إلى الله» الإمام رشيد أحمد الكنكوهي”") 
(م 1777ه)ء وقد جاء في ترجمته في «نزهة الخواطر»”": وكان قبل سفر الحجاز 


)١(‏ قد ظهرت منه ستة مجلدات إلى الآن» ووصل المؤلف في الجزء السادس منه إلى آخر 
أبواب الحج. 

(؟) اقرأ ترجمته الحافلة في الصفحات الآتية بعد هذا التقديم نق عن الجزء الثامن من «نزهة 

(۳) لل وةئ دده 1). 


3 الكومب ادر 


في المرة الثالثة يقرئ في علوم عديدة من الفقه والأصول والكلام والحديث 
والتفسير» وبعد العودة من الحجاز في المرة الآخرة» أفرغ أوقاته لدرس الصحاح 
الستة» والتزم بدرسها في سنة واحدة» وكان يقرئ «جامع الترمذي» أولاًء ويبذل 
جهده فيه في تحقيق المتن والإسنادء ودفع التعارض وترجيح أحد الجانبين» وتشييد 
المذهب الحنفي» ثم يقرئ الكتب الأخر: «سنن أبي داود» فصحيحي البخاري 
ومسلم فالنسائي» فابن ماجه سرداً مع بحث قليل فيما يتعلق بالكتاب. 

فكان الشيخ كما فهم مما نقلناه وتواتر عن تلاميذه» يقدم تدريس «جامع 
الترمذي» على سائر كتب الحديث» ويفيض في الشرح والإيضاح» ويذكر ما فتح الله 
به عليه» وأدت إليه دراسته وممارسته للفن» وتعمقه فيه» ويتوسع ما لا يتوسع في 
غيره» وكان مما أكرمه الله به» القول المتين الفصل بعبارة وجيزة» قليلة المباني» كثيرة 
المعاني» مؤسساً على دراسة عميقة للفقه وأصول الفقه» ومناسبة فطرية بصناعة 
الحديث» والتمسك بلباب المقصود, بعيداً عن الإفراط والتفريط» والتوسع في 
نقل أقوال السلف وحججهم» مستعيناً في ذلك بما امتاز به من بين أقرانه من سلامة 
ذوق» وصفاء حس» واقتصاد في النقد والمحاكمة» وحسن ظن بالسلف» والتماس 
عذر لهم» وتواضع ظاهر. 

وقد قيد هذه الإفادات والتحقيقات تلميذه النجيب النابغ الوفي الشيخ محمد 
يحيى بن محمد إسماعيل الكاندهلوي (م 1774 ه) حين حضر هذا الدرس الحافل 
سنة ١١١۳١ه‏ وكانت له كما جاء في تقديم كاتب هذه السطور لمقدمة «أوجز 
المسالك» ملكة علمية راسخة. يتوقد ذكاء وفطنة» وكان شيخه عظيم الحب كثير 
الإيثار له» قد اتخذه بطانة لنفسه» وراوية علمه» وكاتب رسائله» فقيد دروس الشيخ» 


ودوّن أماليهء وها وحررها. 
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ومن ضمن هذه الإفادات والتحقيقات بل في مقدمتها هذه المجموعة 
التي نتشرف بتقديمهاء وتنشر للقراء العرب بالحروف الحديدية لأول مرة باسم 
«الكوكب الدري»» وكان يقيد ما يسمعه من شيخه في درس «جامع الترمذي» نفس 
اليوم بالعربية» وكان ينتهز أول فرصة لتقييدها حتى لا تفوته فائدة» ولم يقدر له أن 
يستأنف النظر في هذه المذكرات والفوائد المقيدة» وأن يحررها تحرير المؤلفات 
التي تؤلف على هدوء تام» وطمأنينة نفس» واجتماع فكرء وفراغ خاطر» واتساع 
وقت» إلا أنه جزاه الله عن المشتغلين بتدريس الجامع» وعن جميع من يعرف 
قيمة هذه الإفادات التي هي عصارة دراسة طويلة» وتأمل كبير - قد صان هذه الدرر 
العلمية من الضياع والتلف» وترك أساساً يبنى عليه ويشيد البناءء فجاء نجله العلامة 
الشيخ محمد زكريا الذي قدر الله له حفظ هذا التراث العلمي ونشره» والتوسيع فيه 
وإكمال ما بدأ به والده العظيم» وأفاد به شيخه الجليل» فتناول هذه المجموعة التي 
كادت تضيع وتطير به العنقاء» بالتحرير والتنقيح» والمقابلة والتصحيح. 

وكتاب «الكوكب الدري» ‏ وهو بالمذكرات أشبه منه بشرح ضاف واف» 
لجامع الترمذي على وجازته وقلة حجمه» وعدم استيفائه للشرح للكتاب من أوله 
إلى آخره» يشتمل على فوائد كثيرة لا يعرف قيمتها إلا من اشتغل بتدريس الجامع 
طويلاء وعرف مواضع الدقة والغموض التي لا يرتاح فيها المدرس الحاذق» أو 
الطالب الذكي إلى ما جاء في عامة الشروح والتعليقات» ويتوق فيها ويتطلع إلى 
ما يحل العقدة» ويروي العْلّة بكلام فصل لا فضول فيه ولا تقصيرء هذا إضافة إلى 
فوائد في اللغة وغريب الحديث وعلم الرجال والأصولء ومقاصد الشريعة» وفيه 
بعض النكت واللطائف التي يعين عليها صفاء النفس وإشراق القلب والحب» 


)١(‏ ظهرت الطبعة الحجرية في جزأين من المكتبة اليحيوية بسهارنفور قبل مدة طويلة. 


الکو الذي 


والقول السديد في ترجيح بعض الوجوه على بعض» وتعيين معنى من المعاني 
بالذوق والممارسة» وجواب للإيراد على المذهب الحنفي. 

وقد تجلى الذوق الآدبي في بعض المواضع من الشرح» وظهرت طلاوة 
العبارة وحلاوة التعبير» لأن الشارح كانت له قدم في الأدبء وقد تأتي العبارات 
مقفاة مسجوعة على عادة الكتاب في ذلك العصر من غير تكلف وركاكة. 

وأضاف العلامة المحدث الشيخ محمد زكريا جامع هذه المذكرات إلى 
صلب الكتاب ما جاء من فوائد في شروح للكتب الأخرى مستقاة من نبع علمي 
واحد» ك«بذل المجهود» و«لامع الدراري» وغيره» وعلق على الكتاب تعليقاً مفيداً 
منيراً يكشف عن الغامضء ويفصل المجمل» ويوضح المبهم» وضمه تحقيقات 
استخرجها من كتب أخرى» وعني بتنقيح الأقوال» وتحرير المذاهب» معتمداً في ذلك 
على ما توصل إليه من كتب المذاهب الأربعة التي لم يتفق نشرها في حياة الشارح» 
ولم يتسن الاطلاع عليهاء فزاد في قيمة الكتاب العلمية» وساعد على الانتفاع به» 
وزاد فوائد استفادها في حياته التعليمية الطويلة» وطول ممارسته لصناعة الحديث» 
وكثرة مراجعته لما ألف في علوم الحديث ونشر أخيراًء والعلم بحر لا ساحل له. 

وأضاف إليه كذلك ما استفاده في درس والده العلامة» وقد تكون أموراً 
ذوقية» أو علوماً وجدانية» هداه إليها ذوقه السليم» ونظره العميق» وطول اشتغاله 
بصناعة الحديث وإخلاصه وصفاء ذهنه» وقد تكون أقرب إلى الصوابء وأكثر 
كشفاً لمعاني الحديث من كثير مما تناقله الشراح. 

وإنني وإن لم أستوعب قراءة الكتاب حرفياً لضعف بصري» وكثرة اشتغالي 
سعدت بتصفحه وإجالة النظر فيه» وتمنيت لو وقع هذا الكتاب بيدي وحظيت به 
حين أكرمني الله بتدريس الجامع لفترة قصيرة في دار العلوم لندوة العلماء فوفر 


قدب العلافة السيد أن اسن تعل امسن الدوي ۷ 


على وقتأء وعثرت على حصيلة دراسات وتأملات فى لفظ قليل وعبارة وجيزة؛ ولا 
أزكي على الله أحداًء ولا أدعي أن كل ما جاء فيه من تحقيقات وآراء» وترجيحات 
واختيارات» لا يجوز العدول عله» ولا يمكن الزيادة عليه» ولكننى أشعر بغبطة 
وشرف إذ أقدم لهذا الكتاب الذي له اعتزاء إلى موضوع هو من أشرف المواضيع»› 
ومقصد هو من أسنى المقاصد» وينتهى نسبته ونسبه إلى حديث رسول الله 6 
وصدر من فم عالم رباني» ودون بقلم تلميذ مخلص» وعالم جليل» وحلي بتعليق 
من عالم أجهد نفسه. وأضنى قواه» ووهب حياته لخدمة الحديث الشريف» وكفى 
بذلك فخرأ وشرفاء وأولئك قوم لا يشقى بهم جليسهم والمنخرط في سلكهم» 
المد ار واا 

أبو الحسن علي الحسني الندوي 

دار العلوم ندوة العلماء لكهنؤ 

۳ ربيع الأول ۱۳۹۰ھ 


ا ل ولاقام 


1۹ 


بين يدى المقدمة 


نحمده ونصلي على رسوله الكريم: أما بعد! فإن كاتب هذه السطور قد كتب 
مقدمة ضافية لكل من الكتابين «لامع الدراري» و«أوجز المسالك»» وقد تم طبعهما 
طبعه قبل التأليفين المذكورين» وكان طبعه باستعجال وباختصار وعلى تشتت بال 
وتزاحم أشغال» فلم تتفق كتابة مقدمة لهذا الكتاب في ذلك الوقت. 


ولما شرع في طبع هذا الكتاب بالحروف الحديدية شأن سائر مؤلفاتي» اقترح 
الإخوان الأعزاء كتابة مقدمة موجزة لهذا الكتاب» وألحّوا عليٌء وقد بدا لي كذلك 
أن الكتاب في حاجة إلى مقدمة» ولكن الأمراض الكثيرة التي ابتلي بها هذا العاجز 
من زمان» وأهمها ضعف البصر حالت دون تحقيق هذا الغرض» فأسندت هذا 
العمل إلى حبيبي وختني الأعز المحترم المولوي الحاج محمد عاقل رئيس أساتذة 
الجامعة «مظاهر علوم»؛ وطلبت منه أن يقوم بتحقيق هذه الغاية نيابة عني» وجزاه الله 
خيراً وأجزل مثوبة» فإنه رغم الاشتغال المرهق الذي يواجهه أساتذة المدارس 
الدينية في آخر السنة الدراسية قد أتم هذا العمل» وقد بذل فيه مجهوده وقام به خير 
قيام» جزاه الله عني وعن سائر المستفيدين خير الجزاء» وصلى الله على خير خلقه 
سيدنا ومولانا محمد وآله وأصحابه أجمعين. 


محمد زكريا عفى الله عنه 
غرة شعبان 1144.ه 


۷١ 


مقدمة 
«الكو كب الدرى» 


نحمده ونصلي على رسوله الكريم. 

فهذه مقدمة لكتاب «جامع الترمذي» متضمنة لفوائد عديدة مما يتعلق بتر جمة 
الإمام الترمذي والتعريف بكتابه» لا بد من النظر فيها لمن يطالع «جامع الترمذي». 

وهي تحتوي على ثلاثة فصول: 

الفصل الأول فيما يتعلق بترجمة الإمام الترمذي» وذكر مناقبه وفضائله. 


والفصل الثاني في التعريف بجامع الترمذي وبيان خصائصه ومرتبته من بين 


والفصل الثالث في تراجم المشايخ الثلاثة العظام. 


۷۲ الكومب ادر 


الفصل الأول 
وفيه فوائد: 
الفائدة الأولى: فى ترحمة المصنف رحمه الله 


هو الإمام الحافظ المتقن البارع أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن 
موسى بن الضحاك السلمي بضم السين خلافاً لمن قال بفتحها نسبة إلى بني سليم 
مصغراً قبيلة معروفة من غيلان» البوغي الترمذي الضريرء هكذا ذكر نسبه في أكثر 
الروايات» وهو الذي اعتمده الأئمة العلماء» وحكى فى نسبه قولان آخران كما في 
«البداية والنهاية) 7" فقيل: محمد بن عيسى بن سورة بن شداد بن عيسى» وقيل: 
محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة بن السكن» والبوغي نسبة إلى بوغ بضم الباء 
الموحدة وإسكان الواو وآخرها غين معجمة» قرية من قرى ترمذ بينهما ستة فراسخ. 

قال الشيخ أحمد محمد شاكر”'': فمن المحتمل أن يكون من أهل هذه القرية» 
فينسب إليها أو إلى مدينتهاء وهو الأقربء إذ يبعد أن يكون من آهل البلدة فينسب 
إلى قرية من قراها من غير أن تكون له بها صلة» انتهى. فعلى هذاء النسبة إلى بوغ 
حقيقة» وإلى ترمذ من حيث كون بوغ قرية من قراها. 

والترمذي نسبة إلى ترمذ» واختلفوا في ضبطه. قال القاري في اشرح 
)١(‏ انظر: «البداية والنهاية» .)151//١5(‏ ط: دار هجر ١91951‏ م. 
(۲) انظر: «مقدمة سنن الترمذي» (ص: ۷۸). 


مقدمة الكتاب V۳‏ 


الشمائل': قال النووي: فيه ثلاثة أوجه: كسر التاء والميم وهو الأشهر» وضمهماء 
وفتح التاء وكسر الميم» وهي بلدة قديمة على طرف نهر بلخ المسمى بالجيحون» 
ويقال لهاء مذينة الرجال آتچ: 
وقال ياقوت الحموي”": مدينة مشهورة من أمهات المدن» انتهى. 
وفى «معارف السئن)7": بلدة على ساحل نهر جيحون» وهو النهر الذي 
ينسب إليه: ما وراء النهر» وأما نهرا جيحان وسيحان فهما في الشام» انتهى. 
وفي اسان ال والمراد بلفظ «ما وراء النهر» هو نهر بلخ» انتهى. 
وفي «مقدمة تحفة الأحوذي»): قال العلامة البقاعي في «الكشف»: أصله 
من مروء وانتقل جده منها أيام الليث بن السيار» واستوطن مدينة ترمذ» ولد بها ونشأء 
وقال السمعاني” في تعليل نسبته إلى بوغ: إما أنه كان من هذه القرية» أو 
سكن هذه القرية إلى أن مات» انتهى. 
الضرير» قال المناوي في «شرح الشمائل90؟: وكان مكفوفاء قيل: ولد أكمه؛ 
ونوزع بقول الكشاف: لم يكن في هذه الأمة أكمه غير قتادة بن دعامة» وقد يقال: 
)١(‏ «جمع الوسائل» (ص: ۷)ء وانظر: «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ .)5١7‏ 
(۲) «معجم البلدان» (51/5). 
() «معارف السنن» (ص: 5 .)١‏ 
(6) «بستان المحدثين» (ص: )١15‏ ط: دار الوعي» الرياض. 
(5) «مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)١١۷‏ 


(5) «الأنساب» (300/1). 
(۷) «جمع الوسائل» (ص: ۷). 


7 الکو الذي 
هذا نفي» ومن حفظ حجة على من لم يحفظء وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: نقل 
الحافظ المزي فى «التهذيب» وابن العماد فى «الشذرات)7١'‏ وغيرهما أنه ولد أكمه؛ 
وهذا خطأ يرده ما عرف من تر جمته» انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التهذيب)”": قال يوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: 
أضر أبو عيسى في آخر عمره. انتهى. 

وسيأتي في الفائدة الثانية ما حكى الحاكم من أنه بكى حتى عمي» وبقي ضريراً 
سنين» وما سيأتي من حكاية الترمذي مع الشيخ الذي اختبر حفظه» كل ذلك يرد على 
من زعم أنه ولد أكمه» قال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في «بستان المحدثين»: 
تورع وزهد ١بكد‏ داشت ک فوق آل متصور نيست, وف إلى بسار كي وزاری کرو وثابينا 
شد)» انتهى بلفظه الشريف. 

قال الحافظ ابن كثير فى «البداية»": والذي يظهر من حال الترمذي أنه إنما 
طرأ عليه العمى بعد أن رحل وسمع وكتب وذاكر وناظر وصنفء انتهى. 


وأبو عيسى كنيته» اعلم أنه ورد النهي عن التكني بأبي عيسى لما أخرج ابن 
أبى شی فى اما فى :تاب مايكره للرجل أن سكن بای عيسى #تحدثنا 
الفضل بن دكين» عن موسى بن علي» عن أبيه: أن رجلا اكتنى بأبي عيسىء فقال 
رسول الله يَكِِ: إن عيسى لا أب له)» وقد ترجم الإمام أبو داود في كتاب الأدب2): 


(۱) انظر: «تهذيب الکمال» (757/ )۲٠۰‏ و«شذرات الذهب» (۳/ ۳۲۸). 
(۲) «تهذيب التهذيب» /۹٩(‏ ۳۸۹). 

(۳) «البداية والنهاية» .)٦۷ /١1١(‏ 
(6) لم أعثر على هذا الباب ولا على الحديث في «المصنف». 

(6) «سنن أبي داود» (ب ۷۱ء ح: .)٤۹٩۳‏ 


مقدمة الكتاب Vo‏ 


«باب فيمن يتكنى بأبي عیسی)» وأخرج فيه بسنده عن زيد بن أسلم عن أبيه» أن عمر 
ابن الخطاب» ضرب ابناً له تكنى أبا عيسى» وأن المغيرة بن شعبة تكنى بأبي عيسى 
فقال له عمر: أما يكفيك أن تكنى بأبي عبد الله؟ فقال له: إن رسول الله ٤ي‏ كناني» 
فقال: إن رسول الله ي قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء [وإِنًا في جلجتنا] فلم 
يزل يكنى بابي عبد الله حنى هلك. 

وكتب الشيخ في «البذل)"١2‏ عن تقرير القطب الگنگوهي - قدس سره ‏ : 
ووجه النهي عن التكني بأبي عيسى ما فيه من إيهام أن لعيسى النبي عليه السلام 
أباً مع أنه ليس كذلك» ولعل تكتي الترمذي الحافظ نفسه بأبي عيسى وقع له قبل 
أن تبلغه الرواية» أو وقع من آبائه لا من نفسه» أو يكون أحب التكني بما كنى به 
رسول الله َك وإن حمله عمر على بيان الجواز» فارتكب هذه الكراهة لأجل موافقة 
هذه السنة» انتهى. 


وفي «العرف الشذي»: ولعل المصنف رحمه الله حمل النهي على خلاف 
الأولى» لكنه بعيد عن شأن المصنف» ولم يتعرض أحد إلى هذاء وعندي العذر من 
جانب المصنف أن المغيرة بن شعبة رضي الله تعالى عنه تكنى بأبي عيسى بإجازة 
النبي ياء انتهى. ومال ابن عابدين إلى الكراهة. إذ قال في «باب الحظر والإباحة)": 
ولا يسمى حكيماً ولا أبا الحكم ولا أباعيسى إلى آخر ما قال. 


وقال القاري في «شرح الشمائل»”*) بعد ذكر حديث الكراهة: لكن تحمل 


(۱) «بذل المجهود» )77 (TY‏ 
(۲) «العرف الشذي شرح سنن الترمذي» TID‏ 
() «الدر المختار» .)٤۱۸/١(‏ 


€3 «جمع الوسائل في شرح الشمائل» YS‏ 


۷٦‏ اکرب الدرِي 
الكراهة على تسميته ابتداءً به» فأما من اشتهر به فلا يكره كما يدل عليه إجماع العلماء 
والمصنفين على تعبير الترمذي به للتمييز» انتهى. قلت: وهذا هو الأوجه في التوجيه 
عن تعبير المصنف نفسه بأبي عيسى. 

أما ولادته» فيستفاد من كلام الشراح وأهل التاريخ أنها في سنة تسع ومائتين» 
ولم أجد من نص على ذلك من المتقدمين» وذلك أنهم يذكرون في وفاته أنه توفي 
سنة تسع وسبعين وله سبعون سنة» وحكى الشيخ أحمد محمد شاكر في مقدمة 
تعليقه على الترمذي': أنه وجد مكتوباً بخط العلامة الشيخ محمد عابد السندي 
على نسخته من «كتاب الترمذي»: أنه ولد سنة ۲۰۹ تسع ومائتين» وهكذا هو على 
هامش «الإكمال» لصاحب «المشكاة»» وكذا في «شرح سراج أحمد السرهندي». 
وقال الصلاح الصفدي في «نكت الهميان»": ولد سنة بضع ومائتين. 


واختلفوافي سنة وفاته على القولين المشهورين: الأول: سنة تسع وسبعين ومائتين» 
والثاني: سنة خمس وسبعين» والأكثرون على الأول فهو الراجح» قال ابن خلكان": 
وتوني لثلاث عشرة ليلة خلت من رجب ليلة الاثنين سنة تسع وسبعين ومائتين بترمذ 
انتهى. وهكذا قال الذهبي في «التذكرة)“» والحافظ ابن كثير في «البداية)”*2: والحافظ 
ابن حجر في #تقريب التهذیب۲» وصاحب ”المشكاة» في «الإكيال»”". والنووي في 


.)۷۷ /۱( «سئن الترمذي»‎ )١( 

(۲) «نكت الهميان») (ص: .)556١‏ 

(۳) «وفيات الأعيان» /٤(‏ ۲۷۸). 

.)٠١١ /۲( «تذكرة الحفاظ»‎ )٤( 

(6) «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 

(0) «تقريب التهذيب» (ص: .)٠٥٠١‏ 

(۷) انظر: «الإكمال مع لمعات التنقيح» .)557/١١(‏ 


مقدمة الكتاب VV‏ 


«التقريب»'» زاد السيوطي في «التدريب»": وقال الخليلي: بعد الثانين وهو وهم 
انتهى. وكذاذكر وفاته اليافعي في «مرآة الجنان»”" في حوادث سنة تسع وسبعين ومائتين. 

والقول الثاني: أنه توفي سنة خمس وسبعين ومائتين» ذكره السمعاني في 
«الآنساب»“» وذكر هذين القولين الكتاني في «الرسالة المستطرفة»”*» وفيه قولان 
آخران: أحدهما: أنه توفي بعد الثمانين» لكن قال السيوطي إنه وهم كما تقدم» والثاني 
ما حكى الشيخ أحمد محمد شاكر أنه وجد بخط الشيخ عابد السندي على نسخة 
الترمذي أنه مات سنة سبع وسبعين ومائتين» وهذا أيضاً خطأ ترده النقول المتقدمة» 
وفي «معارف السنن» للعلامة الشيخ محمد يوسف البنوري: ونظم شيخنا رحمه الله 
عمر الحافظ الترمذي وسنة وفاته في بيت فقال: 

الترمذي محمد ذو زين عطر وفاة عمره في عين 


ثم اختلف أيضاً في محل وفاته فقيل بترمذ» وعليه الأكثر» وقيل: بقرية بوغ 
واخ السا 


(تنبيه) في «الجواهر المضيئة»": مات أبو عيسى سنة تسع وتسعين» وقيل: 
خمس وسبعين» انتهى. والظاهر أن قوله: (وتسعين» مصحف والصحيح: (وسبعين). 


.)١١8:ص( «التقريب»)‎ )١( 

(۲) «تدريب الراوي» (؟/ .)۸۸٩‏ 
(۳) «مرآة الجنان» (۲/ .)١55‏ 

.)٠٠١ /١( «الأنساب»‎ ):( 

(0) «الرسالة المستطرفة» (ص: .)١١‏ 
() «معارف السنن»)(١/ .)١5‏ 
(۷) «الجواهر المضيئة» (7/ .)٤١١‏ 


۷۸ لكوم ادر 
الفائدة الثانية: ف فضله وثناء الناس عليه 


وكلمات الأئمة في فضله وعلو شأنه كثيرة» ليس هذا موضع استقصائهاء 
فمنها ما حكاه الحافظ ابن حجر في «التهذيب»': قال الإدريسي: كان الترمذي أحد 
الأئمة الذين يقتدى بهم في علم الحديث» صنف الجامع والتواريخ والعلل تصنيف 
رجل عالم متقن» كان يضرب به المثل في الحفظء انتهى. 

قال ابن كثير”"2: وهو أحد أئمة هذا الشأن في زمانه» وله المصنفات المشهورة» 
ذكره الحافظ أبو حاتم بن حبان في «الثقات)”" فقال: كان ممن جمع وصنف و حفظ 
وذاكر» انتهى. وهكذا في «تذكرة الحفاظ» للذهبي وزاد: وقال الحاكم: سمعت 
عمر بن عَلّك يقول: مات البخاري فلم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى في العلم 
والحفظ والورع والزهد» بكى حتى عمي وبقي ضريراً سنين. 

قال ابن كثير”": قال أبو يعلى الخليل بن عبد الله الخليلي القزويني في كتابه «علوم 
الحديث): محمد بن عيسى الحافظ متفق عليه» وهو مشهور بالأمانة والإمامة والعلم» انتهى. 

قال السمعاني في «الآنساب»: إمام عصره بلا مدافعة صاحب التصانيف» 
انتهى. وفي «الإكمال» لصاحب «المشكاة»": هو أحد العلماء الحفاظ الأعلام 
وله في الفقه يد صالحة» انتهى. وغير ذلك مما وصفوه به. 


(۱) «تهذيب التهذيب» (08//9). 

(۲) «البداية والنهاية» .)51//1١1١(‏ 

(۳) «كتاب الثقات» (۹/ .)١67‏ 

(؟) «تذكرة الحفاظ» .)١۸/۲(‏ 

(6) «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 

(5) «الأنساب» (300/1). 

(۷) انظر: «الإكمال مع لمعات التنقيح» 010 


مقدمة الكتاب ۷۹ 


ومنها: أنه مشهور في براعة الحفظ وقوة الضبطء قال الحافظ في «التهذيب»': 
قال الإدريسي بسنده: قال الترمذي: كنت في طريق مكة» وكنت قد كتبت جزأين من 
أحاديث شيخ» فمر بنا ذلك الشيخ» فسألت عنه فقالوا: فلان» فرحت إليه» وأظن أن 
سألته السماع» فأجاب وأخذ يقرأ من حفظه. ثم لمح فرأى البياض في يدي فقال: أما 
تستحيى منى» فقصصت عليه القصة. وقلت له: إنى أحفظه كله فقال: اقرأء فقرأته 
عليه على الولاء» فقال: هل استظهرت قبل أن تجيء إليّ؟ قلت: لاء ثم قلت له: 
حدثني بغيره» فق رأ عليٌ أربعين حديثاً من غرائب حديثه؛ ثم قال: هات» فقرأت عليه 
من أوله إلى آخره» فقال: ما رأيت مثلك» انتهى. 

ومنها: ما حكى الحافظ فى «التهذيب)”'': قال أبو الفضل البيلمانى: سمعت 
محمد بن إسماغيل البخارى: ها اتفعتث بك أكثر هما اتتفعت بى» اننهى: 

وهذه شهادة عظيمة من شيخه إمام المسلمين وأمير المؤمنين في الحديث 
في عصره» ونقل صاحب «العرف الشذي»؛ وكذا صاحب «معارف السنن» عن 
شيخه الشاه أنور الكشميري في شرح هذا القول معناه: أن الحافظ الترمذي أخذ منه 
حظا وافراً من العلم ما لم يأحذ منه غيره» فكما أن التلميذ يحتاج إلى شيخ محقق» 
كذلك يحتاج الشيخ إلى صاحب ذكي بارع يتلقى علمه وينشره في العالم» انتهى. 

وكفى لفخره وفضله أن شيخه الإمام البخاري قد سمع منه حديثين» أحدهما: 
(۱) «تهذيب التهذيب» (08/8/9. 


(۲) «تهذيب التهذيب» /۹٩(‏ ۳۸۹). 
(۳) «العرف الشذي» (۱/ ۳۲)» «معارف السنن» (ص: .)٠١‏ 


۸٠‏ الکو الذي 


حديث أبي سعيد أن النبي ياء قال لعلي: «يا علي! لا يحل لأحد يجنب في هذا 
مدي امال ها ار 


والثاني: حديث ابن عباس أخرجه في تفسير سورة الحشر في قول الله عز 
وجل: ‏ ماقَطْعر ن ية أو رڪم وها ايم عأصولها € [الحشر: ٥ء‏ قال: اللينة: 
النخلة'"'» قال الترمذي: سمع مني محمد بن إسماعيل هذا الحديث» انتهى. 

قال صاحب «معارف السنن»": وكأن البخاري عمل بما يحكى عنه: لا 
يكون المحدث محدثاً كاملاً حتى يكتب عمن هو فوقه وعمن هو دونه وعمن 
هو مثله» انتهى. قلت: وهذه قطعة مما نقل عن الإمام البخاري في آداب الطالب 
المشهور بالرباعيات» بسطها وشرحها شيخنا في بيان آداب الطالب من مقدمة 
«أوجز المسالك»”*» فارجع إليه لو شئت تفصيل هذه الرباعيات. 


الفائدة الثالثة: فى رحلته لطلب الحديث وبيان شيوخه وتلامذته 
أما شيوخه فقد قال الحافظ فى «التهذيب): هو أحد الأئمة طاف البلادء 


وسمع خلقاً من الخراسانيين والعراقيين والحجازيين» وقد ذكروا في هذا الكتاب» 
انتهى. وفى «الإكمال»“ لصاحب «المشكاة»: أخذ الحديث عن جماعة من أئمة 


.)۳۷۲۷( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) «سنن الترمذي) (۳۳۰۳). 

(۳) «معارف السنن» .)١١/١(‏ 

(:) «أوجز المسالك» .)٠٠١٤-۲۲۷/۱(‏ 

(5) «تهذيب التهذيب» (781//9). 

() «الإكمال» لصاحب المشكاة (ص:5727) النسخة الهندية. 


مقدمة الكتاب ۸۱١‏ 
الحديث» ولقي الصدر الأول من المشايخ مثل قتيبة بن سعيد» ومحمود بن غيلان» 
ومحمد بن بشار» وأحمد بن منيع» ومحمد بن المثنى» وسفيان بن وكيع» ومحمد بن 
إسماعيل البخاري وغير هؤلاء» وأخذ الحديث عن خلق كثير لا يحصون كثرة» انتهى. 
قال ابن كثير في «البداية“: قد ذكرنا مشايخ الترمذي في «التكميل»» انتهى. 
وقال الذهبي في «التذكرة): سمع الترمذي قتيبة بن سعيد» وأبا مصعب» 
وإبراهيم بن عبد الله الهروي» وإسماعيل بن موسى السدي» وسويد بن نصرء وعلي 
وطبقتهم» وتفقه في الحديث بالبخاري» انتهى. 
قال ابن خلكان”": هو تلميذ أبى عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» 
وشاركه في بعض شيوخه مثل قتيبة بن سعيد» وعلي بن حجرء وابن بشار وغيرهم. 
وقال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في «بستان المحدثين» ما 
نصه: «ترمذي شاكرد رشيد بخاري است» وروش اورا آموخته» وز مسلم وأبي داود 
وشيوخ ايشان نيز روايت دارد» ودر بصره» وکوفه» وواسط» وري» وخراسان» وحجاز 
سالها در طلب علم حديث بسر برده» وترمذي را خليفه بخاري كفته اند) انتهى. 
وفي مقدمة «التحفة)”*2: سمع الترمذي من الإمام مسلم صاحب الصحيح 
أيضاًء لكن لم يرو في جامعه عنه إلا حديثاً واحداً» كما قال الذهبي في «التذكرة» في 
)١(‏ «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 
(۲) «تذكرة الحفاظ» (۲/ .)١65‏ 
(۳) «وفيات الأعيان» /٤(‏ ۲۷۸). 


.)١55 «بستان المحدثين» (ص:‎ )٤( 
.)٤١ «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص:‎ )5( 


۸۲ الكومب الذي 


ترجمة الإمام مسلم» وقال العراقي في شرح الترمذي: وهو حديث «أحصوا هلال 
شعبان لرمضان)» انتهى. وأما الإمام البخاري فقد أكثر الإمام الترمذي في التخريج 
عنه في جامعه» وذلك على ما استقصاه بعض مشايخ الدرس في جامعة مظاهر 
علوم أن تلك الروايات لا أقل من عشرين حديثاًء ولم أر من تعرض له من الشراح» 
نعم قد حكى الترمذي عن شيخه البخاري الكلام على الروايات وعلى الرواة جرحاً 
وتعديلاً في مواضع لا تحصى كثرة» وقد يختلف رأيه رأي شيخه الإمام البخاري 
في الكلام على الروايات كما لا يخفى على ناظر الكتاب» وهذا كما ترى في باب 
الاستنجاء بالحجرين فإنه أخرج فيه حديث ابن مسعود رضي الله عنه: «التمس لي 
ثلاثة أحجار» الحديث» ثم بعد بيان اختلاف طرقه رجح طريقاً غير الطريق التي 
اختارها البخاري في (صحيحه). 


وقد تقدم عن الشاه عبد العزيز - قدس سره - أن الإمام أبا داود من شيوخ 
الترمذي» وأما روايته عنه في «جامعه» فلم أر من تعرض له» وقد وجدت حديثاً واحداً 
أخرجه عنه قبيل أبواب المناقب وهو حديث أنسء قال: قال رسول الله كَكْةِ: «ليسأل 
أحدكم ربه حاجته كلها حتى يسأل شسْع نعله إذا انقطع)')» وقد وجدت ذكره من غير 
رواية عنه في موضعين آخرين من «جامع الترمذي» فقال في «باب ما جاء في القنوت): 
سمعت أبا داود السجزي يعني سليمان بن الأشعث يقول: سألت أحمد بن حنبل عن 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فقال: أخوه عبد الله لا بأس به» انتهى. ثم أعاد الإمام 
الترمذي هذا الكلام بعينه في موضع آخر في «باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء). 

وقال الشيخ أحمد شاكر في مقدمة تعليقه'"' على «جامع الترمذي»: وقد روى 


(۱) «سنن الترمذي) (5 ۰٦۰۳م‏ ۸). 
(۲) «سنن الترمذي» نسخة أحمد محمد شاكر .)۸١ /١(‏ 


مقدمة الكتاب / 


أرباب الصحاح الستة عن شيوخ كثيرين» فتفرد بعضهم بالرواية عن بعض الشيوخ» 
واشترك بعضهم مع غيره في الرواية عن آخرين» واث شتركوا جميعاً في الرواية عن 
تسعة شیوخ» وهم: محمد بن بشار» ومحمد بن المثنى أبو موسی» وزياد بن يحيى 
الحساني» وعباس بن عبد العظيم العنبري» وأبو سعيد الأشج عبد الله بن سعيد 
الكندي» وأبو حفص عمرو بن علي الفلاس» ويعقوب بن إبراهيم الدورقي» ومحمد 
ابن معمر القيسي البحراني» ونصر بن علي الجهضمي» وقال: وجدت حصر هؤلاء 
الشيوخ في «مجموعة فوائد حديثية» مخطوطة قديمة بخط أحد تلاميذ الحافظ أبي 
المعالي محمد بن رافع السلامي» وأظن أنها بخط الحافظ ابن حجر العسقلاني» 
وقال أيضاً: وقد طاف أبو عيسى البلاد» ولكني لا أظنه دخل بغداد إذ لو دخلها 
لسمع من سيد المحدثين وزعيمهم الإمام أحمد بن حنبل» ولترجم له الحافظ أبو 
بكر الخطيب في «تاريخ بغداد)» انتهى. 

تلاميذه: قال ابن كثير في «البداية»': روى عنه غير واحد من العلماء منهم 
محمد بن إسماعيل البخاري في الصحيح”"» والهيثم بن كليب الشاشي صاحب 
المسند» ومحمد بن محبوب المحبوبي راوي الجامع عنه» ومحمد بن المنذر 
قال أبو يعلى الخليل القزويني في كتابه «علوم الحديث»: روى عنه أبو محبوب 
والأجلاء» انتهى. وقال الذهبي في «التذكرة»"©: حدث عنه مكحول بن الفضل» 
ومحمد بن محمود بن عنبر "ل وا وی و 
)١(‏ «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 
(؟) كذا في الأصل» وقد تقدم أن الإمام البخاري سمع من الإمام الترمذي حديثين» لكن لم 


يخرج البخاري عن الترمذي في صحيحه حديثاًء والله أعلم. 
(۳) «تذكرة الحفاظ» (؟/ .)١155‏ 


(6) كذا في الأصلء وفي «التهذيب» بدله: نمير. 


۸٤‏ الکو الذري 
بعض من تقدم) وخلق سواهم» انتهى. ومنهم أحمد بن عبد الله بن داود المروزي 
التاجر وأحمد بن يوسف النسفي واسك بن حمدلويه وداود بن نصر بن سهيل 
البزدوي» ومحمود بن نمير» ومحمد بن مكي بن نوح وغيرهم كما في «التهذيب»» 
قال ابن كثير: قال الحافظ محمد بن أحمد الغنجار في تاريخ بخارى»: محمد بن 
عيسى الترمذي الحافظ دخل بخارى وحدث بهاء انتهى. 
الفائدة الرابعة: فى مؤّلفاته 

قال الحافظ ابن كثير27: وله المصنفات المشهورة» منها: «الجامع»» و«الشمائل»» 
و«أسماء الصحابة» وغير ذلك» وكتاب «الجامع» أحد الكتب الستة التي يرجع إليها 
العلماء في سائر الآفاق» انتهى. ومنها «كتاب العلل» وهما اثنان: الصغير وقد ألحقه في 
آخر الجامع» قال صاحب «الإكمال»7"': وقد جمع فيه فوائد حسنة» لا يخفى قدرها على 
من وقف عليهاء انتهى. و«العلل الكبير» وهو كتاب معروف مستغن عن التوصيف». 

وفى مقدمة «التحفة): ومنها: «شمائل النبى َلِْةِ) وهو أحسن الكتب المؤلفة 
في هذا الباب كثير الميامن والبركات. قال الشيخ عبد الحق في «أشعة اللمعات»: 
وخواندن آن برائے مهمات مجرب اكابر است» انتهى. 

وله كتاب جليل في التفسير» وله من التصانيف: «التاريخ» و«الزهد» و«الأسماء 
والكنى» كما في «التدريب»» انتهى. 

وفي مقدمة «اللامع»”": وفي هامش ذيول «التذكرة»: طالعت شرح ابن 


.)۷۷ /١١( «البداية والنهاية»‎ )١( 
.)5557/١١( «الإكمال مع لمعات التنقیح»‎ )( 
.)557/1١( انظر: «كنز المتواري»‎ )9( 


مقدمة الكتاب ۸o‏ 


> جليا الفوائد. لا ر يستغني عنه من يعنى بالعلل» انتهى. 
قال ابن كثير فى «البداية»: وكتاب العلل صنفه بسمرقند» وكان فراغه منه 


(7 


الفائدة الخامسة: ف بيان مسلك الإمام التزمذى 
ومسلك باقي الأئمة من أصحاب الصحاح الستة 


بسط الكلام عليه في «مقدمة اللامع»" وفيه: اختلف أهل العلم في مسالك 
أكمة الحديف: فبعضهم عدوا كلهم من المجتهدين» وآخرون كلهم من المقلدين» 
والأوجه عندي أن فيهم تفصيلاً فان الإمام أباداود عندي حنبلي متشدد في مسلك 
الحنابلة كالطحاوي في الحنفية» ولا يشك في ذلك من أمعن النظر في «سنن أبي 
داود» فإنه كثيراً ما أشار إلى ترجيح مسلكهم (أي: مسلك الحنابلة) على خلاف 

وفيه: وكذلك الإمام البخاري المعروف أنه شافعي» ولذا عدّوه في طبقات 
الشافعية» والأوجه عندي أنه مجتهد مستقل كما يظهر من إمعان النظر في «الصحيح»» 
فإن إيراداته على فروع الشافعية ليست بأقل من إيراداته على فروع الحنفية» وهذا على 
تقدير تسليم وجود المجتهد المطلق بعد الآئمة الأربعة» والمسألة خلافية شهيرة» 
ذكر شيئاً من الكلام عليها مولانا العلامة عبد الحي في رسالته «النافع الكبير» 
)١(‏ «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 


(۲) وكذا ذكره ابن نقطة فى «التقييد لمعرفة السنن والمسانيد» (ص: 49). 
( «لامع الدراري» .)517//١(‏ 


۸٦‏ انکر الذري 
وحكى عن بعض العلماء انقطاعه بعد الأئمة الأربعة» وقال ابن عابدين”': القياس 
بعد الأربعمائة منقطع» فليس لأحد بعدها أن يقيس مسألة على مسألة» انتهى. 

نعم ليس الإمام البخاري من الأئمة المتبوعين» قال النووي في «التقريب)7) 
في بيان وفيات أصحاب المذاهب المتبوعة: سفيان الثوري» وكان له المقلدون 
إلى بعد الخمسمائة» ثم ذكر بعده الآئمة الأربعة ووفياتهم» وقال السيوطي”": ومن 
أصحاب المذاهب المتبوعة الأوزاعي» وكان له مقلدون بالشام نحو من مائتي 
سنة» ومنهم إسحاق بن راهويه» وابن جرير الطبري» وداود الظاهريء انتهى. وذكر 
السيوطى وفياتهم» ولم يعد النووي فى «التقريب» ولا السيوطى فى «التدريب» 
الإمام البخاري من الأئمة المتبوعين. 

وبالجملة فليس لأحد أن يقلد الآن غير الأئمة الأربعة؛ لآن مسالكهم غير 
مدونة في الكتب» ولا يعلم مما نقل عن مسالكهم في الكتب هل هذا هو المرجوح 
عندهم أو الراجح بخلاف الأئمة الأربعة؛ فإن أقوالهم المتقدمة والمتأخرة كلها 
مضبوطة في كتب فروعهم» قال الشعراني في «الميزان الكبرى»: إن الله تبارك 
وتعالى لما مَنّ عَلِيّ بالاطلاع على عين الشريعة» رأيت المذاهب كلها متصلة بهاء 
ورأيت مذاهب الأئمة الأربعة تجري جداولها كلهاء ورأيت جميع المذاهب التي 
اندرست قد استحالت حجارة» ورأيت أطول الأآئمة الإمام أبا حنيفة» ويليه الإمام 
مالك» ويليه الإمام الشافعي» ويليه الإمام أحمد» وأقصرهم جدولاً مذهب الإمام 


.)084 /١( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 
.)١١8 «التقريب والتيسير» للنووي (ص:‎ 0 
.)۸۸۲ /۲( «تدريب الراوي»‎ )۳( 


() «الميزان الكبرى» للشعراني (۱/ ۲۹). 


مقدمة الكتاب AV‏ 
داود الظاهري» وقد انقرض في القرن الخامس» وأولت ذلك بطول زمن العمل 
بمذاهبهم وقصره» كما كان مذهب الإمام أبي حنيفة أول المذاهب المدونة تدوينا 
فكذلك يكون آخرها انقراضاًء وبذلك قال أهل الكشفء انتهى. 

وقد أجاد مولانا عبد الرشيد النعماني في «ما تمس إليه الحاجة لمن يطالع 
ابن ماجه»“ الكلام على مسالك الأئمة الستة فقال: وفي «فيض الباري»: اعلم أن 
الإمام البخاري مجتهد لا ريب فيه» وما اشتهر أنه شافعي فلموافقته إياه في المسائل 
المشهورة» وإلا فموافقته للإمام الأعظم ليس بأقل مما وافق فيه الشافعي» وأما 
الترمذي فهو شافعي المذهب» لم يخالفه صراحة إلا في مسألة الإبراد في صلاة 
الظهر» والنسائي وأبو داود حنبليان صرح به الحافظ ابن تيمية» وزعم آخرون أنهما 
شافعيان» وأما مسلم وابن ماجه فلا يعلم مذهبهماء وأما أبواب «صحيح مسلم» 
فليست مما وضعها المصنف بنفسه ليستدل بها على مذهبه» انتهى. 

وقال العلامة إبراهيم بن الشيخ عبد اللطيف بن العلامة المخدوم محمد 
هاشم التتوي السندي في كتابه «سحق الأغبياء من الطاعنين في كمل الأولياء»”): 
أما مسلم والترمذي فهما وإن كان المسموع للعوام أنهما شافعيان» لكن ليس معنى 
ذلك أنهما تقلَّدَا الإمام الشافعي» بل الظاهر أنهما مجتهدان مستنبطان» وافق فقهما 
فقه الشافعي» وأشار إلى اجتهاد مسلم ابن حجر في «تقريبه»» وكذا في «جامع 
الأصول»» وإلى اجتهاد الترمذي الإمام الذهبي الشافعي في «ميزانه»» ثم 


(۱) «الإمام ابن ماجه وكتابه السنن» (ص‌:۱۲۳-۱۲۲). 

(۲) انظر «الإمام ابن ماجه وكتابه السنن» (ص: 5 .)١7‏ 

(۳) انظر: «تقريب التهذيب» (ص: ۲۹٥)ء‏ و«جامع الأصول» /١(‏ 1817). 
(5) أي «ميزان الاعتدال في نقد الرجال». 


14 انکر دري 
اطلعت في «إتحاف الأكابر»”" على إشارة إلى أن الإمام مسلماً مالكي المذهب. 
وذلك أنه ساق السند المسلسل لمسلم بالمالكية» ولم يبين الغاية على عادته» والله 
تعالى أعلم» ثم وقفت في «الإتحاف» على التصريح بالغاية بقوله: إلى مسلم» فكان 

وقال الشاه ولي الله المحدث الدهلوي في «الإنصاف في بيان سبب الاختلاف)': 
وأما أبو داود والترمذي فه| مجتهدان منتسبان إلى أحمد وإسحاق» وكذلك ابن ماجه 
والدارمي فيم| نرىء والله آعلم» ا 

وقال الشيخ طاهر الجزائري في «توجيه النظر»": وقد سئل بعض البارعين 
في علم الأثر عن مذاهب المحدثين فأجاب: أما البخاري وأبو داود فإمامان في 
الفقه. وكانا من أهل الاجتهاد. وأما مسلم» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه» وابن 
لواحد من العلماء ولاهم من الآئمة المجتهدين» بل يميلون إلى قول أئمة الحديث 
كالشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأمثالهم» وهم إلى مذهب آهل الحجاز أميل 
منهم إلى مذهب أهل العراق» انتهى مختصراً. 

وعندي أن الإمام البخاري وأبا داود أيضاً كبقية الأئمة المذكورين ليسا 
مقلدين لواحد بعينه» ولا من الأئمة المجتهدين على الإطلاق بل يميلان إلى أقوال 
أتمتهم» ولو كانا مجتهدين لنقلت أقوالهما مع أقوال سائر الأئمة من أهل الاجتهاد 
والفقه» ولكن نرى أن سائر الكتب التى دونت فيها أقوال المجتهدين خالية عن 
)١(‏ يريد «إتحاف الأكابر بمرويّات الشيخ عبد القادر» لجده المخدوم محمد هاشم التتوي السندي. 


() «الإنصاف في بيان سبب الاختلاف» (ص: 87). 
(۳) «توجيه النظر إلى أصول الأثر) .)٤١۸/١(‏ 


مقدمة الكتاب ۸۹ 


ذكر مذاهبهماء وهذا الترمذي مع أنه من خواص أصحاب البخاري لا يذكر في 
«جامعه» مذهب شيخه الذي يخرج به مع ذكر أكثر مذاهب المجتهدين كابن المبارك 
وإسحاقء ولو كان البخاري عند الترمذي من أئمة الفقه والاجتهاد لذكر مذهبه في 
كل باب» وإن كان لا ينكر أن أبا داود أفقه الستة» ولذا ذكره الشيرازي فى «طبقات 
الفقهاء» دون غيره» انتهى ما في «ما تمس إليه الحاجة» مختصراً. 

وذكر صاحب «(كشف الظنون)27 الإمام مسلماً شافعا فعا إذ قال: «الجامع 
الصحيح» للإمام مسلم الشافعي» وكذا في «اليانع الجني»“ عدّه شافعيًا» والذي 
تحفة تحقق لي أن الإمام أبا داود حنبلي» > لاينكر ذلك من أمعن النظر في (سننه)ء والإمام 
البخاري عندي مجتهد, وهذا أيضاً ظاهر من ملاحظة تراجم أبوابه بدقة النظر لمن 
يعرف اختلاف الأئمة. 

وأما عدم نقل مذهبه كالأئمة المجتهدين المعروفين فلأنه لم يكن إماماً متبوعاء 
ولم يقلده أحد مثل الآئمة الأخرء ولذا لم يشع مذهبه» وأما بقية بشية السثة فلا يبعد أن 
يعدوا في الطبقة الثانية من الفقهاء. د ای اا تال ر 
ومحمد في الفقهاء الحنفية» فإنهم يخالفون في الفروع لإمامهم» ويبنى على هذا ما ترى 
من التجاذب في ذكر مسالك هو لاء الأئمة العظام مرة يعدون أحداً منهم شافعيًا» ومرة 
أخرى حنبليًا مثلًه فإنهم يوافقون أحداً من الأئمة في بعض الفروع المعروفة فيعدهم 
الرائي من مقلديه» ولا يبعد أيضاً أن يكون ذلك مبنيًا على اختلاف رأيهم باختلاف 
الزمان» فإن كثيراً من أهل العلم من السلف والخلف قد اختار مسلك واحد من الأئمة 
المجتهدين, ثم انتقل منه إلى مسلك إمام آخرء ولا ضير فيه إذ كانوا أهلاً لذلك لقوة 


(۱) انظر: «كشف الظنون» /١(‏ 606). 
)1( «اليانع الجني» (ص: 737). 


4 الكومث الدرِي 
نظرهم ومبلغهم إلى هذه المرتبة من العلم» فإنهم كانوا آهل الرواية والدراية بخلاف 
أهل زماننا الذين منتهى علمهم النظر إلى الكتب العديدة المعروفة المختارة من ذخائر 
الحديث» وقد حكى الشعراني عن السيوطي جاعة من أهل العلم انتقلوا من مسلك 
إلى آخر» كا بسط في «مقدمة اللامع»» فارجع إليه لو شئت» فأي مانع في هؤلاء أئمة 
الحديث أنهم مالوا أولاً إلى مسلك إمام» ثم لما وصلت عندهم الروايات الكثيرة التي 
توافق مسلك إمام آخر انتقلوا إلى مسلكه. والله أعلم» انتهى من «مقدمة اللامع»'. 
الفائدة السادسة: فى ذكر الأشتات 


منها: ما يوجد في كتب الرجال والتاريخ» أن ابن حزم قال في الإمام الترمذي: 
إنه مجهول» قال الذهبي في «الميزان»”": ولا التفات إلى قول أبي محمد بن حزم 
فيه في الفرائض من «كتاب الإيصال): إنه مجهول. فإنه ما عرفه» ولا درى بوجود 
«الجامع» ولا «العلل» [الذين] له انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «التهذيب»”": وأما ابن حزم فإنه نادى على نفسه 
بعدم الاطلاع» فقال: محمد بن عيسى بن سورة مجهول» ولا يقولن قائل: لعله ما 
عرف الترمذي» ولا اطلع على حفظه. ولا على تصانيفه» فإن هذا الرجل قد أطلق 
هذه العبارة في خلق من المشهورين من الثقات الحفاظ كأبي القاسم البغوي» 
وإسماعيل بن محمد الصفارء وأبي العباس الأصم وغيرهم» والعجب أن الحافظ 
ابن الفرضي ذكره في كتابه «المؤتلف والمختلف)» ونبّه على قدره» فكيف فات ابن 
حزم الوقوف عليه فيه» انتهى. 

.)۷۳ /۱( «لامع الدراري»‎ )١( 


(؟) «ميزان الاعتدال» (۳/ 1۷۸). 
() «تهذيب التهذيب» (۹/ ۳۸۸). 


مقدمة الكتاب 4١‏ 


قال الحافظ ابن كثير في «البداية“: وجهالة ابن حزم لأبي عيسى الترمذي لا 
تضره حيث قال في «محلاه»: ومن محمد بن عيسى بن سورة؟ فان جهالته لا تضع 
من قدره عند آهل العلم» بل وضعت منزلة ابن حزم عند الحفاظ: 

وكيف يصح في الأذهان شىء إذا احتاج النهار إلى دليل» انتهى. 

وقال الشيخ أحمد شاكر: وقد ذكر ابن حزم في «المحلى» الحديث الذي في 
إسناده الترمذي وضعفه» ولكن لم يذكر مطعنا في الترمذي» انتهى. 

ومنها: ما اشتهر أنه لم يكن عند الإمام البيهقي «جامع الترمذي»» ففي «مقدمة 
اللامع»: قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ) في ترجمة البيهقي: ولم يكن عنده «سنن النسائي» 
ولا «جامع الترمذي» ولا «سنن ابن ماجه)» بل كان عنده الحاكم فأكثر عنه» انتهى. 


و 


وكذا ابن حزم لم ير «جامع الترمذي» كما تقدمت الإشارة إليه» ففي «ما تمس 
إليه الحاجة»: قال الذهبي في ترجمة ابن حزم في «سير أعلام النبلاء»: أنه ما ذكر 
«سنن ابن ماجه»» ولا (جامع الترمذي)» فإنه ما رآهما ولا أدخاد إلى الاندلض إلا 
بعد موته» انتهى. نقله الشيخ عبد الحي في «التعليق الممجد». 

ومنها: ما قيل: أن الإمام الترمذي مع إمامته وجلالته في علوم الحديث 
وكونه من أئمة هذا الشأن متساهل في تصحيح الأحاديث وتحسينهاء ففي «مقدمة 
التحفة»”": قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة كثير بن عبد الله بن عمرو بن 
عوف المزني: قال ابن معين: ليس بشيء» وقال الشافعي وأبو داود: ركن من أركان 
الكذبء وقال الدار قطني وغيره: متروك» وقال النسائي: ليس بثقة» وغير ذلك من 
)١(‏ «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 


(۲) انظر: «التعليق الممجمد) .)17/5/١(‏ 
() «مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)301-76٠‏ 


۹۲ انکور لد 


أقوال الأئمة في جرحه إلى أن قال: وأما الترمذي فروى من حديثه: «الصلح جائز 
بين المسلمين)"'» وصححه» فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح الترمذيء انتهى. 

وقال في ترجمة يحيى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس: (إن النبي 95 دخل 
قبراً ليلا فأسرج له السراج»» حسّنه الترمذي مع ضعف ثلاثة فيه» فلا يغتر بتتحسين 
الترمذي» انتهى. 

وكذا تعقب الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» على تحسين الترمذي هذا 
الحديث» وقال: لأن مداره على الحجاج بن أرطاة» وهو مدلس» ولم يذكر سماعاًء 
انتهى. وقال الذهبي أيضاً في ترجمة محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني 
الكوفي: قال ابن معين: قد سمعنا منه ولم يكن بثقة» وقال مرة: كان يكذب» وقال 
أحمد: ما أراه يسوى شيئاء وقال النسائي: متروك وقال أبو داود: ضعيف» ثم قال 
بعد ذكر حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله كَلِِّ: «يقول الرب تبارك وتعالى: من 
شغله القرآن عن ذكري ومسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» الحديث: حسنه 
الترمذي كلم بحسن اننقى. 

وكذا تساهل الحاكم أبي عبد الله مشهور في تصحيح الأحاديث وتحسينهاء 
لكنهما ليسا بمتساويين في ذلك» ففي تخريج «الهداية»: وتوثيق الحاكم لا يعارض 
ما ثبت في الصحيح خلافه» لما عرف من تساهله حتى قيل: إن تصحيحه دون 
تصحيح الترمذي والدارقطني» بل تصحيحه كتحسين الترمذي» وأحياناً يكون دونه. 
وأما ابن خزيمة وابن حبان فتصحيحهما أرجح من تصحيح الحاكم بلا نزاع» فكيف 
تصحيح البخاري ومسلم» انتهى. 


(۱) «سنن الترمذي)» (؟1765). 


مقدمة الكتاب ۹۳ 


ومنها: ما فى «مقدمة التحفة): المشهور بالترمذي من أئمة الحديث ثلاثة» 
الأول: ما نحن بصدد ترجمته أبو عيسى الترمذي صاحب «الجامع». 


والثاني: أبو الحسن أحمد بن الحسن المشهور بالترمذي الكبير» قال الحافظ 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ)”'': الترمذي الكبير هو الحافظ العلم أبو الحسن أحمد 
اواو ر ای سم ا ع ا وعبد الله بن موسی» 
وسعيد بن أبي مريم وطبقتهم» حدث عنه البخاري وأبوعيسى الترمذي» وابن ماجه 
وغيرهم» وكان من أصحاب أحمد بن حنبل» ورواية البخاري عنه عن أحمد بن 
حنبل في المغازي من (صحيحه)» توفي سنة بضع وأربعين ومائتين» انتهى. 

والثالث: الحكيم الترمذي» أبو عبد الله محمد بن علي بن الحسن بن بشرء 
الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصانيف» وهو مشهور بالحكيم الترمذي» قال 
الذهبي في «التذكرة» في ترجمته: روى عن أبيه وقتيبة بن سعيد والحسن بن عمر 
رف انتهى. 

وقال شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في «بستان المحدثين)”": الحكيم 
الترمذي صاحب «نوادر اللأصول) ء غير أبي عيسى الترمذي صاحب «الجامع»» 
وهو يعني «جامع الترمذي» معدود في الصحاح الستة» وأما «نوادر الأصول» فأكثر 
أحاديثه ضعاف غير معتبرة» وأكثر الجهال يظنون أن حكيم الترمذي هو أبو عيسى 
الترمذي» ينسبون الأحاديث الواهية إلى أبي عيسى الترمذي ويزعمون أنها في 
«جامع الترمذي»», انتهى فخريا. 


.)759 «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص:‎ )١( 
.)٩١ /۲( «تذكرة الحفاظ»‎ )۲( 
.)٠١١ «بستان المحدثين» الأردية (ص:‎ )۳( 


۹ الكومَب الذي 


الفصل الثاني 
فيه| يتعلق ب«جامع الترمذي» 
وفيه فوائد: 
الفائدة الأولى: فى بيان اسمه 

قال صاحب «كشف الظنون»: قد اشتهر بالنسبة إلى مؤلفه فيقال: «جامع 
الترمذي»» ويقال له: «السنن» أيضاًء والأول أكثرء انتهى. وفى «مقدمة التحفة): 
وقد أطلق الحاكم عليه «الجامع الصحيح»» وأطلق الخطيب عليه» وعلى النسائي 
اسم «الصحيح» كما في «التدريب»"» فإن قيل: كيف أطلق عليه اسم «الصحيح)» 
وفيه الأحاديث الضعيفة أيضاً؟ قلت: أكثر أحاديثه صحيحة قابلة للاحتجاج» 
وأحاديثه الضعيفة قليلة بالنسبة إليهاء فأطلق عليه اسم الصحيح على التغليب» كما 
قيل للكتب الستة المشهورة: «الصحاح الستة» مع أن في السنن الأربعة منها أقساماً 
من الأحاديث من الصحاح والحسان والضعاف» انتهى. 

قلت: وسماه المصنف ب«المسند الصحيح» إذ قال: صنفت هذا «المسند 
الصحيح» كما سيأتي في الفائدة الآتية» والمعروف أن المسند هو الكتاب الذي ذكر 
فيه الأحاديث على ترتيب الصحابة ك«مسند أحمد» وغيره من المسانيد» وقد يطلق 
(۱) «كشف الظنون» (۱/ .)٥٥۹‏ 


(۲) «مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: 717 7). 
(۳) «تدريب الراوي» (۱/ ۱۸۰). 


مقدمة الكتاب 4° 


المسئد على كتاب مر تب على أبواب لا على الصحابة لكون أحاديثه مسندة ومرفوعة» 
أو أسندت ورفعت إلى النبي ئة كاصحيح البخاري» فإنه يسمى ب«المسند 
الصحيح)»؛ وكذا (صحيح مسلم)»؛ كما فى «الرسالة المستطرفة)"'' للكتانى بالبسط» 
والأشهر الأكثر في كتاب الترمذي إطلاق السنن أو الجامع» أما إطلاق السنن عليه 
فمن حيث إن ترتيبه على ترتيب أبواب الفقه من تقديم كتاب الطهارة» ثم الصلاة ثم 
الزكاةء وهلم جرأًء وأما إطلاق الجامع عليه فلأجل اشتماله على الأبواب الثمانية 
للحديث على ما هو المعروف في تعريف الجامع» وقد بسط الكلام على أنواع كتب 
الحديث في «مقدمة اللامع»"» فقد ذكر فيه تسعة وعشرون نوعاًء فارجع إليه لو 
شئت التفصيل» وفي «الرسالة المستطرفة)”" للكتاني: جامع أبي عيسى الترمذي» 
ويسمى بالسنن أیضاًء خلافاً لما ظن أنهما كتابان» ويسمى ب«الجامع الكبير» انتهى. 
الفائدة الثانية: في فضله ومرتبته من بين ا لكتب الستة 


قال ابن كثير: قال ابن عطية: سمعت محمد بن طاهر المقدسي» سمعت أبا 
إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري يقول: كتاب الترمذي عندي أنور من كتاب 
البخاري ومسلم» قلت: ولم؟ قال: لأنه لا يصل إلى الفائدة منهماء إلا من هو من 
آهل المعرفة التامة بهذا الفن» وكتاب الترمذي قد شرح أحاديثه وبينهاء فيصل إليها 
كل واحد من الناس من الفقهاء والمحدثين وغيرهم» وروى ابن نقطة في «تقييده)!*) 


(0) «الرسالة المستطرفة») (ص: .)6١‏ 
(۲) انظر: «الكنز المتواري» (۲۲۳/۱). 
(۳) «الرسالة المستطرفة») (ص: .)١١‏ 
(5) «البداية والنهاية») /١١(‏ ۷۸-۷۷). 
(6) «التقييد) (ص: .)۹۸-٩۹۷‏ 


۹٩‏ انکر الدري 
عن الترمذي أنه قال: صنفت هذا «المسند الصحيح»» وعرضته على علماء الحجاز 
فرضوا به» وعرضته على علماء العراق فرضوا به» وعرضته على علماء خراسان 
فرضوا به» ومن كان في بيته هذا الكتاب فكأنما في بيته نبي يتكلم» وفي رواية ينطق» 
انتهى. وهكذا نقله الذهبي في «التذكرة»» وابن حجر في «التهذيب»“ وطاش كبرى 
زاده في «مفتاح السعادة»). 

وقال الشيخ أحمد شاكر في مقدمة تعليقه: وللقاضي أبي بكر بن العربي في 
أول شرحه على الترمذي الذي سماه «عارضة الأحوذي» فصل نفيس في مدح كتاب 
الترمذي ووصفه. ولكن طابعيه حرفوه حتى لا يكاد يفهم» وسأنقله هاهنا بشيء من 
الاختصار والتصرف قال: اعلموا ‏ أنار الله أفئدتكم ‏ أن كتاب الجعفي هو الأصل 
الثاني في هذا الباب» و«الموطا» هو الأول واللباب» وعليهما بناء الجميع كالقشيري 
والترمذي» فمن دونهماء وليس فيهم مثل كتاب أبي عيسى حلاوة مقطع» ونفاسة 
منزع» وعذوبة مشرع» وفيه أربعة عشر علماًء وذلك أقرب إلى العمل وأسلم أَسَْدَ 
وصح وضكّف. وعدّد الطرق وجرّح وعدّل وأسمى» وأكنى» ووصل» وقطع» 
وأوضح المعمول به والمتروك وبين اختلاف العلماء في الردٌ والقبول لآثاره» وذكر 
اخعللانو ف كأويله وکر علو مو هت العليم آمل کے يانه وقره فى تساه فالقازى 
له لا يزال في رياض مونقة» وعلوم متفقة متَّسِقَ وهذا شيء لا يعمه إلا العلم الغزير» 
والتوفيق الكثير» والفراغ والتدبير» انتهى. 

وقال الشاه عبد العزيز الدهلوي في «بستان المحدثين»”": تصانيف الترمذي 
)١(‏ «تذكرة الحفاظ» (۲/ »)٠١ ٤‏ و«تهذيب التهذيب» (089/9). 


(۲) «سئن الترمذي» (۱/ .)۸٩‏ 
(۳) «بستان المحدثين» (ص: .)١55‏ 


مقدمة الكتاب ۹۷ 


في هذا الفن كثيرة» وأحسنها هذا «الجامع»» بل هو أحسن من جميع كتب الحديث 
من وجوه: الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار» والثاني: من جهة ذكر 
مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل أحد من أهل المذاهب» والثالث: من جهة 
بيان أنواع الحديث من الصحيح والحسن والضعيف والغريب والمعلل» والرابع: 
من جهة بيان أسماء الرواة وألقابهم وكناهم» والفوائد الأخرى المتعلقة بعلم 
الرجال» اى مخرياً. 

قال العلامة البيجوري في «المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية)”): 
وناهيك بجامعه الصحيح الجامع للفوائد الحديثية والفقهية والمذاهب السلفية 
والخلفية» فهو كاف للمجتهدين» مغن للمقلد» انتهى. 

وقال الشيخ أحمد محمد شاكر”: والإمام الترمذي يعنى كل العناية في كتابه 
بتعليل الحديث» فيذكر درجته من الصحة أو الضعف» ويفصّل القول في التعليل 
والرجال تفصيلاً جيداًء وعن ذلك صار كتابه هذا كأنه تطبيق عملي لقواعد علوم 
الحديث» خصوصاً علمَ العلل وصار أنفعَ كتاب للعالم والمتعلم» وللمستفيد 
والباحث في علوم الحديث» وهذا أمر لا تجده في شيء من كتب السنة الأصول 
الستة أو غيرهاء انتهى. وقال أيضاً: ورأيت أن أجل خدمة لهذا الكتاب التوسع في 
تحقيق دقائق التعليل» تقريباً لها في أذهان القارئينء وإرشاداً للمستفيدين» وتسهيلاً 
للباحثینء انتهى . 

وأما مرتبته من بين الكتب الستة ففي «مقدمة اللامع)”": أولا اعلم أنهم جعلوا 
)١(‏ «المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية» (ص: 5 .)١‏ 


(؟) «سنن الترمذي» .07١ /١(‏ 
(؟) «لامع الدراري» 58/1 .)١‏ 


3 لكوك الدنِي 
كتب الحديث على خمس مراتب» أجملها شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي 
فى رسالة وجيزة سماها ب«ما يجب حفظه للناظر». وهى فى الحقيقة كاسمهاء ينبغى 
حفظها لمن نظر فى كتب الحديث» وفيه: أن كتب الحديث على مراتب خمس: 

أحدها: الكتب المجردة للصحاح» فلا يوجد فيها ما يحكم عليه بالضعف 
فضلا عن الوضع مثل «الموطأ»» و«صحيح البخاري)» واصحيحه لم)» و(صحيح 
ابن حبان»» والحاكم» و«المختارة» للضياء المقدسي» و(اصحيح ابن خزيمة» وأبى 
عوانة» و( صحيح ابن السكن» و«المنتقي » لابن جارود. 

وثانيها: الكتب التي لا تنزل أحاديثها من الصالح للأخذء منها: «سنن أبي 
داود» و«جامع الترمذي»» و«مسند أحمد)» فإن الضعيف الذي يوجد فيها يقرب من 
الحسن» وكلام الأكثرين يدل على أن النسائي أيضاً من هذا القبيل. 

وثالثها: الكتب التي يوجد فيها كل نوع من الأحاديث: الحسن والصالح 
والمنكر» منها: ( سنن ابن ماجه»» و(مسند الطيالسي» و«مسند عبد الرزاق)» و«مسند 
سعيد بن منصورا» وامصنف أبي بكر بن أبي شيبة» ‏ وذكر مسانيد أخر -» و«تفسير 
ابن مردويه»» وكذا سائر التفاسير والمعاجم الثلاثة للطبراني واسنن الدارقطني» 
و«الحلية» لأبي نعيم» وااسئن ٠‏ || بيهقي (. 

ورابعها: الكتب التي كل ما يوجد فيها الأحاديث يحكم عليه بالضعف» منها: 
«نوادر الأصول» للحكيم الترمذي» و (مسند الفردوس» للديلمى. وكتب التاريخ 
ک«تاریخ الخلفاء» و«تاريخ ابن نجار» وغيرهما. 

وخامسها: الكتب التى حيزت للموضوعات ك«موضوعات ابن الجوزي» 


ولاتنزيه الشريعة» وغيرهماء اتتهى ما فى الرسالة مختصراً. 


مقدمة الكتاب ۹۹ 


وبسط الشيخ-قدس سره_في رسالة له أخرى بالفارسية المسماة ب«العجالة 
النافعة»» إلا أنه جعل الكتب فيها على أربع طبقات» كما بسط في «مقدمة اللامع»» 
وفي آخرها: وهذا باعتبار إجمال الكلام على ترتيب كتب الحديث على العموم» 
وأما باعتبار التفصيل فيما بين الكتب الستة فأصحها عند الجمهور البخاري» قال 
النووي في «التقريب»': أول مصنف في الصحيح المجرد «صحيح البخاري»» 
ثم مسلم» وهما أصح الكتب بعد القرآن العزيز» والبخاري أصحهماء وقيل: مسلم 
أصح» والصواب الأول» وعليه الجمهورء وما روي عن الإمام الشافعي أنه قال: ما 
أعلم في الأرض كتاباً أكثر صواباً من كتاب مالك» فذلك قبل وجود الكتابين» انتهى. 

وقلت: وهو واضح فإن الإمام الشافعي توفي سنة: ١ ٤‏ ٠ه‏ وكان البخاري إذ 
ذاك ابن عشرء ومسلم ولادته في هذه السنة» فأين وجود كتابيهماء وقال أيضاً: روي 
عن أبي علي النيسابوري شيخ الحاكم أنه قال: ما تحت أديم السماء كتاب أصح من 
(صحيح مسلم). 

هذا وقول من فضل من شيوخ المغرب كتاب مسلم على كتاب البخاري إما 
مردود أو مؤول» قال شيخ الإسلام ابن حجر”": قول أبي علي ليس فيه ما يقتضي 
تصريحه بأن كتاب مسلم أصح من كتاب البخاري كما توهم» وإنما يقتضي نفي 
الأصحية عن غير كتاب مسلم عليه» وأما إثباتها له فلا؛ لأن إطلاقه يحتمل أن يريد 
بذلك» ويحتمل أن يريد المساواة» وقد رأيت في كلام أبي سعيد العلائي ما يشعر بأن 
أبا علي لم يقف على «صحيح البخاري)» قال: وهذا عندي بعيد» والذي يظهر لي من 
كلام أبي علي أنه قدم «صحيح مسلم» لمعنى آخر غير ما يرجع إلى ما نحن بصدده من 


0 «التقريب والتيسير) (ص:55). 
(0) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ .)٠٠١‏ 


ا لكوم لدي 
القرائط المطلوية فى الضحة بل لن سلما صف كتايه فى بلده بتعضون أضوله فى 
حياة كثير من مشايخه» فكان يتحرز في الألفاظ» ويتحرى فى السياق» بخلاف البخاري 
فربما كتب الحديث من حفظه» ولم يميز ألفاظ رواته» ولهذا ربما يعرض له الشك 
وقد صح عنه أنه قال: ربٌ حديث سمعته بالبصرة فكتبته بالشام» ولم يتصد مسلم لما 
تصدى له البخاري من استنباط الأحكام وتقطيع الأحاديث, ولم يخرج الموقوفات» 
وأمامانقل عن بعض المغاربة فمحمول على الأفضلية من حيث حسن الوضع وجودة 
الترتيب كما قاله عياضء وقال ابن الملقن: رأيت بعض المتأخرين أنه قال: إن الكتابين 
سواءء وهذا قول ثالث» ومال إلبه القرطبى» انتهى ملخصا من «التدريب» بتغير يسير: 

قلت: وما يستدل به على ترجيح البخاري على مسلم هو أن الروايات المتكلمة 
في البخاري أقل عدداً من الروايات المتكلم فيها في مسلم كما في الشعر المعروف: 

وبذلك جزم العراقي في «ألفيته» وتبعه السيوطي في «ألفيته»» والجملة أن 
«صحيح البخاري» أعلى رتبة في الصحة عند الجمهور» ثم الصحيح للإمام مسلم» 
ثم السنن للإمام أبي داود عند هذا العبد الضعيف» وبذلك جزم صاحب «مفتاح 
السعادة» وكذا صاحب «نيل الأماني»» وكلام ابن سيد الناس في شأن أبي داود يشير 
داود فخراً أن الترمذي والنسائي من تلامذته» ثم بعد ذلك مرتبة «سنن النسائي»» وهو 
الراجح عند هذا العبد الضعيف لما قال ابن الأثير: سأله بعض الأمراء عن كتابه «السنن 
الكبرى»: أكله صحيح؟ فقال: لاء قال: فاكتب لنا الصحيح منه مجرداًء فلخّص منها 
الصغرى» وسماه «المجتبى» بالموحدة أو النون» وقال أبو علي: للنسائي شرط في 


مقدمة الكتاب ۱۰۱ 
له شرطاً في الرجال أشد من شرط مسلم لكن قولهم غير مسلم» كذا في «الحطة)'. 

وقال الكوثري في هامش «شروط الأئمة» للحازمي”": والنسائي على تأخره 
زمناً ذكره بعضهم بعد الصحيحين في المرتبة؛ لأنه أشد انتقاداً للرجال من الشيخين» 
وأقل حديثاً منتقداً بالنظر إلى من بعد الشيخين» ويحسن بيان العلل. 

قلت: وقد حكى العلامة السخاوي عن بعض المغاربة تفضيل النسائي على 
البخاري» وهذا أشذ شذوذاًء ثم بعد ذلك عندي «جامع الترمذي»» قال السيوطي في 
«التدريب»)7" عن الذهبي أنه قال: انحطت رتبة «جامع الترمذي» من سنن أبي داود 
والنسائي؛ لإخراجه حديث المصلوب والكلبي وغيرهماء انتهى. 

قلت: وأيضاً الروايات التي حكم عليها بالوضع في الترمذي» وإن كان هذا 
الحكم متعقباعليه كما سيأتي في الفائدة الرابعة هي أكثر جدًا مما حكم عليها بالوضع 
في سنن أبي داود والنسائي» وهذا أيضاً يؤيد ما اخترته من الترتيب» ومنهم من قدمه 
على «(سنن النسائي»» وإليه يشير كلام صاحب «مفتاح السعادة» و«نيل الآماني»» 
وإليه يشير صنيع شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في «البستان» و«العجالة)» إذ ذكر 
الكتب الستة على هذا المنوال: البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» وسبقه والده الشاه ولي الله في هذا الترتيب» وتبعهما ا 
ومن المتقدمين الإمام النووي في «التقريب)» ثم آلخر الأمهات الست «ستن ابن 
ماجه) بلا خلاف في كونه آخرها رتبة» وقد اختلفوا في ذكره في الأمهات, فلم يذكره 
النووي في «تقريبه» بل اقتصر على الخمسة فقط. 
() «الحطة في ذكر الصحاح الستة» (ص: .)5١9‏ 


(۲) «شروط الآئمة الخمسة» (ص: ). 
(۳) «تدريب الراوي» (۱/ ۱۸۷). 


۲ الكومّب الذي 


قال السيوطي: لم يدخل المصنف «سنن ابن ماجه» في الأصول» وقد 
اشتهر في عصر المصنف وبعده جعْلُ الأصول ستةً بإدخاله فيهاء قيل: أول من 
ضمه إليها ابن طاهر المقدسيء فتابعه أصحاب الأطراف والرجال» انتهى. قال 
ابن حجر الهيثمي: قال المزي: إن الغالب في ما انفرد به ابن ماجه الضعيف. ولذا 
جرى كثير من القدماء على إضافة «الموطأ» وغيره إلى الخمسة. انتهى. قيل: أول 
من أضاف «الموطأ» إلى الخمسة المحدث رزين بن معاوية العبدري المالكي» 
المتوفى سنة خمس وعشرين وخمس مائة في كتابه «تجريد الصحاح والسنن»» 
ثم تبعه ابن الأثير في كتابه «جامع الأصول»» وأما إضافة الدارمي بدل ابن ماجه 
فالقول به حادث وقع بعد إضافة «سنن ابن ماجه» إلى الخمسة» وأول من قال ذلك 
أو ست العلائي المتوفى سنة إحدى وستين وسبع مائة» وتبع العلائي الحافظ 
ابن حجر كما نقله السيوطي في «التدريب» بقوله: قال شيخ الإسلام: ليس أي: 
الدارمي دون السنن في الرتبة» بل لو ضم إلى الخمسة لكان أولى من ابن ماجه. 
فإنه أمثل منه بكثير. 

وقال الشيخ عبد الغني النابلسي في «ذخائر المواريث في الدلالة على مواضع 
الأحاديث)”: وقد اختلف في السادس فعند المشارقة كتاب السئن لابن ماجه» وعند 
المغاربة «الموطأ» لكن صرّح الشيخ أبو الحسن السندي في شرحه على سنن ابن 
ماجه»: والحق أن أحسن كتاب رغب إليه الفحول بعد «كتاب الآثار» و«الموطاً»» 
وأحق أن يعد في الأصول كتاب «معاني الآثار» للإمام أبي جعفر الطحاويء فإنه 
عديم النظير في بابه» انتهى. 


(۱) «تدريب الراوي» (۱۰۸/۱). 
(۲) «ذخائر المواريث» /١(‏ ۳) مصورة. 


مقدمة الكتاب ول 


وفي «العرف الشذي»: وعندي أن مرتبة النسائي أي: مرتبة كتابه أعلى من 
مرتبة كتاب أبي داود» فيكون النسائي في المرتبة الثالثة لما قال النسائي: ما أخرجت 
في الصغرى صحيح» وقال أبو داود: ما أخرجت في كتابي صالح للعمل» فيعم 
الحسن والصحيح» ومرتبة الترمذي في المرتبة بة الخامسة» ولو التفت إلى أن الترمذي 
يحكم على أكثر الأحاديث من الصحة والحسن والضعف» فيكون أعلى من أبي 
داود» ولكن أبا داود أعلى من الترمذي بحسب اللإجمال» وإن لم يحكم على كل 
واحد من الأحاديث» انتهى. وقد تقدم أن بعض المغاربة قد رجّح النسائي على 
«صحيح البخاري» أيضاء وكل حزب بما لديهم فرحون. 
الفائدة الثالثة: في عدد رواياته وكتبه 
وما فيه من حديث ثنائي أو ثلاثي 


قال ابن كثير فى «البداية»': قالوا: وجملة الجامع مائة وإحدى وخمسون 
کتاباًء انتهى. 

وأما عدد رواياته فلم أر من تعرض له من الشراح”", وأما الأبواب فقد 
أحصيتها فوجدتها ألفاً وتسع مائة وخمسة وثمانين بابأ وفي بعضها تكرار» فأحد 
عشر باباً منها مكررة كما نبّه عليه في مقدمة «التحفة»» وذكر فيها أيضاً الروايات 
المكر رة ة الواردة ذ في (جامع الترمذي». 

وهل فيه حديث ثنائي؟ قال القاري في أوائل «المرقاة شرح المشكاة»“: أعلى 
() «العرف الشذي» TT‏ 


(۲) «البداية والنهاية» /١١(‏ ۷۷). 


(7)ايشتما سنن الترمذي حسب ترقيم نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر على ست و : تحمس 
وتسع مئة وثلاثة آلاف (79407) حديث. 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)٠١ /١(‏ 


٤‏ کرک الذي 
أسانيد الترمذي ما يكون واسطتان بينه وبين النبي بيا وله حديث واحد في سننه بهذا 
الطريق» وهو: «يآتي على الناس زمانء الصابر فيهم على دينه كالقابض على الجمر». 
فإسناده أقرب من إسناد البخاري ومسلم وأبي داود فإن لهم ثلاثيات؛ انتهى. 

قال صاحب «تحفة الأحوذي»”: ليس الأمر كما قال» فإن الترمذي روى هذا 
الحديث في «جامعه» في «كتاب الفتن» هكذا: حدثنا إسماعيل بن موسى الفزاري» 
نا عمر بن شاكر» عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله كَكِِ... الحديث» فليس 
بين الترمذي وبين النبي بي واسطتان» بل فيه ثلاث وسائطء فهذا الحديث ثلاثي 
كما ترىء وقال أيضاً: اعلم أنه ليس في «جامع الترمذي» ثلاثي غير حديث انس 
المذكورء وأما في «صحيح البخاري» فاثنان وعشرون ثلاثيًاء قد أفرزها العلماء 
بالتأليف كعلي القاري وغيره» قال صاحب «كشف الظنون»": وتنحصر الثلاثيات 
في (صحيح البخاري» في اثنين وعشرين حديثاًء الغالب عن مكي بن إبراهيم» وهو 
ممن حدثه عن التابعين» وهم في الطبقة الأولى من شيوخه» مثل محمد بن عبد الله 
الأنصاري وأبي عاصم النبيل وأبي نعيم» وعليه شرح لطيف لمحمد شاه بن حاج 
حسن المتوفى سنة تسع وثلاثين وتسع مائة» انتهى. 

واا (صحیح مسلم» فليس فيه ثلاثي» وكذا أبو داود والنسائي ليس فيهما 
أيضاً ثلاثي» أما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثيات» وأما الدارمي فثلاثياته أكثر من ثلاثيات 
الببخاري"» كذا في «الحطة)“» وقال في «كشف الظنون2”: ثلاثيات الدارمي 


.)7 07 «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص:‎ )١( 

(۲) «كشف الظنون» .)077/1١(‏ 

9 هذا لیس بسديد لآن ثلاثيات البخاري أكثر من ثلاثيات الدارمي: 
83 «الحطة في ذكز العم ال دا ٠‏ 
(5) «كشف الظنون» .)077/١(‏ 


مقدمة الكتاب 1۰0° 


هي خمسة عشر حديثاء وقعت في مسنده بسنده» انتهى. فلينظر. وأما «مسند أحمد) 
فثلاثياته تزيد على ثلاث مائة حديثء انتهى. 

قلت: وزعم العلامة السخاوي: أن في اسئن ع أبي کاردا حديثًا لاا وهو 
بظاهره مشكلء فإن أبا داود أخرج حديثاً في «باب الحوض»؛ وهو في حكم الثلاثي؛ 
فإن الراوي عن الصحابي» وكذا الراوي عن كليهما تابعيان» ومتى تعددت الرواة من 
طبقة واحدة فهم في حكم راو واحد لاتحاد الطبقة» وقد بسط الكلام على ثلاثيات 
البخاري في مقدمة «لامع الدراري)7", وفيه أن في البخاري اثنين وعشرين حديثاً 
من الثلاثيات» والأكثر منها بل كلها سوى الاثنين منها مروي عن تلامذة الإمام 
الهمام أبي حنيفة النعمان» أو من تلامذة تلاميذه» فإحدى عشرة منها رواها البخاري 
عن مكي بن إبراهيم البلخي إمام بلخ الحنفي» لزم أبا حنيفة وسمع منه الحديث» 
ولذا قيل: إن فقه الإمام أبي حنيفة أكثره ثنائي» فلله الحمد والمنة. 


الفائدة الرابعة: في أنه هل يوجد في «جامع الترمذي» 
حديث موضوع أم ل 

اعلم أنه قد ذكر الحافظ ابن الجوزي في «موضوعاته» ثلاثة وعشرين حديثاً 
مما أخرجه الترمذي» وحكم عليها بالوضع» وذكر السيوطي: أنها ثلاثون حديثاً 
والتحقيق أنها ليست بموضوعة كما حققه الحافظ ابن حجر والسيوطيء قال الشيخ 
في «مقدمة اللامع»": قد أفرط ابن الجوزي في الحكم بالوضع حتى تعقبه العلماء. 

قال السيوطي في «التدريب»": آلف شيخ الإسلام «القول المسدد في الذب 
)١(‏ انظر: «الكنز المتواري» (۱/ ۱۹۰). 


(۲) «مقدمة لامع الدراري» (ص: ۱۹۷). 
(۳) «التدريب الراوي) (۱/ ١۳۳۰‏ ۳۳۱). 


0 الكوكّب الذي 


عن المستد»» آورد فيه أربعة وعشرين خديثاً في «المسند»» وهي في الموضوعات» 
وانتقدها حديثاً حديثاً ومنها حديث في (صحيح مسلم)» وهو ما رواه من طريق 
أبي عامر العقدي» عن أفلح بن سعيد» عن عبد الله بن رافع» عن أبي هريرة رضي الله 
عنه مرفوعاً: إن طالت بك مدة» أوشكت أن ترى قوماً يغدون في سخط الله. 
ويروحون في لعنته» في أيديهم مثل أذناب البقر)» قال شيخ الإسلام7": لم أقف في 
كتاب «الموضوعات» على شيء حكم عليه بالوضع» وهو في أحد الصحيحين غير 
هذا الحديث» وإنها لغفلة شديدة منه» ثم تكلم عليه وعلى شواهده» وذيلت على 
هذا الكتاب بذيل في الأحاديث التي بقيت في «الموضوعات» من «المسند»)» وهي 
أربعة عشر مع الكلام عليهاء ثم ألفت ذيلا لهذين الكتابين سميته: «القول الحسن في 
الذ ب عن الست ا أوزدث فيه ماق وبضعة وعكترين ها لست بموضرعة) مها 
ما هو في «سنن أبي داود»» وهي أربعة أحاديث» ومنها ما هو في «جامع الترمذي»» 
وهو ثلاثة وعشرون حديثاً ومنها ما هو في «سنن النسائي)» وهو حديث واحد» 
ومنها ما هو في «ابن ماجه» وهو ستة عشر حديثاً» ومنها ما هو في ١صحيح‏ البخاري» 
رواية حماد بن شاكر حديث واحدء قال العراقي: إنه ليس في الرواية المشهورة» وإن 
المزي ذكر أنه في رواية حماد بن شاكرء انتهى مختصراً من «التدريب». 

وقال في آخر كتابه «التعقبات على الموضوعات”©: هذا آخر ما أوردته 
في هذا الكتاب من الأحاديث المتعقبة التي لا سبيل إلى إدراجها في سلك 
الموضوعات» وجدتها نحو ثلاثمائة حديث» منها في «(صحيح مسلم» حديث» 
وفي (صحيح البخاري» رواية حماد بن شاكر حديث» وفي «مسند أحمد» ثمانية 
واا ن جد وفي «سنن أبي داود) تسعة أحاديث» وفي «جامع الترمذي» ثلاثون 


.)7١:ص( انظر: «القول المسدد في الذب عن مسند أحمد»‎ )١( 
.)۷ ٤ (ص:‎ )۲( 


مقدمة الكتاب 1۰۷ 
حديثاء وفى «سئن النسائى» عشرة آحادیث» وفى «سئن ابن ماجه) ثلاثون حديفاً: 
وفي «المستدرك» ستون حديثاً على تداخل في العدد, انتهى من «مقدمة اللامع» مع 
زيادة من «التدريب». 

وفي «العرف الشذي»': قال الحافظ سراج الدين القزويني الحنفي: إن في 
الترمذي ثلاثة أحاديث موضوعة» لكن المحدثين لم يسلموا حكم وضعه» نعم قبلوا 
ضعفها أشد الضعفء. انتهى. 

الفائدة الخامسة: فى شرط الترمذى 

كتب الشيخ في «مقدمة اللامع»": آلف العلماء في شروط الأئمة رسائل 
مستقلة» قال الشيخ محمد زاهد الكوثري في حاشية «(شروط الأئمة» للحازمي: أول 
من صنف فيه هو الحافظ أبو عبد الله بن منده المتوفى سنة خمس وتسعين وثلاث 
مائة» ألف جزءاً سماه «شروط الأئمة في القراءة والسماع والمناولة والإجازة)» ثم 
الحافظ ابن طاهر المقدسي المتوفى سنة سبع وخمس مائة» ألف جزءاًسماه (شروط 
الآئمة الستة» ثم أتى الحافظ البارع أبو بكر الحازمي فألف هذا الجزء وأجاد» انتهى. 

قلت: ورسالة الحازمي في «شروط الأئمة الخمسة» طبعت بمصر بحاشية 
العلامة الكوثري» و«شروط الأئمة الستة» للمقدسي أيضاً طبعت في الهند. 

قال القسطلاني”": قال ابن طاهر المقدسي: اعلم أن البخاري ومسلماًء وكذا 
أصحاب السنن الأربعة لم ينقل عن واحد منهم أنه قال: شرطت أن أخرج في كتابي 


() «العرف الشذي» (۲/۱(. 


() انظر «الكنز المتواري» .)۱۷۸/١(‏ 
(۳) «إرشاد الساري» (۱/ ۱۹). 


۰۸ الكوكّب الذي 


مما يكون على الشرط الفلاني» وإنمايعرف ذلك من سبر كتبهم» فيعلم بذلك شرط 
كل رجل منهم إلى آخر ما بسط في «مقدمة اللامع»'. 

وفي «(معارف السنن»“ عن الشاه أنور الكشميري ‏ رحمه الله هاهنا كلام 
مختصر جامع في شروط الأئمة» وهذا نصه: قد استنبطت شروط من صنيع هؤلاء 
الأئمة أرباب الصحاح» فشرط «صحيح البخاري» الإتقان» وكثرة ملازمة الراوي 
للشيخ» وشرط مسلم الإتقانء ولم يشترط كثرة الملازمة» بل يشترط ثبوت اللقاء 
ا بين الراوي والشيخ» وهذا هو مذهب جمهور المحدثين» 

شترط أبو داود والنسائي كثرة الملازمة فقطء ولم يشترط أبو عب ی اا 

منهماء والمراد بهذه الشروط أنهم لا ينزلون في رواية الأحاديث عنهاء فيروون ما 
هو أعلى مما شرطواء وكثيراً ما يقال باعتبار كثرة الملازمة وقِلّتها: إن فلاناً قوي في 
فلان» وإن فلاناً ضعيف في حق فلان» وإن كان هو ثقة في نفسه» ويرجع ذلك إلى 
أسباب» فظهر أن الضعف قسمان: ضعف في نفسه وضعف في غيره» انتهى وهكذا 
في «العرف الشذي». 

وقال البجمعوي في «نفع قوت المختذي»": قال الحازمي: مذهب من يخرج 
صحيحاً أن يعتبر حال راو عدل في مشايخه. وفيمن روى عنهم» وهم ثقات أيضاً 
وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزمه إخراجه» وعن بعضهم مدخول لا يصلح 
إخراجه إلا بالشواهد والمتابعات» قال: وهذا باب فيه غموض» وطريق إيضاحه 
معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل» ومراتب مداركهم» فلنوضح ذلك بمثال» 
)١(‏ انظر «الكنز المتواري» .)۱۸٤-۱۷۸/١(‏ 


(۲) «معارف السنن» .)5١ /١(‏ 
(۳) «نفع قوت المغتذي» (ص: ۳). 


مقدمة الكتاب ۰۹ 


وهو أن تعلم أن أصحاب الزهري مثلاً على خمس طبقات» ولكل طبقة منها مزية 
على ما يليها: 

فالأولى: بغاية الصحة كمالك وابن عيينة وهو مقصد البخاري. 

الثانية: شاركت الأولى بالنشبت» غير أن الأولى جمعت حفظا وإثقاناً وطول 
ملازمة له سفراً وحضراًء والثانية: لم تلازمه إلا مدة يسيرة» فلم تمارس حديثه. فكانوا 
في الإتقان دون الطبقة الأولل» فهو شرط مسلم كالأوزاعي والليث بن سعد والنعمان بن 
راشدوابن أبي ذتب. 

الثالثة: جماعة لزموا الزهري كالأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل الجرح» 
وهم بين الرد والقبول» كسفيان بن حسين وجعفر بن برقان وإسحاق بن يحيى 
الكلبي» وهم شرط أبي داود والنسائي. 

الرابعة: قوم شاركوا آهل الثالثة في «الجرح والتعديل»» وتفردوا بقلة 
ممارستهم لحديثه؛ إذ لم يصاحبوه كثيراً كزمعة بن صالح ومعاوية بن يحيى الصدفي 
والمثنى بن الصباح وهم شرط الترمذي» وفي الحقيقة شرط الترمذي أبلغ من شرط 
أبي داود» لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث أهل الطبقة الرابعة» فإنه يبين 
عه وينه عليه فصر اليك له هن باب الشواهد والمتايعات» ويكون 
اعتماده على ما صح عند الجماعة. 

الخامسة: قوم من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الأحاديث على 
الأبواب أن يخرج لهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه 
لا عند الشيخين كبحر بن كثير السقاء» والحكم بن عبد الله الأيلي» وعبد القدوس بن 
حبيب» وقد يخرج البخاري أحياناً عن أعيان الطبقة الثانية» ومسلم عن أعيان الطبقة 
الثالثة» وأبو داود عن مشاهير الرابعة» وذلك لأسباب تقتضيه» انتهى. 


1 الكومث الذري 
الفائدة السادسة: ف نسح الكتاب وبيان رواته 
وذكر ترحمة أبي العباس صاحب النسخة 


قال العلامة السيوطي في «قوت المغتذي»': قال الحافظ بو جعفر بن الزبير 
فى «برنامجه»): روى هذا الكتاب عن الترمذي ستة رجال فيما علمته: 


وأبو سعيد الهيثم بن كليب الشاشي”) 
وأبو ذر محمد بن إبراهيه!؟) 

وأبو محمد الحسن بن إبراهيم القطان”©. 
وأب و حامد أحمد بن عبد الله العانج * 


وآبو الحسن الفزاري“ 


.)۲٤ /۱( «قوت المغتذي»‎ )١( 

() روايته هي الرواية المتداولة المطبوعة لهذا الكتاب «الجامع». 

(۳) قال القاضي عياض : وبهذا السند أحاديث في رواية هذا الشيخ لم تكن عند الآخرينء انظر: 
«الغنية) (ص: 177). 

(6) أسند روايته ابن خير وابن عطية» انظر: (فهرسة ابن خير» (ص: »)٠٠١‏ و(فهرسة ابن عطية» 
(ص: ۱۲۲). 

.)٠١١ أسند روايته ابن خير» انظر: «فهرسة ابن خير» (ص:‎ )٥( 

(1) ذكر روايته ابن خير «فهرسته» (ص: »2237١‏ وابن عطية في «فهرسته) (ص: ۱۲۲). 

)۷( ذكر روايته أبو جعفر بن الزبير في «برنامجه»» وابن ن نقطة في «تكملة الإكمال)» (١/757)؛‏ 
ووقع في الأصل: الفزاري» والصواب: الوذاري» انظر: «الآنساب» (۱۲/ ۲۴۲)»ء و«تهذيب 
الکمال» /۲٣(‏ 505). 
زاد إياد خالد الطباع في كتابه «الإمام الترمذي» (ص: :)١77‏ رواية أبي محمد الحسن بن 
إبراهيم القطان» فقد أسندها ابن خير في «فهرسته) (ص: ١؟١).‏ 


مقدمة الكتاب ۱۱۱ 


وأما ما ذكر بعض الناس من أنه لا يصح سماع أحد في هذا المصنف من 
أبي عيسى ولا روايته عنه» وهو كلام يعزى إلى أبي محمد بن عتاب عن ابي عمرو 
السفاقسي» عن أبي عبد الله الفسوي» فهو باطلء قاله من قاله» فإن الروايات في 
الكتاب منتشرة متتابعة عن جلة معروفين عن المصنف» انتهى. 

قلت: لكن لا توجد في هذا الزمان إلا النسخة التي هي من رواية أبي العباس 
محمد بن أحمد بن محبوب» وقد قال السيوطي في «قوت المغتذي»': إن الكتب 
الأربعة: الصحيحين وسنن أبي داود والنسائي وقعت لنا من عدة روايات عن 
مؤلفيهاء ولم يقع الترمذي إلا من رواية أبي العباس عن الترمذي» انتهى. 

قلت: وكتب مولانا عبد الرشيد النعماني: أن صاحب «الهداية» من أئمتنا 
الحنفية روى «الجامع الترمذي» من هذه الروايات الستة بطريق أبي سعيد الهيثم بن 
كليب الشاشي» وهو كما قال الذهبي في «التذكرة): الحافظ المحدث الثقة أبو 
سعيد الهيثم بن كليب بن شريح بن معقل الشاشي» محدث ما وراء النهر» ومؤلف 
«المسند الكبير»» سمع عيسى بن أحمد العسقلاني وأبا عيسى الترمذي» أصله من 
مروء توفي سنة خمس وثلاثين وثلاث مائة» انتهى. 

وأما أبو العباس صاحب النسخة فقال الذهبي في «التذكرة»”" في ترجمة 
أبي العباس الأصم: وفيها أي: في سنة ست وأربعين وثلاث مائة مات مسند مرو 
أبو العباس المحبوبي محمد بن أحمد بن محبوب صاحب الترمذيء انتهى. وفي 
تلك السنة ذكر وفاته ابن خلكان» ووصفه بقوله: أبو العباس المحبوبي» محدث مرو 
)١(‏ «قوت المغتذي» (۱/ ۲۲). 


(۲) «تذكرة الحفاظ» (۳/ .)٤١‏ 
() «تذكرة الحفاظ» (۳/ 5 0). 


1 لكوم لدي 


وشيخها ورئيسهاء انتهى. وذكره السمعاني في نسبة المحبوبي» وبدأ باسمه فقال7): 
واشتهر بهذه النسبة أبو العباس محمد بن أحمد التاجر من أهل مروء راوية كتاب 
«الجامع»» وابنه أبو محمد عبد الله بن أبي العباس المحبوبي المروزيء وكان أبوه 
شيخ آهل الثروة من التجار بخراسانء وإليه كانت الرحلة» انتهى. 

وقال الذهبي في «كتاب العبر)”"2: مات وله سبع وتسعون سنة» روى «جامع 
الترمذي» عن مؤلفه» وروى عن سعيد بن مسعود صاحب النضر بن شميل وأمثاله» 
اکا 

قلت: وأبو العباس هذا صاحب النسخة هو المشار إليه بما سيأتي في أوائل 
الكتاب من قوله: «فأقرٌ به الشيخ الثقة الأمين» على القول الراجح» كما سيأتي في 
محله. 


الفاندة السائعة 
في بيان بعض عادات الإمام الترمذي وخصائص كتابه 


فمنها: ما في «قوت المغتذي)”": أنه يترجم الباب الذي فيه حديث مشهور 
عن صحابي قد صح الطريق إليه» وأخرج حديثه في الكتب الصحاح. فيورد في الباب 
ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوه من حديثه» ولا يكون الطريق إليه 
كالطريق إلى الأولء إلا أن الحكم صحيح» ثم يتبعه بآن يقول: «وفي الباب عن فلان 
وفلان»» ويعدٌ جماعة منهم الصحابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديثه. 
)١(‏ «الأنساب» .)١١77/1١7(‏ 


(۲) «كتاب العبر» (۲/ .)۷٤‏ 
(۳) «قوت المغتذي» /١(‏ 5). 


مقدمة الكتاب ١‏ 


قال في «مقدمة التحفة): وفي اختيار الترمذي هذا الصنيع فوائد» منها: أن 
يطلع الناس على هذا الحديث الغير المشهور» ومنها: إظهار ما في سنده من علة» 
ومنها: بيان لما في هذا الحديث من زيادة أو شيء آخرء اھ 

ومنها: قوله: وفي الباب عن فلان وفلان» قال المحدث البنوري في «معارف 
السنن»: «جامع الترمذي» يحتوي على أبواب الأحاديث من الأصناف الثمانية» 
ولكن مع هذا ذخيرة الروايات فيه قليلة بالنسبة إلى بقية الصحاح والسنن» ولكن 
يجبر هذا الوهن ويستدرك هذا الفائت بالإشارة إلى ذخيرة الروايات في الخارج 
بذكر من رواه من الصحابة بقوله: «وفي الباب عن فلان وفلان»» والحافظ العراقي 
أفرده بكتاب في تخريج أحاديث الباب» كما ذكره في «نكته على ابن صلاح)» واقتفى 
أثره صاحبه الحافظ ابن حجرء وسماه «اللباب فيما يقوله الترمذي: وفي الباب»» 
وقد بدأت في تأليف كتاب في تخريج أحاديث ما في الباب» وسميته: «لب اللباب 
في تخريج ما يقول الترمذي: وفي الباب»» انتهى. وفي «العرف الشذي»: 
والأسهل لاستخراج أحاديثه المراجعة إلى (مسند أحمد)» انتهى. 

قال الشيخ أحمد شاكر: كتاب الترمذي يمتاز بأمور ثلاثة» لا تجدها في 
شيء من الكتب الستة أو غيرهاء أولها: أنه بعد أن يروي حديث الباب يذكر أسماء 


.)١۸۲ «مقدمة التحفة») (ص:‎ )١( 

(۲) «معارف السنن» (۲/ .)۷٤‏ 

(۳) ولم تحقق له هذه الأمنية حتى وافته المنية» وقد ألف تلميذه الشيخ محمد حبيب الله 
المختار في هذا الباب» وسماه: «(كشف النقاب عما يقول الترمذي: وفي الباب»» طبع هذا 
الكتاب في خمسة مجلدات» ولكن لم يستوعب جامع الترمذي كاملاء بل ينتهي إلى «باب 
ما جاء في كثرة الركوع والسجودا. 

() «العرف الشذي» .)787/١(‏ 

(6) «سئن الترمذي» .)55/1١1(‏ 


0 الكومّب الذي 
الصحابة الذين رويت عنهم أحاديث فيه» سواء أكانت بمعنى الحديث الذي رواه أم 
بمعنى آخرء أم بما يخالفه» أم بإشارة إليه ولو من بعيد. وهذا أصعب ما في الكتاب 
على من يريد شرحه» وخاصة في هذه العصورء وقد عَدِمّت بلاد الإسلام نبوعٌ حفاظ 
الحديثء الذين كانوا مفاخر العصور السالفة» فمن حاول استيفاء هذاء وتخريج كل 
حديث أشار إليه الترمذي أعجزه» وفاته شيء كثير» وقد حاول الشيخ المباركفوري 
رحمه الله تعالى ذلك في شرحه. فلم يمكنه تخريج كل الأحاديث. 

وثانيها: أنه في أغلب أحيانه يذكر اختلاف الفقهاء وأقوالهم في المسائل 
الفقهية» وكثيراً ما يشير إلى دلائلهم» ويذكر الأحاديث المتعارضة في المسألة» وهذا 
مقصد من أعلى المقاصد وأهمها إذ هو الغاية الصحيحة من علوم الحديث» تمييز 
الصحيح من الضعيف للاستدلال والاحتجاج» ثم الاتباع والعمل. 

ثالثها: أنه يعنى كل العناية في كتابه بتعليل الحديث» ويذكر درجته من الصحة 
أوالضعف» ويفصل القول في التعليل والرجال تفصيلاً جيداً» انتهى. 

قلت: وأما مراد الترمذي بقوله: وفي الباب عن فلان فقد تقدم آنفاً في كلام 
الشيخ أحمد شاكر» وقال السيوطي في «تدريب الراوي»': والإمام الترمذي لا يريد 
بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان ذلك الحديث المعين» بل يريد أحاديث أخر يصح 
أن تكتب في الباب» قال العراقي: وهو عمل صحيح» إلا أن كثيراً من الناس يفهمون 
من ذلك أن من سمي من الصحابة يروون ذلك الحديث بعينه» وليس كذلك» بل قد 
يكون كذلك» وقد يكون حديثاً آخر يصح إيراده في ذلك البابء انتهى. 


وكتب الشيخ ‏ قدس سره ‏ في «الكوكب الدري» كما سيأتي: قوله: وفي 


(۱) «تدريب الراوي» (۱/ .)۲۷٤‏ 


مقدمة الكتاب 11° 
الباب إلخ» يعني بذلك أن الرواية قد بلغت بحسب المعنى حد الاشتهار حيث نقلت 
عن جم غفيرء انتهى. 

وكلام الشيخ ‏ قدس سره_هذا يومئ إلى أن مراد الترمذي بقوله: وفي الباب 
عن فلان وفلان الإشارة إلى الأحاديث التي رويت بمعنى الحديث الذي أخرجه في 
الباب» وهذا خلاف ما تقدم عن السيوطي وغيره» اللهم إلا أن يحمل كلام الشيخ - 
قدس سره ‏ على إرادة بعض الأحيان» أي: قد يكون غرض الإمام الترمذي بقوله: 
وفي الباب عن فلان إلخ» هذاء وقد يكون غير ذلك» ولا يخفى جودته. 

ومنها: ما تقدم آنفاً من أنه يذكر مرتبة الحديث من الصحة أو الحسن أو الغرابة 
أو الضعف. قال الحافظ ابن حجر في «نكته على ابن الصلاح)27: قد أكثر علي 
ابن المديني من وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في مسنده وفي علله» وكأنه 
الإمام السابق لهذا الاصطلاح» وعنه أخذ البخاري ويعقوب بن شيبة وغير واحده 
وعن البخاري أخذ الترمذي» فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاري» ولكن 
الترمذي أكثر منه وأثار بذكره» وأظهر الاصطلاح فيه» وصار أشهر به من غيره» انتهى. 

ومنها: أنه إذا روى حديثاً عن صحابي في باب فلا يعيد ذكر ذلك الصحابي 
بعد قوله: وفي الباب» إلا أنه خالف عادته هذه في عدة أبواب» منها: «باب صفة 
شجر الجنة» فقد روى فيه عن أبي سعيد الخدري عن النبي ييه قال: «في الجنة 
شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام»؛ الحديث. ثم قال الترمذي: وفي الباب عن 
أبي سعيدء فالظاهر أنه أراد حديثاً آخر لأبي سعيد غير الحديث الذي قدمه» وهو ما 
رواه ابن حبان" عنه عن رسول الله يه أنه قال له رجل: يا رسول الله! ما طوبى؟ 
قال: «(شجرة مسيرة مائة سنة» الحديث» وهكذا فعل في «باب كراهية خاتم الذهب»» 


(۱) «النتكت على كتاب ابن الصلاح» .)١55 /١(‏ 
(؟) «صحيح ابن حبان» (ح: 017/417. 


۱۱٦‏ لكوم لدي 


فقد روى فيه عن علي رضي الله عنه » ثم قال بعد إخراج الحديث: وفي الباب عن 
علي» فالظاهر أنه أشار إلى حديث آخر لعلي رضي الله عنه » وهو موجود في (مسند 
الإمام أحمد» كما في مقدمة «التحفة)'. 

ومنها: أنه قد يعقد باباً بغير ترجمة» ثم يورد فيه حديثاً ثم يقول: وفي الباب 
عن فلان» فيشير به إلى حديث يكون في معنى الحديث الذي ذكره في هذا الباب. 

ومنها: أنه إذ اختصر بعض الأحاديث يشير إلى أنه مطول بقوله: وفيه قصة» أو 
فيه كلام أكثر من هذا ونحوه. 

ومنها: أنه يبين الفرق بين الأسماء المشتركة كيزيد الفارسي ويزيد الرقاشي» 
وكذا بين الكنى المشتركة كأبي حازم الزاهد وأبي حازم الأشجعي. 

ومنها: أنه قد يحسّن الحديث الضعيف الذي يكون ضعفه ظاهراً لجهالة 
بعض رواته أو لضعفه أو للانقطاع أو لغير ذلك من وجوه الضعف» فأما تحسينه 
ما في سنده مجهولء فيحتمل أن الإمام الترمذي عرفه» قال ابن الملقن في «شرح 
المنهاج»”" جواباً على من أنكر على الترمذي تحسين حديث فيه أبو بكر الحنفي» 
وهو مجهول: قال ابن القطان: وإنما حسن الترمذي حديثه على عادته في قبول 
المشاهير» كذا في «نصب الراية)"» وأما تحسينه ما في إسناده ضعف أو انقطاع 
فلمجيئه من وجه آخر أو لشواهده» كما قال السيوطي في «التدريب»“» والحافظ 
ابن حجر في «التلخيص الحبير) وفي «فتح الباري». 


.)١۸٤ «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص:‎ )١( 

(۲) «تحفة المنهاج إلى أدلة المنهاج» (۲/ .)١٠٤١‏ 

(۳) «نصب الراية» (۳/ .)١۷١‏ 

(:) «تدريب الراوي» .)۱۷١/۱(‏ 

(4) «تلخيص الحبير) (۲/ 45-46), و«فتح الباري» (۳/ £ (. 


مقدمة الكتاب 11۷ 


ومنها: أن الحديث إذا يكون عنده حسناً مع الغرابة فيقول: هذا حديث حسن 
غريب» فيقدم وصف الحسن على الغرابة» وقد عكس هذا في بعض المواضع كما 
في «باب ما جاء في الأربع قبل العصر)» فقال بعد تخريج الحديث: هذا حديث 
غريب حسن» كما في بعض النسخ» قال العراقي: جرت عادة المصنف أن يقدم 
الوصف بالحسن على الغرابة» والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث. فإن 
غلب عليه الحسن قدمه» وإن غلب عليه الغرابة قدمهاء انتهى 

ومنها: أنه قد يجمع في الحكم على الحديث بين الصحة والحسن فيقول: 
هذا حديث حسن صحيح. وقد يجمع ب بين الحسن والغرابة فيقول: هذا حديث حسن 
غريب» وقد يجمع ب بين الأوصاف الثلاثة فيقول: حديث حسن غريب صحيح» وهذا 
إشكال مشهور تعرض له جمع من المتقدمين والمتأخرين» واختلفوا في الجواب 
ورهن ارک كا نطف اروم ب ا رل ولول او فاو ایی 
«تحفة الأحوذي)”'' في المقدمة لا نطول الكلام بذكره فارجع إليه لو شئت. 

الفائدة الثامنة 
في ذكر الشروح ل«جامع الترمذي» 

وله عدة شروح» لكن أكثرها ما م يكمل ولم يتم كما سيأتي في كلام السيوطي. 

فمنها: «عارضة الأحوذي» قال السيوطي في «قوت المغتذي»)”": ولا نعلم 
أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضي أبو بكر بن العربي في كتابه «عارضة الأحوذي»» 
)١(‏ انظر: «مقدمة تحفة الأحوذي» (ص: .)79١‏ 
(۲) انظر: «مقدمة تحفة الأحوذي)» (ص: 07-1798 5). 


(۳) «قوت المغتذي» (۱/ ۲۲). 
(5) هو الحافظ أبو بكر محمد بن عبد الله الأشبيلي المعروف بابن العربي المالكي» المتوفى 


۱۸ لكوم لدي 


انتهى. قال صاحب «تحفة الأحوذي»: هذا من أشهر شروح الترمذي» قد نقل منه 
الحافظ ابن حجرء وغيره من الأعلام في تصانيفهم كلماتٍ مفيدة» وفوائد عديدة 
وقد طبع جزء من هذا الشرح مع شروح أخرى ل«جامع الترمذي» في المطبعة 
النظامية في الهند» وأيضاً قد طبع هذا الشرح كاملاً بمصرء انتهى. 

ومنها: «النفح الشذي في شرح الترمذي» لابن سيد الناس”"» لكنه لم يتم» 
قال السيوطي”": وكتب عليه ابن سيد الناس قطعة» وكمّل عليها الحافظ زين الدين 
أبو الفضل العراقي بقطعة أخرى ولم يتمه» وكتب عليه شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقيني قطعة» والحافظ ابن حجر مجلداً لم أقف عليه» وله «كتاب اللباب في ما 
يقول فيه الترمذي وفي الباب»» ولم أقف عليه أيضاًء والله تعالى أعلم» انتهى. 


وذكر في «مقدمة تحفة الأحوذي» عدة شروح أخرء أكثرها مما لم يكمل» 


وبعضها مما لم يدر حالهاء هل تم أم لا؟ 
فمنها: شرح الحافظ ابن الملقن“› وهو شرح زوائده على الصحيحين» ولم 


ومنها: شرح الحافظ ابن رجب )» البغدادي الحنبلي» لا يدرى تم اواك 


.)٦۹-۳۹۸ «مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 

(؟) هو الحافظ أبو الفتح محمد بن محمد ابن سيد الناس اليعمري الشافعي المتوفى سنة 
A‏ 

(9) انظر: «قوت المغتذي» (۱/ ۲۲). 

(6) هو العلامة سراج الدين عمر بن علي بن الملقن» المتوفى سنة ٤‏ ١٠۸ه.‏ 

(0) هو زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي المتوفى سنة ۷۹۵ه. 

(5) قال ابن عبد الهادي في كتابه «الجوهر المنضد في طبقات متأخري أصحاب أحمد» (ص: 
4) في ترجمة ابن رجب: «وقد احترق غالب ما عمله من شرح الترمذي في الفتنة). 


مقدمة الكتاب 1 


ومنها: شرح الحافظ ابن حجر» العسقلاني!", تقدم ذكره في كلام السيوطي» 
قال الحافظ في «الفتح)”' في شرح حديث: «أتى سباطة قوم فبال قائما»: ولم يثبت 
عنه بي في النهي عن البول قائما شيء؛ كما بينته في أوائل شرح الترمذي» انتهی. 

ومنها: «العرف الشذي على جامع الترمذي» للحافظ ابن رسلان البلقيني"› 

ومنها: «قوت المغتذي على جامع الترمذي» للحافظ السيوطي”“. 

واختصره العلامة اليك علي بن سليمان الدمنتي البجمعوي”” وسماه: «نفع 
قوت المغتذي». قد طبع بمصرء وعلى هامش النسخة المطبوعة الهندية أيضاً. 

ومنها: شرح العلامة محمد طاهر» صاحب «مجمع البحار»» قال صاحب 
«التحفة»: ولا علم لي أنه أتمه أم لا؟. 


ومنها: شرح أبي الطيب السندي 7 وقد طبع قطعة منه. 


ومنها: شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي”"» وهو بالفارسية» قد طبع قطعة 
منه» ومن شرح أبي الطيب في المطبعة النظامية في الهند. 


)١(‏ المتوفى سنة 26557/ه. 

(۲) «فتح الباري» (۱/ .)٣۳۰‏ 

() هو سراج الدين عمر بن رسلان البلقيني الشافعي» المتوفى سنة 5 ١٠/ه.‏ 

(6) هو الإمام الحافظ جلال الدين بن عبد الرحمن بن أبي بكر الحضيري الشافعي السيوطي» 
المتوفى سنة ١١41هه‏ قد طبع شرحه في ثلاثة مجلدات بدار النوادر بيروت سنة ١517"‏ ه. 

.ه١179/ المتوفى‎ )٥( 

(1) المتوفى 9/5ه. 

(۷) هو العلامة أبو الطيب محمد بن الطيب السندي المدني المتوفى سنة 9 ١١١ه.‏ 

#0 غر الع الال المحدك مراع الحمه ين رة العمري الدرهتق ق الرافيزري كان 
من كبار العلماء» توفي سنة ١17١١ه.‏ 


حل الکوگب الذري 

ومنها: شرح أبي الحسن بن عبد الهادي» السندي المدني» المتوفى سنة تسع 
وثلاثين ومائة وألف بالحرم النبوي» وهو شرح لطيف بالقول» وقد طبع هذا الشرح 
مع جامع الترمذي بمصرء انتهى. 

ومنها: «الطيب الشذي على جامع الترمذي» لمولانا أشفاق الرحمن 
الكاندهلوي رحمه الله» طبع قطعة منه. 

ومنها: «تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي»» وقد تم هذا الشرح» وهو في 
عشرة مجلدات للشيخ المحدث محمد عبد الرحمن المباركفوري السلفي» المتوفى 
سنة ثلاث وخمسين وثلاث مائة ولف وهذا الشرح متداول فيما بين الناس. 

ومنها: «(معارف السنن» للشيخ المحدث مولانا محمد يوسف البنوري» شيخ 
الحديث بالمدرسة العربية الإسلامية في كراتشي ومديرهاء وهذا الشرح ألّفه المؤلف 
في ضوء ما أفاده الحافظ الحجة المحدث الكبير الشيخ محمد أنور شاه الكشميري» 
وهو شرح جيد نافع للطلبة وأساتذة الحديث» وقد طبع منه إلى الآن ستة مجلدات» 
والجزء السادس منه بلغ إلى آخر أبواب الحج» يسر الله للمؤلف إتمامه. 

ومنها: «المسك الزكي»» وهو مجموع إفادات أفاد بها شيخ المشايخ العارف 
الكبير القطب الكنكوهي عند درس الترمذي» وهو مطبوع. 

ومنها: إفادات آفاد بها الحبر الآلمعي والنحرير اللوذي صدر المدرسين 
مولانا محمود حسن المحدث الديوبندي» الشهير بشيخ الهند ‏ نور الله مرقده ‏ » 
وهي مطبوعة باسم «التقرير للترمذي»» ملحق بأول النسخة المطبوعة الهندية. 

ومنها: «العرف الشذي على جامع الترمذي»» وهو مجموع إفادات أفاد بها 
الشيخ محمد أنور شاه الكشميري المومأً إليه آنفاًء المولود في سبع وعشرين من شوال 


مقدمة الكتاب ۱۲۱ 


سرنة ألف ومان واثنتين وتسعين من الجرة المتر ق ثالث صف رسة الدرن و مسين 
وألف وثلاث مائة» جمعها بعض تلاميذه أعني المولوي محمد جراغ البنجابي. 
ومنها: ما هو بأيدينا أعني «الكوكب الدري على جامع الترمذي» مع التعليق 
النفيس» وهو مجموع إفادات أفاد بها رأس الفقهاء والمحدثين في زمانه» شيخ 
مشايختا» العازف الكبيرة مو لاا وكيد أحمد الككرهى د قدس سره عند کرس 
الترمذي» جمعها تلميذه الرشيد الآديب الأريب» والمحدث الفقيه» مولانا محمد 
يحيى الكاندهلوي - نور الله مرقده ‏ مع تحشية نجله الرشيد. الذي هو سر أبيه» 
المستغني عن ذكر الألقاب والأوصاف» شيخ الحديث مرشدنا ومولانا محمد زكريا 
الكاندهلوي متّعنا الله والمسلمين بطول بقائه» وسيأتي من تراجم هؤلاء المشايخ 
الثلاثة فى فصل مستقل. 
الشيخ العلامة رشيد أحمد الگنگ 
لشيخ مه رشيد حل لكنكوهي 
الشيخ الإمام العلامة المحدث» رشيد أحمد بن هداية أحمد بن بير بخش 
ابن غلام حسن بن غلام علي بن علي أكبر بن القاضي محمد أسلم الانصاري» 
الحنفي» الرامفوري» ثم الگنگوهي» أحد العلماء المحققين» والفضلاء المدققين» 
المخاطر. والصلابة فى الدين» والشدة فى المذهب. 


ولد لست خلون من ذي القعدة سنة أربع وأربعين ومائتین وآلف» ببلدة كنكوه 
في بيت جله لأمه» ونشأ بين خؤولته» وكان أصله من رامبور» قرية جامعة من أعمال 
سهارنفور» وقرأ الرسائل الفارسية على خاله محمد تقى» والمختصرات فى النحو 
والصرف على المولوي محمد بخش الرامبوري» ثم سافر إلى دلهي» وقرأ شيا من 


9 لكوم لدي 


العربية على القاضي أحمد الدين الجهلمي» ثم لازم الشيخ مملوك علي النانوتوي» 
وقراً عليه أكثر الكتب الدرسية» وبعضها على المفتي صدر الدين الدهلويء وقراً 
الحديث والتفسير أكثرهما على الشيخ عبد الغني» وبعضها على صنوه الكبير أحمد 
سعيد بن أبي سعيد العمري الدهلوي» حتى برع وفاق أقرانه في المعقول والمنقول» 
ورجع إلى گنگوه» وتزوّج بخديجة بنت خاله محمد تقي» ثم حفظ القرآن في سنة 
واحدة, ثم أخذ الطريقة على الشيخ الأجل إمداد الله بن محمد أمين العمري التهانوي» 
ولازمه مدة» ثم تصدر للتدريس بگنگوه» واتهموه بالثورة والخروج على الحكومة 
الإنكليزية سنة ست وسبعين ومائتين وألف. ثم حبسوه في السجن ستة أشهر ببلدة 
مظفر نگر» ولما ظهرت براءثّه أطلقوه من الأسر» فاشتغل بالدرس والإفادة زماناً يسيراً. 

ثم سافر إلى الحجاز بنفقة رجل من أهل رامبور سنة ثمانين ومائتين وألف. 
وكان شيخه إمداد الله المذكور خرج من الهند قبل ذلك نحو سنة ست وسبعين» فلقيه 
بمكة» وحج حجة الإسلام» ثم سافر إلى المدينة المنورة» فزار» ولقي شيخه عبد 
الغني» ثم رجع إلى الهندء واشتغل بالدرس والإفادة زماناًء وسافر إلى الحجاز مرة 
ثانية سنة أربع وتسعين في جماعة صالحة» منهم الشيخ محمد قاسم» والشيخ محمد 
مظهرء والشيخ يعقوبء والشيخ رفيع الدين» والشيخ محمود حسن الديوبندي» 
ومولانا أحمد حسن الکانبوري» وجمع آخرون» فحج عن أحد أبويه ورحل إلى 
المدينة المنورة» وأقام بها عشرين یوما ولقي شيخه عبد الغني» ثم رجع إلى مكة» 
وأقام بها شهراً كاملا واستفاض من شيخه إمداد الله» ثم رجع إلى الهند ودرس وأفاد 
مدة بگنگوه» ثم سافر إلى الحجاز سنة تسع وتسعين» فحجٌ عن أحد أبويه» وسار إلى 
مدينة النبي صلى الله عليه وآله وسلم» لقي شيوخه. وعاد إلى الهند ولازم بيته» فلم 
يخرج منه إلا مرة أو مرتين إلى ديوبند للنظر إلى شؤون المدرسة العربية بها. 


مقدمة الكتاب يفل 


وكان قبل سفر الحجاز في المرة الثالثة يقرئ في علوم عديدة من الفقه» 
والآصول» والكلام» والحديثء والتفسير» وبعد العود من الحجاز في المرة الآخرة 
أفرغ أوقاته لدرس الصحاح الستة» والتزم أن يدرّسها في سنة واحدة» وكان يقرئ 
«جامع الترمذي» ا ويبذل جهده فيه فى تحقيق المتن والإسناد» ودفع التعارض» 
وترجيح أحد الجانبين» وتشييد المذهب الحنفي» ثم يقرئ الكتب الأخر «سنن أبي 
داود» فصحيحي البخاري ومسلم» فالنسائي» فابن ماجه سرداً مع بحث قليل فيما 
يتعلق بالکتاب» ولم تكن له كثرة اشتغال بالتأليف. 

وكانت أوقاته موزعةء مضبوطة» يحافظ عليها صيفاً وشتاء فإذا صلى الفجر 
اشتغل بالذكر والفكر في الخلوة حتى يتعالى النهار» ثم يتطوع ويقبل على الطلبة» 
وهم كبار العلماء والمحصلين» يدرّسهم في الفقه والحديث والتفسيرء واقتصر في 
a 0-5‏ و ت 21 5 1 
اخر عمره على تدريس الصحاح الستة» فلما كف بصره ترك التدريس وتوسع في 
الإرشاد والتحقيق» وبعد أن ينتهى من التدريس» يشتغل بكتابة الرسائل والردودء 
يجيب المستفتين» ولما عجز عن الكتابة لنزول الماء في عينه وكل كتابة الرسائل 
وتحرير الفتاوى إلى تلميذه النجيب الشيخ محمد يحبى بن إسماعيل الكاندهلوي» 
وكان يحرص على أن ينتهي من كتابة الرسائل والفتاوى في يومهاء فإذا انتهى من 
الكتابة تغذى وانصرف يقيل ويستريح» فإذا صلى الظهر اشتغل بتلاوة القرآن من 
المصحف» وبعد ما كف بصره كان يتلو حفظاًء ثم اشتغل بالدروس إلى العصرء 
إلى البيت ويكون مع عياله ويتعشّىء فإذا صلّى العشاء ‏ وكان يؤخر غالباً انصرف 
إلى فراشه ينام ويستريح» وكان هذا دأبه على مر الآيام. 


س 


وكان آيةً باهرة ونعمة ظاهرةً في التقوى» واتباع السنة النبوية» والعمل 


۲٤‏ لكوم لدي 


بالعزيمة» والاستقامة على الشريعة» ورفض البدع ومحدثات الأمور» ومحاربتها 
الحكم الشرعيء ثم لايبالي بما يتقاول فيه الناس» لا يقبل تحريفاًء ولايتحمل منكراً 
ولا يعرف المحاباة ولا المداهنة في الدين» مع ما طبعه الله عليه من التواضع والرفق 
واللين» دائراً مع الحق حيث ما دار يرجع عن قوله إذا تبين له الصوابء انتهت إليه 
وإحياء السنة وإماتة البدع» وقد رزقه الله من التلاميذ والخلفاء ما يندر وجود أمثالهم 
في هذا العصر في الاستقامة على الدين» واتباع الشريعه الغراء» ونشر العلم النافع» 
وإحياء السنن» وإصلاح المسلمين» ونفع بهم خلائق لا تحصى بحد وعد. 

كان الشيخ معتدل القامة» متناسب الأعضاء» صدعاً في الجسم» عريض 
الجبهةء أزهر الجبين» أَزجّ الجانبين» أنجل العينين في حباء» مستوي الأنف في 
البشر» فصيح اللسان» جميل اللحن» وكان غاية فى ذكاء الحس» ودقة الشعور» 
مقتصداً في حياته» متوسطاً بين الإفراط والتفريط» يحب النظافة والأناقة» طارحاً 
للتكلف. قد أرسل النفس على سجيتها. 


ومن كبار خلفائه: الشيخ خليل أحمد السهارنفوري» والشيخ محمود حسن 
الديوبندي» والشيخ عبد الرحيم الرائبوري» والشيخ حسين أحمد الفيض آبادي» 
ومن أشهر تلاميذه الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي» والشيخ ماجد علي المانوي» 
والشيخ حسين علي ألواني وآخرون. 

له مصنفات مختصرة قليلة» منها: «تصفية القلوب». و«إمداد السلوك)» و«هداية 
الشيعة»» و«زبدة المناسك»» و«هداية المعتدي»). و«سبيل الرشاد)» و«البراهين القاطعة 


مقدمة الكتاب ١)"‏ 


في الرد على الأنوار الساطعة» للمولوي عبد السميع الرامفوري» طبع باسم الشيخ 
خليل أحمد السهارنفوري» وبعض رسائل في المسائل الخلافية والرد على البدع» وقد 
جمع بعض أصحابه رسائله في مجموعة» وجمعت فتاواه في ثلاثة بجلدات. 

وقد جمع تلميذه النجيب الشيخ محمد يحيى بن إسماعيل الكاندهلوي 
ما أفاد به في درسه ل«جامع الترمذي»» وطبع باسم «الكوكب الدري»» ودوّن ما 
أفاده في درس «الجامع الصحيح»ء ونشره ابنه الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي مع 
تعليقاته» وسماه: «لامع الدراري». 

كانت وفاته يوم الجمعة بعد الآذان لثمان خلون من جمادى الآخرة» سنة 


ترجمة الشيخ العلامة الشهيرء مرجع أهل الفتوى 
مولانا محمد يحيى الكاندهلوي جامع هذا التعليق الأنيق 
هو العلامة الشهير» حافظ القرآن والحديث» مولانا محمد يحيى بن مولانا 
محمد إسماعيل بن غلام حسين بن حكيم كريم بخش الصديقي نسباء والحنفي 


- 


مسلكاًء والكاندهلوي وطناً. 

ولد في غرة محرم سنة ثمان وثمانين""» وكان ذلك آخر يوم من سنة سبع 
وثمانين» فسمي بالاسم التاريخي «بلند أختر» وكان كذلكء فإنه رحمه الله كان ذكيّا 
فطناً من يوم ولادته» كان حفظ ربع الجزء الثلاثين من القرآن الكريم عند فطامه» 
وحفظ سائر القرآن إذ كان عمره سبع سنين» ومع ذلك قد قرأ الكتب الفارسية 
ماما عند عمك والكتب العربية الأتدائية على والذه» وكان والده_ قاس سره قد 


)١(‏ وقد وقع في ترجمته في آخر «مقدمة اللامع» لفظ «تسعين» بدلاً من «ثمانين» غلطاً من الكاتب. 


5 لكوم لدي 


أمره بعد فراغه من حفظ القرآن قبل شروعه في الكتب العربية أن يق رأ كل يوم القرآن 
المجيد مرة واحدة» فكان يبتدئ من بعد الفجر ويختم قبيل صلاة الظهر» وتسلسل 
عمله ذلك إلى ستة أشهر وقرأ بعض الكتب الدرسية في مدرسة حسين بخش في 
دهلي» وأكثر كتب المعقول في المدرسة العربية التي كانت في بلدة كاندهلة» وكان 
العلامة الشهير مولانا يد الله السنبهلي مدرساً في تلك المدرسة» وكان ماهراً في 
العلوم العقلية يشار إليه بالبنان» لكنه لم يكن ماهراً في علم الأدب العربي. 

وكان الشيخ مولانا محمد يحيى ماهراً في كتب الأدب حافظاً لهاء درس كتبها 
بدون النظر إلى الكتاب إلى آخر عمره» فكان الشيخ يقرأ عليه كتب المنطق» ويقراً 
الشيخ الأستاذ على مولانا محمد يحيى المقامات للحريري» وبعد الفراغ من الكتب 
الدرسية كلها غير كتب الصحاح اشتغل بالتدريس في مدرسة والده في قرية نظام الدين 
بدهلي» وتجنب عن أخذ كتب الصحاح عن غير قطب الأقطاب شيخنا الگنگوهي» 
وكان حضرة الإمام الگنگوهي إذ ذاك تاركاً مشاغل التدريس لأعذار حدثت له في تلك 
الأزمنة» فلما وصل إلى حضرته الخبر من عطشى الحديث الذين فيهم القابلية التامة 
سيما حضرة الموصوف - نور الله مرقده ‏ وألحّوا عليه بحيث لم يجد بدَّا من إسعاف 
مرامهم» لبّى تدريسه في شوال سنة إحدى عشرة بعد ألف وثلاث مائة» فقرأ عنده 
الكتب الصحاح في السنتين بغاية التدبر والإتقان» وقيّد بالكتابة فوائد تقاريره» ثم أقام 
عنده» وبايع على يده؛ واجتهد في خدمته» حتى قال الشيخ الگنگوهي: إن المولوي 
محمد يحيى عصاي أتوكاً عليهاء وكان يكتب مكاتيبه وفتاواه إلى أن توفي القطب 
الگنگوهي» فتوجه إلى أجل خلفائه حضرة الشيخ مولانا خليل أحمد المهاجر المدني 
صاحب «بذل المجهود في شرح سنن أبي داود»» فأعطاه الشيخ خليل خرقة الخلافة 
وعمّمه العمامة التي عمّمها سيّد الطائفة حضرة الحاج إمداد الله المهاجر المكي قائلاً 
بأنك جدير بهذه العمامة» ووارث لها بالحقيقة» وكنت أميئاً لها إلى أن أوصلها إلى 


مقدمة الكتاب 1۲۷ 


مستحقهاء ثم ناب مناب الشيخ خليل أحمد في تدريس الصحاح في المدرسة العلية 
الشهيرة بمظاهر علوم من سنة ثمان وعشرين إلى أن توفي رحمه الله في العاشر من ذي 
القعدة سنة أربع وثلاثين بعد ألف وثلاث مائة في الساعة التاسعة صبيحة يوم السبت 
داخلاً تحت قوله يل «المبطون شهيد)» نور الله مرقده وبرد مضجعه. 

وكان رحمه الله تلاء للقرآن» بكاء في الليالي والناس نيام» فكان يتلو القرآن 
في الليل حتى يغلب عليه البكاء رحمه الله رحمة واسعة» وقد ذكرت ترجمته في 
«مقدمة أوجز المسالك» و«اللامع»» وفي «تذكرة الخليل» باللغة الأردية. 


ترجمة المحشي بركة العصر المحدث الشهير 


مولانا محمد زكريا لا زالت شموس فيوضه بازغة 


هو حافظ القرآن والحديث» حجة الله على العالمين» حضرة العلامة الشيخ 
جمد زكريا ين الغا مو لاتا محمد يدن (المذكون تر جيعة سا قا ولك لعشر 
خلون من رمضان سنة خمس عشرة وثلاث مائة وألف ليلة الخميس في الساعة 
الحادية عشرة» وأخذه والده العلامة بمعالي الأمور وهضم النفسء والانقطاع إلى 
العلم» والعكوف على المطالعة» وغير ذلك من فضائل الأخلاق ودقائق التربية» 
فنشأ على هذه الخصال الحميدة» وبدأ حروف الهجاء على الدكتور عبد الرحمن 
المظفر نكري من أصحاب الشيخ الجليل الكبير مولانا رشيد أحمد الگنگوهي» 
وحفظ القرآن على والده» وقرأ كتب الفارسية على عمه مولانا الشيخ محمد إلياس 
رئيس الدعوة الإسلامية» وكُدّبَ الصرف على والده» ومكث في كنكوه إلى سنة ثمان 
وعشرين هجرية» ثم جاء إلى بلدة سهارنفورء وقرأ باقي الكتب الدرسية في جامعة 
مظاهر علوم» ثم عيّن مدرساً في الجامعة المذكورة في المحرم سنة خمس وثلاثين» 


۱۲۸ لكوم لدي 


وبايع على يد الشيخ الجليل مولانا خليل أحمد ‏ قدس الله سره -» وأجازه الشيخ 
الجليل في الطرق الأربعة المعروفة في ذي القعدة سنة خمس وأربعين بالمدينة 
المنورة» وقد حج ثلاث حجات مع الشيخ الجليل مولانا خليل أحمد قدس الله 
سره» ثم سافر للحج مرة رابعة بطلب من ابن عمه الحبيب الشيخ محمد يوسف. 
ومرة خامسة مع الشيخ إنعام الحسن أمير جماعة التبليغ وختنه العزيز. 

وكانت رحلته الأولى إلى الحجاز في شعبان سنة ثمان وثلاثين» والثانية كانت 
في شوال سنة أربع وأربعين» ومكث هناك سنة وحج الثالثة» وفي شهر الله المحرم 
سنة ست وأربعين رجع إلى سهارنفورء وبدأ يدرس «سنن أبي داود»» ويضيف إليه 
دروساً أخرى في الحديث» ولم يزل يتدرج فيها حتى أصبح رئيس أساتذة هذه 
المدوسة وافيك إليه وكاية تدريس الخدت غير وكا أك اال درس 
«سنن أبي داود»» ويدرس النصف الأول من «صحيح البخاري» في آخر السنة» وبعد 
وفاة الشيخ عبد اللطيف مدير المدرسة آل إليه تدريس «الجامع الصحيح» بكامله» 
فواظب عليه مدة طويلة مع ضعف بصره وأمراضه الكثيرة» ولم يعتذر عنه إلا في أول 
السنة الدراسية في سنة ثمان وثمانين بعد ألف وثلاثمائة. 

ومن منن الله تعالى عليه انهماكه في خدمة الحديث الشريف» والعكوف عليه 
دراسة وتدريساء وتصنيفاً وتأليفاء واختلط حبه والاشتغال به بلحمه ودمه» حتی صار 
ذلك غلم عل ولق اشير من اسمة فليس الكديق له اع وعلما سيل 
هو ذوق وحال يعيش به ويعيش فيه. 

وأيضاً من مننه تعالى حب شيخه له» وإيثاره إیاه» واختصاصه به» وقد حاز 
ثقته ورضاه» ودعواته الصالحة بحسن صحابته ووفائه وتفانيه في مرضاته» وكذلك 
لم يزل محبباً أثيراً عند جميع الشيوخ العظام؛ والمعاصرين الكبار. 


مقدمة الكتاب ۹ 
وأيضاً من من ألله تعالی عليه آنه ائه وتعالى آغناه عن الوظائف وال رات 
والاشتغال بالتكسب» ورزقه الاعتماد عليه والتوكل وعلو الهمة» فلم يزل يدرس 
الحديث الشريقه فى المدرسة المذكررة محسيا متظوعاء لآ يا خد عليه أجرا 
ومنها شدة اتباعه لسلفه الصالح وحبه وانتصاره لهم» وتمسكه بآهدابهم» 
وكراهته لمحدثات الأمورء والاشتغال بخاصة النفس وخدمة العلم والدين. 


ومنها علو الهمة فى العبادة» وإحياء ليالى رمضان. وتلاوة القرآن» والمواساة» 
والضيافة» والإعانة على نوائب الحق» وحمل الأثقال» وأداء الحقوقء بارك الله 
تعالى فى أيامه ونفعنا بأنفاسه. 

وكان مما أكرمه الله به أن شيخه أبدى رغبته وحرصه الشديد على وضع شرح 
ل«سنن أبى داود»» وطلب منه أن يساعده فى ذلك» وأن يكون له فيه عضده الأيمن 
وقلمه الكاتب» وكان ذلك مبدأ سعادته وإقباله» ووسيلة وصوله إلى الكمالء فكان 
شيخه يرشده إلى المظان والمصادر العلمية التي يلتقط منها المواء فيجمعها الشيخ 
ويعرضها على شيخه الجليل» فيأخذ منها ما يشاء ويترك ما يشاءء ثم يملي عليه الشرح 
فيكتبه» وابتداء العمل فيه كان في ربيع الأول سنة خمس وثلاثين وثلاث مائة وألف. 
فلم يزالا مكبين على إتمام هذا الشرح» منقطعين إليه لا يتخلله إلا العبادة» والفرائض 
الدينية» والأمور الطبيعية حتى حقق الله سبحانه وتعالى أمنيتهماء فتمٌ الشرح لثمان 
بقين من شعبان سنة خمس وأربعين الهجرية» في روضة من رياض الجنة في الربوع 
المقدسة ومهبط الوحي مدينة الرسول کا [انتهى ملخصاً ومختصراً من تقديم 
الشيخ العلامة أبي الحسن علي الحسني الندوي على «مقدمة اللامع» و«الأوجز»]. 

والله سبحانه وتعالى وفقه لتأليف عدة كتب نافعة للمسلمين» حازت 0 
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۳۰ لكوم لدي 

منها: «أوجز المسالك شرح الموطأ للإمام مالك»»ء فشرحه شرحاً وافياًء فجاء 
الكتاب فى ستة مجلدات كبار» وأعجب العلماء لا سيما العلماء المالكية» وأهل 
الصناعة بحسن تأليفه» وتحري الصحة» والدقة في نقل المذاهب» ورحابة الصدر 
في ذكر الدلائل والحجج لهاء والكتاب مأثرة علمية كبيرة» قد كانت مدة تأليفه 
ثلاثين سنة» وعلى هذا الشرح مقدمة له علمية ضافية في علوم الحديث وما يتصل 
بالكتاب ومؤلفه من معلومات وفوائد قيمة""). 

ومنها: تعليقه على أمالي درس الشيخ قطب الأقطاب مولانا رشيد أحمد 
الگنگوهي في «جامع الصحيح» للإمام البخاري» قد طبع ونشر مع مقدمة ضافية» 
وتعليقات قيمة» وتحقيقات أنيقة» سماها «لامع الدراري على جامع البخاري» في 
ثلاثة مجلدات. 

ومنها: هذا التعليق الأنيق على «الكوكب الدري». 

ومنها: «(جزء حجة الوداع والعمرات»» وهي رسالة صغيرة وجيزة» وموسوعة 
فيما يتصل بحجة النبي بيا تغني قراءتها عن كثير مما سواهاء وهي تقع في جزأين: 
تناول فى الأول منهما حجته بلا وفى الثانى عمراته وعددها وتحديدها وتفاصيلهاء 
وما اشتملت عليه من أحكام فقهية» وبحوث تاريخية» وفوائد عملية» وتحقيقات 
حدرشة. 

ومنها: «الأبواب والتراجم لصحيح البخاري»» وكان المؤلف_رحمه الله قد 
تناول فيه كل كتاب من كتب «الجامع الصحيح»» وتكلم على أبوابها وتراجمها باباً 


)١(‏ طبع هذا الكتاب بتحقيقنا في ۱۸ مجلداً سنة ٠٤١٤‏ ه من دار القلم دمشق. 
(؟) طبع هذا الكتاب بتحقيق ولدي الدكتور ولي الدين الندوي بأبوظبي. 


مقدمة الكتاب ۱۳۱ 
باب وترجمة ترجمةء فجاء الكتاب سفراً ضخماًء قد يقع في عدة أجزاء» قد طبع منه 
ثلاثة أجزاء: الأول والثاني والثالث» ولا يعرف قيمة هذا الكتاب» وما فتح الله به على 
مؤلفه من الرأي السديد والقول الصائب إلا من مارس هذه الصناعة. 

ومنها: «كتاب خصائل النبوي» ترجمة وشرحاً ل«الشمائل» للإمام الترمذي 
باللغة الأردية مع تحشية عربية» ومنها كتب الفضائل باللغة الأردية» ونقلت إلى عدة 
لغات كالإنجليزية واليابانية غير لغات الهند وانتشرت انتشاراً واسعاًء ونفع الله بها 
خلائق لا يحصون. ندعو الله أن ينفعنا إيانا وطلبة العلم وأساتذة الحديث بمؤلفاته 
القيمة» وأن يبارك في حياته» وينفع به المسلمين ويعز به العلم والدين» وهذا آخر 
ما أردت إيراده ممتثلاً لأمر شيخي ومرشدي شيخ الحديث مولانا محمد زكريا 
الكاندهلوي متّعنا الله والمسلمين بطول بقائه» والحمد لله أولاً وآخراًء والصلاة 
والسلام على نبيه سرمداً ودائماً. 

يوم الجمعة ۱۹/ رجب سنة 1785.ه 


)١(‏ طبع هذا الكتاب أيضاً بتحقيق ولدي الدكتور ولي الدين الندوي بدار البشائر الإسلامية 


TY 


الحمد لله الذي آتانا من لدنه رحمة» فهياً لنا من أمرنا رشداء وأنزل لنا من أمره 
روحاً يحيى به قلوب السعداء» ويصير للأشقياء شهاباً رصداًء أرسل سيد الرسل 
بالرشد والفلاح» فالعاضون بالنواجذ على سننه هم الأحباء لله وأولياؤه» ونشر به 
الحكم والمعارف» فالمبلغون لمقالاته بعد سماعها هم الناضرون وجوهاً يوم 
القيامة وأصفياؤه» وعلى آله وصحبه وأتباعه» الذين أراد الله بهم الخير» ففقههم في 
الدين والشرائع» وجعلهم أئمة وهداة يخرجون الناس من غياهب الشكوك والأوهام 
إلى أنوار الحجج السواطع» أفاض عليهم من العلوم اللدنية ما خلت عنه الدواوين 
والأسفار» وكلت دون إدراكها أذهان ذوي الألباب الذكية والأبصار» غرسهم بأيدي 
الكرامة» فالمقتطفون من ثمار جهدهم هم النجباء الفائزون» وجدد بهم الدين 
القويم» فالمتبعون لآثارهم هم السعداء الناجحون. 

أما بعد: فمن أعظم ما من الله به على هذه الملة البيضاء أن بعث لها مجددين مثل 
حضرة قطب الأقطاب» رئيس ذوي الفضل والألباب» إمام الأئمة» مقتدى الأجلةه 
مقدام الحكماء مفتخر النجباء» من بأنفاسه الشذية تحيى النفوس والأرواح» وبهمته 
القدسية تتجلى القلوب وتتزكى الأشباح» ملأ أطباق الأرض شرقاً وغرباً بالمعارف 
والإيقان» ونشر في أرجاء الغبراء فوائح السنة والإحسان. أبي حنيفة الزمان» وشبلي 
الدوران» أمير المؤمنين في الحديث» حجة الله على العالمين» العارف بالله» شمس 


۳٤‏ لكوم الدُرِيِ 


العلماء مولانا أبي مسعود رشيد أحمد الأنصاري الأيوبي الگنگوهي الحنفي 
الجشتي النقشبندي القادري السهروردي -قدس الله سره العزيز -» فإنه-رحمه الله 
تعالى-ترعرع مُجِدًا في العلوم الدينية» وارتحل لها إلى البلدان القصيّة» وحضر 
حلق أفاضل مشايخ الزمان» فتفقه وسمع» وخاض بحار العلوم وأسفار الفنون لدى 
الكمل هن أسائذة الدوران. 

ولم يزل هذا دأبه حتى مهر في سائر العلوم» سيما علوم السنن والأحاديث 
النبوية» على صاحبها أفضل الصلاة وأكمل التحية» فما انفكٌ مرتقياً قللها الشامخة» 
حتى أشير إليه بالبنان» بأنه هو السابق في الميدان» وضربت إليه أكباد الإبل من كل 
فج عميق من الهند. والسند» وآفاق الصين والخراسان» فهرعت إليه عطشى السنن» 
يغترفون من بحار حدیثه» ويصدرون بالارتواء» فمن مستكثر ومُقلّ ومنهوم» لا 
يكاد يقطم له العطش والظماء هذا وإة من لم تساعده المقادير لميزل أيضاً مدعنا 
بجنانه» ومقرًا بلسانه: أنه هو المتوحد في زمانه» والمتفرد في أوانه» وكيف لا؟ فإن 
القوة الاجتهادية» وتحافظة الحديت» وملكة الاستباط وإجادة وجوه التطبيق بين 
الأحاديث المختلفة» وإظهار محاسن الارتباط بين المضامين المتنافرة» وكمال 
العدالة والتقدسء والتبحر في العلوم العقلية والنقلية» والبراعة في الفقه والأصول. 
والحيازة في الآلات والمقاصد, والارتقاء على قلل المعارف الإلهية» والاكتساب 
بوجوه الحضور الدائم مع الاستقامة الشرعية» لم توجد بمثابته لدى أحد في زمانه» 
لا منفردة ولا مجتمعة: 

ويس عل الله بمُشتنكر أَنْيَجْمَعَ الْعَالَمّ في وَاحِدٍ 

وذلك فضل الله يؤتيه من يشاءء والله ذو الفضل العظيم. 


)١(‏ أي: الزمان. 


مقدمة المحشي ه1١‏ 

والحقيقة التي لا تنكر أن الله سبحانه وتعالى قد تفضّل عليه برابطة روحانية 
قوية بسيد الرسل عليه أكمل الصلوات وأفضل التحيات» والفنائية فيه» حتى صارت 
العلوم والمعارف تنعكس على قلبه الأطهر من مشكاته عليه السلام» فإذا خاض 
في بحار معاني الحديث والآيات تشاهد كأن الكلمات والجمل تصدر من حضرة 
الرسالة عليه الصلاة والسلام» وذلك فضل الله ليس يجحد. 

ومن هاهنا كان الحضار لمجلس التحديث يزدادون شغفاً وتوقاً لدى تكلمه 
وإفادته» فلم يكادوا أن يقنعوا بسكوته في تيك المجالس الذكية» وكانوا يشتاقون 
إلى جريانه في أساليب الكلام وتقدير السنن وتحقيق المسائل» ولعل هذا السر هو 
الذي أحدث وجود جذبات العمل بالسنة في تلاميذه فوق ما يوجد في عامة طلبة 
العلم» وكان رحمه الله تعالى يهتم جدًا لتطبيق الأحاديث المختلفة بادي الرأي» 
وخل که إنما كان ےرا رت الروايات ا سردو ولات کل ا 
هو دأب عامة المحدثين في الأزمنة المتأخرة» وكانت الأنوار والبركات المعنوية 
والسكينة القلبية تسكب هطالة على قلوب المسترشدين والتلامذة» يشاهدها أرباب 
البصائر والقلوب. 

وكان رحمه الله تعالى في ابتداء الأمر يشتغل بتدريس الفقه والأصول والتفسير 
أيضاً علاوة على الحديث» ولكنه اقتصر في أواخر عمره على تدريس الحديث 
فقط» وكانت الأمهات الست تبتدئ عليه في أوائل شوال» وتختم إلى أواخر شعبان» 
فجرت هذه الوتيرة نحواً من عشرين سنة» وتخرج عليه في هذه المدة ما ينوف من 
ثمان مائة رجل من الفضلاء والأذكياء. 

ثم عاقه رحمه الله تعالى عن هذا الاشتغال تواتر الآلام والبلاياء كما هو سنة الله 
في المقربين» فإن أشدّ الناس بلاءً الأنبياء» ثم الأمثل فالأمثل» وكذلك تكاثرت عليه 


هد الکو الدري 
الفتاوى من سائر الأقطار والبلاد» وهجمت على أعتابه العلية ظمأى المعارف 
الروحانية» وعطشى شراب القرب والمرضاة الربانية» وقصّاد النسبة الإلهية» فأشغلته 
عما كان بصدده من عنفوان شبابه» فقصد أن يترك الاشتغال بالتدريس والإسماع» 
ورأى أن الأهم حينئذ غيره مما ذكر آنفاًء وكان سيدي الوالد حضرة مولاي وسندي 
وملجئي وملاذي ووسيلتي في الدارين مولانا محمد يحيى الكاندهلوي ‏ قدس الله 
سره العزيز بعد فراغه عن سائر الكتب الدرسية النظامية مجتنباً عن قراءة الحديث 
ظنًا منه أن الاشتغال به عند غير الماهر المتقن المتضلع بالعلوم العقلية والنقلية 
المتكمل للآلات والمقاصد مقدمة لسوء الظن بالآئمة المجتهدين» بل مرادف لترك 
تقليد هؤلاء الكرام» شموس الهدى ومصابيح الظلام. 

فقد جرّب غير مرة أن أهل الزمان لم يستفيدوا بمثل هذا إلا اللعن على 
أوائل الأمة» والطعن عن منار الهدى والأئمة» والسب والشتم للأخلاف» والعناد 
والبغض بالأسلاف. فالأحرى أن لا يشتغل والحالة هذه بعلم الحديث» وحيث إنه 
- رحمه الله تعالى ‏ كان قرأ سائر الفنون والكتب في مدرسة حسين بخش المرحوم 
الواقعة بدهلي» المشهورة إذ ذاك بحسن التعليم والتدريس وكمال النظام» فلما حان 
اختتام بعض السنين» أعلن أراكين المدرسة بأسامي من يعطى له حسب العادة سند 
الفراغ والعمامة في تلك السنة بعد الامتحان في الكتب الانتهائية» فأعلنوا اسم سيدي 
الوالد المرحوم في جملة من يمتحن في «(صحيح البخاري»»؛ وحيث إن سيدي الوالد 
المرحوم كان مصرًا على عزمه المذكور آنفاً» فلم يحضر في شيء من كتب الحديث 
بالمدرسة ولا غيرهاء ولم يقرأ منها إلى تلك الساعة ولا سطراًء فشدّد النكير على 
أراكين المدرسة على إعلان اسمه؛ وأبى كلّ الإباء عن قراءة الحديث والامتحان في 


مقدمة المحشي ۳۷ 
كتبهاء وأولئك كانوا يصرون على امتحانه والقراءة لما يعرفون من ذكاوته وحفظه» 
ونه إذا امن بغار على أقزاله فرصيو ميا لشيرة المدرسة ن الاي فالا إن 
المدة الواقعة بين الإعلان والامتحان طويلة تنوف عن خمسة أشهر» فيسهل لك فيها 
أن تفرغ عن قراءة «الجامع الصحيح» للبخاري» بل وعن سائر الصحاح الستة فلم 
يلق بالا لمقترحهم. 

ولما رأوا أنه لايواتيهم على مقصودهم» رفعوا الأمر إلى سيدي الجد المرحوم 
أعني مو لاي الحافظ محمد إسماعيل ‏ قدس الله سره العزيز -» وألحّوا عليه إلحاحاً 
غير معتاد» وطلبوا منه أن يأمر ولده سيدي الوالد المومأ إليه آنفاً أمر إيجاب بإسعاف 
ما يراد» فقبل حضرة الجد المرحوم بغيتهم» وحكم على سيدي الوالد المرحوم 
حكماً بانّا بإتيان ما يطلبون؛ فلم يجد بدا عن الإسعاف» فأراد أن يشترك الامتحان 
بالمطالعة فقط» بدون أن يقرا الكتاب لدى أحد من مدرسي المدرسة» ففرغ نفسه 
لمطالعة «(صحيح البخاري» وحواشيه والشروح» واختلى عن الناس في حجرة ذات 
بابين بمسجد سلطان نظام الدين المرحوم» وكان أحد البابين ينفتح إلى المسجد. 
والآخر الى الضحراء فأما الأول فكان يغلقة على تفه داتماء وة للضلوات 
لدى تكبيرة الافتتاح» ويحضر الجماعة» ثم يغلق» ولا يأتي بالرواتب وغيرها إلا 
بالحجرة» وأما الثاني فكان مفتوحاً دائماً لتلاميذ الجد المرحوم» الذين كانوا موظفين 
بإحضار الطعام والحوائج الأخرء فكانوا يضعونها في أمكنتها المعينة» فمضى على 
هذه الحالة زمان طويل لا يدري أهل المحلة بوجوده هناك. 


2 


ومن غرائب ما وقع في تلك الأيام» أنه جاء التلغراف من كاندهلة» طلبا 


لقدومه إليها للنكاح» فردوه قائلين: إنه ليس بموجود هاهنا منذ مدة مديدة» وكان- 


۳۸ لكوم لدي 


رحمه الله تعالى ‏ لدى مطالعة (صحيح البخاري» وحواشيه وشروحه. يطالع «(سيرة 
ابن هشام)» و«معاني الآثار» للطحاوي» و«الهداية». و«فتح القدير» فاستوعبها بغاية 
الدقة والإمعان» فلم يأت أيام الامتحان إلا وقد فرغ من هذه الكتب جملتهاء وعلق 
في صدره سائر المضامين المندرجة فيها بغاية الإتقان» فكان من ثمرات ذلك أن 
حضرة الممتحن أعني صدر الأفاضلء» فخر الأكابر والآماثل» مولانا خليل أحمد 
الأنصاري صدر المدرسين بمظاهر علوم» وشارح أبي داود؛ لما امتحنه واطلع على 
أجوبته فرح جدَّاء وقال: إن كثيراً من علماء الزمان والمدرسين لا يقدرون أن يكتبوا 
مثل هذه الأجوبة» وأطرى في مدحه بين الناس جدًا. 

ثم ذهب إلى أمير المؤمنين في الحديث حضرة القطب الگنگوهي قدس سره 
المومأ إليه سابقاًء فمدح سيدي الوالد لدى حضرته» وأبدى أن حسن قابليته للعلوم 
الدينية حفظاً وفهماً من عجائب الزمن» فمثله لا ينهر عن الأنهار» ولا يزجر عن 
اغتراف البحار» فلا بذ من فتح دورة الحديث وتدريسه له خاصة» فإنه لم يأت على 
أعتابك تلميذ يتوسم فيه ما يتوسم في المولوي محمد یحیی» ولم يزل يمدح ويشفعه 
ويظهر كمال قابليته إلى أن رضي حضرة القطب الكنكوهي ‏ قدس الله سره العزيز- 
بتدريس دورة الحديث» فشرع فيها بغاية الطمأنينة والتحقيق» فلولا نزول الماء في 
عيني حضرته ‏ قدس الله سره العزيز ‏ الذي اضطرّه إلى ختم الدورة تيك في مقدار 
سنتين لأدَى الأمر إلى مدة طويلة تنوف عن أربع أو خمس سنوات» ولما فاز حضرة 
الوالد المرحوم بمرامه الذي كان مضطرباً له منذ مدة مديدة سُرٌ جدًاء وبذل غاية جده 
في سائر ما يلزم لطالب العلم عموماًء ولطالب الحديث خصوصاًء فكان يقول: إنه 
لم يفتني شيء من روايات الصحاح الستة» وكتب الدورة عن السماع أو القراءة لدى 
حضرة الأستاذ قدس الله سره العزيز. 


وكان رحمه الله تعالى بعد الفراغ عن الدرس يكتب سائر ما يسمع من حضرة 
الأستاذ باللغة العربية» فهذه المجموعة المهداة إلى أرباب البصائر هى تلك المضامين 
التي جمعها حضرة سيدي الوالد قدس الله سره العزيز_» حتى ينتفع بها العامة من 
أرباب العلم والكمال» وكان يقول: إني كنت في أيام كتابة التقريرات لا أشتغل بعمل 
ماما لم أفرغ من الكتابة المذكورة» ثم كنت أعطي من طلبها من الشركاء» فيكتبون 
: طش لود ا قل اي اش اد 
الفطن الممعن لن يتوقف في أنها بحر زاخر أخررٌ في كوز» فاحتوت على كثير 
من المباحث العلية» والنكات العلمية» والفوائد العظيمة» التي خلت عنها الشروح 
والحواشي» ولأجل ذلك صرف عدة من فضلاء العصر مبلغاً جسيماً لاستنساخ هذه 
المجموعة» فاستفاد بها لدى تدريس الحديث» وكثيراً ما كنت أشتهي أن تطبع هذه 
التقارير فتحفظ عن الضياع» ويعم نفعها لأرباب العلم. 

ثم قوى هذا العزم إصرار بعض الأكابر على ذلك فوق العادة» لكنه كان 
يعوقني عن الإقدام إلى ذلك أن جامعها وإن كان صاحب صفات كاملة من التبحر 
العلمي والذكاوة» وقدرة التحرير ومهارة الآدب» وقد اهتم بكتابته جذاء لكنها لا 
تفوق عن درجة المسودات اللاتي لم تفز بالنظر الثاني من المؤلف» ولا تبييضهاء 
فكنت أشتهي أن يتو جه إليه أحد من المهرة أصحاب الفن فينظر إليه ثانياًء فإن وجد 
فيه زيادة أو نقصاً أزال منه ما لا بد من إزالته» وأصلح فيه ما يحتاج إلى ذلك» ولكني 
رأيت أن الكمل الذين هم أهل الفن حقيقة لا يتفرغون لذلك» فإن المشاغل قد 
أحاطت بهم إحاطة الهالة بالقمر» ومن ليس في درجتهم لا اعتداد بهم» وهذا الذي 


حيّرني وأخرني إلى هذه المدة. 


6 كرك الذي 


فلما رأيت أن أناساً يريدون أن يستنسخوها مني» ثم يطبعوها خفية» ووجدت 
آنايا طبع را عضن الأجراء هما افم رها عن شيخة قل عن الأصل» فسخ ةا 
وحرّفوها وصحّفوهاء فرأيت أن طبعها بالحالة الراهنة أولى وأفيد من هذه الطباعات 
الممسوخة» فتوكلت على الله» وشمّرت عن ساق الجد» ثم وجدت تأييدات غيبية 
حركتني إلى ذلك وأزعجتنى» فإن تقارير بعض المجلد الثاني من الترمذي ضاعت 
في حياة سيدي الوالد المرحوم لغفلة بعض الناسخين» فسعى حضرته لتحصيلهاء 
فلم يفزء ثم سعيت جدًا فلم أصل لا إلى الأصل ولا إلى نقله» وكنا في غاية القنوط 
واليأس من جهتهاء إذ فزت بنقل ذلك من مكتبة مولانا فتح محمد المرحوم 
التهانوي» نسخ من الأصل في سنة 117١هه‏ فوصل إليّ بتأييد بعض طلاب 
الحديث, فوجدته تأييداً غيبيا وأمراً إلهيا. حصني على الإسراع والتعجيل؛ وزجرني 
عن التوقف واا عر وكذلك ظهرت مسركات غديدة وتأييدات متواترة من غير ما 
ذكر» أفهمتنى أنه قد جاء أوان طبعهاء فاعتصمت بالله سبحانه» فنظرت إلى الأصل» 
ثم طبعتها وقدمتها للناظرين. 

وحيث إني لست من فرسان هذا الميدان ولا لي فراغ من أجل تسويد «أوجز 
المسالك في شرح الموطأ للإمام مالك»» والمشاغل التدريسية وغيرها مما يتعلق 
بالمدرسة. لم يتيسر لي النظر إلى الأصل بالإتقان والتدبر التام» فإنه يحتاج إلى ملكة 
قوية» وفراغ تام» فحيثما ظهر لي في بادي الرأي شيء من سبق قلم أو إجمال مخل 
أو غير ذلك أشرت له فى الحاشية إحالة إلى أنظار أرباب الفضل والنهى» فيحققوا 
هنالك» وليصلوا إلى ما هو الصحيح المحكم بآرائهم الثاقبة» وأفكارهم الثابتة) 
بيد أني أصلحت بنفسي سبق قلم كان في غاية الوضوح» وزدت في بعض الأمكنة 


مقدمة المحشي ١:١‏ 
ترجمة الباب قبل القول» وقد كان بعض الأحباب يرغبني منذ مدة أن ألخص هذه 
التقاريرء وأحذف منها المباحث المشكلة والمجملة» وأسميها بخلاصة التقارير» 
فعاقني عن ذلك أمران: الأول: عدم الاعتماد على بصيرة نفسي» والثاني: لما تأملت 
فيما استشكله بعض الأعلام» وكتب ذلك على الهوامش مع الإصلاح منه» وجدت 
بعد الإمعان والإثقان الأصل ضحيحاً معتهدا عليه وما أورد عليه ناشئاً من ضعف 
الرأي» ولنعم ما قيل: 

وكم من عائب قولاً صحيحاً وآفته من الفهم السقيم 

فلا أعتمد على نفسي أن المحلات التي استشكلتها هل هي في الواقع كذلك 
أم لا؟ وهل يستشكلها ذوو الآراء» والأنظار أيضاً أم لا؟ فإني على يقين بأني ذو 
بضاعة مزجاة من العلم والفهم وغيرهماء فاستحسنت أن أشيع هذه التقارير» كما 
هي عليها بلا مخافة لومة اللائمين» ولا أغير الأصل بشيء. فإنه لا حق لأمثالي في 
ذلك» نعم أكتب على الهوامش ما أراه من الإضافة أو التوضيح. 

وحيث إن حضرة أمير المؤمنين في الحديث قطب الأقطاب ‏ قدس الله سره 
العزيز ‏ كان يقدم تعليم «جامع الترمذي» على سائر كتب الحديث» ويزيد البحث 
فيه ما لا يزيده في غيره» قدمت إشاعة تقارير الترمذي قبل غيره» وسميته بالكوكب 
الدري على جامع الترمذي»» فإن وفقني الله تعالى بعد ذلك للتقارير الأخر» فإن 
شاء الله تعالى أهديها أبضاً للناظرين» وعلى الله التكلان» وهو الجواد المستعان؛ وما 


توفيقي إلا بالله. 


0 كرك الذي 

[الإسناد]: 

وكانت الإجازات مطبوعة عند الشيخ ‏ قدس سره ‏ على ورقة صغيرة لوزية 
غير ثمينة عند أهل الدنياء غالية الأثمان» ذات اللآلي عند أهل الدين» ترك فيها من 
الطباعة موضع الاسم والتاريخ» فإذا أعطاها الشيخ ‏ قدس سره ‏ أحداً يكتب فيها 
بيده الشريفة اسم الطالب والتاريخ» وهذه صورته: 

بسم الله الرحمن الرحيم» الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على خير 
خلقه محمد سيد الأنبياء والمرسلين» وآله وأصحابه وأتباعه أجمعين إلى يوم الدين» 


أمايعل! 


فيقول المفتقر إلى رحمة ربه الصمد الفقير الأحقرء المدعو برشيد أحمد 
الأنصاري نسباًء والگنگوهی موطناًء تجاوز الله عن زلله ومعائبه» ورضى عنه وعن 


عليٌ واستمع عندي الأمهات الست المشهورة عند المحدثين» المحتوية للصحاح 
والحسان من أحاديث الرسول السيد الأمين: «الصحيحين» للشيخين» و«الجامع 
المسند» للترمذي. و«السنن» لأبي داود السجستاني» و«السنن» للنسائي» و«السنن» 
لابن ماجه القزويني» رضي الله عنهم» وأفاض علينا من بركاتهم» وجمعنا معهم 
يوم الدين» وأنا أجيزه أن يرويها عني بشرط الضبط والإتقان في الآلفاظ والمعاني» 
والتيقظ والتثبت في المقاصد والمباني» بشرط استقامة العقائد والأعمال على 
طريقة الصحابة والتابعين» وحسن التأدب بحضرة العلماء المحدثين والمجتهدين» 
وأوصيه بتقوى الله تعالى» والاعتصام بسنة سيد المرسلين» وبالاجتناب عن البدع 
المخترعة في الدين» والتبعد عن صحبة المبتدعين» وبالاشتغال بإشاعة العلوم 
السنية الدينية» والاحتراز عن التدنس برذائل الفلسفة وحطام الدنيا الدنيئة. 


مقدمة المحشي ١5‏ 


الأولى» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» والصلاة والسلام على سيدنا 
ومولانا محمد نبيه الكريم» وآله وأصحابه وأتباعه وناصري طريقه القويم فقط. 


اليجرة: على صاخها ألوف الصلوات والسليمات والتحية: انتهى, 


وكان قدس سره يختم عليه بخاتمه وهذه صورته. 


رشيد أحمد 


اه 
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اللهم لك الحمدء وإليك المشتكى» وأنت المستعان» وعليك التكلانء 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وصلى الله على السيد المدره'"' الكريم» 
أحلهم الله في النعيم المقيم. 

وبعد! فهذا ما كتبه العبد الأواه عفا الله عنه ما اقترف على نفسه وجناه أوان 
حضرتي جناب السيد الجليل مولاي ومولى كل مؤمن نبيل» فما كان فيه من صواب 
يتلقى بالقبول فمن الله» ثم من المولى الأستاذ المنتجع لكل سؤلء وما كان من خطأ 
موجب للرد والإزراء فمنىء وأنى لى الاستقامة والاستواء» هذا وعلى الله التوكل 
وبه الاعتماد» إنه ولى العصمة والسداد» وبيده أزمة التوفيق والرشاد. 

اعلم أولاً: أن موضوع علم الحديث هو ذات نبينا محمد بل من حيث إنه 
رسول ونبي» وهذا أولى مما قيل: إن موضوع هذا الفن أقواله < أو أقواله وأفعاله 
وأحواله» وأيّاماكان فشرف هذا العلم أبين من أنيبين بشرف موضوعه. والاحتياج إليه 
امال أمره تال واک الول مدو واک عد ا © ا ا 
وقوله تبارك وتعالى: #إن كر تشر تبون الله تیعون ی بک لَه 4 [آل عمران: ۳۱] إلى غير 


)١(‏ قال المجد في «القاموس المحيط» (ص:537١١):‏ المدره كمنبر: السيد الشريف والمقدم 
فى اللسان واليد عند الخصومة والقتال» انتهى. 


4۸ لكوم لدي 
ذلك» فوجب البحث عن النبي ي في أحواله وأقواله وأفعاله» لاال ما ار 
والانتهاء عما نهى عنه» وغايته الفوز برضوان الله تعالى ورسوله» ومن ثم يظهر أن 
البدعة» وإن كانت حسنة فيما يبدو للناس ففيها قبح ظاهر» كما لا يخفى. 

وثانياً: إن سلسلة مولانا الأستاذ أدام الله مجده» كسلسلة مولانا أحمد علي 
المرحوم السهارنفوري» غير أن المولى المحقق حصّل القراءة والإجازة والسماع 
من الشاه عبد الغني”'" الدهلوي» وهو والمولوي أحمد علي من الشاه إسحاق 

فباقى السلسلة متفقة» وهى مطبوعة فى بعض كتب الحديث المطبوعة فى 
مطبع المولوي خملل علي المرحوم کاسنن الترمذي»» وااصحيح البخاري»» 
و(مسلم) رحمهم الله تعالى. 

ثم اعلم أن أكثر النسخ المتداولة بأيدينا التي هي مطبوعة» قد نقلت من النسخة 
التى أتى بها المولى أحمد على من العرب» وكان ابتداء الإسناد فيها من قوله: 

(أخبرنا الشيخ أبو الفتح) إلى آخر ما قال» ولعل التي كتب هي عليها نسخة 
أحد تلامذة الشيخ أبي الفتح حيث ذكر فيها: أخبرنا الشيخ أبو الفتح» ثم استمر الأمر 
على ذلك من غير أن يزاد فيها راو أو ينقص» مع أن ابتداء الكتاب من قوله: أبواب 


)١(‏ لما كان سند مولانا أحمد علي مطبوعاً في أوائل الكتب» كما سيأتي» أحال حضرة الشيخ 
سنده على سنده» ونبّه على الفرق الذي كان بينهما في أسفل السند. 

)تلن ر اد اقرخ عبد لخي عن والده با كما في فع الأرجراء وله أسائيد کی 
طبعت باسم «اليانع الجني في أسانيد الشيخ عبد الغني». 

(۳) وحكى المولى رضي المرحوم عن تقرير الشيخ: أن المولى أحمد علي كان ينسخ الكتاب 
من الصبح إلى الظهرء ثم يقرأ على مولانا الشاه محمد إسحاق بعد الظهر. 


مقدمة المؤلف 04 
الطهارة» وإن التزم إدخال الإسناد فيه» فلا بد من إدخال كل قارئ وطالب أستاذه 
حتى نقول: أخبرنا الحبر القمقام» والبحر الزاخر الطمطام» مولانا العلامة الألمعي 
الأوححنء المولئ المشتهر بشريف اشم هرشيد أحيل» لآ زالت سراةق مجدةممدودة 
وحياض إفاداته مشفوهة مورودة» قال: أخبرنا الشيخ العالم الرباني مولانا الشاه عبد 
الغني نور الله مرقده» قال: أخبرنا الشيخ المحدث المشتهر في الآفاق مولانا الشاه 
إسحاق أحله الله من جنة الفردوس أعلاهاء وجازاه على حسن سعيه من المثوبة 
أسناها وأغلاهاء إلى آخر ما هو مذكور في أوائل الكتب التي أشرنا إليها عن قريب» 
فلا علينا أن نترك سرد الإسناد إلى المؤلف رحمه الله تعالى. 


6 الكوكّب الذي 


إسناد العلامة المحدث الشيخ أحمد علي السهار نفوري 


قال الشيخ المكرم المفخم المشتهر بين الآفاق المرحوم المغفور مولانا 
محمد إسحاق رحمه الله حصل لي الإجازة والقراءة والسماعة من الشيخ الأجل 
والحبر الأبجل الذي فاق بين الأقران بالتمييز أعني الشيخ عبد العزيز رحمه الله 
وحصل له الإجازة والقراءة والسماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشيخ عبد الرحيم 
الدهلوي» وقال الشيخ ولي الله: أخبرنا به الشيخ أبو طاهر المدني عن أبيه الشيخ 
إبراهيم الكردي عن الشيخ المزاحي عن الشهاب أحمد السبكي عن الشيخ النجم 
الغيطي عن الزين زكريا عن العز عبد الرحيم عن الشيخ عمر المراغي عن الفخر بن 
البخاري عن عمر بن طبر زد البغدادي إلخ. 


مقدمة المؤلف 1٥۱‏ 


مل إن لويم لم 


برت لش أب الج عبد امَك بن أب الاسم عَبي الله ِي أبي 
سَهْلٍ الهَرَوِيٌّ الكرُوخِي في العَمْرِ الأول مِنْ ذِي الْحِجَّةٍ سَنَةٌ سَبْع وَأَرْبَعِينَ 


ا 


قوله: (أخبرنا) والفرق بين لفظي أخبرنا وحدثناء أن الثاني م* مشير إلى قراءة 


)١(‏ بدأ المصنف -رضى الله عنه- كتابه بالتسمية مقتصراًعليها -ك| هو عادة أكثر المحدثين- بدون 
كتابة الحمد والشهادة» مع ورود الروايات فيهماء لما أنه ليس في أحد منهما التقييد بالكتابة» مع 
ما في الروايات من المقال على قواعد المحدثين» وقيل: اقتداءً بنزول القرآن؛ إذ أول ما نزل 
«اقرأ»» أو تأسياً بكتب النبى ب إلى الملوك» أو بكتبه بي في القضاياء قاله شيخنا في «أوجز 
المسالك» »275017/١1(‏ وراجع ما ذكره شيخنا المحقق البنوري في «معارف السنن» /١(‏ 57). 

)١(‏ هو الشيخ الثقة» الجليل» أبو بكر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجيء الهروي» 
التاجرء راوي (جامع أبي عيسى الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. وثقه المحدث الحسين 
قال الحافظ أبو الفضل محمد بن ناصر : رغب جماعة من أهل الثروة في مراعاة عبد الملك» 
فحملوا إليه الذهب» فرده ولم يقبله» وقال بعد السبعين واقتراب الأجل: آخذ على حديث 
رسول الله 45 الذهب؟ وردّه مع احتياجه إليه» ثم انتقل في آخر عمره إلى مكة» فكان يكتب 
النسخ من «جامع أبي عيسى»» فيأكل من ذلك» ويكتسي» وهو من جملة من لحقه بركة شيخ 
الإسلام الأنصاريء ولازم الفقر والورع إلى أن توفي بمكة في خامس عشري ذي الحجة من 
بنذ كيان و ارين رسمار وكان شما السا سكي عقا كبر الخ رالعبادة: انظ 
ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» (۱۹/ ۷)ء و«التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد» (ص: 
a gS‏ كدرو هجر O O‏ 
الهَرَوِيّ بفتح الهاء وفتح الراء: سرب إلى 1 مد مرو يدر اسان والكرّوخي 
بفتح الكاف» وضم الراء الخفيفة» وبالخاء المعجمة: منسوب إلى كَرُوخ وهي رستاق من 
ولاية هراة» من بلاد خراسان. 


1۲ الکو الدّري 


ولتي ةي - شََدَقَهَا الله e‏ قال: اتا تا القَاضِي الرَاهِد بُو عَامِرٍ 
ايم وَأَنا أسْمَعُ في رَبِيع 
الأول مِنْ سَنَةِ انين وَكَمَانِينَ وَأرَبَعِياة. 


قال الكُرُوخیٰ: ا ص نَصْر عبد العَزِيزِ بن مُحَمَّدٍ بن علي 


الأستاذء والأول إلى قراءة التلميذ عليه» وقولهم: قرئ عليه وأنا أسمعء إلى أنه كان في 
جملة من حضر ثمة» ولم يكن قارئا بنفسه» واختلفوا في ترجيح الراجح منها!"". 


]1١[‏ أي: من قراءة الشيخ أو قراءة التلميذ» قال القاري: اختلفوا في القراءة على الشيخ هل تساوي 
السماع من لفظه أو هي دونه أو فوقه على ثلاثة آقوال» فذهب مالك وأصحابه ومعظم أهل 
الحجاز والبخاري إلى التسوية بينهماء وذهب أبو حنيفة وابن أبي ذئب إلى ترجيح القراءة 
علي الشيخ على السماع من لفظه» وروي عن مالك أيضاًء وذهب جمهور أهل الشرق إلى 
ترجيح السماع على القراءة عليه» وصححه زين العراقي والنووي وغيرهماء كما بسط في 
«مقدمة أوجز المسالك إلى موطأ الإمام مالك)7). 


)١(‏ هو الشيخ» الإمام» المسند» القاضيء أبو عامر محمود بن القاسم الأزدي» المهلبي» الهروي» 
الشافعي» من كبار أئمة المذهب. حدث ب(جامع الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. 
قال أبو النضر الفامي: شيخ عديم النظير زهداً وصلاحاً وعفة» ولد سنة أربع مائة. وقال 
أبو جعفر بن أبي علي الهمذاني: كان شيخنا أبو عامر من أركان مذهب الشافعي بهراة» 
كان نظام الملك يقول: لولا هذا الإمام في هذه البلدة» لكان لنا ولهم شأن -يهددهم -. 
وكان يعتقد فيه اعتقاداً عظيماء لكونه لم يقبل منه شيئاً قط. قال السمعاني: هو جليل القدرء 
كبير المحل» عالم فاضل. وقال أبو جعفر بن أبي علي: كان شيخ الإسلام يزور أبا عامر 
ويعوده إذا مرض» ويتبرك بدعائه. مات في جمادى الآخرة» سنة سبع وثمانين وأربع مائة. 
انظر ترجمته في: «سیر أعلام النبلاء» (۱۹/ ۳۲) و«طبقات السبكي» /٥(‏ ۳۲۸). 

(۲) «أوجز المسالك» .)5577/1١(‏ 


مقدمة المؤلف ل 


ا إِيْرَاهِيمَ NOE‏ تر بكر أَحْمَدُ ب عَبْدِ الصّمَدِ بن أب بي المَضْرٍ 
ابن ا ف اللّهُ 0ب فبيقار ف الى نبي الكدر 


6 ا 


من E‏ بيات فالا :أنا أَبُومُحَمَدِ عَبْدُ الجَبَّارِبْنُ مُحَمَّد 
ان عَبْدِ الله بْنِ أبي الجَرّاحِ الجَرَّاحِي المَرْوَزِيٌُ المَرْرُيا انی قِرَاءَةٌ عَلَيْ أن 
1513*597 قُصَيٍْ ا ام 


فرله: (المرورزي) نسبة إلى مرو زيدت فيه الزام عن غير فياس. 


)١(‏ هو الشيخ» الإمام» الأديب» المعمرء الثقة» أبو نصر عبد العزيز بن محمد بن علي بن إبراهيم 
ابن ثامة ال هرويء الترياقي. (وترياق: قرية من عمل هراة)» سمع (جامع أبي عيسى) - سوى 
الجزء الأخير منه» أوله: مناقب ابن عباس - من الجراحى» وعمر أربعاً وتسعين سنة» مات في 
شهر رمضان» سنة ثلاث وثانين وأربع مائة. انظر ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» (19/ 5)» 
واشذرات الذهب)» (77/75). 

(1) هو الشيخ الثقة الجليل» أبو بكر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجي (بضم الغين» 
وسكون الواوء وفتح الراء: نسبة إلى غورة» وبعضهم يقول: غورج: قرية من قرى هراة)» 
المرويء التاجرء راوي «جامع آبي عيسى الترمذي» عن عبد الجبار الجراحي» حدث عنه: المؤتمن 
الساجي» وأبو الفتح الكروخي» وغيرهما. وثقه المحدث الحسين بن محمد الكتبي» توفي في ذي 
الحجة سنة إحدى وثانين وأربع مائة مهراة» وهو في عشر التسعين. انظر ترجمته في «سير أعلام 
النبلاء» /١9(‏ ۷)» و«شذرات الذهب» (/ ۲ و«معجم البلدان» (/). 

(۳) هو الشيخ» الصالح» الثقة» أبو محمد عبد الجبار بن محمد بن عبد الله المرزباني» الجراحي» 
المروزي» ولد في سنة إحدى وثلاثين وثلاث مائة بمرو» وسكن هراة» فحدث بها ب«اجامع 
الترمذي» عن أبي العباس محمد بن أحمد بن محبوب التاجر» فحمل الكتاب عنه خلق» منهم 
أبو عامر حمود بن القاسم الآزدي» وأحمد بن عبد الصمد الغورجيء وأبو إسماعيل عبد الله بن 
محمد شيخ الإسلام» وعبد العزيز بن محمد الترياقي» قدم هراة في سنة تسع وأربع مائة. قال أبو 
سعد السمعاني: توفي سنة اثنتي عشرة وأربع مائة» قال: وهو صالح» ثقة. انظر ترجمته في: (سير 
أعلام النبلاء» 36017/0). واشذرات الذهب» (۳/ )١9464‏ و«تذكرة الحفاظ» (۳/ .)٠٠١١‏ 

(؛) هو الإمام» المحدثء أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل المحبوبيء المروزي» = 


٤‏ لكوم لدي 


به ا لمَّيْحُ القَمَةُ الأَمِينُ أَنا ایو عي محمد ِن یس بن سَورَة بن موسّی 

قوله: (الثقة الأمين) صفة الشيخ أبي العباس!'! فهو فاعل قوله: «أقر»» وأبو 
محمد عبد الجبار قائله» لا كما زعم بعضهم أن الموصوف به وفاعل الفعل المذكور 
الشيخ أبو الفتح المذكور في وسط السند إذ لو كان الأمر على ما قال: لكان هذا 


]١[‏ اختلف مشايخ الدرس في توجيه العبارة على أقوال» أوجهها ما أفاده الشيخ الحبر الرحلة 
- نور الله مرقده وبرّد مضجعه- إذ على هذا التوجيه تتحد النسخ المختلفة كلهاء فإن النسخ 
ليس في بعضها لفظ فأقرء بل فيها أخبرنا أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل 
التاجر المروزي المحبوبي الشيخ الثقة الأمين» هكذا في المصرية» ونحو ذلك في بعض 
النسخ المكتوبة» وعلى هذه النسخ كلها هو صفة للشيخ أبي العباس لا غير» فالأوجه أن 
يجعل صفة له في النسخ الهندية التي بأيدينا أيضاء كما لا يخفى على الفطن”. 


= راوي «جامع أبي عيسى) عنه. وكانت الرحلة إليه في سماع (الجامع)ء وكان شيخ البلد ثروة 
وإفضالا وسماعه مضبوط بخط خاله أبي بكر الأحول» وكانت رحلته إلى ترمذ للقي أبي 
عيسى في خمس وستين ومائتين» وهو ابن ست عشرة سنة. قال الحاكم: سماعه صحيح» 
توفي في شهر رمضان سنة ست وأربعين وثلاث مائة. انظر ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» 
(77/1ه)ء واشذرات الذهب» (۲/ ۳۷۳). 
(المَخبوبي: بالحاء المهملة» وبضم الباء الموحدة الأولى» منسوب إلى جد أبي العباس محمد بن 
أحمد بن بوب المَرْزْبَانِ أحد رواة كتاب الترمذي)» انظر: «جامع الأصول» /١7(‏ 975). 

)١(‏ قوله: «فأقر به الشيخ الثقة الأمين» لا يوجد في بعض النسخ المعتبرة للترمذي» ويوجد في 
بعض الأثبات» والمثبت مقدم على ناف» ثم كون أبي العباس المحبوبي مراداً في قوله: «فأقر 
به الشيخ الثقة الأمين» رواية ودراية وذوقا فيكون المقر هو الشيخ أبو العباس» وقائل هذه 
الجملة تلميذه أبو محمد عبد الجبار» فطاح بذلك ما قال صاحب «تحفة الأحوذي» وجزم 
به من أن المراد ب«الشيخ الثقة الآمين» أبو محمد عبد الجبار إلخ. وبسط الكلام على ذلك 
المحدث البنوري في «معارف السنن» ٤-٥۹ /١(‏ ۷). 
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EE AEE EEA الترْمِذِىٌ الحَافظ قال:‎ 


التقرير في آخر السند بعد قوله: الترمذي الحافظ» كما هو ظاهر لا يخفى على من 
له ممارسة بالفن» بل المعنى أن تلاميذ أبي العباس لما قرؤوا الكتاب على أستاذهم 
أي العباس كما هو مفهوم قرا (أقيأقا) المد كور قال لهم أبى العياس: ت 
والبعض الآخرون لما استشكلوا الجمع بين قوله: اخ وبين قوله: «أقد به) 
الشيخ؛ لغفلتهم عن اصطلاح القوم حذفوا تلك الجملة عن الكتاب» وأنت تعلم أنه 
صحيح لا ريب فيه ولا ريبة» فإن التلميذ إذا قرأ على الأستاذ فلا بد من سكوته» وهو 
إقرار بقرينة المقام أو إقراره أو إنكاره» ولما كان الشيخ صرّح هاهنا بالإقرار» ذكره 
التلميذ تنصيصاًء ولو لم يصرّح بالإقرار لكان محمولاً عليه أيضاًء إذ لو كان هناك 
إنكار لما ساغ الرواية بعد منسوباً إليه» فافهم واغتنم ولا تكن من الغافلين. 
قوله: (الترمذي) وكان -رضي الله تعالى عنه- أكمها"» وكان من أرشد 
تلامذة الإمام أبي عبد الله البخاري, ملازماً لمجلسه» وقد أخذ عنه البخاري عدة" 
أحاديث» ولم يتفق ذلك لأحد غيره من تلامذة البخاري. 
]1١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر لفظ «أخبرنا» بدله. فإن المذكور في الكتاب لفظ «أنا»» وهو 
مخفف «أخبرنا» عند أهل الأصول. 
1[ قلت: اختلف فيه أهل الرجال» فقيل هكذاء وقيل: ذهب بصره لشدة بكائه في الله» وقيل غير ذلك17). 
[] منها ما ذكره الحافظ في «تہذيبه»": قال الترمذي في حديث أبي سعيد: أن النبي يا قال لعلي: 
«لايحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد غيري وغيرك»: سمع مني يعني البخاري هذا الحديث» 
وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ290: سمع من أبي عيسى أبو عبد الله البخاري وغيره. 
)١(‏ انظر: «سير أعلام النبلاء» (11/ .)۲۷١‏ 


(۲) «تهذيب التهذيب» (۹/ .)٣۸۷‏ 
(۳) «تذكرة الحفاظ» (۲/ .)٠١١‏ 


اباب الطهارة عَنْ رَسُولٍ الله كلل 


() أبواب الطهارة عن رسول الله كَل 


فيه إشارة إلى أن كل باب باب منها باب للعلم يذل منه في مدينته» وأن 
المقصود؟'' الأصليّ إيرادٌ الروايات المرفوعة: فأما ما يُذْكَرٌ فيه من بيانٍ المذاهب» 
وأحوال الرواة والروايات فتبع واستطراد؛ لتأيبده وإيراثه بصيرة فيما هو البغية 
لقص :والعانة الأقضي ولا وعد أن قال :ان انال داعب نضا مان للروايات 
غير أن المروي منه ية منه ما هو مذكور بلفظه الشريف صراحة. ومنه ما دل عليه 


]١[‏ يعني التقييد بقوله: «عن رسول الله 45 إشارة إلى أن المقصود بالذكر الروايات المرفوعة» 
وما سواها استطراد وتبع. 


)١(‏ في «معارف السنن» /١(‏ 65-7 ): وقول الترمذي: «أبواب الطهارة» ترحمة لما يذكر فيها 
أحاديث من أنواع شتى تتعلق بهذا الموضوع» ويظهر فقه المحدث من تراجمه كا قيل: ١فقه‏ 
البخاري في تراجمه)» ولهذا القول عند شيخنا محملان» الأول: أن المسائل التى اختارها من حيث 
اله كاير هن و اران آذ رر كك رم ر قل 
البخاري هو سباق الغايات في وضع التراجم بحيث رب تنقطع دون فهمها مطامع الأفكار» قال: 
ثم يتلوه في التراجم أبو عبد الر حن النسائي» ثم يتلوه تراجم آبي داود» وتراجم ابي داود أعلى من 
تراجم الترمذي» وأما الإمام مسلم فلم يضع هو نفسه التراجم» والتراجم الموجودة في كتابه من 
وضع شارحه الإمام النووي» وكم بين تراجمه وبين تراجم البخاري من فرق بعيد. 

(۲( كذا في الأصل» والظاهر: «القصوى». 


0 لكوم لدي 
8 ا ا ا ل 
-١‏ بَابُ ما جَاء لا قبل صلا عير ظْهُورٍ 


۰ 


چ ےر 2 فو س 2ه كو جو اع ده ا ° 2ه 


كلامه دلالة أو إشارة» فبيانه بیان لمعنى كلامه وإن لم يكن بيان لفظه. 
6 باب ما جاء لا تُقَبَّل صلاة إلخ 


ولما كان كل حديث سبط منه مسائل جَمَّةٌ صح التعبيرٌ بلفظ الباب» وإن كان 
الحديث الوارد فيه واحداً؛ فإن الباب إنما يُطْلَقٌ على طائفة من المسائل؛ ونوع منهاء 
وهاهنا كذلك. ثم إن ما أضيف إليه الباب - وهي الترجمة - بمنزلة الدعوى» وما 
بوره عدو فح الوا على ]تنا كا نما تكن قد ان و قلا ر ا 
بغير طهور» حكم ادّعاه المؤلف. فرام إثباته بإيراد الحجة عليه» وهو قوله عليه الصلاة 
والسلام إلخ. وكم من أشياء هي مذكورة استطرادا وتبعا؛ فلا تكولَنٌ منها على غفلة. 
قوله: (ح» وحدثناء إلخ) قال بعضهم:!١'إنه‏ إشارة إلى قوله: إلى آخر ما سيجيء» 
وقيل: إلى قولهم: الحديث» والصحيح المنقول عن الأساتذة أنه إشارة إلى التحويل. 
]١1[‏ وتوضيح ذلك أن الحديث إذا كان له إسنادان أو أكثر فمن دأب المحدثين أنهم جمعوا بينهما في 
متن واحدء وكتبوا عند الانتقال من سند إلى آخر لفظ «ح» مفردة» واختلفوا في أنها معجمة 
بمعنى إسناد آخر» أو مهملة وهو المشهور. ثم اختلفوا هل يتلفظ عندها بشيء فقيل: لا يتلفظ 


بشيء» وعن بعض المغاربة يقول بدها: الحديث» لأنها مأخوذة منه عندهم» والجمهور على أنه 
يقول عند الوصول إليها: حا ويمر» صرّح بذلك السيوطي في «التدريب»"" والنووي في- 


٤ e111‏ جه: ۲ 1۷» تحفة: لاه 5لا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لا يقبل الله». 
(۲) انظر: «تدريب الراوي» (۲/ »))07١‏ واشرح صحيح مسلم) (11/1). 


أبوَا ب الظها رة ١5١‏ 


قَالّ: وَنَا هنا 3 ها نا وکیع» عن ! سْرَائِيلٌ» عَنْ سِمَاكٍ'"» عَنْ مُصْعَبٍ بْنِ سَعْدٍ 
عن ابن غْمَرَ عن الي عه قَالّ: (لا قبل ا بير ظھو ر ر صد 


د 


قوله: (عن سماككء إلخ) إنما كرّر قولّه: عن سماك» لِيُعلّم موضع التحويل» 
ولأنهما روايتان على أصل أهل الحديث. فإن السماك في الأول مُنَسَّبِء وفي الثاني 
غير مُسَّبِء وتختلف الرواية عندهم لمثله. 


وا 


قوله: (لا تُقَبَلُ صلاة بغير طهورء إلخ) ومما ينبغي أن يتَنَبَّهَ له أن الأئمة 
الأربعة - رضوان الله عليهم» وعلى من تبعهم» أو تبعوه - قد تفرقت أصولهه'*) 
التي يتفرع عليها اختلافهم في المسائل الشرعية» وفيه كثرة. فمن ذلك أنهم اختلفوا 
في ويج ترب بارس تي لس سس اريك 
رواية المدنيين على غيرهم؛ وإنما كانت روايتهم بالقبول أحرى7"» لأن صاحب 


= «مقدمة شرح مسلم). ثم قيل: هي رمز «صحّ)» وقيل: من الحائل» وقال النووي: المختار أنه 
مأخوذ من التحولء كما بيط في «مقدمة الأوجز». 

[1] حتى قال ابن العربي: أصل مالك أن شهرة الحديث بالمدينة تغني عن صحة سنده وإن لم 
يتاب عليه» وقد تكلمنا في ذلك في أصول الفقه بما فيه كفاية. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن الثري». 

0 

(۳) هو بالضم: الطهرء وبالفتح: الماء الذي يتطهر به» قال ابن حجر: أي: لا تصح» إذ نفي 
القبول إما بمعنى نفي الصحة كما هاهناء وإما بمعنى نه تفي الثواب كما في اللحديث امن أتى 
ا لم و ضا ا ديل جردا( 1( 

() انظر: «معارف السنن» .)١١۳ /١(‏ 

.)٠٠١ /١( «أوجز المسالك»‎ )٥( 

() انظر: «قوت المغتذي» للسيوطي (۱/ ۷۳). 


0ك 


البيت بما فيه آدرى» وما لم يكن فيه منهم شيء وجب المصير إلى غيرهم. 

وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يترجح الحديث بقوة الإسناد» فإذا ثبتت 
الرواية وكان السندمتيناء وجب القول بمقتضاها؛ وإن خالف بعص الأصول الشرعية 
الثابتة بالروايات الْأكر أو الآيات» غاية الأمر أن تلك الجزئية بنوعها تُسْتَدْنَى عن هذه 
الكلية» وكان رضي الله تعالى عنه مدة إقامته بالحجاز يعمل برواياتهم لكونها أصح 
عنده» فلما ورد مصر أخذ برواياتهم» ولم ينكر على ما كان قاله من المسائل أولا 
فتفرقت أقاويلّه في مسألة واحدة» وهذا هو المراد بمايّذْكَرٌ في الفقه من قوله: القديم 
والجديد» بل الذي ثبت أن له أقاويل ثلاثة أو أزيدَ في بعض المسائل إلا أن هذا 
قليل» والأكثر أن له قولين. 

وأما أحمد بن حنبل فأكثر أخذه بظاهر الحديث لا غير» وقلما يسيغ في 
الحديث اجتهاداًء وإذا تعددت الروايات في مسألة كان العمل عنده على أيها أحب» 
ولا يكو العمل يادي الروايات موجباً لترك العمل بالأخرى ةيل كان له العمل 
هذا تارف وبذلك أخرى. 

وأما إمامنا العلامة فقال: إن النبي لا كان مُعَنْنايَْدْنُ القوانينَ» ويضع الأصول؛ 
لِيُعْمَلَ بهاء وترجع الفروع إليهاء وهي العمدة في العمل» فأما ما ورد من الجزئيات 
التي خالفت بظاهرها تلك الأصولٌ المقرَّرَةَ وجب عند الإمام الهمام جمعها بتلك 
الأصول بضرب من التأويل: كزيادة قيد» أو تعميم» أو تخصيصء أو غير ذلك من 
E ES‏ 
شاا انه ستثني من الأصول بشخصه لا بنوعه» فتفكروا. 


0ك 


إذا تمهد هذاء فنقول: تفرقت أقوالُ العلماء في معنى قوله وَلِ: «لا تقل صلاة 
بغير طهور)"""» فقال مالك: لا تُقبّل الصلاة ما لم يتطهر غير أن الفريضة تسقط من 
الذمة» وكان تاركاً للواجب. ولعل هذا مبني على ما ذكرنا من أنه لم يثبت له من أصحابه 
المدنيين عدم الصحة في حالة ادجس" مع أن المنفي في هذه الرواية القبول» وهو 
لا يستلزم الفسادء كالحجة!"! من مال الغصب؛ فإنها تسقط الفريضة مع عدم القبول» 


]١1[‏ الظاهر أن المراد به التنجس بالأنجاس دون الأحداث؛ فإن صحة صلاة المحدث لم أرها 
في شيء من كتب الفروع أو الشروح» بل حكوا الإجماعٌ على اشتراط الطهارة من الأحداث» 
وصُرّحَ باشتراطها في فروع المالكية أيضاًء ففي «الشرح الكبير» للدردير”"©: شط لصحة 
صلاةٍ ولو نفلا» أو جنازة» أو سجود تلاوة طهارةٌ حدث: أكبر أو أصغرء ابتداءً ودواماء ذَكَرَ 
وقَدَرَ أو لاء فلو صلى محدثاً أو طرأ عليه الحدث فيها ولو سهواً بطلت» انتهى. 
نعم الطهارة من الأنجاس مختلّف فيها عندهم» فقيل بالوجوب» وقيل بالسنية» وهو المشهور 
عندهم» ففي «الشرح الكبير»7": شط طهارةٌ خب ابتداء ودواماً» لجسده وثوبه ومكانه إن 
ذكر وقدر» فسقوطها في صلاة مبطل» كذكرها فيهاء بناء على القول بوجوب إزالة النجاسة؛ 
وأما على القول بالسنية فليست بشرط صحةٍ بل شرط كمالء انتهى. 

[ قال النووي في «مناسكه)”*؟؟: إن حج بمال مخصوب صح حجه في ظاهر الحكم. لكنه ليس 
حجًا مبرور» ويبعد قبولّه» هذا هو مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة رحمه الله وجماهير 
العلماء من السلف والخلف» وقال أحمد بن حنبل: لا يجزيه الحج بمال حرام» انتهى. 


)١(‏ استدل بالحديث ابن رسلان على مسألة أخرى» وهى أنه مستدل الجمهور أن الوضوء لا يجب لكل 
صلاة» لالمخلية الساذم دل اغ القبول إل ر قال. هامش «بذل المجهود) /١(‏ 355). 

() «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)۲١/١(‏ 

(۳) «حاشية الدسوقى) .)۲٣/۱(‏ 

() «مناسك النووي» (ص:٠).‏ 


0 الكوكّب الذي 
مِنْ كلل قال هََادُ في حديقة: إلا بظهورا. 


ونظيره ما ورد من قوله" "ي «من شَرِبَ الخمر لا يقبل الله له صلاةً أربعين صباحاً). 
فإن الأمة والأئمة اتفقوا على فراغ الذمة بصلاته مع تنصيص الرواية بعدم قبولها منه. 

وقالت الثلاثة: لا يقبل صلاة من لم يتطهرء ولم تصح أيضاًء ولم تفرغ ذمته؛ وذلك 
أن المنفي هو القبول بجملة أنواعه» وسقوطها عن الذمة نوع من القبول» فلا بد من إدخاله 
تحت النفي؛ كيف وقد ورد في الرواية: «مفتاح الصلاة الطهور»”' فهذا التشبيه مصرّح 
بالمدعى من أنه لا يمكن الدخول في باب الصلاة من دون طهارة» وأيضاً فقد تأيد ذلك 


1< ود 


بقوله تبارك وتعالى: يتأي البح موادا َم إلى الصو € الآية [المائدة: 5]. 
ولعل مالكاً -رحمه الله تعالى- لم ینکر اشتراطها للقبول» بل أنكر أن يكون 
شرط الصحة» ولا يبعد أن يكون رضي الله عنه نظمها في سلك الشروط التي تحتمل 
السقوط كالاستقبال» أو القراءة للمقتدي. 
قواء زهو نر الع زا "عافن ماهو م مال الو ا لان 
من غصي آنا كان :ومن الغنيمة أشده قلذا ذكرهاء أو يفال تيخفيض الخديمة 
باعتبار المحل الذي قال فيه هذا الكلام» وإن كان الحكم لا يفترق بين خيانة وخيانة. 


1 كما سيآتي عند المصنف في «الأشربة»7؟ "هم دنت ابن غير رة غا 

1 قال القاري7": بالضم على ما في النسخ الصحيحةء وأصل الغلول: الخيانة في الغنيمة» 
وَوَّهِمَ ابن حجر إذ ظن أن الرواية بفتح الغين أي كثير الغل» وفيه أن المبالغة غير مراد» انتهى. 

[*] وأفاد الشيخ في «البذل»”*؟2: لعل وجه تخصيصه بالذكر أن الغنيمة فيها حق لجميع المسلمين؛ - 


09 أخرجه الترمذي في (سننه) (۳). 
() (7ث18). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۲/ ۲۷). 

.)٥۹۹-۳۰۸/۱( «بذل المجهود»‎ )٤( 


رات الطهارة 16 
قال او یس هذا الْحَدِيتُ أَصَحّ هَيْءٍ في هَذَا الْبَا وَأَحْسَنُ 

(قال ابر افيس » إلخ) وما اختصت به سنن الترمذي رحمه الله تعالى من بين 
ع داه د ريات SU I‏ 
أصحاب السنن الأحرء والفرق بين الحسن والصحيح أن الضبطً وإتقانَ الرواية في 
رواة الحسن دون ما في رواة الصحيح» وعلى هذا فلا يصح اجتماع الصحة والحسن في 


= فإذا كان التصدق من المال الذي له فيه حق غير مقبول» فأولى أن لا يُقَبلَ من المال الذي 
ليس له حق فيه انتهى. 
وكيد التي ميحد بين في اريزا علي نا العيادقة وريفال الخلرك - وكذا من كل مال 
حرام» كمال السرقة» وثمن الخمرء وأجرة المزنية ونحوها - لا تقل وكذلك المال الحرام 
لا يصير حلالاً وإن تداولته الأيدي؛ لأن الحرمة ثبتت بالنص» ولم يوجد نص آخر يدل على 
رفع الحرمة بتداول الأيدي. 
فإن قلت: إن النبي بي كان يشتري من آهل الحرب ومن أهل الذمة أموالهم» مع أن أكثر 
أموالهم كان حراماً لكونها حاصلة بالربا والسرقة ونحوهما من غير أن يسألهم عنهاء فَعْلِمَ أن 
الحرمة ترفع بتداول الأيدي؟!. 
قلت: أموال أهل الحرب على نوعين: منها: ما حصل لهم على وجو حلالٍ في عرفهم» وإن 
كان حراماً عندناء كالربا ونحوهء فهذا المال يصير ملكاً لهم؛ لأنهم لما لم يكونوا مخاطبين 
بالفروع كان المعتبر فيهم عرفهم» فحلال لنا أن نشتريّ هذا المال منهم» ومنها: ما حصل لهم 
على وجه لا يكون حلالاً في عرفهم أيضاًء كالسرقة ونحوهاء فقلنا: هذا المال يصير ملكا 
لهم باستيلائهم عليه» فحل لنا أن نشتريه منهم. 
وأما أهل الذمة فهم مقون على عرفهم؛ فكان الجواب فيهم كالجواب ذ في أهل الحرب فيما 
موعلال ف شرتهية ار اک اا على رک ۷ کل ف فرذي رلا ق فرع 
فذلك المال لا يصير ملكاً لهم» ولا يحل لنا أن نشتريه منهم» انتهى. 

= قلت: يعني من بين الأمهات الستة خاصة. وإلا فالمبدِعٌ لهذا الاصطلاح علي بن المديني»‎ ]1١[ 


0ك 


رواية واحدة؛ فإن أحداً من رجال الإسناد إذا اتصف بكونه دون رواة الصحيح» تنرّل 
الإسنادُ من الصحة» فلا يكون إلا حسناًء وإذا كانت جملة رواته في المرتبة القصوى من 
الضبط والإتقان لم يكن إلا صحيحاً وإذا كان الأمر على ما وصفنا افتقر إلى الجواب 
عا جمعهما الترمذي رحمه الله تعالى في أكثر الروايات» ومعنى التفضيل غير مرعي فيه. 


واچ بتعدد طرق ا فإحدى طرقه حسن» والأخرى صجح؛ وبأن 


الحسن والصحة كلاهما للغبر» والضعيف يترقى إلى درجة الحسن بتعدد طرقه» كا أن 
الحسن بتعدد أسانيده يُصَحَّحٌُ» فيمكن كونه حسناً صحيحاً معاً إذا كان الحسن والصحة 
كلاهما لغيره لا لنفسه» أو كان الحسن لنفسه والصحة لغبره» وبأن الحسن والصحة هاهنا 
أريد به المعنى اللغوي لا الاصطلاحيء أو الصحة اصطلاحية دون الحسن» أو بالعكس. 


= قال الحافظ في «نكته على ابن الصلاح)”'): قد أكثر علي بن المديني من وصفي الأحاديث بالصحة 
وبالحسن في مسنده)» وفي «علله)» وكأنه الإمامٌ السابق لهذا الاصطلاح»وعنه أخذالبخاري ويعقوب 
ابن شيبة وغير واحد» وعن البخاري أخذ الترمذي» فاستمداد الترمذي لذلك إنا هو من البخاري» 
لكن الترمذي أكثر منه وأظهر الاصطلاح فيه» وصار أشهر به من غيره؛ كذا في «القوت)7". 

[ قلت: وأجاب عنه عماد الدين بن كثير”*) بأن هاهنا ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن 
أدناهاء والجمع بينهما رتبة متوسطة» كقولهم: الحلو الحامض» وتعقبه الحافظ””' وغيره بأن 
هذا يقتضي إثباتَ قسم ثالثِ» ولا قال به» وحاصل ما قاله ابن دقيق العيد في «الاقتراح) 217 = 


)١(‏ وهو مختار ابن الصلاح «ز». 

(۲) انظر: «النكت على ابن الصلاح» .)٤١١/١(‏ 
(۳) انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص: .)١‏ 

.)5 ١ انظر: «الباعث الحثيث» (ص:‎ )٤( 

.)٤۷۷ /١( انظر: «النكت»‎ )6( 

© «الاقتراح في بيان الاصطلاح» (ص: ۲۰۰). 


0ك 


ولا يخفى ما فيه من البعد, أما أولاً فلأن الكلام على هذا لا يجدي بعائدة» 
ولا يأتي بفائدة؛ فإن الرواية لا يخفى كونُها حسناً وصحيحاًء كيف وهو من كلام خير 
البشر بل من وحي خالق القوى والقدر وأما ثانياً فلأن المراد لو كان ذلك لأَطْيِقَ 
لفظ الحسن أو الصحيح على الروايات الغريبة» بل الضعيفة أيضاًء مع أنه لم يقل من 
ل ل 


اسل وش بع ا الم 1ل 


= بأن بينهما عموماً وخصوصاء فكل صحيح حسن» بدون العكس» وأجاب عنه الزركشي 
بأنه إذا جمع بينهماء فيحتمل أن يريد في هذه الصورة الخاصة الترادف» ويحتمل أن يكون 
الترمذي أدّى اجتهادٌه إلى حسنهء وأدى اجتهادٌ غيره إلى صحته أو بالعكس» فهو باعتبار 
مذهبين» وأجاب عنه الحافظ في «التكت)"١'‏ بأجوبة» منها: يجوز أن يكون باعتبار وصفين 
مختلفين» وهما الإسناد والحكم؛ فيجوز أن يكون حسناً باعتبار الإسناد» صحيحاً باعتبار 
الحكم» وأجيب أيضاً بأن ذلك للتردد من المجتهد في اناقل" هل اجتمعت فيه شروطٌ 
الصحة أو قصر عنها؟ وغير ذلك من الأجوبة التي ذكرها صاحبٌ «القوت»”'" وغيره. 

[ ثم لا يذهب عليك أن قولهم: «أصح شيء في الباب كذا» - وهذا يوجد في «جامع الترمذي» 
كثيراًء وفي «تاريخ البخاري» وغيرهما - قال النووي في «الأذكار»”*؟: لا يلزم من هذه العبارة 
صحة الحديث؛ فإنهم يقولون: «هذا أصح ما جاء في الباب» وإن كان ضعيفاء ومرادهم: 
أرجتحه وأقله ضعفاً كذا في نا 


)١(‏ «النكت على ابن الصلاح» (1/رملاة). 

(؟) أي: ناقل الحديث. وهو الراوي الذي ينقل الحديث عن شيخه. 
() انظر: «نفع قوت المغتذي) (ص:125). 

() «الأذكار» (ص: 185). 

(5) «تدريب الراوي» .)97/١(‏ 


1۸ 


کرک ادي 
َفي الْبَابٍ عَن أبِي الْمَلِيج عَنْ أيه وَأبِي هْرَيْرة واي 
أب انييف a‏ المي كو اتير 
؟- باب ما جَاءَ في قَضْلٍ الظَهُورٍ 


؟ - حَدَكَا إسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيُ» تا مَعْنُ بْنُ عِيس اا »تا مَالِكُ 


ابْنُ انی ح E‏ فزي كن مالك عن م بن أن صَالِحء عَنْ ابی 


الل الع اس م 3 


n‏ وما و با 


[9) باب ما جاء في فضل الطهور] 
(مالك بن أنس» إلخ) الكلام فيه كالكلام في سماك المادٌ ر قبل ذلك» واا 


ففي السند الأول تصريح بتحديث مالك دون الثاني؛ فإن فيه عنعنة. 


13 قال السيوطي في «التدريب)7): : إن الترمذي في «الجامع» حيث يقول: وفي الباب عن فلان 


N a 


الصحابة يروون ذلك الحديتٌ بعينه» وليس كذلك» بل قد يكون كذلك» وقد يكون حديثاً 


آخر يصح إيراده في ذلك الباب» انتهى. 


.۱۲۷ ٤۲ م 55 ط:١/ ۲ حم: ۳/۲ تحفة:‎ I 

() زاد في بعض النسخ: «القزاز». 

(۲) «تدريب الراوي» (۱/ .)۲۷٤‏ 

( «التقييد والإيضاح» (ص: ۸٥-۸٤‏ النوع الثالث - معرفة الشاذ). 


أبوَا ب الظها رة ۱۹ 
عَنْ أَبِي هُرَيْرةَ َالَ: قال وَسُولُ الله كله: «إذا كوضّاً الْعَبْدُ الى : م أو الْمؤِْنُ 
فَعَسَلٌ وَحَهَهُ معدي a‏ حَطِيئَةِ تَر إِلَيْهَا بِعيّكيّه ا مع الَا أَوْمَعَ 
آغِر قظر لتاب أ تخر هذاه ونا عسل َه رج من يده گل یات 


ر 2 ا 


يََاهُمَعَالْمَاءِ أو م مَعَ خر قَظرِ الْمَاحَنَى يَخْرْجَ نتيا مِنَ الذّنُوب). 


EE)‏ العبد المسلم» إلخ) لماكان الى على المشی تازه عل 
مأخذ الاشتقاق للحكم؛ وجب القول بأن ذلك الموعود من الأجر إذا كان المتوضئ 
قد أسلم وجهه لله. أو قد أيقن بقلبه الحضورَ إلى الله» ولما كان كذلك كان العبد 
المتوضيع ثائباً إلى الله تعالى بقلبه» نادماً على ما فرط فى جنب الله» مقنعاً عما اقترفته 
يداه إذ التيقن بالحضور والإسلامٌ له لا يتركه لاهياً عن ذلك» وهذه هي التوبة التي 
لا تغادر صغيرة ولا كبيرةء ولا تترك في كتاب حسابه جريمة ولا جريرةً» وعلى هذا 
لا تقر إلى التخصيص بالصغائر. 

ل ل ا ا 
أن المراد بلفظ العام بع أفراده» والقرينة عليه قوله تعالى: # إن يَحَمَنبواْمكبايرَ 
ماو عَنْهُ فَُكَيْرَ عنکم سَيَسَاَكْج € [النساء: [۴١‏ علق تكفير السيغات بالاجتناب 
عن الكبائر» وفيه بعض تفصيل سيأتي في موضعه إن شاء الله تعالى» ولا يبعد أن 
]١[‏ يعني عبر النبي ئي بلفظ المسلم أو المؤمنء ولم يعبّره بلفظ الرجل» فكان فيه إشارة إلى 

مراعاة صفة الإسلام والإيمان» قلت: وأفاد حضرة الوالد عند الدرس بتوجيه آخر أيضاًء وهو 
أن المراد بالخطيئة الأعم المطلق» لكن لا يمكن أن يبقى على ذمة المسلم كبيرة؛ فإن المسلم 
إذا صدرت عنه كبيرة فيبعد عنه أن يغفل عنها حتى يغسلها يِعَبّرَاتِ التوبة» فمن شأن المسلم 
أن لا يبقى عليه إلا صغيرة» وسيأتي البسط في ذلك بما لا مزيد عليه في كتاب الأمثال في 


باب مثل الصلوات الخمس. 


14 الكومّب الذي 


ال بُو عِيسَي: لحري و وهو حَدِيث مَالِكِ عَنْ 
سْمَيْلٍ عَنْ ايه عَنْ اي هْرَيْرَة وأو صَالِح وَل يل أب الع السَّمّانُ 
ا مه اخْتَلَقُو0" في اسِْهء قَقَالُوا: : عَبْدُ سنیں) واا 
عَبْدُ الله بن عرو وَهَكَدَا َال مُحَمّدُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ وَهَدَا أص. 


يقال: إن تكفير السيئات أي: الصغائر فقط عامٌ لكل متوضى» ويعم الكبائرٌ إذا اشتمل 
على إنابة وندامة» كما ذكرناء والله تعالى أعلم. وفيه تنبيه على أن المسلم شأنه أن 
يكون عند تطهره كذلك» ولا يغفل عن حاله» ولا ينسى عن آثامه وبلباله7". 

(وهو حديث مالكء إلخ) هذا من غاية احتياط المؤلف حيث لا يبالي بلزوم 
اران وط المنقصوه إنما هو ترف لمر كما ل ر هاهنا و 
«وهو حديث مالك إلخ» مع أنه نفسه مصرح بقوله: هذا حديث حسن؛ لئلا يُتَوَهَمَ 
إرجاعٌ الإشارة إلى الحديث السابق» أو يختص الإشارة بالسند الثاني المذكور 
بعد التحويل فقطء إلى غير ذلك» وأيضاً فقد تكلم بعضهم في 'سُهَيْلِ) هذاء ففي 
التصريح باسمه تنصيصٌ على رد زعمهم» وتعديلٌ له. 

(وأبو صالح) ومما ينبغي التنبية عليه أن الذين يذكر الترمذي أنسابهم وبعض 
فام ال عرز م الذيخ ل يكر ام الشهر#يمرتية ارجا ا ر عم 
الفحول» وأما بالنسبة إلينا فالمشاهير أيضاً كالمساتيرء وإلى الله المشتكى من زمانٍ 
شاع فيه الجهل والبدعٌ. 


)١(‏ فى نسخة: «اختلف». 


(1) في نسخة: «وهو الأصح». 
)۳( البَلْبَال وَالبَلْبَالّة: شدة الهم والوسواس» انظر: «القاموس المحط» (ص: .(A\|‏ 


أَبوَا ب الظها رة ۱۷۱ 
رفي الاب عَنْ عَفْمَانَ و ولوا وبا“ وَالصٌّنَابِحِيَ» وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَة وَسَلْمَانَ 
وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو 
ل بع اس a‏ 
کین وك رانا عب عبد TT e‏ 


قوله: (الصَْابحي) والحاصل"" أن الصنابحي الذي ذكره المؤلف في سلك 
من روى هذا الحديث المتقدم ليس بالصنابحي الذي له صحبة» بل هو التابعي الذي 
يروي عن أبي بكر الصديق» وأما الصنابح بن الأعسر الذي يقال له الصنابحي”" أيضاً 
فائما له خديث واحد مرفوعاًء وله صحبة» ولبس بالمراة شاعناء اننهى: 


]١[‏ ما فاده الشيخ - قدس سره - مبني على النسخة الأحمدية» فإن مدلولها أن الصنابحي عند 
المصنف اثنان فقط كما هو عند جماعة"» أحدهما: صُنابح بن الأعسر الصنابحي الذي 
له حديث واحد غنل المصتف» وأربع عند الحافظ في «تهذيبه». والثاني أبو عبد الله عبد 
الرحمن بن عسيلة التابعي صاحبٌ أبي بكر» والنسخة التي في هامش «العارضة» المصرية 
صريحة في هذا المعنى» ولفظها: والصنابحي هذا الذي روى عن النبي ية في فضل الطهور 
هو أبو عبد الله الصنابحي» واسمه عبد الرحمن بن عسيلة» هو صاحب أبي بكر إلخ» ويؤيده 
أيضاً ما في «الأوجز)»”*' عن الترمذي عن البخاري: أن مالكاً رهم في عبد الله. إنما هو أبو 
عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة؛ فعلم من هذا كله أن ما في بعض النسخ المطبوعة الجديدة 
الهندية من المجتبائية وغيرها للترمذي بلفظ: والصنابحي هذا الذي روى عن النبي 4 في = 


)١(‏ في نسخة: «عن ثوبان وعثمان بن عفان». 

(1) انظر كلام يعقوب بن شيبة الذي أشرت إليه فيما سبق» وكلامٌ أبي حاتم الآني. 

)۳( منهم يعقوب بن شيبة السدوسي» وانظر كلامه لزاما في «تبذيب الكال» ٤ /٠۷(‏ رقم: 0400). 
(:) وهو حديث: (إني مکاثر بكم الأمم إلخ» أخرجه ابن ماجه (5 )۳۹٤‏ وأحمد ۳٤۹ /٤(‏ و01"). 
(5) انظر «أوجز المسالك» .)5١75-511١/1(‏ 


۱۷۲ لكوم لدي 


ال يفص اللوي وهو في لري وقد رََى عَن اللي ل أحَاِيت. 
رالصتابځ ب يخ اللقفر للحتي سي صَاحِبٌُ انين كل يمال لَه ُ: الصّتَابِحِيُ أيْضَاء 


وَإِنّمَا حَدِيقُةُ قَالَ: سَمِعْتُ النَبِىَ كَل يَقُولُ: الي E‏ 1 


قد 


(وقد روىء إلخ) أي: من غير ذكر الواسطةء فكان إرسالاك'". 
(وإنما حدیثه» إلخ) ولیس له حديث منه عة غیرد" 


قوله: (إنى مكاثر بكم الأمم) لما كانت المكاثرة تقتضي أن تتكثر الأمة 
والاقتتال عكسه؛ لأنه مستأصل؛ أراد أن ينهاهم عنه» فالقاتل لأخيه المسلم كان 
ساعياً في إعدام ما تمناه النبي بي وأراد» فكان كبيرة لا محالة منه. 


= فضل الطهور هو عبد الله الصنابحي» والصنابحي الذي روى إلخ» غلط من الناسخ؛ فإن هذا 
السياق يدل على أن الصنابحي ثلاثة عند الترمذي» وليس كذلك» بل الصواب أنه اثنان فقط 
عند الترمذي» كما أفاده ا قدس سره» وإن كان الصواب عند هذا العبد الضعيف أنهم 
ثلاثة7'» وصاحب حديث الباب هو عبد الله الصنابحي الصحابي» كما حققته في «الأوجز). 

]١1[‏ يعني أن عبد الرحمن بن عسيلة أبا عبد الله طالما يروي عن النبى حي بلا واسطة؛ فهذه 
الرواباك ا ر مان هما یی كنب الرجال: ٠‏ 

1 أي: على المشهورء وإليه يشير كلامٌ الترمذي بلفظ الحصر: إنما حديثه؛ ولذا قال صاحب 
«التهذيب): له صحبةء روى عن النبي بي حديثاً واحداًء وقال صاحب «الخلاصة)27): 5 


)١(‏ وكذلك يقول ابن أبي حاتم في «المراسيل» (1۲۲. ت474): سمعت أبي يقول: الصنابحي 
هم ثلاثة: الذي يروي عنه عطاء بن يسار» فهو عبد الله الصنابحي» لم تصح صحبته» والذي 
روى عنه بو الخير فهو عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي...» ليست له صحبة» والصنابح 
ابن الأعسر له صحبة» روى عنه قيس بن أبي حازم» ومن قال في هذا: الصنابحي؛ فقد وهم. 

.)۱۷١( «الخلاصة»‎ )۲( 


أَبْوَابُ الظهَارة يف 


6 


*- باب ما جَاءَ ماح“ الصَّلَاةٍ الطْهُورُ 
ا نا اه 


ت غناد و و Rp EE‏ وكيس شن ملا 


اه باب ما جاء مفتاح الصلاة الطهور] 


(مفتاح الصلاة, إلخ) ولا يخفى ما يرد فيه على الحنفية» حيث فرّقوا فيما 
بين الثلاثة» مع أن الرواية المسوقة لإيجاب الثلاثة واحدة» فقالوا: رط لافتتاح 
الصلاة مطلق الذكن وإن لم يكن خصوص قوله: «الله أكبر»» أو «الله الكبير»» أو 
«الله الأكبر»» وكذلك لا ر ترط عندهم لتمام الصلاة والخروج عنها خصوصٌ لفظ 
التسليم» بل تتم الصلاة بالكلام وغيره مما يفسد الصلاةً» وإن لم يل فعلّه هذا عن 
ارتكاب محرم لو [كان] عمداً» وكان الإعادة عليه واجباًء نعم سَلَّمُوا فرضية الطهارة 
وشرطيتها. 

والجواب أن الخبر الواحد لا يجب تسليمّه تسليمٌ الخبر المتواتر أو المشهورء 
وكذلك لا يوجب خبرٌ الواحد إيجاب النص القرآني» فالفرقٌ بين مقتضى تلك الثلاثة 
وموجبها ثابثٌ عقلاً ونقلا» فكيف يُسْلَكُ بالثلاثة مسلكاً واحداء بل يُتَزَّلْ كل منها 
منزلته» فما ثبت بالخبر الواحد فقط يكون فرضاً عملي لا كالفرائض القطعية التي 
= له صحبة وحديث» وأما على غير المشهور فبلّعَ الحافظ9) مروياته إلى ثلاثة أحاديث» 

وقيل: أكثر منها. 


1 د: 11 جه: 071/0 حم: 77/١‏ تحفة: ۱١۲٦٥‏ . 
9 في: نسخة: «أن مفتاح». 
(۲) فى «التهذيب» .)٤۳۸ /٤(‏ 


۷٤‏ لكوم الذي 
ال بشي ا 0007 00 


الاد e‏ ریما تبي 2 9 0 : ليا 


يكر جاحدّهاء وهو الواجب» كالتسليم والتكبير""" وماثبت بالنص القرآني أو الخبر 
المشهور أو المتواتر يكون فرضاًء كالطهارة» مع أن العمل بالخبر في باب التكبير 
يخصّص إطلاق قوله تعالى : وك رَأَسْمَوَيو فصل € [الأعلى: »]٠١‏ والتخصيص في حكم 
النسخ» وليس لخبر الواح د صلاح ذلك» وكذلك قولّه بلا: «تحليلها التسليم» بالمعنى 
الذي ذكرتم معارض بقوله يَكِ: «إذا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلاتّك)29, 
فوجب تنزيلهما عن منزلة الفرض إلى الوجوب؛ لثئلا تتعارض النصوص فيما بينها. 


والائجة 2101 لال ينه قوافيما بين الأخبار ذهبوا إلى أن الثلاثة أركان بعينها*». 


]فإ الابنداء بمطلق ذكر الله عر وجل قرفن وخصوصن اتک واجب» کا بسطه اين 
ا 


)١(‏ في نسخة: ١ح‏ وحدثنا). 

(؟) في نسخة: «عبد الرحمن بن مهدي». 

() قال صاحب «البذل» (۱/ 16"): والذي يغلب على ظني أن الذي هاهنا هو الثوري» وكذا جزم به 
العلامة الكشميري» لأنه وجد في «نصب الراية» )۳٠۷ /١(‏ من طريق أي نعيم عن سفيان الثوري. 

(5) أخرجه أبو داود (4120). وأيضاً معارض بقوله ب4: «إذا أحدث -يعني الرجل- وقد جلس في 
آخر صلاته قبل أن يسلَّم فقد جازت صلائه» أخرجه الترمذي (508) وأبو داود (1190). 

(5) فى «بذل المجهود» /١(‏ 5717 73): قد أجمعت الأمة على أن لا دخول فى الصلاة إلا بتكبيرة 
الافتتاح» وهي قول العبد: «الله أكبر». ولا خلاف فيه أو «الله الأكبر» وخالف فيه مالك 
وأحمد. أو «الله الكبير» أو «الله كبير»» وخالف فيهما الشافعى أيضا. 

() انظر: «البحر الرائق» .»)۲۰٠١ /١(‏ ط كوئته» باكستان. ٠‏ 


کک هاا 


وکا شرن غدل غر ترق و5 ل به تلط أل لمن 
قِبَلِ حِفْظِهء O ET‏ گان احم بن حَنبل وَِْحَاقُ 
اين إبَْاهِيمَ وَالْحُمَيْدِي يَحْتَجُُونَ بِحَدِيثٍ عَبْدِ الله بن مُحَمَّدِ بن عَقِيل قال 
ا وَهُوَمُقَاربُ الْحَدِيثِ 


بو الباب عق کار ای عد 
000 


(ابن عَقِيل) كلهم عقيل إلا ثلاثة"''. (يحتجونء إلخ) واحتجاج تلك 
الأعلام يُخرجه من الصعف إلى الصحة أو الحسن. 


(وهومقارب الحديث)!'' أي: يقارب حديثه القبولٌ أو الذهنّ إلى غير ذلك. 


1 ذكر النووي في «مقدمته»: عقيل كله بفتح عين» إلا عقيل بن خالد ويأتي كثيراً عن الزهري غير 
منسوب» وإلا يحيى بن عقيل وبني عُقيل فبالضم» انتهى. وهكذا ذْكِرٌ في ١المغني»7"'‏ وغيره. 
1 وذكر السيوطي هذه الكلمة في المرتبة الثالثئة من مراتب التعديل على رأي- 


a‏ - ١حَدَّكَنَا‏ ا ا صم الْبَْدَادِيّ وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالَ: دتتا 
اْحْسَيْنُ بن مُه محمد دتا سيان بن قزم عَنْ ابي يَحْبَى الْقَنَّتِه عَنْ مُجَاهِده عَنْ جابر بن 
عَبْدِ اله رضي اللّهعَنْهُمَا قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كله: يفاح الْجَنَّدِ الصلاة وَمفتاح الصااة الوصو . 
[حم: ”/ 5٠‏ 7]. قال المزي في «تحفة الأشراف» (۲/ 375): اليس في السماع ولم يذكره أبو 
القاسم». وقال العراقي في «تخريج الإحياء» :)٤١ /١(‏ هو عند الترمذي» ولكن ليس داخلاً في 
الرواية. وكذا لم يرد هذا الحديث عند ابن الأثير في كتابه «جامع الأصول»؛ ولا عند ابن العربي 
في «العارضة»» ولا عند المباركفوري فى «التحفة)» ولا عند البنوري فى «معارف السنن). 

(؟) «مقدمة التووي على صحبح مسلم؛ (ضرة 006 ۰ 

(۳( «المغني» للفتني (ص: /ا/ا١).‏ 


۱۷٦‏ لكوم لدي 
ERE‏ الكل 


اه 2 9 َه ا عر د ا 
8 دا قت كَتِيبَة وَهَتّاد قالا: ا ال 


EE 00 ن لني 45 إا‎ ee 


2-0 


1 وت إن E‏ بك قال عة 0507 EE‏ مر ا2 (أَغْوَدُ واننيا عي 


] باب ما يقول إذا دخل الخلاء‎ )٤([ 


(وقد قال مرة) إلخ» أي: قال أستاذي عبد العزيز تارة ما ذُكِرٌ ومرة أخرى هذاء 
لما كانت الرواية بحسب المعنى شائعة بين الأئمة الأعلام, ذائعة بين العلماء الكرام لم 
يَضُرّ ذلك» ويمكن أن يكون قد سمع ذاك تارة» وهذا أخرى. ثم إن الَحْبْتٌ جمع خبيث» 
كما أن الخبائث جمع خبيئة» وظاهر تفسير الخْبُثِ والخبائث ذكورٌ مَرَدَةِ الجن وإنائّهم» 


= النووي والمرتبة الخامسة على رأي غيره؛ والاختلاف مبني على اختلافهم في مراتب- 


[داخ: 57١و‏ د: € تحفة: .1١77‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /١(‏ 45 7): الكلام هنا في مقامين» أحدهما: هل يختص هذا الذكر بالأمكنة 
المعدة لذلك؛ لكونما تحضرها الشياطين» كا ورد في حديث زيد بن أرقم في السنن» أو يشمل حتى 
لو بال في إناء مثلاً في جانب البيت» الأصح الثاني مالم يشرع في قضاء الحاجة. المقام الثاني: متى 
يقول ذلك؟ فمن يكره ذكر الله في تلك الحالة يفصلء أما في الأمكنة المعدة لذلك فيقوله قبيل 
دخوطاء وأما في غيرها فيقوله في أول الشروع كتشمير ثيابه مثلاء وهذا مذهب الجمهورء وقالوا 
فيمن نسي: يستعيذ بقلبه لا بلسانه» ومن يجيز مطلقاً كا نقل عن مالك لا يحتاج إلى تفصيل. 

(۲) زاد فى نسخة: «من الخبث)». 

(۳) فى نسخة: «بك». 

© قال النووي: فى «التغريب) قلانة روئ غنه الاس وسط مقاب الحديك ويقول اليوط 
في شرحه: : وهذه الألفاظ الثلاثة من المرتبة التي يُذْكَرٌ فيها ١‏ شيخ»» وهي الثالثة من مراتب 
التعديل فيما ذكره المصنف. انظر «تدريب الراوي): .)5١٠١- 5٠9/١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۱۷۷ 
الحْبْثِ وَالْحَبِيثْء أوَالْحُبْثِ وَالحبائث. 
ون لماكو اروز انيت نك E‏ 
قَالَأَبُوعِيسَ : حَدِيتُ انی اصح هَيْءٍ في هدا ورهن 5 
وَحَدِيتُ رَيْدِ بن ارقم في إسْتَادِِ اضْطِرَابٌ» رَوَى حِمَامٌ الدَسْتَوَ 3 تَوَائْيُ وسعيد 
e‏ وای ا و 
ia‏ 5“ عر ر 
يد بن زق وال ام عَنْ قتادة عَنْ رَيدِ بن رقم ورَواه شُعبة وَمَعْمَرٌ 
عن کا عن القضر نأي وَل ف مبة: : عَنْ زَيْدِ بن رقم وَقَالَ مَعْمَرٌ: 


3 م 7 2 
الل ل راي لت 
اد عن القاسم بن عوف» عن زيد) اعلم أن فى هذه 
و ا ا es‏ 


= الجرح والتعديل» كا لا يخفى على من نظر كتبّ الأصولء والمعتمد أنه بكسر الراء وفتحها من ألفاظ 
التعديل» فمعنى الكس ر أن حديثهيقاربُ حديتٌ غيره» ومعنى الفتح أن حديئّهِ يقاربه حديث غيره(4), 
وما قيل: إنه بفتح الراء بمعنى الرديء من ألفاظ ا لجرح» ردّه شر اح الألفيتين: العراقي والسيوطي. 
3 منها أن الحْبّث الشياطين» والخبائث: المعاصي» وروي «الخبث» بسكون الباء» وأنكره = 


)١(‏ قال ابن رسلان: يستحب أن يقدم التسمية لرواية علي عند الترمذي (107): «ستر ما بين 
ابن منصور» بلفظ: «بسم الله أعوذ بالله من الخبث والخبائث»» قال الحافظ : على شر ط مسلم» 
هامش «بذل المجهود) .)۱۷١/١(‏ 

() زاد في بعض النسخ: «الدستوائي». 

(۳) رواه ابن ماجه هكذا (ح:5915). 

(5) وانظر لزاماً ما نقله السخاوي في «فتح المغيث» )7”77/١(‏ في شرح هذا اللفظ. 

.)١۷۳ انظر: «فتح المغيث» للعراقي (ص:‎ )٥( 


١‏ الكومّب الدری 


22 a ٤ 5 0 75 

عن النضر بن اذين عن ابید 1 

E E E O 
رَوَى عَنْهُمَا جَمِيعًا.‎ 


أنسّ بن مالك» والثاني: في ذكر القاسم وتركه؛ فكانت الروايات أربعاً بأربع أسانيد: 
الأولى رواية سعيد عن قتادة» عن القاسم» عن زيد. ورواية هشام عن قتادة» عن زيد. 
وشعبة عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن زيد. ومعمر عن قتادة» عن النضر» عن أنس. 

والحاصل أن فيه اضطرابين: الأول أن سعيداً وهشاماً اختلفا على قتادة» فقال 
سعيد: عن قتادة» عن القاسمء عن زيد. وقال هشام: عن قتادة» عن زيد. والثاني: أن 
شعبة ومعمراً اختلفا على قتادة أيضاء فقال شعبة: عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن 
زيد بن أرقم» وقال معمر: عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن أبيه. 

فأما دفعه عن البخاري فإما مقصور على أولهماء ولم يذكر الثاني؛ لأنهما 
يندفعان معاً بجواب واحدء فيقاس الثاني على الأول» ويحتمل أنه لم يحضر له جواب 
عنه» والضمير على هذا عائد إلى القاسم وزيد. وإما عام بحيث يشمل الجوابَ عن 
الاضطرابين معاً بإرجاع الضمير إلى زيد والنضرء وحاصل الجواب على ذلك أن قتادة 


= الخطابي'"» وتعقبه النووي”" وغيره» وذكر الشيخ في «البذل»: قيل: الخبث بسكون 
الباء: خلاف طيب الفعل» والخبائث: الأفعال المذمومة. 


. 44 زاد في نسخة: «عن النبي‎ )١( 

(۲) في «معالم السنن» .)١١-١١ /١(‏ 

(©) انظر: «شرح النووي على صحيح مسلم) (۲/ ۰۳۰۷ ح7770). 
2 «بذل المجهود) (1/ ما .)١‏ 


أبوَا ب الظها رة ۱۷۹ 

E 113‏ لب تا حَمَادُ بْنُ رَيْدِِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِيرِ 
اہن صْهَيْبِء عَنْ دين بْنِ مَالِكِ: 9 لني ا كان !8 دَخَلَّ اا قَالّ: 
)ا 1 ي أغوة يك من ليت اباي 


و 


يحتمل أن يروي عنهما آي: عن زيد بن أرقم وعن النضر بن آنس» والنضر يروي عن 
أبيه» وعن زيد؛ فالمعنى أن قتادة يروي عن زيد بواسطة القاسم لكنه يرسل» وإرسال الثقة 
مقبول ما لم يُعْلّمِ أنه مدلس» فصار المعنى أن قتادة يحتمل أن يكون روى هذا الحديث 
عن زيد وعن النضرء سواء كان روايته عن زيد بواسطة القاسم أو بلا واسطة» وسواء 
كانت روايته عن النضرء عن أبيه» أو عن النضر عن زيد. هذا" والله تعالى أعلم. 


1 اعلم أن المشايخ اختلفوا في تقرير الاضطراب ودفعه بكلام البخاري على أقاويل كثيرة» 
والأوجَهُ عندي أن الاضطراب هاهنا بثلاثة وجوه: الأول في الواسطة بين قتادة والصحابي 
رها والداتى في تعيين الاي ايهو هر والنالث في تعيين الواببطة هل بهي القاسم أو 
النضر؟ وحمل كلام البخاري محتمل على كل واحد من هذه الثلاثة؛ كما يظهر من كلام الشيخ 

- ور الله مرقَدّه غر كان الح على بها اقرف من يعن آخر والطاش عدي مله 
على دفع الاضطراب الثالث فقط» وذلك لأن الاضطرابين الأولين ليسا مما يَحْتَاحَ لدفعهما 
إلى جواب؛ فإن رواية قتادة عن زيد بلا واسطة مرسلة ظاهر الإرسال» لا يخفى على من مارس 
كتبّ الرجال؛ فإن عامةً روايات قتادة عن الصحابة مرسلةء وقد ذكر الحافظ فى (تهذيبه)9) 
جماعات من الجا وغيرهم الذين أرسل غم فاد رال الجاك ف علوم اله = 


[5]م: 0۷۳ د: 5. تحفة: ۱°1۲ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

() أى: خذهذا: 

(۳) «تهذيب التهذيب» (۸/ 706). 

(4) (ص١١١»ء‏ النوع السادس والعشرون معرفة المدلسين). 


0ك 


ثم إن الاضطراب!'' قد يدقع حيثما وقع بكون راوي إحدى الروايتين أحفظ 
من راوي الأخرىء أو بإثبات اللقاء بالمذكورين كليهما عند البخاري ومن دان دينه» 
أو بإمكان اللقاء عند مسلم ومن سار سيره» أو بكثرة في رواة إحداهما. 


= لم يسمع قتادة عن صحابي غير أنسء وذكر ابن أبي حاتم عن أحمد بن حنبل مثلّ ذلك. 
قلت: لا سيما عن زيد فظاهر الإرسال؛ فإن ولادة قتادة سنة ١ه‏ ووفاة زيد مختلف من 
سئة 16 إلى سنة .58+ ولذا قال محمد الأشبيلى فى تحديث البات = كما كاه ال 19ك: 
واختلف فى إسناده» والذي أسنده ثقة» انتهى. 
فَعْلِمَ أن من أسقط الواسطة فروايته مرسلة» ولذا لم يحتَج إلى دفعه. 
وهكذا الاضطراب الثاني في تعيين الصحابي فأيضاً كان مدفوعاً ظاهراًء إذ قال البيهقي: قال 
الإمام أحمد: وقيل: عن معمر» عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن أنسء [وهو] وهم. فلم 
يبق إلا الاحتمال الثالث فدفعه باحتمال السماع عنهما أي: القاسم والنضر» ويؤيده ما قال 
العيني: سأل الترمذيٌ البخاري عن هذا الاضطراب فقال: لعل قتادة سمعه من القاسم 
ابن عوف والنضر بن أنس» وحكى البيهقي: قال أبو عيسى: قلت: لمحمد - يعني البخاري -: 
أيّ الروايات عندك أصح؟ فقال: لعل قتادة سمع منهما جميعاًء عن زيد بن ارقم » انتهى. 

[1] قال السيوطي في «التدريب»: فإن رُجّحت إحدى الروايتين بحفظ راويها مثلاء أو كثرة- 


(۱) انظر: «المراسيل» (۱۳۹- ۲١٤۱ء‏ تا١٠۳)»‏ وقال في «الجرح والتعديل» (ت7265): روى 
عن أنسء وعبد الله بن سرجسء وأبي الطفيل» وسمعت أبي يقول: لم يلق من أصحاب 
النبي 445 إلا أنساً وعبد الله بن سرجسء ثم قال ابن أبي حاتم: لم يذكر - يعني أباه - أبا 
الطفيل؛ لأنه كان صبيًا في عهد النبي يا 

(۲) «عمدة القاري» (۲/ 6٠5‏ دح55١).‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۲/ 5 .)5١‏ 

(5) وفي الأصل: «عن البخاري» وهو تحريف. 

() راجع «السنن الكبرى» للبيهقي .)45/١(‏ 


0 «تدريب الراوي» .("*۸A/۱)‏ 


أبوَا ب الظها رة ۱۸۱ 


5 7 عو و ا ا 5 E‏ 
خد ا جد خن اماع امال ت اسا عن 


مر 01 56 7 3 0 عرض ا جو - RE‏ ا A‏ قر 2 2 i‏ 
امت اا اک SS E‏ اسفعت: LENE‏ قالت: کان | ا E‏ 
r ga.‏ عن يود r Er‏ عن rir‏ عن ی ت 
إِذَا خَرَج مِنَ الحَلاءِ قَالَ: «عُفْرَاتك». 


)٥([‏ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء] 


(غفرانك)!١!‏ وجة الاستغفار انقطاعٌ ذكر اللسانٍ مدة كذاء وهذا وإن لم يكن 
نسبته إلينا مما يذ نقصاً وذنباً حتى يُسْتَغْمَرَ منه» فإن اشتغال القلب بذكر الله تعالى 
طاعة لا تُذْرَى حقيقتها؛ إلا أنه إذا نب إلى ذلك الجناب عد بالنسبة إليه ذنباً ونقصاً؛ 
فإن الاكتفاءَ بذكر القلب لمن يداوم على الذكر اللساني والقلبي معاً يكون نقصاناًء أو 
ET‏ آنا املاط إذاشكر سي خري مع وعلم تددو قوق 
بذلك على أقذار باطنه وتنجس قلبه بالقاذورات النفسانية والنجاسات الشهوانية؛ 


= صحبة المروي عنه» أو غير ذلك من وجوه الترجيحات؛ فالحكم للراجحة» ولا يكون 
الحدية مقط ربا انين 

11 قال ابن العربي: مصدر كالعَفر والمغفرة» ومثله سبحانك» ونصبه بإضمار فعل تقديره: 
أطت قفر اك وق طلب المكقر#عاهنا ست اون: ِ- 


[۷] د: ° جه: ٠‏ ۰ حم: 1/ ۱00 تحفة: 16 . 

)١(‏ كذا في الأصل» وفي (م) و(ش): «محمد بن إسماعيل»» قال صاحب «معارف السئن» 
(0/ الصواب «محمد بن إسماعيل»» وهو الإمام البخاري» ومثله في نسخة الشيخ 
محمد عابد السندي. 

(؟) «عارضة الأحوذي)» .)517-77/1١(‏ 


۸۲ لكوم لدي 
كال کے شا حرش خسن غر َ يلار ف فال ن یت | مواقي 


فاستغفر منهاء أو السبب فيه أن المرء إذا تفكر في بروز هذه النجاسة منه» وهو مضطر 
إلى ذلك تبه على صدور الآثام منه» من غير أن يكون له علم بعض منها لكثرة الغفلة 
وقلة التيقظ أو أن استحالة الغذاء إلى مثل هذه الكيفية في مقدار من الوقت المعلوم 
وهو غير كثير؛ نبهه على خبثه وتلطخه بالأنجاس. فاستغفر مما هو فيه من هذا القبيل» 
قلت: ومنه كل ما هو له حتى أن وجودّه كذلك أيضاء وأيّا ما كان فصنيعه عليه الصلاة 
والسلام هذا كان تعلياً لأمته المرحومة» والله تعالى أعلم. 

قوله: (إلا من حديث إسرائيل) إلخ» يعني تَمَرّد في أخذ هذا الحديث عن 


= الأول: أنه سأل المغفرة من تركه ذكْرَ الله عر وجل فى ذلك الوقت» فإن قیل: إنما رگ 
Ee‏ امن قعل E‏ ارك ورت كان بار ال 
إلا أنه من قبل نفسه. وهو الاحتياج إلى الخلاءء فإن قيل: هو مأمور بما جره إلى الدخول في 
الخلاء وهو الأكلء قلنا: العبد مأمور بالكل المؤدي إلى الاحتياج إلى الغائط» مقدور عليه 
خلو ذلك الوقت عن الذكر» والباري يعد على العبد ما يقوده إليه» ويلزمه ما يخلقه فيه وذلك 
موضع يحقق فهمه فيه» وهذا المحتمل أكثر وأغمض. 
الثاني - وهو أشهر وأخص -: أن النبي بي سأل المغفرة في العجز عن شكر النعمة في تيسير 
الغذاء» وإبقاء منفعته» وإخراج قضلته عن سهولة» انتهى. 
الف ريخل طلث المظر اخلى إجر دالا اقا والحضر قن حت الحا فال 


)١(‏ في «معارف السئن» :)۱٤١ /١(‏ قد أشكل على القوم - جمعٌ الترمذي للغريب والحسن معاً في 
موضع؟ ليا ل لور و كد ا رد 
يروى إلا من طريق واحد ى] هو عند الجمهور. الثاني: ما يستغرب لزيادة تكون في الحديث ولا 
تكون هي في المشهور. الثالث: ما يستغرب حال الإسناد وإن كان يروى من أوجه كثيرة. فالغريب 
بالمعنى الثاني والثالث يجتمع مع ا حسن من غير ما شك» وأما المنافاة ببنها فهو باعتبار المعنى الأول 
فقطء ثم قال البنوري #كام اللرمدي ضرع و د #العال الضخرق؟, 

(۲) كذا في الأصل وفي «العارضة» أيضاًء والظاهر: ترَكه. 


أبوَا ب الظها رة ۱۸۳ 
I TS‏ تق غير اتن 


£ 


بين الْأَفْعَرِيُ ولا عرفا “في هَدًا الْبّاب إلا ديف غاا 


- باب في النَهُي عَن اسْتِقْبَالٍ الْقبْلةِ باط أَْبَولٍ 


a‏ 00 اا التخزومي ‏ كا کک 


ول الله لا «إِذَا كيف اي كلا نتفيوا اليب بعًائط ر ول 8 


تسْتَدْبرُوَهَاء ERLE ES,‏ قَقَدِمُنَا الشَّامَ فَوَجَدْنَا 
ل ا a‏ اك تعفر اللّه. 


يوسف. فلو أخذه معه غيرٌه لم يبق غريباًء وأشار بقوله: أبو بردة ر بن أبي موسى إلخ 
الا سم الراوي قصدأ واسم أبيه وجده 7 تا واسفط رادا لض قاقد درد 


[) باب في النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول] 
(إذا أتيتم الغائط) إلخ» لما كانت حالةٌ كشف العورة هيئة منكرة يستحيى 
منهاء وجب التحررٌ عن استقبال القبلة واستدبارها؛ لئلا يقابل البيتَ بشيء مستهجن 


]١1[‏ ولا يذهب عليك أنه واقع في مبدأ السند شيء من التحريف؛ فإنه ليس في الرواة أحد 
إسماعيل» نا حميد» نا مالك بن إسماعيل - الحديث - أيضاً خلافٌ الظاهرء فالظاهر أن - 


لماخ: 65 م: ١ I:‏ جه: 18" حم: ه/ 457١‏ تحفة: ٤۷۸‏ ". 
)١(‏ فى نسخة: «ولا نعرف). 


۸٤‏ لكوم لدي 

وَف الاب عَنْ عَبدِ الله بُنِ الْحَارِثِ''' وَمَعْقِلٍ بْنِ أبي اليم وَيْمَال: 
معقِل بن ابي مَعقِلِء وَابي امامَة وَابِي هرَيرَة وَسَهِلٍ بنِ حتيف. 
قال ُو عِيسَى: حَدِيتُ ابي أَيُوبَ أَحْسَنْ شَيْءِ في هَدَا البَاب وَأصَحُ 
قبيح» وكذلك عند الجماع والبول» وإن لم يلزم فيه عند الاستدبار مقابَة البيت بشيء 
سوء؛ وذلك لما فيه من سوء الأدب. 

ثم إن العلماء اختلفوا فيما بينهم في كون هذا النهي مطلقاً أو مقيداًء فقال 
الإمام الهمام أبو حنيفة المقدام رضي الله تعالى عنه: إن النهي عام فلا يجوز 
الاستقبال ولا الاستدبار مطلقاًء لا فى البنيان ولا في الفيافى» وهذا مبنى على أصل 
له» وهو أن أحكام الشرع معلَّلةء إلا نادراً حيث لم تعلم لنا علة وإن كان في نفس 
الأمر معللاً أيضاً؛ فالنهي عن استقبال القبلة واستدبارها مبني على علة تَحُمُ الكنفَ 
والفيافيَ» وأجابوا عن الأحاديث التي وردت على خلاف ذلك بأجوبة سيرد عليك 
تفصيلها إن شاء الله تعالى: 

والشافعي رحمه الله تعالى فقد علّل النهي كما عَلَلناء غير أنه قال: الاستقبال 


= المراد بمحمد: ابن إسماعيل البخاريٌ» ولفظ حميد مقحم» ويؤيد ذلك ما قال الشيخ عثمان 
وهبى في «الدر الغالى» بعد ذكر رواية الباب عن عائشة: وكذا رواه البخاري في «الأدب 
المفرد»» وعنه رواه الترمذي» ووهم ابن سيد الناس حيث قال": هو أبو إسماعيل 
الترمذي» انتهى. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن جزء الزبيدي». 


(؟) «الآدب المفرد» (5/ 917)» وانظر: «تحفة الأحوذي» .)٤١ /١(‏ 
)۳( «النفح الشذي» (۱/ 575). 


۸٥ E 


O‏ ار 


E OES EEE 
حِهَابٍ الأطريٌ رکنیا او بكر‎ 


والاستدبار كلاهما سواء» ولكن النبي يل لَمّا رخص في الاستقبال بفعله لزم 
الترخصٌ في الاستدبار أيضاً لاستوائهماء فوجب الجمع بين الروايات بحمل النهي 
على الفيافي» والإجازة على الكنف» فهذا ناش على أصله من حمل المطلق على 
المقيده ولكدا لما لم تقل ه٠‏ اجرج الحطاق على إطادقة: 

وأما أحمد بن حنبل!!! فلم يتصرف في الحكم بتعديته إلى غيره» بل أخرج 
الاستدبار عن عموم النهي بفعله بي وأبقى سائر الصور تحت النهي. 


]1١1[‏ قلت: اختلفت الروايات عن الإمام أحمد بن حنبل في ذلك» كما بسطت في «أوجز 
المسالك إلى موطأ مالك" فإحداها: لا يجوز الاستقبال مطلقاًء لا في الصحارى ولا 
في العمران» ويجوز الاستدبار فيهماء والثانية: أن النهي للتنزيه» والثالثة: يحرم الاستقبال 
امان ر الأرله ان يكو فى المصيرا» والقاني أن يكرك بلا ائل» ويكني 
إرخاءٌ ذيله والاستتارٌ بدابة وجبلء كذا في «نيل المآرب»"» وفي «الروض المربع»: 
يحرم استقبال القبلة واستدباڙها في غير بنيان» ويكفي انحرافه عن جهة القبلة» وحائلٍ ولو 
كمؤخرة الرحل» انتهى. فهذه الرواية مختارٌ فروعه» والرابعة: النهي مطلقاً كقول الحنفية» 
وهي مختار ابن القيه!؟). 
والظاهر أن الرواية التي ذكرها الترمذي هي الرواية الأولى» وما أفاده الشيخ فلعله رواية عنه 
لكثرة الروايات عنه في ذلك. 


.)١۷۲-١١۲ /5( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)٥١ /١( (؟) «نيل المآرب»‎ 


9 «الروض المربع» .)۱۸/١(‏ 
)٤(‏ انظر: «زاد المعاد» (۲/ ١٤۳۸-٦۳۸)ء‏ هديه 4 في الذكر عند دخوله الخلاءً. 


۸٦‏ لكوم لدي 


قال أثو اليد الک قال أثو عبد فالتا إكنا قن فون 
التّبِتَ كلل ل: لا كفيو الْقبْلهَ عاط وَلَا بَولٍ وَلَا ا SS‏ 
في الْمَيَافِيء كما في الْكُنْفِ الْمَبْيِيةِ آ َه يُخْصَةٌ في أَنْ يَسْتَقْيلَهاه وَمَكَدَا قَالَ 
شحاف وقال أَحْمَدُ ن حَنبل: إلا لخْصَهُ من الي لك 4 فِي اسْتَدْبَارِ الْقبْلَةِ 
ا اززل ل ا متكقيلها: گا ل ير في الصَّحْرَاءِ وَل 
في الْكَييفِ أَنْ يَسْكقْيلَ الْقبْلَة. 


والحاضل أن الأصل في الأحكام لماكان أن تُعَلّل وجب تعليل التهي الوارذ 
في ذلكء فَسَوَّيْنا بين الاستقبال والاستدبار» والصحراء والبنيان» وفعل الشافعي 
كذلك غير أنه حمل المطلّق على المقيد» فأخرج الكنف» وكل منا ومنهم يفتقر إلى 
الجواب عما يخالف مذهّبه ولم يستثن ابن حنبل غيرٌ الصورة الواحدة فقط جرياً 
على أصله المذكور من عدم التعليل. 

وأنت تعلم أن رأي أبي أيوب الراوي يوافق رأيّ الحنفية حيث استغفر 
في استقبال مراحض الشام» ولو لا أنه عَم النهيُ عنده لما فعل ذلك» وكان 
ا ا 
هذا بقلبهء إذ ليس ذاك بمقام تكلّمء أو یکون ؟ نة بقلبه» ثم بعد الخروج منه 
بلسانه. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «(محمد بن إدريس». 
(۲) جاء فى «القاموس المحيط) (ص: ۲ مم بالفتح: اسم يُشار به بمعنى: هناك للمعنى 
البعيدء ظرف لا يتصرف انتهى» وقد تلحقه الثاء فيقال: كك ويو قف عليها بالهاء. 


أَبَوَابُ الظهَارة ۸۷ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ مِنَ اليْخْصَّةِ في َلك“ 


5 - تا مُحَمَد بُ بقار وَمُحَمّدُ بن لمر قا : نا وهب بن جَرِيرِ ااي 


0 مُحَمد بن شاق عن ابا ن صَالِ؛ عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ جَابِرِبْن عبد الله 


چ 


تھی انين أن ذَسْتَقْيلَ الْقبْلَةَ, بول فرایة قبل أن يقب عام تشتفب ها 


امات باجا من اعفد ا 


قوله: (فرأيته قبل أن يبص بعام) إلخ» ظاهرٌه معارض بما سلف من النهيء 
فيرجّح القولُ على الفعل لاحتمال الخصوصء ولأن عين الكعبة لعله كان بمرأى 
منه بء فمال عنها"!» ولم يتنبه لذلك الراوي الذي رآه كَل فظنه مستقبلا فكما أن 
الفرض للمكي في الاستقبال إصابة عينهاء ولغيره إصابة جهتها؛ فكذلك النهي عن 


]١[‏ أو كان مائلًا عنه بخصوص الذَّكَرِ قال ابن عابدين”": ونّصّ الشافعيةٌ على أنه لو استقبلها 
بصدره وحوّل ذَكّره عنها وبال لم يُكْرَه بخلاف عكسه» أي فالمعتبر الاستقبال بالفرج» وهو 
ظاهر قول محمد في «الجامع الصغير): يِكْرَهُ أن يستقبل القبلة بالفرج في الخلاء انتهى. 


[9]د: ۱۳ جه: 73760 حم: ۳/ 1١‏ تحفة: ۲۷٤‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب الرخصة فى ذلك». 

بنك SEO EOE‏ وس يلد يق A‏ 
استوفى الإمام اللكهنوي توثيق محمد بن إسحاق في كتابه «إمام الكلام» (ص: 3 4°(« 
وأطال في توثيقه الإمام البخاري في كتاب «القراءة خلف الإمام» له (ص: »)١5-١7‏ وقال 
الشيخ ابن الهمام :)٠١۹/١(‏ وما نقل عن مالك فيه لا يثبت» ولو صح لم يقبله أهل العلم» 
وأطال الكلام | بن القيم في توثيقه» انظر : «تهذيب مختصر سنن أبي داود» (۷/ ٩٤‏ -4۷). 

(۳) «ردٌ المحتار» /١(‏ 5 06). 


۸۸ الكوكّب الذي 
في اباب عن ن ابي قَتَادَةٌ امع عار 5 


> 6 


1 ومس عيين جابرفي 6 هدا الْبَابِ e‏ َر يی 
بی قَتَادَةٌ: که ری الین ا تول لر القن ا کي عد قال: 
أا ابْنُ لَهيعَة. 

يَحَدِيِثُ جَابر عن التي #4 اصح مِنْ حَدِيثِ ابن َهِيعَةء وَابْنْ لهِيعَة 


ًَ 55 عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ صَعَفَهُ يحب انهه كران 0 


01 


١‏ - تتا هَنَاد ٿا عبد عَنْ عُبَيْدِ الله بن عُمَنَ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى 


الاستقبال والاستدبار إنما المقصود تعظيمُ عين هذا المكان» غير أن الاطلاع على 
عين تلك البقعة لما تسر أمزنا باستقبال جهته في الصلاةء ونهينا عن استقبال جهته 
أيضاً واستدبارها في الغائط وما في حكمه؛ لأجل هذا التعسرء فإذا سُلَّمَ أنه ية كان 
ينظر إليه"" لم يستبعد إصابته جهتها؛ إذا لم يلزم فيها إصابة عينها التي هي المقصود 


1 أي: بطريق الکشف» كم كُشِدَّتْ له ية جنازةٌ النجاشي حيث صلی عليهاء وكا كُشِفَّتْ- 


.١ 7١48١ :ةفحتا٠١[‎ 

[ 111 جه: 57ل ط: /١‏ »2 تحفة: 0۲ ۸0. 

)١(‏ في بعض النسخ: «وعمار بن ياسر». 

(۲) زاد في ب بعض النسخ: «من قبل حفظه». 

(۳) زاد فى نسخة: «ابن سليمان». 

() كذا في الأصلء والظاهر: «إذا بدون الألف في آخره. 

(5) ذکره ني «فتح الباري» (۳/ 188 )» وعزاه إلى الواقديٰ وابن حبان في (صحيحه) وأبي عوانة في (مسنده). 


أبْوَا ب الظها رة ۸4 
ان حَبّانَه عَنْ عَم وَاسع بْنِ حََانَه عَنِ ابن عُمَرَقَالَ: وا 6 ماقي یف 
الات لوتيد الشَّامِ مُسْتَديِرَ الْكَعْبَة. 


بالل ,نولا تعدا جاب بها بآن ال ر بال ين امالا واس ار كا لما قينا 
من إساءة أدب, فأما جملة أعضاء النبى بيا فأشرف ما يكون» فليس فى استقباله إياها 
ترك تعظيم» وهذا راجع إلى ما تقدم من الاختصاص؛ مع أن استقباله هذا يحتمل بناؤه 
على عذر من تحصيل الستر ومثله» فلا يعارض النهيّ» كالبول قائماً التي عن قريب» 
فإنه كان مبنيًا على عذرءكما سيذكر» فلا يمكن أن يعارضٌ عموم النهي» والله أعلم. 

(رقيت یوما على بيت حفصة) إلخ؛ أسند البيت في بعض الروايات إلى 
نفسه» وفي بعضها إلى أخته حفصة» وفي الأخرى إلى النبي يي ولا ضير في كل 
ذلك» فإن المراد واحد. والتفاوت إنما هو ذ في التعبير والعنوان؛ فإن لكل من الثلاثة 
العا كور تيا ا نافيك إلى أيهم شاء. 


ثم إن الرواية تخالف مذهبَ الشافعيٌ وأحمد رحمهما الله تعالى حيث ثبت 


= له الجنة والنار في صلاة الكسوف(21 وغيرها. 


[1] وذكر الشيخ في «البذل»': طريقٌ الجمع أن يقال: أضاف البيت إلى نفسه على سبيل المجاز؛ 
إما لكونه بيت أخته» أو أضافه إلى نفسه باعتبار ما آل إليه الحال؛ لأنه ورت حفصة دون إخوته = 


)١(‏ وحديث صلاة الكسوف التى كَشْمَّت له إا فيها الجنة واناز أخرجه البخاري فى اصحيحه» 
)2١55(‏ ومسلم في (صحيحه) (/101). 
(۲) «بذل المجهود) .)5١7/1١(‏ 


0ك 


فيه استقبالُ القبلة ولم يكن تَّمَّة كنيفٌ» وإلا لما نظر إليه ابن عمر» وغاية ما يمكن من 
الاعتذار فيه للشافعي رحمه الله تعالى أن يقال: إنه ية كان في متبرز يستره من القبلة» 
وهو المراد بالكنيف المبني» وإن لم يكن تر في الجهة التي رقي منها ابن عمرء ثم 
العو ان ع قل سبق. 

ولا يبعد أن يقال أيضاً: إن ابن عمر لم يتبين إليه النظرٌء ولم يحقق الأمرّ؛ لما 
أن النظر في مثل ذلك ينصرف ولا يستقرٌ حتى يظهر الواقع 

وأيضاً ففي تلك الواقعة كان تبرّزُه بل في موضع مُحَاطٍ لئلا يلزم تَعَريهِ في 
فضاء مع ورود النهي عنهء ولئلا يلزم خلافٌ ما اخترتم من الاستقبال في الكنيف 
المبني؛ فإذا كان كذلك احتمل أن يكون النبي ياء جلس غير مُسْتَقبلها إلا أنه لما 
اخ فق ان مر صرف بره اله وآدار و امه وغه فط كما هر العادة 
إذا تبدى له آخر في موضع خال» فظن أنه مستقبلٌ ولم يكن الأمرء بل نشأ الاستقبال 
لهذا العارض. 


= لكونه شة متيابر ترامس يحي دن ا واي امات الى ا 
اسا له رسول الله بكلا انتهى. وبسطه الحافظ في «الفتح». 


[1] قال المجد": القَعفَّعة: حكايةٌ صوت السلاح» وصريف الأسنان لشدة وقعها في الأكل؛ 
وتحريك الشيء اليابس الصلب مع صوت. والذهابٌ في الأرض» وصوت الرعدء انتهى. 


)١(‏ أي: من أئمتنا الحئفية. 
(۲( «فتح الباري» (۱/ .)۲٤۷‏ 
() «القاموس المحيط) (ص:595). 


أَبْوَابُ الظهَارة 34 


۸- بَابُ النَفِي عَنِ الْبَوْلِكَائِما 
1 - قتا عَلِي بُ حجر أتا رياف عَنٍ ليام بن شْرَْج؛ عن أذ 
عن عَائِمَةَ قَالَثْ: مَن حَدَّكَحُمْ أَنَّ الي قل كان ييول اا فلا دفوب ما 
کا یبول إلا قَاعِدًا. 


e 


کیٹ شترا وق من خت عند لکری ل أي الخارق عن اق 
عَنِ ابن عمَرَ عَنْ eT‏ تی التب لله بول" انما فقال: يا عم 


[(۸) باب النهى عن البول قائماً] 
قوله: (من حدثكم) إلخ» أرادّث نفيّ اعتياده لذلك» وكونه دأباً له» فلا ينافيه 
ما سيأتي؛ لبنائه على العذر. والأعذار مستثناة» فلا حاجة إلى الجواب عنه بأنها لم 
تبلغها روايةٌ البول قائماء وكان بوله قياماً لعل بمَأضِه(؟) كما روي» أو تحصيل الستر 
الغير الحاصل أيه عد موظع ماح الجاوين: إما لوجود النجاسات هناك 
أو لخوف أن يرتد البول إليه لارتفاع الموضع وعدم قراره» إلى غير ذلك من الوجوه؛ 
وعلى هذا فلا يخالف هذا ما ورد من النهى عن البول قائماً. 


.15١ ٤۷ تحفة:‎ 57” /١ جه: °۷ حم:‎ 1:] 1۲ [ 

)١(‏ فى نسخة: «وما كان). 

از ادش عضن E‏ 

(۳) فى نسخة: «وأنا أبول». 

9 ضس بان اة رار اط التي الوا( 


۱۹۲ الكوَمَب الدرَى 


eb‏ يتان تا كلك e‏ َع َنم ركع هذا اْحَييتَ يت عَبْدُ الكرِيم بن أبِي 
الْمُخَارِقِه وَهُوَصَعِيفٌ عِنْدَ أَمْلٍ الْحَدِيثِ صَعَفَهُأيُوبُ السَّختِيَانيُ كدي 


"سي لا رار وود ا 4 TAT‏ 
محم ويد وات الي عن الل اتا على الأو ل على اشرب وة ق 


رُوِيَ عَنْ عَبْدِ الله بْن مَسْعُودٍ قَالَ: إِنَّ مِنَ الْجَمَاءِ أن تَبُولَ وَأَنْتَ قَائِم. 


- بَابُ ما جَاءَ ِن" اليخْصَةٍ في دل“ 


۳ - حَدََنَا هناد ٿا ركيم عَن الْأَعْمَشٍء عن ابي وَائل» عَنْ حدَيقَة بذك أن 
سول الله َك تی سبَاطَةً قوم قَبَالَ عَلَيهَا قاِماء فَاتَيئَهُ بوَضُووٍء قَدَهَبْت لِأتأخَرَ 


[(9) باب ما جاء من الرخصة فى ذلك] 


ثم إن في قوله: (أتى سباطة قوع فبال) إجازة الاستمتاع بملك الغير إذاعَلِم رضاه 
بذلك» وأنه لا يستضرٌ به ولا يكرهه؛ فإن بولّه يِل وسائرٌ فضلاته وإن كانت طاهرات 
- على ماهو الصحيح -" غير أنه لم يكن يعامل بها في العادة إلا معاملة النجاسات تعلياً 


[ قال ابن عابدين“: صح بعض الشافعية طهارة بولِه بي وسائر فضلاته» وبه قال أبو حنيفة» = 


. ۳۳۲٣ جه: 1*0« حم: 0| ۲ تحفة:‎ Aii Tis ]اخ: 575 م: “الاك‎ ١1 

)١(‏ أطنب في ترجمته صاحب «تنسيق النظام» (ص: »)۷٠-٠١‏ وأثبت بسبعة وعشرين وجها 
توثيقه» وانظر: «أوجز المسالك» (۲/ .)٠٠١١‏ 

(۲) في نسخة: «إلى». 

(۳) في نسخة : اباب الرخصة في ذلك»» وفي نسخة: «باب ما جاء ف في الرخصة في ذلك». 

.)٥۲٣-٥۲۲ /١( «رد المحتار»‎ )5( 


أبْوَا ب الظها رة ۱۹۳ 
عَنْهُه فَدَعَانِي حَتَى ك ُن عِنْدَ عَقِبَيه َتوَضَأ وَمَسَحَ 1 dd‏ 


| 


بو عِيسَى”": وَهَكُذَا رَوَى مَنْصُورٌ وَعْبَيَْة الصّبّىُ عر عَنْ أبِي وَائْلٍ 
عَنْ حدَيمَة مِثْلَ رِوَايَةٍ ي وَرَوَى حَمَاد د بن ابي سُلَيْمَانَ و بر 
ْله عن بي وَائِلٍ عَن الْمُهِيرَة ن شُغبة عَن الي يله وَحَدِِتُ أبي وَائْلٍ 
خاي عن ول وكش RT‏ الثول i‏ 


قال 


للأمة وتشريعاً هم کون قله هة وطريقة مسلركةاق الذين ن بعده. 
قوله: (وروى حماد بن أبي سليمان) إلخ» ثم الظاهر أنهما وقعتان فكلاهما 
صحيح» والمؤلف لما حمل الروايتين على اتحاد القصة احتاج إلى ترجيح إحدى 
الروايئي:1١؟‏ على الأخرى: وقد عرفت أنه كان مستغنياً عن ذلك لو فعل. 


= كمائقله فى «المواهب اللدنية»9©) عن «العينى»)» وصرح به البيري فی «(شرح الآشباه»» وقال 
التحافظ ابم حجر : تنظافرت اللأدلة على ذلك وعد الكدمة ذلك من ضا كف ا © 


[1] قال الحافظ في «الفتح»: وهو كما قال الترمذي» وإن جنح ابن خزيمة إلى تصحيح = 


(۱) زاد في : کات اا و سَمِعْتٌ وكيا يُحَدّتُبِهَذَا الْحَدِيثِ عَنِ الْأَعْمَشِء 
ثم قال وَكِيع :هذا أصَحٌ حَدٍ دی يث روي عَنِ التي 45 في الْمَسْح» وسَحِعْت أبا عَمّارِ اْحْسَيْنَ 

e‏ سَمِعْتٌ وَکیعاء فَذَكَرَ نَحْوَة). 

() زاد في ب بعض النسخ يلال اعفن : وعبيدة بن عمرو السلماني روى عنه إبراهيم يم النخعي» 
وعبيدة من كبار التابعين» يروى عن عبيدة أنه قال: أسلمت قبل وفاة النبى ية بسنتين» 
وعبيدة الضبي صاحب إبراهيم: هو عبيدة بن معتب الضبي» ويكنى أبا عبد الكريم». 

(5) (؟/ 55). 

.)۲۷۲ /۱( «فتح الباري»‎ )٤( 

.)507 /١( انظر: هامش «بذل المجهود»‎ )٥( 

(5) «فتح الباري» (۱/ ۳۲۹). 


4٤‏ الكوكّب الذي 
3 ي الإستتار عِنْدَ EE‏ 


ECE 0 5‏ قي الشادم :+ ف خرب 1 عَنِ ا عن 


22 


1 ا اا لخر رو م 


م 


)٠١([‏ باب فى الاستتار عند الحاجة] 
قوله: (لم يرفع ثوبه) إلخ» تحصيلًا للستر ما أمكن له وفيه دلالة على قبح كشف 


= ا این أكون جبادين أي سليماة رائق عاصيها على ارا عن ر فجاز ايكون أبن 
وائل سمعه منهماء فيصحٌ القولان معاً؛ لكن من حيث التر جيح رواية منصور والأعمش © 
لاتفاقهما أصح من رواية عاصم وحماد لكونهما في حفظهما مقال» انتهى. ومال في 
«الدراية»2"7 إلى أن الحديث عند أبي وائل عنهما معاً. 
ولا يذهب عليك أن حديث المغيرة هذا في البول قائماً غير حديثه المشهور في المسح على 
الخفين؛ فإنه في سفر تبوك» وحديث سباطة هذا كان في المدينة. 


[5١]د:‏ 5ك تحفة: ”507 . 
(۱) بسن «باب ما جاء). 


a ضف‎ 

(5) ورجحه الإمام الدارقطني أيضاء فقال عن هذا الاختلاف: يرويه عاصم بن أبي النجود 
وحماد بن أبي سليمان» عن أبي وائل» عن المغيرة بن شعبة» ووهما فيه على أبي وائل؛ 
ورواه الأعمش ومنصور» عن أبي وائل» عن حذيفة» عن النبي بي وهو الصواب. انظر: 
«العلل» (0/ مى3.ح: 17174). 

(4) بل قال الإمام أبو زرعة الرازي فيما نقله عنه الحافظ ابن أبي حاتم في «العلل» (۱/ 1۲۹ ءح:4): 
قال أبو زرعة: الصحيح حديث عاصم» عن أبي وائل» عن المغيرة» عن النبي كَلةٍ. 

.):۱ح١‎ /١( «الدراية»‎ )5( 


اواب الظهَارة 140 


2 e ER 


ال ابو عِیسی: هكد رَوَى مُحَمَّدُ بْنُ رَبِيعَةَ عَنِ الْأَعْمَشٍ عن انی 
هَدَا الْحَدِيِتَ» وَرَوَى وكِيعٌ وَالْحِمّانِيُ' عَنِ ي الامش قَالَ: قال ان غم کان 
ال إ5 راد اْحَاجَة رقع َوب ّى َوَن لأْضٍ. ولا الْحَدِيئَيْنٍ 
ا َم يسم e‏ 
الت كل وَكَدْ إلى انی بْنِ مَالِكِ قَالَ: ريهب دور عدب 
في الصَّلَات ولأَعْمَشُ اسم سُلَيْمَان بن مِهْرَانَأَبُومُحمّدِ الكَاهِلِيُ َو 00 
هن قال الاخكشر» كان ی گیا ر شن 


العورة إذا )يمقر إليه» ويمكن منه استنباط قولهم: «ما أبيح للضرورة تقدر بقدرها». 
قوله: (مرسل) أراد بالمرسل هاهنا أعم من معناه المصطلح عليه» وهو ما لم 
يُذْكّر فيه الصحابى» فالمر ادا ؟ هاهنا ما ترك فبه راو أو أكثرٌ؛ صحابيًا أو تابعباء وهی 
مرسل» ومنقطع» ومعضل. 
٠ 5‏ ي 8 ع 3 ع 
قوله: (فورّثه مسروق) يعني: أن أمّه كانت أتت به إلى دار الإسلام وهو 
صغيرا"!» وفي تحميل النسب على الغائب فاقة إلى البينة» ولم تكن ثمة» غير أن 
]١1[‏ وتوضيح كلام الشيخ أن المرسل في كلام المصنف ليس المصطلحَ؛ إذ المعروف في الاصطلاح 
أن المرسل ما ترك فيه صحابى» والمتروك هاهنا تابعى» فإطلاق المرسل عليه باعتبار المعنى 
العام وهو ما ترك فيه راو» أعم من أن يكون واحداً أو أكثر» صحابيًا أو تابعيّاء فالمرسل باعتبار 
هذا المعنى يشمل المرسلٌ الاصطلاحي» والمنقطعء والمعضلء واختلفوا في إطلاق المرسل 
على أربعة أقوال طت فى «مقدمة الأوجر )7 والمشهورهو المعتى الأول: 
1 هذا تفسير للحميل في قوله: كان أبي حمياا ففي «المجمع»: هو الذي يُحمّل من بلاده 
)١(‏ في بعض النسخ: «أبو يحيى الحماني». 
(۲) «أوجز المسالك» .)5١9/1١(‏ 
() «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 051). 


0ك 


مسروقاً أفتى بذلك من غير بينة» وكان من مذهبه» ولا يبعد أن يراد التوريثٌ من أمه 
فلا يخالف المسلك المختار. 


وقيل له الأعمش لمش" غينية» ونسيتة إلى كاهلة: قبيلة من أسد؛ لكون أبيه 
مولى الموالاة لهم. وأراد المؤلف بقوله: (وقد نظر إلى أفس) إثباتَ أنه تابعي» فإن 
التابعى من رآی صحايئاة مسلماء ومات عليه» كما أن الضحاين من رأى الى يلاق 


- 


مسلماء أو حضره كذلك» ومات على ذلك» تحمل أو لم يتحمل. 


= صغيراً إلى بلاد الإسلام» وقيل: هو المجهول النسب بأن يقول الرجل لآخر: هو أخي أو 
ابثى. ومذهب'الحفية فى ذلك ما فى «موطا محمد إذقال بسئده: عن سعيد ين المسيب 
قال: أبى عمر بن الخطاب أن يُورّثْ أحداً من الأعاجم إلا ما ولد في العرب» قال محمد: 

50 ۶ ا ء 3 

وبهذا نأخذء لا يورّث الحميل الذي يُسبى وتُسبى معه امرأة» فتقول: هو ولديء أو تقول: هو 
أو [أويقؤل: هى اس ] و لا دمن الأنسات يوت إلا ية إلا الوالد والولدة قان 
إذا ادعى الوالد أنه ابنه وصدّقه فهو ابنه» ولا يتاج في هذا إلى بينة» إلا أن يكون الولد عبداً 
فيكذبه مولاه بذلك» فلا يكون ابن الأب ما دام عبداً حتى يصدّقه المولى» والمرأة إذا ادَّعتِ 
الولده وشهدت امرأة حرة مسلمة على أنها ولد وهو يصذقهاء وهو جره فهو ابنهاء وهو 
قول أبي حنيفة والعامة [من فقهائنا رحمهم الله]» انتهى. 
إذا عرفت ذلك فتوريث مسروقٍ إياه يحتمل وجوهاً عديدة» ذكر منها حضرة الشيخ وجهين 
سأوضحهماء وهذه الوجوه تنحصر فى احتمالين: 
الأول أن مسروقاً وَرّثه من بعض أقربائه غير الأم» وهذا مختار ابن العربي”'" إذ قال: يعني به أنه = 


)١(‏ العمش محركة: ضعف البصر مع سيلان الدم في أكثر الأوقات» انظر: «القاموس المحيط» 
(ص:٤ .)٥٥‏ 

(۲) انظر: «التعليق الممجد» (۳/ ٤ح .(VY‏ 

(۳) انظر: «عارضة الأحوذي» (۱/ ۲۹). 


أَبَوَابُ الظهَارة 1۹۷ 
-١١‏ باب كُرَاهِيَةِ الإسْتِنْجَاءِ فا 


0- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن ابي عْمَرَاأ كن تيان ةن EÊ‏ 
عَنْ يخي بن ابي كثيره عَنْ عَبْدِ الله بن ابي قتا عن أبيه: أن الى لله 


)1١(‏ باب كراهية الاستنجاء باليمين 


لما كان يعقن الأفعال ويف الأقباء مح مقدوّة والبعضن الآخر على 
خلاف ذلك؛ أكرم الله سبحانه اليمنى على اليسرى لِيُسْتَعْمَلَ كل منهما فيما يناسبه» 
فكان ترك هذا الاستحباب الذي يوافق الوضع الإلهىّ إساءةٌ وقباحة؛ فنهينا عنه 


= كان مسبيًا محمولاً من بلد إلى بلد في جملة ذكروا أنهم إخوة» فورث بعضهم بعضاً بذلك القول» 
قال مالك: لا يكون ذلك إلا إذا كانوا جماعة نحو العشرين» وقد بيناه في مسائل الفقه» انتهى .217 
وهذا الاحتمال يتضمن وجوهاً: منها: أنهم حملتهم أمّهم» وكانت هناك بيئة فأفتى بها مسروق» 
وعلى هذا لا يخالف الحنفيةء ومنها: أنهالم تكن هنالك بينة فأفتى مسروق بمجرد الدعوى» ويكون 
هذا مذهبه» وهذا أحد الوجهين اللذين ذكرهما الشيخ» وهذا الوجه يخالف الحنفية كما عرفتَ» 
واتخرصير بلاقو عدر أدل من قرف سوق مرههها وعوها كرض الرجبية الذكورين. 
والمحماك الحاني وخر الويجه الثاني في 15م الشوخ - أن مسروقاً أفتى بتوريثه عن أمه 
وكان حميلّهاء وهذا لا يخالف الحنفية بشرط أن لم َب الورئة المقدّمة عليهاء ومن حكى فيه 
خلاف الحنفية جَهِلٌ بمسلكهم» ففي «السراجية»“ ذا بأضيعاب اقا والعصبةء ثم 
بالعصبة من جهة السبب» ثم الردّ على ذوي الفروض» ثم ذوي الأرحام» ثم مولى الموالاة» 
ثم ال له السب على لش يجيت لم يبت سه اران بو لك اشير ا مات ال عار 
إقراره»» فعلى هذا إذا كان مهرانُ حميلٌ أمه ولم تب الورثة فوقّها فلا مانع من توريثه عنها. 


[15]خ: 1017 م: د ن جه: 1١‏ تحفة: ۱۲1۰0 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في كراهة الاستنجاء باليمين». 
(۲) «السراجى) (ص: 5-0). 


۱۹۸ لكوم لدي 


o 


sS 
ERE لار خيس : َا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ‎ 


ربعي العمل عَلَى هذا عند ُهل العم" كرهُوا الاستنْجَاء اين" 
N‏ بالسكاة 


3ا لاد ٿا بُو اوي عن الْأَعْمَشِ» عَنْ 00 


لرن بن يبد كله قبل لِسَلَْانَ: قذ عَم تب کل َيءِ حَتَى 
الْخِرَاءً JE‏ ا د أجل تهات أن نكيل الل بقائط أو م 0010108 


[16- باب الاستنجاء بالحجارة] 
(قد علَّمَكم نبيّكم) إلخ» كأن السائل اعترض بذلك التعليم» وأورده 


مورد الاستهزاء؛ فردّه سلمان عليه بن ما عَلّمنا لم يكن من الذي يفطن له من غير 
تعليم» ولم يعلمنا ما يُسْتَْنَى من تعليمه حتى يُعتَرَض» فإنه ٤ي‏ مبعوث لإتمام 
المكارم» فكانت جملة همته مصروفة إلى ذلك. 


[15]م: 757و د: لاءن: »5١‏ جه: 7315 حم: 4/ €۷ تحفة: 600 . 

)١(‏ قال العينى (۲/ :)57١‏ النهى فيه للتنزيه عند الجمهور خلافا للظاهرية» وانظر: «بذل المجهود» 
۷/0 ۰ 

(5) في نسخة: «عامة أهل العلم»» وفي نسخة: «أكثر أهل العلم». 

(") زادت التصلية في نسخة. 

(6) في نسخة: «أو بول». 

)٥(‏ لفظ «أن» في المواضع الثلاثة سقط من نسخة» وفي نسخة: «وأن». 


۹4 


E TT ay TT 

اثلاث أمرٌ استحباب ١7‏ وليس لتوكيد وإيجاب» فيجزئ الأقلّ إذا أثقى الموضع 
وكذلك لزمت الزيادة عليها إذا لم ينق بها؛ غير أن الغالب لما كان حصول الإنقاء 
بالثلاثة اقتصر على ذكر هذا العدد. وهذا هو المراد بقول الفقهاء: ليس فيه عدد 
سرف أى: موك بيت لا تجوز الزيادة عليه أو الا عنهة ويدل على جراز 
الؤيادة والغضان رواية ابن عمر الا بحت اة لما طلي کو رائ بها وکات 

فيها روثة فألقاهاء ولم يأمره بإحضار ثالثة!"". 

]١[‏ لِمَا ورد من قوله يَكيِ: امن استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسنء ومن لا فلا حرج)”). 
ولأن ظاهر قوله يَكِِ: «أن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار» متروك الظاهر إجماعا؛ إذ 
قالت الشافعية وغيرهم: لو استنجى بحجر له ثلاثةٌ احرف جازء ولأن قوله بيا في حديث 
عائشة: «فليذهب معه بثلاثة أحجار؛ فإنها تجزئ عنه»" مشير إلى أن المقصوة الإنقاءٌ 
وهذا العدد يكفى فى الإجزاء غالباًء ولذا أمرَ بها المستيقظ من منامه» وليس التثليث هناك 
وا الام وكذا أمر بها المتوضئ في عَسْلٍ أعضائه وليس بواجب» وغير ذلكء ولذا 
ذهب إلى الاستحباب داود مع ظاهريته. 

[؟] هذه سبقة قلم؛ فإن الرواية الآتية لابن مسعود» لا لابن عمرء ولعله انتقل الذهن من لفظ 
«عبد الله) في الحديث الآتي إلى ابن عمر» وكان ابن مسعود. 

1 كما أقرٌ به الطحاوي”* )» وهو إمام الحديث» وما أورد عليه الحافظ ‏ من زيادة قوله: «ائتني = 


)١(‏ وقد أشبع الكلام في هذه المسألة العلامة العيني في «شرح البخاري» (۲/ »)٤١١‏ وانظر: 
«بذل المجهود) .)185/١(‏ 

(۲) أخرجه ابن ماجه (۳۳۷). 

)۳( أخرجه أبو داود ٠(‏ :). 

(5) «شرح معاني الآثار) (۲/۱). 

(5) «الفتح» (۱/ », عقب حديث .)١105(‏ 


۳۰۰ اكوك ادي 
أ 00 


ر 0 


ل 


لا عت E‏ و ؛ جي وف قلأ 
أل امم اشاب ان لوت شد آنأ تينجاة بالججارة 
جرع ون لم يسنج چ بالْمَاء ذا أَنْقَى أذ كر الَا الله به قول الور وَائْْ 
الْمُبَارَكِ وَالسَافِعِي حْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (برجيع) الرجيع للبقر والجاموس» كالروثة للفرس والحمار» كما 
أن البعرة للغنم والإبل» وساغ إرادة كل منهما بالآخر» ووجه النهي عن التطهر بها 
زيادة التلوث إما إن كانت رطبة فظاهرء وإما إن كانت يابسة فالأمر كذلك» فإن بل 
الموضع يوجب تلطخا بهاء ولا يحصل المقصود» وهو النقاء والطهارة. 


= بحجر» تعقبه العيني"» وتكلم على هذه الزيادة» وإليه يظهر ميل الترمذي إذ بوب على 
الحديث: الاستنجاء بالحجرين؛ فكأنه لم يثبت عنده الأحذ بالثالث وإلا لايصح تبويبُه» ولم 
يصمح عند ابن العربي“ فقال: وفي حديث عبد الله أنه أخذ الحجرين» وألقى الروثة» ولم يأمر 
بالإتيان بعوض منها. قال العيني”22: وقد قال أبو الحسن بن القصار المالكي: روي أنه أتاه بثالث» 
لكن لايصح» ولو صح فالاستدلال به لن لا يشترط الثلاثة قائم؛ لأنه اقتصر في الموضعين (أي: 
البول والغائط) على ثلاثة» فحصل لكل منهما أقل من ثلاثة. وقول ابن حزم: «هذا باطل؛ لأن 
النص ورد في الاستنجاء» ومسح البول لا يسمى استنجاء»؛ باطل على ما لا يخفى؛ انتهى. 


.)189/1( والاستنجاء برجيع أو عظم يكره اتفاقاء انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
زاد في بعض النسخ: «في هذا الباب».‎ )۲( 

(۳) «عمدة القاري» (؟/:هة:). 

.)١۳ /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 

.)00/۲( «عمدة القاري»‎ )٥( 


آبواب الظهارَة 5 
۳ - باب في الِسِْنْجَاءِ ِالْحَجَرَيْنٍ 
ENE SEE NS‏ 
حو أن خبتتش كن قثر اللدكال: 93 َرَج التي بك لِحَاجَيه فَقَالَ: 
لاه أَحْجَار)» قَالَ: اة بحَجَرَيْنِ وَرَوكَةِ فَأعَد الْحَجَرَيْنِ EE‏ 
وَكَالَ: (إِنّهَا 2 


قوله: (فأتيته بحجرين) لا يقال: إنه رضي الله تعالى عنه خالف الأمرٌ بالإتيان 
بالروثة؛ لآنا نقول: إنه ظن أن المقصوة إنقاءً الموضع بماذا حصل» مع أن الحجر 
AA f «‏ ااي اله 

کثیرا ما یطلق على كل جسم!'' مْتَحَجَر. 

1 ثم وقع في الحديث: «هذا رِكْسٌ)» واختلفوا في المراد منه. قال الحافظ”'2: كذا وقع هاهنا بكسر 
الراء وإسكان الكاف» فقيل: هي لغة في رجس بالجيم» ويدل عليه رواية ابن ماجه”" وابن 
خزيمة في هذا الحديث. فإها عندهما بالجيم. وقيل: الركس: الرجيع» رد من حالة الطهارة إلى 
حالة النجاسة. قاله الخطابي وغيرُه. والأولى أن يقال: رد من حالة الطعام إلى حالة الروث. 
وقال ابن بطال: لم أر هذا الحرف في اللغة» يعني الركس بالكافء وتُعْقبِ بأن معناه: الرٌ 
كما قال تعالى: #أُدَكِسُوأْضِيَا 4 [النساء: ]4١‏ أي رُدُواء فكأنه قال: هذا رد عليك. قال الحافظ : 
ببح سحي لاوس يو م الور هر 
الجن واا نیت في ال فهر ممن اکان 


[۷]حم: ۱ 4:56 تحفة: ۱۹0۸4٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) «فتح الباري» (۱/ .)۲٥۸‏ 

() «سئن ابن ماجه» )7١5(‏ و(صحیح ابن خزيمة» .)۷١(‏ 
() انظر: «سنن النسائي» (57). 


۲ و 


إِسحَاقٌ عَنْ ا الم عن عبت الله تَحوّ حَدِيثْ ي إشرایل : وروی 0 
وَعَمَّارُ بْنُرَيْقٍ عَنْ اي شاق عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله وَرَوَى يُمَيْرٌ عَنْ 
آي إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بن السود عن أيه السود بن يريد عَنْ عَبّدٍ الله 
وَرَوَى رَكْريًا د نأب افق كن أى إشكاق كن خب E‏ زوية عن 
الگ سود بْنِ يزيد ع عبن الله وعدا زيف فيه اشطرات: 


قال أبُوعِيسَى: 10 عَبْدَ الله بْىَ عَبْدٍ البّحْمَنِ: أي الرَّوَايَاتِ في هدا“ 
عَنْ أبي إِسْحَاقٌ اصح فلم يقد فيه ریا الف شخ ع لالم 


يقض فيه بِشَيْءٍ) ورای دیک ژق عن أي إِسحَاقٌ عَنْ عبد الرَحمّن 
قوله: (وكأنه رأى حديث١١؟‏ زهير) إلخ» أشار بزيادة لفظ التشبيه إلى أن ذلك 
لازم له لا أنه التزمه؛ فإنه لما وضعه في «جامعه» بهذا السند دل ذلك على ترجّجه 


[] حاصله أن الحديث المذكور فيه اضطرابء كما أقرّ به المصنف نضا وذلك لأنه روي بعدة 
وجوه. هكذا: 
إسرائيل وقيس: عن أبي إسحاق» عن أبي عبيدة» عن عبد الله. 
معمر(*) وعمار: عن أبي إسحاق» عن علقمة» عن عبد الله. 5 


(1) مقط من الأضلء ران مخ تة الأشراف 1154/0 

() في بعض النسخ: «هذا الحديث). 

)۳( زاد في نسخة: «وقال». 

(:) في نسخة: «(محمد بن إسماعيل». 

(4) حديث معمر عن أب إسحاق» عن علقمة إلخ» أخرجه البيهقي في «الكبرى» )٠١۳١/١(‏ 
وأحمد في «المسند) .)٤١٠١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ef‏ 


ل ا ا ا ا TEE‏ 0 


Es 57‏ ني عن یي شاق عن أبِي عبد ع 
غد الله لن اف دك وام لِحَدِيث 8 إِسْحَاقٌ مِنْ مَؤُلَاءِ وَتَابَعَه 


عَلَى ذَلِكَ قَيْس بْن الرّبيع' O EG‏ 


عنده» وأما أنه لم يجب المؤلف بشيء ففيه دلالة على أنه لم يلتزم ترجيح إحدى 
طرقه» ثم إن المؤلف ترجحت عنده إحدى طرقه فلذلك رام الردّ على البخاري فيما 
قاله» فقال: وزهير في أبي إسحاق» إلخ.. 


= ل" ": عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن ب بن الأسودء عن أبيه» عن عبد الله. 
زكريا“: عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن يزيد» عن عبد الله. 
فاختلف فيه على أبي إسحاق» والإمام الترمذي سأله عن عبد الله فلم يرجح شيئاً من 
طرقه» وكذا الإمام البخاري في سؤال الترمذي عنه» لكنه لما ذكر في «(صحيحه» رواية زهير 
فكأنه ترجيح منه لهذا الطريق دلالةء والراجح عند الترمذي” ' طريقٌ إسرائيل لوجوه ذكرهاء 
وذكر الحافظ في «مقدمة الفتح»" وجوه ترجيح الرواية التي رجّحها البخاري» فارجع إليه 


)١(‏ في بعض النسخ: «كتاب الجامع». 

(۲) زاد فى نسخة: «قال». 

)۳( أخرسه البخاري فى «(صحيحه) .)١55(‏ 

)٤(‏ أخرجه ازا فى الج الکر' (1۰/ 0 ح:4401(. 

(5) يعني: عبد الله بنَ عبد الرحمن الدراميّ صاحبَ «السنن». 

(5) لعل الترمذيّ تبع في ذلك أبا زرعة الرازيّ؛ فإن الصحيح عنده حديث إسرائيل عن أبي 
إسحاق» وعلّله بأن إسرائيل من أحفظ الناس لحديث جده أبي إسحاق السبيعي» انظر: 
«العلل» لابن أبي حاتم /١(‏ ۱۷۰ ح: 40). 

(0 انظر: «هدي الساري» (ص: 5/8 07). 


ري عنايي ٳشڪاقٳلا لتا اٿ ڪل په عى ٳشرائيل له كان ياي بكم 
قال ا بو کسی ESS‏ بي إِسُحَاق ليس بدَاك؛ EY‏ 


قوله: (ما فاتنى الذي فاتنى) إلخ» والغرض من هذا الكلام توثيق إسرائيل» 
وترجيح روايته على رواية غیره» ومعنى هذا الكلاه!!: أن الذي فاتنى من حديث 
سفيان ولم أعتمد عليه كان السببٌ فيه اتكالي على إسرائيل؛ فإنه كان يآتي برواية أبي 
إسحاق أتمّ من سفيان» وعلى هذا فإسناد الفوت إلى الحديث لا إلى نفسه أدب كما 
في قولهم: فاتته الصلوات. 

ولفظة (لِمَا) على ماذكرنا من المعنى تحتمل أن تكون شرطية تفيد معنى الظرفية» 
رحس إن كرو كيت ا للتعليل» وعلى هذا التقريريلزم أن يكون ابن 
مهدي - قائل هذا القول - لم يأخذ من سفيان روايته مع أنه لا يصح» فالصواب في 
معنى العبارة أن يقال: ما فاتني فهمه ولم يدهشني شيء» ولم يلقني في حيرة 0 
ف ا کے اوھ ج شان ونا ررد فا ماعط رات فى روا 
على أن يكون «الذي» بمعنى «کالذي»» والموصوف محذوف» أي لم يهلكني شيء 
[1] هذا هو الظاهر في معناه. بل هو المتعيُنَ في نظري القاصر» وماذكره حضرة الشيخ برد الله مضجَعه 

من البُعد في معناه إن يلزم إذا أريد به فوت حديث سفيان بالكلية» لكن إن أريد بالموصول المقدارٌ 
الخاصٌ من حديث سفيان الذي لم يلتفت إليه عبدٌ الرحمن فلا إشكال على الظاهر» وسيعيد 
المصنف هذا الكلام في النكاح أيضاًء وذكر الشيخ فيه احتمالين لاغير» ويظهر من بعض التقارير 
الأكر أن المراد ب«الذي فاتنى من حديث سفيان» هو حديث التكاح خاصة» فتأمل. 


(۱) وَالْعَمَهُ محركة: التردد فى الضلال والتحير فى منازعة أو طريق» انظر: «القاموس المحط» 
(ص: .()1٥‏ 


أبْوَا ب الظها رة 0 


ا اود 7 ا الف كم ا E A‏ بْنَ حَنبل يو 
كا يمت الْحَدِيك عن رائتة تمر كا بال أن لا عة من 


حَدِيتٌ ك ابي ! إِسْحَاقَ» a‏ ابه عمروين د الله الْسَبِيعِيٌ لدان 


كما أهلكني حديث سفيان إلا إذا اتكلث على إسرائيل؛ فإنه تخلّصتٌ من الهلكة 
باتكالي عليه» وعلى هذا الأخير لا تكون كلمة «لما» إلا ظرفية. 

ولا يبعد أن يراد بالموصول الدهش والتحير والاضطراب الذي قد كان وقع له 
في رواية سفيان» والمعنى أن الذي" فاتني من الاضطراب لم يفت إلا لاتكالي أو وقت 
اتكالي على رواية إسرائيل» وعلى هذا فكلمة امن ليست بياناً للموصول» بل الجار مع 
المجرور حال من ضمير الفاعل المستتر في الفعل أي لم يذهب مني الاضطرابٌ الناشئ 
من رواية سفيان إلا وقت اتكالي أو لأجل اتكالي على رواية إسرائيل» وهذا المعنى أولى 
المعاني فيه» لولا أن كلمة الفوت لا تستعمل في مثل هذا الذاهب المقصود ذهابه» بل 
كثر استعماله فيما لم يقصد فوته وحبب بقاؤه؛ والله تعالى أعلم. 

قوله: (بأخرة) أي: في آخر عمر بي إسحاقء وكان قد توسوس في آخر عمره 
وساء حفظه. وأما زهير فليس به باس إلا أنه روى عنه في آخره فلم يعتَبّر. ومما ينبغي 
أن يتنبه له أن المؤلف أثبت هاهنا أن أبا عبيدة بن عبد الله لم يسمع من أبيه ليثبت 
بذلك مذهبه فيما بعد» ومع ذلك الانقطاع تلقت الأمة هذا الحديث والأئمة بالقبول 


]١[‏ ويكون لفظ «فات» على هذا المعنى بمعنى: زال وذهب» يعني: لم يذهب الاضطراب ولم 
يندفع إلا بعد اتكالي على حديث إسرائيل. 


(۱) زاد فى نسخة: «قال». 
(0) زاد في بعض النسخ: «الترمذي). 
(۳) فى نسخة: «فلا تبالى»). 


0 5 


مهدي وهو 


وانوي عب ايز مقر انمه 


اتن سس 6 


0 ل ا 


IEE‏ بْنُ شار 9 مڪ 2 جَعْمَِ عَنْ شْعْبَة عَنْ 


عرو بی مر قال: ات آنا غ خيينة EE O O‏ 
سَيْنَا؟ قَالّ: لا. 


و سا 
ت 


-٤‏ بَابُ کَرَاهِية ما مُسْتَنْجَى به 


- حَدَننَا ا n‏ هني عن الشَّعْبِتٌ) 
عن ع عَلَقَمَكَ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: قل تقول اله نح انقفتا 
بالرَّوْثْ الْعِكَلام» فإ فاه إِنَّهُ راد إِخْوَانِكمْ م مِنَ الْجنّ). 
ولم يترك» ففيه دلالة على اعتبار المنقطع من الروايات؛ فليحفظ فإنه يفيد. 

[(19) باب كراهية ما يستنجى به] 


قوله: (فإنه زاد إخوانكم) إلخ» مسوق لبيان العلة في النهي الثاني» والأول 


1 


1[ قلت: وهو الصواب يعني بالواو» كما عليه أكثر النسخ القديمة والجديدة» وهكذا بالواو ذكره 
أهل الرجال: الحافظ وغيره. 


1 ن في الكبرى: 74 حم: 58/5 7. 

.)7 07-1١1 /۲( وقد أثبت العيني ساع آي عبيدة عن أبيه بتحقيق مقنع» فانظر: «عمدة القاري)‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «ولا نعرف). 

(۳) قد ذكر أن اسمه: عامر» وقيل: اسمه كنيته» «ابن سيد الناس». وانظر: «تهذيب التهذيب» 
(ه/ دلاءو7١169/1١).‏ 

(5) زاد في بعض النسخ: «العبدي». 


أبْوَا ب الظها رة ۲۰۷ 
وَفي الاب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ وَسَلْمَانَ وَجَابِرِ وَابْنِ عَمَرَ. 
0 وقد وو هذا الضمية امتاعيا: عن واه ومين 
عَنْ داود بن هند عن السَّعْبِنَ ع عن عَلْقَمَةَ عن عبد الله انه كَانَمَعَ 


معلوم ضرورة' '" لتنجيسه» ويحتمل كونه علة المسألتين كلتيهما بإرجاع الضمير إلى كل 
هرا وكرن لک من ادان لر راا وک رھ قراب اعا 
لأنهم ينتفعون بهاء والعلة مشيرة إلى كراهة الاستنجاء بيا له ثمن وماهو منتمَعٌ به في الأكل 
وغيره للدواب وغيرهاء فيشمل الحكمٌ الثياب والحشيش وغيرهماء فافهم. ثم الظاهر أن 
الجن تأكل الزاد المذكور من العظم ك| هوء ولا بعد؛ فإن الكلب يأكله مع أنه أضعف منهم 
بكثير» ويمكن أن يكون الله تعالى يخلق لهم لی" عليه وإن لم نعلم به وم نبصره. ولا 


[1] وتقدم قريباً أنه با ألقى الروثة» وقال: «إنها ركس». 

[] وتؤيده رواية البخاري”١'‏ بسنده عن أبي هريرة وفيها: فقلت: ما بال العظم والروثة؟ فقال: 
«(هما من طعام الجن» وإنه أتاني وفد جن تَصِيبِينَ7')» ونعم الجن» فسألوني الزاد فدعوت 
لهم أن لا يمروا بالعظم والروثة إلا وجدوا عليها طعاما)» انتهى. 
قال ابن رسلان: وفي «دلائل النبوة»: أنهم قالوا ليلة الجن: أعطنا هدية فأعطاهم ذلك فإذا 
وجدوا عظماً أو روثاً جعله الله لهم كأنه لم يؤكل» وكذا الروث للدوابء فإن كانوا أكلوا 
شعيراً جعله الله شعيراء وإن كانوا أكلوا تبن وغيره من العاف جعلة الله كذلك» ويشبه أن 
يجعل الله الفحم خشباً لنارهم» ويحتمل أن يكون رزقهم لذلك هو الرائحة التي تظهر لهم 
ونحو ذلك فتكون قُوتهم لا نفس العين؛ فإن أجسادهم لطيفة» انتهى. وسيأتي في «باب 
الوضوء بالنبيذ» أن ليلة الجن كانت ست مرات. 


.)0855( «صحيح البخاري»‎ )١( 
قال في «الفتح» (۷/ 7 : نصيبين بلدة مشهورة بالجزيرة» ووقع في كلام ابن التين أنها‎ )۲( 
بالشام» وفيه تجوز؛ فإن الجزيرة بين الشام والعراق» ويجوز صرف نصيبين وتركه.‎ 


۰۸ الكومّب الذي 


اللي ييه لَيْلَهَ الْجِنّء الْحَدِيتَ بظوله» مال“ الشَّعْبِئٌ: إِنَّ مَسُولَ الله عله 
َالَ: ١لا‏ تَسْتَنْجُوا بَالرّوْثِ وَلَا بالْعِظَامء فَإِنَهُ رَد اريدم فخ الوا 


2-06 


وان رواية ة إسْمَاعِيلَ اصح مِنْ روَاية حَفْصٍِ بْنِ غِيَاثْء َالْعَمَلُ عَلَى 
هَذَا الكحَدِيث عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 


وَفي الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنِ عُمَرَ. 


يمكن أن يستنبط منه حرمتها للناس» فإن جوارٌ أكلها لهم وكوتّها زادهم لا يحرمها 
على الناس» ولا يبعد أن يكون إشارة إلى جواز أكلها للناس» فإن الجن إنما تستحقها 
إذا فضلت من حوائجنا. 


قوله: (وكأن رواية) إلخ» لأن حفص بن غياث رفع الجزء الموقوف» وهو 
قوله: قال الشعبي!'! إلخ» فإن الشعبي وإن كان يروي هذا عن أحد ممن روى عن 


[ وإلى ذلك أشار مسلم في «صحيحه)7'' إذ ميز قوله: قال الشعبي إلخ عما قبله» وذكر له عدة 
متابعات» قال النووي”": انتهى حديث ابن مسعود عند قوله: «فأرانا آثارهم وآثار نیرانهم»» 
وما بعده من قول الشعبي؛ كذا رواء أصحاب داود الراوي عن الشعبي وابن ن علية (كذا في 
نسخ النووي الهندية والمصرية بالواو» والصواب على الظاهر حذفه» فإن ابن علية ومن بعده 
يات لأصحاب داود؛ تان مسلما روى حديث ابن علي ابن ن إدريس عن داود» وذكر الحافظ 
في تلامذة داود ابن زريع» وذكر أحمد في «مسنده» روا ابن أبي زائدة عن داود) وابن 
زريع وابن أبي زائدة وابن إدريس وغيرهم» هكذا قاله الدارقطني وغيره. 
ومعنى قوله: (إنه من كلام الشعبي) أنه ليس مرويًا عن ابن مسعود بهذا الحديث» وإلا 
فالشعبي لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف عن النبي كَل انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «وقال». 


هم «(صحیح مسلم) .)٤٥٩(‏ 
)۳( شرح النووي على «صحيح مسلم» .)5٠1//5(‏ 


(6) «مسند أحمد) (ح: 10۰( 


6 
-٥‏ باب الِإسْتِنْجَاءٍ بالمَاءِ 


م سف دوم 2 ع أ 5 E‏ 
- حَدَّنَا قتيبة وَمُحَمَّدُ بْنْ : عبن التلك ی أ ا 


النبي 4 إلا أنه لم ينص على كونه مرويًا بهذا السند المذكور من قبل» وهو علقمة 
عن ابن مسعود» وهذا هو السبب في ترجيح رواية إسماعيل على رواية حفص؛ فإن 
إسماغيل رواه كما ثبت بان" الحديث بطوله عن علقمة عن ابن مسعوة؛ والجزء 
الذي رواه بلفظ «قال الشعبي» موقوف على الشعبي. 

(قل)ايات الاستتحاء بالفاء”؟ 


لاخلاف فى أنه مستحب ومندوب» وأما الوجوب فالمذهب!'! عندنا 


53] تمر ر كنا فيه وى لفارت عد المح أن التحادرى يطرلة موري عن اة 
عن ابق ستعوده والجزء الأغي ر الذى ذكره يلنظ» قال الشعيى »هو موقرف على الشعبي» 
فإسماعيل رواه هكذا مفصلاً مميزاً للموقوف عن الموصول» وحفص بن غياث جمعهما في 
سند واحد» والحديث بطوله ذكره المصنف في تفسير «الأحقاف)" ومسلم في #اصحيحه). 

1 اختلفت أقوال الفقهاء في هذا التفصيل» كما بسطت في الفروع» سيما في رد المحتار)» = 


VV ea TET 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : «البصري». 

(۲) وقال فى «المغنى» :)١١7 /١(‏ وهو مخيّر بين الاستنجاء بالماء أو الأحجار» فى قول 
أكثر أهل العلم وإن أراد الاقتصار على أحدهما فالماء أفضل؛ وإن اقتصر على الحجر 
أجزأه بغير خلاف بين أهل العلم؛ للأخبار؛ ولأنه إجماع الصحابة» والأفضل أن يستجمر 
بالحجرء ثم يتبعه الماء. قال الشامي /١(‏ ۳۳۸): اعلم أن الجمع بين الماء والحجر أفضل» 
ويليه فى الفضل الاقتصار على الماء» ويليه الاقتصار على الحجرء وتحصل السنة بالكل» 
راف ارت فى الفضل, انظر «أوبهر المسالك» ۵۸/0 مةل السجيرهه 93/ :0 

(۳) «سنن الترمذي» (ح: ۳۲۰۸). 


1 الکر گی الذي 


نا أَبُو عَوَائَقَ عَنْ قاد عَنْ مُعَادَك عَنْ عَاة قَالَتْ: س 
يسْتَطِيبُوا بالْمَاء؛ قن أيهم قن وَسُولَ الله يل گان يَفْعَلهُ 


وف اباب عَنْ جَرِيرِبْنِ عَبّْدٍ الله الْبَجَلِي وای وَأَبِي هْرَيْرَة. 


لخن 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ وَعَلَيْهِ العَمَلُ عِنْدَ أَهلٍ 
لْعِلْم د يَختَارُونَ نَ الاسْيِنْجَاءَ بالْمَاءِء وَإِنْ گان الاسْيَنْجَاءُ بالْججَارَة يُجُزئ 
عِنْدَهُمْ فَإِنْهُمُ هم سحب سْتَحَبُوا الاسْتِنْجَاءَ بالْمَاي 8 فصل وَبَهِ لون سان 
اوري وَابْنُ 0 د وَالشَّافِعِيُ وََحْمَدُ وَِسْحَاقُ. 


أن النجاسة إذا تجاوزت موضع الاستنجاء فإن زادت على قدر الدرهم افترض 
عَسلّه» وإن نقصت عنه سُنَّ غسله» وإن بقدره وجب. ثم إن وجود تلك الكيفية 
فيهم رضي الله تعالى عنهم معلوم حيث يقول قائلهم: ما كنا إلا نبعر بعراً فأنى 
التنجس؟ فلم يكن الغسل إلا أدباً وندباًء وأما إذا أكلوا الخمير والفطير فلا يمكن 
ذلك. 
قوله: (مرن أزواجكن) إلخ» فيه أن الأمر بما يستحيى من ذكره لمن ليس 
= والمذكور في التقرير هو مختار الشيخ» وهو فقيه أوانه» وبذلك جزم صاحب «الدر 
المختار»'1' إذ قال: وعفا الشارع عن قدر الدرهم وإن كره تحريماًء فيجب عُسله» وما دونه 


تنزيها فیسن» وفوقه مبطل فيفرض. 


)۱( «رد المحتار على الدر المختار» /١(‏ 01-0۹(. 


ابرا الظههاَة 0 
د تاب تاجاء أن الترع له كان إذا أراة AA‏ جَةَ أَبْعَدَ في الْمَدْهَبٍ 

؟ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن شان تا عَبْدُ اواب التَمَفِيُ عَنْ مُحَمََدٍ بن 
عَمْرِو عَنْ ابي سَلَمَهه عن الْمُغِيرَةبْنِ 0 م الي بي في سَفَرِ 
تى اللي له حَاجَتَهُ بعد في الْمَذْهَب. 


َف الاب عَنْ عَبْدٍ اليّحْمَنِ بن اي راد واي فاده وَجَابِرِ وَيَحَيّى بْنِ 
بي عن أيه وبي شوتى وان يقتابي قيال زن کا و 


0 َه مَك كمايا‎ rR 
لاه بن عَبدِ الرَحُمَن بن عَوْفٍ الزّهْرِيٌ.‎ AES 


[(17) باب ما جاء أن النبى ب كان إذا أراد الحاجة أبعد فى المذهب] 
قوله: (أبعد في المذهب) مصدر ميمي!!! أي: اختار البعد في الذهاب 
ليكوت اسر 
فول (كما قاد مر آى: كما راد هريد المنول للقوول فيه وحص 
أمورا من خبرية الجا وف الداروقرت المسعد والماف وغ ذلك من الحرافق 
1 هو المتعين في رواية الترمذيء ورواية أبي داود" تحتمل الظرفية والمصدر. 


[١٠]د:١ءن:ل/ا١اءجه:‏ ۱ حم: ”5 تحفة: .١١605٠‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ويحيى هذا هو ابن عبيد بن صيفي» وقيل: ابن دحي» أبوه عبيد من الصحابة» 
لم يرو عنه إلا ابنه هذا يحيى». 

(۲) فى نسخة: «(يروى). 

(۳) ولفظ أبي داود: «كان إذا ذهب المذهبٌ أبعده (ح: .)١‏ 


1" لكوم لدي 


/اا- - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الول في الْمُغْكَسَلٍ 


(O E CV د د‎ O LT TO 
ال ا ا قَالا: آنا‎ 


علد اله بْنُ الْمُبَاَكِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ أَشْعَسَه عَنِ الْحَسَنِ عن عبن الله 
0 أن الى يل تھی أن بو لَ الرَجُل في مُسْتَحَمّه" وَقَالَ: «إِنَّ عَامَة 
المتواين ا 


والأشياءء كذلك النبي ءي كان يرتاد لبوله أي: يطلب" مكاناء وأن مطمح النظر فيه 
أمور: أن لا يكون مرتفعاً حتى يرجع إليه البول» ولا يكون في مستقبل الريح لئلا 
يترشش منه إليه» وأن لا تكون الأرض صابة» وأن يكون في موضع الستر إلى غير ذلك. 


[۷- باب ما جاء فى كراهية البول فى المغتسل] 


قوله: (قال: إن عامة الوسواس منه) يعني بذلك أن الرجل إذا بال في المستحم 


[1] قال ابن رسلان: هذا أدب مجمع عليه» ويؤخذ منه أن الرشاش لا يعفى في الجسد والثوب» وهو 
مذهب الشافعي» وصحح النووي العف انتهى. قلت: ويعفى عندنا إلا في الماء؛ فإن طهارته أوكد. 


[۲۱]د: ۳:۷ جه: ٤‏ حم: 6 » تحفة: ٩41٤۸‏ . 

(۱) زاد فی نسخة: «ابن مردویه). 

(9) ی تا 

05 «المستحم» الموضع الذي يغتسل فيه من الحميم» وهو الماء الحار» والمراد المغتسل مطلقاء وفي 
معناه: المتوضأ كما ورد في بعض الروايات» ففي أبي داود (۲۷) برواية عبد الله بن مغفل مرفوعا: 
«لايبولن أحدكم في مستحمه» ثم يغتسل فيه» قال أحمد: ثم يتوضاً فيه)» قال السيوطي (۱/ 07): 
وإنما نهي عن ذلك إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول» أو كان المكان صاباً فيوهم المغتسل أنه 
أصابه منه شي ء» فيحصل منه الوسواسء انتهى . قال ابن سيد الناس: فان کان لايخاف الرشاش بأن- 


أبوَا ب الظها رة وك 
في الاب عَنْ رَجُلِ مِنْ أصْحَابٍ ابي 4 


o2‏ ف ق 


ال ری Ss‏ مَرْفُوعًا لا مِنْ حَدِيثِ 


امد e‏ يِن أل 
اليل et‏ لَهُ: 8 إن عَامَة E‏ و 
ربا الله لا شَرِيكَ لَه 


أَمْعَتَ 


فوقع عليه الماء» وطارت رشاشة توهّم تنجس العضو الذي وصل منه إليه شيء» ثم 
إذا أمرّ الماءَ على هذا العضو توهّم تنجس مر الماء» وهلم جرَّاء إلى أن يشتد الأمر على 
المصلي» فقطع النبي ئة أصل ذلك السبب حيث نهى عن المبال فيه» وأما في نفس الأمر 
فليس البول في المستحم مورثاً للوهم بنفسه» بل يكون سبباً إليه لما ذكرناء فأما إذا أمرٌ 
الماء بعد البول فإنه لا يبقى شيء ثمة» سيم إذا كانت الأرض محصّصّة أو مشيّدة. 


وهذا الذي ذكرتاه مراد ابن سيرين ره الله تعالى بقوله: (رينا الله لا شريك 
له) فإنه قصد أن ا مو جد بنفسه والمؤثرٌ الحقيقي هو الله تعالى» ولكنه وضع أسباباً ومناشئ 


= يكون له منفذ أو غير ذلك فلا كراهة» وقد أشار ابن المبارك إلى العلة بقوله: إذا جرى فيه الماء» انتهى. 

)١(‏ كتب في هامش (م): في هامش بعض النسخ: قلت: في القول بالغرابة نظر» فقد رواه أبو 
داود في «سننه (۲۸) من طريق آخر غير طريق الأشعث قال: حدثنا أحمد بن يونس» حدثنا 
زهير» عن داود بن عبد الله عن حميد الحميري وهو حميد بن عبد الرحمن» قال: لقيت 
رجلاً صحب النبي اة كما صحبه أبو هريرة» قال: نهى رسول الله بك أن يمتشط أحدنا كل 
يوم» أو يبول في مغتسله. ورواه النسائي وأحمد أيضاً. 

(؟) قال الذهبى فى «الميزان» /١(‏ 377): وثقه النسائى وغيره» وأورده العقيلى فى «الضعفاء)» 
وقال: في حديثه وهم. وأورد له هذا الحديث» قال الذهبي: قول العقيلى : فى سد وهمء 
ليس بمسلم إليه» ونا أتعجب كيف لم يخرج له البخاري ومسلم. 


٤‏ لكوم لدي 


قل ابن م الْمْبَارَكَ: قد وْسَعَ في البو في الْمغْكَسَلٍ إا جَرَى فيه المَاء. 


قال ار اياك EN‏ ا بن عَبْدَةَ الآمُلِنُ عن حِبَانٌ: عن 
E‏ التجارك 


۸- بَابٌ ما جَاءَ فى السوّاك 


چ 


حدڈ ابو ريڀ تَناعَبْدَةبُْ سُلَيْمَاكَه عن مُحَمَّدٍ ب عَنْرو عَنْ 
آي شلنة عن أبي خرن كال: قال وول الله كلل الول أن 1 
مره بالشواك عند كل ضلا 


ت 


أَشْقَّ عَلَى متي 


نسب إليها الأشياء» فإذا ارتفعت ل يبق للمسبب وجود بعدهاء فإذا انقطع أثر البول فيع 
نحن فيه عن المستحم لم يبق للوسواس وجود» وغرض ابن سيرين من هذا الإنكارٌ على ما 
رأى من تشددٍ أهل زمانه على البول في المستحم» وليس المعنى ما يتبادر من ظاهر العبارة» 
[(18) باب ما جاء فى السواك] 

قوله: (لأمرتهم بالسواك) أمر إيجاب» (ولأخرت العشاء) أي: وَفَمّْهِ إذذاك 
وأماالآن فكلاهماندب واستحباب» والمراد بالصلاة هاهنا هي الطهارة استظهاراً بسائر 
الروايات» مع أن السواك يناسب الطهارة لا الصلاة» فجعلّه من أجزائها أولى. والشافعية 
رحمهم الله تعالى جمعوا ب بين الروايتين بحمل كل منها على السنية والاستحباب» وهو 
[YY [|‏ لاحي م: O‏ 5ة»ن: لاء جه: 1۷¥ ط: 21١5‏ تحفة: ۱50071 . 
)١(‏ اختلف العلماء في حكم السواك فقال بعضهم: إنه من سنة الوضوءء وقال آخرون: إنه 


من سنة الصلاة» وقال آخرون: إنه من سنة الدين» وهو الأقوى. انظر: «بذل المجهود» 
.)"١4/1(‏ 


أبَوَابُ الظهَارَة 1٥‏ 

َال بو عِيسَى: وَكَدْ رَوَى هَدَا الْحَدِيتَ مُحَمَّدُ ْنُ ِسْحَاقٌ عَنْ مُحَمّدٍ 
ان إِبْرَاهِيمَ عن أبِي سَلَمَة عَن رَيْدِ بن الي عَن التي له وَحَدِيتُ ابي سَلَمَة 
ل ل ا لي 
رُوِي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَة عن النَبِيَ 5 هَدَا اک وف 
أبِي هُرَيْر نما ڪڪ" لا كد ُي من غَيْرِ جه ا م 0 
حَدِيت أبِي سَلَمَةَ عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدِ أَصَحُ. 


و 


َف الاب عَنْ أبي بر الصّدّيق وَعَلِيَ وَعَائِمَةَ وا بن عباس وَحُذَيفَة 
وريد بن الي وای وَعَبدِ الله ين عَمْرِو وم حَيمة واي عكر وأبي أَمَامَةَوَأبِي 
الشوكارق غالى وكتي اناه إن كله رام N‏ وَأبِي مُوسَى. 

۴۳ - حَدَّتَنَا هناد كا sS‏ 
اهم عن يي سَلَمَه عن ريڍ بن حَايدٍالْجمنِيّ ل سَِعْتُ مت رَسُولٌ الله تكله 
و شی على أمتِي مره بساك ند كل لاي وز 
ERE‏ ا 5 اللَيْلِ). 


حسن في نفسه إلا أنه عمل بما فهم الراوي من الرواية وما فهموه منهاء وليس عملاً 


ثم إن المؤلف إنماذكر تصحيح رواية أبي هريرة موجهاء وترك توجية تصحيح 


SETI‏ ۷ حم: 1ك تحفة: كثلا؟. 
(۱) في EE‏ (صح). 
() في بعض النسخ: «محمد بن إسماعيل». 


)۳( زاد في بعض النسخ: : «ابن الأسقع». 
(4) فى نسخة: «عبدة بن سليمان». 


E‏ الكومّب الذي 
َالَ: گان رَيْدُ بن خَالِدِ يَمْهَدُ الصَّلَوَاتِ في الْمَسْجِدٍ وَسِوَاكهُ عَلَى آذه 
تيع ی واک می الصَّلَاةإِلَا اسْتَنَّ ثُمَ وَدهإِلَى مَوْضعه. 


الثانية للاتفاق على صحتها!! أ» فلم يفتقر إلى توجيه. 

ثم إن حمل رواية «السواك عند كل صلاة» على رواية الوضوء من المجاز 
e‏ بين النصوص» نظيره ه حمل القيام على الإرادة والقصد في قوله 
تعالی: ياعا الد َامَنْوَا لدا فر إل اَلصَلَوْةَ اسلا € [المائدة: ] الآية. 


والاستنان الاسشاك» وأصله السئن» وهو الجري والإجراء. 


[1] أو لما سيذكر عن البخاري إذ قال: إن حديث أبي سلمة عن زيد بن خالد أصح» بخلاف 
حديث أبي هريرة؛ فإنه ذكره أهل الأصول في مثال الصحيح لغيره؛ قال العراقي17): 
والحسن المشهور بالعداله ١‏ وصدق راويه إذاآتى له 
طرق اریت امراق کک لاناق 
إذتابعوامحمدبنعمرو ٠‏ عليه فارتقى الصحيح يجري 
ثم قول المصنف: (وحديث أبي هريرة إنما صح لأنه قد روي عن غير وجه) هكذا هذه 
العبارة في النسخ الهندية» فالغرض منه التأكيد لما سبق» وفي المصرية: «وحديث أبي هريرة 
أصح؛ لأنه قد روي من غير وجه» فيكون الكلام تأسيساًء ويكون الدليل على الأصحية هو 
كثرة الطرق بعينهاء كما أنها دليل على نفس الصحة. 
ثم يشكل على ما قاله الإمام البخاري من أصحية حديث زيد أنه ذكر في «صحيحه)2"7: قال أبو 
هريرة عن النبي بَِِ: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء)» ويروى نحوه = 


.)51-517 انظر: «فتح المغيث شرح الألفية» للعراقي (ص: ۷٥ء الأبيات‎ )١( 
الصحيح البخاري)» (ك٠7 ب۲۷).‎ (۲) 


اواب الظهَارة 110" 
Ea‏ حَدْكم ين متا 


لا يَهْمِسَنَة" يدَهُ في | اوتا 1 RY‏ 
عه اي يي بَكَارٍ الدَمَمْقِيُ -” مِنْ وُلْدِ مُمْرٍ 
ابن أَوطاءً صَاحب ب التي لل قال: ERE‏ ا ليد قن اران 2 
الزْمْرِيّ» عَنْ سَعِيدِ بن الْمْسَيِّب وَأَبِي سَلَمَكَ عَنْ أبِي هُرَير عن التي له 


04 


قَالّ: «إِذّا اسْتَيقَظط أَحَدُكُمْ مِنّ E‏ تلد يدن يده في الْإنَاء ىح خی يقرع 


(19) باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم إلخ 
ومن لطائف هذا الباب أن الترجمة مشتملة على لفظ الحديث!١!‏ 
ثم إن الأصل عنذنا كون الحكم معلّلاً كما مر» ومن ثم لم تكن القيود معتبرة 


= عن جابر وزيد بن خالد عن النبي بيا فذكر حديث أبي هريرة بلفظ الجزم» وحديتٌ زيد بلفظ 
التمريض» والمعروف عن البخاري أن ما ذكره بصيغة الجزم مجزوم بصحته بخلاف ما ذكره 
بصيغة التمريض. قال العيني”"": وإنما ذكره بصيغة التمريض لأجل محمد بن إسحاق» ويمكن 
أن يوجّه بينهما بأن أصحية حديث أبي هريرة باعتبار حديث زيد بن خالد على الإطلاق» وأما 
أصحية حديث زيد فباعتبار حديثى أبى سلمة عن أبى هريرة وعن زيد» ففى حديثى أبى سلمة 
حديث زيد أصح عند البخاري اا لعزا ومح نابو ا ا ا 


1اا و فیر هکره جره 


1خ ام i3 TVA‏ ۳ -,ن: ا جه: 7396 ط: ٩‏ حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱۳۱۸۹ . 
)١(‏ فى نسخة: (يغمس). 

اد بعلن ال اله 

(۳) «عمدة القاري» (۸/°*). 

.)۲۷۸( أخرجه مسلم في (صحيحه)‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 


اكةض ) اود اوم E‏ عد عد 
عَلَيْهَا مَرَتيْنِ او ٽلائاء فَإِنَهُ لا يَدْرِي أَيْنَ بَانَثْ يد 
506 ا 3 ات عن ااه 2 26 
وَفي الاب عن ابن عمَرَ وَجَابر وَعَايْشَة. 
گال ا E E‏ 
وو ع 
0 0 ع 2 و م 5-8 5 م« 2 92 ¢ 3 ج 
قال الشافِعِئٌ: احب لکل من استيقل ف النوع قاژلة كات أو غيرَها 


في النصوص» فكرهت أئمة الأحناف إدخالً اليد في الماء وغيره من المائعات من 
المستيقظ» والقائل» والمغمى عليه» وغيره من كل من لا يشعر بحاله» حتى يعلم 
لواوة يدمو فيا مني | كوو هذا E‏ او ا کور ا 
لم يفسد الماء للشك في النجاسة؛ والطهارة كانت مستيقناً بها قبل النوم» ولا يزول 
الآمر اليقيني إلا بيقين مثله !"]. والشافعي رحمه الله متفق معنا في هذا كله. 


]1١[‏ هذا هو المشهور في سبب الحديث. فالمنقول عن الإمام الشافعي وغيره: أنهم كانوا 
يستنجون بالأحجارء والبلاد حارّة» فإذا نام أحدهم عرق فلا يأمن النائم أن تطوف يده على 
ذلك الموضع النجسء انتهى. فعلم أن العلة الشك في النجاسة فمتى وقع الشك ليلاً أو نهار 
أو وقع الشك بدون النوم كره غمسها كما قاله النووي. وقال الباجي في سبب الحديث: 
الأظهر ما ذهب إليه شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرهم أن النائم لا يكاد أن يسلم من 
حك جسده» وموضع بثرة في بدنه» وَمَس رفغه وإبطه» وغير ذلك من مغابن جسده ومواضع 
عرقه» فاستحب له غسل اليد تنظفاً وتنزهاء كما فى «أوجز المسالك إلى موطأ مالك»'. 

[ كما سيأتي قريباً من مذاهب الأئمة مختصراًء والبسط في شروح البخاري من «الفتح)”") 


لالد" 


.)۳٠٤-۳۹۳ /۱( «أوجز المسالك»‎ )١( 
(TT /١( «فتح الباري»‎ 0 
.)0۷/۲( «عمدة القاري»‎ )۳( 


أبوَا ب الظها رة 1۹ 
ان لا يُدْخِلَ يَدَهُ في وَصُويِهِ حَ حَتَّى يَغْسِلهَا إن أدحَل يده قبل أن يَغْسِلََا 
.ر عَخْ على ينه جا وقَالَ 
E‏ :دا اسيق 1 و يته في ونه قبل أ 


اليل أو بتار قلا يذل يده في وَضوئِ د خی بها 


ومعنى قوله: (كرهتٌ ذلك له) أنه أتى بما يكره» وفعل ما كان الأليق به تر که 
aS‏ 


وأما أحمدا'! بن حنبل فلما لم يكن من دأبه تعليلٌ الأحكام وتعديتها إلى 
غيرها لوجود العلة؛ اعتبر قيدَ الليل في الرواية فقال : إن أدخل يده في الإناء مستيقظٌ 
الليل أحب أن يهريقه» وفي غير الليل لا؛ والتقييد بالليل عندنا للبناء على ما هو العادة 
من طول النوم فيه وكثرة الغلبة» فكان التنجس فيه أوجه. والله أعلم. 


[ قال ابن قدامة في «المغني“: غسل اليدين ليس بواجب عند غير القيام من النوم بغير خلاف 
نعلمه» أما عند القيام من نوم الليل فروي عن أحمد وجوبه» وهو الظاهر عنه» وروي عنه أنه 
مستحب وليس بواجب» وبه قال مالك والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأصحاب الرآي» ولا 
تختلف الرواية في أنه ل يجب غسلها من نوم النهار» وسوّى الحسن في نوم الليل ونوم النهار. 
فإن غمس يده في الماء فعلى قول من لم يوجب غسلها لا يؤثر غمسُها شيئا» ومن أوجبه 
قال: إن كان الماء كثيراً لم يؤثر أیضاًء وإن كان يسيراً فقال أحمد: أعجب إليّ أن يهريق» وقال 
الحسن: تجب إراقته» انتهى» ملخص ما في «الأوجز)”) 


)١(‏ في نسخة: «من النوم بالليل». 
(۲) «المغني» .)١59/1(‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۱/ 3517-1757). 


۲۰ لكوم لدي 
٠‏ بَابّ في التَّسْمِيَة عِنْدَ الْوَضُوهِ 


ال لتر الب قن مُعَاذٍ الْعَقَدِيٌ" قَالَا: ٿا شر بن 


الْمُمَضَّلِ تبات ارات ابي َال الْمْرَيّ عَنْ رَبَاحِ بْنِ 
عَبدِ الرَحمَنِ بن أبي سُفْيَانَ : بن حَوَيْطِبٍء عن جَدَِهِ عن يها ٿا ال سف 
0 رلا 1ك ارداق 1 اس الله عَلَيْها. 


(0؟) باب فى التسمية عند الوضوء 


والعلماء رحمهم الله تعالى قد تفرقت آراؤهم فى معنى حديث الباب» 
فمنهم من حمله على ظاهر معناه» فذهب إلى وجوب التسمية» وهم طائفة قليلة 
من الظاهرية!'» والشافعية وموافقوهم ذهبوا بها إلى النية!"!» فإن التسمية بالقلب 


[ قال في «العارضة)”": قال أحمد بن حنبل: لا أعلم في هذا الباب حديثاً صحيحاًء ولكنه 
أوجب التسمية» وروي عنه أنه ليس بواجب» وقال علماؤنا: إن المراد بالحديث النية. 

1 قال ابن رسلان: أجاب أصحابنا وغيرهم من الحديث بأجوبة: أحسنها أنه ضعيف» والثاني 
المراد الكامل» والثالث جواب ربيعة شيخ مالكِ والدارميٌ وغيرهما: أن المراد منه النية» 
وذهب القاضي أبو بكر الباقلاني وغيره إلى أن هذه الصيغة التي دخل فيها النفي على ذوات 
ر چ ا کر نفي الكمال ونفي ا في «لا كم إلا نولي 
ولا صلاة إلا بفاتحة الكتاب)20). = 


[۲] جە: 53948 حم: :/ ۷١‏ تحفة: ٠/ا55.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الجهضمي). 

(0) زاد في نسخة : «البصري». 

شر «عارضة الأحوذي» )57/١(‏ ا 

(:) أخرجه ابن ماجه فى (سئنه) (۱۸۸۱). 

(0) أخرجه البخاري في ("صحيحه» (17/07) والترمذي في «(سننه» .)۲٤١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۲۲۱ 
وَفي الاب عن عَائْشَةَ وَابِي هرَيرَة وَابي سَعِيدٍ الخدري وَسَهل بن سَعْدٍ 
واي 
قال ع :لا أَعْلَمُ في هَدَا لباب حَدِيكًا لَه إستاد 


ج وال إسْحَائٌ: إن 5 الثثية غَايدًا أغاذ الْوْضُوءَ» وَإِنْ E‏ 


هي النية والقصدء وأيًا ما كان فالنفي عندنا راجع إلى الكمالء فالطهارة صحيحة كافية 
من غير نية وتسمية» وإن كان له في الإتيان بهما أجر كثير وفضل كبير. والوجه في 
ذلك أن كلمة «لا» هذه تُستعمّل في نفي الذات» وهو حقيقة معناهاء ولا تحتاج فيه 
إلى قرينة» وفي نفي الكمال» وهو مجاز فيه فإن الذي لم يأت على ما كان ينبغي له أن 
يكون عليه» فكان وجوده كلا وجود» وهو كثير في الكلام» سيما في الروايات» وهاهنا 
كذلك» والقرينة عليه قوله!'! عليه الصلاة والسلام: «من توضاً وذكر اسم الله كان 
طهوراً لجميع بدنه» ومن توضأ ولم يذكر اسم الله كان طهوراً لأعضاء وضوئه). فهذا 


= قلت: وكما في حديث «لا أجر لمن لا حسبة له» و«لا عمل إلا بنية)"» و«لا صلاة بحضرة 
طعام». 


13] الحديث أخرجه الدارقطني “١‏ والبيهقي عن ابن عمرء وفيه أبو بكر الدابري » متروك 
ومنسوب إلى الوضع» ورواه الدارقطني والبيهقي أيض امن حديث أبي هريرة» وفيه = 


(1) زاد في بعض النسخ: «ابن حنبل». 

(۲) انظر: «كنز العمال) )9/561-1/565٠5(‏ و(85١٠١).‏ 

() أخرجه مسلم في (صحيحه) (070). 

.)۷ ٤ /١( «سنن الدارقطني»‎ )5( 

(6) «السئن الکبری» /١(‏ 55). 

(5) كذافي الأصل» والصواب: الداهري بالهاء المهملة بدل الباء المعجمة؛ كما في «التلخيص» 
(/ 9ح )/١‏ و«الميزان» (ت5/ا57). 


يبين مراده ءَي بقوله: «لا وضوء لمن لم يسم)» وأيّ قرينة أعظم من تصريح المتكلم 
بمراده؟ فكان قوله هذا نظير قوله: «لا إيمان لمن لا أمانة له( وغير ذلك مما هو 


أكثر من أن يحصى؛ مع أن حمل الرواية على حقيقة معناها الظاهر يوجب تخصيص 


= مرداس بن محمد عن أبيه» وهما ضعيفان"» ورواه البيهقي والدار قطني أيضاً من 
حديث ابن مسعود» وفي إسناده يحيى بن هاشم السمسار وهو متروك» ورواه عبد الملك بن 
حبيب» عن إسماعيل بن عياش» عن أبان» وهو مرسل ضعيف جداً. وقال أبو عبيد في ١كتاب‏ 
الطهور»: سمعت من خلف بن خليفة حديثاً يحدثه بإسناده إلى أبي بكر فلا أجدني أحفظه» 
وهذا مع إعضاله موقوف. كذا في «التلخيص)17). 
وقال الشيخ في «البذل»: ويؤيد ذلك حديث: «ذكرٌ الله على قلب المؤمن سماه أو لم 
يسم)27. وأما الجواب عن ضعف هذا الحديث فإنه تعاضد لكثرة طرقه واكتسب قوة» كما 
قلنا في ضعف حديث الباب. واحتج البيهقي على عدم الوجوب بحديث: «لا تتم صلاة 
أحدكم حتى يسبغ الوضوء كما أمره الله»"» واستدل الطحاوي بحديث مهاجر بن قنفذ: 
أنه سلّم على رسول الله يا وهو يتوضأء الحديث. وقد صرح ابن سيد الناس في «شرح = 


.)4705( أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان»‎ )١( 
هذا سبق قلم» فإن مرداس بن محمد لم يرو عن أبيه محمد بن عبد الله بن أبي بردة» بل يرويه مرداس‎ )5( 
وفيه مرداس بن حمد» ومحمد بن أبان إلخ.‎ :)۲٥۸ /۱( عن محمد بن أبان» وني «التلخيص»‎ 
قال الذهبى: مرداس بن محمد بن عبد الله عن محمد بن أبان الواسطى لا أعرفه» وخبره‎ )۳( 
۰ .)84١5ت منكر في التسمية على الوضوء («ميزان الاعتدال»‎ 

() «تلخيص الحبير» (1/ 9-۷ ح71). 

(6) «بذل المجهود» .)519/1١(‏ 

(5) أخرجه البيهقي في «سننه» (4/ )۲٤٠١‏ والدارقطني في «سننه» (5/ ۲۹۵) بلفظ: «اسم الله 
على كل مسلم». 


(۷) أخرجه أبو داود )۸٥۸(‏ وابن ماجه (555). 


أبوَا ب الظها رة ۲۳ 
مألا أَجَْأكُ قال مُحَمَّدُ بْنْ إسْمَاعِيلَ: أَحْسَنْ شَيْءٍ في هَدَا اباب حَدِيثُ 
رباج بْنٍ اا 0 

قال ع عثر الن خق كيه عق ا 
سَعِيدُ بن ريڍ بن عرو بي كَُيْلِء ابو قال انر امه كُمَامَةُ بن حْصَيْن'», 


الآية الذي هو في حكم النسخ» وليس ذلك إلى خبر الواحدا'. وإنما ذهب إسحاق 
إلى فساد الوضوء بترك التسمية لما فيه من رفض الفريضة» وأما إذا نسي أو تأوّل 
كما ذهب إليه من لم يوجب التسمية» فإنما أجزأه عنده؛ لأن اختلاف العلماء يورث 
تخفيفاًء مع أن قوله جَلِِ: «رفع عن أمتي الخطأ والنسيان»" محمول عند هؤلاء على 
إجزاء الفعل روصت إذا ترك شيعا من الأركان يسيانه, 

قوله: (أحسن شيء) إلخ» هذا الحسن إضافيء فلا ينافي قولّ أحمد: «لا 
أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيد» إذ المراد بالجودة بلوغه مرتبة الصحة. 


= الترمذي» أنه قد ورد في بعض الروايات في حديث الباب «لا وضوء كاملاً» وقد استدل به 
الرافعي» وقول الحافظ في «التلخيص): لم أره» ليس بحجة على من رآه من المتقدمين. 

[1] لاسي إذاكان ضعيفاً» فقدتقدم عن أحمد أنه قال: لا أعلم في هذا الباب حديثاً صحيحاًء وأما حديث 
الباب فقال الدارقطني: اختلف فيهء ثم ذكر الاضطراب فيه» حكاه الحافظ في «التلخيص ۲ = 


)١(‏ كتب في هامش (م): قال العلامة ابن سيد الناس: قلت: لم يحكم الترمذي على هذا 
الحديث بشيء» وما حكاه من البخاري لا يدل على أنه من باب الحسن» وإنما معنى كلام 
البخاري أنه أحسن في الباب على علاته» انتهى. 

() في نسخة: «ثمامة بن وائل بن حصين). 

(۳) أخرجه ابن ماجه (55 23١‏ بلفظ: «إن الله وضع عن أمتي ثلاثة: الخطأء والنسيان» وما 
استكرهوا عليه). 

(؟) انظر: «تلخيص الحبير» ۲٥٤ /١(‏ عقب حديث .)۷١‏ 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


ت 3 8 ساق 


وياځ بْنْ عبد اليَحْمَنِ هو ُو بَحْرٍ بْنْ يطِب» مِنْهُمْ مَنْ رَوَى هَذَا 
الكويق ثقال: عن أ يثرن خوزطلبه کب إلى ج ار 


-١‏ بَابُ ما جَاءَ في الْمَضْمَصَة وَلِاسْتدْمَاقٍ 


ف ا ا 3 - 0 1" 
ا e‏ 


رادا اتر ا 


(١؟)‏ باب ما جاء فى المضمضة والاستنشاق 


قوله: (إذا رات قافر وإذا عجرت فأوقر) امراق اقكيا وچو با؛ 
لأنه أصل فيه» وعارض الثاني فعله بيا المارّ ذكرُه عن قريب والأول إطلاق الآية 
فوجب حملهما على الاستحباب» ولا يمكن حمل فعله ء4 في رواية ابن عمر على 


= وذكرعن أبي حاتم وأبي زرعة أ قالا: إن الحديث ليس بصحيحء أبو ثفال ورباح مجهولان7", 
ا ا لاسي 


[۷] جە: 5٠:»ن: ٤‏ حم: 188011» تحفة:50051. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

5 - حَدَئََا الْحَسَنْ بْنْ عَلِيّ الحلواني قَالَ: حَدَنَا يزيد بن هَارُونَ عَنْ يَزِيدَ بن عِيَاضِء عَنْ 
أبِي يقال المي عن رياح بن عَا ال ايا رم 
ان ريده عَنْ ابيا عن الي وك مل 
لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 

() في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


(۳) انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۱/ 57 ح:۱۲۹). 


باب الظهارة 7 
57 ا 5006 a OA‏ 5 2 ا ت ا 8ع 3 


مَعْدِي گرب وَوَائِلٍ بن حجر وبي هُرَيرَة. 


NE NS O oz O Ag O 5 4) 7 ا‎ 

و 6ه اسل ا ا ان 5 ۳ ت ر ٤ر‏ 5 5 206 
طائقَة مِنْهُم: إذا تَرَكَهُمًا فى الْوْضُوءٍ حتى ل اعَادَء وَرَاوا ذلك فی 
كوو ا دع يد عبرا و ت ى E E Tot a‏ 2000 يو 
الوْضوءٍ وَالجَنَابَةِ سَوَاءَ» وَبِهِ يقول أبن أبي ليلى وَعبد الله بن المبارك وَأحمّد 
وَإِسْحَاقٌ» وقال أحْمَدُ: الِإسْتِنْسَاقُ أَوْكْدُ مِنَ الْمَضْمَصَة. قال أَبُو عِيسَى(": 


الخصوصية لعدم الضرورة إلى ذلك» مع أن تنقية الموضع ليس أمراً يختص به» هذا 
ما اخترنا. وأما الآخرون'!'! فمنهم من ذهب إلى وجوب المضمضة والاستنشاق 
معأ ومنهم من ذهب إلى كونهما مسنونين غير أن الاستنشاق آكد من المضمضة. 
ثم إن تفرّقَ أصحابنا الحنفيين رحمهم الله تعالى بين الوضوء والغسل فيهما 
وجوباً وسنية مذكور في كتبنابما لا مزيد للبيان عليه» وجملة الأمر أن القول بو جوبهما 


]١[‏ قال ابن العربى": اختلف الفقهاء فى المضمضة والاستنشاق فى الطهر على أربعة أقوال: 
الآول: أنهما سنتان في الطهارتين» قاله مالك والشافعي والأوزاعي وربيعة» الثاني: أنهما 
واجبتان فيهماء قاله أحمد وإسحاقء الثالث: أن الاستنشاق واجب» والمضمضة سنة. قاله 
أبو ثور» الرابع: أنهما واجبتان في الغسل» سنتان في الوضوءء» قاله الثوري وأبو حنيفة. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الصلاة». 


(۲) قوله: «أبو عيسى» ثبت فى النسخة الهندية. 
() «عارضة الأحوذي» .)55/١(‏ 


5 لكوم الدُرِيِ 


من أَهْل الِْلِ: يعِيدُ في الْجَنَابَةٍ »ولا يُجِيدُ في الْوْضُوءٍ» وهو فوأ ول سُفْيَانَ الَّرِيٌ 
وعد بَعْضِ أَهْلٍ الْكُوفَةء وَكَالَتْ طَائِفَةُ: ا يعِيدُ في الوصو وَلا في الْجَتَابَة تهنا 
مِنَ انين بل قلا تب الْإعَادَةُ عَلَى م مَنْ تَرَكهُمَا في الْوْضُوءِ وَل في 
A‏ َوْلُ مَالِكِ وَالشََافِت". 


في الوضوء يؤدي إلى نسخ الآيةء فوجب القول بالسنية» ولا كذلك في السلا" 
لأنه مؤيّد بقوله تعالى: د عو ب ب 
المبالغة ولا يتصور المبالغة إلا بزيادة في الكم أو الكيف» أما الثاني فلم يثبت شرعاً 


]١1[‏ على أنه قد روى الدارقطنى والبيهقى من حديث بركة بن محمد الحلبى» عن يوسف بن 
نرب نز عن ابن رین فن ای هیر تال قال رسرل ۵ ۰28 
«المضمضة والاستشاق للجدب ثلاثاً فريضةاء قال الور في «تجريده): قولهم: بركة 
الحلبي ضعيف» ليس بصحيح؛ لأن ابن معين أثنى عليه في كتبه الأخيرة» وقد روي الخبر 
من غير طريق مرسلاً. 
وقال الشيخ تقي الدين في «الإمام»: قد روي هذا الحديث موصولاً من غير حديث بركة» 
ثم أخرجه بسنده عن أبي هريرة مرفوعا: «المضمضة والاستنشاق ثلاثا للجنب فريضة»» قال 
الدارقطني: غريبء تفرد به سليمان عن همام» د ثم ذكر الكلام على ضعفه. وأخرج البيهقي بسنده 
عن اب بن عباس» أنه سئل عمن نسي المضمضة والاستنشاق قال :الابيد لا أن بكرن جنا 
فهذه رادم كلها شاهدة على فرضيتهماء وضعف بعضها يرتفع بضم الآخرء وأخرج أبو 
داودا ى بن ماجه من حديث أبي هريرة مرفوعاً : (إن تحت كل شعر جنابة فاغسلوا 
الشعر»» الحديث» وأنت خبير بأن في الأنف أيضاً شعراًء وأخرج أبو داود بمعناه عن علي مرفوعاً 
وسكت عليه» فهو صالح للاحتجاج على أنه بي واظب عليه في الغسلء كذا في «الأوجز). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «في أخرة». 
(۲) أبو داود (/75) والترمذي )١1١1/(‏ وابن ماجه .)٥۹۷(‏ 
(۳) «أوجز المسالك» .)٥٠٤-٥١۳/١(‏ 


0ك 


ولا هو معقول» فوجب المصير إلى الأول» ويتحقق إما بزيادة في المرات» أو بزيادة في 
المغسولء ولا سبيل إلى الأول لقوله يَكِةِ: «من نقص عن هذا أو زاد فقد تعدى وظلم)”") 
أو كا قال فلم يبق إلا الزيادة في مقدار المغسول» ولا شيء وراء الجسم يغسل في 
الغسل حى يتحقق مقتفى المبالكة4 فقلنا بوجوب المضيفة والاستتشاق محا فى 
الغسلء حتى يُعْسَلَ فيه ما هو داخل في الوجه من وجه» وخارج منه من وجه» ولا 
كذلا ق الوضوءة فإن الرارد فة العسل مطلقا عقن باد ماتساوله: 
ثم إن الظاهر المبني على العادة كون مثل هذه الأمور واجباً لا سنة؛ فإن الثابت 
بخبر الواحد يكون واجباًء إلا أنهم لم يذهبوا إلى الوجوب لثبوت وجود هذه الأمور 
تارة» والتركِ أخرى؛ مع أن الواجب ما ورد على تركه الوعيد. 
ثم إن مراد" بالانتثار والاستنشاق كليه| واحد» وهو إدخالٌ الماء في الأنف ثم 
إخراجه» وإن كان المذكور أحدهماء وإنا اقتصر على ذكر أحدهما لما فيهما من الملازمة؛ 
فإن الأسنتشاق لا يكوت إلا للذنعان وكذا الانغار لا يكون إلا بعدالاستشاق. 
وللاستجمار ثلاثة معان كلها تصح هاهناء لكن الأول أولى وأليق هاهنا من 
الباقِيين» والثاني من الثالث» الأول: طلب الجمرة لتنقية موضع الغائط» والثاني: 
تجمير الأكفان» والثالث: رمي الجمار في الحج. 
]١[‏ أي: المقصود والمطلوب في الشرع مجموع الأمرينء وإلا فباعتبار اللغة مختلفان» كما 
يظهر من آخر الكلام» ففي اللغة: الاستنشاق: إدخالٌ الماء في الأنف» والاستتثار: إخراج 
ما في الأنف من الماء وغيره. 


)١(‏ أخرجه أبو داود فى «سئنه» (1170) بنحوه. 


۲۸ لكوم لدي 
- بَابُ الْمَصْمَصَّة وَالِإسْتِنْمَاقٍ هِنْ كف وَاحِدٍ 


- ذا يَحَيَى بن موسّی»› ا ابرا برَاهِيم م ميتي ا د ا ال 
كو غر نوع عن أو كن عت اللاي ب ل: رَأَيْتُ التي كله 


(9) ياب النضيشة والاسعتشاق هن كف راسد 


هذا جائز غندنا أيضاء وكير مسقب عند الغناقى ١1‏ رح الل تمان ايشا 
فلا وجه لبيان الاختلاف فيه بيننا وبينه» كما فعله بعض الأعلام إلا عدم الوقوف على 
المذهب. وخالد ثقة» فكانت زيادته معتبرة؛ فإن زيادة الثقة معتبرة ما لم تقع منافية 


لرواية أوثق منه» كما فيما نحن فيه"'. 


]١[‏ يعني على ما حكاه الإمام الترمذي بنفسه» وإلا ففي العيني"والنووي وغيرهما 
أن للشافعية في ذلك خمسة أوجه» واختلف نص الإمام الشافعي أيضاً في ذلك» فنص 
«الأم» والمزني أن الجمع أفضلء ونص البويطي' أن الفصل أفضلء وهذا هو الذي 
نقله الترمذي عن الإمام الشافعي. 

1 يعني فلأجل ذلك ضار مهديك الوصل صالحاً للاستدلال لمن استدل به» وإلا فصارت 
روايته ضيعيفة: لكن بعد ضيحة الاسقدلال أيضاً تق بياتاً للجواز جما بين الرواياث: ضلى د 


1[ خ: 4 م ٥‏ د: 0219 جه: 060 حم: ” تحفة: 0۳۰۸ . 
(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الرازي». 

() زاد فى نسخة: «هو ابن عبد الله». 

)۳( انر اعم القاري» ۳۷/۲ عقب حديث 4( 

(5) انظر: ا e‏ ۱ عقب حديث 5؟5). 


6 و« مختصر المزني» (ص:‎ )۲٤ /1( انظر: «الأم»‎ )٥( 
.)١159( انظر: «عمدة القاري» (۲/ 55 5) عقب حديث‎ )( 


اواب الظهَارة ۲۹4 
تلتق ١‏ ولتق عن E ES‏ 
وق البَاب عن عبن الله رن عبّلين: 


ال پو عِيسَی: حَدِيتُ عَبْدِ الله ِن ريد حَدِيثُ حَسَنُ غريب وقد 
رَوَى مَالِك وَابْنُ غُيَبْتَةَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا لدع ييا 
دوا هَدَا الَف أنّ الي ب e‏ وق “كل بوركم 
نما دک خَالِدٌ یی عبد ال ادحا نة أل الحبي. 


ا أَهْلٍ ليله ا E E LE‏ راسد 


= أن روايات الفصل نص فى الباب بخلاف روايات الكف الواحد؛ فإنها محتملة للاحتراز عن 
الكفين واليدين» أو للاحتراز عن اليد اليسرى؛ لأن الاستنشاق في الأنف وهو موضع الأذى 
مما لا يخفى» ورواية «بماء واحد» رواية بالمعنى ضرورة. 


)١(‏ في نسخة: «تمضمض). 

(0) فى نسخة: «واحدة». 

() في نسخة: «تمضمض». 

(4) في نسخة: «واحدة). 

(5) كتب في هامش (م) : سليمان بن بلال تابع خالداً عند مسلم على زيادة: «من كف واحد)» 
فرواية سليمان بن بلال هذه تنفي عنه اسم الغرابة» هن اجلو بان سي عزيراء فإن 
المعروف عندهم أن من اشتهر إذا اتقرد الرجل عه بالحديف يسمى غريياء وإذا روى عته 
رجلان أو ثلاثة وان شتركوا في حديث سمي عزيزأء وإذا روى له الجماعة حديثاً يسمى 
مشهوراء وإطلاق الصحة على هذا هو الظاهر الآن لثبوته في صحيحي البخاري ومسل 

(1) في نسخة: (بعضهم). 


۲٠‏ لكوم لدي 
يُجْزِ وَكَالَ ب بَعْضُهُمْ: ير E EE‏ 
رتال الشَّافِعِيُ: إِنْ جَمَعَهُمَا في كف وَاحِدٍ فهو جَائِنُ وَإِنْ فَرَكَهُمَا َو 


۴- باب في تَخْلِيلٍ اللْحْيةٍ 
9 - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي س 
أبي الْمُحَارِقٍ ابي اميه عَنْ حَسَّانَ : بن يلال قَالَ: رَأَيْتُ عَمَارَبْنَ اسر توَضّأُ 
کل لست 1 لهُ- أ َالَ: 11 4: أَمُكَلَلٌ لحيتك؟ قال: ا 
AA PR‏ 


قوله: (يفرقهما) مبتدآ' بتأويل تجريده عن النسبة إلى الفاعل والزمان» 

فصلح للحكم عليه أو بتقدير «أن» المصدرية. 
(9؟) باب فى تخليل اللحية 

تفرقت آراء الفقهاء ""' الحنفيين في هذه المسألة» فمن قائل بفرضية مسح 
ربع اللحية؛ قياساً على مسح الرأس» فإنه لما سقط غَسل كله قام مسح الربع مقامه» 
[ | أو يقال: إن قوله: أحب» خبر مبتدأ محذوف فهما جملتان» وفي بعض النسخ: «تفريقهما)» 

فلا حاجة إلى التأويل. 

[Y1‏ ففي «الدر المختار»: غسل جميع اللحية فرض على المذهب الصحيح المفتى به المرجوع إليه.- 
[۲۹] جه: 579)» تحفة: ۱°٤7‏ . 


)١(‏ في نسخة: «تفريقهما». 
(۲) «رد المحتار» .)5١6 /١(‏ 


أَبوَا ب الظها رة ۲۳١‏ 
د تتا اخ غ ی 
ارح عا زريي عقن E‏ 
وَفي الاب عن كاف واه تعر دن اد ن أبِي اوق وبي أَيُوبَ. 
r‏ یس ا : سَمِعْثُ إِسْحَاق بْنَّ مَنْصورِيَقُول: A‏ کا بْنَ حَنْبَا 
قال: قال ابن حَيِيئَة عَيَيْنَة لم يمسم يَسْمَعْ عَبْدُ الْكُرِيم مِنْ حَسَّانَ بُ يلال حَدِيتَ | لتَخَلِيل. 
فكذلك في اللحية» وأنت تعلم ما فيه» فإن القياس على الرأس إنما كان صحيحاً 
لو کان الرأس مغسولاً كالذقن» ثم سقط غسله إلى مسح ربعه» وإذ ليس فليس. 
أن عسل ما يلاقى البشرة واجب» فإنه إذا سقط وجوب غسل الذقن ناب منابه غسل 
ما يلاقى بشرة الوجه منهاء وأما الشعر المسترسل منها فلا يجب غسله ولا مسحه» 
ولكن لا خلاف في أن تخليل اللحية واستيعابّه بالمسح سنة» والله تعالى أعلم. 
قوله: (لم يسمع عبد الكريم) لكن الرواية لما تعددت طرقها انجبر الضعف 
= وماعدا هذه الرواية مرجوع عنه» كما في «البدائع»» ثم لا خلاف أن المسترسل لا يجب 
عَسله ولا مسحه بل يسن» وأن الخفيفة التي تُرى بشرثّها يجب غسل ما تحتهاء انتهى. 
قال ابن عابدين: قوله: «جيع اللحية» ظاهر كلامهم أن المراد بها الشعر النابت على الخدين والذقن» 
وقوله: «ما عداه هذه الرواية» أي: من رواية مسح الكل أو الربع أو الثلثء أو ما يلاقي البشرة» 
أو عسل الربع أو الثلث» أو عدم الغسل والمسح» فالمجموع ثانية» قوله: «ثم لا خلاف» أي: بين 
آهل المذهب على جميع الروايات» وقوله: «المسترسل» أي: الخارج عن دائرة الوجه» انتهى. 2 = 


. ۱0۳٤١ تحفة:‎ ]١[ 
زاد فى نسخة: «(عن عثمان».‎ )۱( 


۲ لكوم لدي 


سا يدم يَحبَى بن عوسی ذا عبد الرراق عن إِسْرَائِيلء عَنْ عَامِرِ 
الى لوبو كن أبى باقر عق غنداق ى 2 أن النَِىَ كله گان بحلل لحیکۂ. 

ل رجي : هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وكال جمد إستاغيل: صح سَيْءِ في هدا لباب حَدِيثُ عَامِرِبْنِ 
جيك وسيب يم و 
التب لا وَمَنْ َعْدَهُمْ وأا كذ امي م 
اماف N E‏ افيا اوقا 


متاو 2 
ن غاا غاد 


= وقال ابن العربي: اختلف العلماء في تخليلها على أربعة أقوال: أحدها: أنه لا يستحب» 
قاله مالك في «العتبية)؛ الثاني: أنه يستحبء قاله ابن حبيب؛ الثالث: إن كانت خفيفة وجب 
إيصال الماء إليهاء وإن كانت كثيفة لم يجبء قاله مالك عن عبد الوهاب؛ الرابع: من علمائنا 
من قال: يغسل ما قابل الذقن إيجاباًء وما وراءه استحباباً. 
وفي تخليلها في الجنابة روايتان عن مالك» إحداهما: أنه واجب وإن کثفت» رواه ابن وهب» 
وروى ابن القاسم وابن عبد الحكم: سنة؛ لأنها قد صارت في حكم الباطن» ووجه آخر وهو 
قول أبي حنيفة والشافعي أن الفرض قد انتقل إلى الشعر بعد نباته» كشعر الرأس 


. ۹۸٩٩ تحفة:‎ ,»”١ جه: 470 حم:‎ ع٠‎ I 

)١(‏ وقع هنا التقديم والتأخيرء فالحديث مؤخر في أصولنا الخطية» وقول البخاري مقدم» 
وجعلت عليهما علامة التقديم والتأخير. 

(۲) «عارضة الأحوذي» .)594/١(‏ 


بوا ب الظهارة ۲۳۴ 


5-7 درواي تاكاه فى لطع ال بين ا E‏ 


دين يد الْأَنْضَا ينا کا مَعْن" تا مَالِكُ بن انی 


ع 


عن روي عي عَنْ أيه ع عَبْدٍ الله بْنِ زَيِْ ند أن وول لله مسح 
3 بِيَّدَيْه َأَفْبَلَ هما ا من ِمْقَدَمِ دا 5 ذَهَبَ بهمًا ا َا كم 
نا شتی وعم إلى المكان الذي با يناف فمل رج 

وف الْبَاب عَنْ مُعَاوِيَة يه وَاْمِقْدَامِ بْن مَعْدِي گرب وَعَائْمَةَ 


7 و ص ۳ a‏ بط 8 ر چ چ ۰ 0 ا 
قَالَ ا حديث عبد الله بن رَيدِ اص شَئْءٍ فى هذا البّاب 
ا ع NC‏ ا ا 0 3 
وَأَحَسَن وَبه يقول الشَافِعِئٌ وَأَحَمَدٌ وَإسحَاق. 


[(؟) باب ما جاء في مسح الرأس إلخ] 


قوله: (مسح رأسه بيديه» فأقبل بهما وأدبر) الإقبال: الإتيان إلى قبل الرأس» 
والإدبار: الذهاب إلى دبره» فكان ابتداء الإقبال من خلف» وابتداء الإدبار من قدام. 


ثم قوله: (بدأ بمقدم رأسه) دفع لما عسى أن يتوهم من تقديم ذكر الإقبال 
أنه ابتدأ المسح من خلف» فدفعه بأن الواو في قوله: «أقبل بهما وأدبر» للجمع» 
وليس تقديم ذكره للتقدم بالوجود» ولعل الوجة في تقديم ذكره الاكتفاء بالإقبال في 
المسح» فناسب تأكده. 
[۳۲] تحفة:8/١07.‏ 
() زاد في نسخة: «ابن عيسى القزاز». 


۳٤‏ لكوم لدي 


3 


E -0‏ د 


ا 


عَقِيلِ» عن الربيّع بت مُعَوذ بن عفرا کیک ت اتر تا 
بمۇخر رَأْسِهِ تم بِمُقَدَّمِهِ و 6 كِلْتَيْهِمَا" ظهُورهِمًا هماود 


5 عو کي 8 ر 


را 


تع حا 


- 


a. 8 006‏ له ه 07 در ير ا انيد د فا 0 
حدنة ی الله ت ا دواد ا ادا 
وَحَدِيٿ عبد الله بن رَيدِ اصح مِنْ هذا واجود إ 


ا( واب ما چاء أنه يبدا پؤش ر الراس] 


[قوله]: (بدأ بمؤخر رأسه)1'! إنما فعل ذلك -والله تعالى أعلم- لئلا يذهب 
بدوام ابتدائه بالمقدم إلى حرمة خلافه» أو عدم الإجزاء به في باب الطهارة» فأظهر 
بهذا القلب إنما المقصود هو الإتيان بالمسح كيف کان» ولا يبعد أن يستنبط منه أن 
الترتيب في غسل الأعضاء لا يشترط, فإن الوضوء هو مجموع تلك الأركان» فلمالم 
يجب إتيان كل ركن حسب ما ثبت دوامه عليه من الكيفية لم يجب في كل الأركان 
إتيانها كذلك» مع أن المسح في ذاته لزم أن يكون على تقدير وجوب الترتيب مرتباً 


]١[‏ قال ابن العربي7": لعله من تفسير الراوي لقول الآخر: فأدبر بهماء فحمله على البداءة 
بالمؤخرء فذكره بذلك اللفظء انتهى. 


[7”9]د: 5؟7 ل جه 4°« حم: ۸/٦‏ تحفة: ۱0۸۳۷ . 
(۱) زاد في ب بعض النسخ : «ابن سعيد). 


(۲) وقع في بعض النسخ: «كلتاهما» وهي لغة. 
(؟) «عارضة الأحوذي» /١(‏ 07). 


کک o‏ 
وقد ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوئةٍ إلى هَدًا الْحَدِيثِ مِنْهُمْ كي بُ الْجَرَاح. 
E -1‏ مس ا 


EE‏ »نا ڪر بن مُضٌَ عَنِ ابن عجل نَ» عَنْ عَبْدِ الله بن 


مُحَمَّدٍ بن عَقِيلٍ عن الوبيّع نت معو بن عَفرات نها رات اللىي كلك 2 
اا ان وَمَسَحَ ما أقْبَلَ مِنْهُ وَمَا أَدْبَرَوَصُدْغَيْه 2 مَرََوَاحَدَة. 


بعضه على بعض» ويجب أن يكون مسح مقدمه مقدماً على مسح مؤخره» فإذا عكس 
فيه علم أنه لا ترتيب» نعم يكون الترتيب سنة لدوام عمل النبي يَكَِةٍ عليه» والله أعلم. 

ثم المراد بقوله: (ذهب بعض أهل الكوفة) إن كان الحنفية» فمعنى العبارة 
أنهم ذهبوا إلى جواز الوضوء بذلك» وقالوا بسقوط الواجب به لا أنه سنة عندهم» 
وإن كانوا قوماً آخرين فلا علم!!' لنا بهم. 

[(7؟) باب ما جاء أن مسح الرأس مرة] 

قوله: (مرة واحدة) إما أن يقال في بيان معناه: أن الإقبال والإدبار كله مسح 

واحد» وعلى هذا فمؤدى الروايتين واحد أو يحمل على اختلاف الأحوال فيكون 


۱11[ قال ابن العربي”"': لا أعلم أحداً قال: إنه بدأ بمؤخر الرأسء إلا وكيع بن الجرا »كما ذكره أبو 
عيسى» والصحيح البداية بالمقدّم؛ وهي رواية الحفاظ كلهم» انتهى. قلت: وحكى العيني - 


[5"؟]د: 179 تحفة: ۱0۸۳۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «برأسه). 

)۲( «عارضة الأحوذي) (١/١ه).‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۲/ 077) وفيه: الحم دق خي 


د انکر الدري 


وق ااب غ غ وَجَدَاا طلْحَةَ بن مُصَرّفِ بن عَمْرِوٍ 


لآ خيش : عيية ال بيت د صو ولد روو عن 
غير وَجْهِ عَنِ النّبِيَ ل SS‏ 
الم م أَصْحَابٍ اللي ول وَمَْبَعْدَهُْ وَهِيَقُولُ جَعْمَرْْنُ مُحَمَّدِ وَسْفْيَُ . 
التَوْرِيٌ وَابْنُ اَم و رخذ شخ رأ ضنع از مزجن 


َو 


ع اانه 


6 


ت د 0 ر 0 انين ع 
ميجميي ا دن HE‏ 


جَعْفَرَ بن مُحَمَّدٍ عن م ا رئ مر َقال: ا 


كله سنة» تكرارٌ المسح وتثليثه وإفراده كلها سنةء وإنما الخلاف بيننا وبين الشافعي 
رحمه الله تعالى في أخذ الماء الجديد هل ب يسن؟ قالوا : نعم» والعجب منهم جوزوا 
شرب المستعمل من الماء» والتطهرٌ به» ولم يجوزوا المسحّ به» والعذرا'' أن الجواز 
لا ينكر» وإنما الكلام في السنية» ولا تثبت إلا بفعله ب4 والله أعلم. 


- عن الحسن بن صالح أنه قال: يبدأ بمؤخر الرأس» وحكى ضاحب «السغاية)7” : عن الحسن 
البصري: السنة البداية من الهامة» يضع يده عليها ويمرٌ بها إلى مقدم الرأس» ثم يعيدها إلى 
القفاء انتهى. فهذا قول ثالث. 

]١[‏ يعني يمكن أن يجاب عن الشافعية بأنهم لا ينكرون الجوازء إذ الماء المستعمل طاهر عندهم» 
وإنما أنكروا السنية» وهي لا تثبت إلا بفعله كي وثبت عنه ياء عندهم تجديد الماء فقالوا 
به» فتأمل. ثم لا يذهب عليك أن ما حكاه الترمذي من مذهب الشافعي يخالف المشهورٌ من = 


(۱) هو عمرو بن كعب اليمامي. 


(0) زاد في بعض النسخ: «المكي». 
(۳) «السعاية» .)١7 7 /١(‏ 


أبْوَا ب الظها رة ضف 


5-8 
r 


LOCOS 


٥‏ حَدَّدَنَا علي ُن حشرم تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ هبه تا عَمْرُوبْنُ الْحَارثِ 


سه ماس 


ا SS‏ نه رى المي كله يله رصا 


وَأَنَُّ مَسَحَ رَأْسَهُ ِمَاءِ غَيْر قَضْلٍ يدد 
O RT TE‏ 50000 


[(۲۷) باب ما جاء أنه ا ا ماء ا 


قوله: (بماء غير فضل يديه) هذا وإن كان غلطاً من الراوي كما صرح به 
المؤلف. إلا أنه يمكن تصحيحه بحسب المعنى بأن يقال: قوله: «فضل يديه)» بدل 
عن: «ماء غير» أو هو فاعل لقوله: «غير)» أي بماء تركه فضل يديه» وإسناد الترك إلى 
الفضل لا استبعاد فيه» فإن الماء لم يبق على اليد إلا لأجل كونه فاضلاً على اليد عن 
حاجة العّسلء فإن السائل والنازل من العضو الذي وقع على الأرض كان فضلاً 
على القدر الضروري للغسلء وترك هذا الفضل ذلك البلل» ويحتمل كونه منصوباً 


= مذهيف وفى #السعاية»7؟؟: أن التدليك هو قول الشافعى» على ما حكاه التووق وزابن حي °° 
وغيرهماء وهو المشهور في كتب مذهبه» لكن عدّه الترمذي ممن رأوا المسح مرة واحدة» 
ونقل العيني7" عن النووي أنه قال: لا أعلم أحداً من أصحابنا حكى هذا عن الشافعي» لكن 
حكاه الرافعى وجهاً لأصحابناء انتهى. 


.0 °۷ تحفة:‎ ١ د:‎ ء1٦‎ [o] 
.)۱١۳ /١( «السعاية»‎ )١( 


(۲) انظر: «شرح صحيح مسلم» للنووي (۲/ )۱٠۹‏ و«فتح الباري» .)۲٠١ /١(‏ 
() انظر: «البناية» (۱/ ۲۳۹). 


۴۸ لكوم لدي 


e رَيْدِ: أنَّ التي كَل تود‎ SS 
د اين عي‎ 
مَسَحَ رآ غير فصل يَدَ يه.‎ 

روا عرو ت لحار ع بان أ لاه قد روي مِنْ غَيْرِ وَحِهِ 
هَدَا الْحَدِيتُ عَنْ عبد الله بن رَيْدِ وَغَيرو: أنَّ التي ِل أَحَدَ لرَأْسِهِ مَاءَ جَدِيدًا. 


0 


aE E اكقر اك اليل را قاد‎ EEE 


بنزع الخافض أي: بماء بقي من فضل يديه على أن يكون كلمة «من» هذه المقدرة 
المنزوعة للبيان» والأول أولى وأسلي!'!. 


[1] قلت: هذا باعتبار اللفظ» وأما باعتبار الفقه فالمشهور على الألسن أن حديث عمرو بن الحارث 
حجة على الحنفية» إذ قالوا بجواز المسح بالبلة الباقية على اليدين بعد غسل اليدين» قال 
الحلبي”': لو توضأ ومسح ببلة بقيت على كفيه بعد الغسل يجوز مسحه؛ لأن البلة الباقية 
بعد الغسل غير مستعملة» إذ المستعملة فيه ما سال على العضو وانفصل عنه» ولو مسح رأسه 
ثم مسح خفيه ببلة بقيت بعد المسح لا يجوز مسحه على الخف؛ لأن البلة الباقية بعد المسح 
مستعملة؛ لأن المستعمل فيه ما أصاب الممسوح» انتهى. 
وأنت خبير بأن الحديث لا ينافي قولهم لأنهم لا يتكرون جواز المسح بالماء الجديد» بل 
قألواة بجواز الأمرين معاء قال القاري 7+ وفى الحديث أنه عمل بأحد الجائرين عتدثاء 
انتهى. قال النووي”*': معناه أنه مسح الرأس دامس لذ a‏ فاه ودين زلا يدل 
بهذا على أن الماء المستعمل لا تصح الطهارة به؛ لآن هذا إخبار عن الإتيان بماء جديد 
للرآس» ولا يلزم من ذلك اشتراطه انتهى. 35 


() في نسخة: «بما غبر من فضل يديه)» وفي نسخة: «بماء من غير فضل يديه). 
(0) «غنية المتملى» (ص: .)١١١‏ 
إفرة «مرقاة المفاتيح» (۲/ ١7١‏ عقب حديث .)٤١١‏ 


(4:) «شرح صحيح مسلم» للنووي (017577/57 2ح7575). 


أبوَا ب الظها رة ۳4 


دا ان ا ا 
مسج ا 

5 - حَدَّكَنَا هناد تا ابْنُ دريس" عن ابن عاق عَنْ رَيْدِ بن 
د عن عَطَاءٍ بن يَسَاِ عن ابن عَبّاين: أن ال ل ممع برأ وني 
ظَاهِرِهِمًا وَيَاطِنِهِمًا. 

وَفي الاب عن الربيع. 

العمل عَلَى هدا عند أك أل الم يرق مع الأ ذُتَيْنِ ظْهُورِهِمًا 
وَبُظونِهمَا*. 


= على أن أصحية رواية عمرو عند المصنف لا تستلزم أن تكون رواية ابن يعة غير صحيحة 
عنده فضلاً عند غيره» لا سيا إذ هي مؤيّدة بعدة روايات» فقد أخرج أبو داودا*' من حديث 
الربيع: أن النبي ياء مسح برأسه من فضل كان في يده» وسكت عليه فهو صالح للاحتجاج» قال 
الحافظ” ': وروى الدارقطني والبيهقي بلفظ «مسح رأسه بماء فضل في يديه)» وفي رواية «ببلل في 
يده) وإسناده حسن» انتهى. وقال ابن قدامة في «المخني)2'"7: روي عن علي وابن عمر وأبي أمامة 
فيمن نسي مسح رأسه إذا وجد بللاً في لحيته أجزأه أن يمسح رأسه بذلك البلل» انتهى. 


1 ]خ: الا ا ا ا لي ا 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 

(۲) في بعض النسخ: «عبد الله بن إدريس». 

() في د بعض النسخ : ا(محمد بن عجلان). 

() قال صاحب «البذل» :)5577/١(‏ جمهور أهل العلم من أصحاب النبي ية ومن بعدهم 
قالوا: إن الأذنين من الرأس» فيمسح ظاهرهما وباطنهما. 

(6) «سنن أبى داود) (170). 

(5) «الدراية» (1/ 00). 

(۷)( «المغني» (۱/۱“). 


4 لكوم لدي 
9 باب مَا جَاءَ ان الاذْنَيّنِ مِنَ الرس 


۳۷ - حَدَتَنا قبا َاحَمَاد زد عَن بان بن َك عَنْ شَهْر بن 


حَوْقَبه عن ابي أَمَامَةَقَالَ: توضَا اللي له فَكَسَلَ و جه تلذنا ود لات 
وَمَسَحَ راسف وَكالَ: الد 02 الاس 


مِنْ قو قول التب ك1 


[(5؟) باب ما جاء أن الأذنين من الرأس] 


قوله: (لا أدري هذا من قول) إلخ» هذا انتصار لمذهبه!'» وأنت تعلم ما فيه؛ 
فإنه مرفوع على تقدير تسليمه موقوفاً أيضاً لكونه ما لا يدرك بالقياس» والنبي لا بعت 
لبيان الحكم لا الخلقةء مع أنه على تقدير كونه بيانَ الخلقة غير صحيح أيضاًء فحاشاه 


3] وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في أن السنة لمسح الأذنين أخدٌ الماء الجديد أو تُمسَحان بماء 
الرأس؟ وبالأول قالت الأئمة الثلاثة مع اختلاف نقلة المذاهب في بيان مسالكهم» كما بينته 
في «أوجز المسالك)7". 


ولم يختلفوا فى أن الحنفية قالوا بالثانى مستدلا برواة الباب» وهو حديث مشهور روي من - 


[۷]د: ٤‏ جه: 2445 حم: ه/ 555 تحفة: 6۸٩۷‏ . 

)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 

(۲) قال ابن العربي(١/‏ 54): الصحيح أن ذلك من قول آبي أمامة صدي بن عجلان لا من نفس 
الحديث. 

(€ /( )9( 


يوا الظهارة 55١‏ 
Rial‏ هدا RE‏ ده بذاك الْقّائم. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ كت رِأَهْلٍالْعِلْم مِنْ أصحاب النَِنَ ل وَمَنْ بَعْدَهُهُ: 


أنيقول ذلك» كيف والرأس عضوء والآذنان عضو على حدة كما هو مشاهد ومسلم في 
باب الديات؟!. لا يقال: مراده ب أنهما واحد في الحكم» فكما يأخذ لرأسه ماءً جديداً 
كذلك ينبغي للأذن؛ لأنا نقول: الشيئان اللذان حكمهما واحد لا يقال لأحدهما: إنه 
من الآخرء وإنما يقال: إنه مثله» أو من جنسه. فلو أريد ذلك لقيل: الأذنان مثل الرأس 
أو من جنسه» والتزام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غير ضرورة ناشئة» أو قرينة 
مؤاتية» بخلاف قوله يَِِ: «الجراد من صيد البحر)» فإن وقوع الأمر بخلافه ملجئ إلى 
التزام حذف المضافء ومع هذا كله فلو أخذ لأذنيه ماءَ جديداً لم يفعل بأساً. 


= عدة صحابة مرفوعاً» منها عن أبي أمامة عند أبي داود والترمذي وابن ماجه» وعن عبد الله 
7" وغيره» قواه المنذري”*' وابن دقيق العيد» وعن ابن عباس عند 
الدارقطني(» قال ابن القطان: إسناده صحيح؛ ؛ لاتصاله وثقة رواته» قال الزيلعي” ' بعد ذكر 
حديث عبد الله بن زيد: هذا أمثل إسناداً في هذا الباب» ثم قال: فانظر ! كيف أعرض البيهقي 


عن حديث عبد الله بن زيد وابن عباس» واشتغل بحديث أبي أمامة» وزعم أن إسناده أشهر, = 


ابن زيد عند ابن ماجه 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «حسن». ولم يرد في أصولنا الخطية ولا في «تحفة الأشراف». 
(۲) أخرجه أبو داود )١75(‏ وابن ماجه (45 5). 

(۳) «سنن ابن ماجه» .)٤٤۳(‏ 

() ذكره فی «التلخیص» (۱/ .)۲۸۴٤‏ 

= ٩۸ /۱( في «سنته»‎ )٥( 

(5) «نصب الراية» (۱/ ۱۹). 


4 الکو الدري 
نالاد ين من اء ويه يمول د مي عد عون 
وال تقض هل الْعِلْمِ: ل يق لاقثم قينا E‏ 


= وترك هذين الحديثين وهما أمثل منه» و من هاهنا يظهر تحامله؛ انتهى. 
وروي غا ف ا د في الحا وولا 0 فة اها 
روي بطرق مختلفة» وبعضها وإن كان فيه ضعف إلا أنه ينجبر بالكثرة» ثم قال: وتقرير دلالة 
الحديث على المدعى على ما ذكره الإتقاني في «غاية البيان» وغيرٌه أنه لا يخلو من أحد 
الأمرين إما أن يراد به الحكم» أو بيان الخلقة؛ لا يجوز الثاني لكونه عليه الصلاة والسلام 
مبعوثاً لبيان الأحكام دون الحقائق» ولكونهما من الرأس مشاهدة (لا يخالف هذا ما تقدم في 
كلام الشيخ من أنهما عضو على حدة كما هو مشاهد إلخ لاختلاف الجهات» فالأول مشاهد 
سا وهذا مشاهدعرفا) مغنية عن البياك: فتعين الأول: 
ثم لا يخفى إما أن يكون المراد من الحكم كونهما ممسوحتين بماء الرأس» أو كونهما 
ممسوحتين كال رأس؟؛ ولا يجوز الثاني لأن اشتراط الشيء مع الشيء في حكم لا يوجب أن 
يكون ذلك الشيء من الشيء الآخر كال رجل مع الوجه يشتركان في حكم الغسل» ولا يقال: إن 
الرّجل من الوجه فتعين الأول» وهو كونهما ممسوحتين بماء الرأسء وذلك ما أردناء انتهى. 
قلت: ويؤيد الحنفية حديث التكفير بالوضوء عن ابن عباس في صفة وضوئه بلا ثم غرف 
غرفة فمسح برأسه وأذنيه ظاهرهما وباطنهماء ثم غرف غرفة فغسل رجله اليمنى» الحديث. 
رواه ابن حبان وآخرون» وصححه ابن خزيمة وابن منده» قاله النيموي7". 
وقال ابن القيم: لم يثبت أنه اة أخذ للأذنين ماءً جديداً. وفي «المغني»: قال ابن المنذر: 
وهذا الذي قالوه-أي: أخذ ماء جديد_غير موجود في الأخبار» وقد روى أبو أمامة وأبوهريرة = 


ك4 ذكر الحافظ في «التلخيص» (۱/ 185-7/7) ثانية أحاديث في أن الأذنين من الرأس» وضعّف كلّها. 
(۲) «السعاية» (۱/ .)۱١۹‏ 

(۳) انظر «آثار السنن» (ص: ۳۸ ح: 175). 

(5) «زاد المعاد» /١(‏ ١۱۹٠ء‏ هديه حي فى الوضوء). 

.)١6١ /١( «المغنى)‎ )٥( 


واب الطلهَارَة 1 
ال إِسْحَاقُ: وَأَخْتَا رن يَْسَحَ مُقَدَمَهُمَامَعَوَجْهِهِ وَمُوَخَرَهمَامََ رأ 
ات ات 8 3 تخليا الاصَابع 


“ات حدكنا فة ا کک : نا وَكِيعٌ» عَنْ کک هاشم عن 


عَاصِم بْنِ لَقِيطِ بْنِ صر عَنْ عَنْ أبيه قَالّ: قال النّن كلل ع IE‏ ت مَخَلَّلٍ 
الْأَصَابعًَ). 


قوله: (وقال إسحاق: أختار) بلفظ المتكلم» هذا مبني على ما قاله بعض أهل 
العلم!'!. 
[(۳۰) باب في تخليل الأصابعم"] 


= وعبد الله بن زيد مرفوعاً: «الأذنان من الرأس» رواهن ابن ماجه» وروی ابن عباس والربَيّع 
والمقدام بن معدي كرب: أن النبي ياء مسح برأسه وأذنيه مرة واحدة» رواهن أبو داو انتهى. 

]1١1[‏ قلت: ما أفاده الشيخ محتمل» ويحتمل أن يكون المراد بقول بعض أهل العلم مذهب 
الشعبي والحسن وغيرهما؛ إذ قالوا: يغسل ما أقبل منهما مع الوجه» ويمسح ما أدبر مع 
الرأس» وعلى هذا يكون مختار إسحاق مذهباً ثالثاًء وبالتثليث شرح صاحب «السعاية»9) 
كلام الترمذي» وذكر في المسألة ثمانية مذاهب تبعا للعيني. 


[78]د: 57١ءن: ١١4‏ جه: 60۷ حم: 057/5 تحفة: ال" 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : «وقال الشافعي: هما سنة على حيالهماء يمسحهما بماء جديد). 

(۲) تخليل أصابع اليدين والرجلين سنة عند أ حنيفة» ومستحب عند مالك» وكذا عند 
الشافعي» ومسنون عند أحمد» ومعنى التخليل هنا إدخال بعضها في بعض بماء متقاطر» 
وأما كيفيته: ففي أصابع اليدين e‏ الرجلين بخنصر اليسرى من خنصر الرجل 
اليمنى إلى خنصر الیسری» انتهى مختصرا من «معارف السنن)» 50-١7 55 /١(‏ 5). 

(۳) «سئن أبى داود) (۱۲۹-۱۲۱-۱۱۷). 

(4) «السعاية» (15/1-/171)» وانظر «البناية» (1/ 51-/511). 


4٤‏ لكوم لدي 
و اا کہ اک عكان ا و( يأر ات0 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

َالْعَمَل عَلَى هَدَا عن أَهْلٍ ِْم أن يحلل أَصَايعَ ْليِْ في الْوْضْوء؛ 
وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَدُ وَِسْحَاقُء وَكَالَ إِسْحَاقٌ: يُخَلَّلُ أَصَابِعَ يَديْهِ وَرِجْلَيْهِ وَأَبُو 
هاشم اسْمهُ إِسْمَاعِيلُ بْنْ كُثير””". 


۹ حا ل 00 : ل : تا سَعْدُ ب عَبْد الْحَهيد بن 


ول زا عن ان MM‏ كله قَالَ: إا ر EE‏ 
الو روم 


هذا خی کسی غریب 


N EES‏ تَنَاابْنُ لَهِيعَة عَنْ يزيد بن عَنرو عن اي عَبْدِ 
وي لحي ع الى خا و فن لك ت الت كلك إِذَا 


[۹] جه: 6٤۷‏ حم: 1۸۷ تحفة: 00٥۵‏ . 
[ ]د A‏ جه: 45:5 تحفة: ۱۱۲°7. 
)١(‏ زاد في نسخة: «هو ابن شداد الفهري». 
(1) زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 
() زاد فى نسخة: «المكى». 

0 ق رمي 

(5) في نسخة: «فخلل بين أصابع .. ( 

(0) في نسخة: «يخلل». 


ابوا ب الظهارة 4° 


) 


بوعِیسّی: ا حديك SS N‏ َعْرِفةٳلا مِنْ حَدِيث ابن لَهِيعَة". 


-"١‏ بَابُ مَا جَاءَ وَيْلُ لْأَعْقَابٍ مِنَ النَارٍ 


-١‏ حَدَّتَنَا قَُيْبَةُ قَالَ: تتا عَبْدُ الْعزيز بْنُ مُحَمّيِ عَنْ سْهَيْلٍ بن أبي 
صَالِحء عن أي عَن ابي هُرَيْرَة أن الي كل قال: «وَيْلُلِلْأَعْقَابٍ مِنَ النّارا. 

N yy 
ابْنِ الْحَارث“ وَمُعَيْقِيبٍ وَخَالِدِ بْنِ الوَلِيڍِ وَمْرَحْبِيلَ بْنِ حَسَنَةٌ وَعَمْرِو بْنٍ‎ 
عاض وترية يأ ابي سُفْيَانَ.‎ 


(5) 


N.‏ : حَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنُ ضحي وروي عن 


قوله: (قال أبوعيسى: لا نعرفه إلا) إلخ» مثل ذلك قد سبق مراراً أن الضعف 
منجبر بتعدد الطرق» فلا ضير في ضعفه لغرابة أو غيرها. 


[۳) باب ما جاء ويل للأعقاب من النار] 


[51]م: 557 جه: €0 حم: ¥1۲۲ تحفة: ۱1۷1۷ . 

.)١١78557 /717/5//8( زاد في نسخة: «حسن)» وكذا نقله المزي في «الأطراف»‎ )١( 

00 كتب في هامش (م): أما حديث المستورد فال الترمذي فيه: حسن غريبء والظاهر أنه 
يشير بالغرابة إلى تفرد ابن لهيعة عن يزيد بن عمروء وليس بغريب ولا حسن» فقد رواه 
عن يزيد كرواية ابن لهيعة الليث بن سعد وعمرو بن الحارث» وناهيك بهما جلالة ونبلاء 
فالحديث إذاً صحيح مشهورء «ابن سيد الناس». 
قلت: قال الشيخ زين العراقي: لم ينفرد به ابن لميعة» بل تابعه الليث بن سعد» وعمرو بن الحارث» 
وصححه ابن القطان» انظر: «مرقاة المفاتيح» (؟/ »١‏ و«التلخيص الحبير) /١(‏ ۲۸۹). 

() زاد في نسخة: «هو ابن جزء الزبيدي». 

(6) في بعض النسخ: «وقد روي». 


45" کرک الذي 
الب بي انتا :وَل عاب َيون الاقام مِنَ الا 0 وَفقة قا الكديف: 


سے 


هآ لاجر الم على القتقيق ين إِذَا لم پَڪُن عَلَيْهِمًا a‏ 


قوله: (وفقه هذا الحديث) فيه وجهان: الأول أن الاستيعاب لاي يشترط في شيء 
من المسوح!١»‏ والتيمم خارج بعارض الخلفية» فلما كان كذلك فاعتراضه ئ على ما 
كان لامعاً من الأعقاب الغير المغسولة مستدع المسح في غير حالة التخفف» والوجه 
الثاني - على تقدير تسليم الاستيعاب في المسح - هو أن المسح لو كان كافياً في الرّجل 
لكان مسحهم الأعقاب بالأيدي المبلولة كافياً» وإن لم يتدارك الماء عليها ولم يسل» 
فقوله :ويل للأعقاب من النار»» بعد إمرارهم الأيدي المبلولة على الأعقاب مستدع 
عدم إجزائه؛ إذ كانوا!"! قد فعلوه. وأما القراءة التي انجرٌ فيها لفظ الأرجل فالجواب عنه 
أن العمل بإحدى القراءتين يجب أن يكون بحيث لا يفوت العمل بالثانية» فقلنا بالمسح 
في حالة التخفف» والغسل في ساعة التكشف» وبأن الجر فيه للجوار. 


1[ هكذا في الأصلء والظاهر الممسوح» ولو أريد الجمع لقيل: المسحات. 

[ فقد روي عن عبد الله بن عمرو7" قال: تخلف عنا رسول الله يه في سفر سافرناهاء فأدركنا 
وقد أرهقتنا صلاة العصر» ونحن نتوضاً فجعلنا نمسح على أرجلناء فنادى: «ويل للأعقاب من 
النار» مرتين أو ثلاث قال الطحاوي”؟؟: فدل أنهم كانوا يمسحون حتى أمرهم رسول الله كله 
بإسباغ الوضوءء وخوّفهم بالنار» فدل ذلك على أن حكم المسح الذي كانوا يمسحونه قد 
نسخه ما تأخر عنه» كذا في «السعاية»7*). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 

(۲) كتب في هامش (م) : وقع في أصل السماع : «(خفين أو جوربين» بالياء» قلت: والصواب بالرفع. 
(۳) أخرجه البخاري )۱٩۳ ۰۹٦ ۰٦۰(‏ ومسلم .)۲٤۱(‏ 

(:) «شرح معاني الآثار» (۱/ ۳۹). 

.)٥١ /١( «السعاية»‎ )6( 


0ك 


وأورد عليه عبدٌ الرسول شارح «عوامل النحو» بأن جر الجوار إنما يجوز حيث 
لم يتخلل بينهما عاطف» وهاهنا ليس كذلك» فلا يكون من هذا القبيل» وهذا تحقيق منه 
للمسألة لأنه كان رافضيًاء وأصل هذا الإيراد للرازي في «تفسيره»": ثم الجواب عن إيراده 
هذا أن جر الجوار في لسان العرب وي القرآن مع وجود العاطف بينهماء كيف وقد قرئ قوله 
تعالى: وحور عنمل الور أكون ) [الواقعة: ۲۳-۲۲] ومن الظاهر أنه لايصح عطفاً 
على قوله: #كأس € إذ ليس المراد أن الغلمان تطوف على أهل الجنة بحور عين» فكان الجر 
فيه للمجاورة» نعم يرد عليه أن الجر فيه يمكن أن يكون عطفاً على قوله: لآفى جَنَّتِ * 
صرح به غير واحد من آهل التفسير» نعم لا يستبعد الاستدلال بقول امرئ القيس: 


فظل طهاة اللحم من بين منضج صفيف شواء أو قدير معجل”") 
إذ لا يتصور التصفيف في اللحم القديرء والله تعالى أعلو!١.‏ 


[] قلت: وقد روي عن ابن عباس أنه ذهب إلى جواز المسح» لكن قال الحافظ في «الفتى»: 
الثابت عنه خلافه» وبسط صاحب «السعاية» الكلامً على المسألة أشد البسط» فارجع إليه لو 
00 


هع 


(۱) «تفسير الرازي» .)١71//5(‏ 

(۲) الطهو والطهي: الإنضاجء والطهاة جمع طاوء الإنضاج: يشتمل على طبخ اللحم وشيه. 
الصفيف: المصفوف على الحجارة لينضج. القدير: اللحم المطبوخ في القدرء يقول: ظل 
المنضجون اللحم» وهم صنفان صنف ينضجون شواء مصفوقًا على الحجارة في النارء 
وصنف يطبخون اللحم في القدر؛ انظر: «شرح المعلقات السبع» للزوزني (ص: .)۷۲-۷١‏ 

)۳( «فتح الباري» (۱/ ۲۹۸). 

.)٥١ /١( «السعاية»‎ )5( 


4۸ لكوم لدي 


داع > عام 2 


لت - اب مَا جَاءَ في الْوْضُوءِ مَرَةَ مَرَة 

ل ا د ؛عَنْ سُفْيَانَه ح وَتنَا 
مُحَمَّدُ بْنُ بسار كَالَ: تنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ سَعِيدِ قال: تتا سَُيَانُ» عَنْ رَيْدِ ا بن اسک 
yT‏ 

بو البح ليبازيا ري زان اااي ناي 

قال ار :حَدِيتُ اہن عَّايس أَحْسَنََُْءِ في هذا الْبَابٍ وص وروی 

ِشْدِينُ بن سَعْد وَغَيُْههَدَا الْحَدِيِتَ عن الضَّحَاكِ بن شْرَحْبِيل عن رَيْدِ بْنِأَسْلمَ 
ET ENE‏ 
ر وَى ابْنُ عَجُلان وَهِشَام ْنُسَعْدٍِ ر فيان الور وَعَبْد الع ِب 
مُحَمَّدٍ عَنْ رَيِْ بْن أسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عن ابْنِ عَبَّايس عن التي كلل 


)؟۳( باب ما جاء ذ في الوضوء مرة مرة 


قوله: (وليس هذا بشي ء) يعني أن الرواية منسوبة إلى ابن عباس هو الصحيح» 
وأما نسبته إلى زيد بن أسلم» عن أبيه» عن عمر فليس بشيء""؛ لمخالفته الثقات؛ 
فإنهم لم يرووه كذلك. 


[ قال العيني”' بعد ذكر كلام الترمذي هذا: ونبه الدار قطني أيضاً على أن ابن لهيعة ورشدين بن 
معد رؤياءغن الضحاك» كما سلت» وآن عبد الله بن سان الف قرواة عن زيد عن 
عبد الله بن عمرء قال: وكلاهما وهم» والصواب زيد عن عطاء عن ابن عباس» وفي (مسند = 
1خ اليه ون ۰ جه: 41١١‏ حم: "37١‏ تحفة51/ا09. 


.( /۲( «عمدة القاري»‎ )١( 
في الأضصل؛ «رشد بن سعد» وهو خطأ.‎ (۲( 


أَبَوَابُ الظهارَة ۲۹ 


-٣‏ باب مَا جَاءَ في الْوْضُوءِ مَرَتَيْنِ مَرَتَيٍْ 
e E‏ کک 


> َيه َه 


ت ی E‏ عن أي هْرَيْرَةً: ل التي 0 علق مَرَنَيْنِ مَرَنَيْنِ. 


8 


كال e‏ هدا a‏ ا تَعْرِفُةُ إلا مِنْ حَدِيثِ 


اَن توان عن عَبْدِ الله بن الْمَضْلِ» م 
وَفي لباب" فا 


وَقَدْ رُويَ' “عن ابي هُرَيرة: أن الك كله كه تَوَضَّأً تلانًا كلانًا. 


(9") باب ما جاء فى الوضوء مرتين مرتين 
قوله: (وقد روي عن أبي هريرة) إلخ» يعني بذلك أن نقل أبي هريرة رواية 
= البزار»: ما أتي هذا إلا من الضحاك. وحديث عمر أخرجه ابن ماجه والطحاوي 


.١5395٠ حم: 5/7 تحفة:‎ ٣ S1 

)١(‏ فى نسخة: «الحباب». 

(1) في اتحفة الأشراف» (01/15): «حسن صحيح غريب وقال ابن سيد الناس: فالمقتضي لكونه 
حسناً ما في حال ابن ثوبان من الاختلاف» مع كونه تفرد به» وإن كان الغالب عليه التوثيق ق» فلذلك 
قال: وهو إسناد حسن» لكنه مع التفرد تنحط درجة حديثه عا يتابع عليه» فالحديث حسن لمحل 
التفرد المشار إليه» والسند صحيح لما نبهنا عليه من حال رواته» ولا تنافي في ذلك» انتهى. 

باق عامس د )نيان يعد عد احدو ف جاب ی هريرة ايض اللاي ا 
وفي الباب ما لم يذكره» وهو أصح وأقوى مما ذكره حديث عبد الله بن زيد: أن النبي كلل 
توضاً مرتين مرتين» رواه البخاري في «الصحيح»» «ابن سيد الناس». 

(:) زاد في نسخة: «عن همام عن عامر الأحول عن عطاء». 

(5) راجع «مسند البزار» (١/٦۱٤٠ح:‏ ۲. 

(5) «سنن ابن ماجه» )5١7(‏ و«شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۹). 


0ك 


التثنية لا يستلزم كوتها سنة عنده» فقد روى هو بنفسه رواية الوضوء ثلاثاً ثلاث 
فليس مقصوده رضي الله تعالى عنه إلا مجرد إثبات أن الاكتفاء بالمرتين جائز في 
باب الوضوء» وتحصل الطهارة به» وهو كاف في إسقاط الفرض» وهذا هو الغرض 
من إيراد المؤلف هذه الأبواب هاهناء حتى لا يظن فرضية شيء من تلك الأمور 
المذكورة هاهنا التي أكثرها سنن» وبعضها آداب ومستحبات إلى غير ذلك فعلم به 
أن الطهر الكافي في إسقاط الفرضية مر" وأداء الطهارة على حسب ما أمروا به من 


[1] وهو نص رواية ذكرها ابن العربي "21 برواية أحمد بسنده إلى ابن عمرء عن النبي لاه قال: 
«من توضأ مرة فتلك وظيفة الوضوء التي لا بد منهاء ومن توضاً ثنتين فله كفلان» ومن توضاً 
ثلاثاً -كذا فى الأصل- وضوئى ووضوء الأنبياء قبلى)» انتهى. 
قلت: وبمعناه ذكره صاحب الجمع الفا برواية معاوية بن قرة» عن أبيه» عن جده» 

۰ 8 * 535 5 e AE 5 5 4 7 © 

ثم قال ابن العربي :]اقول الوواة عن ای انه توضا مرة» وموتين» وتلاناه لا يخلر 

إما أن يعبرونه عن الغرفات» أو عن إيعاب العضو كل مرة» ولا يجوز أن يكون إخبارا عن 

إيعاب العضوء فإن ذلك أمر مغيب» لا يصح لأحد أن يعلمه» فعاد القول إلى أعداد الغرفات» 

ولذا قال ابن القاسم: لم يكن مالك يوقت في الوضوء مرة ولا مرتين» ولا ثلاثاً إلا ما أسبغ. 

وقد اختلفت الآثار في التوقيت إشارة إلى أن التعويل على الإسباغ» وذلك يختلف بحسب 

اختلاف قدر الغرفة» وحال البدن في الشعث والسلامة» وحال العضو في الاعتدال أو 


.)51-5٠0 /١( «عارضة الأحوذي)‎ )١( 

(١‏ الجمع الفوائد» (1/ 4ح۱ ۱ ) وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد) (23354/1:): فيه عبد 
الرحيم بن زيد» وهو متروك» وأبوه مختلف فيه. 

(۳) «عارضة الأحوذي» .)٦٤-٦۳/١(‏ 


اواب الظهَارة ١ه"‏ 
ع"- باب ما جَاءَ فى الْوْصُوءٍ تلان ثَلَانَا 


r 0 وكا‎ E 


0 لباب عن عفان وا زائ عْمَرَ عق ١‏ ا ماما مه ابي ران 
2 ل 5 سه عو د ا لد ااا سے عم 2 2000 
وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْروِ وَمُعَاوِيَة ابي هُرَيْرة وَجَابِرِوَعَبْدِ الله بُ رَيْدِ وَأبِي د در . 


ê ae 5 9 000‏ ا وه ا عََ 
لا ا کی غ خا ٿيٰء في هذا ا 


وَمَرَتَيْنِ أَنْضَلُ E‏ لد 5 58 ی وَقَالَ ابن / الاك لا آمَنُ 
إا راد في الْوْضُوءِ عَلَى اللا أن يا وال خدة وتات برا على 
التلاثِ إلا رَجُل مُبتلّى. 


الإتيان بالسنن والآداب أمر آخر""''» والله تعالى أعلم. 
[(*) باب ما جاء فى الوضوء ثلاثاً ثلاثاً] 
قوله: (مبتلى) أي: مجنون» أو من ابتلي بالوهم» أو من أبلاه الله بالمحنة 


]١1[‏ ثم لا يذهب عليك أن المصنف ذكر الأحوال الثلاثة من مرات الوضوء في ثلاثة أبواب» ثم 
ذكر الباب الرابع فجمع الأحوال الثلاثة في باب واحد» ومال الشراح في غرض المصنف 
إلى أنه أراد ذكر الحديث الواحد المتضمن الأحوالٌ الثلاثةء والأوجه عندي أن الغرض دفع 
توهم الاضطراب في الأبواب الثلاثة المذكورة قبل ذلك» فتأمل. 

لكآ د لعج اواك لاد 

)١(‏ «أبى ذر» كذا فى هامش (ب)» وفى سائر الأصول الخطية: «أبى». 

(لللأزاد في تس ا تدرو من غير وجاعن على رضي ال عه 


0" لاجر 


2 ا 
2و ا د 


٥‏ - حَدََّنَا إسْمَاعِيلُ بن مُوسَى الْمَرَارِيُ تا شري فك اسان بي 


صَفِيّةَ قَالَ: فلت لاي جَعْمَر(": حَدَّنّكَ جَايرٌ: 


وَمَرّكَيْنِ مَرَّكَيْنِء وَكَلَانَا تلَانَا؟ َالَ: نَعَمْ 


ت 
ع 


5 التي د تو E‏ مرت 


نجل حطةالمششق يما لبس وحديه والنعفل هما بنجية ويه 
[(۳( باب ما جاء فى الوضوء مرة ومرتين وثلاثاأ] 


(وثابت بن أبي صفية") وإن كان رافضيًا إلا أن رواية البدعي!'! مقبو ف 


4. 


لم يكن داعية» كيف وقد أخذ منها "ا البشارق وكان صدوقا. 


3 قال النووي في «التقريب»7": من كُمّر ببدعة لم يُحّجٌ به بالاتفاق» ومن لا يكمّر قيل: لايُحْتَجُ به 
مطلقاًء وقيل: يُحْتجُ به إن لم يكن ممن يستحل الكذبّ في نصرة مذهبه» وحكي عن الشافعيء 
وقيل: يحتج به إن لم يكن داعية إلى بدعة» وهذا هو الأظهر الأعدلء وقول الكثير أو الأكش 
وضع الأول باحتجاج صاحبي الصحيحين وغيرهما بكثير من المبتدعة غير الدعاة انتهى. 

1 الضمير إلى البدعي على الظاهر لا إلى ثابت» يعني يجوز الرواية عن البدعي ما لم يكن داعية 
لبدعته وكان صدوقاًء فقد أخذ البخاري عن البدعي كما تقدم في كلام النووي» وأما ثابت 
هذا فلم يذكره أحد من أهل الرجال في رواة البخاري. 


[0:]جه: »6:٠١‏ تحفة: 5097. 

)١(‏ هو محمد الباقر. 

(۲) هو ثابت ابن أبى صفية الثمالى» أبو حمزة» كوفى ضعيف» رافضى من الخامسة» «تقريب 
التهذيب» اض ۲ ۰ ٠‏ ۰ 

(۳) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ 5 .)۳۲٣-۳۲‏ 


بوا الظهارة ۲ 

ا کو 5 سے د الي ا 2 3 0 ا م 

7- قال أبو عِيسَى: وَرَوَى وَکي E E‏ 

az 1 o < N 1. 2 3 TT‏ 2 و 
قال: فلت لأبِي جَعْمَرِ: حَدَّنَكَ جَابرٌ: أن النَبِىَ ئ ضا مره مَرَ؟ قَالَ: نَحَمْ 


0 


وَهَذَا أَصَحّ مِنْ حَدٍ دِيثِ شَرِيكِ؛ لِأنَهُ حور ورك ع ادن 
9 ب كن لني 2 5 2 م و ەو سا الى امه ق 
نَابتِ دحو رِوَايَة ودحيع» لون وَنَابت بْنُ أبي صفِية هو ابو 
حَمْرَة التُمَالَنُ. 


دوا وين د ب بَعْضَ وُصوئه مَرَتَيْنِء وَبَعْضَهُ تَلَانَا 


¥ خا ا ا ساد ن بن عَبَيْنَكَ عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى) 
عَنْ ايه عَنْ عَبِْ الله ي رَِْ: أ اليِّيَ ‏ تَوضّا فعَسَلَ وَجْهَهُ كلانه وَغَسَلَ 


ءا جه 


۾ م 2 E‏ اه 2220 
به مَرَيْن مَرَّتَيْنِ وَمَسَحَ بِرَأسِه وَعَسَلَ رجْليهه". 


i 


و 


كال ویس :هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وقد ذكِرَ في غير حَدٍ حَدِيثْ يث: أن ال وطَأبَْص وُضوفه مر وبْصَهُ 
تلائه وقذ يَخصَ بَعْص أَهْلٍ الْعِلْم في وَلِكَ لم يرا بأسا: أن يََوَطَا الل 


جه 2 تة 31 م2 


بعص وْصُويه لاتا وَبَعضَه هوین او هره 


ا ]خ: 7م ٥‏ ,د:۱۸ ن: ٩‏ جه: 5 47 تحفة: 0°0۸ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «محمد بن أبي عمر». 
(۲) زاد فى نسخة: «مرتين)». 


4 لكوم لدي 


پت ا في وضوءِ اا ل كيف كَانَ؟ 


ا م قُتَيْبَةٌ وَهَنَادُ قَالَا: ا بُو الْأَحْوَصِء عَنْ أي إِسحَاق» عَنْ 
2 َيه قَلَ: رات عَليً ب َأ فَكِسَل كُنَيْهِ َتَّى أَنْقَاهْمَاء فم مَصْمَصَ كَلَانا؛ 
سْتَدْمَقَ كلانه وَكَسَلَ وَجْهَهُ تَلَانَاه وَذْرَاعَيْهِ تَلانّه وَمَسَح بِرَأَسِهِ مر كه 
eT‏ كم كَامَ كَأَخَدَّ فَضْلَ طَهُورهِ فَكَرِبَة وَهْوَ وَكَائِم ثم قَالّ: 
بيت أن يسح كيف كان مور رول ل الله ل 
وي الاب عَنْ عُثْمَانَ وَعَبْدٍ الله بْنِ رَيْدِوَائْنٍ ن عاي وَعََبْدِ الله ُن 
عَمْرِ و وَعَائْمَةَ وَالربَيّم وَعَبْدٍ ا 


ا 


(۳۷) باب وضوء النبي يل كيف كان؟ 


لمافرغ من بيان الوضوء وبيان أركانه ركناً ركناًء وسردٍ ذكر الأعضاء المغسولة 
فيه والممسوحة عضواً عضوأء قصد أن يذكر وضوء النبي بيه على طريق شمل 
المتفرق ليقتدى به دائماء وحمل ما خخالفه من الروايات غلى العوارض والأسباب» 
وعلى هذا فما يذكر في هذه الرواية يكون أعمد وأوثق مما ورد في غيرهاء وما ورد 
في هذه الرواية أنه مسح برأسه مرة فهو نص في أنه كان بماء واحد» فحيث يرد تكرار 
المسح يُحمَلُ على كونه بماء واحد لا بمياه لثلا تتخالف الروايات. 

و ا ال لا ا 
بها هاهنا الكل من اليد إلى الرسغ مجازاًء وذكر فيه أنه لاء مضمض ثلاثاً واستنشق 


[8:]د:١١١ء»ن:95‏ جه: 4 حم ١١٠١/١‏ تحفة:١7”71١٠1.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


اراب الها 2 
۹ - ا 0 قُتَيْبَةٌ وَهَنَادُ قاآا: ۳ iF‏ عن اد 
عَبْدِ خَيْرِ دك عَنْ عَلِنَ مل حَدِيثِ اي حي انث :كاي 
قاين الزر كقوز قشل قور مكار ققريا 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَلِيّ روء أبُوَإِسْحَاقَ الْهَنْدَانِيُ عن أبي حي 
وَحَيِدَ حير والحارث عَنْ عَلِيٌ. وق رَوَاهُ وَائْدَةُ بْنُ قَدَامَةَ او 
خَالِدٍ بن عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ خَيْرِ عَنْ عَلِينَ حَدِيتَ الْوْضُوءِ بظُوله وَهَدَا حَدِيتُ 


ثلاث وظاهره يقتضي إفرادهما بمياه» لا أنهما ججوِعا بماء؛ إذ لو كانا لكان حقه أن 
نقال: اه مضمضن زاسشتشق ثلاث من غير تكري ركلية اللات 
وأما مقولة عبد خير فمزيدة بعدا'! قوله: «فشربه وهو قائم»» مقام قوله: «ثم 
قال: أحببت»» والتقدير: قال أبو خيرا"!: وكان على إذا توضاً ليرينا وضوءه جيه فعل 
ذلك. ثم الذي ذكر فيه من شرب الماء قائما ينافي ما ورد في غير هذا من النهي عنه» 
فإما أن يحمل النهى على التنزيه والأدب""ء أو النهى الطبيٌ لا الشرعىء فيقال: إنه 
]1١[‏ هكذا أفاد حضرة الشيخ نور الله مرقده» ولم أتحصله. بل الظاهر أن قوله: كان إذا فرغ إلخ 
قائم مقام قول أبي حية: ثم قام فأخذ فضل طهوره إلخ» فلما كان بين سياقي أبي حية وعبد 
خير شيء من الفرق نبه المصنف على ذلكء وأما قوله: ثم قال: أحببت إلخ» فموجود في 
رواية عبد خير أيضاًء كما ذكر في سائر كتب الرواية» فتأمل'. 
1 هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر: قال عبد خير. 
1 وبسطه ابن القيم”"' وابن عابدين7"» فار جع إليهما لو شئت» وسيأتي شيء منه في المجلد الثاني. 


[9:]ن: 47 تحفة: ۱01۰00 . 

.)517:5/.5 0.0١ /۱( و«السنن الكبرى» للبيهقي‎ )7 0 /١( انظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
«زاد المعاد» (5/ 27574 هديه مَل فى الشرب).‎ )۲( 

() «رد المحتار» /١(‏ 2.7565 7506). 


0٦‏ اکرب الذي 
حَسَنُ صَحِيعٌ!" وَرَوَى شُعْبَةُ هذا الْحَدِيتَ عَنْ حَالِدٍ بن NET‏ 


في اسه وَاسم ابي فَقَالَ: مَالِكَ بْنُ غ ا الع أى E‏ 
ايد ين علق عن َب يرغن حلي وروي عنۀ عَنْ مالك بي غر و 
مل رِوَايَة شُعْبَةَ وَالصجيځ خَالِدُ بْنُ عَلْقَمَةَ 


مقصوز على ما إذاكان الماء المشروب كثيراء إذ لا إضرار في القليل منه إذا شربه 
قائم! ابو إن تحضيل الرزكة بريه قفي كر بعرت لا يجوزية الاجا 
كما هو معتقد العوام, والله أعلم. 


(وروى شعبة هذا الحديث) إلخ» هذا ليس باضطراب!!! حتى يخل بصحة 
الحديث أو حسنه» وإنما هو خطأ فى تسمية شخص واحدء والاضطراب إنما يكون 


3] أي: اضطراب مخل للصحةء قال السيوطي في «التدريب»: إن الاضطراب قد يجامع 
الصحةء وذلك بأن يقع الاختلاف في اسم رجل واحدء وأبيه» ونسبته ونحو ذلك» ويكون 
ثقة» فيحكم للحديث بالصحة» ولا يضر الاختلاف فيما ذكرء انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 

(0) زاد في نسخة: «عن عبد خير عن علي . 

(۳) زاد في بعض النسخ: «قال». 

(4) زاد في بعض النسخ: «قال». 

)٥(‏ ويقال: هذا مخصوص بماء زمزم» لما فيه من البركة والنور» وهكذا قيل في فضل ماء 
الوضوء. والله أعلم» ذكره الشيخ عبد الحق في «لمعات التنقيح» (۷/ "0701. 

() «تدريب الراوي» (۱/ ۲۹۷). 


أبواثالظها رة o۷‏ 
58- لاب فى النَضْح بَعْدَ ر يد 


«ه - حَدَّكَنَا دصر ب E‏ کک د بْنُ أي عي الله السَّلِيمِيُ" 
الْمَضْرِيُ قَالَا: ا أبُو سد كه »عن الْحَسَدِ ن عَلِيّ الَْائِيَ» عن 


عبد الرحمز يكن ا Ere‏ النَبىَ ب قال: «جَاءَني عبرل ل م 
مُحَمَِّدً! إِذَا قضات فانتَضځ). 


(۳۸) باب في النضح بعد الوضوء 
لما كان النضح فشتكا لفقا بيه مع أحدهما: الأستحاء لا ته من 
النضح على الذكرء والثاني: الرش على الإزار الذي يماس الذكرء وكان المعنى الأول 
لا يفيد فائدة جديدة» إذ الاستنجاء بعد الحدثين معلوم ومندوب إليه في الكتاب العزيز» 
وفي غير رواية حمل الحافظ رضي الله تعالى عنه النضح هاهنا على المعنى الثاني بزيادة 
قوله في الترجمة: بعد الوضوء؛ فإن النضح بالمعنى الأول لا يكون إلا قبل الوضوء. 


1 أي: على المشهورء وإلا فقد قال ابن العربي7؟): اختلف العلماء في تأويل هذا الحديث على أربعة أقوال: 
الأول: معناه إذا توضأت فصب الماءَ على العضو صبًا ولا تقتصر على مسحه. الثاني : معناه استبرئ 
الماء - أي: البول- بالنثر والتنحنح. الثالث: رش الإزارء والرابع: الاستنجاء بالماء انتهى مختصراً. = 


. ۱7٤ € تحفة:‎ »5 57” :هج]5٠[‎ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲( زاد في نسخة : «الجهضمي). 

)۳( في الأصل: «السلمي» وهو تصحيف» و«السليمي» بفتح المهملة وكسر اللا منسوب إلى سليمة 
من ولد فهم بن مالك من الأزدء واسم أبي عبيد الله بشر» انظر: «تبذيب الكمال» (۱/ ۲ 4( 

(5) «عارضة الأحوذي» .)55/١(‏ 


10۸ لكوم لدي 
اب 0 ا 45 بن عَلَِ الْهَاشِمِيٌ مُدْكر الْحَدِيث. 

وَفي تب غناي الڪڪم بْنِ سُفْيَانَ وَابُنِ ی عبّایں وَرَيْدِ بن حَارِنَة 

ابي س E e a‏ ا و لْحَكَمْ د بن سان 


فانتضح» وأما على المعنى الثاني فهو على ظاهره. وفائدة هذا النضح دفع الوسوسة عن نفس 
المصلي لو أحس برداً في أثناء الصلاة» ومن البين أنه لو تبيّن بعد الصلاة خروج شيء فيها ‏ 
تصح صلاته» ولو أحس فمضى على صلاته» ثم ظهر أنه لا ىء صحت صلاته» غير أن 
النضح في الصورتين يفيد الطمأنينة في وقت أدائه الصلاةً حتى لا تلتبس عليه صلاته. 
قوله: (واضطريوا فى هذا الحديث) لفظ الحديث هاهنا بالمعنى اللغوي!' 1 
ENES a aa‏ الم اضطربوا 
في هذا الحديث لأجل هذا اللفظ» فالحديث بمعناه المصطلح» والاضطراب يقع 
تارة في المتن» وأخرى في ايا 
= قلت وميل المصتف إلى المعنى القالث؛ لأن بعد الوضوء لا بكرن إلا هذاء وعزا النووي هذا 
المعنى إلى الجمهورء ويؤيده رواية ابن ماجه'١'‏ عن الحكم بن سفيان: «أنه رأى رسول الله كَل 
وس لا ل ا ع اليا ا 
[1] فإن الحديث لغة ضد القديم» ويُطْلّقَ على قليل الكلام وكثيره» كذا في «شرح الشرح)”") 
للنخبة» ولا مانع من الحمل على هذا اللفظ. 
1 فإن الاضطراب قد يقع في الإسناد وأخرى في المتن» وقد يقع في كليهم| أي الإسناد والمتن معأ = 


.)551( «سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)٠٠١١ انظر: «شرح شرح نخبة الفكر» لعلي القاري (ص:‎ 0( 


ااب الها 2 
موك E‏ في سباع ا 


١‏ - حَدََنَا علي بن حْجْرِء ٿا إِسْمَاعِيلُ ُن جَعْمَِ عَنِ الْعَلّاءِ بن عَبْدٍ 
سء عن بيده عَنْ أي هْرَيْرة أن رسو الله ب كالَ: : ألا ا أَدُلْكُمْ عَلَى 
ما يَمْحُو الله به اطا ريرح به الدرَجَاتِهٍ قالراه ولي كا قشل 0 
اإِسْبَاغٌ الْوضصُوءِ عَلَى المَگاره وَكَفْرَةُ الْحْظا إِلَى الْمَسَاجِد وَانْتِظارُ الصلاة 
يَعْدَ الشلاع 0 


[(۳۹) باب فى إسباغ الوضوء”"] 


قوله: (ألا أدلكم) إلخ» فائدة السؤال الإيقاع في النفس بأوكد طرز؛ إذ ربما 
يتوهم أن ذلك الحظ الجسيم من الثواب كيف يحصل بالحقير من العمل؟ فيظن أن 
النبي بي لعله أراد بكلامه الترغيبَ والمجارٌ لا حقيقته المفهومة منه بحسب الظاهرء 
فلما سألهم و تشوقوا إليه أجاب بقوله: (إسباغ الوضوء) إلخ» » أي: إتمام فرائضه 
وسننه على المكاره أي: مع مكاره النفس من برد الماء» وصرد الهواء وغير ذلك. 


(وكثرة الخطا) جمع خطوةء (إلى المساجد) إما لبعده عنه» أو لكثرة دوره 


= كما بسطه أهل الفن» والواقع هاهنا هو الاضطراب في السند ومثل السيوطي في «التدريب»7) 
الاضطراب في السند بهذا الحديث» وقال: اختلف فيه على عشرة أقوال» ثم بسطهاء فار جع 
إليه لو شئت 


]101 م: «0١‏ ن: ٤‏ حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱۳۹۸۱ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

6ی في اکال بے لا بق من اغ وسفن آله ويجتني فن نگروهات قال 
صاحب «بذل المجهود) .)٤۸۹ /١(‏ 

(۳) «تدريب الراوي» (۱/ »)۲٦٦‏ وانظر: «بذل المجهود» (5/5). 


۲۰ الكومب الذي 
اس مومه E‏ اام اه اش ا 2 2 
ا قال: حَدَتَنَا عبد العزيز يْنُ مُحَمَّدِء عن العَلاءٍ تَحَوَه 


وَكَالَ قُتَيْبَةٌ فى حَدِيئِهِ: «قَدَِكُمْ الرَبَاظ َدَلِكُمْ الرَبَاظ َدَلِكُمْ الرَبَاظ» 
و يبة فى حديثه: افدر : ل : ر : 


إليه في الفرائض والنوافل» والمراد بالانتظار انتظاره في مجلسه من المسجد بعد 
الصلاة لصلاة أخرى» وإلى هذه الخصلة الثالثة أشار بقوله: «فذلكم الرباط» !0 
وإن كان بمعنى ربط الخيولء لكنه أريد به هاهنا القيامٌ على الثغور رابطي خيولهم» 
وهذا على مراتب الجهاد» وإن كان الجهاد كله خيراًء إذ المجاهد يجاهد ويقاتل في 
حينِ من الأحيان معلوم» وسائر أوقاته فارغة تحصل له طمآنينة» ولا كذلك المرابط؛ 
فإنه لا يأمن أن يناله لر في حين» وذلك للصوق أرضهم وديارهم» ووجه الشبه 
غير مختلف؛ فإن المقيم في المسجد لانتظار الصلاة يجاهد نفسه الباعثة على 
الخروج من المسجد كل وقت» والمحرّضة على الاشتغال بأشغاله الدنيوية كل 
ساعة» وممكن إرجاعه إلى الثلاثة جميعاًء فافهم» وبالله التوفيق. 

ثم المحو المذكور في الرواية محو عن كتاب الأعمال """ء لا المحو عن 
اللوح المحفوظ. فيمحى من كتب الأعمال التي تكتبه الملائكة» ويمحى ما 
33] وقال ابن الع آشار ذلك إلى تسیر رل تعالى > © اھا اد اموا اضيا 

وَصَابرُوا ونا يطُوأ © الآية [آل عمران: .]٠٠١‏ 

[] وبهذا جزم ابن العربي في «العارضة)7). 
[017]تحفة: ۱٤0۷١‏ . 


.)۸/۱( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
.)57/1١( (؟) «عارضة الأحوذي)‎ 


أبوَا ب الظها رة ۲٦۱‏ 


شر ا زه ا .و ا به هم مه ناه ص بن ارق ت و 
وقي البَاب عن على وَعَبدِ الله بن عمرو وَابْنِ عبا وَعبيدَة - وَيَقَال: 
e 2‏ 

وَاذي. 


2-40 


o 2 5-4‏ معاد ج ا 2 عاد 
تتبيك- بن وور يْشَهُ وَعَبِدٍ الرَّحمَنٍ بنِ عاش 
1 عو ص وة رچ 2 0 د رص 8 ج22 9 
قال أبوعِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


1 2 قاس ٠‏ ر جو ب ]عات e‏ 1 
وَالعلاءُ بْنُ عبد الرَحمّن هو ابن يَعَقُوبَ الجَهَنِئٌ» وهو ثقَة عِنْدَ آهل 


أثر منه في قلبه وعلى وجهه. تراه الأرواح المطهرة والملائكة وإن لم نشاهده. 
والمراد بالخطايا هي كل ما اقترفه من الصغائر والكبائر وحقوق الله» وأما حقوق 
العباد فيغتفر بالندم ما فيه من الذنب والإثم» وأما نفس حقه فلا يغتفر بنفس 
الندم» والتوبة لما كانت هي الرجوع عما اكتسب» فالتوبة من حقوق العباد إنما 
هو إيتاء حقوقهم وردّها إليهم» فكيف يكتفى بمجرد الندم» ولا يذهبن عليك 
الفرقٌ بين الإثم والحق. وهما موجودان في أخذ حقوق العباد والتعدي عليه 
والأول لما كان حقه تعالى اغتفر بالندم والاستغفار, دون الثاني» فاحفظ. وبالله 
الغو ف 

قوله: (يقال: عَبِيدّة) بفتح العين المهملة مكبراً ككريمة» والأول مصغرء 
وما" أنسانيه الشيطان. 


]١[‏ كان هذا في الأصل على الحاشية بطريق الترك. 


() زاد في بعض النسخ: «الحضرمي». 


۳۹۲ لكوم لدي 


٠‏ بَابٌ الْمِنْدِيلٍ بَعْدَ الوصو“ 


كسا O‏ بن وکیع 0 ٿا عَبْدُ الله بْنُوَهْبِه عَنْ رَيْدِبْنِ حُبَابِء 


[(40) باب المنديل بعد الوضوء] 


حديث المسح بالمنديل: واختلفت فيه أقوال العلماء"'» وجملة الأمر 
عندنا أن مسحه ية كان لبيان الجواز» وبثوبه الذي كان لابسه لبيان الجوازء وإظهار 
أن الستسممل عن الماء لأا ركو تا ولا سحساء غا الأمر أنه لأ قى مظيرا 
للنجس الحكمي» ويكون اختلاطه بالماء غير المستعمل منافياً للتنظيف فقط لا 


[1] قال ابن العربي": اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: إنه جائز في الوضوء 
والخسل» قاله مالك والثوريء الثاني مكروه فيهماء قاله ابن عمر وابن أي قلي اعا 
أبو حامد من أصحاب الشافعي» الثالث كرهه ابن عباس في الوضوء دون الغسل» وقال 
الأعمش: إنما كره في الوضوء مخافة العادة» والصحيح جواز التنشف بعد الوضوء» ثم ذكر 
الآثارَ المؤيدة لذلك» ثم قال: وما روى الترمذي من الكراهية لأن الوضوء يوْرّن؛ ضعيف؛ 
لأن وزنه لا يمنع من مسحه» انتهى. 
وذكر صاحب «الدر المختار» التمسَّحَ بمنديل في الآداب» وبسطه ابن عابدين“» وقال 
النووي27؟: اخحتلف أصحابنا فيه على خسة أوجه: أشهرها أن المستحب ثركه» وقيل: مكروه:- 


[ ۳ه ] ق: ١ا/مرددك‏ ك: /١‏ 5 هك تحفة: لاه .١5‏ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء فى التمندل بعد الوضوء)». 

000 ودف اليك «ابن الجر 

)۳( «عارضة الأحوذي» )ل 

.)501ا/-7055/1١( «رد المحتار على الدر المختار»‎ )٤( 

.)0777/١1( انظر: «شرح صحيح مسلم» للنووي (5777/57)» و«فتح الباري»‎ )٥( 


بوا ب الظهَارَة يب 
A‏ 


عَن اي مُا عن ويه عن عُرو4 عن عا َة قالث: کاٹ رسو ل الله كَل 
ا 3 دقفت RAE‏ 


قل ااب ا ی ل 


مورثاً للتنجيس فيه ما لم يغلب» والسبب فيه أن النجاسة الظاهرة لا توجب حكا' 
باطناًء والنجاسة الباطنة لا تورث حكما ظاهراء فالماء المستعمل لما لم يخالطه 
شيء من النجاسات التي نجاساتها ظاهرة لم يحكم بنجاسته بحسب الظاهر» بل 
يجوز به إزالة النجاسات الظاهرة» وأما في الباطن الغيب عنا فقد أزيلت به نجاسة 
الآثام» فلا يتصور إزالة النجاسة كذلك به ثانياً» كما لا يتصور إزالة النجاسة الحقيقية 
ثانياً بالماء الذي أزيلت هي به مرة» وهذه هي الرواية المعتمدة من مذهب الإمام 
التي ينبغي أن يعتد بها من أن الماء المستعمل طاهر غير مطهرء فيجوز استعماله في 
إزالة النجاسات الحقيقية دون الحكمية» فيكتفى به حيث يكون المناط إزالتها عن 
محالهاء بخلاف ما لا يكتفى فيه بذلك. 


= وقيل: مباح» وقيل: مستحب» وقيل: مكروه في الصيف. مباح في الشتاء» انتهى. وبسط 
ال کے روايات اليا 

[1]قلت: وعلى هذا فينبغي أن يجوز الوضوء بماء خالطته نجاسة ظاهرة» والأمر ليس 
كذلك؛ اللهم إلا أن يقال: إن ذلك لعارضء وهو أن ماء الوضوء يحتاج إلى الطهارة عن 
النجاسة الحقيقية والحكمية معأ كما يحتاج إلى الخلو عن الجامدات المخرجة له عن 


طبع الماء. 


)١(‏ فى نسخة: «كان». 
(۲) فى نسخة: «ينشف» وفى أخرى: ايستنشف). 
(۳) انظر: «عمدة القاري» (۳/ .)٠١-۹‏ 


4 لكوم لدي 


چ 0 و 6 عه ع مه ا ا .2 3 


وو 5 2م ه ص 0 o‏ ع كن 0 R3‏ 
أشي عن عن ي ختزب عن غبةانى لمحن عبر لشت أ ني ع 


مُعَاذِ بي جَبّلٍ قَالَ: رايت َسُولَ الله" كَل إِذَا توَضّأ مَس وَجْهَهُ طرف لَوْبه. 


ق 2 


2 أوعيتى: كا هدا 5-7 يت ا ييف + وَرِشَدِينُ بن سعد 


و 


قال عبتي" . ا اة لنت بلقا وات ع اللي ا 
في هذا الْبَابِ ب شي E‏ يَقُولُونَ: ُو سُلَيْمَان بن زق وَهْوَ صي 
عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ» وَكَدْ رَكَصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ رَسُولِ الله لله عل 


(وقد رخص قوم) إلخ» هذه الفرقة لا ترى بأساً ولا كراهةء بخلاف الآتي:[١!‏ 
ذكرهم؛ فإنهم قَرّبوا ذلك بالكراهة التحريمية. 


]1١[‏ هكذا في الأصل» ومقتضى القواعد: الآتي ذكرهم؛ لإفراد الفاعل» لكن قد يحصل المضاف 
من المضاف إليه معنى الجمعية» قال شارح «الأشباه!: وقد تقصيتٌ عما يكتسبه المضاف 
من المضاف إليه فأوصلتٌ ذلك إلى ثمانية عشر شيئاًء ولم يسبقني أحد إلى ذلك إذ غاية 
ما أوصلها الجمال ابن هشام في «المغني»”"' إلى عشرة» والجلال السيوطي في «الأشباه 
والنظائر»9©: النحريةء إلى ثلاثة غشرء وقد نظمتها فى أبيات: وهى: 

ثهان وعشر يكتسبها المضاف من مضاف إليه فاستمعها مفصلا = 


.١١"6 تحفة:‎ ۲۳٦/١ ق:‎ ٤۱۹٤ طس:‎ ]6:[ 

)١(‏ في نسخة: «النبي». 

(؟) قوله: «قال أبو عيسى: حديث عائشة» إلى قوله : اوهو ضعيف عند آهل الحديث» مقدم في 
بعض النسخ على قوله: «حدثنا قتيبة». 

(۳) «مغني اللبيب» (577)» وأوصلها ابن هشام فيه إلى أحد عشر أمرا. 

.)١95/7( انظر: «الأشباه والنظائر»‎ )٤( 


1 EE 


وَمَن بَعْدَهُمْ في اليل بَعْدَ الْوْصُوءٍء وَمَنْ گرڪَۀ إِنمَا گر مِنْ قبل أن قِيلَ: 


واعلم أن الوضوء الموزون هو الذي" التصق بالعضوء فأما ما تقطر منه 
كان غسالة» ومما ينبغي أن يعلم أن الفرق بين المستحب!"! والمكروه -بمعنى ترك 
الأولى - مما يعسر ويشتبه؛ لما بين التعريفين من التشابه وصدق تعريف المستحب 
على كثير مما فعله النبي َي لبيان الجواز مع أنها كانت أحرى أن لا تفعل» والتفصي 
عنه بأن الذي فعله النبي حي مرة أو مرتين إما أن يكون بعد العلم بكونه محظوراء 
أو فعله لئلا يعد محظوراًء فهو على ترك الأولى وبيان الجوازء وإما أن يكون فعله 
تحصيلاً للكرية والحمض» وإثما كان تر كه فة على الآمةوحوفا من أن اكد 
السنية» أو تصل إلى حد الوجوب فيتشققوا فهو مستحب» فترك الفعل هاهنا مع 
رغبته إليه بخلاف الأول؛ فإن الترك ثمة مرغوب فيه» والفعل لعارض البيان» وهذا 
التمييز موقوف على استقراء تام وتصفح وافر. 
= فتعريف تخصيص وتخفيف بعده بناء وإعراب وتصغير قد تلا 
وتذكير تأنيث وتصدير بعده إزالة قبح والتجوز يا فلا 
وظرفيةجنسيةمصدرية وشرط وتنكير فلا تك مهملا 
وتثنية جمع وقد تم جمعنا صحيحأمن الأدواء على رغم ما قلا 
[] هذا هو الأوجه لما قال السيوطي”: أخرج تام في «فوائده» وابن عساكر في «تاريخه» من طريق 
مقاتل بن حيان» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة مرفوعاً : من توضاً فمسح بثوب نظيف 
فلا بأس به» ومن لم يفعل فهو أفضل؛ لأن الوضوء يُورّنْ يوم القيامة مع سائر الأعمال» انتهى. 
فالتقريب لا يتم إلا بأن يراد به الملتصق بالعضو؛ لأنه لا دخل للمسح وعدمه في الساقط. 
[] يعني أن تعريف المستحب - وهو ما فعله النبي جي مرة أو مرات» وتركه أخرى - يصدق 
على أفعاله التي فعلت مرة أو مرات لبيان الجوازء فالفرق بينهما دقيق. 
)١(‏ في نسخة: «التمَندل». 
() انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص: .)٠١‏ 


“۲ كوي لازي 
ِنْ الْوضُوءَ يُورَنُ٬‏ وَرُوِيَ ذَلِكَ عَنْ سَعِيدِ بن الْمُسَيّبٍ وَالدُمْ هريٰ. 
EE‏ حَدَّتَئَا جَرِيرٌ قَال: حَدَّتَنِيهِ عَلِىُ بْنُ 


هِڍ عي" وَهْوَ عِنْدِي نِقَهُ عَنْ تلبت » عن الوه هْرِيٌٍّ قَالَ: إِنَمَا 
e‏ دا ا لان الود 3 يُورَنُ. 


ثم إن قوله: (الوضوء يوزن) لفظ الحديث"'» وكونه من قول الزهري وسعيد 
هنا تحال على 5ات لكر هما لا رك ارآ رعا الحديك:دال عل طهارة 
قوله: (حدثنيه علي ڊ بن مجاهد) إلخ» > کان جرير قد تداخله النسيان في 
کبره» فأراد أن ينه أن روايتي هذه مما يرويها علي بن مجاهد عني» فكان إسناده أولاً: 
حدثني علي بن مجاهد قال: حدثنا جرير» عن ثعلبة» عن الزهري» ثم آل أمر الإسناد 
بعد أخذ جرير عن مجاهدا"!: حدثنا محمد بن حميد قال: حدثنا جرير» قال: حدثنا 
1[ قال السيوطي + رواء اليد لبيهقي في اشعب الإيمان» من طريق الزهري بلفظ: كل قطرة 
توزن» وهذا الذي ذكره الزهري قد ورد مرفوعاًء ثم ذكر حديث مقاتل بن حيان المذكور 
[1] كذا في الأصلء والصواب: بعد أخذٍ جرير عن علي بن مجاهد. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الرازي». 
(۲) أي: ناقا عني بعد ما تنسيته أنا. 
(۳) في نسخة: ١كره).‏ 

(4) «نفع قوت المغتذي» (ص: .)٠١‏ 


أبوَاك الظهارة ۳۹۷ 
ت 5 < اة 
ANSI‏ 


وه ا جعقر بن مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ التَعْلَبكُ الکو تا ا ريد بن 
حباب» عَنْ معا عَاوِيَة بن صَالي» ey.‏ فى دريس 


ت 


الْحَوْلَانيَ وَأَبِي عفان عَنْ عَمَرَ بن الْحَظاب قال: قا سول الله ل 2 


ثقة أخذ أستاذه بقوله وإن لم يتذكر روايتهلا' إياه» فافهم. 


علي بن مجاهد عنين بكسر العين وتشديد الياء والنون فقال: معناه أن عليًا وإن كان 
عنيناً غير قادر على النساء إلا أنه ثقة» فسبحان الله. 


)٤۱([‏ باب ما يقال بعد الوضوء”"] 
قوله: (عن ربيعة بن يزيد) هذا هو المعطوف عليه لقوله: عن أبي عثمان» 


[1] قال الحافظ في «شرح النخبة»”": إن روى عن شيخ حديثاًء وجحد الشيخ مرويه فإن كان 
جما كأن يقول: كذب عل أومارويت له رد ذلك ا لحر لكذب واحد متها لابعيته» ولأ 


[05]م: 375 د: 155 جه: 51/١‏ ن: 58 ٠‏ حم: 201/115 تحفة: .1١ 5/١‏ 

)١(‏ في نسخة: اباب في الدعاء بعد الوضوء). 

(؟) في «معارف السئن» :)٠٠٠١ /١1(‏ الأذكار المروية في الوضوء بروايات قوية أربعة: ثلاثة 
منها مرفوعة» والرابع منها موقوف على أبي سعيد الخدري» الأول: هو ما في الترمذي» 
والثاني: «اللهم اغفر لي ذنبي» ووسع لي في داري» وبارك لي في رزقي»» رواه النسائي 
وابن السني» والثالث: «بسم الله والحمد لله) في ابتداء الوضوءء أخرجه العيني في شرح 
«الهداية» مرفوعاًء والرابع: «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك 
وأتوب إليك»» أخرجه النسائي في «عمل اليوم والليلة» (ص: .)١74‏ 

42 «نزهة النظر» (155) مع شرحه لعلي القاري. 


۳۸ الكوكب دري 
2000 َم قال أ وخ وياد وما بد 


ت 


3 1 0 ید وََسُولُكُ هم اجِعَلنِي من ن التَوَابِينَ» وَاجْعَلْنِي ِن 
الْمْتَطْهّرِينَه فُتَِحَتْ ا US e‏ 


0 


وني الْبَاب عَنْ اُنیں وَعْقْبَة بن عار 


لا كما يتوهم من ظاهر العبارة أن عقبة!'! بن عامر وأبا عثمان في درجة واحدة» بل 
الأمر على ما وصفناه من العطف» وكذلك فيما بعد في قوله: عن معاوية بن صالح» 
عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس» عن عقبة بن عامر عن عمر؛ وعن ابي عثمان» عن 
جبير بن نفير» عن عمر. ويمكن أن يقال: إن زيد بن حباب!"! أخطأ في هذا الإسناد 
في موضعين: في ترك الراويين عن عمر» وهما عقبة بن عامر وجبير بن نفير» وفي 
جعل أبي إدريس شريكاً لأبي عثمان» فجعلهما تلميذاً على أستاذ. مع أنهما مختلفان 


= يكون ذلك قادحاً في واحد منهما للتعارض» أو كان جَحْدٌَه احتمالاً قبل ذلك الحديث في 
الأصح؛ لأن ذلك يُحمَلُ على نسيان الشيخ» وقيل: لايُقبّل» وفي هذا النوع صنف الدارقطني 
كتاب «من حدث ونسي». 

1[ هكذا في الأصلء والصواب على الظاهر محله: أبا إدريس» فتأمل» ثم لا يذهب عليك أن 
لفظ «أشهد» يوجد في جميع النسخ الهندية في الموضعين» ولا يوجد في المصرية في 
الموضع الثاني وكذا نفاه صاحب «المشكاة» 7 فقال: رواه الترمذي في «جامعه» إلا كلمة: 
«أشهد» قبل: أن محمداء انتهى: فتأمل. 

3 أي على رأي الترمذي» إذ حمل الوهم فيه على زيد» كما سيجيء عن النووي» وإليه أشار 
المصنف بقوله: «قد خولف زيد بن الحباب في هذا الحديث)» وإلا فرأي النووي أن زيدا 
بريء من هذه العهدة» كما سيأتي. 


.)564( «مشكاة المصابيح»‎ )١( 


أبوَا ب الظها رة ۲۹ 


قال أَبُوعِيسَى:حَدِيتُ عْمَرَقَدْ حُولِق رَيْديْنُ حُبَابٍ فِي هَدًاالْحَدِيثِ“ 
الوا و طاح ليوطاي E‏ 


أبي إِدْرِسَ عَنْ عْمْبَةَ بي عَامِرٍ عَنْ عُمَرَ وَعَنْ أبِي عُثْمَانَ عَنْ جُبَيْرِ بْنِ ثُقَيْرِ 
عَنْ عُْمَنَ وَهَدَا حَدِيثٌ في إِسْنَادِه اضطرّاب لك ولا يصح عن التي" کي في 


في الأخذ, وبينهما وسائط لا تخفى» فإن ربيعة وأبا عثمان قد حدثا معاوية بن صالح 
EE‏ تمان صن حير واحة رويد كن اي دريس . هذا 
وقد ذكر النووي في «شرحه على مسلم» "ما نصه: اختلفوا م مَنِ القائل لقول: 
«وحدثني أبو عثمان»؟ فقيل: معاوية بن صالح» وقيل: ربيعة» ع الأول» 
فمعاوية يروي بإسنادين: أحدهما عن ربيعة بن يزيد » عن أبي إدريس» عن عقبة» 
والثاني عن أبي عثمان» عن جبير بن نفير» عن عقبة» انتهى» فافهم وتذكر. 


11 وبسط الكلام عليه فارجع إليه» ورد على الترمذي إذ قال: قال أبو علي: وقد خرج الترمذي 
هذا الحديث من طريق زيد بن الحباب عن شيخ له لم يقم إسناده عن زيد» وحمل أبو عيسى 
في ذلك على زيد بن الحباب» وزيد بريء من هذه العهدة» والوهم في ذلك من أ بي عيسى » 
أو من شيخه الذي حدثه به» لآنا قدمنا من رواية أئمة حفاظ عن زيد بن الحباب ما خالف = 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قَالَ: و). 

(؟) لا وجه للاضطراب في هذا الحديث» فقد أخرجه مسلم من طريق معاوية بن صالح موصولا 
إلى عمر من طريقين: أحدهما: عن عقبة بن عامر عن عمرء والثاني: جبير بن نفير عن عمرء 
وهكذا رواه أبوداود. وكلا الطريقين صحيح. وانظر لزاماً ما علق عليه الشيخ أحمد شاكر في 
هامش «سنن الترمذي» (۱/ ۸۳-۷۹). 

() في نسخة: «رسول الله). 

(5) انظر: ااشرح صحيح مسلم» للنووي (۲/ .)١ 5١-1‏ 

(5) في الأصل: «عن ربيعة عن يزيد» وهو خطأ. 


۷۰ الكومّب الذي 
هذا الاب كتير شی لم لمخد الوإاريش ل شن + ف قير E‏ 
؟4- باب الوضوءِ ا 


ا 


- حَدَّكَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعِ وَعَليّ بْنُ حْجْرٍ قالا: نَإِسْمَاعِيلُ بْنْ علي 
عن ای رکا عن سفيئة: ا ای کک 316 257 ابال وَيَغْتَسِلُ بالصاع. 


وني الاب عَنْ عَائْمَّةَ وَجَابِرٍ اذ بُ مَالِكٍِ. 


وقوله: ( كثير شیء) أي شيء معتير يعتد به؛ وهذا ذهول منه؛ فإن حديث 
الباب رواه مسلم في «(صحیحه)" بإسنادا' ! جيد. 


(كان يتوضأً بالمد» ويغتسل بالصاع) وهو مكيل يسع أربعة أمداد» والمد 
وطل ولف ويدنقالك العائىة وثقياء احجان رقا المد رطلذن ويه قالك 


= ماذكره أبو عيسى» وذكره أبو عيسى أيضاً في كتاب «العلل» وسؤالاته محمد بن إسماعيل 
البخاري فلم يجوّده» وأتى فيه عنه بقول يخالف ما ذكرنا عن الأئمة» ولعله لم يحفظه عنه. 

[ ولذا تعقب الحافظ في «التلخيص» كلام الترمذي فقال: لكن رواية مسلم سالمة من هذا 
الاعتراض. 


[105م: 55" جه: 1۷ حم: 0/ 230377 تحفة: 66۷4 . 
)١(‏ في نسخة: «كبير شيء2). 

(5) في بعض النسخ: «باب في الوضوء بالمد). 

(۳) «صحيح مسلم) (ح: 7515). 

.)١ 17١ ۱ء ح:‎ ٠١ /١( «تلخيص الحبير»‎ )( 


کک ۲۷۱ 
و 


علد الله 01 هيل ترا 


قال 
الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وحن لس مَْتّى خا ديك عَلَى 0 كلا 


ا E‏ 5 َكَل مِنة» وهو قَدْرُ ما پڪفى. 


الحنفية» فالصاع ثمانية أرطال» وقد ثبت رجوع أبي يوسف!!! إلى مذهب الشافعية» 
لَمّا ورد المدينة مع الخليفة هارون الرشيدآ"!» فأراد أن يتكلم مع فقهاء المدينةه 
وكان ذا فصاحة ولسان وصاحب تقرير وبيان» فامتنعوا أن يتكلموا معه. وكان قد 


1 على ماهو المشهور في الفقه وشروح الحديث» وقال ابن عابدين” '':وفي «الزيلعي» و«الفتح): 
اختلف في الصاع فقال الطرفان: ثمانية أرطال بالعراقي» وقال الثاني - أي يوسف- : خمسة 
أرطال وثلث» وقيل: لا خلاف؛ لأن الثاني قدّره برطل المدينة لأنه ثلاثون أستاراًء والعراقي 
عشرونء وإذا قابلت ثمانية بالعراقى بخسمة وثلث بالمدنى وجدتهما سواء» وهذا هو الأشبه؛ 
لأن محمداً لم يذكر خلاف أبي يوسف» وهو أعلم بمذهبه. وتمامه في «الفتح)7"). 

[] وكان الخليفة كثيرٌ الحج» قيل: إنه كان يحج سنة» ويغزو سنة» وفيه يقول بعض شعرائه: 

فمن يطلب لقاءك أو يرده فبالحرمين أو أقصى الثغور 
۰ + د 2 ۰ 5 Ea‏ 1ه 4 55 5 ¥ © 
وفي «سيرة مغلطاي»: قد كان حج تسع حجج» وغزا ثماني غزوات» كذا في «الخميس») ٠‏ 
وذكر ابن قتيبة في كتاب «الإمامة» خروجٌ الرشيد سنة أربع وسبعين ومائة إلى مكة» ثم إلى 
المدينة» وسماعَ «الموطأ» عن مالك بقراءة حبيب كاتب الرشيد» وسؤالً أبي يوسف أن يجمع 
بينه وبين مالك ليكلمه في الفقه» وأنف مالك إلى آخر ما ذكره» لكنه لم يذكر هذه القصة. 


.)07”5١ /۳( «رد المحتار»‎ )١( 
.)٠١۷ /٤( «فتح القدير»‎ )۲( 
.)١۳١ /۲( «تاريخ الخميس»‎ )۳( 


0ك 


لزم مالكاً رحمه الله من قبل» وكان السبب في ذلك أن الرشيد لما وصل المدينة 
وكان معه أبو يوسف أراد أن تقع بين ذينك الإمامين مناظرة» كما هو دأب أرباب 
الدولة والثروة» وكان مالك رضي الله عنه قد صمّء فسأله أبو يوسف عن سجدتي 
السهو'! قبل السلام أو بعده؟ فأجاب عنه مالك حسب مذهبه: إن زاد بسهوه شيئاً 
في صلاته فبعد السلام» وإن نقص فقبله» فقال أبو يوسف: فإن أتى بهما أي: الزيادة 
ال سار ا ل ل 

تجيب يا إمام؟ فقال أبو يوسف: أشيخ يخطئ مرة فلا يصيب!'! أبدً» وفهمه مالك 
TT‏ الشيخ يخطئ مرة ويصيب أخرىء فقال: على هذا وجدنا مشايخناء 
وأخذ أرباب المجلس في القهقهة» فقال مالك -وقد أحفظه ضيعهم''' ذلك وقام 
ا السب ا لي لت 
فطار الحديث» وامت: متنع أهل المدينة من المناظرة معه في تعيين الصاع والمده 
وقالوا: تجیب عدا إن شاء الله تعالى. 


فلما كان من الغد حضروا ومعهم من الأمداد ما شاء الله بعضها قديم» وبعضها 


4. 


[1] ذكر أهل الفروع هاتين المسألتين في بابيهماء وذكر قصة الصاع أهلٌ السير والحديث في 
كتب الرواية والشروح أيضا. 

[1] وذكر صاحب «الكفاية» - وذكر الحافظ في «تهذيبه7' القصة لعمر بن قيس المكي بسياق 
آخر- عن (مبسوط شيخ الإسلام» محله: الشيخ تارة يخطىء وتارة لا يصيبء. ولم يذكر القهقهة 
ولا جوابَ مالك» نعم ذكر في «خزانة الروايات» محل ذلك: هذا جزاء من لم يمت مع أقرانه. 


)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: «وقد أغظبه صنيعهم ذلك». 
(۲) «تهذيب التهذيب» (۷/ .)591١‏ 


0ك 


جدید» وما منها مد وزنّه رطلان» فأنصف أبو يوسف من نفسه» ورجع عما كان علیه» 
واستقر رأيه أن الصاع والمد الحجازيين هما المعتبران دون العراقي. 

وأما الإمام الهمام قدوة العلماء الأعلام فقد ذهب إلى الأحوط» ومستدله ما 
قد نص عليه فى بعض الروايات فى بيان الوضوء: المد رطلان!'!» وعلى هذا فلو 
أراد الشارع بالمد والصاع ما أردنا لزم عدم انفراغ الذمة أن لو عمل على الصاع 
المدني فإنه خمسة أرطال وثلث؛ فلابد من الاعتماد على الصاع العراقي احتياطاً 
بتلك الرواية التي أسلفناها لا بمجرد الوهم. 


11[ قلت: بسط الكلام على هذه الروايات الشيخ في «البذل»» وهذا الحقيد في «الأوجز»(١",‏ منها مارواه 
الطحاوي بسند صحيح» عن عائشة قالت: كان النبي بيا يغتسل بمثل هذا. قال مجاهد: فحزرته 
ثمانية أرطال» تسعة أرطال» عشرة أرطال» وقالوا: ل يشك مجاهد في الثانية» وإنها شك فيم| فوقها. 
قلت: وأخرجه الساي27؟ بلا شك فروى في «السنن» بسنده إلى موسى الجهني قال: تي 
مجاهد بقدح حزرتّه ثمانية أرطال» فقال: حدثتني عائشة أن النبي ي كان يغتسل بمثل هذاء 
قال ابن التركماني7©: إسناده جيد ثم ذكر توثيق رواته. 
ومنها ما رواه الدارقطني بطريقين عن أنس: أن النبي َة كان يتوضاً برطلين ويغتسل بالصاع: 
ثمانية أرطال» وتضعيفه”*' الدارقطني منجبر بالتعدد. والجملة الأولى أخرجها الطحاوي 
بطريقين عن آنس» وأخرجها أبو داود» وسكت عليه هو والمنذري» فهو صالح للاحتجاج. 


.)57577/١( و«بذل المجهود»‎ )۲۹١ /5( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «سنن النسائی» (5750). 

(۳( «الجوهر النقى» بهامش «السنن الکبری» للبيهقى (۱/ .)۱۹٤-۱۹۳‏ 
(:) «سنن الدار قطني» (۱/ ٠ .)٩٤‏ 

(5) كذا في الأصل» ولعل الصواب: وتضعيف الدارقطني إلخ. 


0ك 


أما الوضوع11؟ فليس تقدير الماء فية تتحديدا أو عا لا تجوز الزيادة عليه أو 
النقص عنه» وإنما هو تقريب!"! وتخمين» حيث اعترف به المؤلف أيضاًء فلا يرد 
أن الاحتياط في صدقة الفطر وإن كان هو الاعتماد على الصاع العراقي» غير أن 
الأحوط في ماء الطهارة هو العبرة بصاع أهل الحجاز. 


= ومنها ما رواه أبوعبيد بسنده إلى إبراهيم قال: كان صاع النبي بيا ثمانية أرطال» ومده رطلين» 
والمرسل حجة. لا سيما إذا توبع» وهاهنا - كما ترى - عدة متابعات له. 

]١1[‏ ولا يذهب عليك أن روايات وضوثه بي وغسله بالصاع بيان لمقدار مائهما عند الجمهورء 
وأبدع الباجي في «شرح الموظا)17؟ احثمالا آخر فقال: ويحتمل بيان الإناء» يعني يغتسل 
بهذا الإناء» وإن استعمل اليسيرَ من مائه أو كلهء أو أكثرٌ منه: انتهى. 

[1 قال ابن عابدين" حكاية عن «الحلية): أنه نقل غير واحد إجماع المسلمين على أن ما يجزئ 
في الوضوء والغسل غير مقدر بمقدار» وما في ظاهر الرواية من أن أدنى ما يكفي في الغسل 
صاع» وفي الوضوء مد؛ للحديث المتفق عليه: «كان النبي بيا يتوضاً بالمد» ويغتسل بالصاع 
إلى خمسة آمداد)» ليس بتقدير لازم» بل هو بيان أدنى القدر المسنون» قال فى «البحر): حتى 
إن من أسبغ بدون ذلك أجزأه» وإن لم يكفه زاد عليه؛ لأن طباع الناس وأحوالهم مختلفة» كذا 
في 7البدائع»» انتهى. قلت: وحكى ابن رسلان فيه خلاف ابن شعبان من المالكية» وحكى 
الباجي" دون ابن العربي خلاف أبي إسحاق» وما حكى ابن قدامة7؟) من خلاف الحنفية لا 


كوا كما بسط فی الأو . 


)١(‏ انظر: «المنتقى» /١(‏ 6 ح4۷). 
(۲) «رد المحتار» (۱/ 5960-5795). 
(۳) «المنتقی» .)0977/1١(‏ 


.)595/1١( انظر: «المغني»‎ )٤( 
.)٥١٠١-٠١١/١( «أوجز المسالك»‎ )5( 


اواب الظهَارة مف 


¢۳ - باب كَرَاهية ا في ا 


لاه - حَدَّثَنَا محمد ن شا تا بُو دود ”"» نا ڪارجَة بْنُ مُضْعَب» عَنْ 


(8؛) باب كراهية الإسراف في الوضوء 
(الوَلّهان)1!! نوع منه وقسم؛ لا أنه واحد بالشخص. 
اعلم أن لكل من أمم المكلفين فرقاً وطوائف» كما أن للرياسة الملكية 


والانتظامات السلطانية فرقاً وطوائف» يختص كل صنف منهم باسم مشترك بين 
جملة تلك الطائفة» فالولهان كل شيطان من أمره الوسوسة في باب الطهارةء لا أنه 
واحد بالشخص يوسوس كل متوضى» والعمل الذي التزموا إتيانه إلقاء الوساوس 
في قلوب المتطهرين فيشتغلوا به حتى تفوتهم الصلاة؛ فإن المتوسوس إذا أخذ 


3] يفمحتين: فصدر وله يَوْلَهُ ولهانا بمعنى ذهات العقل والتحير من شدة الوجد وغاية العشق: 
فسمي به شيطان الوضوء لشدة حرصه على طلب الوسوسة في الوضوءء أو لإلقائه الناس 
بالوسوسة في مهواة الحيرة» فهو بمعنى اسم الفاعل» أو باق على المصدرية للمبالغة» كذا في 
«المرقاة»"» وفي «السعاية»7؟2 عن الحسن البصري: شيطان الوضوء - ويدعى الولهان - 
يضحك بالناس في الوضوء» وكان طاوس يقول: هو أشد الشياطين. 


[/ا0]جه: حم ه/ ۷“ تحفة: 11 . 


() في ب 


بعض النسخ: «باب ما جاء في كراهية الإسراف في الوضوء بالماء. 


(۲) زاد في نسخة: «الطيالسي». 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (١/015577.ح519).‏ 
(5) «السعاية» .)١185 /١(‏ 


۲۷٦‏ اکرب الذي 
n‏ 
گعب» » عن ال عي قَالَّ: ِن الا ا ان لَه الوَلَهَانُ فاقوا 
وَسْوَاسَ الْمَاءِ). 

وَف الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو("» وَعَبْدِ الله بْنِ مُعَمَّلِ. 

قال 2 عيبي ؛ خف 5 بن کپ ديت غریب ولیس إِسْتَادةُ 
20 واداكر الحديث» عي م وق 
الاب ب عن للع ل شي 4 رکا الو عن 1 و اع وَصَعَفَةُ 
ابن المباركٍ. 


في الطهارة» وعلم من نفسه أنه لم يكمل الطهارة يأخذ في إتمامها وإسباغها حتى 
يستوعب هذا الأمر وق صلاته» وريما آل الآمر إلى أن المرء برك صلاته راسا 
حيث يظن أن صلاته فاسدة لنقص في طهارته» فكان التكلف في أدائها هدراً لا فائدة 
فيه» أعاذنا الله من شر كل ذي شر. 


(عَتى) بضم العين!١!‏ المهملة» وفتح المثناة الفوقية» وتشديد التحتية. 


[ يعني بضم أوله مصغراًء كما في «التقريب)”") 


)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن عمر). 


(0) زاد في بعض النسخ: «والصحيح). 


() «تقريب التهذيب) (رقم الترجمة: 5 .)05٠١‏ 


أَبَوَابُ الظهَارة VV‏ 
ويد باب اليو لكل ND‏ 


٨۸‏ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بُ حْمَيْدٍ الاي نَاسَلَمَةُ بْنُ المَضْلِء عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابْنِإِسْحَاقَ» عَنْ حُمَيْو عَنْ أذّيش: أن البَىَ ل گان يوا ِكل صلا باون 
او غَيْرَ اجر قال: فلت لأثين: تكزق کن تضتغوت أنقم؟ قال: كنا تتوضًا 
وُضُوءًا وَاحِدًا. 


قال لرضيض ١‏ غديك ااا "ا كويت نظي E‏ والتقيوز علد 


)٤٤(‏ باب الوضوء لكل صلاة 


اعلم أن بعض الروايات!'! دالة على أن النبي ييه كان يجب عليه تجديد 
الوضوء لكل صلاة» والبعض الآخرا"! على خلاف ذلك» ويَجُمع بآن الوجوبا"! 
نسح بعد ما كان أولآء وبقي الاستحباب» فكان النبي يك يتوضاً أولاً وجوباً» ثم بعد 


[1] كما يدل عليه حديث أنس فى اول الباب. 
[] كما يدل عليه أول الحديث من الباب الآتي. 


1 كما هو مصرح في حديث أبي داود: أن النبي بل أَمِرَ بالوضوء لكل صلاة» فلما شق عليه 
أمر بالسواك. 


[1]54خ: 1 د: 0۷1 ن: ۳ تحفة: 5. 

)١(‏ في بعض النسخ : (باب ما جاء ف في الوضوء لكل صلاة». 
100 بيع Elma‏ 

)۳( ا في نسخة: «من هذا الوجه». 

05 سنن أبي داود) .)٤۸(‏ 


۷۸ لكوم لدي 


> الكل ان 

وَقَدْ كان بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم ی القشوة لكل صلا اسا قلي 
الؤجوب 

۹ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَارِء تا يَحْيَى بْنُ سَعِيقِ وَعَبْدُ الرَحْمَنٍ 


ذلك كان يتوضأ استحباباًء لما أنه بء كان يواظب على ما وجب عليه ثم نسح فقد 
روي أن النبي جي كان يصلي خمسين ركعة في اليوم والليلة كما فرض عليه أولاء 
وغير ذلك من النظائر التي فيها كثرة» والله أعلم. 


قوله: (وقد كان بعض أهل العلم يرى الوضوء لكل صلاة اا 
يعني بذلك!١!‏ أن بعض هؤلاء صرّح في كلامه بذلك مما وجدنا کلماتهم» وإلا فهذا 


[1] قلت: ما أفاده حضرة الشيخ ظاهرء ويحتمل عندي وجهاً آخر قال ابن العربي": اختلف 
العلماء في تجديد الوضوء لكل صلاة» فمنهم من قال: يجدد إذا صلى» أو فعل فعلا يفتقر إلى 
الطهارة» وهم الأكثرون» ومنهم من قال: يجدد وإن لم يفعل فعلاً يفتقر إلى الطهارة» وذلك 
مروي عن سعد بن أبي وقاص وعن ابن عمر وغيرهماء انتهى. فيحتمل عندي أن المصنف 
أشار إلى هذا القول الثاني الذي هو مذهب البعض. ثم لا يذهب عليك أن عمرو بن عامر 
الأنصاري الراوي عن أنس في حديث الباب لا إشكال فيه في رواية الترمذي» ووصفه في 
أبي داود بالبجلي وهو مشكل كما بسطه شراح أبي دو 


[9ه]د: الااءن: ١‏ جه: 004 حم: ۳/ ۲٧ء‏ تحفة: .١١١١‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 

(۲) فى نسخة: «يرون». 

(۳) «عارضة الأحوذي» /١(‏ ۷۸-۷۷). 


(5) انظر: «بذل المجهود) (۲/ .)5١‏ 


أَبوَا ب الظها رة ۲۷۹ 

ابر اد ل سيعت 

ن مالك يَقُولُ : گان الني و يَعَطَأعِذْد كَل صَلَاقِ قلْتُ: انما کن 
سر E‏ 


$ تم 


قال أَبُوعِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَجی 

١‏ وَقَدْ روي" حَدِيثِ عن ابْنِ عْمَنَ عن الل كَل اَل قا 
«مَنْ تَوَصّا صا على ظهْرٍ كُتَبَ الله لَه به ۾ عَشْرَ حَسَتَات)29. رَوَى هَذَا 
الإفْريقيء عن 7 عَطيْف» » عن ابن ع عن التي يإ حَدَّمَنَا بِدَلِكَ 
SNE a‏ 
ريق ورانا ضعي قال عل :قال عقي دين اننكل + 0 
لهشام د بن عُرْوَةَ هدا الحَدِيتٌ» فَقَالَ: هَذَا اه م مَشْرِق". 


قوله: (مشرق) لم يرد بذلك تضعيف الإسنادا'! والاعتراض عليه» فإن 
المشرقية ية لا تعتمد ذلك. وإنما أراد بذلك بيان الحال من أنه لم يرو من أهل المدينة 
والحرم المنيف. وإنما اشتهر من أهل المشرق وهم أهل الكوفة والبصرة ومن حام 


= قلت: ولا بعد فى أن المصنف أشار بذلك إلى التضعيف. فإن المنقول عن إمامه الشافعى:‎ ]1١[ 


() في ب بعض النسخ : (هو ابن مهدي». 

(۲) في ب بعض النسخ : (هذا حديث صحيح) . وزاد فيه : ااوحديث حميد عن أنس جيد غريب حسن). 

(۳) قوله: «وقد روي إلخ» مقدم في بعض النسخ على حديث محمد بن بشار. 

)٤(‏ زاد في ب بعض النسخ : «قال: و). 

(5) زاد في نسخة: «ابن المديني». 

(5) زاد في بعض النسخ: «قال: سمعت أحمد بن الحسن يقول: سمعت أحمد بن حنبل يقول: 
ما رأيت بعيني مثل يحيى بن سعيد القطان». 


۸۰ الكوكّب الذي 


0 يُصَلَي الصَّلَوَاتِ ِوْصُوءٍ وَاحِدٍ 


a‏ بْنُ شار تا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّء عَنْ سُفيَانَ 
عَنْ عَلْقَمَةَ بن مَرْئَي عَنْ سُلَيْمَانَ بُ بريد عَنْ أَبِيهِ قَالَ: کان النَبِنْ كله 
رطا ِكل صَلَاِ لما كان عام الج صَلَى الصّلَوَاتِ كلها بوصْوءٍ وحن 
وَمَسَحَ عَلَى خُنَيْهِ فَقَالَ غ عْمَرُ إِنَكَ فَعَلَْتَ سَيَْا لَمْ تَكُنْ فَعَلْتَهُ »قَالَ: عَمْدَا 
فَعَلَحُهُ. 


حول حماهم» والإسناد مع ذلك ضعيف في نفسه» لا لكونه مشرقيّا بل لأن فيه 
الإفريقى» وهو ضعيف عند أهل الحديث. 


[(5؛) باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء واحد] 
(فلما كان عام الفتح) يعني به يوم فتح مكة خاصة. ثم إنا قد قدمنا أن تجديد 
الوضوء كان واجباً عليه ي ثم يسح الوجوب» وبقي استحبابه» فهذا الذي فعله يوم 
الفتح يحتمل أن يكون أولّ ما فعله بعد نسخ الوجوب» ويحتمل أن يكون النبي كَل 


= كل حديث لا يوجد له أصل في حديث الحجازيين واه» وعد الحازمي في وجوه ترجيح 
الرواية أن يكون أحد الحديثين حجازيًا وإسناد الآخر شاميًا أو عراقيّاه وإن كان للمخالف 
فيه مجال وسيع للكلام. 


ia TVV :e [11]‏ ۲ ن: ۳ جه: ۰ حم 5/” تحفة: ۱۹۲۸ . 

(1) ذكر الحازمي في كتابه «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ) (ص‌:۲۲-۹) خمسين وجها لتر جيح 
الرواية» يقول الحافظ العراقي في «التقييد والإيضاح» (ص: :)٠٤١‏ ووجوه الترجيحات 
تزيد على المائةء وقد رأيت عدَّها مختصراًء فأبدأ بالخمسين التي عدّها الحازمي» ثم أسرد 
بقيتها على الولاء. 


أبوَا ب الظها رة 01 
َو س وت م و ع عن الا ا و 
وَرَوَى هَذَا الحَدِيتٌ عَلِيُ بْنُ قادِم عَنْ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ» وََادَ فِيه: تَوَضَّأْ 
موه دوه و رسن و هه يه مم م و اعم فاع ق 
خيرة هر ة. وَرَوَى سفيّانَ الثوري هذا الحَدِيتَ ايضاء عن مَحَارِبٍ بن دثارء 
- وو 
o‏ ]هس 4 ر 3 0 لا ت 8 ل ےآ ت a a‏ 9 
عن سَلِيْمَانَ بْنِ بُرَيْدَةَ: آن النَبِيَ ٍ4 کان يَتَوَضَأْ ِكل صَلاةٍ وَرَوَاه وليع» 
اه ا سه 5 ماه 0100 بو لوت مه 0 
گن سفيان: گن مكاري» عن سليمان بن بريد عن اديه 


6 


8 NE a 2 ا ذ > دوو‎ E 0 O O 
وروی عبد الرَّحَمَن بن مَهڍي وَغيره» عن سفيان» عن محارِب بن‎ 


فعل ذلك قبل هذا" ء إلا أنه خفى على عمر وأصحابه» فأعاد النبى جي ذاك الفعل» 
ليكون سنة لهم كافة. 


[1] قال الطحاوي”“: يحتمل أن ذلك كان واجباً عليه خاصة. ثم نيسح يوم الفتح؛ لحديث بريدة» 
ويحتمل أنه كان يفعله استحباباً» ثم خشي أن يظن وجوبه» فتركه لبيان الجوازء قال الحافظ7*): 
وهذا آقرب» وعلى تقدير الأول فالنسخ كان قبل الفتح بدليل حديث سويد بن النعمان» فإنه 
كان في خيبر» وهي قبل الفتح بزمان» انتهى. قلت: والمراد بحديث سويد ما في البخاري وغيره 
قال: خرجنا مع رسول الله َي عام خيبر حتى إذا كنا بالصهباء» الحديث"» وفيه: ثم صلى لنا 
المغرب ولم يتوضاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 

(۲) في نسخة: (وروى). 

() في بعض النسخ: «قال: وروي»» وفي نسخة: «ورواه». 
(5) «شرح معاني الآثار» /١(‏ 57). 

(5) «فتح الباري» .)۳۱١/۱(‏ 

(1) «صحيح البخاري» .)5١9(‏ 


۸۲ لكوم لدي 


ES‏ ليما ِن بريد عن النّبيِ ب مُرْسَلا”» وَعَذَ صح مِنْ حَدِيثِ 
وحيع. :الل على هذا عِنْدَ أَهْلٍ العلم: نه يُصَلَي الصَّلَوَاتِ بوْضُوءٍ وَاحِدٍ ما 
لَمْ يُحْرِثُ E‏ صَلَاةٍ اسْتِحْبَابّه وَإِرَادَةَ القَضل. 

يى عَن الإفريقِيَ» عن بي عُطَيف"» عن ابن ع عن النَبِىَ كلل 
قال: «مَنْ َوَصا ا حَسَنَاتِ). 


۳ GE وَهَدَا!‎ 


(وهذا إسناد ضعيف) إلا أنه لما توبع عليه صار قويًا معتبراً به. ومما ينبغي أن 
يعلم أن الحديث الأول من هذا الباب رواية سفيان عن علقمة بن مرثد» والثاني روايته 
عن محارب بن دثار» واختلف فيه وكيع وغيره من آخذي رواية سفيان!! » فرفعه وكيع» 
وأرسله غيره» فقال الترمذي: وهذا أصح من حديث وكيع» يعني أن إرساله أصح من 
رفعه؛ لكون من أرسل أوثق ممن رفعه وأكثرٌء فيكون الإرسال أعمد. والله أعلم. 


[1] أي: وصله وأسنده وكيع» والمرفوع قد يطلق بمقابل المرسل أيضاًء وصاحب «الطيب الشذي» 
نقل في شرحه هذا الكلام للشيخ وإن لم يعزه إليه» وأورد عليه بعض من لا نظر له على 
كتب الأصولء وقد قال السيوطي في «التدريب»“: المرفوع ما أضيف إلى النبي بلا خاصة 
متصلاً كان أو منقطعاًء وقال الخطيب: هو ما أخبر به الصحابي عن فعله لاء أو قولِه» فأخرج 
بذلك المرسلء وقال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوع فيه مقابلة المرسلٍ 
أي: حيث يقولون مثلاً: رفعه فلان وأرسله فلان» فقد عني بالمرفوع المتصلء انتهى مختصراً. 


(۱) في نسخة: «مرسل). 

(۲) في نسخة: «غضيف)» وفي «التقريب» :)۸٠۳(‏ قيل: هو غطيف أو غضيف» وهو مجهول. 
2 ا «وهذا جديت ی 

فك زاجح «تدريب الراوي» .)۱۸٤-۱۸۳ /١(‏ 


3 اب الظهارة YAY‏ 
وَف البَابٍ عَنْ جار بن بد الله النييّ عد 2 ق اله لظهرَ وَالعَصرَ 
بِوْضُوءٍ وَاحِدِ. 


ك 6 في وْضصُوءٍ الرَجْلِ 2د مِنْ إِنَا E‏ 


gs مو‎ 


ودين ديود يمد عَنْ عمرو د بني دِيتارء 
-" مسحي ا تيدم حَدَدَنْنِي ميتوكة A‏ كنت أَغْتَسِلُ 
وتقول الله بللادية إثاء بالصوية الجتانة. 


0 ا ا ا ال 
بو عد ج مح بت عسل ی 


)7( باب في وضوء الرجل الاه ٠‏ إناء واحد 


لما كانت أمزجة النسوان مائلة لا إلى النظافة الطبيعية أمر النبي جي باجتناب 
الرجل فض طهور المرأة أن يستعمله؛ لاحتمال أن تقع غسالتها فيه» بخلاف الرجال 
فإنهم ليسوا كذلك» فلا ضير في استعمال المرأة فضل طهوره» وإنما نهى الفقهاء 
رحمهم الله تعالى عن شرب الرجل فضل سؤر المرأة دون العكس”"؛ فلأن المرأة 
مستورة بجميع أجزائهاء وشرب المائع سبب لاختلاط شيء من لعابها به» فيكون 
شرب الرجل إياه استعمالاً لجزئها المستورء وكون الذوق من الحواس لا ينكرء 
وهذا كله إذا لم يخف الفتنةء وأما إذا خيفت فالنهي عام لكل من الرجل والمرأة. 


[5ت]خ: 5017 م: ۲ن جه: ۳۷۷ حم: 5/ ۳۲۹ /18051. 

() في ب بعض النسخ : (باب ما جاء). 

(؟) في «الدر المختار مع رد المحتار» :)۲١١ /١(‏ سؤر المرأة للرجل وعكسه مكروه 
للاستلذاذ» والمراد الأجنبي والأجنبية. 


۸٤‏ الكيكب الد 


-ه 
ع 


RA NOR EO rT 


ا 


0 
8 ا 2 


وني الْبَابِ E‏ > رعاش“ وَأَذْين انی 2 وم 


A a‏ اسمة جَابِر بن رَيدِ. 


ثم إن النهي عن استعمال فضل طهور المرأة لما كان مشعراً بالتحري""' كما هو 
الأصلء أظهر النبي < بالغسل والوضوء من فضل طهور بعض أزواجه أن النهي 
تنزيه» وليس بتحريم» وإنما اختص النهي بما إذا كانت المرأة قد تطهرت بغيبة من 
الرجلء دون ما إذا تطهرت بمرأى عينه؛ لأنها إذا كانت بمحضر منه فالظاهر أنها 
تحتاط في أمر الماء» مع أنها لو تبادرت إلى شيء مما يفسد الماء منعه. 


]١1[‏ والمسألة خلافية عند الأئمة» قال النووي”": أما تطهر المرأة والرجل من إناء واحد فهو جائز 
بإجماع المسلمين» وأما تطهر المرأة بفضل الرجل فهو جائز بالإجماع أيضاًء وأما تطهر الرجل 
بفضلها فهو جائز عندنا ومالك وأبي حنيفة وجماهير العلماء» سواء حَلَثْ به أو م تخل» وذهب 
أحمد بن حنبل وداود إلى أنها إذا خلت بالماء واستعملته لا يجوز للرجل استعمال فضلهاء انتهى. 
قلعدووا تك نو الخلاق ف الان ا ا تماقو انا الا في الحمد فهرو اغا 
ااا چ اا 
ثم قال النووي: أما الحديث الذي جاء بالنهي» وهو حديث الحكم بن عمرو فأجاب العلماء عنه 
بأجوبة: أحدها: أنه ضعيف» ضعفه أئمة الحديث» منهم البخاري وغيره. الثاني: المراد النهي 
عن فضل أعضائهاء وهو المتساقط منهاء والثالث: النهي للاستحباب. 35 


TET id «AY :s [1]‏ جه: الال حم: 6" تحفة: ۳٤۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «وعن عائشة». 

() زاد في ب بعض النسخ : «الجهنية). 

() لشرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ .)۲٤١‏ 


أَبَوَابُ الظهَارة YA‏ 
بات كراجّة قط علهور الوه 

+ دنا مود دن غیلان" »نا وکیع» عَن مُنيَاقه عن س 

000 ل له 


= وقال ابن العربي”2: حديث جواز التوضؤ بفضلها فصحيح كلهاء وحديث الحكم فقال7): 
الغخفاري» لا أراه حا وحديثنا أولى لوجهين: أحدهما أنه أصحء الثانى أنه متأخر عنه؛ 
بدليل أنه ياء لما أراد أن يغتسل من الإناء قالت ميمونة: إني قد توضأت منه» هذا يدل على تقدم 
النهي» أو يكون معناه كراهية الوضوء بفضل الأجنبية ليذكرها أثناء الغسل واشتغل البال بها. 


() في بعض النسخ: «باب في كراهية إلخ)» وفي نسخة: «باب ما جاء في كراهية إلخ). 

(۲) زاد في نسخة: «ومحمد بن بشار قالا»» قال الشيخ أحمد شاكر: وأخشى أن تكون خطأ. 

(۳) في هامش (م): هو الحكم بن عمرو الغفاري الآتي في الحديث الثاني. 

(4) فى نسخة: «فضل» بدل «الوضوء بفضل). 

(0) اعارضة الأحرذي» (41/1). 

(5) في العبارة إيجاز يخل بالمعنى فننقل عن «العارضة» تمام العبارة» قال ابن العربي: أما 
حديث الحكم فقد قال البخاري: أبو حاجب» سوادة بن عاصم العنزي - وفي «العارضة»: 
الغنوي» وهو تصحيف -. كناه أحمد وغيره» يعد في المصريين» فقال - يعني البخاري -: 
الغفاري» ولا أراه صحيحاً عن الحكم بن عمروء انظر «العارضة» »)8١/١(‏ و«التاريخ 
الكبير» للبخاري: (۲/ 27 ۱۸٤‏ ت 5519). 


۳۸٦‏ الكوكّب الذي 
و E‏ عرزي قاو نينا بِمَصْلٍ E‏ 


ت اعد ايشا ل 0 اسم قَالَا: e‏ 
قارو اقا أ المي کی أذ وا O‏ 
قَالّ: رة . 

کال او فیس NT‏ 2 8اا e‏ 


E 


وقال مُحَمَّدُ بْنُ يد رفي حد حَدِيئِهِ: تی رَسُولُ الله وَل أنْ يَتوَضَا ١‏ اليل 
بقل طَهُور الْمَرْأ وَل يفك فِيهِ مُحَمّدُ نبا 


8- باب اليّخْصَة في ذلك 


عع ا 


10 جا فة ناأَبُوالأَْوَصِ» عَنْ سِمَاكِ بن خرب عَنْ عِكْرِمَة» عَنٍ 
ابن عبان كال: افتسل بع 8 رواج النَبِنَ ل في جَفْنَق د قاراد ادلی 


[(4۸) باب الرخصة گن ذلك] 


وقوله: (الماء لا يجنب) من اللإفعال» أي: لا يصير ذا جنابة. 


. "٤۲١ جه: الال حم: ”25 تحفة:‎ TET :i AT: 11] 

[ 1° ]د: 1A‏ ن: 06 جه: ۳۷» حم: ١‏ تحفة: 11°۳. 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» :)۳٠۸ /١(‏ أما حديث الحكم بن عمرو فأخر جه أصحاب السنن» 
وحسنه الترمذي وصححه ابن حبان» وأغرب النووي فقال: اتفق قى الحفاظ على تضعيفه. 

(0) في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

() في بعض النسخ: «النبي»). 


أبوَا ب الظها رة ۷ 
يل أَنْ يَكوَضَّأً مِنْهُ فَقَالَثْ: يَا رَسُولَّ الله ئى كنت جُنْاء قال : «إنَّ المَاء 
ا ۰ 
1 و ا 2 E‏ وق اع #220 
قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 
وَهُوَ قول سُفْيَانَ اللَوْرِيّء وَمَالِكِ وَالشَّافِعِيَ. 


کن 2 3 a‏ ا د اضر 
۹- باب ما جَاءَ أن المَاءَ لا يتجسة شىء 


1 - حَدَّكَنَا هَنَادُه وَالحَسَنُ بُ عَلِىّ ال و 
ابو سام عن الوَِيدِ بن كثيرء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ كُعْبء رم 
عَبْدِ الله بي رَافِع بْنِ خَدِيج عَنْ أبي سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ قال: قِيلٌ: يَا رَسُول اللّه! 

ا شاء أن الواء لا ت م 

اعلم أن مسألة طهارة الماء ونجاسيّه تحيرت فيها آراء ذوي الألباب» ولم يأتوا 
بشيء وافٍ شافٍ صافٍ في هذا الباب» فنقول ‏ وعلى الله التوكل» وبه الاعتصام إنه 

فعليك أولاً أن العلماء كافة أجمعوا على أن" ملاقاة النجس بالماء الطاهر 


[1] قال ابن نجيم: إن العلماء أجمعوا على أن الماء إذا تغير أحد أوصافه بالنجاسة لا تجوز الطهارة 
به» قليلاً كان الماء أو كثيرً» جارياً كان أو غير جار» هكذا نَل الإجماع في كتبناء ومن نقله أيضاً = 


[5]: 5ع ن: 5ل حم: ۳۱/۳ تحفة: ٤1٤٤‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «قال). 

(۲) زاد فى نسخة: «الحلوانى». 

00 «البحر الرائق» (0/8/1. 


۸۸ لكوم لدي 


ع 


وأ من بكر نضاغق ومن بر يُلقى فِيها اليش دكي الكلابء 
وَالنَّئْنُ؟ فَقَالَ وَسُولُ الله ولة: «إنَّ الْمَاءَ طْهُورٌ لا يُتَجّسّهُ شَئ2). 


يفسده» وإنما اختلفوال'! في مقدار الملاقي في تأثيره ذلك» فتفرقت فيه الأقوال!" 
أوسعهال"!: مذهب مالك رحمه الله ودليله الحديث الوارد في الباب» وقد ورد في 
بعض طرقه زيادة قوله: «ما لم يتغير»» فلذلك قيد طهارته بعدم تغير شيء من أحد 
الأوصاف الثلاثة» فاعتبر غلبة الملاقي بحسب الوصف. فإن غلب الماءٌ وصفاً ولم 
يظهر فيه شيء من أوصاف النجس كان طاهراًء وإن غلب النجس بحسب الوصف 
وظهر شيء من أوصافه في الماء كان نجساً. 


= النووي في «شرح المهذب» عن جماعات من العلماء» وإن لم يتغير فاتفق عامة العلماء على أن 
القليل ينجس اء دون الكثير» لكن اختلفوا في الحد الفاصل بين القليل والكثير. 

]١1[‏ أي: وإنما اختلفوا في مقدار الماء الذي يؤثر فيه الملاقي من النجاسة» فاختلافهم في الحد 
الفاصل بين القليل والكثير من الماء. 

[؟] ذكر فيها صاحب «السعاية)" خمسة عشر مذهباً للعلماء» وبسط الكلام على المياه أشد البسط. 

[] آي: أوسع المذاهب في مذاهب الآئمة» وإلا فما روي عن عائشة - رضي الله تعالى عنهاء 
وسيأتي قريباً - أوسع من ذلك أيضاً. 


)١(‏ ضبطه شيخ الإسلام زكريا في حاشيته على «شرح جمع الجوامع» للمحلي فقال: بتائين 
مثناتين خطاب للنبي ڪي فقد روى النسائي عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: مررت 
بالنبي بك وهو يتوضاً من بئر بضاعة فقلت: أتتوضاً منها؟ وهي يطرح فيها ما يكره من النتن» 
فقال: الماء لا ينجسه شيء» وكذا ضبطه الحافظ ابن سيد الناس فقال: هو بتائين مثناتين من 
فوق خطاب إلخ» كذا في هامش (م). 

.)١١١ /١( انظر: «المجموع»‎ )۲( 

.)۳۷١/١( «السعاية»‎ )۳( 


أبوَا ب الظها رة 1 


2 


ت 


ال بُو عِيسَى: ها حَدِيثُ حَسَنُ. وَكَدْ جود جود بو أَسَامَةَ هد مه هَدَا الحَدِيتَ 
ميرو حَدِيتُ بي سَعِيدٍ في پر بُصَاعَة الي و ا ااا 
رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ عير وَجْهِ عَنْ أبي سَعِيدِ. 


وف الاب عن ابن E‏ 


وثانيها: ما روي" عن عائشة رضي الله عنها من أن العبرة لغلبة الماء أو 
الفحس تي الات فان الت ر ق الما سا ل الا كان لاء تجا 
وإلا لاء فإن ثبت هذا العزو لعائشة رضي الله تعالى عنها لكان كافياً ومغنياً عن تفتيش 
غيره من المذاهب لما فيه من الوسعة» ولِما كانت!"! من التمكن على المراجعة 
والبحث في كل ما تشاء إلى النبي 4 ما لا يستمكنه غيرهاء ولِما لها من غزارة 
العلم» وجودة القريحة» وإصابة الفهم» وقدم في التفقه راسخة» وأعلام في التحقيق 
شامخة» فكيف يتوهم أن مسألة طهارة الماء ونجاسته يخفى عليها مع طول ملابستها 
بالنبي تَلِدِه وقلة المياه عندهم الداعية إلى كثرة البحث عنه» والعلم بحاله؛ إلا أن 
راكع المنمي لني درا زه لمالم ب يثبت بإسنادٍ صحيح يعول عليه ولاطريق 
جِيدٍ يطمئن إليه» لزمنا القولُ بتركه» والمصيرٌ إلى غيره من المذاهب» ولذا لم يذهب 


]١[‏ وروي عن غيرها من الصحابة والتابعين وداود الظاهري كما في «السعاية»)» عن «البناية)» 
عن «المحلى» لابن حزه”") 


)١(‏ في نسخة: «لم يرو أحد). 
(۲) انظر: «البناية» )۳۸١ /١(‏ و«المحلى) .)١1587/1١(‏ 


1۹۰ الكوكّب الذي 


سم 


5 و ت 
عد واكديةة لد 


د يت مه 89 ب ەق س ل کی ا ت ت سن أ تم 
۷ - حدتتا هَنادء تا عَبْدَةُ عَنْ محمد بن إِسْحَاقٌ» عَنْ محمد بن جَعمّر 


الى اا یوک وای عبن اللد كن کی کی الخ كدر ال ی 
إليه أحد من الآئمة الأعلام» ولو أنه ثبت لكان قولها هو القول الثابت الراجح» 
ومذهبها هو المذهب المقبول للكل من غير قادح. 
خبثاًء إلا أن يتغير شيء من أوصافه الثلاثة؛ فإنه يفده كائناً ما كان» وقد أخذ فيما اختاره 
بحديث جيد الإسناد قابل للاعتماد» وزاد هذا القيدَ اعتباراً لما في غير هذه الرواية :من 
العبرة بالتعجاسة إذا ظهر أثرها فى الماء أيضاً؛ فإن الأئمة مجمعون على غبرة التتجاسة إذا 
غلبت» وهذا الثالث هو الذي تخيره الأئمة الآخرون مثل أحمدآ!١!‏ وإسحاق وغيرهما؛ 
لموافقته ظاهرَ قول النبى عَلِْةِ: «إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبثاً». 

وأما الإمام الهمام قدوة الأئمة الأعلام فقد ذهب نظراً إلى اختلاف الروايات 


1[ أي في المشهور عنه» وإلا فعنه فى مسألة الماء روايتان» آخرهما كقول مالك» قال ابن قدامة 
في «المغتي»: أما ما دون القلتين إذا لاقته النجاسة فلم يتغير بهاء فالمشهور في المذهب 
أنه نجس» وبه قال الشافعي» وإسحاق وأبو عبيد» وروي عن أحمد رواية أخرىء أن الماء لا 
ينجس إلا بالتغير قليلّه وكثيره» روي ذلك عن ابن المسيب» والحسنء ومالك والأوزاعي» 
والثوري وغيرهم» وهو قول للشافعي. 


[ 1۷ ]د:1 جه: /2011 حم: 7/ 01١‏ تحفة: ./1١60‏ 
ولونه)» أخرجه ابن ماجه .)07١(‏ 


(۲( «المغني) (۹/۱). 


أبوَا ب الظها رة ۹۱ 


E RA‏ ا يَڪُونُ في القَلاة مِنَ الأرْضِء وَمَا يَنُوبُةُ مِنَ 
السَّبَاعِ وَالدّوَابَّء قَالَ1": (إِذًا گان الْمَاءُ كُلتَيْنِ لَمْ يَحْمِلٍ الحَبَت». 


في ذلك إلى أن الأمر موكول إلى رأي من ابتلى به" فإن ظنه نجساً كان نجساًء وإن 
[ظنه] ظاغراً [فكات] ظاهراء وعلى هذا لآ ضرم شي مما ورد فى هذا الناب ما 
أخذ به الآئمة الثلاثةء أو خذ به مالك رضى الله تعالى عنه. 


فما الرواية التي أخذ بها مالك رضي الله تعالى عنه من قوله يَِِ: «الماء طهور 
لا ينجسه شيء» فلأن السؤال!'! عن بئر بضاعة قد أخرجه مخرج الجواب» فإنهم 
لواقم | أن البثر ]ذا شع رة فاه لذ يكن اطي أبدا؟ لمنلؤقاة الماك الس 
جدرائّه عند الإخراج» مع أن ابقر كيفما أخرج ماؤها فإنه لا يخلو عن بقية من 
الماء النجس فيهاء فكان مظنة أن لا يتطهر فسألوا عنه» ولا يمكن أن يكون السؤال 
عن الماء النجس القليل حين لم تَخْرَّج النجاسة عنه؛ إذ من الظاهر أن الماء القليل 


[] ففى «الدر المختار»": والمعتبر في مقدار الراكد أكبر رأي المبتلى به فيه» فإن غلب على ظنه 
دم وصول النجاسة إلى الجانب الآخر جاز وإلا لاء هذا ظاهر الرواية عن الإمام» وإليه رجع 
محمد» وهو الأصح كما في «الغاية» وغيرهاء وحقق في «البحر» أنه المذهب» وبه يعمل» 
انتهى. وأكثر ابن نجيم“ في النقول عن المشايخ في أن العبرة عند الحنفية لرأي المبتلى به. 
[1] ومال إلى ذلك الطحاوي) وبسط هذا التوجيه. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «فقال رسول الله جَكدة). 
(۲) زاد في ب بعض النسخ : قال عبدة). 

.)7”5٠ /١( «الدر المختار»‎ )9( 

(؟) انظر: «البحر الرائق» (۱/ ۷۹-۷۸). 

(5) انظر: «(شرح معاني الآثار» .)٠١-٠۱۲(‏ 


۹۲ لكوم لدي 
قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقٌ: القُلَهُ حِيَ الجرًار» ؛وَالقُلَةُ التي يُسْتَقَى فِيهَا". 


الذي وقع فيه شيء من النجاسات لا يسأل عنه عاميّ فضلاً عن الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم أجمعين» وكذلك لا يشربه مؤمن» فكيف بهذا النبي الأطهر الأكرم؟! 
ء ء 4ه 
فعلم أن منشأ السؤال أن النجاسة إذا آخرجت» واستقي الماء الذي كان فيها وقت 
الوقوع» فالماء الجديد المجتمع فيا فض أن كق نحا لملاقات الجدران 
النجسةء وعلالة الماء النجسء فأجابهم النبي بيا بأن الماء طهورء بتعريف العهد 
إذ الجواب على وفق السؤال» والأصل في اللام العهد الخارجي» فما أمكن حملها 
يەر : 3 : 1 
عليه لم تحمل على غيره» وممن صرح بكون الآصل في اللام هو العهد العلامة في 
«التلويح)”"» والشريف الجرجاني في بعض تصانيفه» فإذا كان الأمر كما وصفنا 
o4 ٠‏ 
كان المعنى: إن الماء"' الذي سألتم عنه لا ينجسه شيء مما ذكرتم إذا أخرجت 
النجاسة والماءٌ الذي كان ملاقيهاء فهذا الذي أخذ به مالك يؤيد ما ذكرنا من إدارة 
الأمر على رأي المبتلى به فإنه ية لما ظن برأيه الشريف أن الماء لا يتنجس بذلك 
المذكون كان اهر لا تس 


وأما رأي الصحابة رضوان الله عليهم فلم يُعتد به على خلاف رأيه» حتى يقال: 


]١[‏ وما قيل: إن العبرة لعموم اللفظ» هذا إذا كانت الألف واللام للجنسء أما إذا كانت للعهد 
فلاء كذا في «البناية» وغيرها من شروح «الهداية»» كذا في «السعاية»7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «الجرة». 

0 فى اسك «بها). 

(۳) انظر: «التلويح» للتفتازاني .)١7١ /١(‏ 

.)756 /١( و«السعاية»‎ )۳۷١ /١( «البناية»‎ )5( 


أبوَا ب الظها رة ۹۳ 

تال أَبُو عِيسى: وَهْرَ قَوْلُ الشَّافِجِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَء قالوا: إِذَاكَانَ 
إنها كانت نجسة في حقهم» وإنا لم يتنجس الماء فيها لجريانه!'' في البساتين إما بتدارك 
الاستقاء منهاء أو لما في داخلها من كُوّة يخرج منها الماء» كما يشاهَد في بعض الآبار. 

واعترض المخالفون على الواقدي!'! في قوله في بئر بضاعة: أن ماءه كان 
جارياً في البساتين”"» وقالوا: إن البئر كانت كغيرها من الآبار» والسبب في إيرادهم 
ذلك أنهم فهموا أن مراد الواقدي أن البئر كانت كالنهر فأوردوا عليه بأنه لم يكن 
كذلك» وكان كغيره من الآبار. 

وأنت تعلم أنه بريء من تلك الإرادةل"» وإنما أراد أنه كان في حكم الجاري 
لكثرة ما يستقى منهاء وهذا غير خفي على ذي رؤية؛ فإن من البديهي الغير المحوج 


[1] وبه جزم صاحب «الهداية»" إذ قال: إن الحديث ورد في بثر بضاعة» وكان ماؤها جارياً في 
البساتية: 
[1] وما قالوامن تضعيف الواقدي رده صاحب «السعاية»" أحسن الرد» وبسط عليه ». 


[] يعني: إيرادهم هذا نشأ عن قلة تدبرهم» إذ حصروا الجريانَ في كون الماء كالنهر والعين» 
ولیس بسديد؛ فإن الجريان بنزع كثير جریان» هكذا فاده الشيخ - رحمه الله تعالى - بنفسه 
في موضع آخر. 


)١(‏ ذكره الطحاوي في «شرح معاني الآثار» )١١ /١(‏ بسنده إلى الواقدي. 

.)5١ /1١( «الهداية»‎ )۲( 

.)37560 /١( «السعاية»‎ )۳( 

(5) فى «معارف السنن» /١(‏ ۲۸۷): وبالجملة فقد وثقه جماعة» وضعفه آخرون» وكذبه بعض» 
ادا رال ا عند أن لبس يكاب وا الكدر لبن من ابر ارت 
وإسناده» بل من باب التاريخ والسير والمغازي» انتهى. 


٠ ۹٤ 


5 


r‏ هَيْء مَا لم َير ريح أَوْطْعْمُهُ وَقَالُوا: يَكُونْ تَحوًا 


إلى فكر ونظر أن البعرظا"! في البسقان لا يكرت إلا لسقي آشجاره :وقد علم أن كر 
بضاعة كانت قليلة الماء» فإذا سقيت منها الأشجار لم يبق فيها شيء من تلك 
النجاسات ولا هذا الماء» كيف وقد ذكر على ما هو" مذكور في «سنن أبي داود): 
إني ذهبت في سفري إلى بستان بئر بضاعة فرأيتهاء وذرعتهاء وكان قطرّها ستة أذرع» 
فسألت مالك البستان من تغير بنائها فأنكر» وسألت عن مقدار مائها فقال: إذا كثر 
فإلى ما فوق السرة» وإذا قل فإلى ركبتيه”"2. فكيف يظن أن هذا البئر إذ وقعت فيها 
نجاسة» ثم استقي منها البستانُ» تبقى فيها النجاسة ولا تخرج» ولا يخرج كل مائهاء 
3 3 

فأما إذا أخرجا كلاهما فأمر طهارتها ظاهر على مذهب الإمام. 


بقي الجواب عما تمسك به الشافعي رحمه الله من حديث القلتين!'! فنقول: 


]1١[‏ فقد كانت في بستان بني ساعدة يسقى منها أشجارها. 

]١[‏ لخص حضرة الشيخ ما ورد في «سنن أبي داود» بإضافة شيء من التوضيح» وسياق كلامه: 
قال أبو داود: سمعت قتيبة بن سعيد قال: سألت قَيّمَ بئر بضاعة عن عمقهاء قال: أكثر ما 
يكون فيها الماء إلى العانة» قلت: فإذا نقص؟ قال: دون العورة. قال أبو داود: وقدّرت أنا 
بئر بضاعة بردائي مددته عليها ثم ذرعته فإذا عرضها ستة أذرع» وسألت الذي فتح لي باب 
البستان فأدخلني إليه: هل عير بناؤها عما كانت عليه؟ قال: لاء انتهى. 

[ قال ابن القيم في «تهذيبه» :7" الاحتجاج بحديث القلتين مبني على ثبوت عدة مقامات: الأول: 
صحة سنده» الثاني: ثبوت وصله» وأن إرساله غير قادح» الثالث: ثبوت رفعه» وأن وَقفَ من 
وقفه ليس بعلة» الرابع: أن الاضطراب الذي وقع في سنده لا يوهنه» الخامس: أن القلتين = 


.)٦۷( انظر: «سنن أبى داود»‎ )١( 
وما بعدهما.‎ ) ٩ تينيب سن أ اي‎ 9 


0ك 


إنه لا يضر مذهب الإمام شيئاء فإن مذهبه رضي الله تعالى عنه أن الماء إذا كان قل 
بنجاسته فضلاً عما إذا كان الماء قلتين» كيف وقد جَرّبه الأستاذ العلامة حين قراءتنا 
تلك الروايات» فكان قَلَّنَا الماء قدرٌ غدير عظيم» لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف 
الآخرء وكان نحواً من ستة أشبار في مثلهاء وله الحمد. وعلى هذا يرتفع الخلاف من 
البين» ويكون مذهبنا كمذهب الشافعى رحمه الله تعالى من غير مين!١!»‏ ويؤول الأمر 
إلى ما ذكرنا أولآ من إدارة الأمر على رأى المبتلى به» وذلك لأن علماءنا رحمهم الله 
تعالى لما شاهدوا في مذهب الإمام الذي قَدّمناه اختلافَ أمر العوام لبون بعيد في 
آرائهم - فمن منجّس ماءَ البحر بإلقائه يده النجسة فيه» ومن مجوّز طهارة ماء الكوز 
إذا وقعت فيه قطرة من البول - حددوا فيه حدودا ينتظم بها أمرهم» فمنهم من قدره 
بعشر فى عشر» وأصله على ما نقلوا أن محمد رحمه الله تعالى سثل عن الماء الكثير 
فقال: نحو مسجدي هذاء فلما خرج ذرعوه» فكان داخله ثمانياً في ثمان» وخارجه 


5 مُقَدَّرَتان بقلال هجر السادس: أن قلال هجر متساوية المقدار» ليس فيها كبار وصغارء السابع: 
أن القلة مقدرة بقربتين حجازيتين» وآن قرب الحجاز لا يتفاوت» الثامن: أن المفهوم حجة» 
التاسع: أنه مقدم على العموم» العاشر: أنه مقدم على القياس الجلي» الحادي عشر: أن المفهوم 
عام في سائر صور المسكوت» الثاني عشر: أن ذكر العدد خرج مخرج التحديد والتقييد, الثالث 
عشر: الجواب عن المعارض» ومن جعلهما خمس مائة رطل احتاج إلى مقام رابع عشر: وهو 
أنه يجعل الشيء نصفاً احتياطاًء ومقام خامس عشر: أن ما وجب به الاحتياط صار فرضاً انتهى. 
ثم ذكر الأجوبة عن المحدّدين بالقلتين» وردّها أبسط الرد» فارجع إليه لو شئت. 

]١1[‏ المّين: الكذب» كما في «القاموس»7'' وغيره. 


(۱) «القاموس المحيط) (ص: .)١١١۹‏ 


0ك 


عشراً فى عش فادرا بالمزيد احفياطاء ولعل محمداً رتح الله تعالى إن سكل عن 
الأقل من ذلك لأجاب بقوله: نعم» فإنه لم يرد بذلك تحديداً بل تقريباً. 

ومنهم من قذر الكثيرٌ بقوله: هو الغديرا'! العظيم الذي لا يتحرك أحد طرفيه 
بتحريك الطرف الآخرء ثم اختلفوا فيما بينهم في التحريك المعتبر هل هو باليد» أو 
بالتوضوء أو الاغتسال» وإلى كل ذهب ذاهب» ولا يذهب عليك أن التحرك المعتبر 
إنما هو التحرك الذي ينشأ في الجانب الآخر ويسري إليه معأ لا التحرك الناشئ 

بالتموج وتدريجاًء وهذا القول الأخير يوافق رأي الشافعية في اعتبار الكثرة بالقلتين» 

فقد ذكرنا أن الأستاذ العلامة جَرّبه فكان كذلك؛ فإنه - مد الله ظلال جلاله» وسقى 

الطلاب وإياي من نميرا"! نواله- أمر بحفر حفيرة» فألقي فيها الماء مقدار قلتين» ولم 

يتحرك أحد طرفيها بتحريك الطرف الآخر. 

[۱] ذكره محمد في «موطتئه) 2١7‏ وعزاه إلى أبي حنيفة» وفي «السعاية» عن(فتح الققي قل 
أبو حنيفة في ظاهر الرواية: يعتبر أكبر رأي المبتلى به» وعنه الاعتبار بالتحريك» على ما هو 
مذكور في الكتاب أي: «الهداية» بالاغتسال» أو الوضوءء أو باليد روايات» والأول أصح عند 
جماعة منهم الكر خى» وصاحب «الغاية») و(الينابيع)» وغيرهم» انتهى. وقال ابن شاد 
ثانيها أصح؛ لآنه الوسطء كما في «المحيط» و«الحاوي القدسى)» وتمامه في «الحلية»» انتهى. 

[1] على وزن عظيم» قال المجد“ : النورٌ كفرح وَأمير: الزاكي من الماء» ومن الحسب والكثيرٌ 
ومن الماء: الناجعٌ» عذباً كان أو غير عذب» انتهى. 


.)55905757 /١( انظر: «التعليق الممجد)‎ )١( 
.(AT /۱) «فتح القديرا‎ (0 

.)۳٤١ /١( «رد المحتار»‎ )۳( 

.)٤٥۳( «القاموس المحيط»‎ )٤( 


0ك 


وأما ما طول البحث فيه صاحب «شرح الوقاية» من إثبات العشر في العشر 
فقد رده ابن نجيم المصري في بعض تصانيفه!١!‏ حرفاً حرفاً. 

وقد أجاب بعض الأحناف عن حديث القلتين بأجوبة لا ترضاها الطبائع 
السليمة» فقيل: إسناده ضعيف1""» وأن فيه اضطراباً حيث ورد في بعضها: قلتان» 


[1] قلت: الظاهر أن الشيخ رضي الله تعالى عنه أراد «البحر الرائق)؛ فإنه بسط فيه» وتعقب 
شار «الوقاية»» ويحتمل أنه أراد غيرّه من تصانيفه الأخر. 

1 مال إلى هذا الجواب جمع من المشايخ الحنفية وغيرهم» ففي «البناية»!"2: حديث القلتين ضعفه 
ان عبد البر وأبويكرين العر» وقال او غمر 9 فى «النجييرر*؟ ف القن ملعب عت 
من جهة النظر غير ثابت الأثر؛ لأن حديث القلتين قد تكلم فيه جماعة من أهل العلم بالنقل. وفي 
«فتح القدير»””: وممن ضمَّفه الحافظ ابن عبد البر والقاضي إسماعيل بن إسحاق وابن العربي 
المالكيون» وفي «البدائع» عن علي بن المديني: لا يثبت حديث القلتين» فوجب العدول عنه. 
وفي اال ااا قد بالغ الحافظ أبو العباس بن تيمية في تضعيفه, كذا في «السعاية». 
قلت: وتقدم ما قال ابن القيم أن الاحتجاج به يتوقف على ثبوت خمسة عشر مقاماً ولم تثبت» 
وقال أبن الغرى ٠‏ ديت الق مذارة على مطفون عله أو مضط تة أو مرقرف» 
وحسبك أن الشافعي رواه عن الوليد [بن كثير]» وهو إباضي. 


.)۸١ /١( انظر: «البحر الرائق»‎ )١( 
.)١۸١ /١( انظر: «البناية»‎ )۲( 
وفى الأصل: أبو بكر» وهو خطأ.‎ )۳( 
۰ «التمهيد» (؟/‎ )4( 

.)۸۳ /١( «فتح القدير»‎ )٥( 
.)۸١/١( «البحر الرائق»‎ )5( 

.)۸٤ /١( «عارضة الأحوذي»‎ )۷( 


0ك 


وفي البعض الآخر: ثلاث» وني البعض الآخر: أربع» حتى قيل: وردت فيه الروايات 
إلى أربعين قلال"» وأن القلة غير متعينة المقدار؛ فإنها مختلفة المقادير» فتعذر العمل 
بأحد معانيها إلى أن يتعين أحد المعاني لدخوها في الإحمال والمجملء لا يمكن العمل 
به إلا بعد بيان المجمل. 

وأنت تعلم أن كل ذلك تعسفء أما الأول فلما فيه من إنكار البداهة؛ فإن صحة 
روايات القلتين غير منكرة['!» والروايات الواردة في السنن شاهدٌ صدقٍ على ذلك؛ أما 
الاضطراب فمندفع بحمل تعدد الروايات على تعدد الواقعات!'! وكثرة السؤالات» 
فأجاب النني ككل كلا من السائلين حسب ما تضمنه سؤاله» فلا اضطراب ولا 
اختلاف» والأسانيد شافٍ صافيء وإلزام الإجمال تحكم. أما أولاً فلأن القلة كانت 
معلومة عندهم فلا يضر جهالتها عندكم» وأما ثانياً قَلِما ورد في بعض الروايات من 


[1] قلت: وفيه أن من ضعف الحديث وهو جمع من المحدثين أنكر الصحة: قال ابن القيم: أما 
تصحيح من صححه من الحفاظ فمعارض بتضعيف من ضعفه»ء ومنهم ابن عبد البر وغيره» 
ولهذا أعرض عنه أصحاب الصحيح جملة» انتهى. 

[ لكنه مشكل في وحدة الرواية ووحدة خرجهاء قال ابن القيم”": ومن المعلوم أن هذا الحديث 
لم يروه غير ابن عمر» ولا عن ابن عمر غيرٌ عبد الله وعبيد الله فآين نافع وسالم وأيوب 
وسعيد بن جبير» وأين أهل المدينة وعلماؤهم من هذه السنة التي خرجها عندهم؟! انتهى. 
قلت: ولوسُلَّم فالاضطراب في الحديث من وجهين: سند ومتناًء فأين اضطراب السند؟!. 


)١(‏ كذافى الأصلء والظاهر: «قلة». 
(۲) «تهذيب سنن أبى داود» (۱/ .)٦۳‏ 
06 «تهذيب سنن أبى داود»: .)57/1١(‏ 


0ك 


زيادة لفظ يفسر المراة وين الاأجمال: وهو قوله: من قلال هيع ا 


بل الجواب!'! هو الذي أشرنا إليه من أن الأمر موكول إلى رأي المبتلى به 
فلا يحكم بنجاسة الماء إذا لم يتنجس الماءٌ قدرَ ذلك عنده بوقوع النجاسة فيه. 
ومعنى قول محمد بن إسحاق: القلة هي الجرار إلخ أنها تكون صغيرة!'" وكبيرة 
تقلها الأرض»ء ولا يحملها الإنسان لثقلهاء ويقلّها الإنسان أي: ما هو آلة للشرب 
يحملها الإتسان لصغرها: 


[ قال ابن القيم”': أما تقدير القلتين بقلال هجر فلم يصح فيه عن رسول الله اء وما ذكره 
الشافعي فمنقطع» وليس قوله: «بقلال هجر) من كلام النبي يا ولا أضافه الراوي إليه» 
وقد صرح في الحديث أن التفسير بها من كلام يحيى بن عقيل» فكيف يكون بيان هذا الحكم 
الذي يحتاج إليه جميع الأمة» لا يوجد إلا بلفظ شاذ بإسناد منقطع؟! وهذا اللفظ ليس من 
كلام رسول الله ج4 انتهى. 

1 أي: كماله وبديعه» وإلا فقد عرفت أن للحديث أجوبة كثيرة» وبعضها عقيمة عن الجواب» 
لكن حضرة الشيخ لم يَرْضٌ بها؛ لأن جوابه الذي اختاره يناسب طبعه النفيسٌ العالي7"). 
1 قال المجد”": القلة بالضم: أعلى الرأس والسنام والجبلء أو كل شيء (أي؛ أعلى كل شيء) 

أو الجرةٌ العظيمة» أو عامةء أو من الفَّخَارء والكورٌ الصغيرٌء انتهى. 


.)57 /۱( «تهذيب سنن أبي داود»‎ )١( 

(۲) والجواب اللطيف عن روايات القلتين والبضاعة كلها: أنه ليس في طريق واحد منها أنها 
كانت موجودة فيهاء بل الغرض دفع الوسواسء كما هو من دأب الشرع» انظر: «العرف 
الشذي» (ص: »)5١‏ و«بذل المجهود) /١(‏ 7/5). 

(۳) «القاموس المحيط» (ص: 4548). 


0 الكوكب ادي 


١ه-‏ باب“ كَرَاهِيّة البَوْل فى الْمَاءِ الرّاكد 


م م و ت وق وق 


1۸ ا 
متب عَنْ ابي هُرَبْر عن اللي کا قال: الا َوَن أَحَدحُمْ في الْمَاءِ الاثم 


)5١(‏ باب كراهية البول فى الماء الراكد 


هذا بظاهره إثبات!'! لما ذهب إليه الحنفية» كما أن أول الأحاديث لإثبات 
مذهب مالك مع ما فيه إشارة إلى ما نقلنا أولاً من مذهب عائشة رضي الله تعالى 
عنهاء وذلك لأن الرواية مطلقة عن قيد التغير» والماء ماء ما لم تذهب مائيته» وإن 
غلب عليه النجس وصفاًء وأوسط الروايات مسوق لإثبات ما اختاره الشافعي. 


]١[‏ قال ابن دقيق العيد”'؟: هذا الحديث مما استدل به أصحاب أبي حنيفة على تنجيس الماء 
الدائم وإن كان أكثر من القلتين؛ فإن الصيغة صيغة عموم» وأصحاب الشافعي يخصون هذا 
العمومّ» ويحملون النهي على ما دون القلتين» ولأحمد طريقة آخرى» وهي الفرق بين بول 
الآدمي وما في معناه من العذرة المائعة» وغير ذلك من النجاسات؛ فأما بول الآدمي وما في 
معناه فينجّس الماءَ وإن كان أكثر من القلتين» وأما غيره من النجاسات فتعتبر فيه القلتان» 
فالحديث المذكور لا بد من إخراجه عن ظاهره بالتخصيص أو التقييد؛ لأن الاتفاق واقع 
على أن الماء المستبحر الكثير جدًا لا تؤثر فيه النجاسة» والاتفاق واقع على أن الماء إذا 
غيرته النجاسة امتنع استعماله» فمالك حمل النهي على الكراهة لاعتقاده أن الماء لا ينجس = 


]11۸ م: ۲ د ۹ لاق حم: 1/۲ تحفة: ۱٤۷۲۲‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 
(۲) «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» (۷۱/۱). 


ووجه إثبات مذهب الأحناف بهذه الرواية أن النهي مطلق عن قيد القلة 
والكثرة» ثم وصف الماء بكونه راكداً» ولا يصدق الركود على ما أعطي له حكم 
الجاري» إذ لا ركود بعد كونه جارياًء لما بينهما من المنافاة الظاهرة» ثم قوله عليه 
الصلاة والسلام: ثم يتوضأ منه» وفي بعضها: ثم يغتسل منه» يبين أن المراد بذلك 
الماء ما هو أزيد من القلتين بل فوق القلال؛ فإن الغسل في ماء القلتين أو التوضؤ 
منه من دون أخذ الماء على حدة مستبعد عادة» والنهي أصله التحريم» كما أن الأمر 
آمك الزجوب» انيما وقلا كذ يون الايد وضث الح بكر الاغسال من 
الجنابة إزالة الحدث والخبث. فعلم من مجموع ذلك أن البول في الماء الذي ليس 
جارياًء ولا في حكم الجاري محرم» كالغسل فيه وإن كان فوق القلتين» ويفسد 
الماء ببوله فيه وإن لم يتغير شيء من أوصافه الثلاثة» وهذا لآن تغير هذا المقدار من 
الماء الذي يغتسل فيه ويتوضاً عادة ببول رجل أو باغتساله فيه مشكل» فهذه الرواية 
ظاهرة على مذهب الإمام» فإن المبتلى به يعده نجساً بعد قليل من الزمان إن كان هذا 
الماء كثيرًء وإن كان قليلاً لا يبلغ قدر الغدير العظيم فتنجّسُه عنده ظاهر. 

وأما مالك والشافعي رحمهما الله تعالى فمحمل الحديث عندهما الكراهة 


= إلا بالتغير» ولأصحاب أبي حنيفة أن يقولوا: خرج عنه المستبحر الكثير جدًّا بالإجماع» 
فيبقى ما عداه على حكم النص» فيدخل تحته ما زاد على القلتين» ويقول أصحاب الشافعي: 
خرج الكثير المستبحر بالإجماع» والقلتان فما زاد بالحديث» فيبقى ما نقص عن القلتين 
داخلاً تحت مقتضى الحديث» ويقول من نصر قول أحمد: خرج ما ذكرتموه إلا أن ما زاد 
على القلتين مقتضى حديث القلتين فيه عام في الأنجاس فيخص ببول الآدمي. 


۲ کرک الذي 
»- باب في مَاءِ البَخْرِأَنّهُ ظَهُورٌ 


- حدتَتا فَتَيْبَة ET ss‏ ا 
قال: دتا مَالِكُه عَنْ صَفْوَانَ بن سُلَيْمِ؛ عن سَعِيدِ سَعِيدٍ بن سَلمََة مِنْ ال ابن 


التنزيهية» أو هو محمول على ما إذا كان الماء أقل من القلتين» أو يتغير بذلك شيء من 
أوصافه الثلاثة» ونت تعلم ما فيه» فالأول عدول عن الأصل - وهو التحريم - من غير 
ضرورة إليه» والثاني عدول عن الظاهر الذي ين ينبغي التعويل عليه والله تعالى أعلم. 


(56) باب ما جاء فى ماء البحر أنه طهور 


لما كان النبي جي قال لماء البحر""": إنه نار؛ لما ينشأ منه آثار النار مثل الجرب 
واليبس وغير ذلك» فهم منه بعض أصحاب النبي بي أن الغسل والوضوء لا يجوزان 
به» فلذلك سألوه عنه» فدفعه النبى ية بأن الذي ذكرنا ليس فى باب الطهورية» 


1 فقد أخرج أبو داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: ١لا‏ يركب البحرّ إلا حاج» أو معتمرء أو غاز 
في سبيل الله؛ فإن تحت البحر نارأء وتحت النار بحرا . وأخرج ابن عبد البر عن ابن عمر 
قال: لا تتوضاً بماء البحر؛ لأنه طبق. وأخرج أحمد في «الزهد»7؟' عن سعيد بن أبي الحسن 
قال: البحر هو طبق جهنم» > وغير ذلك من الآثار في الباب» وهي مما لا يدرك بالقياس» 
فار فر فة حكها. 


[59]د: .ن 9م جه: ۸7" ط: ۱/ ۳« حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤11۸‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(5) زاد في نسخة: «إسحاق بن موسى). 

(۳) «سئن أبى داود) .)۲٤۸٩۹(‏ 

() «الزهد) (1335). 


اترات اظيا ۳۳ 
اررق أن الْمغِيرة ا يا" وهو مِنْ بَنِي عَبدٍ الداراخبره نه َي أي 
Ey‏ ل الله کل کقال: یا ر E e‏ 
N RE E ES‏ 
e ST AE ONE‏ 
وَفي الاب عَنْ جابرء وَالفِرَاسِيٌ 


هو ق ول أكْتر الفُقَهَاء مِنْ أَضحَاب لنب ك مِنْهُمْ نھ : أبُو ڪر ا 
وان E u‏ البحر. و قَدْ گرِهَ بَعْضُ اَضحَاب الي ل 
الوؤضوة بمَاءِ ال و مِنْهُمْ: ابْنُ عَم وَعَبْدُ الله بْنُ عَمْرِو وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ 
عَمْرِو: هو تار 


والكلام" أ في ميتة البحر سيأتي في موضعه» غير أن المراد بها السمك عندناء وأعم 


منه عند الشافعى رحمه الله. 


]١[‏ وفي الحديث عدة أبحاث لطيفة بيطت في «أوجز المسالك إلى موطأ مالك70*) لم تُذكَرْ 
هاهنا تبعاً لكلام الشيخ رضي الله عنه روماً للاختصاره وقال ابن العربي: فيه ثمان مسائل» 
ثم بسطهاء فارجع إليهما لو شئت التفصيل والتوضيح. 


)١(‏ في نسخة: «بني الأزرق». 

() في نسخة: «من ماء البحر». 

() في بعض النسخ: «والحل». 

(5) «أوجز المسالك)» (۱۰/ .)٠١١-۹۷‏ 
(5) «عارضة الأحوذي» /١(‏ ۸۸). 


۳٤‏ لكوم لدي 
۴- باب التّشْدِيدٍ فى الْبَوْلٍ 


ا قال: 
ن سَمِعْتُ مُجَاهِدًا يُحَدَّثُه عَنْ طَاوُويء عَنِ ابْنِ عَبّایں: أن التَبىَ ۶ يِه مَرَّ على 
ق قَبْرَيْنِ فَقَالَ: اإِنّهُمَا يُعَدَبَانِء وَمَا يُعَذَبَانِ في كبيس ما هدا گان لا كنز e‏ 
E‏ فَگانَ يَمْشِي بالنَمِيمَة. 


)٠۳(‏ باب التشديد في البول إلخ 


أي: التغليظ في أمر نجاسته؟ كي يستبرئوا منه ويستنزهواء ولا يعدوه سهلاً 


فيعذبوا بي 


(وما يعذبان فى كبير) ليس المعنى أنهما ليسا كبيرين في نفس الأمرء 
وفي أنفسهماء إذ ليس التعذيب إلا على الكبيرة» بل المعنى أنهما لم يکونا كبيرتين 
عندهماء أو المعنى لا يعذّبان في أمر يكبر ويشق على المرء أو عليهما خاصة التحررٌ 
عنهما والتنزه منهما 

قوله: (من بوله) وفي بعض الروايات: «من البول»» فيجب حمل كل منهما 
على حسب مقتضاه» فالمطلق يجري على إطلاقه كالمقيد على تقييده» والقائلون 
]1١[‏ وفي الحديث إثبات عذاب القبر» وهو ثابت عند أهل السنة خلافاً للمبتدعة: بيطت المسألة 

في محلها. 

[«لااخ:515.م: 2115 : ن جه: €۷ حم: /١‏ 27570 تحفة: 0۷٤۷‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 
(۲) في (م): (لا يستترا» وفي هامشه: قال الشيخ: هكذا في المسموع» والصواب: «يستنزه). 


أبوَا ب الظها رة م.م 


5 ۳ 4 2 2 5 2 کا 9 7 2 00 8 عم 
ا لي و ا 


و 


و 
وَرَوَك مَنْصورٌ هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ مُجَاهِدِء عن ابن کا وَلَم 0 


بل وول بعاكول الل وها رة سملو ا روان جا على معد واا دل اللا 
على العهد, قلنا: لا حاجة إليه لاحتمال تعدد الوقائع» مع أن الذي ذكر الإطلاق 
من الروايات لم يأت بالمطلق إلا لفهمه الإطلاق من قرائن هذا المقام» على أن 
القصة!١!‏ التي كانت سبب قوله كَلِِِ: (استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه) 
تين الذي اردنا من المعنى» فإنه ل قاله في رجل كان يرعى غنماً له» وكان لا يستتر 
من أبوالهاء فكيف يسوغ لهم حمل البول هاهنا على بول نفسه؟! 


«(وروى منصورهذا الحديث عن مجاهد) إلخ» اعلم أن مجاهداً وطاوساً أكثر 


[] وبهذا جزم غير واحد» كصاحب «نور الأنوار»: إذ قال بعد ذكر حديث العرنيين: وعندهما 
أي: أبي حنيفة وأبي يوسف هو منسوخ بقوله يَكَِِ: استنزهوا من البول»» وهو عام لمأكول 
اللحم وغيره» فقد تي الخاص بهذا العام» وقصة هذا الحديث الناسخ ما روي أنه ئي لما 
فرغ من دفن صحابي صالح ابتلي بعذاب القبر جاء إلى امرأته فسألها عن أعماله» فقالت: 
ال برضي لخت ولا ييدره من يوا حا لا لعل مادم : (استنزهوا من البول» الحديث» 
فهو بحسب شأن النزول أيضاً خاص ببول ما يؤكل لحمه؛ كما كان المنسوخ خاصًا به» لکن 
العبرة لعموم اللفظء انتهى. وذكر محشيه: الحديث الناسخ رواه الحاكم وقال: هذا حديث 
صحيح» واتفق المحدثون على صحته. كذا في «تنوير المنار)» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 
(۲) «نور الأنوار» (۱/ .)۳۱١-۳۰۹‏ 


۳۰٦‏ الکو ادر 


فيه فِيه: عَنْ طاوؤويس. قرالا عمش أَصَحه وَسَمِعْتُ أََا ڪر مُحَمَّد r‏ 
تقول شيقق وكيا تقل E‏ ف ا 


ما يأخذان عن ابن عباس» وقد يأخذ أحدهما عن الآخر» وهذا الحديث من هذا القبيل» 
فقد أخذه مجاهد عن طاوس عن ابن عباس» فرواية منصور في هذا لا يصح" لأنه لم 
يذكر فيها طاوساًء ثم أراد توثيق الأعمش بنسبته إلى المنصور ليعتمد على روايته بمقابلته 
فقال: الأعمش أحفظ لإسناد إبراهيم من منصورء ولما ثبت ذلك في إسناده عن إبراهيم 
كان الأمر في غير إسناد إبراهيم كذلك أيضاً ما لم تقم قرينة خلافه» أو يعْلَّم اختصاصه 
حيثما كان» ومن ليس بحافظ في موضع فهو كذلك في غيره» وهذا هو الوجه في تعرض 
المؤلف لإسناد إبراهيم» وإن لم يكن إبراهيم مذكوراً هاهناء فافهم وتشكر. 


١1‏ يعني على ظاهر صنيع الترمذي إذ أخرج ل عد ا 
ايتن الطريقين/'' معاًء قال العيني”": وإخراجه ا اع 
عه فا فل اد اها سه ون ظارزيى عو انض عا وة أرقا عق ابت 
بلا واسطة» أو العكسء ويؤيد ذلك أن في طريق مجاهد عن طاوس زيادة على ما في ا 
عن ابن عباس» وصرح ابن حبان بصحة الطريقين”؟) معأ وقال الترمذي: رواية الأعمش 
أصحء وقال أيضاً في «العلل»: سألت محمداً: أيهما أصح؟ فقال: رواية الأعمش أصح. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «البلخي مُسْتَمْلِي وكيع). 

(۲) انظر: (صحيح البخاري» .)5182571١5(‏ 

إفرة «عمدة القاري» (۲/ .)٥۹۳‏ 

(6) يقول ابن حبان في (صحيحه) (۷/ 5٠٠‏ ح: ۳۱۲۸۰۳۱۲۹) بعد إخرج الحديث من الطريقين: 
سمع هذا الخبر مجاهد عن ابن عباس» وسمعه عن طاوس عن ابن عباس» فالطريقان جميعا محفوظان. 

.)١5٠ /١( «العلل الكبير»‎ )5( 


او افيا 0 
-٤‏ بَابُ ما جَاءَ في نضح بو e‏ 32 


حت قاد 1 2 رو چ 58 ق 0 
- حَدَكَنا كتيب وَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تالا ٿا سفيان بن عبيئة» عن 


سر 


ليس المراد بالنضح هو الرش"" بل المراد به ههنا الغسل الخفيف الذي 


1 اختلف العلماء فيه على ثلاثة مذاهب» وهي ثلاثة أوجه للشافعية» الصحيح المختار عندهم يكفي 
النضح لبول الصبي دون الجارية» بل لا بد من غسل بولا كسائر النجاساتء وبه قال الإمام أحمد 
وإسحاق وداود» وروي عن أبي حنيفة» وروي عن مالك أيضاء لكن قال أصحابه: إن هذه رواية 
شاذة؛ والثاني يكفي النضح فيهماء وهو مذهب الأوزاعي» وحكي عن مالك والشافعي؛ والثالث 
أنهها سواء في وجوب الغسلء وهو المشهور عن مالك وأبي حنيفة وأتباعهم| وسائر الكوفيين. 
قال ابن العربي21: الصحيح أنه لا يُمَرّق بينهما وأنه يُغْسَلُ؛ لأنه نجس داخل تحت عموم 
إيجاب غسل البول» وما ورد في الأحاديث لا يمنع غسله» وإنما هو موضوع لبيان الغسل» 
وإنما سقط العَرْكُ لأنه لا يحتاج إليه» انتهى. وهذا الخلاف في تطهير ما أصابه البول» 
وأما نفس البول فنجس عند الجميع» حتى نقل عليه الإجماعً جماعة: إلا ما تقل عن داود 
الظاهري» وما نقل بعضهم عن الشافعي ومالك قولاً بطهارته غلط» رد عليه النووي””) 
والزرقاني”" وغيرٌهماء وكأن القائل استنبط من قولهما بالنضح» كذا في «الأوجز)*). 

[] قال ابن العربي: النضح في كلام العربي ينقسم إلى قسمين: أحدهما الرش» والغاق صت 


[1/ااخ: 0597 م: TAV‏ د: :لال ن: ”7 "٠‏ جه: 4 حم: ”2 تحفة: 537 ۱۸۳. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) /١(‏ 45). 

(۲) اشرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ ۱۹۸). 

.) ١0 /١( «شرح الزرقاني»‎ (۳) 

(:) «أوجز المسالك» .)٠٤١١٦٤٤/١(‏ 

.)97 /١( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )٥( 


۳۰۸ الكومّب الذي 


الزهْرِيّ عَنْ عْبَيْدِ الله بْنِ عَبْدٍ الله بُ عَمْبَكَ عَنْ ام ذبن يل م 
قالت: دَحَذْتُ باي لي عَلَى لنب كل لم يكل العام قبا قَبَالُ عَلَيْهِ قَدَعَا يِمَاءِ 


كاه 

وَفي البّاب عن علي »عة وَرَيْنَبه ولَْابَةَ بنْتِ الحا ت وهي ام 
القطل نن غا ر غا لاي او بي السّمْح وَعَبْدِ الله بي عَمْرِو وبي 
َيْلَىء وَابْنِ عَبّای. 


قال أَبُوعِيسَى: مسي ال ب و 
وَمَنْ بَعْدَهُهْ هُمْ مِثْلٍ ا وَإِسْحَاقٌء قالوا: يُنْصَحُ E‏ ول العلا E‏ 
الجاريّة» وَعَذَا ما لَمْ يَظْعَمَا إا طَعِمًا ا م 


ليس فيه كثير عصر ولا مبالغة في الدلك؛ وهذا لأنه لما كان لطيفاً غير لزج لحرارة 
مزاجه دون الجارية لم يحتج إلى كثير معالجة في إخراجه من الثوب» وأما إذا جعلا 
يطعمان لم يبق بين بولهما فصل؛ لغلبة أثر الغذاء على ما لهما من الطبيعة. 


= الماء الكثير» وقوله: «فنضحه) يريد: فصبّه عليه» بدليل رواية «الموطأ» بلفظ: فأتبعه إياهء 
وقوله: «لم يغسله) إشارة إلى أنه لم يَعْرُكُه بيده 


)١(‏ حديث على يأتى فى آخر كتاب الصلاة. 

ني پک اام ھی الحارث». 

() زاد في بعض النسخ : (من أهل العلم». 

(4) قال صاحب «البذل» (۲/ :)٦٠۳‏ وقوله: «ولم يغسله» محمول على المبالغة في الغسل» 
لئلا يتعارض القولان» وليس هذا خلاف الظاهر. 


ابوا الظهَارة 4.م 
«»- باب ما جاء في بول ما مُكل شه 


؟- حَدَّتَنَا الحَسَنْ بْنْ مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانَيُ lS CES‏ 
ادي ES E a‏ اا ع 
الْمَدِينَة ٤‏ جِتَوَوْهَاء عله 0 اللّه يه فى ال الصَدَفَةَ قال ا 


AA‏ رای رسو رَسُولٍ الله کي وَاسْتَاقُوا ابل 


(55) باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه 


فيه مذاهب ثلاثة ا : طهوره وا ظا وذهب إليه مالك وأحمد وإسحاق 
يوسف» ونجاسته مع حرمته مطلقاً إلا إذا أخبر حاذق من الأطباء بانحصار المعالجة 
فيه» وهذا مذهب الإمام رحمه الله تعالی» فجواز استعماله إذاً ليس إلا كجواز أكل 


[1] قال ابن قدامة”"): بول ما يؤكل لحمه وروتّه طاهر» هذا مفهوم كلام الخرقي» وهو قول عطاء 
والنخعي والثوري ومالك» وعن أحمد أن ذلك نجسء وهو قول الشافعي وأبي ثور» ونحوه 
عن الحسن؛ لأنه داخل في عموم قوله كَلْ: انَدزَّهوا من البول» انتهى. فعلم أن لأحمد في 
ذلك قوليب والمشيور عو الأولة قال صاحي: «الهداية:7"؛ بول ما يؤكل لخمة طاهر 
عنده» نجس عندهماء له حديث العرئيين» ولهما قوله يل: «استنزهوا من البول؛ فإن عامة 
عذاب القبر منه من غير فصلء وتأويل ما روي أنه عرف شفاءهم وحياًء ثم عند أبي حنيفة 
لا يحل شربه للتداوي» وعند أبي يوسف يحل للتداوي» انتهى مختصراً. 


["لا]د: ic‏ ۲ جه: 0701/8 حم: ۷/۳ تحفة: ۳۱۷. 

() الراعى الذي قتله العرنيون اسمه: يسار انظر: «عمدة القاري» (5 ”/ .)٦۳‏ 
(۲( «المغنى) (0/ ؟؟غ). 

إفرة «الهداية» (1/). 


۴ الكو الذرِي 


عن الإشلامء كأَني بهم اَن كله 5 e‏ يهم أجلم ِن جلاف وَسَمَر" 
أعَيتهُم) 0 نئ" أَرَى أَحَدَهُمْ يَحُدُ عد الأَرْضَ بفيه 


الك 0 
سَّ 


خی الوا ورا قال ا بکد الا رض فب تی مارا 
الميتة والخمر آوان الاضطرار» وأورث انحلاف العلماء فيه تخفيفا عنده أبضا حت 


لا يحكم عنده بنجاسة الأرض والثوب ما لم يفحش» وإن كان الماء يفسد بوقوع 
قلبلة ف ابقدلال أصحات الما هين الا ر لن بحديف الاب ظاهر. 


وجواب الإمام قد ذُكِرَ عن قريب» فإن عموم قوله 4ي : «استنزهوا من 
البول» ينادي بأعلى الصوت على نسخ ما هاهناء أو يرجع/'' فيه إلى تأويل أنه َل 


1 قال الحافظ7©: والتمسك بعموم حديث أبي هريرة الذي صححه ابن خزيمة وغيره مرفوعاً 
بلفظ: «استنزهوا من البول» فإن عامة عذاب القبر منه»» أولى؛ لأنه ظاهر في تناول جميع 
الأبوال» فيجب اجتنابها لهذا الوعيد» انتهى. واستدل ابن عابدين بقوله بل «اتقوا البولء 
فإنه أول ما يحاسّبُ به العبدٌ في القبر»» رواه الطبراني”*”' بإسناد حسن» وبُسط شيء من الدلائل 
في ذلك في «الأوجز»» فارجع إليه. 

[ مال إلى هذا التأويل الحافظ في «الفتح» وبسط الكلام عليه» وقال": قد روى ابن المنذر عن 
ابن عباس مرفوعاً: أن في أبوال الإبل شفاء لذربة بطونهم» والذرب: فساد المعدة» انتهى. = 


)١(‏ قال صاحب «تحفة الأحوذي»: وفي نسخة صحيحة قلمية: «(وسمل». 
(؟) في بعض النسخ: «وكنت». 

(۳( «فتح الباري» TTT)‏ 

.)٠١ /١( «رد المحتار»‎ ):( 

(V0 «المعجم الكبير) )۸/ ۳ح‎ )٥( 

(5) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ .)٥٠١‏ 

(۷( «فتح الباري» (۹/۱(. 


أبوَا ب الظها رة ۳۱۱ 


عو ف ل 1 دن 0 واب اضر و مرك ف عن يم د n‏ 
قال ابُوعِيسَى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح '. وقد روي مِنْ عير وَجِهٍ 
e 2‏ 3 ا 1 ل ا o‏ وو > وو 
عَنْ آنیں. وهو قول أكثر آهل العلمء قالوا: لا اس پول ما وکل لحمة. 


علم انحصار شفائهم فيه» مع أن فعله <4 لا يعارض قوله فيه» مع أن واقعة معاذ!"! 
فيها ما يؤيد مذهب الإمام» فإنه ية حين فرغ من دفن معاذ رؤيت عليه آثار الحزن» 
فسأل امرأته عن بعض ما كان يقترفه فقالت: كان لا يستنزه من أبوال الغنم» فقال 
النبي بيا: «استنزهوا من البول» إلخ» ففيه دلالة ظاهرة على عموم النهي. وأيضاً 


= وفي العيني”': قال ابن حزم: صح يقيناً أن رسول الله ئي إنما أمرهم بذلك على سبيل 
التداوي» انتهى. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه لفظ «ابن» فإني لم أجد لمعاذ هذه القصة» نعم يوجد 
لسعد بن معاذ قريب من هذاء قال صاحب «إشراق الأبصار»7": أما القصة فلم أجدها بهذا 
اللفظ» ولكن روى البيهقي”؟ من طريق ابن إسحاق حدثني أمية بن عبد الله: ما بلغكم من قول 
رسول الله في هذا؟ أي ضم سعد بن معاذ في القبر» فقال: ذُكِرٌ لنا أن رسول الله ية سئل عن 
ذلك فقال: كان يقصر في بعض الطهور من البول» وأخرج هناد بن السري في «الزهد»“ عن 
الحسن أن النبي بيا قال حين ذُفِنَ سعد بن معاذ: أنه ْم في القبر ضمة حتى صار مثل الشعرة» 
فدعوت الله أن يرفعه عنه» وذلك بأنه كان لا يستنزه من البول» وفي رواية ابن سعد : لونجا 
أحد من ضغطة القبر لنجا سعد ولقد صم ضمة اختلفت فيها أضلاعه من أثر البولء انتهى. - 


() زاد في بعض النسخ: «غريب). 

.)٠٥١ 1٤۹ /۲( «عمدة القاري)‎ )۲( 

(۳) «إشراق الأبصار» (ص: ۸). 

() «إثبات عذاب القبر» (ح: .)١١5‏ 

(5) «الزهد» لهناد بن السري (رقم: .(ov‏ 

(0) انظر: «الطبقات الکبری» (۳/ ۳۹۸ ت۹١۱).‏ 


و اميك الذي 

n‏ اغ قا بْنُ غَيْلَانَنَايَزِيدُ َنُ 
0 لمان ایی عن أن بن مَالِكِ قال: لما َمل لين بال اعبت 
نھ َه ملو يق اماد 


قبل موت معاذا"'» فإن موت معاذ رضي الله تعالى عنه كان في آخر الإسلام» فهذا 
العام لو لم يُنْظر إلى خصوص الواقعة حكم بنجاسة بول مأكول اللحم» وإن ُظِرَ إلى 


- قلت: هذا كله على تقدير صحة التسمية» والأوجه عندي أن القصة ليست لمعاذ ولا لابن 
معاذ» بل لصحابي صالح لم يسم» كما تقدم في الباب السابق. 

]1١[‏ قال الحافظ”: ذكر ابن إسحاق أن قدومهم كان بعد غزوة ذي قرد» وكانت في جمادى 
الأخرى سنة ست» وذكرها البخاري بعد الحديبية» وكانت في ذي القعدة منهاء وذكر 
الواقدي أنها كانت في شوال منهاء وتبعه ابن سعد وابن حبان وغيرهماء انتهى. قلت: وهم 
متفقون في قدومهم سنة ست كما عرفت» والاختلاف في الشهر. 

[] قد عرفت أن القصة لم أجدها لمعاذ لقصور نظري القاصرء والمسمى بمعاذ في الصحابة 
جماعة» والمعروف معاذ بن جبل رضي الله عنه» تأخر وفاته عن وفاته بء بكثير» وأما 
سعد بن معاذ فتوفي سنة خمس» وقد عرفت أن الأوجه عندي أن القصة لصحابي لم يسم 
نعم هي مؤيّدة بما روي في قصة سعد بن معاذ المذكورة. 
قال صااحي انور الأنوان»9"؟: و الذي يدل عل كون حذيت العرنيين سرخا ذا اديت أن 
المثلة التي تضمنها حديث العرنيين منسوخة بالاتفاق؛ لأنها كانت في ابتداء الاسلام» انتهى. 


["ا/ا]م: ۷ ن: 24١47‏ تحفة: ۷0. 
() زاد في بعض النسخ: «البخدادي». 
(۲( «فتح الباري» (۱/ ۳۳۷). 

(۳) «نور الأنوار» (ص: 58). 


بوا بُ الظهارة A‏ 


- 0 9 2 ا es TT AR E‏ ا 
قال أد هذا ا ية لأا كفل اكد 5 E‏ 
بوعيسى 55 0 7 عير 


أن العبرة بعموم اللفظ لا لخصوص المورد كان شمولّه له أظهر» مع أنه مؤيّد بفهم 
الصحابية أيضاًء إذ لو لم يكن بوله نجساً عندها لما ذكرته في موضع التفتيش عما 


ثم إن صنيع المؤلف رضي الله تعالى عنه من إيراده هذا البابَ بعد اباب 
التشديد في البول» مشير إلى أن هذا التشديد عنده إنما هو في غير هذا النوع من 
الو له لكت ماكرلا طاهر ا عدده» ولذلاف كرا ت ي الجر ابع الا المذكورة 
في رواية الباب» ولم يتعرض للجواب عن البول حيث أمر النبي ئة بشربه» وذلك 
لأنه طاهر عنده» فلا حاجة إلى الجواب. 


ثم إن سمرا'! أعين العرنيين مشكل على مذهب الإمام» فإنه لا يرى القود إلا 


[ قال العيني": السؤال الثاني: ما وجه تعذيبهم بالنار؟ وهو تسمير أعينهم بمسامير محمية» 
وقد نهى النبى ية عن التعذيب بالنار؟ والجواب أنه كان قبل نزول الحدود وآية المحاربة 
والنهي عن المثلة» فهو منسوخ» وقيل: ليس بمنسوخ» وإنما فعل قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة 
مثل ذلك» وقد رواه مسلم في بعض طرقه ولم يذكره البخاري؛ لأنه ليس على شرطه» لكنه 
بوب «باب إذا حرق المشرك: هل يُحْرّق؟؟ قال ابن المنير: كأن البخاري جمع بين حديث: 
«لا تعذبوا بعذاب الله» وبين هذا بحمل الأول على غير سبب» والثاني بمقابلة السيئة» وقيل: 
إن النهي عن المثلة تنزيه لا تحريم» انتهى. 
وبسط الكلام عليه الحافظ» وقال": يدل على النسخ ما رواه البخاري في «الجهاد) من = 


)١(‏ في بعض النسخ: «رواه». 
(۲) «عمدة القاري» (۲/ 06١‏ ). 


(۳) انظر: «فتح الباري» .)751١/1١(‏ 


515 انکر ادر 
الشيّخ؛ عَنْ يَرِيدَ بْنِ رربم . وهو مَعْنَى ل و 
e o‏ لَ: إِنمَا فعَلَ التب بل هَدًا قَبْلَ أن تَنزِلَ 
A‏ 


بالسیف» والجواب أنه كان تعزيراً وتغليظاً لا تشريعاًء أو كما قال ابن سيرين: إنه كان 
قبل نزول الحدود» فإن قوله تبارك وتعالى: #وَالْجَرُوحَ فصا € [المائدة: ه4] أوجب 
مساواة بينهاء ولم يمكن ذلك في العين وأمثالهاء فوجب القول بانتساخ ما وقع ذلك. 

وأما ما يتوهم من خلافه لقول النبي كلِِ: «لا تمَتلوا» فمدفوع بحمله على 
النسخ, أو بأن مثلتهم كانت قصاصاً وأمكن هناكء أو بأنه كان تغليظاً» والنهي عن 
المثلة حيث لا يفتقر إليهاء وفيه ما فيه. 


حديث أبي هريرة ذ في النهي عن التعذيب بالنار بعد الإذن فيه» وقصة العرنيين قبل إسلام أبي 
هريرة رضي الله تعالى عنه» وقد حضر الإذن والنهي» وروى قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم 
كانت قبل أن تنزل الحدود. ولموسى بن عقبة في «المغازي»: ذكروا أن النبي ئي بعد ذلك 
نهى عن المثلة بالآية التي في سورة المائدة» وإلى هذا مال البخاري» وحكاه إمام الحرمين 
عن الشافعي. 
واستشكل القاضي عياض عدم سقيهم [الماء] للإجماع على أن من وجب عليه القتل 
فاستسقى لا يُمْتّع» وأجاب بأن ذلك لم يقع عن أمره بي قال الحافظ : وهو ضعيف. لأنه كك 
اطلع عليه» وسكوته كافٍ, وأجاب النووي بأن المحارب المرتد لا حرمة له وقال الخطابي: 
إنما فعل لأنه أراد بهم الموت بذلك» وقيل غير ذلك. 


)١(‏ زاد في نسخة: «عن سليمان التيمي عن أنس». 
() زاد في (ب): «وروي سمر وسملء وكلاهما واحد). 


اواب الظهَارة كيو 
1- باب مَا جَاءَ في الوْصُوءٍ مِنَ الرّيح”") 


۷ت اا ق و اد تا وکیع 4 کن شخب عَنْ سهيل بن 
صَالِحء عق أيه عن أبِي رن أن رول اله ل قال ا ود صُوءَ إ مِنْ 
صَوْتٍ أو ريح). 
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(57) باب ما جاء في الوضوء من الريح 
الريح المذكورة هاهنا في الترجمة معناها الهواءل'!» والمذكور في الحديث 
بمعنى الرائحة» أي: ما يُدْرَك بالشم» والحصر في قوله: (لا وضوء إلا من صوت أو 
ريح) إضافي» والمعنى لا وضوء في الريح الخارجة إلا إذا وجدا'! رائحة أو صوتا 
فلا يرد فساد الوضوء بالدم» والقيء» أو البول وغيره من نواقض الوضوء. 


[ لله در الشيخ ما أجاد» وذلك لأن الريح في الحديث مقابل للصوت» فينبغي أن يراد به الرائحة» 
وأما في التر جمة فينبغي أن يراد الأعم ليشمَل كلا نوعي الريح الذي يكون بالصوت أو بدون 
[Y1‏ اتاد لعل بوجودتا والعلم لحار a e E A E‏ 
صوته» والأخشم الذي راحت”" حاسّة شمه لا يشمه أصلاء كذا أفاده الشيخ في «البذل)7؟). 


قال ابن قدامة”*): من تيقن الطهارة وشّكٌ في الحدثء أو تيقن الحدث وشَّكٌ في الطهارة؛ - 


[75] جه: »0١6‏ تحفة: ۱۲1۸1 . 

)١(‏ في نسخة: «باب في الوضوء من الريح». 
(۲) زاد في نسخة: «قالا) . 

)۳( أي: ذهبت وزالت. 

(5) «بذل المجهود» (۲/ .)١١‏ 

(ه) «المغني» /1١(‏ 57 ). 


سن انکر الدّري 
قال أَبُوعِيسَى: هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
Vo‏ الام i‏ م et‏ َه تا عَبْدُ اعَرِزِْن مُحَمدِه عن سْهَيْلٍ بن ابي حال 


عن أبيةة عن أي ف هْرَيْرَة أن الله عه قَالّ: «إذا 0-3 أَحَدُكُمْ في 
المَسجد فَوَجَدَ ر ن لییو تلا يخْرْخ حَتّى ينع صو وَج ريحاء. 


كلا 2 0 عَبْدُالرَرَاقِ ئا مَعْمَنٌُ عَنْ هَمَام بْنِ 
ب مَُبههعَنْ أبي هْرَيْرَة : عن النّبيت ل قا: ِن الله لا يَقْبَلُ صَلَاءٌ أْحَدِكُمْ إا 


5 822 7 


M 152 ll Sa مزاع‎ .5 |r e EE SOD ضع اع‎ 
E وف الاب‎ 


= فهو على ما تيقن» بهذا قال أهل العراق والشافعي والأوزاعي وسائر أهل العلم فيما علمناء 
إلا الحسن ومالكاء فإن الحسن قال: إن شك في الصلاة مضىء وإن كان قبل الدخول في 
الصلاة توضأء وقرّق مالك بين المستنكح”*'وغيره» انتهى مختصراء قلت: ذكر ابن = 


[175] م: 7557 د: ۷V‏ جه: 2016 حم: ۲/ 1ع ىلا1١‏ . 

.١ 5595 3” حم:‎ ١ i0 خ: 01955 م:‎ [V7] 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (غريب». 

(۲) في هامش (م): قوله: (وفي الباب عن عبد الله» إلى آخر الباب مقدم على قوله: «حدثنا 
محمود بن غيلان» إلى قوله: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح» الأول. 

(2) زاد بعده في بعض النسخ: «وابن مسعودا. 

(5) من الاستنكاح» وهو الغلبة والتسلّطء يقال: استنكح النعاس عيته: غَلّبها. انظر: «القاموس 
المحيط» (ص: ۲۳۷). 


انوا ب الظهارة ۳1۷ 


و 


قال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
AARNE‏ إن لك نحت كلد N‏ ا مِنْ حَدثِ يَسْمَعُ صو 
2 يَجِد رِيحًا. وقال اين شد ا إدَا مَك في الحَدَثِْ فَإِنّهُ لا يجب عَلَيه 
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شوك کی 5ار يسِتَيقِنَ | ستيان درن بلق عَلَيْوَقالَ: ا خَرَحَ مِنْ قبل 
الْمَبأَةٍ اريخ" وج شاه ا و ل الشَافِعِيٌ وَإِسْحَاقٌ. 


والمراد بقوله: (يقدر أن يحلف عليه) غالب الظن» فإن اليمين سائغة 
على غالب الظن أيضاًء كما هي سائغة على اليقين» فأما الريح الخارجة من قُير7١]‏ 
المرأة وَذَكّرِ المرء فلا تنقض الوضوء؛ لعدم انبعاثها من محل النجاسة» فإن المثانة 
لبعدها لا تصل ريحها إلى خارج» وتتلاشى فيما بين ذلك وتتحلل» بخلاف الدودة 
الخارجة من دبرهما فإنها ناقضة؛ لأنها وإن لم تكن نجاسة يي1"" لذ أن سا غليها من 


= العربي”" للمالكية فيه خمسة أقوال» فارجع إليه. 

]1١[‏ ولا يرد عليه الحديث؛ لأن الوارد فيه «فوجد ريحاً بين أَليتَيه؛ فهو ساكت عن ريح القبل 
والذكر» والمطلق عندهم محمول على المقيد» واختلفت الروايات عند الحنفية في نقض 
الوضوء منه» كما بط في محله» والمشهور ما أفاده الشيخ» وبَيِّنَ وجهه أنها لا تنبعث من 
محل النجاسة» وبهذا عَلَّلّ صاحب «الهداية»7؟2 وعَلّلَه غيره بأنه اختلاج» وليس بريح. 

[1] وتوضيح ذلك أن الآية التي ذُكِرَثْ فيها موجباتٌ الوضوء اختلفت الأئمة في تعليلها على 
ثلاثة أقوال» فقال قوم: سبب الوجوب خروج النجسء فأوجبوا الوضوء في كل خارج نجس 
من المخرج المعتاد أو غير المعتاد» وممن قال بذلك أبو حنيفة وأصحابه والثوري وأحمد = 


)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك). 
(۲) في نسخة: «(ريح». 

(؟) «عارضة الأحوذي» .)٠٠١/١(‏ 

.)۱۸/١( «الهداية»‎ )5( 


۸ لكوم لدي 


۷- باب الوْصوء مِنَ انوم 


هب 18 ميو مو عو سه ع يه ا فو لك واس 2 
کا إمتاغيل كن مي ` " وَعَنَادُ وَمُحَمَّدُ ُن عْبَيْدِ لحار 


النجاسة ناقض وإن قل ولأ كذلاك الدودة النقارحة من الق و لكر فان البغانة 


لحدتها لا يمكن تَكَوّنْ الدود فيهاء فلا يكون إلا من جرح نَمّه والقليل من غير 
السبيلين لا يكون ناقضاًء ولعله السبب في حرمة المثانة دون الأمعاء. 


(51) باب الوضوء من النوم 
لا خلاف في أن النوم ليس سبباً لنقض الوضوء بنفسه» وإنما القول!'' بانتقاض 


= وجماعة» ولهم من الصحابة سلف فقالوا: كل نجاسة تخرج من الجسد يجب منها الوضوء 
كالدم والرعاف والفصد وغير ذلك» وقال آخرون: العلة الخروج من المخرج المعتادء فقالوا: 
كل ما يخرج من السبيلين فهو ناقض» من أي شيء خرج» من دم أو حصا أو غير ذلك» كان 
خروجه على سبيل الصحة أو المرضء وممن قال بذلك الشافعي وأصحابه ومحمد بن عبد 
الحكم من أصحاب مالك» وقال آخرون: العبرة للخارج والمخرج وصفة الخروج» فقالوا: 
كل ما خرج من السبيلين» مما هو معتاد خروجه كالبول والغائط والودي والريح» إذا كان 
خروجه على سبيل الصحةء فهو ينقض وإلا فلاء فلم يروا في الحصاة والدود وضوءاًء ولا 
في السلس" [وممن قال بهذا القول مالك وجل أصحابه]ء قاله ابن رشد في «البداية»“. 
[1] اختلفوا في انتقاض الوضوء من النوم على ثمانية مذاهب» ذكرها النووي» وتبعه الشيخ = 


.05706 تحفة:‎ »/١ حم:‎ ۲ IRAN 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 

20 زاد في بعض النسخ: «كوفي). 

(۳) في الأصل: «السلسل» وهو خطأ. 

.)75 /١( انظر: «بداية المجتهد)‎ )٤( 

.)١51-1179 /۲( و«بذل المجهود)‎ »)١ 72١6 /۲( «المجموع)‎ € 


أبْوَا ب الظها رة ۳۱۹ 


المع واد قارا ا عَبْدُ السام بن حر الاك ابى خا لِدِ الدَّالانِيَ 
عَنْ قاد عَنْ ابي العَالِي عن اب بْنِ عَبَّاين» أن رَأَى النَبَِ ل تام وهو ساد 
e‏ فَقُلْتُ: يا رول الله إِنَّكَ كَدْ نِْتء قَال00: 
(إنَّ الؤْصُوءَ لا يَجِبٌ إلا عَلَى مَنْ ام مُضْطجِعًاء قَإِلَةُ إِدَا اضْطجَعَ اسْتَرْحَتْ 
قاض 


الطهارة بالنوم مبني على كونه علة للاسترخاء الداعي للخروج» وإنما الخلاف بينهم 
في المقدار المعتبر في ذلك الاسترخاء» وهو الغلبة على العقل» فكل منهم عبر عنه 
بما كان معتبراً عنده في الغلبة على العقل» فالاختلاف في تحديد النوم المعتبر في 
نقض الطهارة اختلاف تجربة وزمان لا اختلاف حجة وبرهان. 

وأما جوابه ية عن نوم نفسه الشريفة فكان ممكناً بأنه لا ينام قلبه اليقظان» وإن 
نامت فيما يبدو لنا العينان» غير أنه ٍ4 لم يجبه به إفتاء للسائل بجواب عام يشمل 


= في «البذل» وغيرٌهء وهذه ل ابن العربي: اختلف الناس 

في النوم على ثلاثة أقوال: الأول: إن قليل النوم وكثيره ينة ينقض الوضوءء قاله إسحاق وأبو 

عبيد قاسم بن سلام والمزنيء الثاني: إن النوم لا ينقضه بحالء ويُؤْثّرٌ ذلك عن أبي موسى 

الأشعري» وأبي مجلز بن حميد من التابعين» والثالث: الفرق بين قليل النوم وكثيره» وهو 

قول فقهاء الأمصار والصحابة الكبار والتابعين» انتهى. قلت: وهذا هو قول الأئمة الأربعة 

مع الاختلافٍ الكثير وتعدّدِ الأقوال لهم في التفريق بين القليل والكثير» فجعل ابن العربي 
للنوم إحدى عشر حال وبسطها. 


() زاد في بعض النسخ: «الملائي». 
(0) فى نسخة: «(فصلى». 

() في بعض النسخ: «فقال». 

(5) «عارضة الأحوذي» .)٠١٤/١(‏ 


حت الکوگب الدنِي 
قال رعیش : واتوغ اله ا ن و 


وَفي الاب عن عَائْمَةَ وَابِنٍ مسعود» وَأَبِي 0 


۷۸ - حَدَّكَنَا محمد بن جه رِ تا يَحَيَى بن سَعِيدٍ يِيدِء عَنْ شُعْبَةَ عَنْ َا 
عَنْ أَذّي بْنِ مَالِكِ قَالَ: كان ات رَسُولٍ الله 4 يَتَامُونَ ثم يَقُومُونَ 
فَيُصَزُونَ َا يَكوَضّوُونَ. 


قال ل انا او a‏ 
بوك 5 د صن E‏ 


كل مكلِّ نائم» ولولا أنه أجاب بذلك» بل أدار الأمر على الفرق بينه وبين الآخرين 
لما أفاد إفادة جوابه هذا الذي ذكر هاهناء ثم إن مسألة ابن عباس هذا إما لعدم علمه 
بذلك الاختصاص الحاصل له بي أو يكون قد علم بذلك» غير أنه اعتراه ذهول عند 
ذاك» والأول أقرب. والله تعالى أعلم. 

(كان أصحاب النبي ييل ينامون ثم يقومون) إلخ» هذا ظاهر على ما 
مَهَدناء فإن الرطوبة لم تكن قد غلبت على معداتهم حتى يستغرقوا في النوم استغراقٌ 
أهل زمنناء والغلبة على العقل هو الماك في ذلك» وعلى هذا لاتخالف بين الأقوال 
التي ذكرها الترمذي ههناء فإن الخلبة على العقل» وذهاب الاستمساك جَرّبهِ بعضهم 
بالرؤياء وبعضهم بالاضطجاع» والمعنى المقصود واحدء لكن ينبغي لأحناف زماننا 


. ١ ال١ م ار :° حم: ۳/ /0731/1 تحفة:‎ [V۸] 

)١(‏ قال في «التلخيص» :)۳۳١ /١(‏ وضعف الحديث من أصله أحمد والبخاري فيما نقله 
الترمذي في «العلل المفرد»» وأبو داود في «السنن» والترمذي وإبراهيم يم الحربي في «علله» 
وغيرهم. وقال البيهقي في «الخلافيات»: تفرد به أبو خالد الدالاني وأنكره عليه جميع أئمة 
الحديث» وقال في «السنئن»: أنكره عليه جميع الحفاظ» وأنكروا سماعه من قتادة» ثم ساق 
قول الترمذي الآتي» وقد روى حديث ابن عباس سعيد بن أبي عروبة إلخ. 


کک ۳٣١‏ 
يعت صالح بى عَبْد الله يقول: سَأَلْتُ ابن الْمْبَ ارو عَم تا 

اعا ا فَقَالَّ لا وُضوءَ عَلَيّه. ال 0: YEY‏ ك ابن این 
سَعِيدُ بُ ابي عَرُوبَة عَنْ قَتَادَه عن ابن عَبَا قول وَلَمْيَدْكُرْ فِه ابا الْعَالِيت 


Ha 


ولم يرفعه 
وَاخْتَلَفَ الْعُلَمَاءُ ء في الْوْضُوءِ م مِنَ اللوم رى أَكُكَرُهُمْ أنه ئه لا يَجِبُ عَلَيه 


ا إِذَا تام قَاعِدًا ا و قاثِمًا حَنَّى يتام مُضْطَْجِعًاء وَبِهِ 0 العو وَابْنُ 
المبارك وَأَحْمَد وقال ينض : ِا ام حَنّى غَلِتَ عَلَى عَفْلِهِ وج يه 
ا وَبِهِ يَقُولُ إِسْحَاقُ» وقَالَ الشَّافِعِيٌ: مَنْ تام قَاعِدَا رای دوي أو وَالَثْ 
مَفْعَدَهُ لِوَسَن" الوم قَعَلَيْه الوْصوءُ. 
8- بَابٌ الوْضُوو”؟ مِما عَيَرَتِ النَارُ 
۷۹ - حَدََنَاابْنُ أبِي عْمَرَ ٿا سْفْيَانُ بْنُ عُيَيئةه عَنْ مُحََّدِ بن عَمْرِو 
ترك مذهبهم القديم من أنه إذا نام على الهيئة الصلاتية ية لم تنتقض طهارته؛ إذ كثيراً ما 
رأينا من الناس أحدث في نومه جالساً متربعاً ولم يشعر به. 
(58) باب الوضوء مما عَيْرَتِ النارٌ 
إما أن يقال: كان هذا في ابتداء الإسلام ثم َء أو الأمر استحباب لا إيجاب» 
[۷۹] جه: 86 5» حم: ۲/ 2007 تحفة: 0۳۰ . 
)١(‏ في نسخة: «سألت عبد الله بن المبارك». 
() في بعض النسخ : "قال أبو عيسى). 


() في نسخة: «(بوسن). 
(5) في بعض النسخ: «باب ما جاء في الوضوء». 


00 لكوم لدي 
عاي سَلَمَة »عَنْ ایی کک قال يمول الله ل لر امت الان 
ومن تور أَقِطِ)ء قَالَ: فَقَالَ لَهُ ابْنُ عباس : أَنَتوَضَّا" مِنَ الدُهُن؟ أَنَتوَضّأُ 


کک E‏ ای ذا سَمِعْتَ حَدِيئًا عن النَبِت!" 4 


أو المراد به ما قاله مجاهد: مَنْ غَسَلَ فاه فقد توضاً. 


(أنتوضأ من الدهن؟ أنتوضاً من الحميم؟) يعني بالدهن ما أخذا'! بطبخ 
الشيء المأخوذ دهنه في الماء» ثم طبخه في الدهن» أي الشيرج!"! ومثله» أو المراد 
بالدهن ما طبخ الشيء المأخوذ دهنه في الشيرجء وأيا ما كان فالدهن المذكور 
هاهنا! "أ من قبيل ما مسته النار» وكذلك ثور الأقط أريد به المطبوخ» فإن من الثورا؛! 
ماهو حاصل بالطبخ» ومنه ماهو حاصل من دون ملامسته بالنار. 


ثم إن إيرادَ ابن عباس ومعارضّته إنما هو بفهم أبي هريرة الراوي لا الحديث. 


1] يعني الشيء الذي قُصِدَ إخراحٌ الدهن منه قد يطب في الماء أولّاء ثم يُطْبَحْ في دهن السمسم 
وغيره» وقد يطبخ في دهن السمسم ابتداء» ولا يطبخ في الماء. 

[] هو دهن السمسم» فإنه أمهات الأدهان. 

["] يعني المراد في الحديث الدهن المأخوذ بالطبخ» كما تقدم» له صورتان» وأخذ الدهن قد 
يكون بالطبخ» وقد يكون بغيره كالاعتصار والتشميس» كما في كتب الطب. 

[ قال ابن العربي”؟): الثور جملة مجموعة من الطعام» وقد أضيف إلى الأقطء انتهى. يعني 
المراد هاهنا قطعة من الأقط. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «يا أبا هريرة». 

(0) في نسخة : «أتوضأ» فى الموضعين. 

() في بعض النسخ: :عن رسول الله)» وفي بعضها: «(من رسول الله). 
(5) «عارضة الأحوذي» .)١١١ /١(‏ 


انوا الظيهادة Y۳‏ 
رفي الاب عن ام حَبِيِبَة وام لم وَرَيْدِ بن ٿابتِ٬‏ وَأَبِى طَلْحَة وا 
ا 


قال ا عِيسَى: وقد رى بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم الوْصُوءَ مِمّا غَيرَتِ 0 
وکر هل العِلم مِنْ أُصْحَابٍ التي كلك وَالتَابِِينَه وَمَنْ بَعْدَهُمْ على رك 
الوضُوءٍ مِمّا غَيرَتِ التَار. 

د ا فى تذك اکاک لار 


4 هو ل 2 EE‏ 


e 
eT E i EC Dy ER Ty ابْنِ عقي اش جار‎ 
قَالّ: خَرَجَ و ل الله لل وأا ف قَدَخَلَ عَلَى امْرََة مِنَ الأنُضَانِ فَدَيَحَتْ‎ 


فإن ابن عباس رضي الله عنهما لا رأى الصحابة والتبي يك أيضاً أنهم لا يتوضؤون 
بعد أكل الأشياء التي مَسّت النار ظنّ أن أبا هريرة هو الذي حمل الحديث [على] غير 
محمله المراد» وأن النبي 44 لم يَعْنِ بكلامه هذا المفاد. 


[(59) باب في ترك الوضوء مما غيرت النار”] 
(فدخل على امرأة من الأنصار) لعلها كانت محرمة له» أو عجوزة. أو لم 


[١٠86]جه:‏ 6۸4 تحفة: 11۸ . 

(۱) في ب بعض النسخ : (باب ما جاء). 

(۲) في بعض النسخ: «(مست». 

() في بعض النسخ: «سمع جابر بن عبد الله). 

(6) في بعض النسخ: «وحدثناه». 

)٥(‏ قال شيخنا في هامش «بذل المجهود) (۲/ :)۸١‏ بذلك قال الجمهور, منهم الخلفاء الأربعة 
والآئمة الأربعة» وبسطه في «المرقاة» .)١١ /١(‏ 


04 کرک الذي 
لَه سا5 اگل ؛ واه بقاع مِنْ طب فاگ ومو ضَالِلكُمْرِوَصَلَى؛ 3 


ا 


انضرف فاه بغلالة ين 8 غلالة الشاق قا كل 5 AEE‏ وَلَمْ يَتَوَضَا. 

وفي الاپ عَنْ أَبِي ب پڪ ر الصَّدّيق وَلَا يَصِحّ حَدِيتُ ابي ب ر 
3 ن قل إشتادو إا روا 2 ڪن ان سيري عن ابن 
عَبّاينَ عن التي که هكدًا راء الخمائكء وروي مِن خَيْر جه عن ابن 
سِيرِينَ» عن ابن عَبَّاِين عن النَبِيَ كلل 

وَرَوَاهُ عَطَا عطاءی ا 
عَبْدِ الله بن عباس وَعَيْرُ وَاحِدِء عَنِ ابْنِ عَبّایں» عن عن النَبِيَ كلك وَل يكوا 
فيه عَنْ أبِي ڪر وَهَذَا ضح 

رفي الْبَابٍ ن أبى رة وَابن من عود» ابي رَافِع) راما لحَحم» 
تكن خالية' "بل كان معها غيرهاء والله تعالى أعلم. 


]1١[‏ وبهذا جزم القاري في «شرح الشمائل»”*؟'» والحديث بهذا السياق أخرجه المصنف في 
«الشمائل)» والبيهقي» والطحاوي” وغيرهم» وخالفهم أبو داود"2 فقال: عن جابر بن 
عبد الله يقول: قَدَيْتَ للس كله خيزاً ولحمأء الحديث. 


)١(‏ القناع بكسر القاف: الطبق الذي يؤكل عليه» والعلالة: هي البقية. 

(۲) زاد فى نسخة: «الباب». 

(۳) زاد هناك في بعض النسخ: «ابن عباس و). 

.(€/ (© 

(5) «الشمائل» (۱۹۰)» «السنن الكبرى» »)٠١٤١١٠١١/۱(‏ «(شرح معاني الآثار» (۱/). 
(5) «سنن أ بي داود» (۱۹۱). 


ابوا ب الظهارة Yo‏ 
وتروق كقاروا غاب A‏ 31 
قال ال ا اَل على هذا نة لي الهلم ِن أَصْحَابٍ 
الي 45 وَالتَابِعِينَ» وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِفْلٍ سيان وَابْنِ المُبَارَكِِ وَالشَّافِعِيَ 
6 خم وإشكاق: راو كنا ك الوْضُوءٍ مِما مَسَّتِ الثّارٍُ وَهَدَا آخِرُ الأَمْرَيْنٍ من 
كول الله يل گان هدا الحَدِيتَ تَايِغٌ الث الأول نيك ال مهما 
ا 


ع1 


8 


٠‏ باب الوُضُوء”” مِنْ لُحُوم الإبلٍ 
ده ختكنا كناك ذا الو مُعَاوِيَةَ عن الاختقر» كن كد الله ين 
ند E‏ كيك د الرَحَمَنٍ د 0 أبِي لي عن الا : عازب» قال: سل 


(:7) باب الوضوء من لحوم الوبل 
هذا بمنزلة الاستثناء من الاستثناء الأول» والجواب عنه مثل ما سبق فى الباب 
السابق» إلا أن بعضهم فرقوا!'' بين لحوم الإبل ولحوم غيرها من الأنعام؛ لغلظ في 
لحوم الإبل ما ليس في لحوم الغنم والبقر وغيرها. 


]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك» فذهب الجمهور إلى أنه لا ينقض الوضوء منهم الخلفاء 
الراشدون الأربعة» وابن مسعود وأبي بن كعب وجماعة من الصحابة» وجماهير التابعين» 


[ ۱ ۸]د: 185 جه: 4 حم: A / ٤‏ تحفة: ۱۷۸1۳ . 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
() في بعض النسخ : (باب ما جاء ف في الوضوء). 
(۳) زاد في نسخة: «الرازي». 


بحس الکو الذي 


رَسُول الله" 445 عَن الوْصُوءِ من لحُوم الوبلي؟ فَقَال(": «توَضّوُوا مِنْهَاا» وسيل 
عَنِ الوضوءِ مِنْ ن لوم العَمِ؟ فَقَالَ: ١لا‏ تَمَوَضَّووا مِنْهَا. 

وَفي الاب عَنْ جابر بن سَمْرَة لفن 

ل عِيسّى: وَقَدْ رَوَى الحَجَّاجٍ 1 هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ 
وای عجو اللسدكق عن القن ن أبى ی كن أ سَيْدِ بن حصيرء 
لويخ ا بن أبِي لَيْلَى؛ عن لاني ابه وو قل 


8خ سر 


أَحْمَّدَه وَإِسْحَاقٌّ. وَرَوَى عَبَيْدَة الضَّبّىُ عَنْ عَبْدٍ الله بي عَبْدٍ الله الرَازِيّء عَنْ 
عبد الرَحمَنِ بن اا گن دی الغ وروی حماد دن LEA TTA‏ 


(عن ذي العْرَّةَ) ' بتقديم الغين المعجمة المضمومة على الراء المهملة المشددة» 


= راهويه وابن المنذر وابن خزيمة إلى الانتقاض للحديث» واختاره البيهقي» وحكي عن 
أصحاب الحديث» كذا في «البذل»“ عن النووي وغيره» وبسط الشيخ في «البذل» في 
استدلال الجمهورء ويكفى للحجة إعراض جمهور الصحابة والتابعين عن حديث النقض» 
ليو ق قرية على أن الرصوء فى اتيت ري ار الات 

[] ذكره الحافظ” ' في الأسماء لا الألقاب» وقال: ذو الغرة الجهني» اسمه يعيش» روى عن 
النبي 4 في لحوم الإبل» قال الترمذي: لا يدرى من هو؟ وذكر جماعة في الصحابة» = 


() في ب بعض النسخ : «النبي). 

(0) في ب بعض النسخ : «قال». 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : «الجهني»» قلت: هو ذو الغرة الجهني» وقيل: الطائي» وقيل: الهلالي» 
واسمه يعيشء ذكره ابن عبد البر وغيره. 

(؟) «بذل المجهود) (۲/ 575-/617). وانظر: (معارف السنن» .)٠١۳ /١(‏ 


(ه) راجع شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ .(YAf‏ 
(5) في «تهذيب التهذيب» (۳/ ۲۲۳). 


أبوَا ب الظهَارَة فض 
ا الم به دامر ی كرك 0 


لم - مه بكر امي 
إشكان: اصح ما في هَدَا الاب" حَدِيكَانٍ عَنْ رَسُولٍ الله يَلهِ: حَدِيث الْبَرَاءء 


وَحَدِيِتُ جَابِرِ بن را ام 


وهذا الحديث!'! أي حديث عبيدة الضبي أكيا لا يصح» وإنا الصحيح حديث 
البراء وجابر كما صرح به في آخر الباب» وقوله: روى هذا الحديث حمادٌ بن سلمة عن 
الحجاج بن أرطاة فأخطأً فيه» وقال: عن عبد الله بن عبد ال رمن بن أبي ليل» وهذا هو 
الخطأء فإن عبد الله علم لرجلين: ابن عبد الرحمن''' بن آبي ليل وابن عبد الله الرازيء 


= وعامتهم سماه یعیش» وحكى ابن ماكولا عن بعضهم اسمه البراء» انتهى. وصحح في 
«التلخيص» الأول. 

1[ والحاصل كما ذكره الحافظ في «التلخيص» أن الترمذي ذكر الاختلاف فيه على ابن أبي 
ليلى» هل هو عن البراء» أو ذي الغرة» أو أسيد بن حضير» وصحّح أنه عن البراء» وكذا ذكره 
1 ا (0)ي. ےا 
ابن أبي حاتم في «العلل» ' عن أبيه» انتهى. 

[1] لم أجد لعبد الرحمن هذا ابناً يسمى عبد الله» نعم حفيده يسمى بذلك» وهو عبد الله بن 
عيسى بن عبد الرحمن» فلعله هو مراد الشيخ» والنسبة إلى الجد شائع عند أهل الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «وقال فيه»). 

(۲) في الأصول الخطية: «صح في هذا الباب». 

سف زاد في بعض النسخ: «وهو قول أحمد وإسحاق» وقد روي عن بعض أهل العلم من التابعين 
وغيرهم: أنهم لا يروا الوضوء من لحوم الإبل» وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة». 

0( «تلخيص الحبير» 2١١5 /1١(‏ ح: 5 

.(۳۸ 1ح‎ /١( انظر: «العلل»‎ )٥( 


۲۸ لكوم لدي 


١‏ باب الوْصُوءِ مِنْ مَس الد گر 


۲ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ 0 ف منصورء نا يحي بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ القَظَانْء» عَنْ 
هسام بْنِ عُرُوَةٌ قَالَ: أخبرني أي عن َر ينت صَفْواق. أنَّ النَّبىَ كَل قَالَ: 


من مَس 4 قاد 0 ِ حَبَّى واا 


فوضع الأول في موضع الثاني» وقوله: عن أسيد بن حضير» هذا خطأ ثان لوضعه 
أسيداً موضع البراء» كا أن في الأول خطاًً'! فقط: ذِكْرَ أسيدٍ في محل البراء. 


(7) باب الوضوء من مس الذكر 


هذا مما ذهب إليه شرذمةا!'! من الفقهاء. والرواية التى ذكرها الترمذي 
تعدا و ا دعرو بنَ الزبير المذكورر في الرواية مطلقاًء وهو المراد 
ت و روكانا بع ا اا أ فی اا ا 
تحاجًا في ذلك أرسل مروان شرطيًا إلى بسرة بنت صفوان يسألها عن الوضوء بمس 
ذكره» فأتى الشرطى من عندهاء وذكر أنها قالت بالوضوء من مس الذكر» فهذه هى 
الرواية التي رواها عروة عن بسرة» أفترى عروة رواها عن بسرة بنت صفوان إلا 
[1]أي : خطأ واحد فقط» وهو ذكر أسيد موضع البراء. 
[] وهم الشافعية» وإحدى الروايتين عن مالك» وإحداهما عن أحمد بن حنبل» والأخريان 

عنهما وهو قول الحنفية عدم النقض. 

[1] هكذا أخرجه الطحاوي”'' وغيره مفصلا. 
[865]د: ن جه: 6۷4 حم: 2407/5 تحفة: ۱0۷70 . 


)١(‏ في نسخة: «فلا يصلي». 
(۲( «شرح معاني الآثار» /١(‏ ۱ و«السنن الكبرى» للبيهقي .)١79/1١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۳۲۹ 


و 2 5 5 و 
ی o E ETE‏ ت ا mm EE‏ وعدي تة 
وق البَابٍ عن ام حبيبَةء وَابِى ايوب» وَابى هريره واروّى ابت اتییں» 
رعا وجا وريد ُن ڪال وََبْدِ لله بن نرو 


000 7 2 ا 7 Tra.‏ َه 

قال ابو عيسى: هذا حدیث خسن صَحِيحٌ. کہا ران غير وَاحِدِ 
E O E‏ ف لومم a TE‏ 
مِثل هذا »عن هشام بن عرو عن أبيه» عن ڊسرة. 


بواسطة مروان''! أو ذلك الشرطي» ولذلك لم يروه إلا بلفظة «عن» دون التصريح 
بالسماع والتحديث» ولو أنه رواها عنها بقوله: سمعت بسرة أو حدثتني بسرة لكنا 


1 ناء كيف وأنه مصرّح بتوسط مروان في الإسناد الآخر, فَيُحْمَلُ عليه مالم يصرح 
فيه بتوسطه» والقرينة عليه لفظة «عن»» وهذه القصة هى مشهورة معروفة» وفى كتب 


]١[‏ وما أجاب عنه بعضهم بأنه قد جزم غير واحد من الأئمة بأن عروة سمعه من بسرة» كما في 
صحيح ابن خزيمة" وابن حبان”*)» قال عروة: فذهبت إلى بسرة فسألتها فصدّقته لا يُعْتَمَدُ 
عليه؛ لأنه لو ثبت ذلك لاعتمد عليه البخاري ومسلم» أفلا ترى أنهما لم يقنعا على ذلك 
ولم يعتمدا عليه» قاله الشيخ في «البذل» ”*2» وبسط الكلام عليه» فارجع إليه» ولذا قال 
البيهقي: لم يخرجاه لاختلاف وقع في سماع عروة عن بسرة» قلت: ويؤيده أيضاً أن في 
مناظرة بين أحمد بن حنبل وعلي بن المديني ويحيى بن معين» فقال ابن المديني ليحيى: 
كيف تتقلد إسنادَ بسرة» ومروان أرسل شرطيًا حتى روَّجوا بها؟ فلم ینکر عليه يحيى» وصوّبه 
أحمد بن حنبل أيضاًء فقال: الأمر كما قال ولم يقل أحد من هؤلاء الثلاثة أن عروة له سماع 
بدون واسطة أيضاء فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رواه». 

() زاد في بعض النسخ: «الحديث). 

(۳) انظر: «صحيح ابن خزيمة) (1/ج: رف 
)٤(‏ (صحيح ابن حبان) (ح: .)١١١5 211١11‏ 
)٥(‏ «بذل المجهود) .)٥٦/۲(‏ 


rr‏ اکر الذي 


0 e 


٣‏ - وَرَوَى أَبُو أَسَّامَةَ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتٌ» عَنْ هِمَامِ بْنِ 
ا عَنْ مَرْوَانَه عَنْ يُسْرَهَ عن النَّبِنَ ئ“ تتا يدَلِكَ إِسْحَاقٌ 


الحديث مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحديث يحتمل معاني!!! أخر» فكيف يعارض 
ما هو نص في مدلوله» وقد رواه أجلة الصحابة» وكبار التابعين» وجم غفير ممن 
تبعهم من المستندين؟! وهو قوله بَكِ: «هل هو إلا مضغة منك» أو بضعة منك)» وقد 
تأيد قولّه هذا بعمل فقهاء الصحابة مثل علي رضي الله تعالى عنه وغيره!؟! 


راما الزواباك الى د قبها الورضوع عنس الذكر قاعلدها وأخردها هديك 
بسرة» كما اعترف به الترمذي» حيث قال: قال محمد: أصح شيء في هذا الباب 
حدية بسرة» وقد عرفت حخاله وصح ا فما بال الروايات الى ليست يتلك 


]١[‏ كما ستجيء قریباًء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

1 منهم ابن مسعود وعمار بن ياسر وحذيفة بن اليمان وأبو هريرة وابن عباس وأبو الدرداء 
وعمران بن حصين وسعد بن أبي وقاص» والآثار عن هؤلاء شهيرة بيطت في محلهاء وقال 
الطحاوي”": لم نعلم أحداً من أصحاب رسول الله بي أفتى بالوضوء غير ابن عمرء وقد 
خالفه في ذلك أكثر الصحابة» انتهى. 

[] فقد أورد الطحاوي”*؟' على الحديث بعدة وجوه. وقال يحيى بن معين: ثلاثة أحاديث لم 
يصح منها شيء: حديث «کل مسكر خمر)» وحديث: «من مَس ذكره فليتوضاً»» وحديث: 
«لآ نكاح إلا بولي». 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : (نحوه). 

(۲) هذا الحديث لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف» /١١(‏ ۲۷۲). 
(۳) «شرح معاني الآثار» (۱/ ۷۸). 

(5) انظر: «شرح معاني الآثار» .)۷٤-۷١ /١(‏ 


أَبْوَابُ الظهَارة سف 


٤‏ - ورو وَى هدا الحَدِيتَ أَبُو الوَنَاده عن عرو عَنْ سر عن الت بل 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ عَلِيُ مُنُ حُجْرِ حَدَكَنَا عَبْدُ الَحْمَنِ بن ابي الزَّنَادِ عَنْ بيه 


المثابة» ومنهم من قال: إن مروان ليس ممن لا يُحْتَحٌ بروايته ويرد حديثه» كيف وقد 
أخذ عنه البخاري في «صحيحه)؟ والجواب أنه إنما روى عنه ما روى قبل إمرته» أو 
يقال" "": إنه إنما آذ منه إذا وثقه بغيره لا أنه اكتفى به» ولو سَلُّم أنه كان معتبراً في 
باب الروايات ولم يكن يكذب فيهاء فحال هذا الشرطي غير معلوم. 

فإن قيل: مرسل التابعي عندكم مقبول» فما لكم لا تعتبرون بما أرسله عروة؟ 
قلنا: هذا عندنا إذا لم يُعْلّم حال المتروك» وأما إذا علم كما فيما نحن فيه فلاء ومن 
المعلوم أن شيق هروان وااو أظلير من الس وآبيق من الأمسىء ويرة غليكم 
معشرٌ الشافعية أنكم كيف أثبتم بتلك الرواية المرسلة مذهباً وقد أنكرتم حجيتها؟! 

ثم الرواية إما محمولة على أنها منسوخة» أو الأمر استحباب لا إيجاب؛ لثلا 
يخالف الرواية الصحيحة التي ذكرناهاء وعمل الصحابة على ما سردناهاء أو هو 
مقيد بما إذا خرج منه شيء» ولا يبعد أن يقال: ترك مفعولٌ المسّء ولم يذكر استهجاناً 
بذكره وصوناً للسانه الشريفة عنه» والمعنى: من مس ذكره بفرج امرأة فليتوضأء إقامة 
للداعي والسبب مقام المدعى والمسبب؛ فإن التقاء الختانين داع إلى خروج شيء» 
goa,‏ علي السين N‏ وبي اليا مدهي ا 


3 على أنه قد طّعِنَ على البخاري إخراج حديثه» ولذا ذكره الحافظ ١‏ في أسماء من طُعِنَّ فيه 
من رجال البخاري. 


.)5 57” /١( انظر: «هدي الساري»‎ )١( 


م الکو الدري 


عن عر 0 متي م اللي 


هدم 


ففخ انغ کيو اد الاب حديث > شرك وقال أب اة 
فت أ 0 بِيبّة في هَدَا الباب اصح وَهْوَ حَدِيتُ العَلاءِ بْنِ الحَارثء عَنْ 


فإن قيل: قد وقع في بعض الروايات امن آفضی يبده) فكيف يتمشى هذا 
التأويل فيه مع أن فيه تصريحا بذكر اليد ولا يمكن تقدير المفعول؟ قلنا: لما كانت 
الرواية بالمعنى شائعة ذائعة روى من فهم عنه هذا المعنى هذا اللفظ على حسب ما 
فهمه» ظانً أنهما بمعنى» وإن لم يكن الأمر كذلك في نفس الأمر» مع أن التأويل فيه 
ممكن أيضاً؛ فإن الإفضاء يستدعي مفعو لآ واليد ليست إلا آلة له» مع أن حمل الأمر 
على الا تهاب يخا عن ارتكاب تكلف: 


ويرد على الشافعي - رحمه الله - فرقه بين باطِن الكف وظاهره» مع أن لفظ 
الحديث يتناول اليد مطلقاء فتخصيصه النقض بباطن الكف تخصيص من غير 
تخَصّصٍء ولعل "١1‏ العذر له رضي الله تعالى عنه أن العرف خصص اللمس با إذا كان 
]1[ لو ثبت ذلك فأي فرق بين القاصد وغيره» والشهوة وغيرهاء واليد والذراع» والأصبع الزائدة 
وغيرهاء والصغير والكبير» وذكر نفسه وغيره» وذكر الميت والحيء والإنسان والبهيمة» والدبر 
والأنثيين» والحائل وغيره» والخنثى وغيره» من الفروع المختلفة بين القائلين بالنقض» البالغة 
إلى قريب من الأربعين بسطها ابن العربي”"'» وهذا الاختلاف يشعر إلى أنه لم يتحقق عندهم 
محمل الحديث» فلو صح الحديث وثبت ترجحُه على حديث طلق» فمجمل أيضاًء لم يظهر 
مراده عند القائلين به» فضلا عمن لم يقل به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله). 
(۲) في «عارضة الأحوذي)» .)١١١-١١۷ /١(‏ 


بوا ب الظهارة ۲ 


م 4 عن عَنْبََةَ ُن أبي سُفيَاكه عن ام حَهيبة. وقان مشي لَمْ يَسْمَعْ 
E‏ 0 ُن أبِي سُفْيَانَ. وروی مَكُحُوله عن رَجُلء عَنْ ع ا 
غَيهَدَا الحَدِيث. وكا 55 A A‏ 


بباطن الك ف!'!» فإن الذي تماس ظاهر كفه بشيء لا يقال: إنه لمسه» وإنما يقال: إنها 
وقعت يده عليه» والحكم الغير المعقول معناه لا يجوز تعديته إلى غير المنصوص 
فيه» فلم يحكم بانتقاض الطهارة إلا بما تناوله النص دون ما لم يتناوله» ولا يبعد أن 
يكون الوارد في بعض الروايات لفظ الكف صراحة» فحمل رواية اليد عليه؛ لحمله 
المطلقّ على المقيد» كما تَر عنده» والله تعالى أعلم. 

(وكأنه لم ير هذا الحديث صحيحاً) يعني أن البخاري لما لم يثبت عنده 
سماعٌ مكحول عن عنبسة» وما رواه مكحول عن عنبسة فبواسطة آخر لا مشافهة» 
فالظاهر من ذلك أن محمداً لا يرى حديث مكحول عن عنبسة صحيحاًء لعدم ثبوت 
اللقاء» وكون الرواية معنعنة» ولما كان هذا الأمر غير مستيقد"' د اد وان 
إشارة إلى ذلك» والمراد بحديث مكحول هذا هو الذي أشار إليه بقوله: قال أبو زرعة. 


1 قلت: هذا مختلف عند القائلين بالنقض. قال ابن قدامة7(١2:‏ لافرق بين بطن الكف وظهره» وهذا 
قول عطاء والأوزاعى» وقال مالك والليث والشافعى وإسحاق: لا ينقض مَسّه إلا بباطن كفه؛ 
لأن ظاهر الكف ليس بآلة اللمس» فأشبه ما لو مسه بفخذه» واحتج أحمد بحديث النبي كَكِةِ: «إذا 
أفضى أحدكم بيده»» وفي لفظ: «إذا أفضى أحدكم إلى ذكره»» وظاهر كفه من يده انتهى. 

1 وذلك لأن البخاري لم يحكم عليه بعدم الصحة نضّاء لكنه لما حكم بالانقطاع لزم منه عدم 
الصحة عنده» وحديث مكحول هذا أخرجه ابن ماجە فى اس 

.)١5 57207537 /١( فى «المغنى)‎ )١( 

(۲) «سئن ابن ماجه» .)٤۸۱(‏ 


ين الکو ادر 


#حدوات01 ترك المضوو هن مس ا 


٠‏ - حَدَّتَنَا هناد تا ادحو عرييص وات د ريص تن 
ابْنِ طق وغ الحَنَفِيَ”"» عَنْ أبيه عن النَّبِيَ كل قال: "وَهَل هُوَّ إلا 


TT 


مضغة مه أو منه؟). 
وني ک اناي أما ا 


شا ا 0 ذا الود يق 21 عش الگ وه 30 ب 
بن الْمُبَارَكِِ وَهَذَا الحَدِيتٌ أَحَمَكُ ؟ شَيْءٍ رُوِيّ في هَذًَا 0 


ويه 


و عن سن فى مو 


وَقَدْرَوَى هَذَا الحَدِيتَ أَيُوبُ بْنُ ُنب وَمْحَمَّدُ بْنُ جَابِِِ عَنْ ٿس بن 
طُلْقِ» عَنْ أبيه. وَكَدْ َكَلَّمَ بَعْشُ أَهْلٍ الحَدِيثِ” "في ڪڊ بن جَايرا ابوب 
ان عُتْبة وَحَدِيتُ مُلَازِمِ ِن عرو عن عَبْدِ الله بن بد رِ صخ وَأَحْسَنْ 

ولما كان استدلال الشافعية على انتقاض الوضوء بلمس المرأة بالنص لقوله 
تعالى: #أو لسم ألِيّسَآءَ € [المائدة:1] لم يفتقر إلى إيراد حديث لذلك» ولم يضع له 
باب بخلاف مذهبهم في انتقاض الطهارة بلمس اليدء فإنه غير ثابت بالنص» فاحتيج 
إلى إثباته بالرواية» وكذلك ترك الوضوء من القبلة مخالف لمعنى الآية عندهم 


[85]د: 187 ن: 01 جه: 6۸۳ حم: 5/ 277 تحفة: 00۳ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 

)١(‏ في بعض النسخ: «هو الحنفي». 

() فى نسخة: «(عن»). 

(5) في نسخة: «أهل العلم». 


أَبْوَابُ الظهَارة Yo‏ 


۳- باب ترك الوْصُوءٍ مِنَ القُبَلَةٍ 


3خ > دا فیا وا i e‏ بن منِيع؛ » وَمَحَمُودُ بن 
یلا رابو عار » قالو: ا وکیع» ن الأعْمَشٍ» عَنْ حَييب بن أب ايت 


عَنْ عرو عَنْ عَاهْمَةَ: أن التي كله قبل ب بَعْضَ ذْسَائِه كُمّ حَرَجَ إلى الصلاة 
و e‏ قَالّ: قُلْتُ: مَنْ هی إلا أَنت؟ قَصَجگٽ. 


لحملهم اللمس في قوله تعالى: #أو لَمَسَتُمْ أَلِيّسَآهَ 4 على المعنى العام الشامل 
للمس الخالي عن الجماع والذي فيه» فعقد له باباً فقال: 


وكباب ترك الوضو من الغيلة 


قوله: (من هي إلا أنتِ) إلخ» هذا بظاهره وإن كان ين القت الى سو أدبت لما أذ 
ا ا ¢ لي 0 ع ء۶ 5 
عائشة رضى الله تعالى عنها بنتٌ أبى بكر رضى الله تعالى عنه» إلا أنه لما كان يتضمن 
تحقيقٌ مسألة فقهية ساغ له ذلك؛ إذ ليس في تحقيق مسألة الدين وقاحة, فإن القضية لو 
كانت قد وقعت لغير عائشة لم يكن لها تحقيقها كتحقيقها إذا وقعت معهاء فإن الأول 
بيان» والثاني عيان» وليس الخبر كالمعاينة» فأراد عروة رضي الله عنه أن يعلم أي النوعين 
من العلم حصلته» فعلم أن ما يستحيى من ذكره يجوز إذا توقف عليه البحث عن مسألة 
[7 ]د:۷4 جه: 20507 حم: 1/ 35٠١‏ تحفة: |۱۷۳۷ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 
(۲) زاد في بعض النسخ: «الحسين بن حريث». 


6 الکو ادر 


ٿال أَبُو عِيسَى: وَكَدْ رُوِيَ تخو هَدَا عَنْ غَيْر وَاحِدِ مِنْ أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
ضحَاب لني َل وَالَابِِينَ» وَهْوَقَوْلُ سُفْيانَ اللَرِيّء وهل الكُوقة» قاأوا: 
َيس في المبْلَةِ وُسُوء. وقال مَالِكُ بن كي وَالأوْرَاعِيٌ وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ: في القَبْلَةٍ 0 رَو قول خَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ 
ابي 5 وَالَاِِينَ وَإِنَّما 2 أشكانا غ َه عن التي َل في هَدَا 
أن ا تز ن E‏ ا ey‏ ار الِضري 


أ 


(على بن المديني) هذه نسبة إلى مدينة''" أخرى غير مدينة الرسول كلاف 
وأثبتت ياؤه عند النسبة فرقاً بينه وبين المنسوب إلى مدينة الرسول بي ولم يعكس 
الأمر طلباً للتخفيف في استعمال ما يكثر دوره على الألسنة» دون ما ليس بتلك المثابة. 


(قال: وسمعت) إلخ» المقرٌ بالسماع وفاعل القول هو المؤلف رضي الله 
تعالى عنه. 


]١[‏ قال الجوهري: النسبة إلى مدينة يثرب مدني» وإلى مدينة المنصور مديني للفرق» كذا في 
«الوك 17ل gE E OEE‏ مجر يعاذا مع NECE‏ 
المديني» وفي «معجم البلدان»: ذكر ابن طاهر بإسناده إلى البخاري قال: المديني هو 
الذي أقام بالمدينة ولم يفارقهاء والمدني الذي تحول عنها وكان منها. والمشهور عندنا أن 
E E‏ الم التي لتر لماه شري 
وربما رده بعضهم إلى الأصل فنسب إلى مدينة الرسول أيضاً مديني» وقال الليث: المدينة = 


(التوادش دك اداه 


(5) «المغني في ضبط الأسماء» للفتني (ص: .)۲٠۹۸‏ 
(۳) «معجم البلدان» (0/ ۸۲). 


بوا ب الظهارة rv‏ 
NEY‏ شِبْهُ لا مَيْء. قَالَ: يقث كرد يق اع ا 
الحَدِيت. رال : حپیب بن ابي ابت َس من عْْوَة. E‏ 
التَيّمىٌ» عَنْ عَائْمَةً ة: أن لَب ل بها وَلَمْ صا . وَهَدَا لا يَصِحٌ أَيْضَاء ولا 
تَعْرِفٌ لِإِبْرَاهِيمَ يم التَيِمِيَ سَمَاعًا مِنْ(" عاش وَلَيْسَ يَصِح عن النَبِيَ ي في 


قوله: (حبیب بن ابي ایت) إلخ» يريد أن عروة عروتان» عروة المزني» 
وعروة د بن الزبير» وروايةا! "أ حبيب هذا إنما هو عن عروة المزني» دون عروة ب بن الزبير» 


= اسم لمدينة الرسول» والنسبة للإنسان مدني» فأما العير ونحوه فلا يقال إلا مديني» وعلى هذه 
الصيغة يُنْسَبٌ أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المعروف بابن المديني» كان 
أصله من المدينة ونزل البصرة» انتهى. وفي «العيني»" عن السمعاني: الأصل فيمن ع نسب 
إلى مدينة النبي 4ة يقال فيه: مدني بحذف الياء» وفي غيرها : المديني بإثبات الياء» واستثنو نوا 
هذا أي: من هذه القاعدة فقالوا: المديني بإثبات الياء انتهى. 


[3]قلت: لم يصرح الترمذي أنه أي العروتين أراد بذلك» وكلاهما محتملء لأن أهل الحديث 
والرجال مختلفون في ذلكء قال ابن عبد البر في «الاستذكار»0©: هذا الحديث عندهم معلوم» 
فمنهم من قال: لم يسمع حبيب من عروة» ومنهم من قال: هو عروة المزني» وضعفوا هذا 
الحديث» وصححه الكوفيون وأثبتوه لرواية الثقات من أئمة الحديث» وحبيب لا يُنْكَرٌُ لقاؤّه عن 
عروة لروايته عمن هو أكبر من عروة وأقدم موتاء انتهى. كذا في «السعاية) زاد الزيلعي!*2:- 


فی بعض النسخ : (عن). 

(؟) «عمدة القاري» (۲/ )۷١‏ عقب حديث ۷۲). 
9ه الوشوع من لبلةالرجل اغراتة) 
(5) «السعاية» .)٠٠۳ /١(‏ 

)٥(‏ «نصب الراية» /١(‏ ؟7/7). 


0ك 


وليس له سماع عن عروة المزني هذا الذي روى عنه» فكان مرسلاًء وهو مما لا يعتد 
به؛ ونت تعلم ما فيه» فإنهم قد اصطلحوا على أن مطلق تسميتهم عروة غير منسب 
منصرف إلى ابن الزبير!' دون غيره» مع أن أبا داود مُصَرّح بسماع حبيب عن عروة بن 
ال زیر ر انت عو قى اسنها لهذا الحديث إسنادا جبدا فان شا" o‏ 


= وقال في موضع آخر: لا شك أنه أدرك عروة» انتهى. ومال البيهقي” إلى أنه عروة المزني» 
وبذلك جزم غيره» ولذا فسر الشيخ كلام الترمذي بذلك» والأوجه عندي أن الترمذي مال 
إلى كونه عروة بنَ الزبير» ولذاذكر أن حبيباً لم يسمعه عنه» وأما عروة المزني فإنهم لا ينكرون 
لقاءه عنه» بل علّلوه بأن المزني هذا مجهول"» والجملة أن الحديث مروي من كليهما. قال 
الشوكاني”: أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه من طريق ابن الزبير عن عائشة» وأخرجه 
أيضاً أبو داود من طريق المزني» وغاية ما أوردوا على الحديث الإرسالٌ» وليس بجرح عند 
الجمهور» سيما إذا توبع بروايات كثيرة. 

]١[‏ وبرهن الشيخ في «البذل»'*): بسبعة وجوه على أنه عروة بن الزبير» وهو ظاهر لا شك فيه» 
لا سيما إذ صرح بكونه ابنَ الزبير في رواية ابن ماجه والدار قطني ومسند أحمد ومسند أبي 
حنيفة وابن أبي شيبة وغيرها بأسانيد صحيحة» وأقرٌ بذلك أئمة الحديث» كما حكى عنهم 
الزيلعي والحافظ وغيرهما. 


[] على أن للحديث متابعات كثيرة بسِطَتْ فى الزيلعى و«السعاية» وغيرهما. 


.)١757/1١( انظر: «السنن الكبرى»‎ )١( 

(؟) وممن علَّله بجهالة عروة المزني: الإمام البيهقي في اسننه» (173/1). 
(۳) «نيل الأوطار» (۱/ ۲۹۹). 

() «بذل المجهود» (۲/ .)٤۸‏ 


0ك 


TO‏ ملكتن 

وأما الذي ذكره من أن إبراهيم!'' التيمي ليس له سماع عن عائشة فهو حق لا 
یرتاب فيه» لكنه لا يضرناء فإنه وصله في رواية آخری» فقال : عن إبراهيم التيمي عن 
أبيه» كما رواه الدارقطني وغيره""» فعلم أن التي لم يذكر فيها الواسطة أرسلها على 
اعتماد ذكره في موضع آخرء فلا ضير في انقطاعه بعد علم اتصاله. 


17 قال ابن عبد لبر" : إبراهيم التيمي أحد الثقات» ومراسيلهم حجة؛ ويكفي في تحسين الخبر 
قول النسائي بعد ما رواه بالطريق المذكور: ليس في الباب حديث أحسن من هذا وإن كان 
مرسلاً كذا في «السعاية»”؟'» قلت: ووالد إبراهيم: يزيد بن شريك من رواة الستة» وثقه 
جماعة» كما في «التهذيب»“ 


)١(‏ وقال ابن التركماني /١(‏ 5؟١):‏ قال أبو داود في كتاب «السنن»: وقد روى حمزة الزيات» 
فن خی عن غروة ين ارعن عا حرا صا وهذا يدل ظاهراً على أن 
حبيباً سمع من عروة» وهو مثبت فيقدم على ما زعمه الثوري لكونه نافياً. والحديث الذي 
أشار إليه أبو داود هو أنه عليه السلام كان يقول: «اللهم عافني في جسدي» وعافني في 
بصري...»» رواه الترمذي )۳٤۸۰(‏ وقال: حسن غریب» وأيضا لم ينفرد حبيب بروايته» 
فقد تابعه عليه هشام بن عروة» عن أبيه» رواه الدار قطني (11"5/1-/171) من حديث وكيع 
وأبي أويس والحسن بن دينار» أربعتهم عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة قالت: قبّل 
رسول الله 5 بعض نسائه» ثم صلی ولم يتوضأء ثم ضحكت. 

(۲) راجع «سنن الدارقطني» )٠٤١١ /١(‏ وانظر لزاما «نصب الراية» /١(‏ 09/7. 

() انظر: «الاستذكار» (۳/ .)٥۳‏ 

.)٠٠٥۳ /١( «السعاية»‎ )5( 

)٥(‏ «تهذيب التهذيب» /١(‏ ١١۱۷ء‏ ۱۷۷)» وذكر الحافظ فيه توثيقه عن ابن معين» وأبى زرعة» 
وأبي حاتم» وابن حبان حيث إنه ذكره في كتابه «الثقات». ٠‏ 


4 کرک الذي 


4- باب الوْضوءِ م مِنَ القَيْءِ وَالرّعَافٍ 


E‏ بن ابي السّمَر " وَإِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء قال 


عبيدة كه قال إِسْحَاُ: :نا عَيْدُ | اص 2د کک عَبّدِ الْوَارث قال: عدت ا 
عُسَيْنِ الْمُعَلّم کی ل أن کر : حَدَّنَنِي عبد الَحْمَنِ بْنُ 


(1) باب الوضوء من القيء والرعاف 


لما كان القول بنقض الوضوء بما يخرج من غير السبيلين من النجاسة يشمل 
القيء والرعاف لم يفتقر إلى إيراد حديث للرعاف على حدة؛ لعدم القائل بالفصل» 
فإن الذاهب''! إلى انتقاضه بالقيء ذاهب إلى انتقاضه بالرعاف وأمثاله. والنافي له 
ناي له» فكان إثبات شيء من ذلك إثباتاً لكل ذلك» ونفيه نفياً لكل ذلك. 


1 قلت: المسألة خلافية عند الأئمة» فالقيء الفاحش والدم الفاحش ينقضان الوضوءَ عند 
الحنابلة رواية واحدة» صرح بذلك ابن قدامة» وروي ذلك عن ابن عباس» وابن عمر» 
وسعيد بن المسيب» وعلقمة» وعطاءء وقتادة» والثوري» وأبي حنيفة» وأبي يوسف» ومحمد» 
وإسحاق بن راهويه» وكان مالك والشافعي وابن المنذر وغيرهم لا يوجبون منهما الوضوء 
كذا في «الأوجز»”". 
قال ابن قدامة”؟: ولنا ما روى أبو الدرداء: أن النبي بلا قاء فتوضأء قال ثوبان: صدقء أنا 
صببت له وضوءاًء رواه الأثرم والترمذيء قيل لأحمد: حديث ثوبان ثبت عندك؟ قال: نعم = 


[۸۷] د: ۰۲۳۸۱ ن في الكبرى: ۰۳۱۰۷ حم: 5/ 57 24 تحفة: ۱٠۹٦۲‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 

() زاد في بعض النسخ: «وهو أحمد بن عبد الله الهمداني الكوفي». 
(۳) «أوجز المسالك» .)٤٥۷/١(‏ 

.)١ 57 /١( «المغني»‎ )4( 


أبوَا ب الظها رة ۳٤١‏ 


عَْرِو الْأَوْرَاعِيُ عَنْ يعيش : بن الول لِيدِ الْمَخْرُومِيَ» عَنْ أيه عَنْ مَعْدَانَ ْنِ 
بي لح عن أبي الد دَاء: 0 1 الل“ يِه اء كر قَلَقِيتُ تَوْيَانَ 


في مَسْجِدٍ دِمَشق» قَدَ كت ذلك ل فَقَالٌ: ن سنك حاف الي 


ثم إن التعقيب بالفاء في قوله: قاء فتوضأًء مما يدل على كونه علة له» لترتبه 
عليه ترتبّ الأجزية على شروطهاء والتقييد بكونه ملأ الفم لتحقق النجاسة إذاً لكونه 
منبعثاً من قعر المعدة» وهي محل النجاسة» دون ما إذا كان دون ذلك" ء ولتخصيص 
الروايات بذلك» فإن الروايات في ذلك مختلفة» تدل بعضها على انتقاض الطهارة 


= وروی الخلال بإسناده عن ابن جريج» عن أبيه مرفوعاً: إذا قلس أحدكم فليتوضأء قال ابن 
جريج: وحدثني ابن أبي مليكة عن عائشة مرفوعاً مثل ذلك“ وأيضاً فإنه قول من سمينا من 
الصحابة» ولم نعرف لهم مخالفاً في عصرهم فيكون إجماعاًء انتهى مختصراً. 

[1] قال ابن قدامة: وقد روى الدار قطني بإسناده عن النبي بلا أنه قال: ليس الوضوء من 
القطرة والقطرتين: اننهن. قلت: واسعدل به ضاحب #الهداية؟ أيضا: 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

)١(‏ في (م): «قاء فأفطر فتوضأً»» وفي هامشه: قوله في الأصل: «قاء فتوضاً» وهو في نسخة» 
والذي في نسخة (ة): «قاء فأفطر»» وهكذا هذا الحديث بهذا اللفظ معزواً في «الأطراف» 
(۸/ ۲۳۳) إلى أبي داود والترمذي والنسائيء إلا أن أبا داود والنسائي أورداه في باب الصوم. 

() في بعض النسخ: «فذكرت له ذلك». 

(:) أخرجه ابن ماجه )١1171(‏ والدارقطني (۱/ )١55‏ والبيهقي )١57/١(‏ وانظر لزاما ما 
ذكره ابن التركمانى. 

)٥(‏ «المغني» )6۸/1( ولفظه عند الدارقطني :)١151//١1(‏ ليس في القطرة والقطرتين من 
الدم وضوء إلا أن يكون دما سائلا. 

.)۱۷ /١( «الهداية»‎ )5( 


0١‏ لكوم لدي 


سس 0 


وثَالَ إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ: مَعْدَانُ بْنُ لح قال أَبُو عِيسَى: وَابْنُ أبي 
طلْحَةَ أُصَح. قال أبُوعِيسى؛ وَقَد رَأى عير وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ اليم ِن أَصْحَابٍ 
e‏ لحري هُوَقَوْلُ سُفْيَانَ 
لوي وان البرك وََْمَدَ وإشحاق قال بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم: لَيْسَ في 
القَيْء ا وضو وَهُوَ قول مَالِكِ العاف وَقَدْ جَوَدِ حْسَيْنُ المع“ 
َا الْحَديتَ» ٠‏ خسن 4 شي في ا روك مَغْترٌ 1 
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بالقيء» والبعض الآخر بعدم انتقاضها به» والجمع بينهما!'! i‏ الرواية الأولى 
على الكثير» والثانية على القليلء وأيضاً فقد ورد في قول علي رضي الله تعالى عنه: 
أو دسعة تملا الفو!"!. 


(وقد جود سال إلخ» آي ف وھا لیت بيدا 
N eg e‏ 


[1] وبهذا جمع بينهما صاحب «الهداية)"' فقال: وإذاتعارضت الأخبار يحمل مارواه الشافعي 
على القليل» وما رواه زفر على الكثير. 

1 ذكره في «الهداية» فقال: وقول علي حين عَدَّ الأحداتٌ: أو دسعة تملا الفم. وذكر الزيلعي" 
أنه غريب» ثم قال: وأخرج البيهقي في «الخلافيات» عن أبي هريرة مرفوعا: يعاد الوضوء من 
سبع» وعد فيها: دسعة”؟) تملأ الفم» ثم قال: وضعّف؛ فإن فيه سهل بن عفان والجارود بن 
يزيد» وهما ضعيفان» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «عن يحيى بن أبي كثير). 
(؟) «الهداية» .)١07//1١(‏ 
(۳) «نصب الراية» /١(‏ 5 5). 


0ك وفي «القاموس» (ص: 49 الدسع كالمنع: الدفع» والقيء. والملء. 


ابوب الظهارة 4 
خَالِدِ بْن مَعْدَانَ عَنْ بي الدَّرْدَاء وَلَمْ يذ گر فِيهِ الأوْرَاعِيَ» وَقَالَ: عَنْ خَالِدٍ بن 


ا 


0 ان دا جر‎ E KH 
جعدان: الجاهر معد اين بي طلحَة‎ 

ال و 2 5 
وت ياب" الوصو بالنبيذ©؟ 


ا ا ست 9 E a‏ و 4 ًَ کے اص 4 ًَ 55 ت ن 
8 - حدثنا هناد تا ش یك ع ١‏ قنك AE E A‏ 
سر فى قرا في 2-0 م 


موضع معدان بن أبي طلحة» والثالث ترك قوله: عن أبيه. 


(15) باب الوضوء بالنبيذ 


النبيذ أقسام!'!: نقوع التمر غير مطبوخ» ولا امتراء في جواز الوضوء وإن لم 
يسلمه المكالفرة: كيب والآخبار فيه فة وقال النى كله اثمرة طبية وما 
طهور)» وهو منادي الصَّمّ بصوت جهوري أن اختلاط الطاهر بالماء لا يخرجه من 
الطهورية» سواء كان ذلك الشيء مما يُقصَّدٌ به النظافة أو لم يكن» وإنما الخلاف 


[1] قال ابن عابدين“: محل الخلاف ما إذا ألقي في الماء تميرات حتى صار حلواً رقيقاً غير 
مطبوخ ولا مسكرء فإن لم يحل فلا خلاف في جواز الوضوء به» أو أسكر فلا خلاف في عدم 
كران ار اراك نمسي كز ل «السسوط سورع كران العين العلر مق 
ذلك أن النبيذ أربعة أنواع» ومراد الشيخ القسم الأخيدُ من أنواع ابن عابدين المختَلّف فيه عند- 


[۸۸] د: 35 جه: ٤‏ حم: 6:٠” /١‏ تحفة: 4507. 
() زاد في نسخة: «وحسين المعلم هو حسين بن ذكوان». 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في»). 

(۳) في بعض النسخ: «من النبيذ». 

.)۸۹ /۱( «رد المحتار»‎ )٤( 


4 ا 
ابْن مَسْعُودٍ قَالَ: ساني الس کل ما في إِدَاوَتِكَ؟) فَقُلْتُ: بيد فَقَالَ: اكمرَةٌ 


س 8 


طيبَة وم ءا ل( . قَالّ: ل يله 


واحتياج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامه» وهو المطبوخ الذي لم يبلغ حد السكر 
لكنه صار حلواًء وأما القسم الثالث الذي صار مسكراً فلا يجوز التوضؤ به عندنا 
أيضاًء فنقول: لما كان إطلاق النبيذ على النقيع وجب أن يحمل على أحد القسمين 
الباقيين» ومن الظاهر أن عبد الله بن مسعود ذلك الفقية الأجلّ» شأنه أرفع من أن 


= صاحب «المبسوط» وغيره» وتوضيح ذلك أن الماء إذا ألقي فيه تميرات حتى صار حلواً رقيقاً 
غير مطبوخ فيجوز الوضوء به عندنا مطلقاًء سواء وجد الماء أو لا؟ خلافاً لهم؛ وهذه مسألة 
لا خلاف فيها عندناء وهي مسألة الماء المخلوط بالشيء» وهم لا يجوّزون الطهارة بذلك» 
ولذا يؤولون روايات غسل الميت بالماء والسدر» ورواية خلط الملح في غسل المستحاضة» 
ورواية غسل الكافر بماء وسدر, وغسله ية رأسه بالخطمي والاجتزاءَ بذلك» وغيرٌ ذلك من 
الروايات الكثيرة» والحنفية قائلون بجواز ذلك لهذه الروايات وغيرهاء وهذه المسألة هى التى 
ال اا اا نها ماله أعرى :فى خلاقة بينا ارقا وض ما ایت وه 
الذي قال فيها الشيخ: إنما الخلاف واحتياج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامه. 
قال العيني”': قال ابن بطال: اختلفوا في الوضوء بالنبيذ» فقال مالك والشافعي وأحمد: لا 
يجوز الوضوء بيه" ومطبوخه مع عدم الماء ووجوده» تمراً كان أو غيره» وقال أبو حنيفة: 
لا يجوز الوضوء به مع وجود الماء» فإذا عدم فيجوز بمطبوخ التمر خاصة» وقال الحسن: 
جاز الوضوء بالنبيذ» وقال الأوزاعي: جاز بسائر الأنبذة» وروي عن علي أنه كان لا يرى 
بأساً بالوضوء بنبيذ التمر» وقال عكرمة: النبيذ وضوء من لم يجد الماء» وقال إسحاق: النبيذ 
الحلو أحبٌ إلي من التيمم» وجمعهما أحب» انتهى. 


(۱) «عمدة القاري» (۲/ 1۸۳) باب لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا بالمسكر. 
(۲) في «القاموس المحيط» (ص: 255٠‏ ناءً: بَعْدَه واللّحْمُ ينا فهو نِيء: لم يَنضَح. 


باب الظهاة 2 


قال انو عيش و انا زوق هذا ا ایت عن ا بد عن عبد الله 


يأخذ في إداوته ما بلغ الإسكار وصار حراماًء لا سيما وكان مطمح نظره أن يشربه 
النبي بيا فإنما كان قد أخذ النبيذ الحالي لوفور رغبته َيه في شرب الحالي» فلم 
يبق المفتقر إلى الإثبات إلا القسم الثاني» وهو ما حصل له بالطبخ تغيرْ ماء ولم يبلغ 
أن يسكر؛ فالتوضو بذلك الماء الذي لم يبق ماء مطلقاً وإن لم يَجُزْ نظراً إلى ظاهر قوله 
تعالى: كم دوأ م44 [لمائدة: >] لأنه لم يبق ماء مطلقاًء والآية تتناول المطلقٌ منه إلا 
أن فعله ية صار تفسيراً لللآية» ببيان أن هذا الماء ملحق بالماء المطلق» ورك القياس في 
مقابلة النص» وكيف لاء والحديث!!١!‏ صحيح أقرّ به الترمذي في التفسيرا'!؟. 


وأما قولهم: إن ابن مسعود رضي الله عنه لم يكن معه لا ليلة الجن» مستنداً 
بما قاله ابن مسعود رضي الله عنه: لم يك مع النبي بي ليلة""' الجن منا أحد'' 


[] كيف وقد رواه أربعة عشر رجلا مث ما رواه أبو زيد» بسطها العيني”") في شرح البخاري» 
وتبعه الشيخ في «البذل». 

[1] قلت: الحديث الذي أقرٌ الترمذي”؟' بصحته في «التفسير» هو حديث: اغتيل أو استطير» 
والحديث الذي ذكر فيه کون ابن مسعود معه يا وقال فيه: حسن غريب صحيح من هذا 
الوجه» ذكره قبيل «التفسير). 

[ قال ابن رسلان: نقل ابن السمعاني أن ابن المديني نقل باثني عشر طريقاً أن ابن مسعود كان 
مع النبي 1 ليلة الجنء انتهى. 


.)45/١( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)585 /۲( «عمدة القاري»‎ )۲( 
.)551١/1١( «بذل المجهود»‎ )۳( 
.)۳۲١۸( «سئن الترمذي»‎ )( 


حك الکو الذي 


عن الي كل وَأَبُو َيْدٍ يَجُلُ مَجْهُولُ عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ لا تغرف“ لَهُ 
را عير ها الْحَدِيثِ. 


فالجواب عنه!'' أن ليلة الجن كانت غير مرة» فإنكار المعية في مرة من تلك المرات 
لا يستلزم إنكارٌ معيته في التارة الأخرى» أو المعنى أنه لم يكن منا معه في موضع 
جلا رس لا ارو رصا ريم 


[ جزم بهذين الجوابين العيني" في شرح البخاري» والبيهقي والحافظ بالثاني فقطء على 
أن المثبت مقدم على النافي» وقال ابن قتيبة: معناه لم يكن معه غيري» وذكر الشيخ في 
«البذل»!؟) أن ذهاب رسول الله ِي إلى الجن وقع ست مرات» فيمكن أن يكون ابن مسعود 
معه في بعضها ولم يكن [معه] في بعضهاء وقد ذكر الترمذي كونّه معه وصححه. انتهى. 
قلت: وهذه المواضع الستة على ما في «السعابة)(0) من «آكام المرجان» وتلخيصه «لقط 
المرجان» هكذا: الأولى: هي الليلة التي قيل فيها: إنه اغتيل أو استطير» وكانت بمكة» ولم 
يحضرها ابن مسعود معه بي كما في رواية مسلم''' والترمذي في تفسير سورة الأحقاف 
وغيرهماء والثانية: كانت بمكة با لحجون: جبل بهاء والثالثة: كانت بأعلى مكة» وقد غاب النبي كَل 
فيها في الجبال» والرابعة: كانت بالمدينة ببقيع الغرقد. وفي هذه الليالي الثلاث حضر ابن = 


)١(‏ «تعرف» كتبت في نسخة بالتاء الفوقية والياء التحتية معأ وفي نسخة: «لا نعرف» بالنون. 
(۲) أخرجه البيهقي (۱/ .)٩‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۲/ .)٦۸٩‏ 

(5) «بذل المجهود» (١//ا55).‏ 

.)٤۷۷ /١( «السعاية»‎ )6( 


)05 ا(صحيح مسلم) 3 567 ااسئن الترمذي» .(T0۸)‏ 


أبوَا ب الظها رة نف 

ا عص أَهْلٍ العم ا بالنُبيذٍ ذِ ينهم لان 00 و ون 

بف أل ال لا توا بِالتّبيد: وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيٌ ويه وَإِسْحَاقء وقَالَ 
إسْحَاقُ: إن ابْثُلِي ا وا بالنبيڈ زو حب إلى 


قال الى عيش : ف كلق يلوللا 12 بالنييذٍ ت بإِلَى الْكِتَابِ 
ا ا الله تَعَالَى قالّ: و یدوا ثوأ ما ترا هيدا کیا 4 [النساء: [r‏ 


الشهرة والمعلومية إلى الغربة والجهالة» كيف وقد روى! ١!‏ عنه جماعة؟! 


(قال أبو عيسى: وقول من قال) إلخ» هذا بظاهره لا يرد لكن الحديث 
الصحيح لما أخبره أن النبيذ ملحق بالماء المطلق صار ما قلنا أشبه بكتاب الله تعالى 
وأولى به» مع موافقته لفعل النبي ب 


= مسعود معه كي والخامسة: خارج المدينة حضرها الزبير بن العوام» والسادسة: في بعض 
أسفاره حضرها بلال بن الحارثء انتهى. 

13] فقد قال ابن العربي7": إن با زيد مولى عمرو بن حريث روى عنه راشد بن كيسان العبسي 
وأبو روق» وبهذا يخرج عن حد الجهالة» ولا يعرف إلا بكنيته» فيجوز أن يكون الترمذي أراد 
به أنه جهول الاسمء ولا يضر ذلك؛ فإن جماعة من الرواة لا تَعْرَفَ أسماؤهم, وإنما عرفوا 
بالكنى» قاله العيني”؟). 


وفي «البذل» عن «البدائي»°: أما أبوزيد فهو مولى عمرو بن حريث؛ فكان معروفاً في نفسه = 


() زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 

(۲) في نسخة: «يتيمم». 

(۳) «عارضة الأحوذي» 38/1 ). 

.)585 /۲( «عمدة القاري»‎ )٤( 

)0( «بدائع الصنائع» /١(‏ 4۷)» «بذل المجهود» .)٤٥١ /١(‏ 


۳4۸ الكوكّب الذي 
ناث التششوية ع اللَبنٍ 


5- حَدَّكَنَا قَُيبَة1"» تا اللَيْكُه عَنْ ع عْمَيْلِ »عن الزْهْرِيٌ» عَنْ عْبَيْدٍ الله" 


ا : أن ال ع كل ET I E‏ قال إن لَه 
عن ابن این شرم ع لكلمصمص) و 
د 


[(37) باب المضمضة من اللبن] 


وقوك: وباب الس هة ن اللية) لما كان فيه هو الدسووة ما متي به 
ذائقته في الفم تدب المضمضة منه لئلا يشغل قلب المصلي في صلاته. وكذلك كل 


= وبمولاه» فالجهل بعدالته لا يقدح في روايته» وأجاب صاحب «السعاية»”*؟) بأن جهالته لا 
تقدح في ثبوت الحديث بعد ورود المتابعات له» فقد تابعه جماعة عن ابن مسعود» انتهى. 
قلت: وتقدم أنه روي عن ابن مسعود بأربعة عشر طريقاً. 

3 قال ابن العربي: إسناد الحديث صحيح مروي من طرق في الصحاح» والدسم في اللغة: 
ما سدل من أجزاء الطعام أو الودك بيد الإنسان» فيحدث تغير الرائحة» وذلك مكروه شرعاء 
والنظافة محبوبة شرعاًء ولذلك استحبها العلماء ولم يوجبوهاء إلا أن تكون غالبة من صناعة = 


1[ خ: iON i11‏ 5 ن: ۷ جه: 64۸ حم: ۳/١‏ تحفة: ۲۸۳۳ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء فى»). 

(1) قال في «الفتح» (1/ :)۴١١‏ هذا أحد الأحاديث التي أخرجها الأئمة الخمسة وهم الشيخان 
وأبو داود والنسائي والترمذي عن شيخ واحد» وهو قتيبة. 

(۳) فى نسخة: «عبيد الله بن عبد اللّه). 

() «السعاية» (1/ كلاة). 

.)١١١-٠۳١ /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


أَبْوَابُ الظهَارة Î‏ 
وَفي اباب فخ قزر ا OL‏ 


لا عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَكَدْ رَأَى بَعْضُ أَهْلٍ للم الْمَصْمَصَةٌ مِنَ اللَبَنِ > وَهَدَا عِنْدَنَا عَلَى 
الِاسْتِحْبَابِء ولم يرب و ار بنش التطعضةين النبن. 


وقوله: (هذا عندنا على الاستحباب)» وقوله: (ولم ير بعضهم المضمضة من 
اللبن) إنما هما" مذهب واحد لا مذهبان» كما يتوهم من ظاهر العبارة» غاية ما في 


= أو ملازمة شعث (كذا في الأصل»» فتكون إزالتها واجبة» والخروج عن الجماعة لأجلها 
فرض» كالثوم والبصل يأكلهما المرء فيمتنع من الجماعات والمساجد؛ لثلا تتأذى الملائكة 
وعمرة بيوت الله وجلساء المسلمين» انتهى. 
قلت: وقد ورد عند ابن ماجه”!؟ وغيره الآمرٌ بالوضوء» قال الحافظ 97 والدليل على أن 
الأمر فيه للاستحباب ما رواه الشافعي عن ابن عباس - راوي الحديث - أنه شرب لبناً 
فتمضمض ثم قال: لو لم أتمضمض ما بالیت» وروی أبو داود بإسناد حسن عن أنس: أن 
النبي با شرب لبناً فلم يتمضمض ولم يتوضأء وأغرب ابن شاهين فجعل حديث أنس 
ناسخا لحديث ابن عباس» ولم يذكر من قال فيه بالوجوب حتى يحتاج إلى النسخ» انتهى 

1 أفاد ذلك حضرة الشيخ لما أن عامة تَقَلّةِ المذاهب لا يذكرون في الباب إلا الاستحبات» 
سيما الحافظين: ابن حجر والعيني» وغيرهما نفوا الخلاف في ذلك وتقدم قريباً كلام 
الحافظ ابن حجر رادًا على ابن شاهين أنه لم يذكر من قال فيه بالوجوب. 
والأوجه عندي أن الترمذي أراد بذلك اختلاف المذاهب في الباب» ولعله أشار إلى ثلاثة 
ماعب رلا آل ين انين الأول الرسوي» فار الور ر قاراي يعض أل الل د 


() زاد في بعض النسخ: «الساعدي). 

(۲) ولفظه عند ابن ماجه :)٤۹۸(‏ «إذا شربتم اللبنَ فمَضْوِضُوا فإن له دسماً». 
لوف «فتح الباري» 1١‏ ”ا 

() انظر: «عمدة القاري» (۲/ 0/85). 


۷- باب فی كرَاهِيّةِ رد السلا عير ُتَوَضَئْ 


aS 


بواحمد'“» عن 


0 


۷ - کا ضر يد غل وح بن بكار فالا كا أ 


الباب أن منهم من صرح بذلك فعزاه إليه» ومنهم من لم يوجد في كلامه تصريح بشيء 
من ذلك فنسب إليه أنه لم ير ذلك ب يعني به لم يَرْوَ عنه شيء في هذا الباب» لا أنه لا 
يرى المضمضة جائزة 


(1۷) باب في كراهية رد السلام غير متوضّئ 
هذا وإن لم يُفْهَمْ من الرواية التي ذكرها!'! هاهناء إلا أن بقية هذا الحديث 


= وبعض آثار السلف يومئ إليه» أخرجها ابن أبي شيبة بلفظ الأمر"» وأخرج عن أبي سعيد: 
«لا وضوء إلا من اللبن؛ لأنه يخرج من بين فرث ودم»» وأخرج عن أبي هريرة: ١لا‏ وضوء إلا 
من اللبن»» والثاني الاستحباب» وهو مسلك الجمهورء والثالث: ترك الاستحبابء وإليه أشار 
ابن أبي شيبة في تبويبه بلفظ: «من كان لا يتوضاً ولا يمضمض)» وأخرج فيه عن طلحة”": 
سألت أبا عبد الرحمن عن الوضوء من اللبن» قال: من شراب سائغ للشاربين؟! وفي رواية: 
كان أبو عبد الرحمن في المسجد فأتاه مدرك بن عمارة بلبن فشربه» فقال: مَضْمِض! فقال: 
من أي شيء» أمن السائغ الطيب؟! إلا أنه يحتمل كما أفاده الشيخ أن يرجع قول الترمذي: 
«وهذا عندناء ولم ير بعضهم» إلى قول واحد» وهو عدم الوجوب مع بقاء الاستحباب» 
فيكون مؤدى كلام المصنف مذهبان: الوجوب» والاستحباب» ويشير إلى الاختلاف تبويب 
أبي داود إذ بوب أولاً: باب الوضوء من اللبن» ثم عقبه بقوله: باب الرخصة في ذلك» فتأمل. 

1 لأن عدم رده بي يحتمل أن يكون لعارض آخر» على أن الترجمة عام بلفظ: غير متوضئ؛ = 


1۰1م الل دخ كاين وى جه: 5077 تحفة: 555لا . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الزبيري»» وفي بعض النسخ: «محمد بن عبد الله الزبيري». 
(۲) انظر: «المصنف» لابن أبي شيبة .)0٥۸-0۷ /١(‏ 

(۳) «المصنف» لابن أبى شيبة .)٥۸۰0۹ /١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۳0۱ 
ا او و ي 


E الِّي‎ 


و 


ونما يُكُرَهُ هَذَا | عِنْدَناإِدَا گان عَلَى الْعَائِطِ KU A,‏ فق مخض 
أَهْلٍ العم ES‏ شَيْءٍ روي في هَذًا البَاب. 


التي لم تُذْكَرْ توضح الترجمةء وهي أن النبي بي لما تفرغ عن حاجتهء وكاد الرجل 
أن يغيب عن مرأى نظره؛ ت بح تردعل السام بتي لجرا ا 
الجواب مع وجوبه؟ ويمكن أن يقال: إنه يك علم من حال المسلّم ومن حال نفسه 
الشريقة آنه لأ يقوته ال عليه قإئه كان بير مه رظن أله له تغب عه إلى أن 
حاجته غير واجب1'؟» فكان الردٌ مجرة فضل ولطف» والتأخير فى التفضل لا ضير 
= والحديث خاص بالبول» والحديث الذي أشار إليه الشيخ أخرجه أبو داود برواية محمد بن 
ثابت عن نافع» عن ابن عمر قال: مر رجل على رسول الله بيا في سكة من السكك» وقد خرج من 
غائط أو بول» فسلّم عليه فلم يرد عليه حتى إذا كاد الرجل أن يتوارى في السكة» فضرب بيديه 
على الحائط» ومسح بهما وجهه» ثم ضرب بهما ضربة أخرى فمسح ذراعيه» ثم رد على الرجل 
السلا وقال: «إنه لم يمنعني أن أرد عليك السلا إلا أني لم أكن على طهور)”""؛ فهذا نص في 
الباب» والجمع بين قوليهما: «وهو يبول» وقد خرج من البول» هَين بالتعدد والمجاز وغيرهما. 
1 صرح بذلك عامة الفقهاء؛ وفي ابن ماجه عن جابر بن عبد الله: أن رجلا مَرّ على النبي كلا = 


ار ا لا 
(9) سنآ بي داود» ( *(. 


0 و 


ج 


eT 


فيه» وكذلك من سلم على الآكل والقارئ وغيرهما لم يجب رده» ولو رد هؤلاء 
على المسَلّم كان حسناً وإحساناًء وفيه دلالة على استحباب الطهارة للعبادات التي 
لا تشترط لها الطهارة» وأن التيمم في مثل هذا جائز مع القدرة على الماء» ولو 
استنبط من هذا المقام جواز الاكتفاء بالتيمم لكل قربة خيف''' فونّها على انتظار 
الماء كالجنائز والأعياد مما يفوت إلى غير خلف لم يبعد أيضاً. 


= وهو يبول فسلم عليه» فقال رسول الله اة: «إذا رأيتني على مثل هذه الحالة فلا تسلّمْ عل 
فإنك إن فعلت ذلك لم أردّ عليك»”"2» وهذا يؤيد ما أفاده الشيخ أن الردٌ كان تفضلًا. 

1 وفي «البذل» عن العيني”": استدل به الطحاوي على جواز التيمم للجنازة عند خوف فواتهاء 
وهو قول الكوفيين والليث والأوزاعي؛ لأنه كي تيمم في الحضر لأجل فوت الرد» ومنع 
مالك والشافعي وأحمد» وهو حجة عليهم» انتهى 
وقال ابن رسلان: استدل به البخاري على جواز التيمم لمن خاف فوت الوقت» وحجة لأحد 
القولين عن مالك في التيمم لات ای ع ر مک أن يكن جنا على ا 
لخوف فوت الوقت وهو فوت إلى خلف» فأولى أن يُستَدَل به على جوازه لخوفٍ فوتٍ 
الجنازة. 


)١(‏ وقع في الأصل: «الشفواء»: والصواب «الفغواء»» كما نبّه عليه العلامة الكشميري في 
«العرف الشذي» /١(‏ 5؟١).‏ 

(۲) «سنن ابن ماجه» .)۳٣۲(‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۳/ 5١5‏ ). «بذل المجهود» (؟/ .)6١١‏ 


بوا الظهارة or‏ 
8- باب ما جَاءَ فى سُؤْر الكلب 


١‏ - حَدَّكَنَا سَوَارُ بُْ عَبْدِ الله الْعَنْبَر ي A‏ ا لكات قال 
تلك ارك كن تخت لح مويك كن أى الي ٤‏ عن انين كَل قال: 
١«يَغْسَلُ‏ الإتاءً ِذَا ل فيه الث سبع بع مَرَّاتء ا AE‏ ِالثّرَابء 
وَإِذَا وَلَكَتْ فِيه الْهِرَهُ E‏ 


(18) باب ما جاء فى سؤر الكلب 


قد اختلفت الروايات في تطهير سؤر الكلب كما ستقف عايهاء ومذهب الحنفية 
فيه مثل مذهبهم في سائر النجاسات المغلّظة من غير تفاوت"" إلا أن الأنصار لما 
لم يكن فيهم مبالاة بأمر الكلاب لكثرة ملابستهم بأهل الكتاب» وكانوا يتساهلون في 
التحامي عنها؛ غَلّظ فيها في أول الأمرء ويرشدك إليه الأمرٌ بقتلهاء تاليا کت 
نجاستها في نفوسهم» ورسخت المنافرةٌ عن مخالطتها عاد أمرٌ نجاسَتِها إلى ما هو 
أمرٌ سائر النجاسات» وعلى هذا فلا تنافي ما بين تلك الروايات؛ فإن لكل من روايات 
الفسل شيعا أو كيان محم "محا لا بالف روايات الغسل ذاو ذلك كل 
رواية في ذلك فهي واردة على حسب ما ناسب هذا المقام من التغليظ» هذا عندنا. 
3 جعاً بين الروايات» كما سيأتي» ولأن أبا هريرة الراويّ رواياتٍ التسبيع أفتى بالثلاث» والآثار 


عنه في ذلك صحيحة عديدة» ذكرها النيموي »على أن روايات التسبيع يحتمل الندب» وبعض 
ال حنفية صرّحوا بندبية التسبيع» ولا إشكال إذذاك في اختلاف الروايات» ولا اضطراب. 


[1] وإلا فاضطربت الروايات جدًا؛ لما فيها من الأمر بالتسبيع» والتثمين» وغيرهماء وتعفير = 


]1 74 حم : 0/۲ تحفة: ۱6٤0١‏ . 


)١(‏ «آثار السنن» (ص: ۰۱۲ ح: ۹ »)۲١‏ وانظر لزاماً «التعليق الحسن» للتيفوق ايا 


o4‏ لكوم لدي 


peg‏ هاو ea‏ انم وا و E : O RNN,‏ ا مرك 
نحو هذاء ولم يد ر فيه: إذا ولعت فيه الهرَّة عسل مرة. 
006 2 ع عم 5 بل 0 و ےب 


وأما مالك" رحمه الله فقد يرد عليه في تلك الروايات ما لا يخفى» وذلك لأنه 
رضي الله تعالى عنه لم يقل بنجاسة الماء ما لم يتغير شيء من أوصافه الثلاثة» ومن 
المعلوم أن شرب الكلب في ظرف ولو لم يكن الماء فيه كثيراً لا يؤثر فيه تغيرًء فكيف 
روا بالكّسل بتلك المبالغة» ورام أصحابه التفصي عنه بأن الأمر بتطهير الأواني وإراقة 
الماء بولوغ الكلاب ليس مبنيًا على نجاسة» وإنما ذلك لضرر فيه مختص بالكلاب من 


= الثامنة» والسابعة» وأولاهن» وأخراهن» وإحداهن» وقال ابن العربي(2: ضكّف مالك عسل 
الإناء من ولوغه؛ فقيل: لأن القرآن عارضه قال الله تعالى: كوأ ما أَمَسَكنَعَلتكم 4 [المائدة: ٤‏ ]» 
ولم يأمر بغسل ما أصاب من لعابه من الصيد» وهذا بين جدًاء وقيل: ضعفه؛ لأن وجوب 
الغسل لا يظهر فيه لعدم سبب الوجوب لما أذن في اتخاذه» فعارضه حديث الهرة أيضاً 
ويحتمل ضعفه لأجل اختلاف الروايات فيه» ويحتمل ضعفه لأنه لا يتحقق أن غسله 
للنجاسة أو العبادة وغير ذلك. 

]١1[‏ قال ابن قدامة: قال مالك والأوزاعي وداود: سؤر الكلب والخنزير طاهرء يُتَوَضأ به 
ويُشْرَبِء وإن ولغا في طعام لم يحرم أكلّه» وقال الزهري: يتوضاأً به إذا لم يجد غيره» وقال 
عبدة بن أبي لبابة والثوري وابن الماجشون وابن مسلمة: يتوضاً به ويتيمم. 


.)٠١١ /١( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
«المغني )١١1/ة5- ه0).‎ )( 


اواب الظهَارة Yoo‏ 
۹- ہاب ما جَاءَ فى سور الهرّةٍ 
۲ - قتا ِسْحَانُ بْن مُوسَى ضار تا یہ تا مالك بی أيه 
عن إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله ُن ابي لحد عَنْ حَمَيْدَةَ اب حك 
, كين ابْنَةِكَعْبٍ بْنِ مالك وَكَانَتْ عِنْدَ ابن 98 قَتَادَةٌ: کا 5 اقا مَكَلَ 
عَلَيْهَاه قَالَث: فَسَكَبْتٌ لَهُ وَضُودَاء قَالَتُ: فَجَاءَتْ هره نَفْرَبُ به تصْعَى لها 
الإتاءَ حه الوادت كرَآني لقي قد تقال O‏ 
أَخِي؟ فَفُلْتُ: تَعَمُ فَقَالَ: ل سول الله كل كَالّ: انها ليت يتجين: لما 
هي مِنَ الطَوَافِيَ عَلَيكُمْ أو اقات E‏ 


ع سائر أنواع الحيوانات» هذا وإن المالكية!'! قد وافقونا على أن : ل الكلب 
بين سان انول اج و 2 واففو يريو : 
لا يفضل تطهير سائر النجاسات» فنجاسة بوله أدون من نجاسة سؤره الذي سموها 
ضرراً بالخاصيةء والله أعلم» والشافعية!"' رجّحوا بحال الإسناد كما هو دأبهم. 

[(39) باب ما جاء فى سؤر الهرة] 
قوله: (إنما هي من الطوافين عليكم والطوافات) هذه العلة عامة تناولت كل 
]١[‏ بخلاف الشافعية والحنابلة؛ فإن حكمّ البول عندهما في الكلب حكم السؤر» صرح بذلك 


ابن حجر في «شرح المنهاج» وابن قذامة فى فال )590 
[] فإن الشافعية رجحوا روايات التسبيع» وبه قال مالك فى الواحدة من أ ايات له» وبه = 
ع يه رجحو - بيع »و في من اربج رو و 


5 بن رفّاعة» 


.١ 7١51 جه: 1۷ تحفة:‎ A: ۷° [47]د:‎ 

() في بعض النسخ: «بنت» في الموضعين. 

(0) في بعض النسخ: «لتشرب». 

(۳) فى نسخة: «والطوافات». 

(6) زاد في نسخة: «وقد روى بعضهم عن مالك: وكانت عند أبي قتاة» والصحيح ابن أبي قتادة». 
)٥(‏ «المغن .)55/١(»‏ 


۳ لكوك الدري 
وني الاب عن عاق وأبي هر 


2 عو 5 11 ج و د ر #ه اس و 


Ty‏ م قوهم: الضرر. مسقطء والحرج مدفوع؛ والمشقة 
خلب الس ويؤيد كل ذلك قوله تعالی: وما جح کف ليون حرج ) [الحج IVA:‏ 


ثم إن في قوله : (فرآذ ني أنظر إليه) إلخ» دلالة على أنها إنما تعجبت لما رأت 
لك الام ماتا لقاعدة الشرع الذي هو أصل فى حرمة السؤر من حرمة اللحمء 


= قال أحمد في واحدة من روايته» والرواية الأخرى له المشهورة ذ في الشروح ترجيحٌ روايات 
التثمين» وفي «الروض المربع»” “: يجزئ في غسل النجاسات كلّهاء ولو من كلب أو 
خنزير إذا كانت على الأرض غسلة» وعلى غير الأرض سبع» إحداها بالتراب في نجاسة 
كلب أو خنزير» وفي نجاسة غيرهما سبع بلا تراب» انتهى. والحنابلة والشافعية رجّحوا 
رواياتٍ التتريب إذ قالوا بهاء والمالكية لم يقولوا بالتتريب» فتكلموا على هذه الزيادة» كما 
بسطَثْ في المطولات. 

]١1[‏ وتحت كل أصل منها فروع كثيرة بسطها صاحب «الأشباه 76" إذ قال: القاعدة الرابعة: 
المشقة تجلب التيسير» وبيان ذلك أن أسباب التخفيف سبعة: السفرء والمرض. والإكراه 
والنسيان» والجهل» والعسرء وعموم البلوى» والنقص. ثم قال ": القاعدة الخامسة: الضرر 
يزال» وبيان ما يبتنى عليها من أبواب الفقه وما تتعلق بها قواعد؛ الأولى: الضرورات تبيح 
المحظورات» إلى آخر ما بسطه. 


.)١ /١( «الروض المربع»‎ )١( 
.)۲٤۳٩۰۲۲۸۰۲۲۷۰۲۲۹/۱( (؟) «الأشباه والنظائر» لابن نجيم‎ 


(۳) أي: ابن نجيم في «الأشباه» (۱/ 0765٠‏ 3561). 


راب الظهاَة 0 
وَهُوََوْلُأككرِالْعَُمَ!' مِنْ أَصْحَابٍ لني يل وَالمَابِعِينَوَمَنْ َعْدَهُمْ 
مِثْلٍ الشَافعن وَأ خمد وَإِسْحَاقَ لم رؤا سۇر الْهِرِّ بأساء وَهَدا أَحَسَنْ سء“ 


81 :- - کی سے جر 


في هَدَا الاپ وذ جَوَمَاِفُ مهدا الْحَدِيتَ عَنْإِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الله بن أبي 
a‏ و اف لك اهن م مال 


فلحم الهرة لما كان معلوم النجاسة كان سورء!!! كذلك؛ لما أن السؤر معتبر باللحم» 
أو لأنه بلا لعله أمر بالتحامي عنها أولاً حكماً بنجاسة سؤرهاء ثم رخص فيه فَكَمّا لم 
بلا فع ارد عة من ل الع ايا ا ا ها د ن 
مستقرًافي الطبائع» فر أت فعلّه ذلك مخالفاًله» فتعجبث لأجله. 


[] واختلفت الأئمة في سؤرهاء فقالت الأئمة الثلاثة: طاهرء وقال الإمام الأعظم: مكروه 
كتراهة تحريية أو رة فولاة» قال فى «الدر المخارا : طاهر للضرؤرة» مكروه 
تنزيهاً في الأصح إن وجد غيره» وإلا لم يكره أصلاً كأكله لفقير» واستدلت الحنفية بروايات 
سردها الشيخ في «البذل»““ والطحاوي في «شرح الآثار» فيها الأمرٌ بغسل الإناء من 
ولوغ الهرة» منها حديث أبي هريرة عند الترمذي: إذا ولخت الهرة عُسِلَثْ مرة» وغير ذلك 
من الروايات المرفوعة والموقوفة» ومنها حديث: الهر سبع» وأجاب الطحاوي عن حديث 
الباب بأنها محمولة على مماسة الثياب وغيرها؛ لأن المرفوعٌ منه قوله بَِ: «ليست بنجس» 
لا يبت طهارة السؤرء والإصغاء فعل أبي قتادة مستدلاً بهذا المرفوع» على أن الحديث أعله 
ابن منده وغيره لجهالة كبشة وحميدة» كما فى «الأوجز»» وحديث الباب فى دقيق النظر 
يؤيد من قال بالكراهة التتزيهية. 1 1 


)١(‏ في نسخة: «أكثر أهل العلم». 

)۲( زاد في ب بعض النسخ : (روي). 

(۳) «رد المحتار) (۱/ .)۳۸۵١ ۳۸٤‏ 
(5) «بذل المجهود) /١(‏ 575-571). 

(4) راجع «شرح معاني الآثار» .)51-١19/1(‏ 
(5) «أوجز المسالك» .)71/4/1١(‏ 


۸+ الكوكّب الذي 
- باب" الْمَسْح عَلى الحْمَيْن 


۳ دنا هناد يا ا وَكِيعٌ» عن الْأَعْمَشِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ هَمَام بن بن 
الحَارثِ كَالَ: َال جَرِيرُ بْنُ عَبْدٍ الله ثم تَوضَأ أ وَمَسَحَ عَلَى خُفَيْه قَقِيلَ لَهُ: 
أَتَفْعَلُ هَذَا؟ قَالَ: وَمَا يَمْتَعْنِي وَكَد رَأَيْتُ كُ يسول الله يل يَفْعَلهُ. قال ": وان 


يُعْجِبُهُمْ حَدِيتُ جَرِيرٍِ لان سام قي اقول الي 


وَفي الاب عَنْ عمَر علي وَحُذَيقَة وَالْمُغِيرَة وَِلَالٍ وَسَعْدٍ وَأيِي أيُوبَ 
وَسَلْمَانَ بريد وَعَمْرِو بْنِ ميه أي وَسَهْلٍ بُ سَعْدِ وَيَعْلَى بْنٍ وفيا 
ابن الصَّافِتِ وَُسَامَة بن شَرِيكِ وبي أَمَامَة جار واسامة بن رر 


و 5 ر ي ار ا و اس 9 
َال ابو عِيسَى: حَدِيتُ جَرِيرٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَجِیځ. 


س 27 ۵0 


1 - رزوی عَنْ هر بي حزق قال e‏ وا 


رَمَسَحَ عا ay e‏ ل الله ل توَضَأ وَمَسَحَ 
عَلَى خْفَيْهه قَقْلتُ لَهُ: أقبْلَ الْمَائِدَةِ ال ل E‏ ؟ قَقَالَ: 5 


(۷۰) باب المسح على الخفين 


31 ]خ: TAV‏ م: ۷۲ن جه: 2057 تحفة: "٠‏ . 

."۲١۳ تحفة:‎ .۲۷۳ /١ ق:‎ ۱۹٤ / ۱ : قط‎ ]۹ ٤ [ 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب في المسح». 

() زاد في نسخة: (إبراهيم». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «هذا قول إبراهيم يعني كان يعجبهم). 

(€)( زاد في نسخة: «ابن عمارة)» وفي بعض النسخ: «وابن عبادة» ويقال: ابن عمارة» وأبي بن عمارة». 
(6) في بعض النسخ: «آم). 


أبوَا ب الظها رة ۳۹ 
سرف ف هامر #ورو ع ل همه e‏ ات ت شو e‏ ت 2 

بَعَدَ الْمَائِدَةِءِ حَدَتَّنَا'' بلك قَتَيْبَة تا خَالِدَ بن زياد التَرْمِذِيٌ» عن مقاتل بن 
1 2 ۹ ° 0 2 2 عر ( 0 ع 2 1ن )قاين من 5 
حيان» عن شهر بن حوشب» عن جريرء وَقال: وَرَوَى" '' بَقِية عَنْ إِبِرَاهِيمَ بن 
هس ر 6 ا 1 د ب EG eC‏ 0 2چ فا a‏ ع د و 2 م 
در غير عه E e e‏ ظ 24 ا أ ىنج الكره E‏ 
مفسر؛ لان بعص من انكر المَسح على الحَفينٍ ول ان مسح النبئٌ كله 


قوله: (وهذا حديث مفسر) يجوز كونه على زنة الفاعل» فالمعنى أنه مفسّر 
للآية التي يُفْهَمُ منها العَسلء وتفسيره إياها بيانه أن الغسل إنما هو عند عدم التخفف» 
أو المعنى أن هذا الحديث مفسر لسائر الروايات المروية عن النبي ياء في المسح» 
فإنها تحتمل أن تكون حكاية لما قبل نزول المائدة لا بعده» فهذا الحديث يبين أنها 
حكاية لما قبله وما بعده معاًء لا أنها مقصورة لحكاية مسحه عليه الصلاة والسلام 
قبل زول المائدة» ويجوز كوته على زنة المقعول» والمعتى أن جزيرا فسرة يكوته 
حكاية لفعله بء بعد المائدة» فليس فيها احتمال النسخ» أو التأويل و التخصيص» 
وعلى هذا فالمفسّر مستعمل بالمعنى المصطلح عليه لأهل الأصول. 

ثم إن حديث المسح على الخفين قد بلغ الاشتهارٌ بحسب المعنى» بل ادعى 
بعضهم تواتره"' ولا يُنْكَرُ؛ِ فجاز نسخ عموم الآية بها. وإنما يفتقر إلى القول 


[ صرح به جمع من أهل الأصولء وروي عن أبي حنيفة: ما قلت بالمسح حتى جاءني فيه 
مثل ضوء النهار» وقال الكرخي: أخاف الكفرٌ على من لم ير المسح على الخفين» وقال أبو 
عن الصحابة اختلاف؛ لأن كل من روي عنه إنكاره روي إثباته» وسئل أنس بن مالك عن = 


)١(‏ في بعض النسخ: «قال: حدثنا». 
() في بعض النسخ: «ورواه». 


0 لكوك الدري 


عَلَى الْخْمَيْنِ گان كَبْلَ در وه وَدْكُرَجَرِيرٌ في حَرِيدِه أنه رى الي كلل 
مَسَحَ على الْخُقَيْنِ م د وض لْمَائِدَة 


ا عَلَى | الوسر ميم 
6 - حَدَّنََا فيب تا بُو عَوَانَكَ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ مَسْرُوقِ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ 


ENE EE‏ ا خُرَيْمَةَ بْنِ نَابتِء 


بالنسخ على القول بأن قراءتي النصب والجر في لفظ «أرجلكم» محمولتان على 
الغسل» وهو الحق» وأما ما اشتهر بينهم من أن النصب فيه يدل على الغسل عطفا 
على الوجوه والخفضٌ على المسح عطفاً على الرؤوس فلا يفتقر فيه إلى القول 
بالنسخ» وإنما حملوا القراءتين على حالتي التخفف وعدمه. لما أن القراءتين في 

حكم الآيتين» إلا أن المحققين ردّوا هذا التوجيه فلا ينبغي التعويل!!! عليه» وليس 


هذا من مقاصدنا حتى نلتفت إليه» والله ولي التوفيق. 
[(۷۱) باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم] 


= علامات أهل السنة والجماعة؟ فقال: أن تحب الشيخين» ولا تطعن الختنين» وتمسح على 
الخفين» كذا فى «الأوجز» 
وقال ابن العربي7': هي سنة قائمة وشريعة صحيحة لا ينكرها إلا مبتدع» وقد روي عن مالك 
إنكارها ولم يصح» فلا يُلْتَعَّتُ إليه؛ ما ردها إلا المبتدعة: الخوارج والإمامية من الشيعة. 


[ لما أنه يأباه قوله تعالى: لل الْكَعَبَيْنِ € [المائدة: ١]؛‏ فإن المسح لا يكون إليهما. 
[۹°] د: 00۷» جه: 4 حم: 0۱ تحفة: 0۲۸ . 


.)٥٦۸ /۲( و«عمدة القاري»‎ )۲٠۳/۲( و«مرقاة المغاتيح»‎ )٤١۷ /١( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)١50/١( (؟) «عارضة الأحوذي»‎ 


أبوَا ب الظها رة ۳٣۱‏ 


عن الب يله: أَنّهُ سل عن الْمَسْح عَلَى الْحُمَيْن كَقَالَ: «لِلْمُسَافِرِ تلات 
ولل قِيم يوم . 


E EEE 
قال رع هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ.‎ 
وف الاب عن علي وَأبِي بَحْرَةٌ وَأبِي هْرَيْرة وص صَعْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ وَعَوْفٍ‎ 
ابْنِ مَالِكِ وَابْنِ عْمَرَ مَجَرِيرٍ‎ 
مله وا عرس لاما إلى القرسة برا‎ 
َيِه عَنْ صَفْوَانَ بن عَسّالٍ قال: گا سول الله" تل مرا دا كنا سَمََا أن‎ 
لا تثزع خِمَاقَا لاه يام وَلََالِيهنَّ إلا مِنْ جََابَةٍ ة» وَلَحِنْ مِنْ َائْطِ وَبَول ودوم‎ 
0 ل بو یی‎ 
ٿڏ رَو الْحَكَمْ بن عَتَيْبَة وَحَمَادُ عَنْ إِيْرَاهِيمَ النّكَعِنَ عَنْ ابي‎ 
لله لج عن عة ني تبي ولا يصع قل عل تی أن َال‎ 
يخي 40 كال فنية 1غ متت إتزابية ای عر أبى عو الله الكل‎ 


[71٩]ن:‏ 01 جه: 6۷۸ حم: ٤‏ / ۹. تحفة: , 
)١(‏ في نسخة: اللمسافر ثلاثة أيام وللمقيم يوم وليلة»» وزاد في نسخة: «وَذِرَ عَنْ يَحْبَى بن 


مَعِينٍ أنه صَحَحَ حَدِيتَ خرَيْمة بُ نابت في الْمَسْح). 
(۲) زاد في نسخة: «ويقال : عبد الرحمن بن عبد). 
() في بعض النسخ: «النبي». 
(6) في بعض النسخ: «يحيى بن سعيد). 
(5) في بعض النسخ: «من». 


E‏ انکر الدري 


حَدِيتَ الْمَسْح. وٿال رَائِدَه عن مَنْصور: كنا في حب حُجْرَةإِبْرَاهِيم التَيِْيَ» وَمَعَتَا 
إِبْرَاهِيمْ م النَحَعِىُ فَحَدَّتَنا إِبْرَادِ د لقب 6خ حارو E O‏ 


قور 


الله اْجَدَلِيَ عن خُرَيْمَة بن ابت عَنٍ اَي به في امسج عَلَى الْخْمَيْن 


ر 


OR‏ شَىْءٍ في هَدَا الَبَابِ حَدِيثُ صَفْوَانَ بْنِ ل 


قال RET ae‏ رانين ا انيه E‏ 4 وَالتَابعِينَ 
وَمَنْ يَعْدَهُمْ ِنَ الْفْقَهَ مغل سيان اوري ابن ي الْمُمَارَكِ وَالشَافِعِيَ وََحْمَدَ 
وَإِسْحَاقٌ» قَالُوا: :يَنْسَخ اا كيد نا ويك وساف ئلا َب وَليالبهة: 


وذ ری“ بض أخل الم اهم ل يواد في اأ ےا مين وَهْوَ 
قزل كمالك إن ا وَالتَوْقِيتُ اصح 7 ع 


(وقد روي" عن بعض أهل العلم) إلخ» ووجها"! قولهم مع جوابه مذكور 


[1] ذكرابن العربي” )في الترقيت سنة أقوال للعلماء» لكن المشهور متها قولان: ترك التوقيت» وهو 
قول مالك كما قال به الترمذي» والتوقيت مذهب جمهور الفقهاء: الأئمة الثلاثةء وأصحابهم» 
والثوري» والأوزاعى» وإسحاق» وداود» ومحمد بن جرير وغیرهم» كما في «البذل». 

= أي: مستدل من قال بعدم التوقيت حديث أبي داود بسنده عن ابي بن عمارة أنه قال: يا رسول الله!‎ ]١[ 


)١(‏ في بعض النسخ: «محمد بن إسماعيل». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «المرادي». 

(۳) في بعض النسخ: «أكثر العلماء»» وفي بعضها: «بعض العلماء» 

(5) فى نسخة: «وقد روي عن بعض). 

(فاز ادك فى تة «وقد روي هذا الحديث عن صفوان بن عسال أيضاً من غير حديث 
ا و ر کر کی سر ا ل ایت خزيية ين 
ثابت عن النبي َ1 في المسح حديث صحيح). 

( انظر: «عارضة الأحوذي» .)١155 /١(‏ 

(۷) «بذل المجهود) .)5577/1١(‏ 


أَبْوَابُ الظهَارة ۳1۳ 
6- باب" في الْمَسْح عَلَى الحُمَيْن أَعْلَاه وَأسْمَلِي 


بإب حكقنا أبو الوليد التتشية نا الولية بخ مش ابرق تور بن 


محري 


في «سنن أبي داود» وتعاليقهاء فلا علينا أن نتركه» وقول الترمذي: والتوقيت [أصح] 
ظاهر الوجه؛ فإن التوقيت لما استند بالروايات الصحيحة كان الأخذ به هو الصحيح. 


(7) باب في المسح أعلى الخف وأسفله”” 


هذا ما اختاره بعضهم"'"» ودلالة الرواية على ما ذهبوا إليه ظاهرة» وأجاب 


= أمسح على الخفين؟ قال: «نعم )» قال: يوما؟ [قال: «يوماً»» قال: ويومين؟] قال: «ويومين» 
قال: وثلاثة؟ قال: «نعم» وما شئت»2*7» قال ابن العربي: وفي طريقه ضعفاء ومجاهيل؛ 
منهم عبد الرحمن بن رَزين» ومحمد بن يزيد وأيوب بن قطن...» وقال أبو داود: وليس 
إسناده بالقوي» ورواه يحيى بن معين» وقال: إسناده مضطرب» وقال البخاري: فى إسناده 
مجهول لا يصح» وقد روي فيه عن عمر حديث صحيح. لكن ليس بنص عن النبي 355 
والنص عن النبي بيا أولى من قول عمرء انتهى. قلت: وادعى النووي''' الاتفاقٌ على ضعف 
حديث أبي داود» وأجيب أيضاً أنه من ة ا e‏ 


[/ا9]د: 506ل جه: ۹ حم ,”5١/‏ تحفة: ۱۱0۳۷. 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(؟) منصوب على الظرفية» ويجوز جره على أن يكون بدلا من الخفين» كذا في هامش (م). 
(۳) كذا في الأصل. 

(5) «سنن أب بی داود) .)١90/(‏ 

)0( اعارضة الأحوذي؛ (1/ 147+ .)٠٤١‏ 

3 شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ ۱۷۹). 


۳4 ا 
يَزِيدَه عَنْ رَجَاءِ بُ حَيَْهَ عَنْ كَاتِبٍ الْمُغِيرَِ عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعبةً: 
الل ل مَسَحَ على الْخْفٌ وَأَسْمَلَهِ 

كل وعيسي' دا قزل غير راجو جد مِنْ أُصْحَابٍ لنب كل وا وَالتَابعِينَ قلي 


عنه العامة" أن مسحه عليه الصلاة والسلام إنما كان لعذر فلا تشريع» فلا تؤخذ 
به سنة» نعم لو فعله أحد لمثل ذلك العذر كان غير مُثرب) والعذر أن خفه عليه 
الصلاة والسلام كان بالغ إلى ركبته» فلم يستمسك ركبته الشريفة بنفسها لمنع الخف 
سي ا و و 
ومّدّها فامتد اليسرىء ففهم من رآه» ولم يت يتبين السبب فيه أنه كه مسحهما تشر ُ 
مع أن الأمر لم يكن كذلك. والله أعلم. 

وربما يتوهم أن المسح على الجانبين كليهما إكمال للفرض في محله» فلا يمنع 
بل يكون سنة؛ لما أن السنة إكمال للفرض في محله» والجواب أن محل الفرض حين 
التخفف هو الجانب الأعلى منها لا الجميع» فإن العَسل لم يبق مشروعاً ما دام المرء 
متخففأء وإنما المشروع المفروض المسح لاغير» ومحل المسح هو الأعلى» نعم لو 
كان الفرض هو الغسل لكان المسح في أعلاه وأسفله كمالاً للفرض في محلهء ولا 
= أبو حنيفة وأصحابه وأحمد بن حنبل وغيرهم: إن محله ظاهر الخفين» كذا في «الأوجز)”) 


]١1[‏ أي: بعد صحة الرواية» وإلا فهي ضعيفة جدأء كما سيأني. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ومن بعدهم من الفقهاء». 
25 أثرب فلاناً: لامّه وعيره بذنبه» انظر: «المعجم الوسيط» (ص: .(٤‏ 
(۳) «أوجز المسالك» .)555/١1(‏ 


أَبَوَابُ الظها رة “o‏ 
وَهَدَا حَدِيثٌ مَعْلُولُ لم ُيده عَنْ تَْرِبْنِ يريد غَيْرُ اليد د ټی مُسْلو؛ 
0 وَمُحَمَّدا'' عَنْ هدا الْحَدِيثِ فَقَالَا: لَيْسَ بِصَحِيح؛ لِأنَّ 
E‏ رك رَوَى هَدَاعَنْ تَوْرعَن رَجَا وال 00 4 ي 


كذلك إذا سقط الغسل» وصار المسح مشروعاء ففيما نحن فيه الفرض قدر ثلاثة أصابع» 
والزيادة عليها كمال للفرض في محله. ولا ينبغي أن يتوهم عاقل أنغسل الساق والركبة 
يكون إكمالاً للفرض في محله» ولا يبعد أن بسنب من هذا أن مسح الحلقوم بدعة؛ لأن 
الحلقوم ليس محلا للفرض» حتى يكون المسح عليه إكمالاً لهء فافهم. 

(معلول)!! ' وهو في عرفهم ما فيه علة خفية لا يكاد يصل إليه إلا الماهر في الفن 
المتطلع على الأسانيد والروايات» ثم أخذ يبينها"! بقوله: لم يسنده» يعني أن كل من 


بط اهل الأول ]نهدا لحن غلن طريق آمل الله من قله ارات اقا 
بعد أخرىء كذا في «لقط الدرر»”"» إلا أنهم يستعملونه كثيراً في محاوراتهم. 

[۲] والجملة أن في الحديث خمس علل» بسطها الا في «التلخيص»» والشيخ ف 
«البذل»: الأولى: أن كاتب المغيرة أرسله» ونبّه عليه المصنف أيضاًء والثانية: أن رجاء لم 
يسمعه عن كاتب المغيرة» كما نبّه عليه الشيخ برواية البخاريء والثالث: أن ثورا لم يسمعه من 
رجاء» والرابع: أن كاتب المغيرة مجهول» والخامس: أن الوليد مدلس» لكن رواية الترمذي 
تأبى هذا الخامسٌّ؛ إذ فيها رواية الوليد بالإخبار» وكذلك يمكن الجواب عن بعض العلل 
المذكورة. إلا أن بعضها عقيمة عن الجواب» كما يظهر من ملاحظة «البذل» و«التلخيص». 


)١(‏ في بعض النسخ: (محمد بن إسماعيل». 

(0) في بعض النسخ: «رجاء بن حيوة». 

(۳) «لقط الدرر» (ص: ۸۷). 

() انظر: «التلخيص الحبير» (۱/ 2151-1619 ح18١3).‏ 
)٥(‏ «بذل المجهود» .)591//1١(‏ 


3 انکر دري 
مسل عن التب كلل وَلَمْ يُذْكْرْ فِيه الْمُغِيرَُ 
ع« با0 و ا ج مح عَلَى الخُمَيْنِ ظَاهِرِهِمًا 


٨۸‏ - حَدَّكَنَا عَلِنُ د بْنُ حُجْرِ تا عَبْدُ البَحْمَنٍ بْنُ أبي الرئادِ عَنْ أَبِيه 
عَنْ عَروَة بن الرُييِْ عن الْمُغِيرَةِ بن شُعبة ك ا ََيْثُ التب ول يَسْسَحُ عَلَى 
الْخُمَيْنِ عَلَى ظَاهِرِهِمًا. 

قال أو غيشى:حديث المع دی خی ور حيو عَبْ و الكشم 
7 06 و ت TT‏ ا و و ت e (M2‏ 
ابي ابي الزَّنَادٍ عن ابِيهِ عن عروَة كن الحقيرة ود لقم اعد ا 
عرو عن المغيره خلى اھ ھا شی وکر ول عبر رِوَاجِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِء 
أخذه من ثور أرسله عن كاتب المغيرة» غير الوليد بن مسلم؛ فإنه أسنده حيث قال: عن 
كاتب المغيرة» عن المغيرة» عن النبي با ثم إن الذي رواه البخاري عن ابن المبارك 
فيه فرق آخر أيضاًء فإنه قال: حَُدّنْتٌ عن كاتب المغيرة» فإنه مشير إلى أن رجاء لم يسمعه 
من كاتب المغيرة ة إلا بتوسط» فكان في عنعنة الوليد بن مسلم في ذلك شي يء أيضاً. 

[(۷۳) باب في المسح على الخفين ظاهرهما] 

دولا تغلم أحدا بذك رهن غروة عن المغيرة على ظافرهما) بل إن" 

[1] قلت: وأشار إلى ذلك أبو داود أيضاًء فأخرج الحديث برواية محمد بن الصباح البزاز» عن = 


.١ ١6١17 حم: 5 تحفة:‎ ۱ 5 AA 
في نسخة: «مرسلا).‎ )١( 

(0) في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

() في بعض النسخ: «يذكره». 


بوا ب الظهارة ۳۹۷ 
وید اوسن نوري وَأ 


E E N 


رووا: يمسح على الخفين. 

(قال محمد: وكان مالك يشير بعبد الرحمن) أشار المؤلف بذكر هذاالقول 
بعد ما حكم على الرواية بالحسن إلى أن إشارة مالك بضعفه لم يبلغ إلى حيث 
يخرجه من رواة الحسن» نعم لا تكون روايته صحيحة لذاتهاء أو المعنى بذكر هذا 
الكلام عقيب ما أثبته من المرام أن مالكاً وإن أشار إلى ضعفه» إلا أنه لم يكن كذلك 
فيما راه" فكان حديثه حسناً عندي» فلا يغرنّك إشارة مالك بضعفه أن تنسبني إلى 
غلط فيما فعلته من تحسين روایته» فنبه على تضعيف تضعيف مالك بعد حكايته. 


= عبد الرحمن بن أبي الزناد بهذا السند بلفظ «كان يمسح على الخفين» ثم قال: وقال غير 
محمد: على ظهر الخفين7"'» وعلم من ذلك أنه اختَلِفَ في هذا اللفظ على عبد الرحمن أيضاً. 

]١3‏ ولذلك صحح عدة من أحاديثه في كتابه» كما أقرٌّ به الحافظ في «تهذيبه»» وهذا كله إذا كان 
الغرضٌ من قول مالك الإشارةً إلى ضعفه. كما قال الحافظ في «تهذيبه»: تكلم فيه مالك 
لروايته عن أبيه كتاب السبعة يعني الفقهاء» وقال: أين كنا عن هذا؟!» ويحتمل عندي أن 
يكون غرض الترمذي بذكر قول مالك تقوية تحسينه» ومعنى قوله: «كان مالك يشير بعبد 
الرحمن» أي: إلى الأخذ منه. ذ ففي «التهذيب» ' غو موس به سلا دمت المد ایت 
مالك بن أنسء فقلت له: إن ع انق مدع تأترلي يده ققال: 
عليك بابن أبي الزناد» انتهى. وهذا إشارة من الإمام مالك إلى الأخذ منه. 


)١(‏ في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 
(۲) «سنن أ بی داود) .)١51(‏ 


(۳) «تهذيب اليب .)١ 7/5١‏ 
(؟) «تهذيب التهذيب» .)۱۷١ /١(‏ 


۳۹۸ انکر الدري 


4- بَا“ في الْمَسْح عَلَى الجَوْرَيَيْنِ وَالتَعْلَيْنٍ 


- 


عة- اد و کان تال تا وکیع» كن سفيان نَ» عن 


(7) باب في المسح على الجوربين والنعلين 


الجوربين مع كون النعلين ملبوسين له. والثاني: المسح على الجوربين | لمعلين أو 
الجوربين» أو المنعّلين أو الجوربين والمنعلين» والمنعل مافي جرم تحته كنعال العرب. 


وتفصيل!!! المقام أن في مسح الجوارب مذاهب: جواز المسح عليها مطلقاً 


۱1[ اختلف شراح الحديث وأصحاب الفروع الأربعة في تفسير الجورب» ونقل مذاهب الأئمة 
في ذلك كثيراً» حتى قال ابن رسلان: اضطرب فيه كلام الأصحاب أي: الشافعية» وهكذا 
اختلفت نقلة المذاهب في بيان مذهب الإمام أحمد؛ وذلك لاختلاف روايات عنه» فقد ذكر 
ابن قدامة" أقوالّه مختلفة؛ نعمء لم يذكر فيه الاختلافَ صاحبٌ «الشرح الكبير» من فروع 
المالكية» بل شرط التجليد» وتتابع المشي» ونفى جواز المسح بفقد هذين الشرطين» ولم 
يشترط عامة أصحاب الفروع الشافعية شيئا من التجليد والتنعيل» بل شرطوا الثخانة بحيث 
لايصل الماءء وإمكان تتابع المشي» وهكذا في فروع الحنابلة من «النيل»" و«الروض)» 
وسيآتي مذهب الحنفية قريبا. 


4:1 في الكبرى: »١79‏ جه: 20019 حم: 5507/5, تحفة: ۱٠١۳۲‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

.)۳۷ ٤ ۳۷۳ /١( انظر: «المغنى)‎ )۲( 

فرق «نيل المآرب» (77/1). 

() «الروض المربع» /١(‏ 2755 59). 


أَبَوَابُ الظهارة ۳۹۹ 


بي قييں» عَنْ هُرَيلِ بن شُرَخْبيلء عَن المُغِيرة بي شْعْبَة قال: توَضَا لبي له 
E‏ ناير 0 


و سرامم و شق 


ثخاناً كانت أو لاء منعلة كانت أو لاء وهذا ما ذهب إليه شرذمة قليلة من أهل الظاهرء 
ولايصح عند أحد من أصحاب المذاهب المعتبرة بهم المأخوذة أقوالّهُم» ومع هذا 
كله فدلالة الرواية على ما ادعوه مسلمة بعد؛ فإن الجوربين مطلقة فيهاء وهذا إذا كان 
الواو للعطف» لا بمعنى «مع». 


والغاف 3 مذهب الإمام الهمام رصي الله تعالى عنه» وهو جواز المسح 
عليهما إذا كانا ثخينين ومنعلين؛ ال 


1[ وتوضيح مسلك الحنفية كمافي «الدر المختار»: (أو جوربيه) ولو من غزل أو شعر (الثخينين) 
ويثبت على الساق بنفسه» ولا يرى ما تحته» ولا يشف. (والمنعلين» والمجلدين) انتهى. 
قال ابن عابدين”؟: قوله: (الفخينين) أي: اللذين ليسا مجلدين ولا منعلين» وعدا التقبيك 
مستفاد من عطف ما بعده عليه» وما ذكره المصنف من جوازه على المجلد والمنعل متفق 
عليه عندناء وأما الشخين فهو قولهماء وعنه أنه رجع إليه وعليه الفتوى» كذا في «الهداية» 
وأكثر الكتب» وفي حاشية أخى جلبي: أن التقييد بالشخين مُخْرِجٌ لغير النخين ولو مجلداً» 
ولم يتعرض له أحد. قال: والذي تلخص عندي أنه لا يجوز المسح عليه إذا جلد أسفله فقط؛ 
لأن منشأ الاختلاف بين الإمام وصاحبيه اكتفاؤهما بمجرد الثخانةء وعدمٌ اكتفائه بهاء بل لا 
بد عنده مع الشخانة من النعل أو الجلدء انتهى. 


)١(‏ قال الخطابي: معناه أن يكون قد لبس النعلين فوق الجوربين» وضعف أبو داود هذا 
الحديث» وذكر أن عبد الرحمن بن مهدي كان لا يحدث به» «معالم السنن» (57”/1). 
(۲) «رد المحتار» (۱/ .)٤٥۳-٤٥۱١‏ 


:۳۷ الکر گی الذي 


وهو قول غَيْرِ َاحدٍ مِنْ أَهْل الل » وَبه يَقُولُ سُفْيَانُ التَوْرِيُ وَابْنُ 
ا رالكافوء E‏ وَإِسْحَاقُ قَالُوا: يس يَمْسَحُ عَلَى الْجَوْرَبَيْنٍ ن لن له 
يَكُنْ” تَعْلَيْنِ إِذا کاتا نَخِينَيْنِ. 


مو N‏ ج152 a2‏ 
وق الناب كن ی 


والثالث: مذهب صاحبيه والشافعي. وأحمد» وإسحاق: من جوازة إذا كانا 
شخينين أو منعلين» وحاصل هذا الأخي ر أن كلا من الفخانة والتنعيل كافٍ لجواز المسح 
عليهماء فكل من أصحاب المذاهب الثلاثة ذهب بالرواية على حسب ما يوافق رأيه. 
فقال الظاهرية: إن الواو على ظاهرهاء وهو ظاهر. 

وقال الإمام الهمام: الوا وبمعنى «مع»» أي: مسح عليهما مع كونب) منعلين» فلا يكفي 
أحد الوصفين بانفراده» ولا يخفى أن جواز تخلل العاطف بين الأوصاف المتعددة للشيء 
الواحد كالشريعة المتفقهة عليهاء فلا يبعد إبقاء الواو على أصلهاء ويلتزم أنها متخللة بين 
وصفي موصوف واحد» ويشهد له من كلامهم ما في اشتهاره استغناء عن ذكره وتكراره. 

وقالت البقية: معنى الحديث أنه رضي الله تعالى عنه مسح على الجوربين» ومن 
المعلوم المتفق عليه بين أصحاب الاجتهاد» والذين على آرائهم تعويل واعتماد: أن 
المسح لا يجوز إلا على الثخينين فوجب تقييده؛ لئلا يلزم مخالفة قضية الإ جماع» 
وبقي قوله: انعلين» بمعنى منعلين على انفراده» فلزم القول بجواز المسح عليهما 


)١(‏ في نسخة: «وإن لم تكن»» وفي نسخة: «وإن لم يكونا»» وفي نسخة: «وإن لم يكونا منعلين». 

(۲) زاد في نسخة: ١قَالَ‏ أبُو عِيسَى: سمعت صالح بن محمد الترمذي قال: سمعت أبا مقاتل 
السمرقندي يقول: دخلت على أبي حنيفة في مرضه الذي مات فيه» فدعا بماء فتوضاء وعليه 
جوربان فمسح عليهماء ثم قال: فعلت اليوم شيئاً لم أكن فعلته» مسحت على الجوربين 
وهما غير منعلين». 


أَبْوَابُ الظهَارة ۳۷۱ 
ها- باب ما جَاءَ ذ في الْمَسْحِ عَلَى الْجَوْرَبَيْنٍ ن وَالعِمَامَة!") 


ا ل 


٠١‏ - اکتا مح ی گار کا یخی بن سمب الان عن سل 


إذا كانا منعلين وإن لم يكونا ثخينين» لما في الرواية من التصريح به. فأما المعنى!!! 
الذي ذكرناه قبل الكل فلا يخفى موافقته لرأي أصحاب المذاهب كلهاء فافهم» إذ 
لا ضير فيه» وغاية ما يلزم فيه انقطاع أثر الأنامل بشراك النعل أو سيورهاء ولا يلزم 
ترك واجب بل ولا مستحب؛ إذ المسح المسنون قد حصل قبل هذا. ولهذا الحديث 
معت آغر "لم وهو أن وله مط على التجوروين »ومسو على الاين »الككنه لسن فته 
ذهب إليه غير أهل الظاهرء وهو منسوخ عندناء والله ولي التوفيق. 


(۷°) باب ما جاء ذ في المسح على الجوربين!" والعمامة 
اا الذي يرو من الس علي الا بحي يله على ما في يعن 


]1١[‏ وهو الذي ليس فيه النعل بمعنى المنعل» ويكون المعنى على هذا التقدير: أن النبي 5ي مسح 
على الجوربين مع أنه كان لابسا نعليه. 

[۲] قلت : وللحديث معنى آخر بعيد من الكل» وهو أنه يرح جع إلى أحاذيث مسح القدمين مجاز 
بإرادة الحالٌ بذكر المحل» وعلى هذا فهو مؤول عند الكل بأن يراد بالمسح الكَّسلٌ الخفيفٌُ» 
ذكره أبو الطيب المدني. 

1 قد سبق التبويب بذلك قبله» ولا ذِكْرَ له في حديث الباب» ولا يوجد ذلك في بعض النسخ» 
ولم يذكره ابن العربي في ترجمته» فالأوجه حذفه» وللتأويل فيه مساغ. 

[:] قال مولانا عبد الحي في «التعليق الممجد)”"): اختلفت فيه الآثار» فروي عن النبي كل = 


. ۱۱٤۹٤ حم: 500/5 تحفة:‎ , ۰ iA iicTEV :e[1°°] 


)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في المسح على العمامة). 
(۲) «التعليق الممجد) /١(‏ ۲۸۷). 


۷ لكوم الدُرِيِ 


التَِْيّ عَنْ بَ ڪر ب عَبْد الله الْمُرَيْه عَن الْحَسَنِء عن ابْنِ الْمُغِيرَةِ بن 
شغ عَنْ أيه قالَ: رطا لني ل وَمَسَحَ عَلَى | لْخْمَيْنِ وَالْعمَامة. قال بَحُرٌ: 


طرق تلك الرواية من أنه عليه الصلاة والسلام مسح على ناصيته وعمامته؛ وإِلّا 
يلزم مخالفة"'' المذاهب كلهاء ومخالفة الروايات الصحيحة أيضاًء ويبطل موجب 
الكتاب الذي هو مسح الرأس لا ما يستره. 


= أنه مسح على عمامته» من حديث عمرو بن أمية» وبلال» وابن١١'‏ المغيرة بن شعبة» وأنس» 
وكلها معلولة» انتهى. قلت: ومن قال بذلك صح بعضّها. 

]1١[‏ هذا مشكل؛ لأن مذهب بعض الصحابة والتابعين وأحمد وداود: جواز المسح على العمامة 
بدون الناصية» كما صرح به ابن قدامة وغيره» مع الاختلاف فيما بينهم هل يحتاج الماسح 
على العمامة إلى لُبسها على طهارة أم لا؟ وهل فيه توقيت أم لا؟ وهل يحتاج إلى تعميم 
الرأس أم لا؟ وغير ذلك. 
قال ابن قدامة”"": وَمِنْ شرط جواز المسح على العمامة أن تكون ساترة لجميع الرس إلا 
ما جرت العادة بكشفه» كمقدم الرأس والأذنين» فإن كان تحت العمامة قلنسوة يظهر بعضها 
فالظاهر جواز المسح عليهما؛ لآنهما صارا كالعمامة الواحدة. 
ومن شرط الجواز أيضاً أن تكون على صفة عمائم المسلمين» بأن يكون تحت الحنك منها 
شيء» أو يكون لها ذؤابة» وإن لم يكن هذا ولا ذا لم ي يجز المسح؛ لأنها على صفة عمائم 
أهل الذمة. وإن كان بعض الرأس مكشوفاً مما جرت العادة بكشفه» كمقدم الرأس: يُمْسَحُ 
المكشوفٌ أيضاً؛ لحديث المغيرة بالمسح على الناصية والعمامة» وجوباً أو ندباً وجهان. 
وهل يجب استيعاب العمامة بالمسح وجهان. اا ا د 
على الخفء انتهى مختصراً. 


)١(‏ كذافي الأصلء ولفظ «الابن» مقحمء كا في «التعليق الممجد)» وتؤيده رواية الترمذي أيضاً. 
(۲) «المغنى) ١۳۸۱ /١(‏ ۳۸۳). 


أبوَا ب الظها رة VY‏ 
وَقَدْ سَيِعْتُة'' مِنَ ابن الْمُغِيرَقِ وڏ گر مُحَمَّدُ بن د رفي هَذًا الْحَدِيثِ في 
مَوْضِع آحَرَ: أنه م مَسَحَ عَلَى نَاصِيتِهِ وَعِمَامَتِهء وََدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ 


فأما أن يجاب عنه بأنه كان زائداً على أصل الفرضء فكان قد مسح عمامته بعد 
مسح مقدار الفرض من رأسه» فلا يخفى أن المسح على العمامة إن كان اتفاقاً بأن يكون 


= ومذهب الجمهور - كما قاله الحافظ في «الفتح)2"7 - عدم جواز الاقتصار على مسح 
العمامة» وبه قالت الأئمة الثلاثة: مالك والشافعي وأبو حنيفة» وأصحابهم» والثوريء وابن 
المبارك» وعروة» والقاسم» والشعبى» والنخعى» وحماد بن أبى سليمان وغيرهم» قال 
الاقتصار على العمامة بلا خلاف عند أصحابه. 
وأجابوا عن الحديث بأن فيه اختصاراء والمراد مسح الناصية والعمامة» كما في حديث المغيرة» 
فإن قيل: كيف ين بالراوي حذف مثلها؟ يقال: إنه كان معلوماً عندهم» وقال الخطابي7"): 
فرض الله المسح» وحديث المسح على العامة حتمل للتأويل» فلا يترك المتيقن بالمحتمل. 
وقال الحافظ : اختلف السلف في معنى الحديث فقيل: إنه كمل عليها بعد مسح الناصية» وفي 
رواية مسلم ما يدل على ذلك. قال العيني: أله البعض بأن المراد: ما تحته» من قبيل إطلاق 
اسم الحال على المحل» وأوّله البعض بأن الراويّ كان بعيداً فتوهم» وقال عياض: أحسن ما 
حمله عليه أصحاينا: لعله كان لمرض منعه كشفَ رأسه فصارت العامة كالحبيرة» انتهى. قلت: 
وأحسن الأجوبة عندي أن مسح الرأس قطعي لا يرك بأخبار الآحاد» حتى يأتي كأحاديث 
المسح على الخفين» إلا أن الاستيعاب سنة يكفي هما أحاديث مسح العمامة» أفاده الشيخ الوالد. 


)١(‏ في بعض النسخ: اسمعت». 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۹/۱*). 

(۳) انظر: «معالم السنن» .)٥۷ /١(‏ 

(£) «فتح الباري» (۱/ .)۳٠۹‏ 

(5) «عمدة القاري» (۲/ )٥۳۱‏ عقب حديث .)۱۸٥(‏ 


2 لكوم لدي 
وجو عن الله بن شُعبة E‏ م N‏ کل النّاصيّة رالمان وَل 


قصذه بي تسوية العمامة» فظتّه الراوي مسحاًء فلا بعد فيه» وإن كان المعنى أنه كلا 
وجّهه1'! الأستاذ -آدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفدله- بما ذکرناه 
في تعليقات أبي داودا"' فانتظره» فإنه أدق وألطف. وإن أجاب أحد عن أصل الإشكال 
بأن ذلك كان قبل نزول المائدة لكان له وجه صحة أيضاء إلا أنه يرد عليه ما ورد فى غير 


[1] ولا يتوهم منه تقدّمٌ درس أبي داود على الترمذي: فإنه دس سره تبه بذلك عند العبييض بعد 
ختم الكتب كلها. 

[1] قلت: ذكر حضرة الشيخ في «تقرير أبي داود» عدة توجيهات لم تُذْكَرُ هاهناء والذي أشار 
إليها بقوله: أدق وألطف. ما ذكره بقوله: أو المراد المسح على الناصية ومقدار الفرض 
من الرأس» وإتمام باقي المسح على العمائم» فإن الله تبارك وتعالى وضع في الطاعات 
والعبادات» وشروطها وأركانها: آثاراً وبركات لها عند الله مقادير» فبإتيان ما ناب مناب 
بعضهاء وإن لم يحصل كل ما كان يترتب على الأصل كملا ولكنه لا يكر حصولٌ شيء 
منهاء ولذلك نظار(١2‏ وأمثال لا تخفى بعد التأمل. 
أما في الشرعيات فاستلام الحجر الأسود» فإنه عند تعذره ينوب عنه لمش العصا بل الإشارة. 
وأما في الحسيات فالضرب على الجسم اللابس أثواباًء فإنه وإن لم يمذ مفاد الضرب على 
الجسم العاري عن الملابسء إلا أنه لا شك أنه لا يخلو عن إيلام؛ فلما كان كذلك أمكن أن 
يصير المسح على العمامة بدلا من إتمام مسح الرأس» وعائداً على الماسح ببعض ما وضع الله 
تبارك وتعالى فيه» فلا يمكن أن يقال: لما لم تكن محل فرض كان المسح على العمامة لغوا! 
كيف وقد تأيد ذلك بفعله بء وأمره إياهم ! غاية الأمر أن الاكتفاء بالمسح على العمامة لما كان 
مخالفاً للآية والمشهور من الرواية قلنا بوجوب مسح الناصية مع المسح على العمامة» انتهى. 


)١(‏ كذا فى الأصلء والظاهر: «نظائر». 


بياث الظهارة e‏ 
E Ra‏ 8 #ال ت ااي 
جوم معدم بْنَ الْحَسَنِ E Ww RT‏ 


6 


غذل تنما افيه عي مغل لشن کیا کان 
في الاب حَنْ غنود وأ مي واي اة 


2 


ةمسوا اام 3 


حديث أنه يا قال: «هذا وضوئى ووضوء الأنبياء قبلى)؛ فإن المشار إليه ثمة كل ما هو 
مشروع منه يومنا هذا من غير استثناء» ويبطله اتفاقهم على وجوب الصلوات بمكة» وأن 
العاند ا يدئقب وا E‏ تبلناء وان قاقد O‏ التركيد 
رامال لا إقادة م باشتراط الطهارة» فإنه كان حاصلاً من قبل. 


في الرواية المارّة من قبل» لئلا يظن به سوء حفظ وعدم إتقان وغيره» لإتيانه بالرواية 
غلى ما تخالفه رورا اقات :رة فان الروايات والكياث: 


(وهو قول غير واحد) إلخ» أي: المسح على العمامة بعد المسح على 
الناضية!! فق كائر ا أرادو ابه الجر از فلا كنك أنه لأيعد نذلك آثماء إلا دار اوس 


]١[‏ قد عرفت فيما سبق أن هذا البعض لم يقولوا بمسح الناصية» بل قالوا بجواز الاكتفاء على 
مسح العمامة» ولعل الباعتٌ للشيخ على هذا الكلام قول الترمذي: إن هذا البعض قالوا 
بحديث المغيرة» وفي حديثه مسح العمامة والناصية معاًء نعم الذين قالوا بعدم كفاية المسح 
عليها اختلفواافي ذلكء فأنكره المالكية مطلقاًء وصرح الشافعية قاطبة بأن السنة تتأدى بإكمال 
المسح على العمامة» والحنفية لم أر التصريح في كتبهم بذلكء لكن أشار ابن العربي''' إلى 
اتفاق الحنفية والشافعية» وإليه يشير ما تقدم عن تقرير الشيخ على أبي داود. 


.)٠١١ /١( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


0 ۳۷٦ 


و ويويكول ا رزاع واد أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ قالوا: يمْسَحُ عَلَى الْعِمَامَة. وَسَمِعْتُ 
اجار يق غاد پول سَمِعْتٌ وَكِيعَ بْنَ الْجَرَاحِ يَقُولُ: 8 مسح مَس عَلَى الام 


0 


وه يُجْرِئُهُ لكر 


0 2 


١‏ - حَدَّتَنَا فيب بن سَعِيدِء نَا شر بن المُمَضَلِء عَنْ عبد البََحْمَنِ 
ق غ تنكو نو ر اسر قَالَ: E‏ 
عَبْدٍ الله عن المَسْح عَلَى الخُمَيْنِ؟ فَقَالَ: م 
القن على ا ا 

وَكَالَ عير وَاجِيا" مِنْ أَهْلٍ العلم مِنْ أصْحَابٍ السب ب وَالتَابِعِينَ: لا 
يَمْسَحْ عَلَى الْعِمَامَةِ إلا أن يَسْمَحَ بِرَأسِهِ مَعَ العامة وَهْوَ قول سُفْيَاَ الّورِيٌ 
وَمَالِكِ بن نيس وَابْنِ الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيّ. 

ER الاختي يكن‎ E OE 


وإن قصد أنه مشروع في الجملة ورد عليه ما قلنا من كونه إكمالاً في غير محلهء فلا 


يَعْتَرِه وما على ما ذكرناه فى تعليقات أبى داود فقد عرفت أن له وجهاً. 


[١1١٠]ط:‏ ”ى تحفة: 71560. 

[۲ ]م 9 ن: ٠١5‏ جه: 2.011 حم: 5/ 7ك“ تحفة: لا .7١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «القرشي». 

(۲) فى نسخة: «أمس الشعر الماء». 

تی اس کر ول غير ادال الغ الاب تد ونيخاه قر ل قال رسف 
الجارود». 


أبوَا ب الظها رة VV‏ 


i 4 21 5‏ 
ن النبى كي 


ا 


57 کا ر‎ E 
د 5 و ب ع‎ 


(والخمار) أراد بالخمارا'؟ هاهنا ما يستر الرأس» فيصدق على العمامة 


وغيرهاء أو يكون أراد به العمامة نفسّها بجامع اشتماله على الرأس. 


[] قال أبو الطيب'١‏ عن النووي: أراد بالخمار هاهنا العمامة؛ لأنها تخمر الرأس أي: تغطيه 
وقال السيوطي''' عن «النهاية»: أراد بالخمار العمامة؛ لأن الرجل يغطي بها رأسه» كما أن 
المرأة تغطيه بخمارهاء وذلك إذا كان قد اعتم عمامة العرب» فأدارها تحت الحنك» فلا 
يستطيع نزعَها في كل وقت فيصير كالخفين» انتهى. قال ابن العربي": الخمار لفظة غريبة 
عن الذي تستر به المرأة رأسَّهاء وهو كالعمامة للرجل» ولم أجده مستعملاً للرجل إلا في 
هذا الحديث وإن اقتضاه الاشتقاق؛ لأنه من التخمر وهو السترء انتهى. قلت: ويحتمل 
أن يكون المراد بالخمار أصل معناها: خمار المرأة» قال ابن قدامة”؟؟: وفي مسح المرأة 
على مقنعتها”* روايتان: إحداهما: يجوز لهذا الحديث» ولأن أم سلمة كانت تمسح على 
خمارهاء والثانية: لا يجوز المسح» فإن أحمد سئل: كيف تمسح المرأة على خمارها؟ قال: 
مِنْ تحت الخمار» ولا تمسح على الخمار. 


.)١71//1( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )١( 

0 انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص: .)١۱١۷‏ 

(؟) «عارضة الأحوذي» .)0١/١(‏ 

.0"85 /١( «المغني»‎ )4( 

(5) الوقسَع والوقتَعةء بكسر ميمهما: ماتُقَنّعٌ به المرأة رأسَهاء انظر: «القاموس المحيط» 
(ص: 1919). 


۳۷۸ کرک الذي 
- بَابُ ما جَاءَ في العُسُلِ مِنَ الجَنَابة 


EEE‏ كاري عي الأختي » عن سَالِم بن اسا لجعد» 
عو ود ون كلت e‏ 


کال نی لاہ تان على زمه 5 EE‏ 
ثم مَضْمَضَ وَاسْتَشْمَقَ 26 E EF ESE‏ 
اقا عَلَى سَائِرٍ جَسَّدِِ ثم تَتَكَّى) فَعَسَلَّ رِجِلَيّه. 


و 


كال ھت هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 


)۷١(‏ باب ما جاء في الُسل من الجنابة 


(ثم دلك بيده الحائظ أو الأرص) هذا الدلك" ' للمبالغة في التنظيف بإزالة 


ما عسى أن يبقى شيء من الدسومة بعد زوال عين النجس؛ ليكون أبعدَ من الكراهة 
والعشر فى عسل سائر الأعضاف لاسيما المضيضة والاسعتشاق. 


7 كتب والدي المرحوم فيما علق على أبي دار دمو ق هه الم اها روا 
آنا بديعا فأجاد: وحكاه شيخنا في «البذل» فى «باب الرجل يدلك يده بالأرض إذا 


استنجى )2 فارجع ا 


۳1‘ ١اخ:‏ ام TV‏ ن: 0377 7د: 06 جه: 201/7 حم: ۹/٦‏ تحفة: 180515. 
)١(‏ فى نسخة: «يديه). 

(۲( في نسخة: «ثم أفاض». 

() انظر: «بذل المجهود» .)۳١۲ /١(‏ 


ابوا الظهَارة 4م 


اع اه 


وني البَاب عَنْ 1 َجَابِر وَأَِي سَعِيدٍ يد وَجَبَيْرٍ بْنِ مظعو راي هْرَيْرَة. 


30 - حدقا ان أبِي ع ا سيان عَنْ گام بن عزو عن ابيد 
اة قالّٺ: گا رول الله كل إِدا اراد أن غيل مِنَ الْجَتَابَةِ بدا 


as o - 16 2 0‏ 
بسا ةق ق 1 5 الْإَاء ثم يع اد فَرْجَهَ ويتو< ضا وضوءَه 


a3 7‏ چ ص ۶ r‏ ع 0" 2 ع ا 
للصلاةء 0 NE ay‏ 


ٿال أَبُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ وَهَدَا الذي اتا 0 
الم في الغْسْلٍ مِنَ الْجَتَابَة :َه موصأ وضو الاه مب علَى راه 
كَلاتَ مَرَّاتِه كم بیص الْمَاءَ عَلَى سَائِر جَسَدِه ف بف لكك اَم 
عَلَى هَذَا عِنْدَ هل العم EEE‏ كمس الْجُنْبُ في الْمَاءِ وَلّمْ يَتَوَضَأُ 


00 الشَّافِعِيٌ ل وَإِسْحَاقٌ. 


(ولم يتوضا أجزاه) يعني عن فرض الغسلء لا تحصيل الطهارة عن 
الحدث الأصغر؛ فإن الترتيب''' المفروض عند هؤلاء لم يحصل على هذا 


= وقال ابن العربي: في هذا رد على الشافعي في قوله: إن المني طاهر» وأن رطوبة فرج 
المرأة طاهرة» لأنهما لو كانا طاهرين لما بدأ بعَسلهماء ولا احتاج إلى ذلك. 
[۱] قلت: لا شك أن الترتيب في الوضوء واجب عند الشافعية» والمشهور من روايتي اخم 


.114 00/٦ حم:‎ ۲ SET 5 TIA :ie TEA: ۰ ٤[ 
في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة).‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «فغسل)»). 

)۳( 0-57 ثم غسل». 

)٤(‏ فى نسخة: «وهو الذي». 

6 اعارضة الأحوذي» (1/ 155+166). 


0ك 


التقديرء ولا يبعد أن يكونوا قائلين بإجزائه الانغماس واللبث فيه عن فرضية 
الترتيب» فإن علماءنا رحمهم الله تعالى صرّحوا بأن المغتّيسل إذا دخل الماء 
ولبث فيه قدر ما يمكن فيه من إتيان الترتيب أجزأه ذلك عن سنة الترتيب!! 
وكذلك إذا انتقل فيه من موضع ماءٍ إلى غيره أجزأه عن سنة الغسلء فلا يبعد 
القول بمثل ذلك من هؤلاء الذين ذهبوا إلى افتراض الترتيب» وعلى هذا 
فالإجزاء كامل مع أداء السنة والفريضة معآء وعلى الأول وإن أجزأه عن 
الفريضة إلا أن السنة لم تتحصل. 


= وغير المشهور من روايتي مالك؛ والمشهور عنه» وهي رواية أخرى عن أحمد» ومذهب 
الف أن ارتب فى الوشبوء ست حكذا فن «الأرچن 537 وآما الترقيت فى الل 
فأجمعوا على أنه ليس بواجب» صرّح بذلك جمع من الشراح: الزرقاني وغيره» 
وكذلك أهل الفروع» ففي «شرح الإقناع»: لو اغتسل محدث حدث الأصغر بنية يكفي 
ولتقدير الترتيب في لحظات لطيفة» انتهى. وفي «المغني» 7": لا يجب الترتيب ولا 
الموالاة فى أعضاء الوضوء إذا قلنا: الغسل يجزئ عنهماء لآنهما عبادتان دخلت إحداهما 
في الأخرى. 

]١1[‏ ففي «الدر المختار»”*2: قالوا: لو مكث في ماء جار» أو حوض كبير» أو مطرء قدرٌ الوضوء 
والغسل فقد أكمل السنة» انتهى. 


.)”5٠9 "09/1١١ انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 
ح45).‎ ٩۱ /۱( انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ»‎ )۲( 
.)۲۹۱/۱( «المغني»‎ )9( 

(؟) انظر: «رد المحتار» /1١(‏ ۲۹۱). 


أبوَا ب الظها رة ۳۸۱ 


ت 
ع 


۷ باب عل تقك النز انرشا عة ال ؟ 


0 -حَدَتَنَاابْنُ بي عْمََ تا فيان عن أيُوبَبْن مُوسَى؛ ناقری 


عو ٤و‏ ي 
5 ۴۹ 
مرّاة ا 


شد 


عن عبد لله بن راع عن اة كاله :يا ر سُولَ الله! إِنّي ام 
ا ي» أَكَأنْقْضْهُ E E‏ 


2 


و نانب عل تف اتير اوخا عد ال 


(إنما يكفيك) هذا بمنزلة الاستثناء من عموم قوله 445: اتحت كل شعرة 
جنابة»» فإن أم سلمة رضي الله تعالى عنها لما علمت بذلك» وعلمت أن فيه حرجاً 
سألته بيه عن ذلك فقال: إنما ذلك للرجال!'! لا لَكّنَّ وهذا لأن الحرج مدفوع» 


]1١[‏ أي: في المرجح عند الحنفية» وتوضيح ذلك -كما بسط في «الأوجز» 7" - أن الأئمة الأربعة 
متفقة على أن المرأة لا تنقض رأسها في غسل الجنابة» وكذلك في غسل المحيض على ما 
حكاه الزرقاني” "اروم المشيو نمع روا ي أحمدء وبه قال الجمهور. 
وأما الرجل فكذلك عندهم؛ صرّح بذلك ابن رسلان وابن قدامة”* والدردير"» والروايات 
عند الحنفية مختلفة» كما فى هوامش «الهداية» و«الشامى»» وفى «الدر المختار»: لا يكفى بل 


[5١٠]م:‏ لاا ن: TEI‏ ۱ جە: 1۳ حم: 2584/5 ۷۲ 
)١(‏ فى نسخة: (سعيد المقبري». 

(۲( ف كاه «أن تحثين»» وهو جائز على إهمال «أن». 

)۳( انظر: «أوجز المسالك» .)٥١۸۰٥١٠۷ /١(‏ 

)٤(‏ انظر: «شرح الزرقاني» (۱/ ۰٩۳‏ ح44). 

)٥(‏ «المغنى» (۱/ ۲۹۹) قال ابن قدامة فيه: والرجل والمرأة فى هذا سواء. 
(5) «حاشية الدسوقي» (۲۲۱/۱). ۰ 


۸۲ لكوم لدي 
42 


هري أَوَْالَ: إا لت قد كات 


قال اثو خيش : هدا عية كن صو 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم أنَّ الْمَرإدًا اغْتَسَلَتْ مِنَ الْجَتَابَةِ 
ف كنقض كَدْرَهًا أن ذلك يجرنا بعد أن فيض التاء عَلَى راسا 


00 لبط قلي سَائِرِ ااا ا 


5 
مرا 


وفي إيجاب النقض على المرأة حرج» بخلاف الرجل» مع أن الخطاب في قوله: 

«يكفيكٍ» للمرأة فيخص الاستثناء بهاء إذ لا ضرورة في غيرهاء والضرورة هي التي 

نيط بها الترخص. والحاصل أن الإجزاء من غير أن تغسل شعرة شعرة لما خالف 

القياس لا من كل وجه عذى إلى نوعه» ولولا أنه يخالف القياس من وجه لعدّى إلى 

كل مکلف» ولولا أنه موافق له من وجه لما عدى إلى غير أم سلمة رضي الله تعالى 

عنهاء ولاختص بها حملاً بكاف الخطاب على التخصيص. إلا أن الخصوص هاهنا 

نوعي لا شخصي» وإليه يشير قول المؤلف فيما بعد: أن المرأة إذا اغتسلت إلخ. 

= ضفيرته» فينقضها وجوباً ولو علويًا أو تركبًا لإمكان حلقه» قال ابن عابدين: هو الصحيح”". 
قلت: ويؤيد ذلك ما قرره الشيخ رحمه الله والتفريق بين الرجل والمرأةنّصٌّ رواية ثوبان عند أبي 
داود مرفوعا. قال الشوكاني”"): أكثر ماعلل به أن في إسناده إسماعيل بن عياش» والحديث 
من مروياته عن الشاميين» وهو قوي فيهم؛ قبل انتهى. قلت: وهو مُوَيّد بعدة روايات. 

)١(‏ في نسخة: «تفيضين). 

(۲) في نسخة: «ولم». 

(۳) «رد المحتار» (۲۲۸/۱). 


(5) «سنن أبي داود» (ح: 760). 
)٥(‏ «نيل الأوطار» .)759/1١(‏ 


بوا ب الظهارة AY‏ 
وس 


۶ ےه 
۷- باب ما جَاءَ أنْ تحت شعرَةٍ جِنَايَة 


٦‏ - دتتا نصْرٌ بن عَلِيٌّ تا الْحَارِتُ بْنُ وَجِيهء تا مَالِكُ بْنُ ن ديار 


عَنْ مُحَمِّ بن سِيريق٬‏ عن ابي هْرَيْرَة عن النَّبِيَ كي قال: اتَحتٌ شعرة 
O DE‏ 


وَفي ون الاب عن علي واي 


. NE 


حَديثه» رغ نس بدلته رکد ری عن نوجد م لآ 


۷0 باب ماجاء أن تحت كل شعرة عنابة 
قوله: (شيخ) الشيخ هاهنا بمعنى العالم'"ء لا الشيخ اللغوي 


]١[‏ قلت: وعلى هذا فلا يرد على المصنف ما أورده بعضهم أن «الشيخ» من ألفاظ التعديل» 
وأجاب عنه أبو الطيب”"' بأن المراد منه معناه اللغوي» أي: الكبير [الذي غلب عليه النسيان]» 
وبسط الكلام عليه القاري قال ظاهره يقتضي أن قوله: «شيخ» للجرح» وهو مخالف 
لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل» إلا أنهم قالوا بقربه من ألفاظ الجرح. فَبُحْمَلُ 
على الجرح بقرينة مقارنة» وهو لوك ابسن بذاك أو يقال: لا بد من كون الرجل ثقة من 
شيئين: العدالة والضبط» فيجوز أن يَعَدَلُ باعتبار صفة» ويَجَرّحَ بأخرىء انتهى مختصرا. - 


[5١٠]د:لمة”,‏ جه:/ا9ه تحفة: ۱0° . 

)١(‏ فى نسخة: «البشر). 

(۲) في نسخة: «حديث» بدل «شيخ»» قال الشيخ أحمد شاكر: وهو خطأ مخالف لسائر 
الأصول» ومخالف لما نقله العلماء في كتب الرجال وغيرها عن الترمذي. 

() انظر: «الشروح الأربعة» .)١77 /١(‏ 

(4) «مرقاة المفاتيح» (5577/5 ا ح١٤٤).‏ 


۸4 کرک الذي 
هدا الْحَدِيثِ عَنْ مَالِكِ بْنِ دِيتَارِ وَيُقَالُ: الْحَارثُ بْنُ وَجِيدِء وَيُعَالُ: اين وَجَبَة. 


28 ا في الوْصُوءٍِ يَعدَ لحل 


1 ۷ - حَدَكَنا إسْمَاعِيلُ بْنْ مُوَىء تتا ريك عن أبي ِسْحَاقٌ» عن 
الأسْوَدِء عَنْ عَايْمَةَ: أنَّ التب بك گان لا يَتَوضَّأ بَعْدَ الْغْسْلٍ!". 


= والجملة أن الحديث ضعقه الترمذي وغيره؛ لكنه مُوَيدِ ما حكاه الشوكانى 9 عن الدارقطني 
فى «العلل): إنما يرو هذا عن مالك بن ديثار عن الحسن مرسلاً» وزواه سعيد بن متصور 
عن هشيم» عن يونس» عن الحسن قال: بت أن رسول الله بيا فذكره» ورواه أبان العطار 
عن قتادة» عن الحسن» عن أبي هريرة» من قوله» انتهى. 
قلت: فهذه كلها تقوية لحديث الباب» ويؤيده أيضاً حديث علي أخرجه أحمد° *وأدوذاوة 
غا «من ترك موضع شعرة من جنابة لم يصبها الماء فعل الله به كذا وكذا من النار»» 
وصحح إسناده الحافظ' “'» وقال ابن العربي" ): صح من حديث عائشة شة في صفة غسله بلا : 
يتوضأ وضوءه للصلاة» ثم يُّدخل يَدّه في الإناء فيخلّل شعرّه حتى إذا رأى أنه قد أصاب 
البشرة وأنقى البشرة أفرغ على رأسه ثلاثاًء فإذا بقيت فضلة صبّها عليه. 


لخدا 3 ن: 0 جه: 251/4 حم: 218/5 تحفة: ۱1010 . 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲) زاد في نسخة: «وهذا حديث حسن صحيح)» قال ابن سيد الناس: إنما تختلف نسخ 
الترمذي في تصحيحه. كذا في هامش (م). 

(۳) «نيل الأوطار» .)۳٦۸/١(‏ 

.)۱۷١ /۱( أخرجه امد (۱/ 45) وأبوداود(59 ؟) والدارمى (05/) وابن ماجه (019) والبيهقى‎ )٤( 

٠ ٠ .)۱٤١/١( انظر: «التلخيص الحبير)‎ )5( 


(5) «عارضة الأحوذي» .)١١١/١(‏ 


أَبْوَابُ الظهَارة Ao‏ 
كال د فيي هدا“ قول عير وَاحِيا" مِنْ أُصْحَابٍ التي كلل 
وَالتَابِعِينَ أَنْ لا ود بَعْدَ الْعْسْلٍ. 


-٠‏ بَابُ ما جَاء إِذَا التَقّى الخِتَانَانٍ وَجَبَ العْسْلُ 


مود تت ل 1 التعنى تنا الولية 3 لشلود عن 
| التشتن إن القاريي: عن ابی عَن عَائِقَة َالّث: ا جاور 
ان ات ا ا ناوشر الله اف 


وق لجاب عن ی خر وَعَبْدٍ الله بُ عَمْرِووَرَافِعِ بْنِ + 1 


الختان: موضع الختنة من الرجل والمرأة“» وهو من الرجل"'! ما إذا قطع 


[ ومن المرأة قطع جلدة ذ في أعلى الفرج على ثقب البول كَعْرْفٍ اليك يقال له في اللغة: 
الخقافن: وأطلق الختانان تخليباً مجازاً. 


[4١٠]ن:‏ 195» جه: 19 حم: 151١/5‏ تحفة: ۱۷64٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «وهو). 

(9) زا فيضن الق ن آمل اللا 

(۳) في بعض النسخ: «فَقَدْ وَجبَ). 

(6) والختان سنة عندناء وعند مالك وأحمد وأكثر العلماء وبعض الشافعية» وواجب عند 
الشافعية وبعض المالكية وجماعة من العلماء للرجال والنساء» والواجب قطع جميع 
الجلدة التي تغطي الحشفة» وقطع أدنى جزء من جلدة أعلى الفرج» ويتفرع على القول 
بوجوبها وسنيتها فعلها للبالغ وتركها له. كذا في «لمعات التنقيح» .)٠٠١۹-۱۰۸/۲(‏ 


۳۸٦‏ الكومّب الدَرَي 
سر أنه دصر عق 8 جه و ع ا OE‏ ]ا 2 رن بره 2 
- حَدَتَتَا نادء ٿا وکيع» عَنْ سُمَيَانَ» عَنْ عَلِيٌ بْنِ رَيْد ن سَعِيدٍ بن 
کو ےت سه تزع م 116 )١( 00 Nt.‏ صلله. 3 Az Em‏ أ عه 
الْمْسَيِّسِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال َسُولُ الله“ 4: اذا جَاوَرَ الْخِتَانُ الْخِتَانَ 
امن ب ال اف 
فحت الغشل ا 


ظهرت الحشفة لا محالة» وقد زيد في بعض الروايات كلمة «وغابت الحشفة)”", 
وعلى كل تقدير فالسبب فيه إقامة الداعي مقام المدعرٌ» والسبب مقام المسبب» 
فالتقاء الختانين لما كان في غالب أمرهم يتسبب إلى خروج المني» وهو نفسه يتغيب 
عن البصرء والزمان زمان التذاذ واضطراب» فلعله لا يحس بخروجه لذهوله عن 
مثل هذه الأمور في أمثال تلك الحالات: أقيم هذا مقام ذاك؛ تبسيراً على العباد» 
واحتياطاً في العبادات. 


[1] وكانت المسألة خلافية بين الصحابة» حتى تَحَتَمَّ عمر رضي الله عنه بعد مشاورة الصحابة 
وسؤال الأزواج المطهرات إيجاب الغسل بمجاوزة الختانٍ الختانَ» وقال: لا أوتى بأحد 
فعله ولم يغتسل إلا أنهكته» فانعقد الإجماع بعد ذلك» وما خالف فيه إلا داود» ولم يلتفتوا 
إلى خلافه» كذا في «الأوجز)”". 
واختلفوا في مسلك البخاري إلى أي المذهبين مال» فقيل وقيل» ومحله تقرير البخاري» 
وكذلك ما حكى فيه الحافظ”؟' من خلاف بعض التابعين لم يُعْبَوُوا به» ولذا حكى فيه 
الإجماعَ جمع من الشراح. 


[١]حم:8/5؛»‏ تحفة: ۱111۹ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

(۲) أخرجه الطبراني في «أوسطه» (559) بهذا اللفظ. وأخرجه أحمد (۲/ ۱۷۸) وابن ماجه 
(111) عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده مرفوعاً بلفظ... وتوارت الحشفة إلخ. 

(۳) «أوجز المسالك» .)١١١/١(‏ 

.)۳۹۹ ۰۳۹۸ /۱( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


أَبوَابُ الظهَارة AV‏ 

قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ قَالَ: وَقَدْ رُوي 
هَذَا الْحَدِيتُ عَنْ عَائْمَةَ عن اللي كَل مِنْ غَيْر وَجه: ا جار الان 
HA EN‏ 00 لكك ر أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَاب رَسُولِ الله ف 


وربما يتوهم أن الرواية التي اكتفي فيها بلفظ الالتقاء تخالف ما ورد فيها 
لفط الارن فان الأراك مها رجب الق حت لاو جه الان وذلك كن 
الالتقاء لا يتوقف على المجاوزة» والمجاوزة لا تتصور بدونه. 


ولعل الجواب أن رواية المجاوزة لا تدافع رواية الالتقاء» بل هي ساكتة عن 
وجوب الغْسل بنفس الالتقاء» ورواية الالتقاء تؤكد رواية المجاوزة؛ إذ هي لا تتحقق 
دونه» ولما لم تكن مدافعة بين الأسباب لم تحمل على المقيد بالمجاوزة» فكان 
وجوب الغسل بالمجاوزة ثابتاً بالروايتين معأ والواجب بالالتقا ثاباً بإحداهماء فلا 
خلاف بين مفهوميهما ولا شقاق» والروايتان توجبان الغسل بالمجاوزة على الاتفاق. 

ومما ينبغي أن يعلم أن دخول الحشفة لازم على التقديرين لما قدمنا: أن 
قطع موضع الختان يبرز الحشفة» فالتقاء الختانين لا يتصورا'! من دون دخولهاء 
وبذلك يعلم أن الغسل لا يجب بإدخال بعضها لعدم موجب الغسل» فبقي المرء 
على طهره كما هو الأصلء وليس ذلك استدلالاً بالعدم. ثم لا يبعد القول بأن إيراد 
المؤلف رواية المجاوزة بعد عقد الباب بلفظ الالتقاء إشارة إلى ما ذكرنا من اتفاق 
مدلوليهماء ويشهد له رواية المجاورة بالراء المهملة. 


[1] أي: عادة» فلو وضع أحد ختانه على خفاضها بحيث تلاقى ولم يولجه فيها فلا غسل إجماعاً 
صرح بذلك جمع من الشراح. 


)١(‏ في بعض النسخ: «فقد وجب». 


۳۸۸ لكوم لدي 


ا 0 وَعَلي وَعَائْمَةُ وَالْمُمَهَاءُ مِنَ التَابِعِينَ وَمَنْ 
دحم يأل سيان اوري وَالقَافِي وَلحْمَدَ وإشحاق قائواء إا التقى 


e 
E A © بوحات كاكاة‎ 


01 جي فل اق عر 


TEE حَدَّثَنَا أَحمَدُ ُن می تا عَبْدُ الله ْنُ‎ - ٠ 
يزيد عَن هري عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْده عَنْ أب بن كع قَالَ: تاگان الْمَاءُ‎ 
مِنَ الْمَاءِ يُخْصَةٌ في اول الام كُمَ هى عَنها.‎ 

١‏ - حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بُ مَنِيعء تا ابْنُ الْمُبَاركِ"» تا مَعْمَرٌ عن الؤُهْرِيٌ 
بها الْإِسْتَادٍ مِكْلَهث 

قال أبُوعيتى:. هدا اف لي وي ا 

ول الل ا يأ ن ن گب وَرَافِ بق ب كبيج TT‏ 
كر الل اام على الل جاه م البَجُلُ امْرَأتَهُ في الْمَرْحَ وَجَبَ عَلَيْهِمَا 
العُشل ون لم ينلا 


۱١١ [‏ ]د: 56 جه: 105 حم: 1١5/0‏ تحفة: 1۷ . 
() في نسخة: «ثم نسخ بعد ذلك). 
(۲) في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك). 


أله اب الظهارة ۳۸٩‏ 
6 - حَدَّكَتَا عَلِنُ بْنُ حُجْرء أنا شَرِيكٌ» عَنْ أبى الْجَكَافِ» عَنْ 
ف الى کا ا الماء فى الإختلام. 
قال أَبُو عِيسَى: سَمِعْتُ الْجَارُودَ يَقُولُ: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُول: لَمْ تَجذ 
هَذَا الْحَدِيتَ إلا عِنْدَ مَرِيكِ 
1 وف اباب عَنْ عُثْمَانَ بُ عَفَانَ و لي بن ابي طَالِبٍ وَالوبيرِ و 
وَأبِي أ ايوب ابي سعيد دعن النَّبِيّ هه قَالَّ: «المَاء من الا 


أحدهما: أنه وإن كان معمولاً به في أول الإسلام إلا أنه لم يبق حكمه اليوم 
إلا في الاحتلام» فإن المحتلم إذا رأى ما يريبه ثم لم ير بللاً لم يوجب ذلك غسلاً؛ 
فإن الماء من الماء لا غير. 
والثاني: أنه لم يرد به في الحديث إلا ذاك قبلاً وبعداًء غير أن الناس حملوه 
على النوم واليقظة معاء ثم لما تبين مراده 4 اقتصر على النوم للعلم بأن ذلك 
مراده ب إلا أن هذا التأويل الأخير يرده صريح روايات الصحاح؛ فإن فيها تنصيصاً 
على أنه 4 قررهم على ما فهموه من التعميم» وهذا في غير رواية» ومع هذا فباب 
[1] والجملة أن الجمهور بعد ما قالوا بإيجاب الغسل بالتقاء الختانين» اختلفوا في حديث 
في الاحتلام» وقيل: في المباشرة» كما ذكره ابن رسلانء أو المراد الأعم من الماء الحقيقي 
أو الحكمي» وهو الإيلاج» كما قرره الشيخ في [شرح] أبي داودا"). 


. 10۸٩٩ :ةفحتا١١5؟[‎ 


.)۱۷۹ /۲( انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 


۳۹ ای 


ت 


ماو gê aa) E2‏ مد N EN‏ يه 
الَ: تابو الْجَحَافٍ وان مَرْضِيًا 
و 2 - وماك ا 

چ 0 اها جنا چ س( 8 ت ايم ص 
ابا فی دم ووی اول یدک اما 
-٣‏ حَدَتتا أَحْمَدٌ بْنُ مَنِيع تا حَمَّادْ بن خَالِدٍ الْحَيَّاطْء عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 

دل ةه قمة ب 8 المي ا د و e‏ 2 اع 5 116 . 
عَمَرَ © عَنْ عَبَيدٍ الله بن عمَرَء عن القَاسِم بن مَحَمَدٍِء عَنْ عَايْشة قالت: 
00 بی غ کل 4 کوت 5 E‏ 
التأويل بعضه قريب وبعضه بعيد. 


(8) باب فيمن يستيقظ ويرى بللاً ولا یذکر احتلاماً 


(عبد الله بن عمر) إلخ» هما أخوان7"» كان الأول منهما عابداً زاهداً ورعاً 


3] يعني عبد الله مكبر وغييد الله عض أ كاذهما أخوان» أما الأول فمن رواة مسلم والأربعة» 
قال ابن حبان: كان ممن غلب عليه الصلاح حتى غفل عن الضبط» فاستحق الترك» وفي 
«التقريب)2"7: ضعيف عابد. وأما الثاني فمن رواة الستة» ثقة ثبت» قَدّمه أمد بن صالح على 
مالك في نافع» كذا في «التقريب»'. 


[*١١]د:‏ ”07 جه: ۲ حم: 9/٦‏ تحفة: 79ه/ا١.‏ 

)١(‏ قوله: «وأبو الجحاف» إلى آخر الباب مقدم في بعض النسخ قبل قوله: «وفي الباب إلخ». 
(۲) في نسخة: (ويروى). 

8 ف ينكين المح :اباب باجا 

)٤(‏ فى نسخة: (فيرى». 

)ان و 

() زاد فى نسخة: «هو العمري». 

(۷)( ار الج (/ ۷). و«تقریب التهذیب» .)۳٤۸۹(‏ 

(۸) «تقريب التهذیب» .)٤۳۲٤(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۳۹۱ 
سیل التي 4 NS ALET e,‏ ايَغْتَسِلُا» 
عن الرجل ير بغ أله كن لتقل و كه قَالّ: لا عسل عَلَيْده اث أَمُ 
ا یا رن ول الله هَل عَلَى الْمَراة رى َلك غْسْلٌ؟ قَالَ: «نَعَمُ إِنَّ النّسَاءَ 
شَقَائْقَ الرُجَالٍ). 


قال اث عبشي وا زوق هذا الكبية غ الله بخ غر عن 
عد لله ين غر حڍيڪ عَاِعَ في الج جد الل lS AK‏ 
وَعَبْدُ الله صَعَقَهُ يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ في الْحَدِيثْه وَهُوَ قَولُ 
تر ؤاج ورين فل اليلويق ا وَالتَابعِينَ إا اسْتيقَظ اليَجُلُ 


وه 


کر ت آنه بل هَ 0 م لي وتال بَعْضُ أَهْلٍ الْعلْم مِنَ 

ا ا ي و 

(إذا استيقظ الرجل فرأى بلّة) إلخ» المذهب!!' عندنا أن المحتلم إذا تيقن 

بكون البلل مناه أو ظن به: أوجب الغسلء وإلا فلاء ولا ينافيه إطلاقه ل فى لفظ 
]١[‏ المسألة فروعها كثيرة الأذيال» والجملة أن هاهنا ثلاث صور: 

الأولى: من رأى في المنام الاحتلام ولم يجد بللاً لاغسل عليه إجماعاً. حكى عليه الإجماعً ابن المنذر» 

وتبعه ابن قدامة” وغيّرهماء إلا ما سيأتي في كلام الشيخ من استثناء المرأة على قول بعض. - 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله». 
(۲) في نسخة: «بللًا». 


2 زاد في د بعض النسخ :ابن عمرا. 
(4) زاد في بعض النسخ: «الثوري». 
)٥(‏ انظر: «الإجماع» (ص: »)۳٤‏ و«المغني» (۱/ ۲۹۹). 


4۲ الكومّب لدي 
التَابِعِينَ: إِنّمَايَجِبُ ب عَلَيْهِ الْْسْلْ دا گا الله بلك نُظفَةِ وَهُوََوْلُ الشّافِعِيَ 
اشاق وَإِذَا َك اختلامًء وَلّمْ يَرَ ر بل وَل س عَلَيْهِ ع 5 عند عَامة م أَهْلٍ 


الْعِلْم. 


البلل» وذلك لأن المسؤول عنه إنما هي بلة المني لا غير» فالتخصيص بكونه منياً 
ار ا ري اباي 

من استيقظ وفي ثوبه بلل بول» فكذا المذي» نعم ذهب بعضهم إلى وجوب الغسل 
بالمذي في مثل هذا؛ بناء على الاحتياط في أمر العبادة. 


وأما الذي ذهب إليه بعضهم!'؟ من وجوب الغسل على المرأة إذ تذكرت 
حلماً وإن لم تر بللاً لاحتمال أنه وصل إلى رحمهاء أو لاحتمال أنه خرج ثم عاد 
فأمر لا ينبغي أن يعول عليه؛ وذلك لأنه مجرد احتمال فلا تزول به الطهارة المتيقنة 
بهاء مع أن المناط فيه الخروج من الفرج» ولم يوجد على سبيل اليقين. 


= والثانية: من انتبه فرأى منيّا فعليه الغسلء قال ابن قدامة': لا نعلم فيه خلافاً أيضاًء وبه قال 
مالك والشافعي وإسحاق وغيرهم» قلت: لكن حكى ابن رسلان فيه خلافَ الشافعي فقال: 
لا يجب عنده الغسلٌ حتى يذكر بعد التنبه من النوم أنه جامع أحداً في النوم. 
والثالثة: أنه رأى بللا ولا يعلم أهو مني أو مذي؟ فهو مختلف بين الأئمة جذّا حتى عند 
الحنفية أيضاًء فذكر ابن عابدين أربع عشرة صورة للمسألة”"). 


[1] ذكر هذا القول الحلبي في شرح المنية». 


.)559/1١( «المغنى)‎ )١( 
.)6 5٠ /١( و«أوجز المسالك»‎ ,)73 01-17٠٠ /١( انظر: «رد المحتار»‎ )۲( 


() انظر: «غنية المستملي» (ص: 5 5). 


اواب الظهارة ۳۹۳ 


ا - باب ما جَاءَ فو في الْمَنِئٌ وَالمَذ 


4 
م 


ge az o @‏ چ rE‏ اا و سا قق 5-5-0-6 اخ 
۱1٤‏ حَدثتا محمد بن عمرو السواق البَلخِيُء تا هشيم» عَنْ يَزِيدَ بن 


o 


e‏ ا 0-7 ابي 


(۸۳) باب ما جاء في المني والمذي 


(عن على قال: سألت) إلخ» قد اختلفت7'! الروايات في تلك القصة حيث 


[ قلت: بقي فيه شيء» وهو نسبة السؤال في بعض الروايات إلى عمار» كما في «النسائي» وغيره» 
وبسط العيني”" اختلافَ الروايات في ذلك» واختلفوا في الجمع بينهماء فجمع ابن حبان بأن 
علي أمر عماراً أن يسأل» ثم أمر المقدادء ثم سأل بنفسه» قال الحافظ”؟: هو جمع حسن إلا 
خرن جيشالقد قله واا انضعب فصي هله عل تجار ان يعض الرواء أظلق آنه حال 
لكونه الآمر بذلك» وبه جزم الإسماعيلي والنووي» وجمع بعضهم””' بأن السؤال بالواسطة = 


[5١١]جه:‏ 6505 حم: /١‏ لال تحفة: ۱01۲0 . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال». 

(۲) «سنن النسائي» (ح: 16 

() انظر: «عمدة القاري» (۲/ .)٠٠‏ 

(5) «فتح الباري» (۱/ .)۳۸۰١‏ 

)٥(‏ فقد ورد في «سنن النسائي» )٤٠٥(‏ عن عطاء عن ابن عباس قال: تذاكر علي والمقداد 
وعمار فقال علي: إني امرؤ مذّاءء وإني أستحيي أن أسأل رسول الله ي لمكان ابنته مني» 
فيسأله أحدكماء فذكر لي أن أحدهما - ونسيته - سأله فقال: «ذاك المذي إذا وجده أحدكم 
فليغسل ذلك منه» وليتوضأ وضوءه للصلاة» أو كوضوء الصلاة»» هذا الحديث يؤيد الجمع = 


E‏ لكوم لدي 


عن التذية ال اخ الكذى ال ويق ا ا 

َف الاب عن الْمِقْدَادِ بن الأسْود وَأَبِنَ بن گعْب. 

قال ا هدا دیف يسن صَحِيحٌ. 

2 عع يي ع ب 
ا 58 الْغْسْلُء وَهْوَ قول عَامَّةِ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ النَّبِتَ 4ه 


وَالتَّابِعِينَ”'” وَبه د TT‏ 


و ت e‏ 57 
أَسَيِدَ السؤالٌ إلى علي والمقدادء والجواب أن الذي تكلم معه بل هو المقدادء وكان 
السبب الحامل عليه على رضى الله تعالى عنه» فإسناد السؤال إلى أحدهما حقيقة» 


وإلى الآخر مجاز. 


لكان 


= الذي حكاه الحافظ عن البعض» وهو أن السائل عن المذي إما هو المقداد أو عمار» 
لکن الراوى فة على اليب فب السؤال إلى المقداة مرف برمرة إلى عمار 2 
جاءت الرواية بهذين -» وهذا فيما إذا كان السؤال لخصوص نفسه. وأما الرواية التى 
فيها السؤال إلى علي فقد باشر هو نفسه بمطلق حكم المذي لا لخصوص نفسه. والله 
أعلم. 

(۱) زاد في ب بعض النسخ: : (ومن بعدهما. 

(۲) زاد نسخة: «سفيان و». 

(۳) «أوجز المسالك» .)57/7/1١(‏ 


أَبَوَابُ الظهَارة ۳4° 
4خ- ا في ای يصيب ب الوب 


ا نَا ٿا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ» عر ما سَعِيدِ بن ن 
-هْوَابِنُ م السَّبّاقِ- - عن ايه عَنْ سَهْل بْنِ حُنَيْفِ قَالَ گنت لقي مر اڏيه 
IT‏ ال درت َلك لِرَسُولٍ الله وك وَسَأَلْهُ حَنْهُ فَقَالَ: 
انما ب يُجْرِئُكَ مِنْ ذَلِكَ اْوضُوءً). ُلَتٌ: يا رَسُول الله كيف بمَا يُصِيبُ توي مِنْهُ؟ 


قَالّ: ید 2 كنك ترى 111 E‏ 


0 2 9 


قال أبُوعِيسَى: هدا حَدِيثُ حَسَنَ صَجِیځ» وَل کی هدا !ل 
مِنْ = حَدِيثِ مُحَمَّدِ بن إسْحَاقٌ في الْمَدْي مِثْلَ هَذا. 
قَدٍ اخْتَلَفَ أل للم في الْمَدْي يُصِيبُ التَوْبّ» فَقَالَ بَعْضْهُمْ: لا 
بجر 200 E‏ ول قول الشَافِعِيَ وَإِسْحَاقء وَقَالَ بَعْضُهُمُ رو قد و و يُجْرُِةُ لاض 


)۸٤(‏ باب في المذي"“ يصيب في الثوب 


(فقال بعضهم: لا يجزئ إلا السل) وهذا الاختلاف عائد!'! إلى اختلاف 
أحوال الرجال بحسب غلظ المذي ورقته؛ فيفتقر في إزالة الأول بحسب معالجة 


e ما أفاده الشيخ من عود اختلاف القولين إلى اختلاف الأحوال مبني على ما قاله‎ ]١[ 


زقاتاة: ٠‏ جه: 001 حم: "/ 6۸0 تحفة: ak‏ 

() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

() قال ابن العربي (177/1): هذا حديث تفرد به ابن إسحاق» فكيف صححه الترمذي إلخ. 
(۳) فى نسخة: «ولا نعرفه». 

فك فسن الك «لا يجزته). 

(4) قال صاحب «بذل المجهود) (۲/ :)١56‏ واتفقت تفقت العلماء على أن الغسل لا يجب لخروج المذي, = 


فد انکر ادر 


AEE a‏ م بِالْمَاءِ. 
ويد با و قال ضيب الوت 


0 ع خاد رشي مختد کک 


الشدة بما لا يفتقر إليه في الثاني» وفي لفظ الحديث إشارة ما إلى ذلك» حيث خص 
الخطاب بعلي» ولم يِعَمّمْ لعلمه من حاله ما أوجب له هذا الحكم لا غير فكل من كان 
ممن يكثر ورود المذي فيه كفاه ذلك لحصول المقصود» وكذلك من ليس بمثابته. 


(85) باب فی المنى يصيب الثوب 
(صفراء) من غير عصفر أو زعفران؛ فإن باقي الآلوان لا ضير في استعمالها 


= النووي' ' ' وغيره من جمهور الشراح من أن النضح في الحديث بمعنى العّسل الخفيف» وهو 
متعارف في معنى النضح» وإذا خد بهذا القول فلا شك في أن الاختلاف يؤول إلى ما أفاده 
الشيخ» لكن الوجه عندي أن ما ذكره الترمذي من الخلاف حقيقي» فإن المشهور من روايتي 
الإمام أحمد أن النضح - بمعنى الرش - يكفي عنده للمذي في الثوب لهذا الحديث» كما بط 
تله اا ری رکس راع الوت قن مسا می ا ا إلى 
مسلكهم» وهو مذهب الأثمة الثلاثة والجمهورء وهو إحدى روايتي أحمد أن المذي لا بد من 
عار السات اا فى السديث يمي الل اه عت 


= وعلى أن المذي نجس» وعلى أن الأمر بالوضوء منه كالأمر بالوضوء من البول» انتهى. 
N [|‏ ن A‏ جه: 0۳۷ حم: 7 / € تحفة: ۱۷1۷۷ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲) انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (۳/ ۲۱۳). 


أبوَا ب الظها رة ۳4۷ 
کک ET‏ يرل ليه" وَبِهَا أ تَر الإختلام؛ فحمَسهًا في التَايه ت 
کک e‏ غا لھا كزين نا كاق يتسغِيه أن يَفْرْكهُ 


E‏ وات 15 كوي AT‏ وَهْوٌ قول غير وَاڃِڍ مِنّ 
ا و<" يِل سَفَيَانَ!" ل وَإِسْحَاقَ قَالُوا ذ ا أعَييث e‏ 
يُجْرِنُة لوقه ا ١ a TT‏ ري عن مَصُور عن اجيم عن 
TT‏ عن م عن ؛ عا ولحريث الَعْمَضٍ ل 


(0) 


E و‎ 


]1١[‏ يعني قوله: امن حديث منصور)؛ لأن أصحيته لیس على حديثه» بل على حديث أبي معشر» 
وما ذكره من وجه الأصحية مشكل؛ لأن لحديث أبي معشر أيضاً متابعات'' فتأمل» وذكر = 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن يرسل بها)» وفي بعضها: «أن يرسلها إليها». 

(؟) في نسخة: «وهو قول غير واحد مِنْ أُضْحَابٍ التي كَل وَالتَابعِينَ وَمَنْبَعْدَهُمْ من الفقهاء» 

(۳) زاد في بعض النسخ: «الثوري والشافعي». 

)٤(‏ في نسخة ولف لم يفل 

(5) زاد في بعض النسخ: «بَابُ غَسْلٍ الْمَِيّ ٠‏ مِنَ الثؤب». أشار الشيخ أحمد شاكر إلى أنه في 
نسخة الشيخ عابد السندي. 

(7) فقد رواه مغيرة بن مقسم وواصل الأحدب عند مسلم (۲۸۸) وحماد بن أبي سليمان عند 
أبي داود (۳۷۲) وسلمة بن كهيل عند ابن خزيمة (۲۸۹) كلهم عن إبراهيم» عن الأسود. 
عن عائشة» مثل رواية أبي معشر عن إبراهيم» فهؤلاء أربعة رواة تابعوا أبا معشر على روايته = 


4۸ لكوم لدي 


ايه 2 


۷ - حدثنًا e‏ بن منيع» ا ابو مُعَاويَكَ عن عمرو بن ميمونِ 


رَسول الله 4 


و مما ين ينبغي أن يتنبه له أن الاختلاف بين أئمتنا الحنفيين والشافعي - رحمهم الله 
انين ا ا مني وطهارته مبني على أصل آخر مختلف فيه بيننا وبينهم» وذلك 
أنه - رضي الله تعالى عنه- لم يجوز الصلاة إذا تلبس المصلي بشيء من النجاسات قليلاً 
كان أو كثيراًء فليس عنده العفو في شيء من النجاسات» وأثبته الإمام - رضي الله تعالى 
عنه- في النجس المغلظ قدرٌ الدرهم» وني المخفف أقِلّ من ربع الثوب» كا هو مبسوط 
في كتب مذهبه؛ فإذا كان كذلك كان التلبس ببعض تلك الأشياء حيث) ثبت لا يمنع 
الحكم بنجاسته عند الإمام» بخلاف الشافعي رحمه الله تعالى» وذلك لأن الإمام يحمله 
على أنه كان أقل من القدر المانع» ولا يمكن هذا الحمل عند الشافعي رحمه الله تعالى. 

فإذا ثبت من الروايات بما فيه كثرة أنه 5 اكتفى فيه بالمسح والقرص والفرك 
والحكٌ والحت» ومن المعلوم أنه غير مقلع وإنمال' أثره التقليل لاغير كما هو ظاهرء 


= الشيخ في «البذل)17) بعد ذكر الاختلاف على إبراهيم: أن كل هؤلاء حفاظ وثقات لا يقدح 
هذا الاختلاف في حديثهم, فثبت أن إبراهيم روى عنهما جميعاً. 
[ قال ابن قدامة2'7: والمعنى فيه أن الفرك يراد للتخفيف إلخ» وكذا قال غيره» لكن يظهر من = 


= عن إبراهيم» عن الأسودء عن عائشة. وأيضاً رواه الأعمش ومنصور بن المعتمر عند مسلم 
(۲۸۸) عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة مثل رواية أبي معشرء فلا بد من القول بأن 
إبراهيم روى عن الأسود وهمام كليهما. 
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.)0٥۹۷ /۲( «بذل المجهود)‎ )١( 

.)٤۹۹٩ /۲( «المغنى)‎ )۲( 


أَبْوَابُ الظهَارة ۳۹۹ 


قال وود Ea E‏ حَسَنٌ 2 صَحِيخ7". میٹ عَائْمَةٌ: أَنّهَا 


اي ل وات r‏ 
الْمَرْكُ يُجُرئ فَقَدْ SHEE‏ العف مكل أن Ea‏ رال ا کبای: 


فلزم القول بطهارته"' أ فيمن لم يجوز الصلاةً بملابسة شيء منها وإن قل» وأما الإماه!"! 
ومن تبعه فلما لم يكن هذا من أصوله لم يلزمه القول بطهارته. ومما لا ينبغي أن يُعْمَلٌ 
عنه أن الاكتفاء بالفرك إنما هو الثياب7'؟ وأمثالّها لا البدن» أما أولاً فلأن الرواية إنما 


= فروع الحنفية أنهم قالوا بكونه مُطَهّراَ ولذا صرح صاحب «الدر المختار»”" بأنه لا يعود 
نجساً بعد الفرك على المعتمد» فتأمل. 

[] ولذا استدل الشافعية ومن وافقهم بأحاديث الفرك على الطهارة. 

[ وتوضيح مسالك الأئمة في ذلك أنه نجس عند الحنفية قولاً واحداًء ويعفى عن قليله» 
ويكفي فرك يابسه» وكذلك هو نجس عند مالك» ولا بد من عَسله رطبا ويابساء واختلفت 
الرواناضعة عر دع أله كالم ی جیا ری غ ت 
وعنه أنه لا يعفى عن يسيره» ويجزئ فرك يابسه على كل» وكذلك اختلفت الروايات عن 
الشافعية» فالمشهور أنه طاهرء والثانى أن منى الرجل طاهر دون المرأة» والثالثة كلاهما 
نجسان» ونسب النووي هذين القولين إلى ر كذا في «الأوجز)7”". 

[] كما حكاه صاحب «الهداية» عن الإمام فقال: ولو أصاب البدنَ قال مشايخنا: يطهر 
بالفرك؛ لأن البلوى فيه أشد» وعن أبي حنيفة أنه لا يطهر إلا بالخسل؛ لأن حرارة البدن جاذبة 
فلا يعود إلى الجرم» والبدن لا يمكن فركه. انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وفي الباب عن ابن عباس». 
(۲) انظر: «رد المحتار» .)61١57/1١(‏ 

(۳) «أوجز المسالك» .)070/1١(‏ 

(5) «الهداية» (١1//ا؟).‏ 


(i‏ انکر الدري 
الْمَينُبمنْلةٍ الْمُحَاطِ قَأمِظهُ عَنْكَ وَلَْإِذْخِرَةٍ 


وردت في الثوب لا في البدنء فلا تتعدى موردهاء مع أن الثوب ليس في معنى البدن 
حتى يلتحق أحدهما بالآخرء وأما ثانياً فلأن حرارة البدن جاذبة» فلا يعود ما انجذب 
منه في الجلد إلى جرمه» مع أن الإزالة على تقدير عوده إليه إنما يكون بالفرك ولا 
يمكن فرك البدن» وقيل: بل البدن يطهر أيضاً بالفرك1١!»‏ واستظهر بدلالة النص» فإن 
البلوى والضرورة في ابن اشا نه في الثياب» واستبدل بالفرك الدلك لقربه منه. 


نم إن هذا عل إذا لم اطخ راس الذكر بشي من الفجاسات الأخر» 
كالبول ونحوه؛ فإنه إذا تنجس بشيء من تلك لم يتطهر بالفرك» ثوباً كان أو غيره؛ 
فإن التخفيف والاكتفاء بالفرك ثبت في المني لا غير على خلاف القياس» فلا يمكن 
الحكم بطهارته بالفرك فيما لم يرو" فيه النص. 

ويشكل عليه ما يروى''! من: أن كل فحل يمذي ثم يمني» فلم يكن المذي 


]١[‏ رجح هذا القول صاحب «الدر المختار» فقال: بلا فرق بين منيه ومنيهاء ولا بين ثوب 
وبدن على الظاهرء انتهى. 

1 صرح بذلك في «الدر المختار»"» وما ذكره الشيخ من الإشكال ذكره ابن الهمام“» وأشار 
إلى هذا الإشكال والجواب ابن عابدين. 

["] أما أول الحديث من قوله: «كل فحل يمذي» فمشهورء يروى من حديث عبد الله بن سعد 
ومعقل بن يسار وعلي -رضي الله عنهم - بسط طرقها الزيلعي”” » وأما زيادة قوله: «ثم يمني»» = 


)١(‏ كذا في الأصلء والأظهر: فيما لم يرد فيه النص. 
(۲) «رد المحتار» .)0١6 /١(‏ 

(۳) ينظر: «رد المحتار» .)61١ 5 /١(‏ 

.)٠١ 199 /1( انظر: «فتح القدیر»‎ )٤( 

(6) انظر: «نصب الراية» /١(‏ ۹۳). 


0ك 


منفكاً عن المني وقت خروجه؛ إذ الرواية صرحت بأن المني لا يخرج إلا وقد خرج 
المذي قبله» يتحقق للرخصة معنى لعدم مصداقه» ويكون قول عائشة رضي الله 
تعالى عنها: كنت أفركه من ثوب رسول الله َي محتاجاً إلى ضرب من التأويل» 
وإلا لزم التطهرٌ من غير المني أيضاًء والاكتفاءٌ فيه بالفرك. 

والجواب أن الإذن بالشيء يستلزم الإذن بلوازمه الغير المنفكةٍ عنه» فلما كان 
البول غيرٌ لازم للمني في خروجه. والمذيٌ لازم وقد عرف الشارع ذلكء ثم أذن 
بالاكتفاء بالفرك في المني» علمَ منه أن هذا القدرٌ من المذي معفو عنه تبعاًء وإلا 
لأورث حرجا ولا كذلك إذا كان المذي منفرداً من المني لا معه» فإنه غير معفو عنه 
إذ ذاك؛ فلا بد من الغسل إذاً. 

ثم لا يذهب عليك أن الإجزاء بالفرك والحث وغيره في الغليظ منه لا الرقيق؛ 
لأن الفرك فيه لايأتي بفائدة: من نحو التقليل والقلع» وهو المقصود. ولعلك عرفت مما 
هنا أن الشرع إنما رخص في الاكتفاء بالفرك في المني تخفيفاً منه ورخصةً مع الحكم 
بنجاسته» فلا يُفْهُمُ منه طهارتّه؛ وأما قول ابن عباس" رضي الله تعالى عنه فالمراد فيه 


= لم أجدها إلا ما ذكره ابن الام“ وغيره من أهل الفروع من كلام شمس الإسلام”"". فتأمل. 
[ هو ما ذكره شراح «الهداية»: المني كالمخاط فَأمِطه عنك ولو بإذخر”". انتهى. قلت: وقد 
روي بألفاظ مختلفة موقوفاً ومرفوعاًء وحكى الترمذي بلفظ: «المنى بمنزلة المخاط». 

.)0١5/١( وارد المحتار»‎ ٠ /١( انظر: «فتح القدير»‎ )١( 


(؟) كذا في الأصلء والظاهر: شمس الأئمة. 
(۳) انظر: «فتح القدير» /١(‏ ۱۹۹) وتكلم عليه ابن الهمام رفعاً ووقفاً. 


۲ الكوكّب الذي 


1 - باب0 في الجُتّب ب ينَامُ قَبْلَ أَنْ يَغْتَسِلَ 


- 
ع 


4 - دكا هناك كا ایی تر بن کیا عن الأخمشء عن أن 


اليه بها هه يدقن الأكقاء نينا بالثرك» أو قن زواليما بالك والهةه أن فى 
تقذر الطبع لهما معاًء لا في الطهارة والنجاسة» كيف وقد أمر هو نفسه بإزالته! وأصل 
e‏ 


(۸7) باب الجنب ينام قبل ا0ش يغتسلء إلخ 


كأنه جعل النوم قبل الغسل مصدقاًبنوعين» فإن النائم قبل الغسل إما أن لا يتوضاً 
ایا كما أنه ریکل أو یکی بالرضر دولا يسل :فا ررد الولف كلمن عدين 
النوعين في الترجمتين» وهذا بالنظر إلى نفس الروايات التي أوردها. وأما ريه" 
رضي الله عنه فلا يوافق إلا وجوبَ الوضوء أو استحبابه» سيما في نقل فعله كَل 
وهذا الذي!"! ذكره من نسبة الغلط إلى أبي إسحاق دون من أخذ منه مبني على أن 
الآخذين من أبي إسحاق كثيرون ممن لا يكاد العقل يجوّز تطابقهم في الغلط» مثل 


]١1[‏ كما يظهر من كلامه على حديث أبي إسحاق» وترجيجه حديثٌ الوضوء. 

[1] ووافقه على ذلك أبو داود» كما صرح به في «سننه 70" وغيره أيضاًء كما ذكره الشيخ في 
«البذل»" وقال ابن مفوز: أجمع المحدثون أنه خطأ من ابن إسحاق» وإن تعقب الحافظ 
الإجماعَ كما سيأتي. 


[۱۱۸ ]د:۲۸ جه: 481 ن في الكبرى: ۰۳ ۰ حم: 2147/5 تحفة: € 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲( سنن أبي داود) (ح ۲۲۸). 

(۳) «بذل المجهود» (۲/ .)۲٠۲-۲۰۰‏ 


اواب الظهارة د 
إِسْحَاقَء عن الْأَسْوَيِ عَنْ عَائِمَةَ فَالَتْ: گان التي بل يام وَهْوَ جُنْب ولا 
E A‏ 
ادن ع . 


9 - حَدَّثََا هناد ٿا وكِيعٌ» عَنْ سفِيانَ» عَنْ أبي إِسْحَاقٌ نَحْوَه. 


قال اث مدت : َهَذَا قَوْلُ سَعِيدٍ بن الْمْسَيّبٍ وَغَيْرِِ وَكَدْ رَوَى غَيْرْ 
وَاحِدٍ ڪن الْأَسْوَدٍ عَنْ عَائِمَةَ عن لنت كله أنه 4 كَانَ ضا قبل أَنْ يامب 


شعبة والأعمش والثوري وغيرهم» فكان عزو | الغلط ! إلى أبي إسحاق وحده أهون 
منه إلى هو لاء بأسرهم. 

ومح ا لتر اولي ار مسار روي ل 
لوقه[ 4 اا راهان ا ر حدق إعداهما صد اا غر ا ضرورة إلى القول 
بوهم احدمن الرواة مع إمكاق الو جه الي » فإن عائشة رضي الله تعالى عنها 
يمكن أنها ذكرت الأسود كلا مق الأمرين: إذ الظاهر أن النبي 5 وإن كان غالب 
أحواله النومٌ بعد الوضوء. إلا أنه لا يبعد أن يكون فعل هذا" أيضاً بياناً للجواز ولو 


[1] وهذا هو الصواب كما بسطه الشيخ في «البذل»”' وبرهن عليه وقال النووي“: هو عندي 
حسن» قلت: ويؤيده ما روى الطبراني عن عائشة: كان 44 إذا جامع بعص نسائه» فقبل أن 
يقوم ضرب يده على الحائط» وروی السبه 80 عنها: كان 4 إذا أجنب وأراد أن ينام توضاً 
أو تيمم» وإسناده حسن» قاله ابن رسلان. 


)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله). 

() في بعض النسخ: (لا يمس ماءً» بإسقاط الواو. 
(۳) «بذل المجهود) (؟7/5١5).‏ 

(6) «(شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ ۲۲۲). 
)١(‏ «السنن الكبرى» (۰۰/۱). 


3 الكيكب الذري 


55 اصح مِنْ حَدِيثِ أبي إِسْحَاقَ عن الْأَمْرن وَكَدْ رَوَى عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ 


م خب صر 


هدا الشييق E‏ شُعْبَة وَالقَوْرَيٌ غي اجن وَيَرَوْنَا 13 كلظ ين أي 


رة أو مرن كيف وذ كر كل من الأمرين لا قر صحته على استغراق عادة هذا 
الأمر كل زمان من أزمنته بي حتى يلزم التناقض بحمل كل منهما على الصحةا''» 
فقد ذكرت عائشة رضي الله تعالى عنها في غير موضع من أفعاله ب وعاداته في 
أحواله ما دل على أن الأمر كان واسعاً عنده بل ولم يكن يلتزم شيئاً من أمثال 
هذه الأمور؛ خوفاً من أن يثقل على أمته القيامُ به عيناًء فقد قالت في قيام الليل: إنه 
كان ينام ويصليء وفي وتره: أنه أوتر من آخر الليل وأوسطه وأوله» وفي نومه بعد 
الجنابة: أنه نام قبل الخسل وبعده» فأية استبعاد على أنه نام قبل الوضوء!. 

وهذا هو المذهب عندنا من أن النوم بعد الوضوء وإن كان يتضمن فضلاً ولا 
كذلك النوم دونه» إلا أن ذلك لا يوجب إساءةً وكراهة هذا. 


قال الشوكاني”: ويجب الجمع بين الأدلة بحمل الأمر على الاستحباب» ويؤيد ذلك أنه 
أخرج ابن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما»" من حديث ابن عمر أنه سأل النبي كَلةِ: 
أينام أحدنا وهو جنب؟ قال: «نعم» ويتوضاً إن شاء». 

[] على أن الحديث صححه البيهقي» وأبو عبد الله الحافظ» وأبو الوليد» وأبو العباس بن سريج» 
كما حكن عنهم الشيخ في «البذل»*. 


() فى نسخة: «يرون» بإسقاط الواو. 
(۲) «نيل الأوطار» .)7757/١(‏ 


)۳( «(صحیح ابن خزيمة» (۲۱۱۲) و(صحيح ابن حبان» (5١5؟١1).‏ 
)٤(‏ «بذل المجهود» .)۲١٠١/۲(‏ 


ااب اللهارة 6 
/1/- 0 في الوضوءِ 5 ارا د أت يتام 


ع لحاس و فل قرم داس اص 7 2 2 37 
- حَدَدنَا محمد بن المكنى» تا يَحيَى بن سَعِيدِء عَنْ عَبَيدٍ الله بن 


ويحتمل!'! أن يراد بمس الماء المنفي ذ ف الرؤاية: الج الكامل الذي 
لار شيا من جا سمه ال واا لز ا ا ك 
المصدق بالوضوء والاستنجاء. وعلى هذا فلا تخالف هذه الرواية سائرٌ الروايات؛ 
لأن المنفي فيها حينئذ هو الخسل لا غير» فلا ينافيه ثبوتثٌ الوضوءٍ ونحوه في سائر 
الروايات» وهذا وإن كان يستبعد فيما يبدو للناظر إلا أنه غير مستبعد نظراً إلى 
محاوراتهم» فكثيراً ما يورد القصرٌ على وجه العموم؛ ولا يراد إلا القصر بالنسبة 
إلى مخ غهمه المخاطب متفردا بالنسبة أو فارعا ال ضور عليه في ثبوت النسبة» 
ومن ذلك قول أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: «لا وضوء إلا من فساء أو ضراط»» 

5 9 
وقوله يَدِ: «إن الوضوء لا يجب إلا على من نام مضطجعا إلخ»» وقوله: «إنما الماء 
ذلك» فافهم. 
۷- ياب في الوضوء للجنب إذا اراد ان ينام 


[1] هذا توجيه ثان للجمع بين الروايتين» وبهذا جمع البيهقي» وحكاه عن أبي الوليد» وهو 
عن أبي اعباس بن سريجي» كما في «البذل 60 2 


TAV: 11°]‏ م: 7 جه: 20/4 حم: ا / 0.> تحفة: .٠١6407‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲) انظر: «السنن الکبری» .)5١7 /١1(‏ 

(۳) «بذل المجهود) .)۲١٠/۲(‏ 


4 کرک الذي 


عْمَنَ عَنْ نافع عن ابن عْمَنَ عَنْ عْمَرَأَنّهُ سَالَ النَبِىَ :ايام أحَدُنَا وَهْوَ 
جُنْب؟ قَالَ: ١نَعَمْ‏ ا توا 
3 3 3 

2 عو 2 ي و قن قد - 3 د ا ا ا E‏ 
0 #8 ا aE AE‏ ال ضف 45 بوي :ا ده رك 
قول غير وَاحِدٍ مِنْ اصحاب النبىٌ 4 وَالتَابِعِينَ» وَبِهِ يقول سَفيّانَ التُوْرِيٌ 
او ل و و اورف ل ET‏ و ا ا 
وَابْنُ المُبَارَكِ وَالشَافِعِيُ وَأَحْمَّدٌ وَإِسْحَاقٌ قالوا: إِذَا أَرَادَ الْجُنْبٌ أنْ يتام كود 


ے 


بل نيتام 


النسعحي» لأ أنه تفى لأصل الجران كما قدمتا افا 


]١[‏ أي عند الجمهورء وبه قلناء وتوضيح مسالك الفقهاء في ذلك كما في «الأوجز»: أن 
الظاهرية وابن حبيب من المالكية قالوا بوجوبه» والجمهور والأئمة الأربعة باستحبابه» وما 
تقل ابح العرى "عو مالف ا اف آنه لا سوق له ايدام قل ا ا مهلي قال 
ابن عبد البر: لا أعلم أحداً أوجبه إلا طائفة من أهل الظاهرء وسائر الفقهاء لا يوجبونه» 
وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق. قال العيني“: وذهب طائفة إلى أن الوضوء 
النآموة يه الج هو غم الأذى مته وغسل ذكره يديه وهر اللعظيف» وؤلاك يسس عتذ 
العرب وضوءاً» قالوا: وابن عمر لا يتوضاً عند النوم الوضوء الكامل» كما في «الموطأ»؛ وهو 
روى الحديث وعلم مخرجه. 


.)١۱۸۰١۱۷ /۱( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)187/١( (؟) «عارضة الأحوذي»‎ 

(۳) «الاستذكار» (”//91). 

.)۲۸۷ «عمدة القاري» (۳/ ۷۸ عقب حديث‎ )٤( 


أَبْوَابْ الظها رة ۷ 
8- يَابٌ ما جَاءَ فى مُصَافَحَةٍ الجنّب 


١‏ - حَدَّثَنَا شاق نر بْنُ مَنْصورِ نَا بحيو بن سَعِيدٍ الْمَطَانُء تا حميد 


الظويلء عَنْ فر بن عبر ر عبد الله مره عن أبي رَافِع» عَنْ أبي هُرَيْرَة: أن 
اللي 4 لَقِيَهُ وَهْوَ د جه قال: ان 3 غتشلك 3 علك جِدْتُ فَقَالَ: «أينَ 


وهذا وإن لم يذكره!'! المؤلف هاهنا إلا آنه مصرح به" في تلك الرواية» 
وبه يتم إيراده في هذا الباب» والمنفي في قوله: ١لا‏ ينجس» نجاسة لا يجوز معها 
مخالطة الناس» ومصافحتّهمء والتكلمٌ معهم؛ والخروح في الأسواق» وغيرٌ ذلك من 
المقاصد, كما يظنه كثيرٌ من العوام» وليس المنفي النجاسة مطلقاً أعم من الحقيقي 
والحكمي» كيف والنجاسة التي حرَّمَتَ عليه قراءة القرآن» ومس المصحف» 
ودخولٌ المسجد غير مُْكَرَةِ!. 

ثم إن النبي ب وإن كان قد أخذ بيده جنباً ليمشي معه» لكنه رضي الله تعالى 
عنه لما علم أنه عليه الصلاة والسلام سيرضى بفعلي الذي أفعله» لعلمه بآن النبي 
عليه السلام يحب التطهر ويأمرنا به» لا سيما حين نلقى أحدّ صلحائناء ذهب من 
غير استئذان منه ب ولم يعد هذا عصياناً منه ومخالفة لأمره عليه الصلاة والسلام» 


[1] يعنى ذكر المصافحة» فإن الرواية التى ذكرها المصنف فى هذا الباب ليس فيها ذكر للمصافحة. 
[] ففي رواية للبخاري'١؟:‏ فأخذ بيدي» فمشيت معه حتى قعد» فانسللت» فأتيت» الحديث. 
e TAT]‏ ۷۱ن جه: 2015 حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱٤1٤۸‏ . 


.)۲۸٥( «صحيح البخاري»‎ )١( 


۸ لكوم لدي 
كنت أو أَيْنَ ڏه هَبْتَ قُلْتُ: ّي تتا كالدواة ا ا 
وَفي الاب عَنْ حُذَيْفَة". 
ع 3 
ويستنبط من الة لقصة وألفاظها مسائل: 
منها: جواز مصافحة الجنب الذي عقَدَ البابُ لأجله. 
ومنها: أن النجاسة الحكمية لا تؤثر تلويثاً في غيره ولا تنجيساً ما لم يكن ثمة 
نجس حقيقى» إلا لما أمكن أن يعطى أبو هريرة له 4 يده النجسة. 
ومنها: جواز خروج الجنب لحوائجه في الأسواق والمشاهدا'!؛ إذ لو لم يجز 
لأنكر النبي ب عليه حر وجه من بيته جنباً حين علم به. 
ع و 
ومنها: جواز تأخير الغسل مالم تحضر الصلاة. 
ومنها: جواز ترك الامتثال لأمر أحد من الأكابر» إذا علم أنه وإن كان أمر بما 
أمر به صريحاء غير أنه لا سيكظ غا مكالقعه وي تة فان الظاهر أنه عليه الاد 
والسلام قصد مصاحبته له حين أخذ بیده» لكنه لما علم رضاه في خلافه لم يُبِالٍ 
بمخالفة هذا الأمرء لعلمه أن هذه المخالفة لكونه خلافاً إلى خير لا يعد عصياناء ولا 
يوجب سخطه عليه الصلاة والسلام» ولذا لم ينكر عليه انخناسه'". وسؤاله بقوله: 


[1] ولذا بوب البخاري في (صحيحه» على حديث الباب وغيره: باب الجنب يخرج ويمشي في 
السوق وغيره» واستنبط الحافظان”؟' بنحو هذه المسائل التي أفادها الشيخ. 


.)3717/17( الانخناس: التأخر» «تاج العروس»‎ )١( 

() في نسخة: «المسلم). 

۳ زاد في بعض النسخ: «وابن عباس». 

() يعني الحافظٌ ابن حجر في «الفتح» )۳۹١ /١(‏ والحافظ العينيّ في «العمدة» (۳/ .)۷١‏ 


أَنوَابُ الظهَارَة 2 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابي هُرَير حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ وقد تر 


عر وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم في مُصَافَحَةٍ قَحَة الْجُنْبِ لكر يتوق تكلب 
E‏ 


(أين كنت يدل غلى ما قلنا من كونه قصد كوئه معه ومضاحبته ومماشاتة. 


ومنها: سؤال الرجل عمن صدر منه ما فيه مساغ للإنكار عَذَّرّه فيه ليعتذر لو 
معقولاًء ويبينَ له الصوابّ» ويرشد إلى الحقء أو يعزز على ما ارتكبه لو افتقر إليه. 

ومنها: أن لا يبادر إلى التعنيف ما لم يعلم باعثه على ما فعله. 

ومنها: جواز التكلم بين يدي الأكابر والعلماء ولو أئمة وخلفاء بأمثال تلك 
الأمور التي لا تُسْتَفبحْ شرعاً كيف ولو سكت أبوهريرة عن ذكره حياء لَعُلَ هذا عصياناً 
منه» حين يسأله النبي وهو لا يجيبه» وبذلك يُعْلَمْ أنما شاع في جهلة زماننا من عد 
انال هذه الكلهات مع كبرانهم وقاحة ی إن احدهم بطل يومه جنا ولايتمكن من 
الغسل حياء من أهل بيته وإن فاتته في ذلك صلاة أو صلوات؛ فإنه يبعد عنه أن يغتسل 
وهو بمرأى من أعينهم: أو بحيث يعلمون به ولوغيباًء وكان من قلة حيائه من ربه تعالى 
أنه عَدّ قضاءَ فرض صلاته حياء مع أنه ليس في شيء منه» وإنما كان ذلك حيلة من 
شيطانه تسبب بها إلى ارتكاب عصیانه» وكاد يبلغ إلى أن يُسْلَّبَ عنه نور إيمانه. 

ومنها: جواز الحكم على الشيء بلفظ أعمٌّ من المعنى المقصود إثباته ونفي 
الي هعد ران لم يتان غير رع مله ارم و قولة ل إن المومن ل تجن بيع 
(۱) زاد في بعض النسخ: «أنه لقي النبي ي وهو جنب». 


(۲) زاد في (م): «ومعنى قوله: فانبجست يعني: تنحيت عنه)» وفي ب اال ا 
فاتجت يمعي #تاعدث و تيت 


۰ کرک الذي 
۸۹- - بَابُ ما جَاءَ في الْمَرأ َرَى ى في المَتام مِقْلَ مَا ير E‏ 


4 عتقارة ى غنن ئا سيان بُ عْيَيْنَة عَنْ هشاع بْنِ عرو عَنْ 
اھا کی اتب يليت أ EE‏ سَلَمَةَ قَالَتْ: حافك ا شل اي" 


ما ثبت له من النجاسة المعتَبَرَةٍ عند الشرع بأنواعها: الحدث» والجنابة» والحيض» 
والنفاس» بعضها فوق بعض» حتى إنه حرّم عليه في كثير منها قيامّه بأكثر القربات 
مع تلبسه بها: مشيرٌ إشارة نابت مناب التصريح بأن الشيء كثيراً ما يطلق على الشيء 
والمراد إثبات بعض أنواعه له» وأن كثيراً ما ينتفي عنه بانتفاء بعض أنواعه وإن كان 
ظاهر اللفظ يدل على العموم» إلا أنه لا ضير فيه بعد حصول المقصود. فإن من 
الظاهر الذي لا يكاد يستره ساتر أن المخاطب لا يلتبس عليه المراد بهذا الإطلاق» 
وبهذا ينحل كثير من الروايات التي تظن أنها تخالف غيرّهاء حيث أَنْتَ في إحداها 
الحكم مع نفيه في أخراهاء فتلك المخالفة إنما نشأت من حمل كلتيهما على العموم 
الجنسي» ولو حملنا على العموم النوعي لم يكن بينهما معارضة. 
ومنها: استحباب الطهارة للحضور بين يدي العلماء [و] الصلحاء. 


)۹^( اب ما جَاءَ في المَرأة فف ا 
رخذ اوا ن کانت قد مسقت إلبه إشار ةما إلا آنه کان سط ر اداو تا لذ ك الرجال» 
فأراد الإشارة إلى حكمهن أصالةء فإن كان الكلام في الأول مسوقاً للرجالء وهاهنا 
لاذكر لغيرهن أصلاً. 
۲1خ 00م: ”5 ن: ۷ جه: ٠‏ حم 5/ ۲ تحفة: £ 1 ۱۸۲ . 


)١(‏ في نسخة: «بنت). 


أبوَا ب الظها رة ١‏ 
مِلْحَانَ إِلَى النَّبِيَ تل فَقَالَت: يا ر نشول الذما إن الله 5 ي مِنَ الح 
ق كنب ا إِذا هي رأث في الام يفل ابر e‏ 
قالّ: انعم إا هِي رأتِ لاء قلتفشيل» الث آم سَلَمَة: قُلْتُ لهَا: ضحت 
N N‏ 

EL تار ڪڪ‎ ABO 
“ويه‎ EET EE 2 2 لا فی التقام‎ 
0 CIR N 


(إن الله لا يستحيي) إلخ» هذا اعتذار منها عن تبادر مثل ما سَأَلّتْ عنه» 
ومعنى قولها: «إن الله لا يستحيي من الحق)» آنه لا يأمر بها ولا يرتضيهاء ثم إن 
قول أم سليم: (فضحت النساءَ) معناه: أنكِ أعلمتِ النبي 4 بكثرة شهوتهن»› 
حتى إنهن يرين بأمثال تلك الأحلام» وهذا القول منها جرى على حسب العادة» 
وتكلم بما تقتضيه تقتضيه الطبيعة» وإلا فشأنه ب أرفع من أن يخفى عليه مثلّ هذا الأمر 


)١(‏ في بعض النسخ: «الغسل). 
9 ؤاد في (ب): «وأحمد وإسحاق». 


(۳) زاد في نسخة: «قَالَ أَبُو عِيسَى: بنت ملحان هي أم أنس بن مالك». 


1۲ لكوم لدي 


- باب" في اليّجُلٍ يَسْتَدْفِئُ المَرأَةِ بَعْدَ الغْسْلٍ 
YT‏ م عَنْ خُرَيْثِ عن الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقٍ) 
عَنْ عَائْمَةَ كَالَثْ: رُيّمَا اغْتَسَلَ الي كَل مِنَ الْجَتَابَِ كم جَاءَ فَاسْتَدَاً بي 
ا 


)٩۰(‏ باب في الل مد ةرادالل 


وهذا الحديث يدل على طهارة سؤر المرأة المجنبة"""» كالرجل المجنب» 
وكذلك الحكم في الحائض والنفساء؛ فإن نجاسة المذكورين حكمية لا غير 
وكذلك الحكم في العّرق لاتحاد حكمهما لتولدهما من اللحم مع فلما استدفاً 
النبي يد بها وهي لم تغتسل ولم يكن بد من التماسء وبدنه يد مب بالماء؛ دل 
ذلك على طيارة الكرق والسؤرععا 

ثم إن الرواية دالة أيضاً على طهارة المستعمل من الماء» فإن الماء المستعمل 
هو المنفصل عن عضو المتطهر بعد الطهرء ولا شك أنه ء4 لما استدفأ بها ينفصل 
عن جسده الشريف شيء من البلة» ويبتل بها شيء من ثياب عائشة رضي الله تعالى 
عنها وجسدهاء ثم يعود النجس إليه بي ولم يثبت في شيء من الروايات الضعيفة 
أو القوية أنه كان يعاود إلى عسل مواضع إصابة هذا الماء» فيثبت المدعى لا محالة. 


1 إذ لا فرق بين السؤر والعّرق» فقد صرح الفقهاء”'' قاطبة أن عرق كل شيء معتبرٌ بسؤره. 


[ ۲۲ ] جه: لمم تحفة: 7١‏ كلا .١‏ 
)١(‏ فقد قال ابن قدامة في «المغني» (۷۳/۱): كل حيوان فحكم جلده وشعره وعرقه ودمعه 
ولعابه حكم سؤره في الطهارة والنجاسة. 


أبوَا ب الظها رة بد 


وَهوَ م0 


ال أَبُو عِيسَى: هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ بإِسْتَادِهِ 0 خو قۇل غير وَاحدٍ 
مِنْ اهل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ السب بل وَالتَابعِينَ: أَنَّ 07 NS‏ 


E 


اش يان كنطو" ا وَيَنَامَ مَعَهَا قَبّلَ أَنْ تفقيل الماك وَبِهِ يَقُولُ 
سُفْيَانُ اللوي وَالشَّافِعِنٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


(وبه يقول سفيان) إلخ» والاكتفاء بذكر من ذكر إما لعدم ظفره بالتصريح 
عن غيرهم» أو لأن ذكرّهم يغني!١!‏ عن ذكرهم؛ إذ المخالفة لا بد لها من التنصيص 
عليهاء وأما الوفاق فلكونه أصلاً لا يتوقف الحكم به على تصريحه به فافهم؛ ولا 
يبعد القولٌ بكونه لم يقف على مذهب الآخرين في تلك المسألة لا صراحة ولا 
دلالة» والله تعالى أعلم. 


3 قال ابن المنذر”": أجمع عوام أهل العلم على أن عرق الجنب طاهرء ثبت ذلك عن ابن 
عمرء وابن عباس» وعائشةء وغيرهم من الفقهاء» كذا في «الأوجز»“ عن «المغني». 
وقال العيني"؟: المؤمن لا ينجسء وإنه طاهر» سواء كان جنباً أو محدثاًء حيّاً أو ميته وكذا 
سؤره وعرقه ولعابه ودمعه» وعن الشافعي قولان في الميت أصحهما الطهارة» انتهى. وبسط 
الكلام على ذلك فارجع إليه إن شئت. = 


)١(‏ قال ابن سيد الناس بعد إيراد كلام الأئمة في حريث: ومن كان بهذه المثابة من الجرح من 
غير تعديل يعارضه» ففي ارتفاع البأس نظرء وقال ابن العربي في «العارضة» :)١9١/١(‏ 
هذا حديث لم يصح ولم يستقم فلا يثبت شيء. ولكن قال القاري في «المرقاة» (۲/ :)٤۳۸‏ 

سنده حسن» والله أعلم. 

(۲) في بعض النسخ: «أن يستدفئ». 

() «الإجماع» (ص: 5 7). 

(:) «أوجز المسالك» .)659/١1(‏ 

.)58٠١ /۱( «المغنى)‎ )45( 

000 «عمدة القاري» و .(V1‏ 


٤‏ الكوكّب الذي 
ا وا 


4 


حم 


- 5 
ا أو ا 


٤‏ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار وم مَحْمُودُ بْنُ عَيلانَ قالا: 
ْنا سيان عن حَالِدِالْحَذَاءءعَنْ ابي قاب عَنْ عرو بن بُجْدَانَ؛ 
9 7 0 ول الل" ب قال: لن الصَعِيدَ الطب هور | ا 


81 باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 
(الصعيد الطيب طهور المسلم) إضافته!'! إلى المسلم مع العلم بكونه 


اجا إلى اال الان الا صر رال كر ينا مشر ويا القراب طم لاف 
جنابته كتطهيره له عن حدثه الموجب للوضوء مع أن المسلم بحسب عادته الجارية 
على أكثر أفراده لا يستغني عن الغسل» ولا يكاد يسلم عن موجباته عشر سئين!" 
= وقال ابن قدامة!؟): سؤر الآدمي طاهرء سواء كان مسلمًا أو كافراً عند عامة أهل العلم» إلا أنه 
حَكِيّ عن النخعي أنه كره سور الحائض. 
1 ]يعني أن استدلال المصنف على جواز التيمم للجنابة بأنه بيه جعل الصعيد طهوراًله» وهو بعمومه 
يتناول الطهور عن الحدثين معا لعدم التقييد» ولأنه لا بد أن المسلم يحتاج إليهم| مع في عشر سنين. 
ريسل سا رجو يع بالك الحايت على أن ايمر لا ول د وى ارق كديس 
فى «الأرجرا ٠‏ وأيضاً استدل الجمهور غخلافاً للمالكية بقوله: فاه جلدكا على أن 
الدلك لا یجب قي الل كتفي الارن 


.١١9ا/1١ تحفة:‎ ٥ حم:‎ ۲ NTT 51551 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء في التيمم). 
(0) فى نسخة: «النبى»). 

009 فى س ر المسلم». 

.)59/1١( «المغنى»‎ )( 

)٥(‏ انظر: «أوجز المسالك» (1/ 071 55 ه). 
(5) انظر: «أوجز المسالك» .)٤۹۹/۱(‏ 


٥ ANE 
ن جو ا ما غر مهو و ا ا بره ان ذلك‎ 
: خَيرًا. وَقَالَ مَحْمُودٌ في حَدِيئِه: لإِنَّ الصَعِيدَ الَليّبَ وَضُوءٌ الْمُسْلِم)ا‎ 

E AR,‏ لك 
فلا بد من القول بجواز التيمم لإزالة الجنابة» وبذلك يظهر مطابقة الرواية للترجمة. 

(فإن ذلك خير) استعمال!!! صيغة التفضيل يشير إلى الخيرية فى كليهماء 
00 : : : : 7 شه 3 
فإن أصل الفعل ما لم يوجد في الفاضل والمفضول جميعا لم يَصِحّ إطلاق صيغة 
التفضيل» وهذا يستدعي جوارٌ الاكتفاء بالتيمم وإن وجد الماء» والجواب أما أولاً 
فبأنه من قبيل قولهم: «أعلّمُ من الجدار, وأَفْقَهُ من الحمار»» أو هو مجردا'! عن 
معنى التفضيل. 

وأما ثانياً فبأن المعنى تفضيله عليه» ولكن لا عليه مطلقاء بل مقيداً بعدم الماء» 
والمعنى: فإن استعمال الماء خير من استعمال التراب عند عدم الماءء ولا شك 
في ثبوت الخيرية فيه عند ذاك» ولا يلزم منه ثبوته له عند وجود الماء أيضاًء وصار 
الحاصل أن الاكتفاء بالتراب وإن كان مجزياً عند عدم الماء إلا أن الطهارة بالماء 


[ فإن الخير يستعمل في الاسمء وبمعنى أفعل التفضيل أيضاًء كما بسطه الراغب”"» وقال 
النووي في «لغاته»: فلان خير الناس» ولا تقل: أخيرء لا يثنى ولا يجمع؛ لأنه في معنى 
أفعل» انتهى. 

1 کا في قوله تعالى: 8 أ حب الج ةرم ي خير تق € الآية [الفرقان: ٤‏ 1]ه قاله أبو الطبب49). 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإذا». 

(۲) انظر: «المفردات» (ص: .)۱١۷‏ 

(۳) «تهذيب الأسماء واللغات» (۳/ .)٠٠١‏ 
(5) انظر: «الشروح الأربعة» .)٠٤١ /١(‏ 


0 الکو الدّري 


كال کی : کا رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ عَنْ خَالِدٍ الْحَدّاءِ عَنْ أي 
oS‏ ا 


Eas E رع مات‎ 


وهو قو Ee‏ 


ا 


نَّ الْجُنْبَ وَالْحَائْضَ إِدَا لَمْ يجي“ الْمَاءَ 


وَيُرْوَى'" عن ابن مَسْعُودٍ: انه کان لا يَرَى التَيَمُمَ لِلْجُنْب وَإِنْ لم جد 
أكمل» وبهذا يُعْلّم أن راجيّ الماء يؤخر الصلاة إلى آخر وقتها لتقع صلاته بأكمل 
الطهارتين» فإن استعمال الماء بعد وجوده خير من الاكتفاء بالتراب عند عدمه. 
وأما ثالثاً فبأن التيمم خلف عن الوضوءء وهذا هو المعنى بالخيرية في 
الوضوء» فلما كان الوضوء أصلاً والتيمم خلفاً لم يجز الاكتفاء بالتيمم عند قدرته 
على الوضوء؛ لِمّا يلزم فيه من العمل بالخلف عند قدرته على الأصلء فافهم. 
(وعروق عق این مسعودا'؟ أنه كان لا يرى) إلخ» هذا على ما روى 
[ تيمم الجنب مجمع عليه عند عامة أهل العلم من الصحابة والتابعين والأئمة الأربعة» إلاما - 


)١(‏ زادفي نسخة: «(صحيح)» واختلفت نسخ الترمذي ها هناء فوقع في النسخ الموجودة عندنا: «هذا 
حديث حسن)» وقال المنذري في «تلخيص السنن»: قال الترمذي: حديث حسن صحیح» انتهى» 
وقال ابن تيمية في «المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وصححه» انتهى, كذا في 
«تحفة الأحوذي» /١(‏ ١۳۳)»ء‏ وقال الذهبي في «الميزان» (7/ 417 7) حسنه الترمذيء ولم يرقه إلى 
الصحة للجهالة بحال عمروء ووافق الذهبي الحاكم في تصحيحه في «المستدرك) .)۲۸٤ /١(‏ 

(۲) في الأصول الخطية: «لم يجدا» بصيغة التثنية» وهو الظاهر. 

() في بعض النسخ: «وروي». 


بيات الها ره د 
المَءَ. وَيُرْوَى عَنْهُ أَنُّرَجَمَ عَنْ قَوْلِهِ فقَالَ: يمم دَالَمْ َد الْمَاء وَبِهِ يَقُولُ 
OE SOI‏ راق وتان 


بعضهم منه مذهبه ظاهرء إلا أنه يبعد من هذا البحر المدرّو”" التَحْرِيرٍ أن يخفى 
عليه هذا الحكم الذي لا يكاد يخفى على جليل ولا حقير؛ كيف! ومن أهل 
التفسير من ذهب إلى أن المراد باللمس في الآية هو الوطء لا المس» ويروى 
هذا التفسير عن ابن مسعود أيضاًء فالحق أنه رضي الله تعالى عنه لم ينكر أصل 
شرعية التيمم للجنب ومن في حكمه. وإنما أراد رَد العوام عما هم عليه من 
المبادرة إلى التيمم بأدنى ما يعتري لهم من المرض وغيره وإن لم يبلغ إلى حد 
يبيح التيمم» وهذا الذي ذكرنا هو الظاهر لمن تتبع آثارّه وأقوالّه» وجعل يتفحص 
أحواله وأفعاله» ثم في صنيعه رضي الله تعالى عنه دلالة على أن بعض المسائل 
الشرعية يجوز أن يخفى عن العوام إذا تضمن إِظهارّه عليهم مفسدة» أو كان في 
إخفائه عنهم مصلحة مرصدة. فافهم. 

= روي عن عمر وابن مسعود والنخعي من عدم جوازه للجنب» وقيل: إن الأولين رجعا عن 


الك تان ابن الغربى ا كي ن لين مد أن لم راوه الاستماع بعد ذلك دا 
جوازه للنصوصء كذا فى «الأوجز»"» قلت: والأوجه فى سبب إنكارهما ذلك ما أفاده 


الشيخ» ويؤيده ما ورد عنهما من الآثار. 


)١(‏ قال ابن الأثير في «النهاية» (5/ :)1٠١‏ المِدْرهُ: زعيم القوم وخطييُهم والمتكلم عنهم» 
eT‏ 

(؟) «عارضة الأحوذي» (۱۹۲/۱). 

(۳) «أوجز المسالك» .)٥۷٤/١(‏ 


۸ لكوم لدي 


ا شاپ في ESE‏ 


رو 


r - 6‏ اد ا ود TT‏ بو مُعَاوِية عن هشام بن وه 
عَنْ أَبِيه عَنْ عَائِمَةَ َة قَالَتْ: : جات فَاظِمَةُ اد ا بي حبش إلى الي كلل 


(35) باب في المستحاضة!'! 


اعلم أن مسألة المستحاضة قد تحيرت فيها الأفهام!"!. وزلّت فيها الأقدا» 

قد تدك فيها أراء الحلماء» وانحتافت فيها أقوال الفقهاء» وقد قرر الأستاذ العامة 

والبحر النحرير الفهّامة هاهنا تقريراً يشفي البالّ» ويذهب البلبال» فتلقيه عليك كما 
ألقاه عليناء ونفيده لك كيما تقر عينا". 


1 أصلها من الحيض. لحق الزوائد للمبالغة» وقيل: للتحول من دم الحيض إلى غير الحيض» 
ولا يستعمل فعلَّها إلا ببناء المجهول» يقال: استّحِيضَتٍ المرأةٌ فهي مستحاضة» وحكمها 
حكم الطاهرات في العبادات إجماعاًء وكذا في الوطء عند الجمهور هكذا في «الأوجز)7". 

[] قد أقر العلماء الفحول بالتحير فيهاء وأفردوا التصانيف فيهاء ومع ذلك كله لم تُفتح بعد 
مقفّلاتّهاء ولم نَل مشكلائهاء قال ابن العربي): وما أبصر بصري وبصيرتي في إقامني 
ورحلتي من يقوم على مسائل الحيض إلا واحداً من علمائناء وهو أبو محمد إبراهيم بن 
أمدية المقدسي» فإنه كان جعلها سميرٌ عينيه ولديمَ فكره حتى استقل بأعبائهاء وفتح 
مقفلاتهاء وحصّل فروعهاء غير أن أحاديثها والقولّ عليها ربما قصر فيهاء انتهى. 

1[ أي: كي تقر بهذا التقرير عينكٌ 


ie TYA: 11°]‏ ود: ۲ ن: ۷ جه: 2351 حم: 5/ ”5 تحفة: 0/اهلا١.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(0) في بعض النسخ: «بنت». 

(۳) «أوجز المسالك)» /1١(‏ 2507 505). 

(5) «عارضة الأحوذي» .)١1994/١(‏ 


أبوَا ب الظها رة ۹ 
A SE A E RE‏ ادع الصَّلَاة؟ قَالّ: «لاء 
نَا َلك عرق وََدْمَت بالْحَبْصَي فإذًا اف اة تدع الشات وإذا 
يت فَاعْسِلِي نك الذم م وَصَلّي. 


قال اد بُو مُعَاوِيَة في حَدٍ ديثه و توصي لکل صَلَاةٍ حََ حى يَجيءَ ذَلِكَ 


ع 
2 
-ه 
ا 


ا 
ا 


فنقول: إن المؤلف - رحمه الله تعالى» جزاه الله عنا وعن سائر أصحاب 
المذاهب غير - عقد ليان هذه المسآلة أربعة أبواب؛ لمافبها من الأععلاف الوافن 
والأحاديث التى كل منها يقضى على خلاف الآخر فيما يبدو للناظرء فالباب الأول 
معقوه لبيان أن المسشخاضة ليست في حكم التحاقض حيث لا تمتعها الاستخاضة 
صوما ا ولا صلة ولا غ عا بخلاف الحائفي» وهذا البايهوإن كان النقصود 
عنه ما ذكرناء إلا أنه ذكر فيه بعض أحكام المستحاضة الجارية عليها عند قوم» ولكن 
هذا الذكر تبع واستطراد. 

والباب الثاني معقود لبيان حكم المستحاضة عند قوم" وهو أنها تتوضاً لكل 
[ وتقدم قريباً أنه إجماع» ولم يختلفوا في ذلك إلا في الوطء» فكذلك عند الجمهور منهم 


الأئمة الثلاثة» وهو رواية عن أحمد» وفى أخرى له: لا يأتيها إلا أن يطول ذلك» وفى رواية: 
لا يجوز إلا أن يخاف زوجُها العنت» كذا في «الأوجز». 


[؟] وهم الجمهورء مع الاختلاف فيما بينهم أنها تتوضاً لكل فرض صلاة» أو لكل وقتِ صلاقٍء 
وتوضيح ذلك أن الأئمة الأربعة وجمهور الفقهاء ذهبوا إلى أن المستحاضة لا يجب - 


.)٠٤١ /١()كلاسملا «أوجز‎ )١( 


۲ الكوكّب الذي 


َال أَبُو مر ا E‏ ا وخ قزل خثر 

وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ ْم مِنْ أَصْحَابٍ التب كل وَالتَابجِينَ» وَبه يَقُولُ سْفْيَانُ 

0 وَمَالِكُ ابن الْمْبَارَكِ ي وَالشَّافِعِيٌ: أن ا إا جَاوَجَتْ يام 
EN‏ تَوَضَأتْ لكل صلا 


صلاة» ومستندهم في ذلك ما رواه في هذا الباب من أنها تغتسل وتتوضأ عند كل 
صلاة. 
والباب الثالث لما رُوي من حكم المستحاضة في رواية أخرى» وهو الجمع 
صلاة الفجر بغسل» وهو متمسك لقوم أيضاء كما سيذكره. 
فى هذا الباب. 
هذاء وقد اختار إمامنا الأعظم الهمام القدوة الأفخم رواية «الوضوء لكل 
صلاة» بحمل اللام فيها على الوقت» كما هو الشائع فيها لوقوعه مفسراً!'! في 
= عليها الغْسل إلا مرة واحدة عند انقضاء حيضها إلا المتحيرة» ثم بعد الغسل اختلفوا في 
الوضوءء» فقالت المالكية: لا ينقض وضوؤها بدم الاستحاضة للعذر» وما ورد في الروايات 
من الوضوء محمول عندهم على الندب» وقالت الأآئمة الثلاثة: يجب عليها الوضوء. ثم 
اختلفت الثلاثة في وقت وجوب الوضوءء» فقالت الشافعية: يجب عند كل صلاة» وقالت 
الحنفية والحنابلة: عند وقت كل صلاة» ووهم من حكى مسلكٌ الحنابلة موافقاً للشافعية» 
كما سظ یولار 


1] فقد روى إمام الأئمة أبو حنيفة عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة أن النبي بيه قال = 


.)57107/05757/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 


0ك 


رواية آخرى» فلم يكن للعدول عنه مساغ» وسيرد عليك وجه ترجيحه إن شاء الله 
تال 
ثم اختلفوا في الجواب عما يخالف مذهب كل مجتهد من تلك الروايات» 
فقال الإمام قدوة العلماء الأعلام: أن النبي 5 أمر فاطمة بنت أبي حبيش بما يجب 
العمل به لسائر بنات حواء من غير فصل» وليس في شيء من تلك الروايات ما 
يخالف مفهوم الرواية الثانية المثبتة للوضوء لكل صلاةء بل الذي تثبته الروايات 
3 ع 2 إن 
بأسرها إنما هو الوضوء لكل صلاة» وأما الغسل حيثما أمرّت به فإنما هو معالجة لها 
راشای درج اھ قال و اق ر اققا فى وجروب الوشيوء السا 
لكل صلاةء إلا أنه حمل الصلاة على معناها المصطلح» ولم يحمل اللامَ فيها على 
الوقت» وهو محجوج عليه في ذلك بالرواية المفسّرة للمراد» وبكثرة استعمال اللام 
في مثل ذلك في الوقت» ومنه قوله تعالى: # أَقِ و ألصَّلَةَ دلوك ألمي € [الإسراء: ۷۸] 
إلى غير ذلك. 
= لفاطمةبنت أبي حبيش: «وتوضئي لوقت كل صلاة)» ولذلك متابعات بسطت في «الأوجز»» 
وإن لم يحتج إليها بعد السند المذكور. 


[1] ولايذهب عليك أن المصنف ذكر مالكاً أيضاً مع الشافعي مع الاختلاف بينهما في الوضوء 
فهو عند الشافعي واجب» وعند مالك مندوبء كما تقدم قريباً. 


.)5787/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 


۲ الكوكّب الذي 
١‏ ل 1 4 اد 


ا 


اا ييا تا ريك عَنْ أب الْيَفانِ عَنْ عَدِيّ بي ابت عَنْ 
يبد عَنْ جد عن اللي 4" لقال في الْمُسْتَحَاصَةٍ :دع اللا َي َأقَْائًِ 
التي گات تَحِيصٌ فِيهاء ثم غيل و ا عد ا صَلَاةٍ وَتَصُومُ وَتُصَلَيا. 

E و‎ 


أ 


الف مُحَدٌة مداع هذا حيبي كلث. ڍڪ ي ابت عن بيه عَنْ جي 
جد عَدِيٍّ مَا اس قَلَمْ يعرف مُحَمَّدٌ اسْمَهُ وذ کرت لمخمد قول يحي 


-ه 
ىاع 


ابْنِ مَعِينِ: أنَّ اسْمَهُ ينار قَلَمْ يَعْبَابِهه وقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ في الْمُسْتَخَاصَةٍ 


(۹۳) باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلا 
بقة هذا الباب للحديث الوارد فيه ظاهرة» وظهر من عق الترجمة بما 
عقدها المؤلف به أن الظرف وهو قوله: (عند كل صلاة)» لا يتعلق إلا بقوله: 
١تتوضاً»‏ فقط» وأن قوله: (تغتسل) غير مقيد به» فافهم. 
(قال أحمد وإسحاق) هذا جمع منهما بين الروايات الثلاثة بأن النبي يل لما 
مر كل من تلك الفسوة بشيء متها ومن المعلوم أن أحكام الشرع لا تختص قرداً 
دون فرد؛ عُلِمَ منها جوارٌ العمل لكل امرأة على كل منها حَسَبَ ما يوافقها. 


1 وقَدَّمنا قريباً مذاهب الأئمة في ذلك مع الاختلاف فيما بينهم. 


| ۱۲ ]د:۹۷ جه: 1۲١‏ تحفة: ٥ ٤۲‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «ذكر». 


أبوَا ب الظها رة ۳< 


0000 و بد 2 CREE E‏ وس و وش 
إن اغتسّلت لكل صلاؤ هو ا خوط لهاء وان تود ٿ لکل صَلاةٍ ا جرَاهَاء وَإِنْ 
ع هد سے ا و ٤‏ 2 

جعت ين الصلاكي.”) بع 0 أجِرَاها. 


ه- باب" في المُسْتَحَاصَةٍ انها تَجْمَعْ بَيْنَ الضَّلآتَيْنِ بِعُسْل وَاحِدٍ 
كشا قمر ِن بسار تا بُو عَامَرِ الْعَقَدِي تا زهير بن محمد 


عَنْ عَبْدِ الله بن مُحَمَّدِ بن عَقِيلِ؛ عَنْ إِيْرَاهِيمَ بْنِ مُحَمَدِ بن طلْحَةه عن 
ل مه حَمْنَةَ بت ل 
عَيْصَةٌ کو گی یف التي E‏ ا فَوَجَدَثَة 5 
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يت أختي وَيْنَبَ ينج" ١‏ جب ففف ب نول للم إني أشتخاضش 


- 


ص 
E‏ 


حَيْصَةٌ گثيرةً" سَدِيدَة فَمَا تأَمُرْن فِيهَا فَقَدْا مَتَعَثْنِي الصَيَامَ وَالصَّلَاة؟ 
م مرف ك2 


[) باب في المستحاضة أنها تجمع بين الصلاتين بغسل واحد] 


(فقد منعتنى الصيامً والصلاة) وذلك لأنها زعمتها حيضة» فلم يسغ لها 
الإتيانُ بالصلاة ولا الصوم حَسَبَ زعمهاء غير أنها بعد زمانيسير أو كثير أتت النبي كلل 


[١١]د: AV‏ جه: 1۲۲» تحفة: ۱10۸1۱ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «بين صلاتين». 

20 زاد في ب بعض النسخ : (واحد). 

() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(6) في بعض النسخ: (ابنة). 

(0) فى نسخة: «كبيرة»). 

0 ف بعض الخ بت: 

(۷) فى نسخة: «كبيرة). 

(A)‏ في بعض النسخ: «قد). 


:27 الکو الدّري 
قَالّ: 6 ف لك الكُرْسُفَ انه يد 1 يدهب ب الدّمَ). قَالَتْ: ا ذَلِكَ» قَالّ: 
اهَتَلّجِّيا. قَالَتْ: ليه ذَلِكَء قَالَ: اقَانَخِذِي ڏو بَا). قَالَتُ: 0 
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دلت نما أ تجا » فَقَالَ الب كل8ة: السام لق OO COE‏ 


تسأله ذلك» فكان المنع عنهما قبل الورود إليه أول ورود الاستحاضة عليها بحملها 
على الحيضء فلما كَبْرَ عليها تركّهما أتت تستفتيه. 

فاق قر الى لك ( 2 للك الكرسة) وغيرهدلالة على أن الور 
يجب عليه رد عذره ما استطاع» وذلك لأن الحكم بجواز الصلاة مع سيلانٍ الدم 
وانفلاتٍ الريح وسلسل البول وغير ذلك من أسباب العذر: مبني على كونه غير قادر 
على الامتناع عنه» وأما إذا قدر عليه بنوع معالجة فلا. ومن هاهنا يعلم أن المعذور 
إن كان بحيث لو صلی يركع ويسجد سال عذره ولو قائماً أو قاعداً: يؤمئ بالركوع 
والسجود. لا فإنه يصلي بالإيماء؛ لأنه قادر على أداء الصلاة بالطهارة مع أن للركوع 
والسجود بدلا إلى غير ذلك من الجزئيات التي فيها كثرة. 

قوله: (سآمرك بأمرين) يعني بعد بيان" "مامحب عليك لأجل جواز صلاتك 
وتحصيل طهارتك كا يرشدك إليه سين التسويف» فإنها لا تؤتى بها في الكلام إلا إذا 
قصد الإمهال والإرخاء» وهاهنا قد أخذ النبي 5 في أمرها با كان لها أن تأتمر به. فلا 


[1] حاصل ما فاده حضر ضرة الشيخ؛ وبه جزم جمعٌ من شراح الحديث» كشيخنا في «البذل»" والقاري 
في «المرقاة وغبّرهم: أن المراد بالأمرين: الس لكل صلاة والجممٌ بين الصلاتين بغسل» 
مستدلين على ذلك با ورد في الروايات في قصة أم حبيبة المفسَّرَةٍ من تفصيل الأمرين ب|. 
وما يخطر في بالي من زمان أن حمل روايات حمنة على قصة أم حبيبة ليس بوجيه» بل هما = 


.)۳۷١ /۲( «بذل المجهود)‎ )١( 
(T/۲) «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


(۳) كذا في الأصلء والظاهر أن يكون «صنعت» كما في المتن. 
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نَهُمَا صَتَعْتِ أَجْرَأً عَدْكِء قَِنْ قويتِ عَلَيْهِمَا َنب أَعْلَمُ» فَقَالَ: «ِنّمَا هي 
9 2 
را مق الشيْظان ذ 1 1 زذ [ز 1[ ؤ[ز[زؤزةز 1 ز221010110101010101ظ2 


يصح" إتيانه بالسين إلا للبناء على ما قلنا من أنه بَنَ ها أو لاما يجب عليها من الْسلٍ 
أو انقطاع حيضتهاء ثم الاكتفاء بالوضوء لكل وقت صلاة. إلا أن الرواية أوردوها في 
بعض طرقها بحيث يلتبس المراد کا هاهناء وإلا فالأمر أظهرء ى]| ستقف عليه. 

قولة: (أيهنا فلت | جزأة"! عنك) في شفاءِ مرضك وتقليل دمك حتى 
لا جين كما تتجين» ثم بين لها أن الذي وقع لها من ترك الضوم والصلاة ة (إنما 
ركضة من الشيطان) وهو مجاز عن سروره بذلك وو صدره به» وضمير 
«هي» راجعة إلى الوسوسة التي هجست في قلبها حتى منعتها الصوح والصلاة» ولا 
يبعد إرجاعها إلى الحيضة لكونها سبباً لتلك الوسوسة. 

وقوله: (إن قويث عليهما فأنث أعلم) بما تختارين منهما لنفسكِ وهذا 


= روایتان مختلفتان» ولم أجد (وما قال أبو داود في حديث ابن عقيل: الأمران جميع”١‏ 2 لا 
يتعلق بحديث حمنة عندي» كما حررته في حاشيتي على «بذل المجهود»”") في رواية في 
قا الل لكل ااه هرعن حزن ان راا قدو او اة كان خط ف 
ومن الشيطان- أن المراد بالأمرين في قصة حمنة» الأول: التحري في تعيين أيام الحيض» 
فتترك الصلاة بالتحري ستة أيام أو سبعة أيام» ثم تغتسل» وتتوضاً لكل وقت صلاة» والثاني: 
الجمع بين الصلاتين بغسل واحد» وجعل النبي ي هذا الثاني أعجَبّهما إليه؛ لأن فيه براءة 
الذمة باليقين» بخلاف الأول فإن فيه براءةً الذمة بالتحري» فتأمل فإنه لطيف. 

1 قلت: وأما على ما قررت لك فيكفى للتأخير فى إتيان السين قوله مَكةِ: «أيهما فعلتِ أجزأ 
عنكِ من الآخرء فإن قويتٍ عليهما فأنتٍ أعلم»: فإن هذا القدر كاف للتسويف. 

[] فهذا السياق كالنص على إجزاء كل من الحكمين عن الآخرء فترك الصلاة مع التحري» ثم- 


)١(‏ قاله ابو داود (بعد حديث”797). 
(۲) «بذل المجهود) (7957/5). 
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مشير إلى أن هذين الأمرين اللذين أمرها بهما لم يكونا بحسب التشريع لهاء ولا 
إيجاباً عليهاء وإنما هي معالجة وتدبير لإزالة مرضهاء وتقليل دمهاء وإلا لما كان 
للتخيير معنى: ويؤيده قوله: #إنكِ أعلم. 1 

وربمال'! يتوهم أن التخيير لا يمكن أن يجْعَلَ دليلاً على كون المذكور هاهنا 
معالحة لا ترا إذ ريما يك المكلف مين أمرين أو أمورة اهما قله سقط غد 
الواجبء وإن لم يكن الواجب واحداً منهما عيناًء حتى يلزم أن لا يفرغ ذمته بفعل 
أحدهماء وله في الشرع نظائر» منها: جمعة المسافر وظهرٌه؛ فإنه مخير بين إتيانه هذه 
الي ري لم 0 
المذكورة في النص» مع أنه ليس شيء منها واجباً عليه عيناًء فالتخيير لا يتمشى دليلاً 
على ااال الجر از كر تمواجاء 


والجواب أن التخيير بين نوعي جنس واحد غير معقول» وإنما المعهود 
التخيير بين أجناس مختلفة» كما في الحلق» وقتل صيد الحرم» وأما صلاة المسافر 
فليس له تخبير فيهاء وإثما الواجب عليه هو الظهر عيناء لا أحدهما لآ بعينه» غاية 


= الوضومٌ لكل صلاة يجزئ عن الجمع بين الصلاتين» وكذا العكسء وإن قويت عليهما معأ 
بأن تتحرى» ثم تجمع بين الصلاة بالخسل ذ فهي أعلم بحال استطاعتها وقدرتهاء فهذا السياق 
كالنص على ما ابتدعت فى تقرير الحديث. 

[ هذا كله مبنيٌ على ما اختاره حضرة الشيخ وعامة الشراح من تفسير الأمرين: بالغسل لكل 
صلاة» والجمم + بين الصلاة» وما قرره هذا المبتلى بالسيئات والمقرٌ بالتقصيرات فلا يتمشى 
فيه شيء من ذلك» فإن الأخذ بالتحري مبائن للأخذ باليقين كلية» كما لا يخفى. 


0ك 


الأمر أن فريضة الظهر تسقط عنه بالجمعة فضلاً من الله ومنةء ولئلا تجتمع الوظيفتان 
في وقت واحدء مع أنا لو ادعينا أن الجمعة والظهر - لبون بائن بين أحكامهما من 
الاختلاف الكثير في شرائط الوجوب. والآداء» وعدد الركعات» وغير ذلك - قاما 
مقام الجنسين لا نوعي جنس واحد لم يبعد» وهاهنا الغسل في كل وقت صلاة لكل 
صلاة» أو في كل وقت مشترك بين الصلاتين لأجلهما معاً لا يخفى كونهما نوعي 
جسن والجدة قلا يكو التخيير ها من هذا القبيل: 

ويمكن الجواب عن أصل التوهم أيضاً بأن الرواية''! المذكورة مفصلة في 
«سنن أبي داود)» ذكر فيها الأمرين اللذين ذكرهما علاجاًء فلو حُوِلا على التشريع 
لأحدهما غير عين كما ذكره المتوهم لم يكن معنى!'! لقوله: «فتحيضي ستة أيام» 
إلى أن قال: «صومي وصلي» وكذلك فافعلي» بلفظ الإيجاب؛ فإن مقتضاه الإتيان 
بالصوم والصلاة مع أنه لم يذكر فيه الغسل بعد» فبقي على ما هو الظاهر من الاكتفاء 
بالوضوء لكل صلاة. 

ثم كد ذلك بالتشبيه حيث قال: كما تحيض النساء» وكما يطهرن» لميقات إلخ» 
وليس فيه تخيير حتى يلزم ما لزم» فعلم إنما التخيير إنما هو في أمر آخر وراء ما أمرها 


[ إلا أن الروايات المفصلة التي في أبي داود وغيره التي فيها الغسلٌ لكل صلاة» والجمع بين 
الصلاتين ليست في قصة حمنة» ولم أجد مع التتبع الكثير في قصة حمنة في رواية ذِكْرٌ الغسل 
لكل صلاة» فتأمل» إلا أن الشراح عامة فسروا حديث حمنة هذا بأحاديث غيرهاء فتأمل. 

[؟] إلا أني لم أجد هذا اللفظ في أحاديث وردت فيها الغسل لكل صلاة» والجمع بين الصلاتين» 
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په عیناء وص روايةلا! أبى داود فى اسنها هكذا: أن سهلة بنث سهيل استحيضت: 
فأتت النبي ي فأمرها أن تغتسل عند كل صلاة» فلما جهدها ذلك أمرها أن تجمع 
بين الظهر والعصر بخسل» والمغرب والعشاء بخسل» وتغتسل للصبح» وفي رواية له 
بعد هذه: أن فاطمة بنت أبي حبيش استحيضت منذ كذا وكذا سنة إلخ!"» ثم قال: 
ورواه مجاهد عن ابن عباس: لما اشتد عليها الخسل أمرها أن تجمع بين الصلاتين") 
وفي رواية له: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش إلى النبي ب فذكر خبرها قال: «ثم 
اغتسلي» ثم توضئي لكل صلاة وصلي)7". 


فهذا كله" يرشدك إلى أن الواجب شرعاً إنما كان هو الوضوء لا غير؛ نعم 
أمرها بالغسل إفراداً أو جمعاً معالجة» ومن أصرح ما يدل على ما ذكرنا ما في اسئن 


[1] وبنحو ذاك فسره شيخنا في «البذل»» وتبعهما عامة الشراح ومحشو زمانناء لكن - كما 
ترى - هذه الروايات كلها في غير قصة حمنة» فتدبر. 

[1] ولفظها: منذ كذا وكذا فلم صل فقال رسول الله يل «سبحان الله هذا من الشيطان» 
لِتَجُلس في مركن فإذا رأت صفرة فوق الماء فلتغتسل للظهر والعصر غسلاً واحداًء وتغتسل 
المرب رالد غا اا وه اج عا واا رفا ا کا 

["'] أي: النظر إلى مجموع هذه الروايات والجمع بينها؛ يدل على أن الواجب هو الوضوء فقطء 
كما لا یخی: 


(۱) «سنن أبى داود» .)۲۹٥(‏ 
(۲) «سنن أبى داود) (595). 


)7 سنن ابي داود) (ح: ۹۸ 6 
€3 «بذل المجهود» (۹/۲). 
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تحت عبد الرحمن بن 
عوف» أن رسول الله ب أمرها أن تغتسل عند كل صلاة وتصليء فهذا الاختلاف في 
أمرها لا يجتمع إلا بما ذكرنا؛ وكم من روايةل"! دلت على أن الواجب في مثل هذا 
هو الوضوء لا غير» وسيأتي لذلك زيادة بيان تَكَة. 

8ل جد وإسحاق) إلخ» هذا جمع منهما رضي الله تعالى عنهما بين 
الروايات المختلفة الواردة في حكم المستحاضة. فإن النبي 4 لما أمر بأمور ثلاثة 
مختلفة» ومن المعلوم أن الأحكام لا تختلف بحسب اختلاف أشخاص المكلفين 
وأفرادهم إذا كانوا من نوع واحد: لزم القول بجواز كل من تلك الثلاث لكل من 
النسوة اللاتي تبتلين بأمر الاستحاضة. 

ثم هذا تكرار ظاهر فی يبدو للناظر حيث كان المؤلف ذكر مذهبھ) أولاً ثم 


أى ارد أيفا: أن امرأة كانت تبراق الدق ركان" 
ئ دود يضا: أن امراة كانت تهراق الدم» وكانت 


[ والتي كانت تحت عبد الرحمن هي أم حبيبة» وأما حمنة فقد كانت تحت مصعب بن عمير» 
قل عنها يوم أحد» فتزوجها طلحة بن عبيد الله» كما في «الإصابة»”'' وغيره. 

1 يعني إذا اتحدت الروايات كلها مع قطع النظر عن نسائهاء وإلا فظاهر ما وقفتٌ عليها بَعْدَ: 
أن حمنة كانت مُتَحَيْرَة» وحكم المتحيرة عندنا كما في الفروع: أنها تتحرى» فإن وقع تحريها 
على طهر تعطى حكم الطاهرة» وإن كان على حيض تعطى حكمه؛ لأن غلبة الظن من الأدلة 
الشرعية» وإن لم يغلب ظنها على شيء فمتى ترددت بين طهر ودخول حيض تتوضاً لكل 
صلاة» ومتى ترددت بين حيض ودخول طهر تغتسل لكل صلاة» كذا في «الشامي»" وغيره. 

.)۲۹۳ «سنن أبي داود» (ح:‎ )١( 


)۲( انظر ترجمتهما في «الإصابة» (5/ >7 (ETT‏ 
() انظر: «رد المحتار» .)٤۸١ /١(‏ 


يق الكوككب ادر 
۾ أَوسَبْعَةَ أي في عِلْم اللهء ف اغْتَسِلِيء فَإِدا رايت انب 


عاد إلى بيانه ثانياً من غير فائدة جديدة في إحداهما لا تكون في الأخرى» مع أن ما هاهنا 
لو حمل على الإيجاب كان مناقضاً لما تقدم» حيث ذكر التخيير لكل منها بكل منهاء 
وهاهنا ليس كذلك. 
والجواب أن ما ذكر أولاً كان بياناً للمذهب» وما هاهنا جمع بين الروايات 
بحمل كل منها على اختلاف أحوال السائلات» أو بأن الأول كان بياناً لما يجوز لكل 
من النسوة» وهذا بيان الأفضلية والاستحباب» أو المراد في الأول ليس هو الإطلاق 
في العمل لكل امرأة» بل المراد العمل بكل من الروايات لكل من كانت داخلة في 
مصداق تلك الرواية المعينة» وإنما التخيير بحسب ظاهر الحال لعدم العلم بحال 
تلك المرأة المعينةء وعلى هذا فلم يكن بد من بيان التفصيل ثانياً ليتقيد ما أطلقه في 
أول بيان مراده» والله أعلم بمعاني كلمات عباده. 
قوله : (فتحيضي) عَذَّيّ نفسك حائضاًء وعاملي معكِ معاملة الحيض سبعة سبعة[١]‏ 

لام رست ميل E e‏ بن SE‏ 
الأوجه بناء الأمر على ما هو العادة في نسائهم» فلما كانت مختلفة أورد على الترديد. 
[] والأوجه عندي أن قوله بيا : «سبعة أو ستة» إيماء إلى أكثر عادة النساء إلى ذلك» فتتحرى على 

وَفْقٍ عادتهاء وذلك أن النساء على ثلاثة أحوال: رطبة الأمزجة فيحضن عشرة أيام ونحوهاء 

ويابسة الأمزجة فيحضن ثلاثة أيام ونحوهاء ومعتدلة فيحضن ستة أو سبعة» واعتدال المزاج 

هو الأصل. 
1 إذ قال: كلمة «أو» ليست للشك ولا للتخيير» بل المراد: اعتبري ما وافقكِ من عادات النساء» 

وقيل: للشك من الراوي» وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبين لها من أحد العددين على سبيل 

التحريء اتتهى ميختصراً. 


أبوَا ب الظها رة ۳۱ 
قد ظهِرَتٍ َاسْنقَته قصلي أَرْبَعَة وَعِشْرِينَ لي ليل ْلَه أو كلاه وَعِشْرِينَ رةه 
a‏ وَصُومِي وَصَلَي) » فَإِنَّ ذلك يُجِزِنُكِ» وَكْذَلِكَ فَافْعَلِيء کا تحیض 
Al‏ وَكُمَا يَظْهُرْنَ لِمِيقَاتِ حَيْضِهنَّ وَظهرھ ع فَِنْ قَويتِ عَلَى أَنْ مَُخَرِي 


(فإن ذلك يجزئك) أي: يُفْرَضُ طهارَنَكِ. وكذلك فافعلي كل شهر كما 
تحيض النساء وكما تطهرن, أي: ليس بينك وبين سائر تلك النسوة اللاتي تعرفين 
حكمهن فرق» وهو الذي ذكرنا سابقاً من الاكتفاء بالوضوء لكل صلاة. 

وقوله: (فإن قويتٍ على أن تؤخري) إلخ» بيان لأول!'! الأمرين الموعوة 
بهماء وقد ترك الرواة ثانيهماء وقد ذكرنا لك ما يبين أن الثاني مذكور في كثير من 
الروايات وإن لم يُبَيِّنْ هاهناء وأيضاً فقد علمتٌ في غير ما رواية: أن الواجب لأجل 
جو از الصالاةإنماه و الوضوء لأغيرن وإتماكاة الا كفا بالل لكل ضلاتين أعجت 
إليه 4 لسهولته» وكان رسول الله 5 يحب ما سَهلَ!' على أمته ولم يتعسرء سواء 
كان من أمور دينهم أو دنياهم» مع أن الدوام على السهل أسهل» وعلى العسير أعسرء 
فينجر تعسّرٌه إلى الترك أصلاً. 


1| على مختار الشيخ وغيره» وأما عندي فبيان للأمر الثاني كما عرفت سابقاً. 

اوها لاك فده دورد ماخر رسول الك لابين أمريى ا اهار ا حا ردان 
الأوجه عندي هاهنا أن أعجبيته يََِةٍ لبراءة الذمة باليقين» بخلاف ما في التحري من غلبة 
الظن بالبراءة. 


)١(‏ كذا في سائر الأصولء وفي بعض النسخ: «فصلي أربعاً وعشرين ليلة» أو ثلاثاً وعشرين 
ليلة»» وهو الصواب. 
(۲) أخرجه البخاري )"07٠0(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها. 


ا لكوم لدي 


المُمْرَوَتْعَجَِي الْعَصر ئ تَغْتَسِلِينَ حِينَ هري وَتُصَلَينَ الظَهْرَوَالْعَضْرَ 
جَمِيعًاء ثم وَخَرِينَ”" الْمَغْربَ وَمَُجَلِنَ الشات م كيين و تَجمَعِينَ بين 
الصلاين قَافْعَلِيء وَتَعْتَسِلِيرَ EE‏ نَ» وَكدَلك قَافْعَلِي وَصُومِي 
ِنْ قَوِيتِ عَلَى ذَلِكِ)» قال رَسُولَ الله عَلله: ١وَهُوَأَعْجَبُ‏ کج َب الْأَمْرَيْنٍ إِلَىّ). 

قال اث عيش ا yT‏ 

وَرَوَاهُ عُبَيْدُ الله الله بْنْ عَمْرو الرَقّ وَابْنْ جُرَيْج ريك عَنْ عَبْدِ الله بن 
محمد بن عقيل عَنْ ا 0 
حَذتة إلا أن ای جرَيج يَقُولٌ: عُمَرُ مر بن طلْحَة وَالضَّحِيحُ عِمْرَانُ بُ طلْحَةَ 
وسات مُحَمّدًا عَنْ هَدَا الْحَيِيث؟ قله مُوَحَِيثٌ حَمَُ: "”» ودا 5 


و 


أَحْتدي حَنبا يوت خی ماما حَسَنْ صَحِيح. 
رلا لس طم ا 0 


لفن" على ییو ابل أي تن ن گی ل نقتا 
يام أذ رَائِهَاه كم د ف 


4 


لھا أَيَامُ مَعْوُ OTR RE‏ تَدَعٌ اللا أي 


و ی العصرة. 
() في بعض النسخ: «(وتؤخرين». 

)۳( زاد في بعض النسخ: (صحيح)». 

)٤(‏ فى نسخة: «وإقباله». 

اف عض السغ اال م 


(5) في بعض النسخ: «فالحكم لها). 


أبْوَا ب الظها رة TY‏ 
قيضا يكل سا ونه وَإِذا اسْتَمَرّ بها الدّمُ و Ts‏ > حرو 


َل تغرف الْحَيْض يفال الم زاره ت شڪ لها على حَدٍ بيف خا 
بِنْتِ جَحش”. وقال الشَّافِعِىُ: | E‏ 


(قال الشافعى) رحمه الله تعالى» وهذا وإن كان مستحسن الظاهر لما فيه 
بن الينام عى الال فير التحرضى فما وعانيآئن الإلواء العام في ار رار 
بالأداء فيما بعد ذلكء إلا أنه لا يخلو من مفسدة الأداء في أيام الحيض؛ فإن اليوم 
الثاني من الشهر الثاني من أيام استمرار الدم الذي بعد أول الاستمرار متردد بين 
كونه حيضاً واستحاضة. فالأمر بأداء الصلاة في أمثال تلك الأيام ليس في شيء من 
الاحتياط» مع أن ترك الواجب أهون من أداء الواجب ١‏ 


1 كذا في الأصلء والأولى عندي على الظاهر بدله: من فعل الحرام» وإن أمكن تأويل كلام 
الشيخ بآن المراد من أداء الواجب أداء الصلاة في حالة الحيض» وهو مستلزم لفعل الحرام» 
أو يقال: إن ترك الحرام واجب فهو بعينه أداء الواجبء فتأمل. 
ثم الأئمة مختلفة في مدة الحيض فقالت الحنفية: أقلها ثلاثة أيام ولياليهاء وأكثرها عشرة» وقال 
أحمد والشافعي: أقله يوم وليلة» وأكثره قيل: خمسة عشر يوماً ولياليهاء وقيل: سبعة عشرء 
وعند مالك: لا حد لأقله» وأكثره سبعة عشر يوماء وقيل: ثمانية عشر يوماء وفي «مختصر 
الخليل»7": أكثره للمبتدأة نصف شهرء وللمعتادة ثلاثة؛ استظهاراً على أكثر عادتها. 
واستنبط الرازي مسلك الحنفية بما ورد في الروايات الكثيرة الشهيرة في الصحاح الستة من 
قوله يَكئِّ: التنظر إلى عدد الليالي والأيام التي كانت تحيضهن» فقال: إطلاق الأيام من ثلاثة = 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وكذا قال أبو عبيد). 
)۲( في بعض النسخ: في المستحاضة): 
() «الخرشي على مختصر الخليل» .)3١ 5 /١(‏ 


4 لكوم لدي 


8 مثا" عَلَى ذل إِنََاََعٌ الصّلَاة ما بَينَهَاوَيَيْنَ حَمْسَةٌ عََرَيَوْمًا 
م زيل يك نيام رت ميض 5دا اټ الد 
E‏ يَوْمّا قَإِنّهَا تَقْضِى صَلَاةَ عة عَهَرَيَوْمَه فم تدع" 


ت 


الكراذةوقة كيك 11 ا ال o‏ 


ال أب عيتى: قاختل قا" َل الم في أل اْحَيضٍ وأخكره قثا 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: اَل الْحَيْضِ تلات" وَأ تر عَهَرَة وَهوَقَوْلُ سُفَْاكَ القَّْرِيٌ 


وما ما ذهب إليه أصحابنا رحمهم الله تعالى فالأمر ظاهرء إذ الصلاة حق الله تعالى» 
فلم| أسقطه في ابتداء أيام الدم لا محالة لا يعود الوجوب بالشك؛ لأن اليوم الثاني والثالتٌ 
مشكوك في كونه حيضاً وطهراً فإن اليقين يعارض اليقين ولا يعارضه الشكء فإذا تم 
العشر من أيام الدم علمَ خروحٌ أيام الحيض يقيناًء فهذا اليقين يصلح لمعارضة مثله. 
= إلى عشرة» وأما قبله فيقال: يوم ويومان» وبعده يقال: أحد عشر يوماء كذا في «الأوجز». 

وقد ورد نصا مرفوعاً في روايات عديدة: أقل الحيض ثلاثة أيام» وأكثره عشرة أيام» ذكر طرقّها 
الزيلعي"» والحافظ في «الدراية" مع الكلام على رواتها ليس هذا محلهاء وقد أقر ابن 
قدامة وغيره من محققي أهل الفقه أنهم لم يجدوا دليلاً على أن أكثره خمسة عشر يوماء فتأمل. 


200 في ب بعض النسخ : (ودامت). 

000 في بعض النسخ: : (وتدع». 

)۳( في نسخة: «تحيض). 

)٤(‏ فى نسخة: «واختلف). 

)0( فى لسكدة «ثلاثة). 

(5) «أوجز المسالك» .)٠۲۳/١(‏ 

(۷) انظر: «نصب الراية» (۱/ ۱۹۳-۱۹۱). 
.(A0 «A ۱) (۸)‏ 


أَبوَا ب الظها رة to‏ 


e‏ الْمُبَرَكِ وَوُوِيَ عَئهُ خِلَافُ هَذاء وَكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ 


الْعِلِْ مِنْهُمْ عَطَا بن ابي رَيَاح: َكل ١أ‏ حَيْضر وم وليل “ وَأكْتَرهُحَدْسَة 1 


عقر" و وَهْوَقَوْلُ ا وَمَالِكِ وَالشَافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ وَأَبِي عير 


«- با اج في المشتخضة ته كيل جلد گل صل 

- حَدَّكَنَا ف م فَُْبَهُه تتا اللَيُْه عن ابْنٍ ا عَنْ عرو عَنْ عَائْمَةَ 
ا ؤت 4 0 چ سول الله كه ققالث: نر 
ل قلا ا اا الا LANE‏ َلك عرق فَاغْتَسِلِيء ن 
صَلَّي). كانت لقي يك صَلاة 


(80) باب ما جاء فى المستحاضة أنها تغتسل عند كل صلاة 


قرلا 5ات دم عرق) إلخ» فيه دلالة على أن الحكم في الخارج من 
السبيلين وغيرهما ان مشترك في النقض» وان كن الفارت مها فاا رة مفصيلة 
في الفقه» ولا بوهم خروجٌ دم الاستحاضة من إحدى السبيلين وإن كان هذا هو 
الظاهر بحسب ما يبدو للناظرء وذلك لأن المراد بالسبيل هاهنا مخرج البول لا أعم 
منه» ودم الاستحاضة لا يخرج!!! منه» كما هو ظاهر لمن له أدنى درية بأحوالهن» 


1[ ففي «الفتح الرحماني» عن «نباية النهاية»: أن مدخل الذكر هو حرج الولد والمني والحيض» = 


[1579]م: دن تحفة: ۱1071 . 

)١(‏ كلمة «ليلة» ساقطة في بعض النسخ. 

0 في يعت ا و 

(۳( «وأبي عبيد» سقط من ب بعض النسخ» وما في الأصل «أبي عبيدة» هو سبق قلم. 
)٤(‏ في ب بعض النسخ :نتت : 


(5) في بعض النسخ: «قال». 


۳۹ اكوب الذّرى 
و 


قال قُتَيْبَةٌ: قال اللَّيْتُ: 3 بكر اخ وهات أ تقول الله EE‏ 
EL‏ فكي عِنْدَ کل صلا » وَلَكِنّهُ هَْءٌ فَعَلَئْهُ هي. 


وح 


راق عر 


ال أبوعبتى: ر وى دحي عن ري عن عدر عن عا 


قَالَتُ: e‏ 
ل بعص بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: المتاكائة E SE‏ 

: e aT 
نعم سبيل المني والاستحاضة واحد» وكذلك الحكم في سبيل البراز» فإن الخارج‎ 
منها بحسب الظاهر لا يؤتى له حكم الخارج من المبرز ما لم يكن منه حقيقة» كما‎ 
في غدد البواسير» فإن الطهارة لا تنتقض بخروج شيء منها ما لم يسِل؛ لأنها غير‎ 
السبيلين» فالخارج منها ليس له حكم الخارج منهاء بل هو خارج من حكمها.‎ 

وقاسوا على دم الاستحاضة كل ما هو خارج من غير السبيلين نجس» وجعلوا 
الخارج النجس من غير السبيلين ناقضاً للوضوء بهذا الحديث وأمثاله» غير أن قوله علا 
في جواب السائل: «ما الناقض؟): «كل ما خرج من السبيلين» أهدر التفاوت بين 
الكثير والقليل إبقاء لكلمة «ما» على عمومهاء سيما وقد وُصِمَّت بصفة عامة» ولا 
كذلك فيما خرج من غير السبيلين» وليس هذا موضع تفصيله. 


= وفوقه مخرج البول كإحليل الرجل» وبينهما جلدة رقيقة» وفوق مخرج البول جلدة رقيقة 
يُقطَّعٌ منها في الختان» كذا في «الأوجز)7؟). 


)١(‏ في بعض النسخ: «لكل صلاة». 

(۲( زاد في بعض النسخ: «رسول اللّه). 
(۳) في بعض النسخ: «(ورواه». 

(:) «أوجز المسالك» .)١٠١١٥١۹/۱(‏ 


أَبوَابُ الظهَارة 7V‏ 
باب ما جَاء في لاض أنه لا فضي الصَّلاة 


عا كنا فقي َيب تَاحَمَادبْنُ ريي عَنْ أَيُوبَء عَنْ أبي قلا 
عَنْ مُعَادَة: أن امرَأة؟" سَأَلَتْ عَائْقَةً قَالَث0": أَتَقْضِي إِحْدَانَا صلاتها ايام 


(95) باب ما جاء في الحائض 5 لا 3ة تقضي الصلاةة'! 


لما فيه من التضاعف الموجب لحر ولیس عليكم في الدين من سر 
ولما فيه من الدم والتنجس» وفيه من المضادة لأمر الصلاة ما لا يخفى» وذلك لأن 
الصلاة تشترط لها الطهارة» فالتلبس بها ينافي كو المتلبس بها قابلاً لأداء الصلاة» 
ولا كذلك الصيام» فإن الركن تَمَّةَ هو الإمساك عن المفطرات الثلاثة نهاراً ناويا 


فليس في مفهومه منافاة بالتلبس بشيء من الأنجاس. 


[ نقل ابن المنذر“ والنووي””' وغيرهما إجماعًٌ المسلمين على أنه لا يجب على الحائض 
قضاءٌ الصلاة» ويجب عليها قضاء الصيام» وحكي عن طائفة من الخوارج أنهم يوجبون عليها 
قضاءً الصلاة» وعن سمرة بن جندب: أنه كان يأمر به» فأنكرت عليه أم سلمة» قال الحافظ7"): 
لكن استقر الإجماع على عدم الوجوب» كما قاله الزهري وغيره؛ كذا في «البذل». 


[ ۳:۰ م: د 03507 ن: N‏ جه: 2371 تحفة: 11/975 . 

.)0770( » هذه المرأة المبهمة هي معاذة الراوية نفسها كما في (صحيح مسلم‎ )١( 
في بعض النسخ: «فقالت».‎ )1( 

(۳) إشارة إلى قوله تعالى: وما جع كرف لين مِنْحَرَج 4 [الحج: ۷۸]. 

() انظر: «كتاب الإجماع» لابن المنذر (ص: 23 .)٠١‏ 

.)517/5( انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي‎ )٥( 

(۱١ /١( «فتح الباري»‎ )5( 

(۷) «بذل المجهود» (۲/ 0707). 


۳۸ لكوم لدي 
اا به a‏ ریا انت قد كات تاتا کجیض قلا ومر د بِمَصَاءِ. 


قال اوی : هذا حديث حملن 2 صَحِيح. وك روي عن غازقة من 
غَيْرِيَجُه أن الْحَائِضَ الس ال ل م الْمُّقَهَا لا اختلاف 
بَيْنَهُمْ في" أن الْحَائِضَ ْ فضي الصّوْمَ وَلا تَقْضِي الصَّلَاء. 


والحاصل أن منافاة التننجس بنجاسة الدماء لكون المتلبس قابلاً لأداء الصوم 
أكثر1'! من منافاته قابلاً لأداء الصلاة» وإن كان نفس التلبس بدماء الحيض والنفاس 
يساوي في كون المتلبس بها غير قابل!"! لأداء الصوم» كما أنه غير قابل لأداء الصلاة» 
وإذا كان كذلك فلا يبعد أن يكون شهود رمضان يقتضي وجوب صيامها لتلك القابلية 
الى أشرنا إليها لسر ل 0 
أدائه لهذا التلبس المانع عن الأداء» فافهم» فإنه وإن كان أمراً لم يَقرَعْ سَمْعَكَ قبكه 
مله إلا أنه له يخلو عن لطافة» وهذا من أدنى إفادات شيخنا ا أدام الله ظلال 


مجده» وأفاض على العالمين من بره ورفله. 


1 كذافى الأصل» والصواب على الظاهر بدله: أقل. 

[1] لا يقال: إن الطهارة ليست بشرط للصوم» فلا يظهر كون المتلبس بالدماء غير قابل للصوم؛ 
لأننا نقول: إن الشارع عليه الصلاة والسلام لما نهى المتلبس بها عن الصوم عَلِمَ به عدم 
قابليته له بداهةء إلا أن التنجس لما لم يكن منافياً لحقيقة الصوم أوجب قضاءه» بخلاف 
الصلاة إذ لم يوجب قضاءها. 


(۱) في ب بعض النسخ : (حيضها». 

(۲) في «بذل المجهود» (۲/ :)١١‏ أي: خارجية» نسبت إلى حروراء» قرية في جنب كوفة» كان 
اجتماع الخوارج وتعاقدهم بهاء فنسبوا إليهاء وكانوا يوجبون قضاء صلاة زمن الحيض» 
وهو خلاف الإجماع. 

(9) لفظ «في) سقط من بعض بعض النسخ. 


أَبَوَابُ الظهَارَة ۹ 
۷- بَابُ ما جَاءَ في الجُنُبٍ وَالِحَائْضٍ أَنَّهُمَا لا يَثْرَآنِ القُرْآنَ 


اد خا على بن م حجر وَالْحَسَنُ بْنُ عَوَقَة قالاذ نا اقل دن 
عياش عن موی ن ف عن تاف عن اين عمَر عن اللي ل قال: الا 
َقَرَإِ الحَائِص وَلا الْجُنْبٌ سَيْنَا مِنَ القَرآنِ». 

وَفي الاب عَنْ عَلِيٌ. 

قَالأبُوعِيسَى: حَدِيث ابْنِ عُمَرَحَدِيتٌلَاتَعْرِهإِلَامِنْ حَدِيثِإِسْمَاعِيلٌ 
ابن عياش عن موی بْن عة عن تافع عن ابن عْمرَ عن اللي 8 قال: الا 

Ea‏ ول گر هل الْعِلْمِ م مِنْ أَصْحَابٍ التي كلل 
a‏ يكل E‏ رك َالَف وحمت 


0 


(۹۷) باب ما جاء في الجنب والحائض!' أنهما لا يقرآن القرآن 


1 الأكمة الأريحة وحتهور الفقياء عل أا لا يقر آن الآ إل اة عند مالك فح فيها 
روايتان» قال ابن العربي": الجنب لا يقرأ القرآن» وقال بعض المبتدعة: يقرأء وحديث على دليل 
على ما قلناء وأما ا حائض ففي قراءتها عن مالك روايتان: إحداهما المع ملاً على الجنب» ووجه 
الأخرى أن الحيض ضرورة يأتي بغير الاختيار» ويطول أمرّهاء فلو مُنِعَتْ من ذلك لنسيث ما 
تعلمت» بخلاف الجنب فإنه تأتي الجنابة باختياره» ويمكن إزالتها في الحال» وهو أصح» انتهى. 
قلت: وعامة شراح البخاري على أن ميل البخاري إلى الجواز, فتأمل. 


[1١7١]جه:‏ 096 تحفة: € €۷ ۸. 

)١(‏ في «معارف السنن» :)٥٠۲ /١(‏ وكذلك مذهب جمهور العلماء من السلف والخلف أنه ليس على 
الخائفض وضوء ولا تسبيح ولا ذكر في أوقات الصلاة ولا في غيرهاء ومن قال بهذا الأوزاعي 
ومالك والثوري وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي» کا في «شرح المهذب» (۲/ 077 7). 

(۲) انظر: «عارضة الأحوذي» (۱/ ۰۲۱۳ )75١5‏ و«بذل المجهود) (۲/ .)75١١‏ 


32 الیک الد 
وَإِسْحَاقَ» قَالُوا: لك E aa E Ae‏ لقان شا لك بك 1 
وَالْحَوْفٌ وَتَحْوَدَلِكَ» وََخَّصُوا لِلْجُنْبٍ وَالْحَاِض في | 2 بح وَالتَهِلِيل. 

يمتنت لماعي ثر: إن إِسْمَاعِيلَ بّنَ عَيِّاشٍ يَرُوِي 
عَنْ أَهْلٍ الْحِجَازِ وَأهْلٍ الْعِرَاقٍأَحَادِيت مَتاكين كأنهُ صَعَّفَ روَايتَُ عَنهُمْ 
فيتا 0133 به ؤقال: نما ووك ِسْمَاعِيلٌ بن عَيَّاشٍ ع عَنْ أَهْلٍ السام 
E‏ بن َنْب E‏ بن عَيّاشٍ أَصْلَحُ مِنْ بَقِيّةُ وَلِبَقِيّ ا 
ما ير عن التَقَاتِ. 


كال ابو عيبن + علق يتلق 2301 الشس الاش ينه دده 
حَنْبّلٍ ب يكو يتلق 


اولان ا الى حنبل: إسماعيل د بن عياش) > لأن 0 لا 
فإن له مناكير عن الثقات. 


[ فقد قال يعقوب بن سفيان: تكلم قوم في إسماعيل» وهو ثقة عدل» أعلم الناس بحديث 
الشام» وأكثر ما قالوا: يُعْرِبُ عن ثقات المدنيين والمكيين» وكذا قال غيره جمع من الأئمة 


() في ب بعض النسخ : (ينفرد). 

(۲) قال في «الفتح» (۱/ 04 5): وأما حديث ابن عمر فخ فضعيف من جميع طرقه. 
(۳) زاد فى نسخة: (ينفرد به). 

(:) فى نسخة: «ذلك). 

(5) في «المعرفة والتاريخ» (؟/ 5 57). 


اواب الظهارة 1441 
۹۸- - باب ما جَاءَ في مباشر رَةِ الحَائئض 


۴= دتتا بنا تا عبد الرَحْمَنِ ا 
SS °‏ دمَةٌ فَالَتْ: گان رَسول الله كل إدَا 
وَفي ي لباب عنم + سَلَمَة مثو 
(9) باب ما جاء في مباشرة الحائض 


قوله: (أَتَزِرَ) تكلموا في لفظه. وفي معناه؛ أما الكلام في لفظه!'! فإنه لا 
يصح إدغام همزة الافتعال بقلبها تاء في التاء» وندر «اتخذ)» إلا أن يثبت تكلم 
عائشة رضي الله تعالى عنها بعين تلك الكلمة» فحينئذ لا يمكن في صحتها كلام؛ 
وإن لم يوافق قواعدَهم المستنبطة من كلام هؤلاء» وذلك لأن تلك القواعد أكثرية 
لا كليةء وأيضاً فإن اللسان" قاضية على القاعدة دون العكس. 


[۱] قلت: اتروع الاك أناجمدا مو آهل SS‏ 
قاطوا هذا اللفظء ولا يصح تغليطّهم ذلك كما رددت عليهم في «أوجز المسالك]200, 
لا سيما بعد ثبوته فى غير حديث ولا حديثين» فقد ورد هذا اللفظ فى عدة أحاديث» منها 
حديث الباب وما في معناه» ومنها قوله يل في الصلاة في ثوب واحد: «إن كان قصيراً فليتزر 
ا وکر اها لاي على ار جوت ٠‏ 


. ۱١۹۸۲ م: ۲۹۲ د: ۲۷۳ ن في الكبرى: 2401/9 جه: 1۳۵ تحفة:‎ ۲ ATTY 
فى نسخة: «(محمد بن بشار».‎ )١( 

() آى: اللخة. 

(۳) انظر: (۳/ ۱۱۳). 

(4) أخرجه مالك في «الموطا» )٠١(‏ والبخاري في (صحيحه» .)۳٦١(‏ 
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گال أ 985 م عاد - و ق ا خم 9 
٠ 3 3 .‏ 
7 


وهو قول غير وَاحِدٍ مِنْ اهل العلم مِنْ اصحاب النْبيّ 4 وَالتابِعِينَ' 
وَبِهِ يَقُولُ الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


وأما المعنى فإن العلماء قد اختلفوا في المباشرة حسب اختلافهم في فهم المعنى 
من تلك الرواية» فمنهم من ذهب إلى أن إصلاح الإزار كان للاتقاء عن الركبة إلى 
السرة» ومنهم من قال: معناه أن تجعل إزارها كالسراويل ليسترها من الشّرة إلى القدم؛ 
وهذا ما اختاره الإمام!'!» وهو الأحوط. وما ثبت من فعله بي مما يدل على سوى ذلك 
فهو عنده من خصو صياته المبنية على كونه يكِ أملكٌ لإربه» فلا يكون فعلّه هذا تشريعاً 
لسائر أفراد أمته ممن ليس بتلك المثابة» إذ لا يخفى أن مباشرة ما تحت الإزار في أكثر 
الأمريفضي إلى ارتكاب ما هو حرام قطعاً فيكون حراماً» لأن سبب الشيء في حكمه» 
فيكون سبب!"! الحرام» كما أن تحصيل أسباب المفروض من الصلاة فرض. 


ومنهم من قال: إن المنهي عنه الاستمتاعٌ بموضع الدم لاغير» فإصلاح الإزار 


[1] حاصل ما أفاده الشيخ في المسألة ثلاثة أقوال: الأول: الاتقاء عن السرة إلى الركبة» والثاني: من 
السّرة إلى القدم» والثالث: اتقاء موضع الدم لا غير» وجعل الثاني قو الإمام أبي حنيفة» ولم أجد 
مع التتبع هذا القولّ للإمام أبي حنيفةء إلا ما يؤمئ إليه كلام صاحب «البحر ١7»‏ عن «المحيط) 
لكن المشهور في الفروع والشروح هو القولان فقط» أحدهما: الاتقاء عن السرة إلى الركبة» وهو 
قول الإمام وأبي يوسف ومالك والشافعيء والثاني: اتقاء موضع الدم فقط» وهو قول محمد 
وأحمدء واختاره من المالكية أصبغ» ومن الشافعية النووي» كذا في «البحر) وغيره. 

1 هكذا في الأصلء وظاهر السياق أنه سقط من القلم خبر «يكون»» وأصل العبارة: فيكون سبب 
الحرام حراماًء ويحتمل أن يكون الخبر محذوفاً لظهوره» ويحتمل أيضاً أن يكون قوله: (سہب 
الحرام» خبراًء والاسم ضمير يرجع إلى: مباشرة ما تحت الإزار. 


(۱) انظر: «البحر الرائق) (۱/ .)۲١۸۰۲۰۷‏ 


أبوَا ب الظها رة 14 
۹- باب ما جَاءَ في مُوَاكُلَةٍ | لجُنْبٍ وَالحَائْضٍ وَسُؤْرِهِمً("' 
TT WY‏ م كاله كا ا 


ل لسري سر سال الكت كلك EE‏ 


FE‏ «وَاكِلّْهَا). 


يِن مَهْدِ 


عند هؤلاء كناية عن عقده ليتقي به شعارٌ الدم» وأنت تعلم أن من يرعى حول الحه 
يوشك أن يقع فيه" والله المسؤول للعصمة عن معاصيه. 


[(65) باب ما جاء في مؤاكلة الجنب والحائض وسؤرهما] 


قوله: (سألتٌ الي ي) والحامل على المسألة ما أَثَّرَتْ فيهم مجاورةٌ اليهود 
وملابستهم تشدداً في أمر الحيضء فإن اليهود كانت إذا حاضت!!! فيهم المرأة اعتزلوا 
عنهاء فلم يؤاكلوهاء ولم يشاربوهاء ولم يخالطوهاء فا اور ستثبتوا من حكم النساء في حيضها 


]1١[‏ أخرجه مسلم”" وأبو داود وغيرّهما مفصلا. 


1[ ]1 جه: 101 حم: 4/ 013547 تحفة: 0۳۲7 . 

)١(‏ كذافي الأصلء وكذا في بعض النسخ المطبوعة» قال شيخنا العلامة البنوري في «معارف السنن» 
(1 2 هكذا في النسخ المطبوعة بال هند» وفي بعض النسخ الصحيحة: «مؤاكلة الخائض 
وسؤرها»» وهو الصواب» حيث لا وجه لذكر الجنب هنا إلا أن يقال: إن الترمذي قاس الجنب 
على الحائض فترجم عليه في الباب أيضاً غير أن هذا بعيد عن صنيع المؤلف في كتابه» انتهى. 

(۲) مقتبس من حديث: «الحلال بين» والحرام بين»» وفي آخره: «من يرتع حول الحمى يوشك 
امبر نيا لغرب لساري 31 لزنا ريطت 0011 

7 «(صحیح مسلم» (۲ ۰) «سنن أ بي داود) (/56؟). 


4 لكوم لدي 


ونی الاب عَنْ عَائْمَة وَأذّي. 


4 و 5 25 - اة ل ه سه - 9 E‏ و 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث عبد الله بن سَعِدٍ حَدِيث حَسَنٌ غريب. 
اک 2 ت 0000 5 4 سے 0 و ا 5 ا - 00 ٠.‏ 
وَهْوَقَوْلَ عَامة آهل العلم: لم يَرَوا بمُوًا كلة الحَائِض بس واختلفوا في 
قضل وها ركص في َلك بَعْطهُْ وگرة بَْضْهُمْ َل ظهُورا 
- - و عد 5 ا ت 
۰ ياب ما جَاءَ في الحائض تَتَتَاوَلُ الشيْءَ من المسجدٍ 


ا دعم هو وة 


E 


CTE قبية ةا شوقن‎ e 
2 ea e n 2 عه‎ A س ر ا‎ 
َي عن الْقَاسِع بُ مُحَكَدٍ قال: قات عَائِمَةُ:قَالَ لي رَسُولُ الله ك «تاوليني‎ 


ليكونوا على بصيرة منه» وأما حكم سؤرها وطهورها فلعلي ذكرته من قبل'''. 
)١(‏ باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد 


(إن حيضتك ليست فى يَدِكِ) لما علمت عائشة رضي الله تعالى عنها أن 
التي غر شخول ا ا المع يع اعبت ا اليد 
متلبسة بشيء منه أيضاًء فإن حلول هذا المعنى في الجسم يقتضي حلوله في جزء جزء 
منهاء فدفعه النبي ئي بأن النهي عن الدخول لا يستلزم النهي عن إدخال اليد وغيرها 
مالا مدر لأ عرفا أولعة أو رعا اال ساك فك ا ج له مش ول يكو 
منهيًا عنه؛ لعدم دخوله تحت الدخول. ولعل الوجة في ذلك أن الحدث بنوعيه 
مرق ف الع كله ية اعقو يه اج ااا را ار ار 


[1] قلت: تقدم في «باب الرجل يستدفئ بالمرأة بعد الغسل». 


iT: [4]‏ ۷۱ 4 حم: 5/ 60 تحفة: 55ل/ال/ا ١‏ . 
(۱) رقم الباب (۹۱). 


0ك 


فيما بينهم أن الحدث غير مُتَجَزٌ كنقيضه؛ فليس الجسم كله إلا متصفاً بمعنى واحدء 
جعل سبباً لترتب النهي عليه لا أن حدث الرس مثلاً وراء حدث الرّجْلء وحدث 
اليد سوى حدث الوجه» فإذا أدخل شيئاً من أجزائه في المسجد مثلاً لم يلزم دخول 
هذا المعنى المبني عليه النهي عن الدخول» بل دخول شيء منهاء وذا لا يضر. 

لا يقال: يلزم على هذا التقرير أن الداخل في المسجد إذا أبقى رجلّه أو يده 
خارجة بعد غير دال فيه لخدم درل الجسم كل فلا يلزم وخول المعتى المي عليه 
التهي لكون الجزء الحالٌ منه في اليد أو الرجل غيرٌ داخل فيه؛ لأنا نقول: لما أمكن 
اتصاف الجسم بالحدث ونقيضه مع عدم بعض هذه الأجزاء» كمن فَطِعَتْ يده وجل 
أو كلتاهماء لم تُعْبََرْ تلك الأجزاءٌ في مقابلة الجسم كله وكذلك الرأس» فإن الجسم 
يتصف بالطهر ونقيضه من دون الرأس» ولذلك إذا وُجِدَ الميثُ بغير الرأس غُسلَ وصلي 
عليه» وإذا وجد الرأس فقط لم يُُفْسَلُ ولم يُصَلٌ عليه» وما ذلك إلا لاتصافه بالطهارة في 
الصورة الأولى دون الثانية» والصلاة مترتبة على الخسل» فهذا كله يدل على أن انعدام 
بعض هذه الأجزاء لا يمنع صحة اتصاف الجسم بالحدث والطهارة» فلذلك قلنا: من 
دخل المسجد وهو جنب ورأسه أو رجله أو غيره من الأجزاء خارج منه كان آثماً لوجود 
الدخول. لا يقال: يلزم من هذا الذي ذكرتم جوازٌ مس المصحف للجنب والمحدث 
كليهما إذ ليست المماسة إلا بجزء من الجسم كإدخال اليد في المسجدء ولا يظهر 
بينهما فرق» والجواب أن مماسة المصحف لا يمكن بحسب العادة إلابجزءٍ منه» ولا 
يُعْقَلُ مَس المصحف بالجسم كله أو بعضه» فكان النهي عن المسّ الواردٍ فيه وارداً على 
هذا المس لاغير؛ إذا المسٌّ بمعنى مماسة سائر أجزاء الجسم فممنوع من قَبْلُ» فلو حول 
النهيٌ هاهنا عليه أيضاً لم يبق للنهي فائدة لوروده على ما هو ممتنع عادة. وما يتوهم من 
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الْخْمْرَة"' مِنَ الْمَمْجِيا قَالَتْ: قُلْتُ إِنّي حَائِضُء قَالَ: (إنَّ حَيْصَىَكِ” لَيَْتْ 
فى تدكا 


مضمون الحديث من جواز استعمال آلات المسجد وأسبابه فباطل» إذ البورياء"'! لم 
تكن هاهنا من أوقاف المسجد إذ لم تَجْر العادة بذلك بعد بل الخمرة كانت له لاي كان 
يفرشها فى المسجد تارة» وفى البيت أخرى» ومما يدل عليه قوله: (الخمرة) بتعريف 
العهد» ولولا أنه معروف معهود لتعينه لقيل: ناوليني خمرة من المسجد. لا يقال: كانت 
واحدة فتعينت لذلك؛ لأنا نقول: لو كان كذلك لقيل: ناوليني خمرة المسجدء مع أن 
الخمرة الواحدة وهى البورياء الصغيرة ماذا تغنى فى المسجد النبوي؟! 

ومما ينبغي أن يتنبه له أن الظاهر مما ذكرناه كوه بيا خارج المسجد في حجرت 
وأن قوله: (من المسجد) متعلق بقوله: «من المسجد» ""ء وأنه لا حاجة إلى ما نقله 


[ قال المجد”": البُورِيّ» والبوريّةء والبُورياء والباريّء والباريّاءء والباريّة: الحصير المنسوج» 
وإلى بيعه يَنْسَبٌ الحسن بن ا البرّاري شيخ البخاري ومسلم. 

1 كذا في الأصلء وفيه تحريف من الناسخ» قال صاحب «المجمع»“: قوله قولهة من المسجدة: 
متعلق ب«ناوليني» أو ب«قال»» انتهى. 
قلت: والأوجه عندي أنه على الاحتمال الأول متعلق بمحذوف» أي: آخذة من المسجد. 


)١(‏ «الخمرة» بضم الخاء وإسكان الميم» قال الخطابي /١(‏ 87): هي السجادة يسجد عليها 
المصلي» وهي عند بعضهم قدر ما يضع عليها المصلي وجهه فقط» وقد تكون عند بعضهم 
أكبر من ذلك» «ابن سيد الناس»). كذا في هامش (م). 

١‏ ها الشطانى بكس الها قال؟ بعس الحا و لوال البيحدفرة شعن الات 
وهو خطأء وصوب القاضي عياض الفتح» وزعم أن كسر الحاء هو الخطاء لأن المراد الدم 
وهو الحيض بالفتح لا غير» «ابن سيد الناس». كذا في هامش (م). 

(۳) «القاموس المحيط) (۳۳۳). 

(4) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١١7‏ 


أبوَا ب الظها رة ۷ 


وي الاب عَنٍ ابن عمَر وَابِي هِرَيرَةً. 


E 


خدیف غا خويش سی ص 
و عَامَّةِ أل الل ا عله ب الاق في كلق با 1 بام 
ن ر ا اع المشجد: 
النووي عن القاضى أن قوله: «من المسجد» متعلق بقوله: «قال)» ونص عبارة القاضى 
على ما فى النووي”"' هذا: معناه أن النبى ية قال لها ذلك من المسجدء أي: وهو في 
المسجد. لِتتَاوِلّه إياها من خارج المسجد. لا أن النبي يلاء أمرها أن تُحْرِجّها له من 
المسجد؛ لأنه ل كان فى المسجد معتكفاء وكانت عائشة فى حجرتهاء وهى حائض» 
لقوله يَلِةِ: (إن حيضتك ليست فى يدك)» فإنما خافت من إدخال يدها المسجد» ولو 
كان أمرها بدخول المسجد لم يكن لتخصيص اليد معنى» انتهى كلامه. 

وأنت تعلم أن الذي جعله القاضي رحمه الله تعالى داعياً للعدول عن الظاهر 
لايكفى له. ولا يتعين ما ادعاه؛ إذ يمكن كون الخمرة على قرب باب الحجرة بحيث 
تتلقى بأدنى امتداد اليد فلا حاجة للعدول عن ظاهر العبارة» نعم» لا يبعد القول 
بأنه بي لما كان أكثرٌ نافلته بل كلها في البيتٍ فلم تفرش الخمرةٌ في المسجد إلا عند 

ومما یدل على تضعيف ما قصده القاضى رحمه الله تعالى أنها لو كانت ھی 
المعطية للخمرة» والنبى ب أخذها وهو فى المسجد. وهى خارجة عنه» لما افتقرت 
إلى إدخال يدها في المسجد لإيتاء الخمرة» بل كان النبي جي يأخذها منها ويدها 
خارجة من المسجدء فافهم. 
() لفظ «صحيح)» ساقط من بعض النسخ والظاهر إثباتها. 
(۲) «(شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ .)۲۱۹۰۲۱۰١‏ 


4 الكوكّب الذي 
-٠١‏ باب مَا جَاءَ في كُرَاهِيةٍ ية إِنْيَانِ الحَائض 


هه سے 


5 
78 نه اله 


وك ES‏ عاو وعديو البَّحْمَنِ بن مَهْدِيٌٍّ 
ويهو بُ أَسَدِ ٿالوا: ٿا حَمَادُ بُ سَلَمَكَ عَنْ حَكِيع انرم عَنْ أبِي ييا 
ا كق س E‏ اتن أى خا راف 
دبرا" أو گاهتًا فَقَدْ ڪَمَرَ e‏ تي 


وقديساعد ما قلنا وذ ضع المؤلف" "هذا البابَ لإثبات تناولٍ الحائض شيئاً من 


المسجدء وقولّه بعد ذلك: وهو قول عامة أهل العلم» لا نعلم بينهم اختلافاً في ذلك: 
بان ل باس أن تشاول المحائض شيعا من المستجد, 


)٠١١(‏ باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض 


قوله: (من اتی كاهناً) إلخ» المراد بإتيانه إياه تصديقّه1'! له فيما يذكره من 
أخبار المغيبات» لا مطلقٌ الإتيان حتى يلزم تكفيرٌ من أتاه ولو لحاجة أو تكذيباً له 


]١[‏ وبنحو ذلك يَوَّبَ على الحديث أبو داود وغيرٌه. 
]١[‏ وبذلك قيد الحديتٌ عامة الشراح» كالقاري" وغيره. 


[ ]د:۹۰ جه: 1۳۹ ن في الكبرى: ۷ء حم: ۸/۲ تحفة: ۱٥۳7‏ . 

)١(‏ في «بذل المجهود) /١١(‏ 1۳۳): أما تحريم الوطء في الدبر فهو أغلظ تحريًا من وطء الحائض» لأن 
الحائض إن| حرم وطؤها للنجاسة العارضة» وتحريم الدبر أولى لآن نجاسته لازمة. ثم قال: وهذه 
المسألة متفق عليها في جميع الأديان من الإسلاميين واليهود والنصارى وغيرهم» وخالف فيها 
الروافض» فإنهم جوزوهاء ونقلوا جوازها عن أئمتهم» وهو كذب على الأئمة رضي الله عنهم. 

(۲) زاد في بعض النسخ: «355). 

() انظر: «مرقاة المفاتيح» .)۲٤۸/۲(‏ 


باب الظهارة ۹ 
ل ي ا تغرف هَدَا الْحَدِيت إلا مِنْ حَدِيثِ حَكِيمٍ الألرم 

عن أبِي ته يي الْمْجَيِْيَ عن أي هْرَيْرَ وَإِنَّمامَغَى هَدَا عِند هل الم على 

التَغْلِيظء وقد وَكَدْ رُوِيّ عن الَّبِيَ ک4 قال: آم تزاف باش ةبيه الك 


أو تبكيتاً أو ليسخر به ويستهزئ» وكذلك لا يكفر لو أتاه وهو يعلم أن الجن تخبر 
الكهنة وأن بعص أخبارهم صادق» وبعضّها كاذب. 

ثم اعلم أنهم اختلفوا في تأويل قوله بَِةِ فيمن ارتكب كبيرة: قد كفر)» كما في 
قوله: «من أتى حائضاً أو امرأة فى دبرها»؛ لأن أهل الملل الحقة قاطبة متفقون على 
أن المسلم بارتكاب الكبيرة لا يكمّرٌء ولو كانت حرمتها قطعية ذاتية» وما هاهنا وإن 
كان افا کار الت أن ناشارثه كما حو ظاهرء فارتكابيا لا يكون كفرا اء فقال 
بعضهم: هذا تغليظ حيث سمى ما ليس كفراً كفراً بنوع من التأويل» ليحذروا أن 
يقعوا فيه» وقال بعضهي!'!: هو على الاستحلال. والذي يتحصل من كلام الأستاذ 
-أدام الله ظلالٌ جلاله» وأفاض على الطالبين من زلال نواله- أن الشرك!"! والكفر 
لتضمٌّنهما من المراتب المتناهية مايربو على حصر حاصرء واشتمالهما من الدرجات 


11[ و الالو ف ا كما بجعي قير واوو م وط ادير هد 
اللجمهووء وقيل: الا يكر في المسالين؛ عليه المحول» لأت حرام لخر 

1 يعني أنهما كُلَيّان مُشَكُكانء والكلٌّ إن كان صِدْقه على أفراده الذهنية والخارجية على 
التساوي يسمى متواطياً كالإنسان» وإن كان صدقه على بعضها أولى وأقدم وأشدٌ من البعض 
الآخر يسمى تشككا. 

(۱) في (م): «بنصف دینار). 

(۲) «رد المحتار» (۱/ 97 5» 515). 


0 اکرب الدَرَي 
َل گان ٳِٿياڻ الْحَائِضِ ڪُفُرا لم يُؤمَرْفِيهِالْكَمَارَِ وَصَعّفَ مح هدا 
ا حَدِيتٌ مِنْ قبل اساد“ ا 2 SR‏ و تة می اسه طرِيفٌ بْنْ 


TT eT 
المتواطئة» فكل منهما مَقُولٌ بالتشكيك على الصغائر حتى اللمم» وعلى الكبائر حتى‎ 
الكفر الحقيقي المقابل للإيمان تَمَابْلَ الأنوار والظلم» فكل من تلك المراتب ساغ‎ 
عليها إطلاق كل منهما لدخوله في مدلول لفظه من غير ارتكاب تکلف» وتجتمع به‎ 
أكثر تلك الروايات من غير عدول عن جادة الطريق وتعسفب.‎ 
ومما يدل عليه أنهم اتفقوا من آخرهم على أن المراد بالشرك في قوله تعالى:‎ 
هو الرياء؛‎ ]٠١١ فی کان بريحو لقا ريو فلَحْملْعمَلا صَللِصا ولا شرك بعبادة ري مداه [الكهف:‎ 
لكونه شركاً فيا فهذا التفسير منهم تنصيص على أن كل مرتبة من مراتب الإثم مرتبة‎ 
من الكفرء ويؤيده أيضاً ما ورد في بعض الروايات من قوله: شرك دون شرك!'!.‎ 


1[ الظاهر أنه أراد الرواية بالمعنى» فقد وردت الروايات الدالة على هذا المعنى بألفاظ عديدة 
مختلفة» منها ما في «الدر المنثور»”'2 عن شداد قال: كنا نعد الرياء على عهد رسول الله كه 
الشرك الأصغر. وأخرج عن أحمد والحاكم وغيرهماء عن شداد قال: سمعت رسول الله ككل 
يقول: «من صلى يرائي فقد أشرك» ومن صام يرائي فقد أشرك» ومن تصدق يرائي فقد 
أشرك»» ثم قرأ: نان بحو لمَاء ريو € الآية. 
وأخرج عن البيهقي وغيره» عن عبد الرحمن بن غنم قيل له: أسمعت رسول الله 5 يقول: «من 
صام رياء فقد أشرك» ومن صلى رياء فقد أشرك» ومن تصدق رياء فقد أشرك؟» قال: بل» ولكن 
رسول الله يِتلا هذه الآية: # فن كان رجو ألقاء َي » فشقٌ ذلك على القوم واشتدٌ عليهم» فقال: = 


)١(‏ في بعض النسخ: «من جهة إسناده». 
(۲) «الدر المنثور» (0/ ١/ا5»‏ ١لا5).‏ 


أبْوَاب الظهَارَة 46١‏ 
؟- بَابُ ما جَاءَ فى الكْقَارَةٍ فى ذَلِكَ 


وود اما ع بن حجر تا ريك عن كشا قن يدنه 
عن ابن با عن اله ل في الل يق على مر وهي حاب قال 


3د © 


ولعلك بعد َدبْرك فيما هاهنا تعده كالبديهى لكثرة ما يدل على صحته؛ فلتكن على 
ذكر منك وتدبر في فهم هذا المرام» حتى لا تتحير في كثير من أخبار سيد الأنام» والله 
الهاي إلى سيل الرشاد: وإنه الموقق للضواب :والسيداة. 

91 باب سا جاء في الكفارة في ذلك] 


3 ل و . 3 la‏ 
= «ألا أفرّجها عنكم؟» قالوا: بلى» يا رسول الله! فقال: «هي مثل الآية التي في الروم: # وما 
ءامن رايا فع مول الاس فا روا عند َه 4 [الروم: ۳۹] فمن عمل رياء لم يُكْتَبْ لا 
له ولا عليه». 
وأخرج عن الحاكم» و صححه» والبيهقي وغيره» عن أبي سعيد قال: قال رسول الله : 
الشرك الخفي أن يقوم الرجل يصلي لمكان رجل»» وغير ذلك من الروايات الكثيرة. وبَوّب 
البخاري فى «صحيحه): كفر دون كفر» قال الحافظ7): أشار إلى أثر رواه أحمد فى كتاب 
«الإيمان») من طريق عطاء ا س د وأخرج في 0 3 00 


وكيك 32> کر 2 ٤ RN‏ ]قال ا 
[1 ]1 :ن 584 تحفة: 16۸7 . 
(۱) «فتح الباري» /١(‏ ۸۳). 
(۲) «الدر المنثور» (۳/ ۸۷). 


3 لكوم لدي 


- حَدَّكَنَا الْحُسَيْنُ بْنُ خُرَيْثِء تا الْمَضْلُ بن مُوسَىء عَنْ ابي حَمْرَةَ 
E‏ عن التي عله 
َالَ: «إذَّا گان دم * خْمَرَقَدِيتَانٌ وَإِدَا 151" ما اشم فشك فَيِضْفْ دِیتار). 


80 کان حم حمر فدينار) لغلظ الجناية!'! بسبب شدة الأضرار في هذا 
الوقت» وإن كان أصفر فنصف دينار لما فيه من قلة الضرر إضافة إلى الأول» وإن 
تساوى في شمول النهي لهما. 

ارياق كما هذا السديك تمي عل آنا المكرلة 
عليه الطباع يقتضي الصنَ“ بالمال» وفي إنفاقه على الجناية إقلاع عنها وامتناع منهاء 
لما يتعقبه من بذل المال الثقيل على النفس» مع ما فيه من إطفاء نار غضب الرب 


]١[‏ قلت: ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويحتمل أن يكون التفريق بين الأحمر والأصفر لما أن 
الأحمر يكون في مبدأ الحيض» والأصفر في آخره» والرجل في آخر الزمان يعد معذورا في 
الجملة؛ لطول زمان الفرقة» والبعد عن الس بخلاف ان زا فتأمل. ثم الذين قالوا 
بالكفارة بدينار أو نصف دينار اختلفوا في أنه للتخيير» كما في «الروض» عن أحمد أو 
للتنويع بأول الحيض وآخره» كما في ابن رسلان عن الشافعي. 


110 ]د: 7554 ن: 089 جه: 35 حم: .579/١‏ 

)١(‏ في تحفة الأحوذي /١(‏ ۷ «السكري» بضم السين وتشديد الكاف» وكذا ضبط في 
نسخة قلمية بالقلم» وضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة به بفتح السين والكاف الخفيفة» 
انتهى قلت: هذا سهو قلم أو غلط من النساخ. 

() في نسخة: «وإن كان». 

(۳) وقع في الأصل: «الشبخ» وهو تحريف» والصواب ما أثبتناه. 

ال وال #البخل. 

(5) «الروض المربع» .)۳۸/١(‏ 


باب الظهارة tor‏ 
قال أو غنيس : یت ف الكفَارَة ذ فى ان اکاک قَدْ رُوِيَ عن ابن 

عَبایں مَوْقُوَا وَمَرْفُوحَاء وهو قو ول بعْضٍِ أَهْلٍ الل وَبهِ e‏ 

وٿال امْنُ 3 التتابق متي ركه al E‏ قَدْ رُوِيَ مِكْلُ" قول 

البرك عن تعض الاين مه عي بق جنروا رَاهِيم 0 

تعالى7" وذخيرة الخير المكافئة لما نقصته الخطايا. 


ثم المراد بأمر التكفير"'؟ في قول الأَوَلَيْنِ إن كان هو الوجوب فالمراد بقول 
الاخرين: لا كفارة عليه نه نفيٌ الوجوب؛ ليظهر بين قوليهما فرق» وإن كان المراد في 


[1] قلت: من قال بالكفارة من الأئمة قال بالوجوب» قال الشيخ في «البذل»: اختلف العلماء 
في وجوب الكفارة» فقال الشافعي في أصح قوليه - وهو الجديد -» ومالك» وأبو حنيفة» 
وأحمد - في إحدى الروايتين -» وجماهيرٌ السلف: إنه لا كفارة عليه» وعليه أن يستغفر 
ويتوب» وقال الشافعي في القول القديم الضعيف: إنه يجب عليه الكفارة» وهو مروي عن 
الحسن البصري» وسعيد بن جبير» وابن عباس» وإسحاق» وأحمد في الرواية الثانية عنه. 
واختلف هؤلاء في الكفارة» فقال الحسن وسعيد: عتق رقبة» وقال الباقون: ديناراً ونصف 
دينار» وتعلقوا بهذا الحديث» وهو ضعيف» والصواب أن لا كفارة» قاله النووي0'» انتهى. 


)١(‏ في (م): «نحو». 
(۲) زاد في (م): «النخعي»» وزاد في هامشه: «وهو قول علماء الأنصار»» وفي بعض النسخ: 
«وهو قول عامة علماء الأنصار». 

(۳) فقد ورد فى حديث أنس بن مالك رضى الله عنه أن رسول الله بي قال: «إن الصدقة لتطفئ غضب 
اریہ رق غو مي الوا حر ارا رقا ين غریب ين هذا الرجه: 
(:) جاء في حديث كعب بن عجرة» ومعاذ بن جبل» وأنس بن مالك: أن رسول الله بيا قال: «الصدقة 
تطفى الخطيئة كما يطفی الماء النار)» أخرجه الترمذي ۲٦۱٦۰٦۱۲‏ وابن ماجه ۳۹۷۳. 

(6) «بذل المجهود) (۲/ 705-/7010). 
() انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي .)3١9/5(‏ 


٤‏ الكوكّب الذي 
-٠١‏ بَابُ ما جَاءَ فی غَسْلٍ دَم الحَيْضِ مِنَ الوب 


- حَدَّتَنَا ابْنْ أبِي أبي عْمَرَ ٿا ميان“ عَنْ هسام بن عرو عَنْ 
قول الأولين هو الاستحباب فمعنى قول هؤلاء: لا كفارة عليه» أن الكفارة ليست 
بكافية ما لم يتب منهاء وأن الكفارة لا تفيد رفع الجناية وإن لم يخل عن فائدة ما 
والأظهر أن يقال: مقصود الفريقين واحد. وأن من أثبت الكفارة قصد استحبابَ 
الإتيان بهاء ومن نفاه نفى الوجوبّء أو الاكتفاءَ بها دون التوبة» وعلى هذا فذكر 
المؤلف كلا من القولين بعبارة أعرى لاختلاف آقوالهما التي وصلت إليه بحسب 
ألفاظها وإن اتفقات انها و اا ما كان فا جاب الك ا1 


)٠١(‏ باب ما جاء في غسل دم الحيض من الثوب 


لما كان الأمر بفرك المني والتخفيف فيه حتى اكتفى بالتقليل وإن لم يوجد 
الإزالة: يوهم أن الحكم في باب الحيض كذلك لكثرة ما يرد على النساء منه؛ سأل 
السائل عنه» فدفع النبي ييه شبهته ذلك بالمبالغة في أمر إزالتها فقال: حتيه» أي: 
يابساًء ثم اقرصيه بالماء» أي بالغي في الدلك بعد صب الماء عليه» ثم رشي عليه 
الماءَ ليخرج عن الثوب بالكلية. 


3 ]فق #الدن المخار ا ودب لدت بذيتار أو تطقه ونصر نه كز غات وغل غل الرأة 
تصدق؟ قال فى «الضياء»: الظاهر: لا. 


.١6ا/57 تحفة:‎ ”2١ )جه 1€ حم‎ 0١ م:‎ TVA] 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 
(۲) انظر: «رد المحتار» /١(‏ 515). 


أبوَابُ الظهارة بت 
َاطِمَةَ بِنْتِ الْمُئْذِِ عَنْ أَسْمَاءَ ابت" أبي ي أن ام سال 


3 


الي 45 عَن الوب ييب الدّمُ مِنَ الْحَيْضَةِ؟ فَقَالَ و سول الله : احدّيه 7 


ولعل الوجة في التخفيف في باب المني حيث اكتفى فيه بالتقليل والحك 
وشدَّدَ في دم الحيض مع أن الضرورة تشملهما على السوية: أن أمر الحيض متعلق 
بالنساء» والمني!!! بالرجالء ولا يخفى ما في أمزجتهن من قلة المبالاة في أمثال هذه 
الأمورء فلو وجدن فيه سبيلاً إلى التخفيف لأتى الأمر إلى ما لا يكاد يرتضيه عقل 
ولا شرع» فلم يسغ فيه ما ساغ في باب المني لأجل ذلك» مع أن النجاسة لعلها في 
فم الحيض أكثر متها قن الع + وش كانت الغجاسات كلياتقه تشترك في أنها لا تصح 
معها صلاة» إلا أن منعّ الحيض عن وجوب الصلاة على المرأة يرشد إلى غلظ في 
الدم بحسب النجاسة» ولا كذلك المني. 

ويمكن توجيه أصل الرواية بأن الفرق بين دم الحيض والاستحاضة بجواز 
الصلاة» والصوم» وإتيانٍ الزوج في الثاني دون الأول لما كان يوهم أن نجاسة دم 
الحيض لعلها تزيد على نجاسة دم الاستحاضة لما ظهر من بون بن بين آثارهما: 
ظن السائل أن دم الحيض لعله لا يطهر بالغسل بالماء» بل لا بد له من قرص ذلك 


[I‏ أي : باعتبار الأغلب والأكثر وندرته في النساء» حتى روي عن النخعي وغيره إنكارٌ وجود المني 
لهاء وأنكره طائفة من الفلاسفة» وإن كان جمهور الفقهاء على وجوده لا کا في «الأوجن». 


() في بعض النسخ: «بنت». 
(۲) «أوجز المسالك» .)٥٤۷١/١(‏ 


2 اکرب الدرِي 
0 عرص کی انتاوق شق الثم حر تت 0 

قَدِ اخْتَلَفَ هل العِلّم في الدَّع يَكُونُ عَلَى اللَوْب فَيُصَلَّي فيه قَبَ[ 

فس SEE‏ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنَ الَابِعِينَ: 0 

و يه وَصَلَى فيه عاد اللاي وقال بَعْضهُمْ E EEE‏ 35 الد اکر 

ا رکم أعَاد الصلاة وشو تول e‏ التؤوق واثى اننا رك وَلَم 

وما وي 5 وَِنْ كان أَكك رمن 


الموضع وقرضه حتى يزول بالكلية» فقال النبي بيا مجيباً له: إن ذلك غير لازم بل 
الثوب يطهر بالغسلء إلا أنه شدد فيه مراعاة لظن السائل لئلا يخرج من قلبه نجاسته» 
وعلى هذا فالأصل فى الجواب قوله: «صلى فيه»» والباقى تمهيداً له. 


(ولم يوجب بعض أهل العلم) إلخ» والظاهر" "أن معنى هذا القول أنهم وإن 


1 وتوضيح كلام الترمذي واختلافٍ الفقهاء في ذلك: أن الإمام الترمذي ذكر في المسألة أربعة 
مذاهب: الأول: قول بعص التابعين؛ إذا كان الدم مقدار الدرهم ولم يغسله أعاذ الضلاةة 
وحكاه ابن قدامة عن بعضهم فقال”*2: قال قتادة: موضع الدرهم فاحش» ونحوّه عن 
النخعيٌ» وسعيد بن جبير» وحماد بن أ بي سليمان» والأوزاعيٌ؛ لآنه روي عن النبي ڪي أنه 
قال: ١تُحَادُ‏ 3 الا من قدو الدوهم من ادها اک = 


)١(‏ في نسخة: «قال». 

(۲) في نسخة: «ولم». 

(۳) لفظ «الدم» سقط من نسخة. 

() في بعض النسخ: «من درهم بدل «من قدر الدرهم). 

.)٤۸۳ /۲( «المغني»‎ )5( 

(7) أخرجه الدارقطني في «سننه )٤١١ /١(‏ كتاب الصلاة» باب قدر النجاسة التي تبطل الصلاة. 


باب الظهارة ۷ 
E 4‏ رق 2 “نتن 00 e‏ 8 ت 2 
قَدْرِ الدَّرْهَمء وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَّدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ الشَّافِعِىُ: يَجِبٌ عَلَيْهِ الْعَسْلُ 
َإِنْ کان أَكَلْ مِنْ قَدْر الدَّرْهَم وَمَدَّدَ في ذَلِكَ. 


كانوا قائلين بنجاسة الدماء إلا أن قول النبي يَكِِ: «رُفِمَ عن أمتي الخطأ والنسيان٠“‏ 
أسقط عنه الإعادة إذا صلی جاهلاً أو ناسياً مع تلبسه بشيء منه قليل أو كثير» وعلى 


= والثاني: مذهب الثوري» وابن المبارك: أن الأكثر من قدر الدرهم يفسد الصلاة» وهو مذهب 
الحنفية» وسيأتي البسط في ذلك. 
والثالث: مذهب أحمد لا تجب الإعادة وإن كان أكثرٌ من الدرهم» وكلام الترمذي هذا موهم 
لعدم فساد الصلاة عند أحمد مطلقاًء ولذا اضطر الشيخ إلى توجيهِ بحمله على النسيان» أو 
على الشرائط الساقطة وغير ذلك» والحق أن في مسلك الإمام أحمد تفصيلاً في ذلك» ففي 
«المغني»: وإن صلى وفي ثوبه نجاسة» وإن قَلَْتْ أعادء إلا أن يكون ذلك دماً أو قيحاً 
يسيراً مما لا يفحش في القلب» أكثر أهل العلم يرون العفو عن يسير الدم والقيح» وممن 
روي عنه ذلك ابن عباس» وأبو هريرة» وجابر» وابن أبي أوفى وغيرهم, وقال الحسن: كثيره 
وقليله سواء» ونحوه عن سليمان التيمي؛ لأنه نجاسة فأشبه البولٌ» ولنا ما روي عن عائشة 
في الدرع": فيه تحيض» وفيه تصيبها الجنابة» ثم ترى فيه قطرةً من دم» فَتَقْصّعُهِ بريقهاء رواه 
أبو داود“ء وهذا يدل على العفو؛ لأن الريقٌ لا يُطَهّرٌ به» ويتنجس به ظفْرٌهاء وهو إخبار عن 
دوام الفعل» ومثل هذا لا يخفى عن النبي بيا ولا يصدر إلا عن أمره» ولأنه قول من سينا 
من الصحابة» ولا مخالف لهم في عصرهم فيكون إجماعاً. = 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۸۲۷۳) وقال: تفرد به الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (5/ )٠٠١‏ - باب في الناسي والمكره -: فيه محمد بن 
مصفى» وثقه أبو حاتم وغيره» وفيه كلام لا يضرء وبقية رجاله رجال الصحيح. 

.)٤۸۳ 2587 58١58٠ /۲( انظر: «المغنى)‎ )۲( 

ا اا 

(4) «سنن أبي داود» )۳٠٤(‏ وأخرجه البخاري أيضا .)۳١۲(‏ 


0ك 


هذا فلا فرق بين الشافعي رحمه الله تعالى وبينهم» وإن أوجب الشافعي!!! رحمه الله 
تعالى تشدداً في غسله» وعلى هذا فتصريح المؤلف بعزو عدم الإعادة إلى أحمد 
وإسحاق ليس لبيان الفرق بين مذهبه ومذهبهم» بل المذهب واحد» وإنما نسب إلى 
كل منهم ما وصل إليه من أقوالهم. 

ولا يبعد أن تكون الطهارة من النجاسات عند أحمد وإسحاق من الأمور التي 
وان غير او رو ترد عر ان رر فرظ كما ميق قي رلاب من 
مذهب مالك رحمه الله تعالى: أنه لم يجعل الوضوء!'! شرطاً لإسقاط الفريضة وإن 


= فظاهر مذهب أحمد أن اليسير ما لا يفحش في القلب» وروي عنه أنه سئل عن الكثير فقال: 
شبر في شبر» وفي موضع قال: قدرٌ الكف فاحش» وظاهر مذهبه والذي استقر عليه: قولّه في 
الفاحش: إنه قدر ما يستفحشه كل إنسان» انتهى. 
فعلم من ذلك ما يوهم كلام المصنف: عدم فساد الصلاة مطلقاً ولو أكثر من قدر الدرهم؛ 
مقيدٌ بعدم الفحش. والرابع: مذهب الشافعي» وسيأتي قريباً. 

[1] هذا هو المذهب الرابع» والذي حكى الترمذي من مذهب الشافعي تشدداً فيه هو قول له. ففي 
«الأوجز)(': إن قوله الجديد: إنه لا يعفى عنه» وقوله القديم: أنه يعفى عنه عما دون الكفء انتهى. 
قلت: وهذا الثاني هو مختار فروعه قاطبة من «التحفة»» و«الإقناع»2"7» و«الروضة» 
و«التوشيح)» وغيرهاء فكلهم صرحوا بعفو اليسير من الدم» فعلم أن ما حكاه الترمذي من 
مذهبه هو المرجوح من قوليه. 

[1] لم أرأحداً لم يجعل الوضوء شرطاًء وقال بصحة صلاة الحدث» نعم المشهور عند المالكية 
كما تقدم في أول الكتاب أن الطهارة من الأنجاس ليس بشرط لصحة الصلاة. 


.)501 055٠ /١( «أوجز المسالك)‎ )١( 
ولاةة).‎ 55١ /١( راجع «شرح الإقناع» للبجيرمي‎ 2 


0ك 


كان شرطاً للقبول» وعلى هذا فلا يحتاج إلى بناء مذهبهما على الرواية التي ذكرناها 
آنفاًء ويتبين الفرق بين مذهب الشافعي ومذهبهماء ويكون إيرادٌ المؤلف قول 
كل منهما على ظاهره» ويمكن أن يكونا قد جعلاها من الشرائط القابلة للسقوط 
كالاستقبال والقيام في حق المسبوق. 


هذا وأما ما ذكره من المذاهب الثلاثة في غسل دم الحيض فلا يخفى موافقة 
الآولين منها لمذهب الحنفية!'!؛ لأنهم يأمرون بإعادة الصلاة إذا صلى وفي ثوبه 
نجس قدرٌ الدرهم وإن كان وجوباًء نعم لا يوافق رأيهم ماذكره من عدم الإعادة ولو 
زاد الدم على قدر الدرهم. 


[ وتوضيح مسلك الحنفية كما في «الدر المختار»': أن الشارع عليه الصلاة السلام عفا عن 
قدر الدرهم وإن كُرِهَ تحريماً» فيجب غسله» وما دونه تنزيهاً فيسن» وفوقه مبطل فيفرض له. 
وقريب منه ما قاله المالكية» ففي «الشرح الكبير»: أن ما دون الدرهم يعفى عنه اتفاقاًء وما 
فوقه لا يعفى عنه اتفاقاًء وفي الدرهم روايتان: العفو وعدمه» وحكى الدردير”" اختلاقهم 
في تصحيحهما”*'. وعْلمَ من هذا كله أن الأئمة الأربعة متفقة على أن اليسير منه معفوء 
والاختلاف بينهم في مقدار اليسير؛ فما حكى الإمام الترمذي من اختلاف مذاهب الأئمة 
مبني على بعض الروايات الغير المرجوحة» ولذا حاول الشيخ إلى توجيه الاتفاق في 
أقوالهم, فتأمل. 


.)671١ 617١ /١( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)١١١/١(‏ 
() كذا في الأصلء والأصح: الدسوقي. 

(6) ثم رجح الدسوقي العفو بعد ذكر الاختلاف في تصحيحهما. 


5 لكوم لدي 
-٠١4‏ باب ما جَاءَ فى َم تَمْكُتُ التّفّسَاءُ؟ 


۹- حَدَنََاتَصْرْبْنُ علي تا شُجَا غ بن اليد اٻ وڏ عَنْ علي بن 
ڪيل عى عن أبِي سَهلٍ» ڪن مشة 1 أرب 0 سَلَمَةَ قَالَتُ: : گات 


E‏ عقي نشول امد الله ا Ea‏ ؛ كن(" تَظلِي وُجُوهَنَا 
ا 
ورین چن 


)١4(‏ باب ما جاء فى كم تمكث النفساء؟ 


(كانت النفساء تجلس أربعين يوماً'") يعني إن لم تطهر قبل مضيهاء وأما 
إذا فلا. 


1] ومسلك الأئمة فى ذلك كما فى «الأوجر)»7؟2: أنه لا حد لأقل التفاس إجماعاء وأكثره 
سودي رناضة N e‏ حرا ees‏ وقال الإمامان: مالك 
والشافعي: أكثره ستونء انتهى. فعلم منه أن ما حكاه الترمذي عن الشافعي ليس بمرجح عند 
الشافعية» ففي «شرح الإقناع»: وأكثره ستون يوماًء وغالبه أربعون» فما في خبر أم سلمة 
كانت النفساء تجلس أربعين يوماًء لا دلالة فيه على نفي الزيادة» أو محمول على الغالب» 
انتهى. لكن الأدلة المبسوطة في موضعها قاضية بأن الأكثر أربعون يوماً. 


. ۱۸۲۸۷ جه: 204/8 حم:1/ ”ل تحفة:‎ ١ STI 


)١(‏ زاد في نسخة: «الجهضمي). 

() في بعض النسخ : «(فكنا)»). 

(۳) قال في «القاموس» هن قباة): بات كالسّمْسِمء 1 باليمن» بزع فیبقّی عِشْرينٌ 
سنه نافِعٌ للكَلّفٍ طلاء وللبَهَقٍ سَرْباًء قال في «المجمع» :)٤۲۸ /٤(‏ الكلف: شيء يعلو 
الوجه كالسمسم» والكلف لون بين سواد وحمرة وكدرة تعلو الوجه» انتهى. 

(:) «أوجز المسالك» .)١٤١١١٤١/١(‏ 

.)١١١ /1( «شرح الإقناع»‎ )٥( 


اواب الظهَارة ١‏ 
قال أَبُو عِیسّی: دا دی لاك َعْرِفُه إلا مِنْ حَڍِيث أَبِي سَهْلِء عَنْ 
فق ال ا i E‏ م أبي سَهْلٍ كتير بن ن زِيَادٍ. قال محمد بْنُ 


ين 07 عبد عن انی فا بُو سَهْلٍ ق وَلَمْ َعْرِف مُحَمّدٌ هَدَا 


أت فل هلم ين أشحاب ال 8 الاين ومن بده على 

ا شا أَرْبَعِينَ يَوْما إلا أَنْ تَرَى الظهْرَ قَبْلَ ذَلِكَ فَإِنَّهَا تَغْتَسِلُ 

ي َا رات امعد الا رين نكر َرَأَهْلٍ الْعِلْمِ قاو :لاتَدَعٌ الصَّلَاة بَعْدَ 

تين وو ول لَأككرالْمَُهَاءوَبِهِيَقُولُ سُفْيَانُالّْرِيُ وَابُْ الما 

وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقُء وَيرْوَى عَنِ الْحَسَنٍ الْمَضْرِيٍ أَنُّ قلَ: ا ير 
يوم إِدَالَم طهر وَيُرْوَى عَنْ عَظاء بن أبي رباج وَالشَّعْبِي سين وما 


٠‏ بَابٌ ما جَاءَ في اليّجُلٍ يَظُوفُ عَلَى ذِسَائْهِ يْسْلٍ وَاحِدٍ 


ع لل عد e ٥‏ * تن ا تر بو اس ورت 
E‏ دنا د 4 ا تَا اك نا ا عن مع عن فُتَادَة 


د 2ه 


)٠٠(‏ باب الرجل يطوف على نسائه'؟ بغسل واحد 


]١1[‏ يشكل على الحديث مخالفة القسمة الواجبة» فقيل: لم تكن واجبة عليه» وقيل: كان الطواف- 
[ 1۱۰ ن: ۳ جه: 0۸۸ حم: ۳| ا تحفة: ۱۳۳7 . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «غريب). 

(؟) «الأزدية» سقطت من نسخة. 

() في نسخة: (إذا لم تر الطهر). 

(4) زاد في نسخة: «وهو قول الشافعي». 

(6) فى نسخة: «(محمد بن بشار). 


1 لكوم لدي 
غ ا فى خقل واه 


وَف الاب عن ابي رَافِع. 


كال اوغ : E‏ 
زل باح هن أل ايام ما مِنْهُم الْحَسَنُ الْبَصْرِيٌ: ًن لا باس 


أن يود قبل أن د يَتَوضَاه وق رَوَى مُحَمدُ بن يُوسْف هَدَا عَنْ سْفيَاَ كقَالَ: 


ص اواو اة 


عن ایی غو عن ایی الطاب عن این وُو عزوة هر مغْمَرُ ين راشا 
ااب قَتَادَةُ بْنُ دِعَامَة 


ر وو 

هذا يشمل صورتين: يخلل الوضوء بينهما أو لاء فبين الثاني بقول الحسن 
تنصيصاً؛ على أن الرواية التى ذكرناها يحتملهما فيْْمَل عليهماء وعقد للأول باباً 
على حدة فقال: «باب ما جاء إذا أراد أن يعودا'! توضاً»» وهذا مثل ما مر في الجنب 


= برضاهنء أو بين الدورين» وقيل: عند الإحرام في حجة الوداع”"2» وقال ابن العربي: 
كان الله تعالى خصّه في النكاح بأشياء لم عط غيرّه» منها تسع نسوة» ثم أعطاه ساعة لا يكون 
لأزواجه فيهاء يدخل فيها على جميع أزواجه فيطأهن أو بعضهن» ثم يدخل عند التي الدور 
لهاء وفي ٠مس‏ لم» عن ابن عباس: أن تلك الساعة كانت بعد العصرء فلو اشتغل عنها كانت 
بعد المغرب أو غيره» فلذلك قال فى الحديث: فى الساعة الواحدة من ليل أو نهار. 
المالكية كما فى الى )847 


() في بعض النسخ : «عن أنس بن مالك». 

() انظر التفصيل فى «بذل المجهود) (۲/ .)١18١‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» (/۱(. 

.(٥ /۳( «عمدة القاري»‎ )٤( 


بوا الظهارة ۳ 


ممسوات ا REG‏ ات 


6 


١‏ - حَدَّكَنَا هَنَادّه تا حَفْصٌ بْنُ غِيّاثِه عن عَاصِعٍ الأَحْوّلٍ عَنْ أبي 
0 ا ع 5 ف به 5 5 5 س يلش 116 . 50 0 5 
المتولء عن ابي سَعِيدِ الخدريء عَنِ اللي ي قال: «إذا اتی احدڪم 
أَهْلَّهُ e E‏ 


م 0 


2 5 5 وا - 9 ق مه ف 


وو قول عر ين الحطابء وال به عير واد من أل ايلم 


ا مع الرَجُل رأة كم راد أن يعُود Ea‏ 
ا موقل اش علي ن 1595" وأو سي فا دري اسْمهُ سَعْدُ بن مَالِكِ 


ينام قبل الوضوء أو بعده» وهذا مستنبط من عموم قوله: غسل واحد. 


aA: [141]‏ :1 جه: 0۸۷ حم: ۳| لال تحفة: ۹ . 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : في الجنب». 

)١(‏ في نسخة: «ابن عمر)» قال الشيخ شعيب الأرنؤوط: لا يمكن الترجيح بينهما أيهما أصح» 
فقد ورد عنهما جميعاً في هذا الباب نحوه موقوفاً. 

() كتب في هامش (م): الصواب: «دؤاد» وهو كذلك في نسخ» قلت: كلاهما وارد في اسمه؛ 
انظر: «تهذيب الكمال) /۲١(‏ 5785). 


4 لكوم لدي 


كسان اد تا أَبُو مُعَاوِيََ عَنْ شام بن عرو عَنْ أبيه؛ 
ڪن عبد اللّه بن ارقم قَالّ: أقِيمَت اللاب 1 بيد دِ بَجَلٍ e‏ ون 
NT aE‏ شعت ر سول الله ل يَقُولٌُ: «إِذا ا ا وَوَجَدَ 


ع 


لفكي حَذڪم N‏ 5-5 بالخلا (. 
َف الاب عَنْ عَائْمَة وبي هُرَيْرَةَ ووبان وَأبِي أَمَامَة. 


رع يي ري مب 
رَوَى مَالِكُ بْنُ لين وَيَحْيَى بن سَعِيدٍ الْقَطَانُ" وَغَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الْحُفَاظٍ 


)٠۷(‏ باب إذا أقيمت الصلاةٌ ووجد أحذكم الخلاء 


قوله: (فأخذ بيد رجل) يعني أن عروة يحكي فِعْلَ عبد الله فيقول: إن عبد الله 
أخذ بيد رجل بعد الإقامة فقدّمه» وكان عبد الله إمام القوم» فلذلك احتاج إلى الإنابة» 
وبذلك يُعْلَمُ وجوبٌ إزالة ما يشغل البالّ عن مخاطبة الكريم ذي الجلالء فإن قوله: 
(المبدا) ضيف اا لر 

وقوله: (سمعت رسول الله ) تنبيه على بیان عذره» وإرشاد إلى أنه ينبغي 
له نفي التهمة عن نفسه في مثل هذا المقام. 
]لاون ۲ جه: 230157 حم: ۳/ 24/77 تحفة: 0۱. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ابن السري». 
(۲( في نسخة: «قومه» بدل «إمام القوم». 
() «القطان» سقط من نسخة. 


٥ ANE 


عَنْ هام بْنِ عُرْوَة عن أبيه عن عَبْدٍ الله ن الأزقم» وَرَوَى وُعَيْبٌ وَعَيرُ 
عَنْ هسام بن عُرْوَةٌ عن أ بيه عن رَجُلٍ عَنْ عَبْدِ الله بْنِالْأَْكَم. 

وهو قول خَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ التي كله َالَابعيق. وَبه يفول أَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌُ قالا: لا يَقُومُ إلى الصَّلَاةٍ َهُوَيَجدُ شَيْنَا من العَائِطِ ل ااام 
إِنْ دَخَلَ في الصلاة و فَوَجَدَ شَيْنا ِن ذَلِكَ فلا صر رف مَالَمْ يَشْعَلَُ وقال بَعْضُ 
أَهْلٍ الْعِلْم: as‏ َْ يَمْغَلَهُ َلك عن الصلاة. 


۸- - باب ما جَاءَ في الْوْضُوءِ م مِنَ الْمَوْطِى 


۳۹ ت 


۳ - دتتا قُتَيْبَة"» تا مالك بن ا عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمَار عَنْ 


دلا ا أن يقي ا إلخ بور إلى عدم ا "افيه بخلاف قوله: لا يقوم 
إلى الصلاة؛ فإن فيه نهياً عن الصلاة إذ ذاك". 


)١8(‏ باب ما جاء فى الوضوء من الموطئ 
وهذا إن لم يكن مذكوراً في لفظ الحديث إلا أنه يُعْلّم منه قياساً على جر الذيل» 


[1] والحديث أخرجه مالك فى #الموطأ»؛ ربط فى «الأوجز»/ء وكذلك اختلافهم في تعليل 
النهي فقيل: للاشتغال» وقيل: لانتقال النجس من موضعه وإن لم يظهرء وقيل: كأنه حامل 
نجاسة؛ لأنها متدافعة للخروج» فإذا أمسكها قصداً فهو كالحامل لها. 


A: ۳۱1‏ جه: الاق حم: 5/ ۹۰ تحفة: ۱۸۲۹7٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «وقالا». 

اق بعس اله ار رجا فة 

(۳) اعلم أن هذه المسألة اتفقت الأئمة عليها وقالوا بكراهة الصلاة في حال مدافعة البول 
والغائط» والبسط في شرح «المنية) (ص:355). وانظر: «بذل المجهود) /١(‏ 556). 

(6) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 5 ۳۲۸-۳۲) و«عارضة الأحوذي» .)٠٠١ /١(‏ 


7 الکو الدّري 


E د‎ 


ڍ بن راهيم عَنْ آم ولد لِعَبْدِ لرَحْمَنٍ بن عَوْفٍ قَالَتُ: e‏ 
ئي اهرَء اطول كلق وَأَمْشِي في الْمَگانِ الْقَذِرِ قَقَالَتُ: قال يَسُولُ الله کلا: 


ا 

KE E‏ مْبَارَكِ هَدَا الْحَدِيتَ عن مالك بن ليس عَنْ 
مُحَمَد ي عُمَارة عن مُحََدِ ُن برهي عنم ولد له ُن عبد رُم 
ابن غوف عنام سلمة ا EET‏ لِوِبْرَاهِيمَ بن 
عند لقص تن E‏ وَهَذَا الصَّحِيحُ”". 


فإن الذيل لما طَهُرَ بعد تلبسه بأجزاء النجاسة الغير الرطبة؛ فطهارة القدم اليابس أولى؛ 
وجه الأولوية أن الثوب مظنة لبقاء الأجزاء القليلة المقدار فيه» لما فيه من التخلخل 
والتخلل وإن كان غير رقيق» ولا كذلك القدم فإنها بمراحل عن ذلك. وإنما قيدناها في 
بيان معنى الحديث باليابسة لأنها إن كانت رطبة لم طهر" ما بعدّهء بل النجاسة تزداد 
في مثله؛ لأن الرَّجْلَ أو الثوبّ إذا تلطخ بشيء من النجاسات الرطبة» ثم مشى بها أو به 
على أرض طاهرة؛ لا يؤثر هذا المرورٌ في إزالة نجاسته شيئاً. ولا يتوهم أن النجس إذا لم 
يكن رطباً لم يتنجس الثوب حتى يفتقر إلى تطهيره؛ وذلك لأن أجزاء النجاسة لا شك 
هاهناتتعلق بالذيل وبالرٌ ل أيضاً ثم بالمرورعلى موضع طاهر تَخُلّفُها الأجزاء الطاهرة 


1۱11 والمسألة إجماعية» كما فى (الأو ا 


e Ne 
الام‎ Gg سوا‎ 
.)۳۸١/١( انظر: «أوجز المسالك»‎ )۳( 


أَبَوَابُ الظهَارة ۷ 
وف الاب '"عَنْ عَبّدِ الله ُن مَسْعُودٍ قَالَ : كُنا نُصَلَي”" مَمَ ر 0 سول الله لا 
تتو تعوضَا من الْمَوْطلى. 


قال ار وا وَهُوَ قَوْلُ غير اڊ من آهل الْعِلْمء قالوا: إِذَا وَطِىَ 
اليَجُلُ عَلَى الْمَكَانِ الْقَد لْقَذِرِأَتَهُ لا يَجِبُ" عَلَيْهِ غَسْلُ الْقَدَمِ إلا أن يَحُونَ 
EAT‏ 


9- باب ما جَاءَ ذ في التَيَمُمِ 
٤‏ - حَدَتنًا ابو حفص عَمْرُو بن عل القلاشء تا يزيد بن زُرَيْع تا 


سَعِيدٌ عَنْ تاد عَنْ عَزْرَةه عَنْ ب" سَعِيدِ بن عَبدِ البَحْمَنِ بْنِ أَبْرَى» عَنْ ابي 
عَنْ عَمَّارٍ بن يَاسِرِ: أن التي كل أَمَ: ا لَكمَيْن. 


وتلك الأجزاء النجسة الأَوّلية وإن لم تكن بلغت حَدٌ المنع إلا أنها لاينكَرُ وجودُها. 
(۰۹) باب ما جاء ذ في التيمم 


اعلم أن فيه" "أ مذاهب: مسح يديه إلى رسغيه ووجهه بضربة واحدة» ومسحهما 


[] اختلفت الفقهاء في التيمم على أقوال كثيرة» ذكر الشيخ منها ثلاثة مذاهب» الأول والثالث 
منها مشهورة ذ في الشروح والفروع؛ لكونهما مختارٌ إمام من الأربعة» والثاني منها ما في = 


. ۱0۳71 ن جه: 2.059 حم: 3057/5 تحفة:‎ A 7738 أخ:‎ ١ 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «وفي الباب عن عبد الله بن مسعود) إلى آخر الباب» مقدم في نسخ 
على قوله: «وروى عبد الله بن المبارك» إلى قوله: «وهذا الصحيح). 

SO م‎ 

() في ب بعض النسخ : «أن لا يجب». 


۸ الكوكّب الذي 


595 و‎ o4 


ال 0 e‏ يٿ حَسَنُ صَحِيحوَقَدْ رُوِيَ عَنْ 
عَمَّارٍمِنْ غَيْرِ وَج 

ووی کر وبين لل اليثم ون اب ان ف علق 
علي وَعَمار و ابر بْنُ عبایںء a‏ نھ مِنْهُمْ الشَعْبِيُ عط 
ومول 11 التَيَمْمُ صَرْيَة لِلْوَجْهِ وَالْكَمَيْنِ > په يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاق» 
رقا بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ ا هم ابن عْمَرٌ وَجَابرٌ وَإِبْرَاهِيِمُ وَالْحَسَن: الي 


بضربتين» ومسح الوجه بضربة والأيدي 2 المرافق بضربة» وميل الحافظ”") إلى 
الثاني[ فيشير إلى تأبيده بإشارات خفية» فدفع ما يرد على رواية عمار المثبتة له: من 


5 «السعاية»7" عن «التمهيد» وغيره قال: قال الأوزاعي: التيمم ضربتان: ضربة للوجه» وضربة 
للبدن إلى الكوعين» وهو قول عطاء والشعبي في روايته عنه» انتهى. 
قلت: وأما مسالك الآئمة في ذلك أنه لا بد من ضربتين: ضربة للوجه» وضربة لليدين مع المرفقين 
عند الحنفية والشافعية» قال النووي”؟): هو مذهبنا ومذهب الأكثرين» وضربة واحدة للوجه 
والكفين عند أحمد وإسحاق وعامة أهل الحديث» وعن مالك روايتان كالمذهبين» والثالثة مختار 
فروعه أن ما قاله أحمد فريضة» وما قاله الجمهور سنة ومندوب» كذا في «الأوجز)”” و«السعاية». 

[ الظاهر عندي أن ميل المصنف إلى الأول من المذاهب الثلاثة التي ذكرها الشيخ» كما يدل 
عليه كلامه» ولأن المذهب الثاني لم يذكره المصنف نضّاء فتأمل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «قالوا». 
(۲) انظر: «فتح الباري» /١(‏ 555). 
(۳) «السعاية» .)٥١۷ /١(‏ 


02 شرح صحيح مسلم) للنووي (۲/ 27965 ٦‏ (. 
(5) «أوجز المسالك» .)٥۷١/١(‏ 


لكام 454 
ريه لِلوَجْهِ وَصربة لِلْيَدَيْن إِلَى الْمِرْقَقَيْن ويه يَقُولُ سُفْيَان الور ي 
2 وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَّافِِئُ وَقَدْ روي هَذَا وَج عَنْ 3 ا تیه 
e‏ لوه وكين من عبر رجي رذ وق عَنْ عَمَ أل يام 
غ بل إلى الْمَتَاكب ب وَالْآبَاطِء قَضَعَّفَ مَضَعْفَ بعص بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم حَدِيِتَ عَمَارِعَنٍ 
في | يمم وجه اگين لمَارُوي عَنْه حَدِيتُ الْمََاكِبٍ وَالْآبَاطٍ. 
قال إسْحَاقُ بُ إِبْرَاهِيم”": حَدِيتُ عَمّار في الكَيَمُم لِلْوَجْهِ وَالْكَمَيْنِ هْوَ 
5 حَرِيكُ" صَحِيعٌ صو ات لي الى طني رادار 
لس هُوَبِمْخَالِفِ لِحَدِيثِ الوه وَالْكَمَيْن اانا م يدك رأَنَ التي كل 
مَرَهُمْ بِدَلِكَ» وَِنَّمَا قَالَ: فَعَلْتَا© گڌا ۰ اللي كه امه باوج 
وَالْكَنَيْنِ”» وَالدَلِيلُ عَلَى دَلِكَ مَا أَفْمَى به عَمَارُ بعْدَ اين كله في اليب 
له قالّ: الْوَجْه وَالْكَمَيْنِ كَفِي هَدَا دلا 0 ت فى إلى ا عل الي . 


١ 


ت 


6 4 
16 
6م 


وسمة الاضطراب بأن الأول كان اجتهاداً منه» والاكتفاءً بالكفين انتهى على المأمور به. 


)١(‏ «الثوري» سقط في بعض النسخ. 

(0) في نسخة: «وقد روي هذا الحديث). 

(0) زاد في بعض النسخ: «ابن مخلد الحنظلي». 

(5) زاد في بعض النسخ: (حسن). 

(5) زاد في بعض النسخ: «مع النبي». 

aS 

(190) فد بعض النسخ: «فانتهى إلى ما علمه رسول الله 05ة: الوجه والكفين»» وزاد هناك في 

بعض النسخ: «قال: وسمعت أبا زرعة عبيد الله بن عبد الكريم يقول: لم أر بالبصرة أحفظ 

من هر الثلاثة: علي بن المديني» وابن الشاذكوني» وعمرو إن علي الفلاس»» وزاد 
أيضاً: «قال أبو زرعة: وروی عفان بن مسلم عن عمرو بن علي حديثا». 


8 الكومّب الذي 


٥‏ - حَدَّثَنَا يَحْيَى بن مُوسَىء تا سَعِيدُ سَعِيدُ ُن سُلَيّمَانَه ٿا هَمَيُمُ عَنْ 
مُحَمَّد بْنِ حَالِد الْقْرَشِيَ > عَنْ دَاودَ بي حُصَيْنِء عَنْ عِكْرِمَةَه عن ابْنِ عَبَّاين: 
e‏ إِنَّ الله ا في كِتَابِهِ حِينَ د گر الْوضصُوءَ: #فاعسلواً 

" دي 9 َلْمَرَافْقِ * [المائدة: 0]» وَقَالٌ في التَيه ع E‏ 
يوجوه 2 وَيدِيَكم من # [المائدة: »]٦‏ ال تارق والشارقة 
قط عو أيْدِيَهُمَا 4 [المائدة: + فَكَانتٍ السُّنَةُ في الَْطْع الْكَمَيْنِ إِنّمَا هْوَ 
نقد تكسن وى انر 

قل د هَڏا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غريب“ 

وقوله: (حدثنا يحيى) إلخ» تقوية ثانية لما مال إليه. 


وقوله فيه: (إنما هو الوجه والكفين) من تتمة كلام ابن عباس» وهو كالنتيجة 
عما قبله» والأصل فى الجواب» والباقى تمهيد. 


والجواب!'؟ أماعن الأول فإن فى روايات عمار اختلافاء فقد ذكر فى بعضها 


[ دفع للوجوه التي رَجَحَ بها المصنفٌ مختارّه» وبسط شيخنا حبيب الله خليل أحمد في 
«البذل»" في دلائل الحنفيةء فارجع إليه. 


. 10۷۷ تحفة:‎ ]١55[ 

)١(‏ فى نسخة: «والكفان»» قال صاحب اتحفة الأحوذي« /١(‏ 85): والظاهر أن يقول: 
الكفان لأنه خبر لهو بطريق العطف إلا أن يقال: إنه بحذف المضاف وإبقاء جر المضاف 
إليه على حاله أي: إنما هو مسح الوجه والكفين» وهو قليل» انتهى. 

(۲) لفظ «غريب»: سقط من ب بعض النسخ. 

(۳) «بذل المجهود) (۲/ 5757-5571). 


أَبْوَابْ الظهَارَة 38 


٠١‏ با0 
aT‏ يريا" انك ةا خنض إن غيات وغفية زن خالد 


إلى المناكب والآباط» وفي الآخر من غير ذكر غاية» وكذلك اختلف فيها في ذكر 
الضربات» ففيها ضربة للوجه والكفين» وفيها ضربة للوجه وضربة للكفين» فأخذنا 
بالذي يحصل به فراغ الذمة يقينا. 
وأما عن الثاني" فإن القطع عن الزند ليس لترك ذكر الغاية فيه» بل لأن 

فعلّه ب وقع تفسيراً» ولو لم يبين لكان أظهر من أن يلتبس أيضاً؛ لأن المقصود 

من الجسم في السارق ودعه عما ارتكب» وهو حاصل الكشم عن الزند» فالزيادة 
SSS‏ 
الأصلء لا يقال: مسح الخفين خلف عن غسل الرجلين وهو مخالف له في حق 
المقدار! قلنا لوسُلَّم كونه خلفاًعنه غير مشروع بأصله لكان في بيانه كَل بقوله وفعله 
مقدارٌ المسح على الخفين مندوحة عن ترك هذا الأصل. 


(تأكايات 


إطلاقه من غير إضافة إشارة إلى مناسبة له بالأبواب السابقة» دون أن يدخل 


50 2 ميد 


[] يعني ما استدل به المصنف من أن قوله تعالى: #فَأقَطعُوأ أَيدِيَهُمَا ) [المائدة: ۳۸] في 
السارق يتناول الكف. فكذلك في التيمم؛ فهذا القياس ليس بصحيح. 


[ ۱1 ]د: ۲۲۹ :1 جه: /١ e‏ ”ى تحفة: ۱۰١۱۸7‏ . 


e LT N في نسخة: اابَابُ ما جاء فِي الرَّجُلٍ ب 2 تراه كلى‎ )١( 


(۲) زاد فى نسخة: ااعبد الله بن عيل). 


3 لكوم لدي 
500 ع جاه 0 0 عاق س 3 ووي سه ده ل ه م 
َالا: تا | عمّش وَابْنْ ابي ليلى عن عَمرِو بْنِ مرَةء عَنْ عبد الله بن سَلِمَةَ 
€2 رو 2 شوم a C2 RÊ al O (E‏ سن امس اه 
لِنّ قال: کان رَسول الله ئل يِمَرِتُنَا الْقَرَآنَ على کل حال ما لم يَكَنْ 
2 عو 5 - اا ا ق ج و 
قال ابوعِيسَى: حَدِيث عَلِنّ هذا حدِيث حَسَنْ صَحِيح. 

َيه قال غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ النَّبِيَ كَل وَالتَابِعِينَ 
1 وم o Ta RA E‏ 1 ا ا 2 إل وہ 
قَالُوا: يقرا الرَجُل الْقَرْانَ على غَيْرٍ وُصُووٍء وَلا يَقَرَأْ في المُصْحَف إلا وَهْوّ 
ر و ف Oo a‏ و د Bt Sa‏ 
طَاهِنٌ وَبهِ قول سُمَيَان الثوري وَالشَافِعِيُ وَأحْمَّدُ وَإِسْحَاق. 


ع2 0 


وقوله فيه: (لا يقرأ في المصحف إلا وهو طاهر) يعني به إذا قرأ فيه 
وهو يَمَسّه» فلو لم يمس جازت قراءتهط'! عن المصحف» وفيه وإن كان على غير 
ودر 


]1١[‏ تقدم الكلام على قراءة الجنب» وأما قراءة المحدث القرآنَ فقال الزرقاني: لا حلاف بين 
ذلك في العلماء إلا من شَّذَّه وقال ابن رشد”"؟: ذهب الجمهور إلى الجوازء وقال قوم: لا 
يجوز لحديث أبي جهم في رد السلام» وبسط دلائل الجمهور في «الأوجز)7", ولا حاجة 
إليها بعد إجماع الأئمة الأربعة» وأما مس المصحف فقال الجمهور ومنهم الأئمة الأربعة: لا 
يمسه إلا طاهر من الحدثين لقوله تعالى: ‏ لايم إِلَالْمْطلَئَُوتَ € [الوافعة: ۷۹]ء خلافاً 


لداود وابن حزم وغيرهما من بعض السلف» كما في «الأوجز)7؟). 


.)۸ /۲( انظر: «شرح الزرقاني على الموطاً»‎ )١( 
.)57 /١( انظر: «بداية المجتهد)‎ )۲( 

(۳) «أوجز المسالك» .)۲۲۳/٤(‏ 

(:) «أوجز المسالك» .)75١6/5(‏ 


أبوَا ب الظها رة VY‏ 
- بَابُ ما جَاءَ في البَوْلٍ يُصِيبٌ الاس 


مم 


۷- حَدثدًا ابن اس يذ ِن عبد الرَحمَنٍ من الْمَخْرُومِيُ قَالَا: 
نا سُفْيَانُ ُن عَيَينَةء عن الزُهْرِيٌ عَْ سا ا ٤‏ عن أبي هرَيْرَ 
قالَ: َل أغرايي المشجة الي ل جايس فضا َلَما فَرَعَ قَالَ: لَه 
0 وَمُحَمَّدًَا و حم مع لكا E‏ إِلَيْهِ ي الي عه ب «لْقَدْ 
GEES‏ َلَمْ لبت أَنْ ف في OE‏ » كَأَسْرَعَ إِلَيْهِ 


قال التي كلله: داكريتيا غلئو فج" ين ماي از لوا من ماي 


0 


53 


(۱۷) باب ما جاء في البول يصيب الأرض 


قوله: (ولا ترحم معنا أحداً) والذي بعثه على تلك المسألة ما رآه فيما يرى 
من قلة مقادير الأنصباء عند كثرة الشركاء» ولم يعلم ما في رحمته تبارك وتعالى من 
سَعَةِ تَغْلبُ كلّ شيء» فسبحانه وتعالى أنعم على خليقته بالنعم الجسام وأولى. 


فا ضلية مجلا وق عا ردك لذن العامة لبا لاقف م جا 
[1] والحديث لا يخالف الحنفية» كما في «الأوجز» » خلافاً لما توهم بعض شراح الحديث 


زلا :]دن TA‘‏ :0 حم: ”© تحفة: ۱۳۱۳۹ . 

(۱) يشير إلى قوله: «ورحمتي وسعت كل شيء). 

(۲) فى نسخة: «أنه بال». 

)۳( قال فی «السخدما (5/ :)5١‏ وهو الدلو الكبير أو المملوء. 

.)5907 /١( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٤( 

(5) لأنهم لم يمنعوا طهارة الأرض من صبّ الماء» فليت شعري كيف يكون الحديث حجة عليهم؛ 
لأمهم يقولون: إن الماء أيضاً يطهر الأرض كالجفاف. والبسط في «الأوجز) .)٠١ ٤-٦٥۲ /١(‏ 


34 لكوم لدي 


ا اليه الست 
8 ام NEF‏ ب اس 4 ب و2 2 es‏ 
۸ - قال سَعِيد: قال سفيّان: وَحدتنی يَحَيَى بن سَعِيدٍ عَنْ اذیں بن 


مالك دحو هَدَا. 


ورد عليها في جريانه حكم بطهارة الأرض بمجرد جريانها معه؛ لآن الماء الجاري إذا 
اختلطت به النجاسة بعد جريانه لا يحكم بنجاسته ما لم يتغير أحد أوصافه بغلبتهاء 
ومن المعلوم أنه لم يتغير لما انتشف بعضه في الأرضء مع أن الظاهر قلة مقداره من 
الأصل لتراكم الأصوات عليه» فإذا اجتمع هذا الماء في مكان اجتمع طاهراً لا نجساً. 

والمشهور أن تلك الإراقة كانت لإزالة النتن» ويحتمل أن تكون لينتشر أثرهاء 
فلا يجد أحد في نفسه شيئاً من المقام في عين هذا الموضع. ويمكن أن يكون هذا 
الموضع على طرف المسجدء فأريد بإراقة الماء إزالة النجاسة عن المسجد وجمعُها 
حَارجَّه. وعلى الأول" والأخير يحكم بطهارة الأرض من غير حاجة إلى يبسها 
وجفافهاء وعلى الوسطين بعد الجفاف» فتفكرا''. 


(إنما بعثتم مُيَسّرين) إلخ» راجع إما إلى تبادّر الصحابة إليه بأصوات شديدة 


]١[‏ والمراد بالأول ما أفاده بقوله: النجاسة لما لاقت إلخ» وبالأخير ما أفاده بقوله: ويمكن أن 
يكون هذا الموضع» وبالوسطين: أن تكون الإراقة لإزالةٍ النتتن» وانتشار الأثر. 

[] وبسط الشيخ في «البذل'»» والحقيرُ”"2 في «الأوجز)”" الكلام على أبحاث لطيفة في 
الحديث» فارجع إليهما. 


(۱) «بذل المجهود» (9/” ال 
)٨(‏ يعني به نفسه. 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» /١(‏ 505-5057). 


کک Vo‏ 
yy‏ 
والغدل على ا و ع بَعْضٍ أَهْل الْعِلْمِ ر ا َل أَحْمَدَ وَإِسْحَاق وَقَد 
ار N‏ ا 
کر 


عالية» أو إلى ما قال بعضهم بحفر هذا الموضع» وإلقاءِ ترابه خارجاًء وإلقاءِ التراب 
الطاهر فيه» وتسويته بالأرض؛ للصلاة عليه والله تعالى أعلم. 


7⁄۹ 


ENN O‏ کی رت سول الله لا 


د وام رر 


ا 


() بَابُ مَا جَاءَ في مَوَاقِيتِ الصلاة عَن التي“ 5 

۹- دتا خاد بن السّرِيٌ تا عَْدُ البَحْمَن بن أبِى الڙئاوِ عَنْ عَبْدٍ 
الرَحمَنِ ي الْحَارِثِ بي عَيّاشٍ بن يي 50-5 ج بن حکيي» ؛ وهو 
او قال: : أَحْبَرَني افِعُ ِن جُبَيْرِْنِ مظعم قَالَ: e‏ 
التي 5 قال: ١أَمّني‏ ان ا ل و و و د ل ا E‏ 


طا ص 


[) باب ما جاء فى مواقيت الصلاة عن رسول الله 4] 


قوله: (أمنى جبرئيل) إلخ» استدلت الشافعية بذلك على ما ادعوه من جواز اقتداء 
المفترض بالمتنفل» فإن من المعلوم أن جبرئيل - عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام - 


[4١]د:‏ 7597 حم: ””*/١‏ 0" تحفة: 5019. 

)١(‏ في بعض النسخ: «عن رسول الله). 

(1) في نسخة: «ابن عباد»» وفي أخرى: «وهو ابن عباد بن حنيف». 
)۳( زاد في ب بعض النسخ : «عليه السلام». 


4 لكوم لدي 
ره EE‏ 5 1 و 6 2 2 ° 
عِنْدَ البيتِ مَرّتين؛ فَصَلَى الظهر فى الاو مِنْهُمَا جين کان المي ءُ مل الشداكة 


2 3 م 

لم يكن عليه شيء من الصلوات مفروضا. والجواب أنه لما أمِرًا' 'بصلاته به عليه الصلاة 
والسلام صار مأموراً به» وصارت الصلوات العشر مفروضة عليه وإن لم يكن مكلا بها 
م a i e ha a‏ 5 
من قبل ومن بَعّد؛ فهذا ليس من صلاة المفترض خلف المتنفل في شيء'. وما قيل!"ا: 
من أنه ً4 لعله أعادها بعد الائتمام به في كل صلاة فمع بعده: محتمل. 

وقوله: (صقد البيش) ركان هذا للا شار إلى أن لمك فر صف الاستقبان 
إا عا ا ا وا كنفى أذ ا أن السالةة وإن اف د 
الإسراء إلا أنها لما لم تين حينئذ لم يلزم أداء صلاة الفجر لعدم الإحاطة بكيفتهاء 
وفائدة الإيجاب اعتقاد حقيته من غير أن يجب الأداء» فلما صلى جبرئيل معه الظهرٌ 
وحصل العلم بكيفتها؛ صار الأداء فرضاًء فافهم. 

(حين كان الغىء مثلّ الشّراك) أي: سوى فيء الزوال» أراد ذلك بإيراده مطلقاً 


]١1[‏ وقد ورد نصا في حديث الإمامة: بهذا آمرت» وضبط بفتح التاء وضمّها معاء كما صرح به 
التووي1" وغيزه. ْ 

[۲] وفيه توجيه ثالث» وهو أنه ية أيضاً كان متنفلاً إذ ذاك؛ لما أنه لم ينزل عليه بَعْدُ تفصيل 
الصلاة» ثم رأيت الشيخ أشار إلى ذلك التوجيه قريبا. 

[] قلث: لکنه موقوف على ثبوت أنه کل صلى إذ ذاك متوجهاً إلى الكعبة: والمعروف أنه صلى 
متوجهاً إلى الشام» نعم قال بعضهم: إنه بيا صلى متوجهاً إلى الكعبة والشام معاً. 


)١(‏ وفي «البذل» (17/7): أن إمامة جبريل لم تكن على حقيقته» بل على النسبة المجازية من 
دلالته بالإيماء والإشارة إلى كيفية أداء الأركان وكميتها كما يقع لبعض المعلمين» حيث لم 
يكونوا في الصلاة ويعلمون غيرهم بالإشارة القولية» انظر: «مرقاة المفاتيح» .)07١/5(‏ 

(۲) انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (۳/ .)۱۲١‏ 


أيوَات الل“ ۸۱ 


م 3 ت ر و ۳ 0 

چ ت جور 18 چ 2 5 2 2 . (5 22 2 اد ت 
وعد ده Ne‏ 

وَجَبَّتِ الشمس وَافْطَرَ الصائِّم؛ 1010 1[ a‏ 


اتكالاً على الفهم» وما وقع مفسّراً في غير هذه الرواية» أو نظراً إلى معناه اللغوي؛ لأن فيه 
معنى الرجوع» فلا يصح إطلاقه بهذا المعنى على ما هو للأشياء عند استواء ذُكاء”" في 


7. 


وسط السماء» ويمكن توجيه الكلام بأنه لم يكن للأشياء ظل أصلي في تلك الأيام هناك. 

(ثم صلى العصر حين كان کل شيء مغل ظله)7'؟ أي سوى الفيء؛ أو 
المراد: تقريباً وإن لم يكن َّمَةَ فيء» فالأمر أظهرء وأيّا ما كان فالمراد بقوله: صلى 
العصرً) أخذه فيها وشروعه» لا فراغٌه منها وإتمامّه إياها وقتئذ» فافهم. 

(حين وجبت الشمس) أي: فور سقوطها. 

وقوله: (أفطر الصائم) توكيد لعدم التأخير وتبيين لكون المدار مجرد الغروب 


3 بيخرع وق التلهر ويدخل وقث الغصر [3ااصان ظل كل شي قله عند الافنة الثلاقة ويه 
قال صاحبا أبي حنيفة» وأبو ثور» وداود» وهو رواية عن الإمام أبي حنيفة» والمشهور عنه 
رواية المثلين كما سيأتي» وقال عطاء: لا تفريط للظهر حتى تدخل الشمس صفرةء وقال 
طاوس: وقت الظهر والعصر إلى الليل» وحكى عن مالك: وقت الاختيار إلى أن يصير ظل 
كل کی ا ورفن الأداء إلى أن بض من روب الس ر ها يودي فيه الع هذا 
في «المغني 7 لابن قدامة. 
وفي «الأوجز»“: قال مالك وطائفة: يدخل وقت العصر بمصير ظل الشيء مثلّهء ولا يخرج 
وقت الظهرء وقالوا: يبقى بعد ذلك قَدْرٌ أربع ركعات صالحة للظهر والعصرء وقال بعض 
الشافعية وداود بالفاصلة بينهما أدنى فاصلة» وقال الجمهور: لا اشتراك ولا فاصلة. 


(۱) فى نسخة: «كان ظل كل شىء مثله». 

(9) دكا الشمسء كما قي «القاموس الفحيظة (ص: 111): 
(۳) «المغنى) (۲/ .)١7‏ 

(:) «أوجز المسالك» .)509/1١(‏ 


0 A۲ 
SNE eS MT حِينَ غَابَ الشُمَق َه‎ ERE 


من غير لبث بعده» وذلك لأن قوله تعالى: رايم لاإ ليل € [البقرة:۱۸۷] يدل 
دلالة واضحة على أن الصوم هو الإمساك النهاري» وأنه لا يدخل فيه شيء من أجزاء 
الليل» مَذِكْرٌ الإفطار هاهنا لبيان أنه لا ينتظر بعد الغروب شيئاً لدخول وقت الصلاة» 
كما لا يتظر لدخول وقت الفظر. 
(ثم صلى العشاء حين غاب الشفق) واختلاف العلماء في معنى الشفق 
أورث اختلافاً في آخر وقت المغرب"" المترتب عليه اختلافهم في أول وقت العشاء. 
ثم قوله: (صلى الفجر حين برق الفجر) ظاهره يؤيد قول من قال: المعتبرٌ 
راس ا ل > كما ذهب إليه بعض الآخرء وأن التبين في قوله 
تعالى: حى يتن لود حيط الْأَيِيضُ € الآية [البقرة: 1817]» هو التيقن والانفصال 
الحقيقي القطعي لا التخميني. 
ولهم''! العذر بن إدارة الإباحة في الأكل والشرب على عدم التبين» وتحديدٌ 
النهي بالتبين أبقى الفجر داخلاً في حكم الليل في باب الصوم خاصة لعلة قامت مقام 
الفارق بين فرض الصلاة وفرض الصوم» فما هاهنا لا يمكن إجراؤه إلى ما ثَمَّةَ كما 
أن ماثَّمّة لا يمكن إجراؤه هاهناء فتحمل كل من النصوص الواردة في الصلاة والصوم 


]١[‏ أي: للبعض الآخر القائلين بأن المعتبر في الصوم هو التبين. 


)١(‏ في «بذل المجهود» (7/ :)3١‏ اختلفوا في الشفق ما هو؟ فقالت طائفة: هو الحمرة» روي 
ذلك عن ابن عمر وابن ¿ عباس» وبه قال مالك وسفيان الثوري وأبو يوسف ومحمد وهو 
قول الشافعي وأحمد» وروي عن أبي هريرة أنه قال: الشفق هو البياض» وإليه ذهب أبو 
حنيفة وهو قول الأوزاعي» انتهى مختصراً. 


نوات الصلد“ AY‏ 


رات و ا ت - 2 ف SSE‏ اده م عوك ر 
وَحَرْمَ الطْعَام على الصَائِم؛ وَصَلَى الْمَرَة الثانِية الظهرَ حينَ كان ظل کل شَْءٍ 
له ات 3 CC ES aE aE‏ 
مله لوقت العَصْرٍ بالأمس» ثُمَ صَلَى العَصرَ حِينَ کان ظِل کل سىء مِثْليْه 


على معانيهاء ولا تترك ظواهرٌّها بحسب ملاحظة ما ورد في غيرها؛ مع أن الانبلاج 
ليس نصا في أول البدوٌ» فيحتمل أن يراد به الظهور أيضاً كالتبين» ومثله البروق. 

نعم" قوله: (وحرم الطعام) يفسّرٌ الوارد في الصوم أن المراد بالتبين تمه 
ليس هو الظهورء بل التبين هاهنا بمعنى أول انشقاق الفجر. وذلك لأنهم مجوعون 
بأسرهم أن وقت صلاة الفجر لا يتوقف دخوله على الظهور. فوجب حمل التبين في 
آية الصوم عليه لقوله 4 المذكور. 

(وصلی الظهرٌ المرة الثانية حين كان ظل كل شيء مثله) يعني به مع 
فيء الزوال» وقوله: (لوقت العصر بالأمس) يعني به قريباً منه لا عينه. 

قال الأستاذ - أدام الله علوّه ومجدّه» وأفاض على العا مين بره ورفدّه -: قوله: «صلى) 
يستعمل كأكثر الأفعال للشروع في الفعل وللفراغ منه» فقوله «صلى» في أحد الوقتين 
للفراغ من الصلاة» وفي الثاني للشروع فيهاء فصار المعنى أنه 45 فرغ من صلاة الظهر في 
اليوم الثاني وقت شروعه في العصر في اليوم الأول» ولا يخفى لطفه. ولله الحمدا"!. 

(ثم صلى العصر حين كان ظل كل شيء مثلّيه) هذا يشير إلى أن الوقت 
3 هذا جواب لاعتذارهم المذكور قَبْل. 
1 وعلى هذا التوجيه فلا يحتاج إلى ما اضطرٌ إليه بعض المالكية وطائفة: من أن يُقَدّرَ أربع 


ركعات مشترك بين الظهر والعصرء والجمهور على أن لا اشتراك ولا إهمال بين وقتي الظهر 
والعصر؛ لروايات وردت بلفظ: وقت الظهر ما لم ڌ تحضر العصرٌء كما في «الأوجز». 


.)117( والحديث أخرجه مسلم في (صحيحه)‎ )759/١( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


۸4 الكوكّب الذي 
00 كترم ويه 0 0 الْعَِاء الآ کک 


04 
3-1 


المستحب للعصر إنما ينتهي إلى بلوغ الظل إلى المثلين» ولا يخفى أنه ليس في شيء 
من المواقيت كراهة في الأول» ففيه دلالة على أن الوقت المستحب لصلاة العصر 
يبتدئ بعد المثل إلى المثلين» وهذا يؤيد مذهب المثل!'! في صلاة الظهرء فافهم. 
(ثم صلى المغربٌ لوقته الأول) هذا تنبيه""" على أن المستحب من وقت 
المغرب غير موسّعء وإلا لصلاهما في اليومين في الوقتين. 
اا ااا حين ذهب فلك الليل) فعلم منه بقاء وقتها 
(ثم صلى الصبح حين أسفرت الأرض) هذا تعيين لوقته المستحب» 
وللشافعية أن يقولوا: هذا انتهاء له فلا يستلزم عدمٌ استحباب الأول» وأيّا ما كان 
]1١[‏ وهو مذهب الصاحبين ورواية للإمام» وروايته الثانية المشهورة أن الظهر يبقى إلى المثلين» 
والعصر يبتدئ من المثلين؛ لروايات بُسِطَّثْ في محلهاء والأحوط أن يصلي الظهر قبل 
المثل» والعصرٌ بعد المثلين» كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاً. 
[ قال النووي”"؟: ذهب المحققون من أصحابنا إلى ترجيح القول بجواز تأخيرها ما لم يغب 
الشفق» وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلك» ولا يأثم بتأخيرها عن أول الوقت» وهذا 
هو الصحيح أو الصواب الذي لا يجوز غيره. 
والجواب عن حديث جبرئيل عليه السلام بثلاثة أوجه: أحدها: أنه اقتصر على بيان وقت 
الاختيار» ولم يستوعب وقت الجواز» وهذا جار في كل الصلوات سوى الظهرء والثاني: = 


)١(‏ في بعض النسخ: «الأخيرة». 
(۲) «شرح صحيح مسلم» للنووي (۳/ ۱۲۳). 


ابرا ت الک 0 


ام هَدَا رقت الأَنْبيَاءِ مِنْ قَبْلِكَ وَالْوَفْتُ فِيمَا بَيْنَ هَدَيْن الْوَفْتَيْنَ. 


ففيه دلالة على أنه مستحب أيضاًء فيتر جح الإسفار بعده لما فيه من تكثير الجماعة 
الموجبة لكثرة الفضل. 

(هذا وقت الأنبياء من قبلك) الظاهر منه وجوب الصلوات الخمس على 
الآمم السابقة» مع أن في بعض الروايات تصريحا باختصاص هذه الأمة بصلاة 
العشاء» والجواب أن الاختصاصٌ بالنسبة إلى الأمم دون الأنبياء» فالأنبياء كانوا 
مأمورين"' ' بالصلوات الخمس دون أممهم» أو الإشارة واردة!"! على اعتبار أكثرها 
دوق اا وا أرقات ا ت عمل ها ا رک 
على أن يكون كل ما بين له ية من الأوقات وقتاً لمن قبله» نعم يتوقف صدقّه على 
أن لا يتجاوز وقت الأنبياء عما وقته له يكله. 


= أنه متقدم في أول الأمر بمكة» وهذه الأحاديث بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق 
متأخرة في أواخر الأمر بالمدينة فوجب اعتمادها. الثالث: أن هذه الأحاديث أصح إسنادا 
من حديث بيان جبرئيل عليه السلام فوجب تقديمهاء انتهى. قلت: ولقائل أن يقول: إن هذه 
الوجوة ونحوّها لا بد أن تتمشى في وقت الظهرء والتفريق مكابرة. 

1 كاتا ا ا 

[ ومال ابن العربي 7 إلى أن الإشارة إلى الوقت الموسّع المحدودٍ بطرفين: الأول والآخرء 
يعني: ومثله وقت الأنبياء قبلك» أي: صلاتهم كانت واسعة الوقت وذات طرفين. 


.)750/87841//١( انظر: «عارضة الأحوذي)»‎ )١( 


۸٦‏ الکو الدرِي 


وَفي الاب عَنْ أَبِي هْرَيْرَة وَيُريْدَه وبي مُوسَى) أي متكا الي 
سَعِيدِء وَجَابِرٍ وَحَمْرِو بن حَرْمٍ) وَالْمَرَاءِ يه 
مسي ع ا و 0 
أخيرني شين ن علي بي اسر 7آ خبَرَني بین کیان عن بر 
ابْن عَبْدِ الله عَنْ رَسول الله كله قال: مني جِبْرَئِيلُ قَدَگرَ َو حَدٍ كمد 0 


والذي ينبغي أن يُعْلّم أن التحديد بحسب الاستحباب إنما هو في الجانب الآخر لا 
الأول؛ إذ ليس قبل تلك الأوقات التي ذَكرَّثْ وقت لا ناقص ولا كامل» حتى ينبغي 
الاستحباب» وإنما المنفي فيه أصل الوقت. وافيما بين هذين» الإشارة واقعة على أول آنِ 
الشروع في اليوم الأول» وآخر آن الفراغ في اليوم الثاني» وليست إلى الوقت الذي صلى 
فيه ولا والذي صلى فيه ثانياًء فلا يرد أن هذا يستلزم أن لا يكون الوقت الذي صلى فيه 
في اليومين معدوداً في الوقت» وذلك لأنه غير داخل فيما بين هذين؛ لأنه عين هذين» 
وأجيب عنه بأن دخول هذين الوقتين فيه وإن لم يصح بلفظة ما بين» إلا أنه معلوم 
بالضروة؛ إذ لو لم يكن الوقتان داخلين في الوقت المعتبر لما صلى معه يك فيهما. 
= الخمس من خصوصيّاتناء وأما بالنسبة إليهم فكان ماعدا العشاء مغرقاً فيهم. 
وقال القاري: أو يجعل هذا إشارة إلى الإسفارء فإنه قد اشترك فيه جميع الأنبياء الماضية 
والأمم الدارجة» كذا في «البذل»“. 


1[ ]ن: 7 حم: / ١‏ تحفة: ۱۲۸ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 

(۲) فى نسخة: «أخبرنى). 

9 فى لس اسیو 

(4) انظر: «بذل المجهود» (۳/ .)١١-٠١‏ 


أيوَات الصلد AV‏ 
قتابى يتقكاة وله "كويد زولب ا ن 


وَحَدِيث جَابِرٍ ف في الْمَوَاقِيتِ ق رَوَاهُ عَظاءُ بن ابي رباج وَعَمْرُو بْنُ 
كر ال لل ا وهب بْنِ 
كماو عن ق 


(وحديث جابر في المواقيت قد رواه) إلخ» يعني أنه ا على 
اصطلاح المحدثين؛ لكثرة من رواه عن جابر. 


1 فالمشهور في الاصطلاح ما له طرق محصورة بأكثر من اثنين» ولم يبلغ حدَّ التواتر» كذا في 
كتب الأصول7". إلا أن الحديث مرسل عندهم (جزم بإرساله ابن القطان» وتبعه صاحب 
«القوت»"» وتبعهما الشيخ أبو الطيب في «شرحه)”* » ويشكل عليه أن سياق الترمذي في 
حديث جابر بلفظ: «عن النبي يَةِ) كما ترى» ويمكن أن يقال عن ابن القطان ومن تبعه: إن 
الفعروق و سريف يعابر : دجبرئل الى البى كلق كبا | مره O‏ 
والبيق "آم وخا فكره الزيلعى فى تعب الرانة)""؟ وعد الحافظ قافرا 
وميا إلى اتراي ةر السات واحمد و غير 5اد جاب اله بكرن دوالك 
وجابر لم يشاهد ذلك صبيحة الإسراء؛ لأنه أنصاري مدني . 


(۱) زاد في بعض النسخ: «قَالَ أَبُو عِيسَى: هذا حديث حسن صحيح غريب». 

(۲) عَرّفه الحافظ ابن حجر بنفس العبارة» انظر: شرح شرح نخبة الفكر» لعلي القاري (ص: .)١9١‏ 

() «قوت المغتذي» (۱/ ۱۱۷). 

(5) انظر: «الشروح الأربعة» .)٠۱۸١ /١(‏ 

.)۳۹۸ /۱( والبيهقي‎ )١18 /١( آخرجه أحمد (۳/ ۳۳۰) والنسائي (277) والحاكم‎ )٥( 

(5) «نصب الراية» (۱/ ۲۲۲). 

.)۹۸ /١( «الدراية»‎ )۷( 

(۸) وقال ابن دقيق العيد في «الإمام»: هذا المرسل غير ضار فمن أبعد البعد أن يكون جابر 
سمعه من تابعي عن صحابي» وقد اشتهر أن مراسيل الصحابة مقبولة» وجهالة عينهم غير 
ضارّة» انظر: (نصب الراية» /١(‏ 7؟75). 


۸ لكوم لدي 


و 5 ر و | ت ج 7 Ea‏ 


بو عِيسَى: حَدِيتُ ابن - حَدِيثْ 


43 0 هد 


-0١‏ حَدَّكَنَا هَنَّادٌ ا محمد بن فص عن الآ عْمَشِء عن أبِي صَالِج؛ 
عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال ر سول الله كل إن للصا ارلا وجرا وَإِنَ اول رَفْتِ 


[(؟) باب منه] 


(إنّ للصلاة أولاً وآخراً) إما أن يحمّل1' على إطلاقه؛ ثم بيان أول الوقت 
وآخره لكونه من جملته» كما أن التحريمة والتسليمة من جملة ذلك» أو يخص 
بالوقت: إما على حذف المضافء أو بإرادة السبب بإطلاق المسبب» أو إرادة 
المحل باللفظ الموضوع للحالّء إلى غير ذلك من العلائق 


11 يعني يحتمل أن يكون المراد بقوله: إن للصلاة إلخ وقت الصلاة بعلائق يأتي ذكرٌهاء فيكون 
قوله: إن أول وقت الظهر إلخ تفصيلاً لهذا الإجمالء ويحتمل أن لا يراد في قوله: «إن 
للصلاة» الوقتٌ» بل يحمل على ظاهره وعمومه» ثم ب بين الوقت خاصة من هذا العموم» كما 
بين التحريمة والتسليم في موضع آخر. 
والحديق أعرجه آحمد وابن أبى شيبة كما قاله السيوطى فى :#الدو9؟. 


[١]حم:‏ ۲/ ۲ تحفة: ۱۲٤1١‏ . 
NG‏ 
(۲) «الدر المتقور» (578./7) في تفسير قوله تعالى: #إإنَالصَّلَوةَ کات عل الْمُوْمِنِير کتبا وفوا 4 
امور م مزا 
[النساء: 7 .]١١‏ وانظر: مسد آحده (۲/ ۲۳۲)» #مصتف ابن أي شبيةة (۱/ ۳۱۷ ۴۱۸). 


او 2 


صَلاة الظَهْرِ جين قول شش وَاڃر ر تَا حِينَ يَدْخُْلُ وَفْتُ الْعَضْرِء وَإنَّ 
وَل وَْتِ الْعَضْرا ا 0 


(حين تزول الشمس) هذا إشارة إلى أن التشبيه بالشراك حيث وقع في 
الرواية المتقدمة خارج مخرج العادة» وبيان لأدنى مقادير الفيء» وإلا فالمعتبر زوال 
الشمس لا غير فافهم. 

(وآخر وقتها حين يدخل وقتُ العصر) إلخ» وهذا يحتمل أن يكون متروكاً 
من أحد الرواة» أو يكون النبي جي ترك ذكره؛ لما علم أن الحاضرين قد علموه 
وتحققوه حن العلم. 

(وإن آخر وقتها حين تصمّرٌ الشمس) يجب حمل الوقت هاهنا على 
الوقت المستحب!'" أيضاًء أعم من أن يبقى بعده وقت مكروه كما في العصرء أو لا 
يبقى كباقي الأوقات» سوى وقت العشاء؛ فإن الوقت فيها باق بعد نصف الليل» ولا 
كراهة فيه أيضاء إلا أن الدأخير إلى ها بعد الأنعضاف لما كان مكروهاً سبباً للفرات 
بحسب العادة الأكثرية أورده على هذا المنوال» فافهم. 

ثم لا يخفى عليك أنه يلزم على مقتضى هذا الحديث استحبابٌ الوقت الذي 
هم من الحديث المارٌ كراهته» كالعشاءِ بعد الثلث إلى الانتصاف» والعصر بعد 
المثلين إلى حين الاصفرار» وغاية ما يجاب عنه أن المستحب منه ما هو غاية في 
الاستحباب» ومنه ما هو دونه إلى أن يكون بعض الأوقات المستحبة غاية في الدنوى 


[ لما أنه إن لم يُحْمَل على الوقت المستحب يجب أن لا يبقى بعد الاصفرار وقت» والحال أن 
الوقت يبقى إلى الغروب بإجماع الأئمة الأربعة. 


)١(‏ في بعض النسخ: «صلاة العصر). 


4 الكوكّب الذي 


ت اه Oa, o, SOA‏ 
ال وَقْتٍِ المَغرب حِينَ تغرب الشمس»وَإِن اجر وَقتِها حِينَ غيب الشقق “وان 
سم 5 دع 26 شض 2 5 ن 3 3 
اول وَفْتِ الْعِشَاءِ الآَخِرَةٍ حِينَ يَغِيبُ الأَهُقُ وَإنَّ آخِرَ وَفْتِهَا حِينَ يَنْتَصِفُ اللْيّلُ 
oT Soc 2 Tg A O ° > i a O‏ 
وَإِنْ أوّل وَقتِ القَجرِ حِينَ يظلع المَّجَنُ وَإِنْ اخِرَ وَقَتِهَا حِينَ كلع الشمس. 

53 0 د وق ج ل ه مه 

وَف البَابٍ عَنْ عبد الله بْنِ عمرو. 

قال 


ى 
UF‏ 


رهس IR‏ تعدا بترن حَدِيتُ الْأَعْمَضٍ عَنْ مُجَا جَاهِدٍ في 
الْمَوَاقِيتَ قِيتِ اصح من حَدِيثِ مُحَمّد بُ فُصَيْلٍ عَنِ اأَعْمَضٍِء وَحَدِيثُ مُحَمَّدِ ِن 
ُصَيْلٍ حط أخطاً فيه مُحَمّدُ بْنُ الفُصَيْ 9 


حتى أنه لا يتصور دونه استحباب» فالأول محمول على أعلى مراتبه» والثانى على 
أدناهاء فلا إشكال ولا معارضة فيهما. 


ا 


ويمكن أيضاً أن يقال في روايتي الثلث والنصف: إن المراد في حديث النصف 
اليل الشرضيٌ من الغروب إلى طلوع القتجرة رقي بدي الذات الیل العرفيٌ؛ وهو 
منه إلى طلوع الشمس» > فلا يجب أن يكون بينهما بون بعيد» ومقتضى الروايتين 
متقارب» أو المراد في حديث الثلث أن الشروع» وفي حديث النصف آن الفراغ؛ 
فتتفق الروايتان» والله أعلم!'!. 


]١[‏ ومما يجب التنبه عليه أن الترمذي حكم على الحديث أنه خطأء أخطأ فيه محمد بن فضيل» 
والحديث رواه الدارقطني”"» وقال: إنه لايصح مسنداًء وهم فيه ابن فضیل» وغيره”” ' يرويه = 


)١(‏ فى نسخة: «الأفق). 

ی بعص ا ايل 

(۳) «سنن الدار قطنى) .)۲٠۲ /١(‏ 

€3 يعو ر وغ بن اا انظر: «سنن الدارقطني». 


أبوّاثالصلد ۹۱ 

١‏ (م)- غذكنا اد ا ی أبِي إِسْحاقٌ القَراري» عن 
0 کا كان 301 ين للصلاة اوا وجرا قَذَگرَ دخو 

دِيثِ مُحَمَّد ن قُصَيْلٍ عن الْأَعْمَشٍ تَحْوه بمَعْنَهُ 

۲ - حَدَكنَا أَحْمَدُ بن مَبيع وَالْحَسَنْ : تق الشباع البزاة 1 
مُحَمَّدٍ بْنِ مُوسّى - الْمَعْتَى وَاحِدٌ - قَالُوا: نا إسحاق بْنُ يوس الْأَْرَفُه عَنْ 
سيا“ عَنْ عَلْقَمَةَ بي مَرْئّ عَنْ سُلَيْمَانَ بُ بُرَيْدَه عَنْ أيه قَالَ: اى 
التي ا رَجُلُ فَسََلَهُ عَنْ عَنْ مَوَاقِيتِ الصَّلَاق َقَالَ: قم مَعَنَاِنْ شَاءَ الما كاي 


(فأقم معنا إن شاء اللّه) تعالى» أمره بالإقامة لأن العلمَ بأوقات الصلاة 
الحاصل بالصلاة معه أصح وأوضحٌ من الحاصل ببيانه بلا ولا يخفى الاهتمام 
بشأن الصلاة لكونها أحد أركان الإسلام» ولعل الرجل كان رسولٌ قومه فخيف لو 


= عن الأعمش عن مجاهد مرسلاء وهو أصح. وقال ابن الجوزي في «التحقيق»2*7: ابن فضيل 
ثقة» يجوز أن يكون الأعمش سمعه من مجاهد مرسلاً» وسمعه من أبي صالح مسنداً وقال 
ابن أبي حاتم : سألت أبي عنه فقال: وَهِمَ فيه ابنُ فضيل» إنما يرويه أصحاب الأعمش 
عنه عن مجاهد قولّه. وقال ابن القطان: لا يبعد أن يكون عند الأعمش في هذا طريقان» قاله 
لكين 


co :ii 11۳ :[10۲]‏ جه: 2031517 حم: ه/ 4 5"”, تحفة: 1 .١97‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عن الفزاري». 

(۲( فى ف «يقول). 

)۳( اق وض الع اوري 

() «التحقيق فى مسائل الخلاف» (۱/ ۲۷۹). 

.) انظر: العلل ايت (1/ 3ه‎ )٥( 

(5) «نصب الراية» (771/1). 


4۲ اكيب الذري 


بلالا اقام جين طلم لهجن كم 3 مر َم حِينَ رَالَتِ الشَّمْسُ 

م مره اقام َصَلَى الْعَصرَوَالَّمْسُ بَْصَاء رفع م مر بالْسَغْربٍ جين 

وت حاب شت كم أمَرهُبلحمَ ا اترم 
لَعَدِ فَتوَّرَبالْمَجِْ د م أمَرَهُ ل 3 53 عَم أن يبر د e‏ 

EIT‏ مَرَهُكَأكَرَالْمَغْربَ إلى قُبَيْلٍ أن يَغِيبَ 

المّمَقُ ك أَمَره الْعِمَاءِ كم ينتعت للك اب مُمَ قَالَ: أن الائ عَنْ 

مَوَاقِيتِ الصَّلَاةٍ؟) فَقَالَ البَجُلُ: أتاء فَقَالَ: ١مَوَاقِيتٌ‏ الصَّلَا ة گَمَا بَيْنَ هَذَّيْنِ). 


٠ كاه‎ e 5 5 3 4 7 

اكتفى على مجرد البيان بالكلام التباس الآمر عليهم بتغيير بعض الالفاظء أو في فهم 
المراد بها؛ فيقع بذلك ضرر عظيم. 

(حاجب الشمس) طرفها الأعلى» وذلك لأنها لا يبقى بعد غروب أكثرها إلا 
على صورة الحاجب. 

قوله: (فأخر المغربٌ إلى قبيل) غروب الشفقء لئلا يقع آخر أجزاء الصلاة 
خارجاً عن وقتها. (كما بين) تلك الكاف زائدة. 

ثم اعلم أن الإمام وصاحبيه اختلفا في آخر وقت الظهر ما هو؟ فآخر وقتها عند 
الإمام إذا صار ظل كل شيء مثليه سوى فيء الزوال» وقال صاحباه: إذا صار مثلّه 
سواه» والذي بعد المثل وقت العصر عندهماء وهو رواية عن أبى حنيفة رحمه الله 
تعالى أيضاًء وما روي" أن ما بعد المثل إلى المثلين وقت مهمل ليس بشيء من 
[ هي رواية عن الإمام» ففي «البدائع217: وروی أسد بن عمرو عنه: إذا صار ظل كل شيء مثلّه 


سوى فيء الزوال خرج وقت الظهر ولا يدخل وقت العصر مالم يصر ظل كل شيء مثليه» = 


.)۳١١ /١( «بدائع الصنائع»‎ )١( 


أبوَات |١‏ اک“ 4۹۳ 


ف و ا 


ال أبُوعيتى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيعٌ وقد رَوَاهُ شعبّة عَنْ 


الصلاتين فغيرٌ معتبّر بهاء ولا هي مشهورة عن الإمام» ولا تساعدها رواية ولا درايةء 
فلا ينبغي أن يتكل عليه؛ نعم الأحوط الفراغٌ من الظهر قبل انقضاء المثل والاشتغانٌ 
بالعصر بعد انقضاء المثلين» مع الاعتقاد بأن هذا إما وقت العصرء كما هو رأي الثاني 
والثالث» أو وقت الظهر كما هو رأي الأول» والمشهور عن الإمام رواية المثلين 
في آخر وقت الظهرء والوجه في اشتهارها عنه وقوعها في المتون فإن أكثرها من 
تصانيف أهل خراسان وهم قد اعتمدوا عليهاء فأوردوا في المتون» ورواية المتون 
مقدّمة كما تقررء إلا أن الدليل يرجحهما"'» وقد رجحه في «البحر» و«الفتح)(3". 


وما استدل به على رواية المثلين لا يخلو شيء منها!' عن شي فمن جملته 


= فعلى هذه الرواية يكون بين وقت الظهر والعصر وقت مهمل» كما بين الفجر والظهرء انتهى. 
وبالفاصلة بين الوقتين قال بعض الشافعية وداود» وللجمهور ما في رواية مسلم: وقت الظهر 
ما لم تحضر العصرء كما في «الأوجز»'''» وهذه الرواية كما تنكر الفاصلة بين الوقتين كذلك 
تأبى الاشتراكَ بينهماء كما روي عن مالك وطائفة أن قَدْرٌَ أربع ركعات مشترك , بين الوقتين. 

]1١[‏ هكذا في الأصل» ولعل الضمير إلى «الصاحبين»» أي: يرجح قولّهما. 

[1] قلث: ولو سدم ما أفاده الشيخ فلا أقل من أن مجموع هذه الروايات أورث شبهة في خروج 
ليوو ان يك انربيا ضاق على اع لكر بيلعت تيه قالع لصم 
« وَأَقِ أَلصَكَرهَ طْرَق لار [هود: ]١١5‏ وقال تعالى: «وَسَيَحَ يحَمَدٍ محمد ريك مَل طْلُوع 


أَلشَّمس وَل عرو € [ق: ۳۹] وأنت خبير بأن المثل الواحد الذي يبقى بعده أكثرٌ من ربع 
النهار لا يطلق عليه طرف النهار ولا قبل الغروب» بل كلاهما يومئان إلى قرب الغروب. 


(۱) انظر: «البحر الرائق» )50/82551//١1(‏ و«فتح القدير» .)55١ /١(‏ 
(۲) «أوجز المسالك» .)509/1١(‏ 


0ك 


٤ 


مادا رغرعا من انپا دن فأراد أن يقيم» فقال له النبي كَل «أبردا» 
وله الفاظ اح منها: «أبردوا بالظهر؛ فإن شدة الحر من فيح جهنم» والإبراد في 
ديارهم إذ ذاك لا قبله» وأنت تعلم ما فيه» فإنها دعوى غير مستظهرة!!' بالدليل» مع 
ع 5 5 و 
يحس بهذا الإبراد لإحاطة الحر لأكناف الأرض وجوانبهاء فلا يحس الإبراد المعتد 
به إلا قبيل الغروبء ولم يذهب إليه أحد» وأما الإبراد الحاصل بالنظر إلى نفس 
حرارة جرم الشمس فهو حاصل. 
وما يقال: إن أوقات إمامة جبرئيل نسِخَّتْ بفعله عليه الصلاة والسلام في 
المدينة فأمرٌ دون إثباته خرط القتاد"""؛ إذ لا بد للنسخ من حجة يُْتَمَدُ عليها. 
وانعدل على صا رواة البظلية اشا جما روا الاك فى لمعت موان 
رجلا سال أا رة عن وق الظهر والعضر قال صل الفه ر إذا كان لك معلك: 
والعصرٌ إذا كان ظلك مثليك؛ فإنه صريح في أن وقت العصر إنما يبتدئ بعد المثلين» 
[1] لكنها مستظهرة بالتجربة» فإن الحرارة التي تكون عند الزوال لا تبقى بعد المثلء كما لا 
يخفى» وأما مجرد الحرارة في زمان شدة الصيف تبقى إلى طلوع الفجر؛ فليس بمراد بداهة. 
[۲] قلت: لكنهم أجمعوا على أنها منسوخة في آخر وقت الفجر؛ إذ يبقى إلى الطلوع» وآخر 
وقت العصر؛ إذ يبقى إلى الغروب» وآخر وقت المغرب؛ إذ يبقى إلى غروب الشفق» وآخر 
وقت العشاء؛ إذ يبقى إلى طلوع الفجرء فإذا نسخها في آخر الأوقات الأربعة مجمع عليه 
فليت شعري ما المانع في نسخ آخر وقت الظهر؟!. 


.)5 ١ /١( «الهداية»‎ )١( 
.)۲۸۹ /۱( انظر: «أوجز المسالك»‎ )۲( 


0ك 


وأن وقت الظهر باق بعد المثلء لأنه لما أمره بالصلاة عند صيرورة الظل مثلّه يلزم 
منه أن يفرغ منها بعده ولو بقليل. 
ولا يخفى ما فيه إذ المطلوب أن أبا هريرة إنما أمره بأمر فصل لا يفتقر معه 
إلى السوال عن وقت الضلاة بعد ذلك في فصول السنة كلهاء فإنه إذا أحذ في الصلاة 
وظله مثله مع فيء الزوال فإن كان صيفاً يحصل الامتثال بأمر الإبراد» ويقع الفراغ إذا 
صار ظله مثله سوى فيء الزوال» وإن كان شتاء ففيء الزوال حينئذ قريب من المثل» 
فيقع صلاته في أول وقت الظهر فلم يثبت! ١‏ به المدعى. 
والحاصل أن الاستدلال بتلك الرواية متوقف على إثبات أن المراد بالمثل 
فيها سوى الفيء الأصلي» ولا يثبت؛ فلا يتمشى حجة. 
ومن متمسكاتهم في هذا الباب ما رواه أكثر أصحاب الحديث من رواية تمثيل 
أجر هذه الأمة بمن استعمل أجيراً من الفجر إلى الظهر ثم آخرٌ منها إلى العصرء ثم 
آخرٌّ منها إلى الغروب» والأولان: اليهود والنصارىء والثالث أمة محمد كلا فقال 
[1] لكن في الصيف لا يكون في هذا الإقليم فيء مطلقاًء ففي هامش الزيلعي: إن لكل شيء 
ظلا وقت الزوال إلا بمكة والمدينة وصنعاء اليمن في أطول أيام السنة» فإن الشمس فيها 
تأخذ الحيطان الأربعة. 
ولو سّلّم فلا يكون أكثرٌ من شراك النعل» كما تقدم في كلام الشيخ أيضاً فإذا تضمن أثر أبي 
هريرة لأيام السنة كلها -كما أفاده الشيخ بنفسه- ففي الصيف يكون صلاة الظهر بعد المثل 
بداهة» فثبت المقصود؛ إذ لا قائل بالفصل بين الصيف والشتاء من أن في الأول يبقى الوقت 
إلى المقلينة وقي الثاني إلى الل 


.)۸١ /١( انظر: «تبيين الحقائق»‎ )١( 


0ك 


الأولان حين رأوا كثرة عطائهم مع قلة عملهم: ما لنا أقل عطاء» وأكثر عملا ؟ فهذا 
يدل على أن وقت العصر أقل من وقت الظهرء وإلا لم يصح التمثيل» والقلة في وقت 
العصر لا تستبين إلا إذا ابيع بعد المثلين. 

وفيه أن زيادة وقت الظهر على وقت العصر لازمة على كل حال!!!. كما 
يظهر بالتفحص عن ذلك» غاية ما في الباب أن القلة على تقدير المثل كثيرة» وعلى 
تقدير المثلين قليلة» وصحة التشبيه تتوقف على نفس القلة والكثرة دون مقدارهاء 
مع أن للكلام فيه مجالاً بعدٌ وهو""" أن يقال: المراد بالصلاة فيهما ليس هو الوقت 
الأصليء إنما المراد إجارته إياه من حين يصلي القومٌ العصرٌ بجماعة» وهو أوسط 
وقتها المستحب لاستحباب تأخيرهاء فلا يضر زيادة وقت العصر على وقت الظهر 
لتوقفي صحة التشبيه على تفاوت وقتيهما بعد أداء المفروضة» فافهم. 


]١7‏ هذا مُسَلَّم كما يظهر بملاحظة الفصل بين الزوال إلى المثلء ومنه إلى الغروب» لكنه دقيق 
لا يظهر إلا بمعاناة التعب» ولذا قال الزيلعي: لا يقال: من وقت الزوال إلى أن يصير 
ظل كل شيء مثله أكثرٌ من ثلاث ساعات» ومن وقت المثل إلى الغروب أقل من ثلاث 
ساعات» فقد وج كثرة العمل لطول الزمان؛ لأنا نقول: هذ القدر اليسير من الوقت لا يعرفه 
إلا الحسّابء ومراده بي تفاوت يظهر لكل أحد من أمته» على أنه في صورة المثل يكون 
وقث العمل للفرقة الثانية والثالثة قريباً من السواء» ومقتضى السياق أن يكون وقت الفرقتين 
لأوْلَِين قريباً من السواء كما لا يخفى» وهذا لا يتمشى إلا على اختيار المثلين. 

[ وفيه أن القائلين بالمثل أكثرهم قالوا باستحباب الصلاة في أول الوقت» فهذا التوجيه أيضاً لا 
ي ابو شين 


.)۲۸۷۱( والترمذي‎ )٥٥۷( الحديث أخرجه البخاري فى «(صحيحه»‎ )١( 
.)۷۹ /۱( انظر: «تبيين الحقائق»‎ )۲( 


(۳) بَا ما جَاءَ فی في التَْلِيسِ ِالْمَجْرِ 
e‏ د بن انی ح قَالَ: E‏ ريا 8 
فل لصو توي نر سَعِيدء عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: إِنْ كَانَ 


2 


فالتحقيق الذي ارتضاه المحققون أن الصحيح من المذهب هو العمل برواية 
المثل في الظهرء ويدخل بعده وقت العصرء ومع ذلك فالأولى أن يفرع من الظهر 
قبل انقضاء المثل سوى فيء الزوال» ويدخل في صلاة العصر بعد المثلين؛ لتلا 
تكون صلاته مختلفاً فيهاء لكن التشدد فى ذلك مما لا يتبغى أيضاء فإياك وأن تجادل 
مع المخالفين لذلك الذي عَيّناه وإياك وأن تظن قطعية العمل بالذي بيّناء والله ولي 
التوفيق» وبيده أزمة التحقيق» إنه الميسر للصعاب» وإليه المؤول فى كل باب» والله 
الهادي إلى سواء السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 
(۳) باب التغليس بالفجر 
هذا بيان لما أجمله من الوقت المستحبء وإشارة إلى ما فعله النبي جي وأمر 
به من بين ذلك. فقال: باب التغليس بالفجر. 
اعلم أن مذهب الشافعي!'! أن الأحب هو التغليس» وذهب في ذلك إلى ما 
]١[‏ وبه قال مالك وأحمد في رواية» وفي أخرى له -كما في «الأوجز»» و«المغني»-: أن 
العبرة بحال المصلين إن أسفروا فالإسفار أفضلء وقال الأئمة الثلاثة الحنفية: الإسفار = 


[157]خ: لاك م: EISELE‏ 7ن 0 حم: ۷/٦‏ تحفة: 1١‏ 97/ا١.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» .)۲۷١-۲۷۳/۱(‏ 

() «المغني» (۲/ 5 5). 


4۹۸ لكوم لدي 


رَسُولُ الله ل لَيْصلّي الصّبْحَ قَيْنْصَرفُ” النَّسَاءُ. قال الْأَنصَارِيٌ: فر 
النَّسَاكُ مُتَلَمَمَاتِ بِمُرُوطِهنّ ما بيخ لْعَلَين. وَقَالَ قُتيْبَة": مُتَلَفْعَاتِ 


2 0 


روي عن النبي بء وأبي بكر وعمر أنهم كانوا يصلون بغلس”*؟» ولنا ما روي أن 
النبى يك كان يصلى أحياناً كذاء وأحياناً کذا) فلا يُدرى أي فعليه كان للاستحباب؟ 
وأي فعليه كان لعارض؟ فرجعنا إلى أنه هل بَيّن لأحدهما أجراً ومحمدة: أم كلاهما 


= أفضلء ومال الطحاوي”"' إلى أن يبدأ بالتغليس» ويطوَّلَ القراءة حتى يُسْفِرٌ داه ومستدل 
ا فة ب 3 لاوج باحس السظ: 


)١(‏ في نسخة: «فتنصرف). 

(۲) في بعض النسخ: «فيمرا. 

ضف زاد في نسخة: «(في حدیثه). 

(5) قال ابن عبد البر في «التمهيد» (۳/ :)٤١‏ صح عن رسول الله بيا وأبي بكر» وعمرء 
وعثمان: أنهم كانوا يُعَلْسُونَء ومحال أن يتركوا الأفضل» ويأتون الدون» وهم النهاية في 
إتيان الفضائل. 
وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» )177/١(‏ عن مغيث بن سمي أنه قال: صليت 
مع ابن الزبير الصبحَ بغلس» فالتفت إلى عبد الله بن عمر فقلت: ما هذا؟ فقال: هذه صلاتنا 
مع رسول الله يِه ومع أبي بكرء ومع عمرء فلم تل عمر عليه السلام أسفر بها عثمان عليه 
السلام. 

(4) وكذلك كان عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب رضى الله عنهما ينوران بالفجر أحياناء 
وا ا یا انق ور ما ان 0 ع 

(5) «شرح معاني الآثار» )١185 /١(‏ وأيّد ذلك بآثار عدد من الصحابة. 

(۷) انظر: «أوجز المسالك» .)۲۷١-۲۷۳/۱(‏ 


رات الاک 4۹ 


2 2 


قال ا و و 
وَهْوَ الو كانه كيه وي ) أَهْلٍ الْعِلْمِ ف 5 الي ل 


ەر 3 


مِنْهُم: ا و ومن ن بَعْدَهُمْ مِنَ التَابعِينَ» ويه مول الشَّافِعِيُ آل 
وإسحاق: تتتستون و بِصَلَاة الْمَجْرٍ 


)٤(‏ باب ما جَاءَ في الإِسْفَارٍ بِالمَجْرٍ 


هم عير ساس 


وموك ةتنا غنات ةا عَبْدَه"”» عَنْ مُحَمَّدِ بن إسْحَاقء عَنْ عَاصِم بن 
اج كار بيد ا لي 
سول الله كله يقول: «أُسْفِرُوا بِالْمَجْرِ فَِنَهُ اعم للْأَجْر). 


0 فرأينا قوله: (أسفروا بالفجرء فإنه أعظم للأجر) يشفي علتناء ويسقي 
غلتناء فعلمنا أن المرضىّ ي المحبوب عنده الموجبٌ للأجر هو التنوير» مع أن فيه 
تكثيرٌ الجماعة» فكان هو الأولى. وما فعله كان بعارض» منهآ!! وجود النسوة فى 


]١[‏ الضمير إلى «العارض»» يعني تغليسه ء4 كان لعوارض: منها: شهود النسوة الجماعات. 
وفي «البدائع»: : فإن ثبت التغليس في وقت فلعذر الخروج إلى سفرء أو كان ذلك في ابتداء 
عن تو يحصو الح اماك قم لما رز ی بويت التق ال قلت: وأخرج ابن 
أبي شيبة والطحاوي”*' عن النخعي قال: «ما اجتمع أصحاب رسول الله ية على شيء ما 
اجتمعوا على التنوير» أفترى أنهم كلهم اجتمعوا على خلاف فعله كَلِةِ. 


[ ]د:2 جه: ۲ حم: ۳/ 2510 تحفة: .oAY‏ 
() زاد في بعض النسخ: «وقد رواه الزهري عن عروة عن عائشة نحوه). 
() زاد فى نسخة: «هو ابن سليمان». 

إفرة اببدائع الصنائع» (۱/ 5 77). 

€3 «مصنف ابن أبي شيبة» /١(‏ ۲ و«شرح معاني الآثار» .)١185 /١(‏ 


6 اكوب دري 
َف البَاب عَنْ اي بَرْرَه وَجَاپرء وَلَالٍ. 


و 3 وَالتورِيٌ هَدَا ا مُحَمَدِ بن إِسْحَاق''“ وَرَوَا 


محمد بْنُ اه 


بو عِيسَى: حَدِيتٌ رَافِع بن خَدِيجٍ حديث حَسَنْ صَحِيح. 
الجماعات ولما كات الأسقار مد لا جر وسا له كلما كان الاسنان أك كان 
الأجر أوفر» وقد وقع مثل ذلك في رواية”" أيضاً. 


وأما اراپ عا أورو م حديت التخلين "فمك أيضا بان المراد بالتقليش 
هاهنا إنا هو ظلمة داخل المسجد إذ كانت له درجات» فالمراد أن النساء كن لا يُعْرَفْنَ من 
ظلمة المسجدء إذ لا يجوز إرادة غير ذلك؛ لأن من المستبعد الغير المسلّم أن بعد الصلاة التي 


س 


رويت عن النبي بيا في الفجر بحيث يقرأ فيها ستون آية أو خسون”* في كل ركعة“: 


)١(‏ زاد في نسخة: «يعني حديث رافع بن خديج». 

(؟) أخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» )۱۷۸/١(‏ عن رافع بن خديج مرفوعاً: «أسفروا 
بالفجر» فكلما أسفرتم فهو أعظم للأجر). 

(۳) وأجاب الطحاوي /١(‏ ۱۸۳) عن حديث التغليس بأنه كان قبل أن يؤمر عليه السلام بإطالة 
القراءة في الفجرء فلما أمر بالإطالة ثح حديث التغليس. وأجاب عنه البعض بأنه محمول 
على الشتاء» وفي الصيف يُسْمَرء وقد أمر النبي ية معاذ بن جبل بهذا حين بعثه إلى اليمن» 
انظر: «مرقاة المفاتيح» .)71١1/5(‏ 

(5) قال في «الهداية» /١(‏ 00): يقرأ ذ في الحضر في الفجر في الركعتين بأربعين آية أو خمسين 
لسر انيد لكاي و دك عن a ١‏ وين سق :| ل لمانا ويفا ذلك 
ورد الأثر» انظر: «نصب الراية» (۲/ 5). 

(5) كذا قال في كل ركعة» لكن المحقق ابن امام يقول: المراد أن الأربعين» والخمسين» والستين» 
والمائة منقسمة على الركعتين «فتح القدير» 5١ /١(‏ ) وإليه تشير عبارة امحداية أيضاً. 


وك 0 
الْجْمَارَ بصلا اتا ذه 007 ا التَّوْرِيُ َكل لاف اح 
وَإِسْحَاقٌ: إمَعْتَى امار أن يَضِحَ الْمَجْرُ قلا يتك ف ول يرز أن قن 
الْجمْقَارِتَأخِيرُالصَّلَاةٍ 


)5( ھا ا e‏ باهر 


- 8 ع‎ - Ea ga 
حيه دق جبيرة عن‎ e حرثنًا اك ار كي عن سفهًا سنا ان‎ - ٥ 


تبقى الظلمة مع أن" الأذان وسنة الفجر بعد طلوع الفجرء وكذلك كان يسبح بعد 
قضاء فريضة الفجر» ويكبر» ويحمد على ما قل عنه» فكيف يضور بعد كل ذلك بقاءٌ 
الظلمة في الفضاء حتى لا تُعْرّف النساء في غير البيت من وضع الشخصء وطول القامة 
وغير ذلك من القرائن؛ إذ الوجوه كانت مستورة» فلا مصير إلا إلى ما قلنا. 

وقال هؤلاء: معناه أن يضح الفجر فلا يشك فيه» وأنت تعلم ما فيه من البعد؛ 
فإن الوقت ما لم يتيقن به لم يصح الصلاة أصلا فكيف بعظم الأجر؟ 


(5) باب ما جاء ذ في التعجيل بالظهر 
الجراب عله مكل مام فان فمل كله يويد كلا ال رقن فان من الكساز ها 
]1١[‏ وأيضاً فقد كان ياء يضطجع غالباً بعد ركعتي الفجر”". 


[155١]حم:‏ 5/ 2170 23510 تحفة: 95 . 

(0) زاد في نسخة: «ابن السري». 

(۲) هو الثوري. 

(۳) فقد ورد في «(صحيح البخاري» )١1١70(‏ عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: كان النبي كل 
إذا صلى ركعتي الفجر اضطجع على شقه الأيمن. 


001 لات 

ee‏ ن اشد تعجي للظهر 
مِنْ ر ول الله ولا من أبي ر ولا ن غر 

س 


o 
8 


وري 58 را ين 


يشير إلى أن النبي 4 كان يصلي الظهر في أول وقته» ومنها ما يشير إلى غير ذلك 
تنام تدع «أبردوال'! في الظهر؛ فإن شدة الحر من فيح جهنم» يستثني ظهرَ 
الصيف مطلقاء فقلنا باستحباب تعجيل صلاة الظهر في جميع الأزمان إلا وقتاً 
استثناه النبي َي وهو وقت شدة الحرء أو يقال: لم نتعرض بفعله لاحتمال أن يكون 
ذلك لعارض» وعملنا على الذي أمرنا بالامتثال به. 


[ قال العيني”"2: اختلفوا في كيفية هذا الأمر» فحكى القاضي عياض وغيره: أن بعضهم ذهب 
إلى أن الأمر للوجوب» وفي «التوضيح»: اختلف الفقهاء في الإبراد بالصلاة» فمنهم من لم 
يره» وتأول الحديتٌ على إيقاعها في برد الوقت» وهو أوله. والجمهور من الصحابة والتابعين 
وغيرهم على القول به. ثم اختلفوا فقيل: عزيمة» وقيل: واجب» وقيل: رخصة» انتهى. 
وقال ابن قدامة7": لا نعلم في [استحباب] تعجيل الظهر في غير الحر والغيم خلافاًء وأما 
في شدة الحر فكلام الخرقي يقتضي استحباب الإبراد بها على كل حال» وهو ظاهر كلام 
أحمد» وهو قول إسحاق» وأصحاب الرأي» وابن ن المنذر؛ لظاهر قول النبي 14: «إذا اشتد 
الحر فأبردوا بالصلاة» الحديث. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنيس». 
(۲) «عمدة القاري» /٤(‏ ۲۹)»ء وانظر: «التوضيح لشرح الجامع الصحيح) (5/ .)195١-١59‏ 
شرف «المغتو «)/ .(o‏ 


أبوات الصّلاد» ۳ 

اا ؛ كل العاميق ا ل 
غل ل يشي شعي سَعِيدٍ: وَكَدْ ڪلم شُعْبَةُ في حَکيم ِن جير ين أجْلٍ 
NES‏ عن الي 4: ١مَنْ‏ سال النّاسَ وَلَهُ ما 
ُغْنِيهِ» قال يَحْيَّى: وَرَوَى لَهُ سُفْيَانُ وَرَائِدَهُ وَلَمْ يَرَيَحْيَى بِحَدِيئِهِ بَآمّاه قَالَ 
مُحَمّدٌ: وَقَدُ رُوِيَ عَنْ حَکيم بن جُبَيِِْ عَنْ سَعِيدِ بن جُبَيْرِهِ عَنْ عَائْقَةه عن 
لني يه في جيل اللفر. 


امال الاش .وله ها حه هذا القدر ليس هباس وإثما خو قا به 
في تفصيل مقدار ما يغنيه» فبيّته حكيم بن جبير بخمسين درهماًء ولیس هذا القدر 
من المال فاضلاً من قوت يومه لمن كثر عياله» فيكون المال هو المروي في غير هذه 
الرواية» إلا أن هذا منظور فيه إلى بعض الأفراد بخلاف ما اث شتهر؛ فتكلموا فيه من أجل 
ذلك. لكن الصحيح أنه متابَعٌ عليه في ذلك» فلذلك تراهم لم يروا بحديثه بأساًء وإلى 
هذا أشار الترمذي بقوله: حديث حسن؛ إذ لو كان اعتبر كلام القوم في حكيم بن جبير 
لم يحسن الزوايةً» فكأنه لم بر تف شعبة شيعا بد به. 

(قال محمد: وقد روي عن حكيم بن جبير» عن سعيد بن جبير) كما 
رويٴ !عن حكيم بين جبير» عن إبراهيم. 


[] ومال ابن العربي إلى أن الترمذي أشار بذلك إلى الاضطراب في الحديث؛ وأشار 
البيهقي”" إلى الاضطراب في الحديث بوجه آخر. 


)١(‏ في نسخة: «علي بن المديني». 
() انظر: «عارضة الأحوذي» .)٠٠١ /١(‏ 
() انظر: «السنن الكبرى» .)٤۳۷ 6575 /١(‏ 


o٤‏ انکر ادر 


U NEE لْحَسَرُ کک‎ EE 
اا رق ان ب‎ 


ل التي ع ا 7 . ٠. 8 ٣‏ 5 2 ا 
)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في تأخِير الظهْرٍ في شِدَّةِ الْحَرّ 
۷- حَدَّكنَا فتیبة لل لوسر ابن شِهَابِ» عَنْ سَعِيڍِ بْنِ الْمُسَيِّبِ 
وَأبِي سَلَمَه عَنْ أبِي هُرَيرَةَ قَالَ: قال وَسُولُ الله 4: «إِدَا اشد الْحَرٌ فَأبْردُوا 
عن الصَّلاة؛ قان ف الخ فيج جَهَنَمَا 
وَفي الاب عَنْ ابي سَعِيدِء وَابِي در وَابْنِ عمَرَ وَالمغِيرَة وَالقاسِم بن 


[) باب ما جاء فى تأخير الظهر فى شدة الحر] 


قوله: (فإن شدة الح رمن فيح جهنم) "هذا وإن كان مما يستشكل ظاهراًء لكنه 
ليس مما يُسْتَبْعَ؛ إذ كما أنا نرى في عالم المحسوسات من الأشياء ما لا يدرك إلا بعد 
تدقيق النظرء كذلك هاهنا يمكن أن يجعل الله تعالى , بين الشمس والنار التي في جهنم 


1 اكل بان الصلاة مظلة وجرد الرحمة» فتعلها فة طرة اللاب فف آم شركها؟! 
وأجيب بأن التعليل إذا جاء من الشارع وجب قبوله وإن لم يُفْهَمْ وقيل بغير ذلك من الأجوبة 
ال ذکر ت فى «الا ور 


. ۱5٤۸ تحفة:‎ ۲ ۱ /٣ حم:‎ 7 :نءالء٠::موء11‎ 75 :خ]١57[‎ 

[۷]خ: 7م د جچە: لا حم: 1/۲ تحفة: ۱۳۲۲7 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وهو أحسن حديث في هذا الباب». 

(۲) «أوجز المسالك» (۳۲/۱). 


صَفْوَانَ عَنْ أبِيه واي مُوسَىء وَابْنِ عَبَّايء وَأَذِين. 
2 
وروي عَنْ عم وس ااي 


و 


لاف : حَدِيْ ابي هْرَيْرَة حَدِيفُ حَمَنُ صَجِيعٌ. 

وَقَدِ تارقم من أل ِل َأخِرَ صَلاة اهر في سد الْحَر وَهوّ 
ابن ا د وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ» قال الشَافِعِيُ: ا يراد بصلاة ة اهر 
إِذَا کان مسد جا ياب أهْلةُ ِي اعد ما الْمُصلّي وَحْدَهُوَالَذِي يُصَلّي في 

ay‏ > الضلاة في شِدَة لحر 

E E E قال آبو عیسّی:‎ 

تعلقاً يبلغ به حره إليهاء والأمر حينئذ لا يبنى إلا على بُعْدٍ الشمس وقربها من الديارء وأما 

إذا لم توجَدٍ العلة في يوم أو في بلد فهل يستحب تأخيرٌه للصلاة؟ فالمسألة مختّلّفة فيهاء 

فمن بنى الأمر على العلة لم يقل بالتأخير حينئذ» ومن عمم!!! الحكم قال به. 

3 قلت: والمرجّح عند الحنفية التعميمٌ» ففي «الأوجز)”'' عن «الدر المختار» وغيره: تأخير ظهر 
الصيف مطلقاً بلا اشتراط شدة حر وحرارة بلد» وقصد جماعة» وما في «الجوهرة» وغيره من 
اشتراط ذلك منظور فيه» قال الشامي: الشروط الثلاثة مذهب الشافعية» صرحوا بها في كتبهه”". 
قلت: وهو مختار القاضي من الحنابلة”؟'» ومذهب المالكية على ما نقله الزرقاني”*2: ندب 
الوبراد في جميع السنة» ويزاد لشدة الحر. 


)١(‏ فى نسخة: «عن ابن عمر). 

(۲) «أوجز المسالك» /١(‏ 5 ”) وانظر: «رد المحتار» (9/1+*). 

(۳) انظر: «طرح التثريب» )٠١١ /١(‏ و«الإنصاف» للمرداوي (۳/ .)١١١‏ 
() انظر: «المغني» (۳۹/۲) و«شرح الزركشي» .)۲١۱/۱(‏ 

.)۳۹ /۱( «شرح الزرقاني»‎ )٥( 


۰٦‏ اکرب الدرِي 
اول وَأَشْبُّ ٻالاتباع وَأمّا مَا ذَهَبَ إَِيْهِ المَّافعِيٌ أنَّ الرُْصَة لِمَنْ يَنْتَابُ مِنَ 
شد دولل على الاس دفي ڪي أب رماي يذل عَلَى خلا ما 
قال الشَافِعِئُ اليه مَحَ النَبِيَ 5 في سه 0000 يلال بصَلاة 0 
قال النَبِنْ كلله: ديا بكالُ! ر ا « َو گان لایر على ماک لبه 
الشَافِعِيُ لمي يڪن لِِْبْرَادٍ في ذَلِكَ الْوَفْتِمَعْنَى tT‏ 
ا 026" 

144 - کدنا محمد ن غيلاق: 5ا أَبُو داو ون اه اك 
مهاج آيي الْحَسَِء عَنْ ريد بن وپ عَنْ ابي در أن رول الله ل گان 
في سَفَرٍ وَمَعَهُ يدل 1 نّ يُقِيمَ فَقَالَ: برذ 2 3 يقِیم قَقَالَ 


5 


وَسُولُ الله ككللة: رذني ال" E‏ حى رَأيْناَيْء الشول» اقام مَصَلَّى» 
فَقَال ر سول الله 6 ME‏ ف َه الحَرمِن فَيْح جَهَنَم e‏ بردو عن الصَّلاةٍ 5 
ال بُو عِيسَی: هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَجِيځ. 


(۷) بَابُ مَاجَاءَ فى تَعُجيل الْحَضْر 


[(۷) باب ما جاء فى تعجيل العصر] 


[۸]خ: 0م د تحفة: .1١١915‏ 
() في بعض النسخ: «والمشقة». 

(0) زاد في بعض النسخ: «الطيالسي». 

س ال وهو المرتفع المستوى. 

)٤(‏ «فيح جهنم »: غليانها وانتشار لهبهاء أعاذنا الله. 


أيوَات الصلد“ 0۰¥ 

8۸ت دا دة ا »تا اللَيْتُ عن ابْنِ شهَابء عَنْ عرو عَنْ عَائْمَةٌ 
انها قَالَتْ: صَلَّى رول الله يك عضر وَالسَّمْسُ في حُجرتهاء لم يهر المَيءُ 
مِنْ حجرَتِها. 


وَفي اکن ںی ا وجابرء رزاع بن حَدِيي وَيرْوَى عَنْ 
عأ عن لين ل في اجر اتشر وا ل 


قوله: (والشمس في حجرتها ولم يظهر الفيء من حجرتها) أي: من صحن 
دارهاء أرادا'! بذلك تعجيل صلاة العصر جدًا؛ فإن الصحن لم يكن طويلا؛ قلنا 
فالجدران كذلكء فلا يثبت المرام» وصورة المسجدٍ والحجرة مع صحنها أن قبلة المدينة إلى 
الجنوب» فالشرق شالهم؛ والغرب يمينهم» وبجنب المسجد إلى جانب الشرق باب دار 


3] استدل بذلك على التعجيل» وقال الطحاوي(؟: لا دلالة فيه على التعجيل؛ لاحتمال أن 
الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن تحتجب عنها إلا بقرب غروبهاء فيدل على التأخير 
لاعلى التعجيل. وفي «البدائع»”'2: كانت حيطان حجرتها قصيرة فتبقى الشمسٌ طالعة فيها 
إلى أن تتغير الشمس» كذا في «الأوجز». 
وفي «شرح أبي الطيب»7*' عن النووي: أن الحجرة [كانت] ضيقة العرصة؛ قصيرةً [الجدار] 
بحيث يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصة» وعن ابن سيد الناس: معنى قوله: «لم = 


[]خ: 6م: 1و د:لاء؛ن: 600 جه: 217 حم: |٦‏ ۷ تحفة: ۱٦٥۸٩‏ . 
)١(‏ انظر: «شرح معاني الآثار» .)١91/1(‏ 

(۲( «بدائع الصنائع» (9/۱(. 

(۳) «أوجز المسالك» (۲۹۸/۱). 

(6) «الشروح الأربعة» (۱/ .)١15‏ 


۹۸ الکو الدّري 


الذي لقان تعش هل الم مِنْ أضحاب التي ل مِْهُم: ا 
0 اللّه 0 م مسعود» وَعَائْمَةُ ع و ر واجد من التَابِعِينَ تَعَجِيلَ7') 
صَلاة الْعَضْرٍِ وَگرهُوا کا يرقا ويه يفول عبد الله بن المبارك وَالشَّافِعمْ 


ليا 


E 


2 حا علق د بْنُ حجر ٿا إِسْمَعِيلُ بْنْ جَعْمَِِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
البَحْمَن ن أَنّهُ دَخَلَ عَلَى ادي بن مَالِكِ في دَاره بِالْبَضْرَةِ حِينَ انْصَرَفٌ مِنّ 
ا ايكاب الور" 1111111111116101011616110601016101010101 


عائشة التي سّاها حجرة» فهذا الصحن هو الذي سه في الحديث حجرة عائشة» فتفكر. 

قوله: (أنه) أي: العلاء (دخل على أذس بن مالك) وقد كان كَبْرَ فلا يخرج 
من بيته» وكان يصلي فيه بجميع أهل بيته. (في داره بالبصرة) أي: دار أنس. (حين 
انصرف) أي: العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظهر. 


(وداره) أي: دار أنس بجنب المسجد. والظاهر أن أهل المسجد كانوا 


= يظهر من حجرتها» أي: لم يصعد السطح» قال: فعلى هذا تكون العصر واقعة بعد المثل 
بشيء كثير» بل بعد المثلين؛ لأنه قال: لم يصعد السطح. فَعْلِمَ [منه] أنه طلع على الجدار 
الشرقي» وقد تقرر أن الجدار الغربي كان أقصر من العرصة» انتهى. 


[15]م: ن حم:5/ 1١7‏ تحفة: ۱۱۲ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «في تعجيل»» وفي بعضها: «رأوا تعجيل». 

(۲) في بعض النسخ: «تأخيره». 

شرف r‏ : «قَلَمَا دخلا عليه قَالَ: َصَلَينُُ الْعَضْر؟ فََلْمَاكَهُ : إِنَمَا ا ضرفا السَّاعَةَ منّ 
الظَهْرِء قَالّ فاا العصيه AE‏ فما انْصَرَّفنَاء قَالَ سَمِعْتٌ رَسُول الله ول إلخ. 
كذا في هامش (م). 


نوات الصلد“ ۹ 
ل دم EA AE A ET‏ قال بف 


2 


سول الله كَل يَقُولُ: «تِلْكَ صَلاءُ ا یر N‏ 
eR 9‏ نَ قري الشَّيْطَانٍ قَامَ فَتَقَرَأَر 10ج 6 اللدفيها ل قنيات: 


قال الو عيض + هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


صلوا "أ الظهرٌ في آخر وقتها بعد تمام الإبراد؛ فإن العلاء بعد أداء الفريضة لعله 
اشتغل بشيء من السنن والأذكار أو بالنوافل» ومع ذلك فليس فيه تصريح أن أنساً 
إنما صلى بفور دخول العلاء عليه» بل الظاهر من دأب الزيادة أنه قال ذلك بعد ما جلس 
يسيراً وتحدث معه» فلا رهم وقوعٌ الصلاتين في وقت واحد. 

(فقال: قوموا فصلوا) هذا لأنهم صلوا العصر على أول وقتهاء وفعل أنس وإن 
كان يدل على أفضلية الوقت الأولء إلا أن الدليل الذي بيه بقوله: «تلك صلاة المنافق» 
إلخ إنما يدل على كراهية التأخير الذي يؤدي إلى الاصفرار» ولم نقل بذلك. 

والجواب عما ورد في ذلك أن الروايات مختلفة» فصرنا إلى كثرة الثواب فيم 
يحصل؟ فرأينا أن النوافل لا تجوز بعد صلاة العصرء ففي تقديم العصر وتعجيلها 
تقليل النوافل» وبعد العصر كانوا لا يشتغلون إلا بالأعمال الدنيوية من البيع والشراء 
وغير ذلك» ففيه أيضاً تكثيرٌ الوقت الذي يكون ضائعاً؛ فقلنا بتأخيرها. 


كلض ا بعد اذ کا ال جا قائلين با ثلين فصلوا الظهر بعد المثل» وأنس يكون 
قائلاً بالمثل فصلى إذ ذاك العصر. 


)١(‏ فى نسخة: (سمعنا»). 
(۲) وأجاب نحوه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱/ .)١197‏ 


0۱۰ لكوم لدي 
وتات تاساك في َأخِير صَلَاةٍ الْعَضْرِ 


١‏ - حَدَََا علي ِن حجر نا شيل ب تكنوك اليج هن 


< 


ن ابي ملگ اام ل الله يكل أَمَدّ تَعْجِيًا لِلظمْرِ 
1 مِنْكُم؛ وَأَنْكُم أَكَدٌ تعْجِيلًا لِلْعَصْر مِنْهُ 


َال أبُو e‏ د د 
0 
له 1 ام ار 


00 شرف 


NE‏ تم بن اس ق يزيد بن بي عَبَيْد عن 


سَلَمََ بن الْأكْوَعِ قل 3 گان رول a‏ ا كيت | 1 
وَتَوَاَتُ يِالْحِجَابٍ. 


[- باب ما جاء فى وقت المغرب] 


[51١1]حم:789/5‏ و١٠"‏ تحفة: 181/815. 

1خ م0 د: ١0/‏ 4 جه: 218/8 حم: :/ ١ه.‏ 205 تحفة: هلاهع. 

)١(‏ في نسخة: «وقد روي هذا الحديث عن إسماعيل بن علية عن ابن جريج». 

)١(‏ أضاف الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- )٠۳ /١(‏ بعد هذا إسنادين من نسخة العلامة 
ا 9 ل 


ین س 


25208 دين فعا شري كال: عتا إشکاعیل ب ا E‏ 


r ەر‎ 


الإِسْتَادِ د د نحوه» وَهَذَا أَصَح. 


أبوات الصّلاد» ۱۱ 


ري الاب عَنْ جابر ٣‏ وَرَيْدِ بن خَالِدِ و وَرَافِع بي خَدِيج؛ وَأبِي 


ورا 3 حبيية» 5527 يَحَدِيتٌ الْعَيّايس قَدْ رُويَ عَنْهُ 


مضه 


َو قول أكْر أَهْلٍ الِْْم ِن أَصْحَابٍ التي كل وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ 
التَابِعِييَه اخْتَارُوا تَعْجِيلَ صلاة الْمَغْربِء وَكرهُوا ا حَتَّى قال بَعْضُ 
هل الْعلم: لجس اض اا 
ie ELE‏ قول ابن الْمُبَارَكِ وَالشَافِعتَ”". 


قوله: (حتى قال بعض أهل العلم: ليس لصلاة المغرب إلا وقت 
واحد) أي: الوقت المستحب الذي تصير الصلاة بعده مكروهة» وأما من لم يقل 
بذلك فقال: إن تأخيرّه ذلك مكروه» وأما الصلاة فغير مكروهة؛ إذ لا كراهة في 
الوقت. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «والصنابحي». 

(7) زاد في بعض النسخ: «والصنابحي لم يسمع من النبي ٤ء‏ وهو صاحب أبي بكر رضي الله 
عنه). 

إفرة قال ابن الملقن في «التوضيح» ٠١ /١(‏ وقتها عند الشافعي: بمضي قدر وضوء»ء وستر 
عورة» وأذانين» وخمس ركعات من وقت الغروب» وبه قال مالك والأوزاعيء وله أن 
يستديمها إلى مغيب الشفق» والقوي من جهة الدليل بقاؤه إلى مغيب الشفق» وبه قال أبو 
حنيفة والثوري وأحمد وإسحاقء انتهى. 


01 الكوكّب الذي 
)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ في وَفْتِ صَلَاةٍ الْحِمَاء الآخِرَةٍ 
TT‏ ل 
قَالّ: 5017 الاس عقن اللات گان و 0 
القمر اة 


7- دتا ابو بَحْرٍ مُحَمَّدُ بْنُ ابائ ٿا عَبْدُ الرحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ عَنْ 


a 


أبِي عَوَانَة بهذا اساد د دحوه. 


كال أثو س لاا توي نا طن بي ركرك حييي 
ابْنِ سَاليء عَنِ النُعْمَانِ بن ڊَشِير. وَل يَذْكْرْ فيه هُشَّيم: عَنْ بَشِيرٍ بْنِ نَّابتٍ. 


يبه 7 07 00 لان يَزِيدَ بن هَارُونَ رَوَى عَنْ شُعْبَةَ 


)٠١(‏ باب ما جاء فى وقت صلاة العشاء الآخرة“ 


(أنا أعلم) قد يظن الرجل إذا علم واجتهد في التفتيش بشيء والناس لم 


يبحثوا عنه أني أعلم الناس؛ لما أنه كان تعاهد ذلك ما لم يتعاهدوا. 


[155]د: 419 ن:578 حم: 6 / 1۷1 31/5 تحفة: ۱۱11٩‏ . 

.١١5175 :ةفحت]١55[‎ 

ادق ل ا ع ورو لتاهذاالعديث اح ن معد الذارمن شن يزيد يت 
او وتفرد به). 1 

(۲) لا يدخل وقت صلاة العشاء إلا بعد مغيب الشفق» وهو الحمرة عند الشافعى وأحمد 
ومالك والياضن عند أبى فة انظر «التوضيحة (5/ ٠ ۳١١‏ 


نوات الس 9 
)١2(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی خر الا ا 


۷ - ابر هناد تا عَيْدَهُ 5 عُبَيْدِ الله بن عْمَنَ عَنْ سَعِيدٍ 
أ بريه عَنْ اي هرَيْرَة قَالَ: : ال وَسُولُ الله كله يك «لَوْلَا اَن شق عَلَى أَمّتِي 
ENR ّ e‏ ِلَى تُلْثِ اللَيْلٍ أَوْنِصْفِه. 


000 8 5 چ 0 ا ا 3 i‏ ب ع a EE a‏ 
وف الاپ عَنْ جَابِرِ بي سَمْرَهَ وَجَاپر ُي عَبْدٍ الله وَأَبِي بَرْرَكَ وَابْنٍ 
ا 3 5 3 4 ° د ر 0 - نك م 


قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
[- باب ما جاء فى تأخير العشاء الآخرة] 


(لأمرتهم) أمرٌ إيجاب بدعاء ذلك من الله تعالى» فلا يرد" أن النبي عليه 
السلام إنما كان مأموراً ومقتدياًء فكيف يوجب ويعين الوقتّ؟!. 


(ثُلْثِ الليل أو نصفِه) إما تقريبي» أو الابتداء بعد الثلث يستلزم الانتهاء إلى 
النصف. 


]١1[‏ على أحد التوجيهات في الحديث» وقيل: حجة لمن قال من أهل الأصول: إن له عليه 
الصلاة والسلام أن يحكم بالاجتهاد؛ وحكى ابن رسلان في «شرح أبي داود» لأهل الأصول 
في المسألة أربعة أقوال: ا : كان له ي أن يجتهد في الحروب دون 
الأحكام» والرابع: ال 


[/51١]جه:‏ ۱ حم ۲/ ۹ ”67 تحفة: ۱۲۹۸۸ . 

)١(‏ فى نسخة: (صلاة العشاء الآخرة». 

(۲) فى نسخة: «حدثنا». 

(۳) وذكر الآمدي فيه ثلاثة أقوال فقط» ولم يذكر القول الرابع: الوقفء انظر: «الإحكام)» (۲/ .)٠٠٠١‏ 


:اه الكومّب الدری 


وَهُوَالَّذِي اختار ؛ أكتز أل الل ِن آضحاب لني ل وَالتَابِعِيت 9 
0 مركم الْعِسََاءِ اللخزة ويه يفول خم وَإِسْحَاقٌ E‏ 


تق أختة ن مبي نكي أناعرل ااا واا 


عَبَادِهْوَالْمُهَلَبِيُ وَِسْمَعِيلُ بن عليه جَمِيعًا' ا 
عن ابي بر كَالَّ: گان الَّنْ له يََخْرَهُ الوم قبل الْحِمَاءِ* وَالْحَدِيِتَ بَعْد 


وق الاب عن عاو وعبد ا الود راثي 


ا : حَدِيتُ أبِي بَرْدَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ 
0 َبْلَ صَلَاةٍ الْعِمَاءِ*» وَيَخَضَ في ذَلِكَ 
ا عام ال کد الله : ْن الْمْبَارَكِ: اتر لَحَادِيتٍ عَلَى الْكرَاهةه وَرَخَصَ 


101 


ا بعص فی لتم قبل صَاة لاء في ضاق 


01( باب ما جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدها] 
(النوم قبل العشاء) يكره لمن يظن فوات الجماعة» وأما من لا فلا. 

[154١]خ:‏ 4ه م: EV‏ ن: OO‏ جه: 0١‏ حم: 4194/5 تحفة: ۱۱7۰1 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «وغيرهم). 

(۲) وقد استحب التأخير أبو حنيفة وأحمد وإسحاق وجمهور الصحابة والتابعين» والأصح 
عند الشافعية ورواية عن الإمام التعجيل» ولكن الأفضل والأصح دليلاً عند كثير منهم: 
التأخير» انظر: «معارف السنن» (۲/ .)6١‏ 

(۳) زاد في بعض النسخ : «هو أبو المنهال الرياحي». 

() في بعض النسخ: «قبل صلاة العشاء». 

(5) زاد في بعض النسخ: «والحديث بعدها». 

(5) زاد في بعض النسخ: «وسيار بن سلامة: هو أبو المنهال الرياحي». 


ابوا تالص اک هاه 


(۳) بَابٌ ما جَاءَ في الرْخْصة“ في السَّمَرِمَ e‏ 


8غ ا 8 ت 


E‏ شی أب محا عي الأغت» عن إِبِرَاهِيمَ» 
غ r FP ANE TS‏ مَحَ أبي 
اب ع عت اوترون د وَعِمْرَاَ بن حُصَيْنِ. 
الا ل بْنُ عَبَيْدِ الله عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ عَلقَمَةَ 
عَنْ رَجلٍ مِنْ جُعْفِيَ يُقَالُ لَهُ: 0 قَيْسء عَنْ عْمَنَ عن النَبِىّ ل 
دا الْحَدِيك في قضة ريلو 
َد اكل اَل الم ِن أْحَابٍ النبِيّ #5 وَالتَابِِينَوَمَْ بَْدَهْمْ في 
السَّمَرِبَعْدَ الْعِمَاءِ الآخِرَة فَكْرةَ قوم مِنْهُمُ السَّمَرَبَعْدَ صَلَاةٍ الْعشاءء وَيَخّضَ 
e.‏ وَأَكْكَرُ الْحَدِيثِ 
عَلَى اليُخْصَة وَقَد وَقَدْ رُوِيَ عن التي کي قال: لاسرالا لض رماي 


ل( مسا لمضل) من كان يصلى؛ فإذا وجد النعاس تحدث بسميره 
فيذهب عنه ما يجد. (أو لمسافر) يرجو بالمسامرة قطمّ مسافته فهذا يدل على أن 


[5١]حم:‏ ١/لاء‏ هك تحفة: .1١511١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «من الرخصة». 
(۲) في بعض النسخ: «عن النبي 4 نحوه» وفي الحديث قصة طويلة». 


01 الكوكّب الذي 
(16) بَابُ ما جَاءَ في الْوَقْتِ الأول مِنَ الْمَضْلٍ 

٠١‏ - دتا أَبُوعَمَّارِ الْحْسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ تا الْقَضْل بْنْ مُوسَى »عن 

عُمَرَ الْعُمَرِيّعَنِ القَاِم بن غَنَام؛ عَنْ عَمَه م َْوَة -وكاكَث 


ا َي لدي يل - قَالّث: سيل لني هه َي الْأَعْمَالٍ أَمْصَلُ؟ قَالَ 
«الصَّلَاةٌ :4 وَقْتَهَا. 


IE 


النهي عن السمر ليست بحتم» وإنما هو إذا لم يحتج إليه". 
(16) باب ما جاء فى الوقت الأول من الفضل 


لا يرد بهذا ما يرد على الأحناف من قولهم: بتأخير الفجرء والعصرء والظهر 
في الصيف» وعلى الكل بتأخير العشاء؛ لما أن المراد بالأول أول وقت المستحب» 
إذ المقابلة بالآخر يستلزم نفي ما أريد منهاء وهو وقت الكراهة» إذ العفو الذي هو 
tS‏ 

قوله : (أي الأعمال أفضل؟) اختلفت اجر النبي عليه الصلاة والسلام عن 
هذا السؤال لاختلاف السائلين والأزمنة والأمكنة اجات بما كان أنسب له» أو 


]سق أن المراة ا ا الك القت وة كما جد هليه لظ ا 
المشعر للسيكئة. 


. ۱۸۳ 51 تحفة:‎ ۷٥ / ٦ حم:‎ 1:11۷۰ [ 

)١(‏ فى نسخة: «بايعت»). 

)۲( ال ابن الملقن في «التوضيح» ۸/7 ): وأما كراهة الحديث بعدها فلاستحباب ختم 
العمل بالطاعة» ونسخ عادة الجاهلية في السمر فيما لا ينبغي» ولأنه يؤدي إلى سهر يفضي 
إلى إخراج وقت الصبح» إما الجائز أو الفاضل» وهذا في الحديث المباح» أما حديث الخير 
كالعلم ومحادثة الضيف ونحو ذلك فلا بأس به انتهى. 


يات الصلد“ o۱۷‏ 
مسح سا سه بن الوليد السَدَنيّ عَنْ عَبْد 


7 رام قال يَسُولُ الله 4: «الْوَقْتُ‎ E 
hae الصَّلَاةٍ ة رِضْوَانُ اللّه» وَالْوَقْتُ الكية‎ 


رفي اباب عَنْ علي وَابْنِ عْمَنَ وََائَْةَ وَابْنِ مَسْعُووٍ. 


E =‏ الا تيبةه ٿا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِه عَنْ سَعِيدِ بُ عَبْدِ الله 


الجُهَبيّءعَنْمُحَمَدِ تكنو ی ا 
طاليب: أَنَّ الب ل قال لَهُ: (يَا عَلی تلاك لا مُوَخَرْهَا: الصّلَاء دا آئث"» 


س 


وَانْجَتَائة ! 5 حَصَرّت» وَالايم ! ادا وَحَدْتَ لھا كُفةً1). 


المراد الفضيلة بالجهات المختلفة. 
قوله: (الجنازة إذا حضرت) أي: فى غير الأوقات المكروهة"''» وهذا إذا 
أريد بحضورها للصلاة» وأما إن أريد الدفن فلا تخصيص عند الجمهور. 


[ فيه تأمل» فإن المرجّحَ عند الحنفية على ما في «رد المحتار» مبسوطاً: أن الجنازة إذا 
حضرت في الأوقات المكروهة تصح الصلاة بكراهة» اللهم إلا أن يقال: إن ما أفاده الشيخ 
محمول على القول الثاني» كما حكاه ابن عابدين عن صاحب «الدر المختار»: أنه أراد نفي 
الكراهة التحريمية» وأثبت التنزيهية. 


[1 ۷ ]قط ۲٤۹/١:‏ تحفة: ١‏ "الالا. 

]۷۲1 ] جە: 1585 حم: ٠٠/١‏ تحفة: ٠°۲٥‏ . 

2000 زاد في بعض النسخ: «قَالَ أبُو عِيسّى: هذا حديث غريب» وقد روى ابن عباس عن النبي بيا نحوه). 
(۲) في بعض النسخ: (ثلاثة). 

(۳) في بعض النسخ: «أتت). 

(5) زاد في بعض النسخ: «قَالَ بو عِيسَى: هذا حديث غريب حسن». 

.)70 /۲( انظر: «رد المحتار»‎ )٥( 


1ه انکر الدرِي 


50 


كل اث كس : حَدِيث آم قرو لا يوی إلا من حَدِيثٍ عب الله بين 
محري ابس 6 0 ِالْمَوِيّ 6 أَهْلٍ الخدم وَاضْطرَيُوا هدا 
لخدي 


ا 2 2 2 مَرْوَا ن 6 e2‏ )۳( 
۳- حَدّقَنَا ية تا مر ريه الْمَرَاِيُ» عن ابي يَحْفُور ٤‏ 


عن اليد بن بد ثرو اا أن ا قال لابن مسعود: 
أي E‏ سَأَنْتُ عَنْهُ عر رَسُول الله يِل فََالَ: «الصَّلَاهُ عَلَى 


قوله: (واضطربوا فى هذا الحديث) فقال الفضل بن موسى: عن عبد الله 
العمري» عن القاسم» عن عمته أم فروة» وقال وكيع: عن القاسم» عن بعض أمهاته. 
عن أم فروة» وقال بعضهم: عن جدته الدنياء عن أم فروة» وقال يعقوب 00 
عن عبد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر» وقال بعضهم غيرٌ ذلك» خرجها'! 
الدارفطي *. 


[1] قلت: وأجمل الكلام على اضطرابه ابن العربي في «العارضة)» وأجاد» ثم قال: وهذا 
اضطراب كثير عن ضعف» فهما علتان تمنعان الصحة» انتهى 


. ٩۲۳۲ تحفة:‎ . ٠/١ حم:‎ ١ ٠ دعى ن:‎ eT ۷1خ‎ 

)١(‏ في نسخة: «وهو ليس». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «وهو صدوق» وقد تكلم فيه يحيى بن سعيد من قبل حفظه». 

(۳) في نسخة: «عن أبي يعقوب». 

(6) ذكر لفظ «عن» في هذا المقام ركيك في اللغة الفصيحة من العربية» وغالب الظن أنه من 
سهو الناسخ» كذا في هامش نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي. 

(45) انظر: «سنن الدارقطنى) (۱/ .)۲٤۸ ۰۲٤۷‏ 

(YAY «TAY /1) «عارضة الأحوذي»‎ )5( 


لوالا 4ه 
مَوَاقِيتِهَا» قُلْتُ: وَمَادًا يا رَسُولَّ اللّه؟ قَالَ: (وَبِرٌ الْوَالِدَيْناك قُلْثُ: وَمَادَا؟ قَالَ: 
الا فى ييل ا 

قال كو عيش وھا حييت جس 2 صَحِيحٌ. د راق التشعيين 


ت 


ا شُعْبَةٌ وَالشَيْبَانيُ ا ت عَيْرُوَاحِيٍ عن الوَلِيدِ بن الْعَيْرَارِهَذَا ا کدی 
4 - خذكنا فده لضم كم ريه عَنْ سيد بن اي 
0 عن ٳشڪاق بي غم عن 9ئ دُمَةٌ كَالَتْ: 5200 ل انه ياه صَلاةٌ 


قوله: (لوقتها الآخر مرتين) أي: اخنيارا!'! منه بلك فلا يرد ما صلى خلف 


]1١[‏ غرض كلام الشيخ أنه كان يرد على الحديث المذكور ما ورد من صلاته ياء في وقته الآخر 
أكثر من مرة» فوّجّه الشيخ لدفع هذا الإيراد الحديث المذكورٌ بثلاث توجيهات» والفرق بين 
هذه الثلاثه لطيف جدَاء لا سيما بين الأول والثاني» ويظهر الفرق بينهما بدقة النظر بوجوه: 
منها: أن المنظور في التوجيه الأول عدم صلاته بي قصداً مطلقاً بدون إثبات المرة الواحدة» 
فهو في مرتبة لا بشرط شيء» وفي التوجيه الثاني بشرط إثبات المرة الواحدة. 
ومنها: أن لفظ الاختيار في التوجيه الأول بمعنى إرادة الندب» وفي التوجيه الثاني بمعنى 
القصد والعمد, ومنها غير ذلك» فتأمل. 


[ 1۷ حم:1/ تحفة: ۱١۹۲۲‏ . 

)١(‏ قال ابن الملقن في «التوضيح» :)1١/57(‏ هذه الثلاث المذكورات أفضل الأعمال بعد 
الإيمان» لأن من ضيع الصلاة حتى خرج وقتها مع خفة مؤنتها وعظم فضلها فهو لا شك لغيرها 
من أمر الديق أشن تيع واد هارا راتافا ر كا من درك بر والديه فيو لغير ذلك فيد 
حقوق الله تعالى أشد تضييعاًء وكذا الجهاد. فهذه الثلاثة دالة على أن من حافظ عليها حافظ 
على ما سواهاء ومن ضيعها كان لما سواها أضيع» ولذلك خصت بأنها أفضل الأعمال» انتهى. 

(۲) في بعض النسخ: «وسليمان هو أبو إسحاق الشيباني». 


0 کرک الذي 


قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ١‏ '" غریب ولیس إستاده ب مقضيا 0 


قال الشَافِعِي: ولوقت الول ِن الصلاء E‏ ل على قطل أو 
الْوَفْتِ عَلَى آخِره اخْتِيَارُ النَِّيّ كلل ابي ڪر وعم لم يَكُونُوا يَخْتَارُونَ 
إا مَا هْوَأَفْصَلُ وَلَم مكار و الفضل ا في وَل الْوَفْتِ. 
ذقنا يتك ابو الوليو ال عن القائعت. 


(15) باب ما جاءَ في السَّمُوحَنْ و و فت صَلَاة الْعَضْرِ 


فلات ركنا فت »تا اللي" عَنْ عن ابن عْمَرَ عن النَِّيّ هه 
EEL‏ صَلَاه عضر كما و ور أَهْلهُ وسال 


وف الْبَابٍ عن بريد وَنَؤَلٍ بْنِ مُعَاوِيَةَ 


جبرئيل عليه السلام» وما فات منه يوم الخندق وغيره» أو المعنى: أنه لم يصل مرتين 
اختياراً منه بي بل مرة» وهو ما إذا صلى لتعليم السائل الذي ذكره الترمذي وغيره» 


[ 1۱۷° :م جه: 23860 حم: "5/١‏ تحفة: ۰۱ ۸. 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : «حسن). 

200 لآنه لم يثبت ملاقاة إسحاق بن عمر مع عائشة. 

() في بعض النسخ: «الليث بن سعدا. 

(5) قال ابن الملقن في «التوضيح» 0١ /٦(‏ اختلف في المراد بفوات العصر في الحديث» 
فقيل: فيمن لم يصلها في وقتها المختار» وقيل: هو أن تفوته بالغخروب» وقيل: إلى الاصفرار» 
وقيل: هو فواتها فى الجماعة» انتهى مختصراء وانظر: «بذل المجهود» (۳/ ۷۹). 

93 قال ابن يد البرة مسناء اا بصاب اغا رال اعات ات يوار و ر ا 
التي يطلب ثأرهاء وقال الخطابي: نقص هو أهله وماله وسلبّهم» فبقي بلا آهل ولا مال» 
فليحذر من يفوتها كحذره من ذهاب أهله وماله» انظر: «التوضيح» (5/ )۱۸١‏ و«أعلام 
الحدیث» )579/١(‏ و«التمهید» .)١77/١5(‏ 


نوات الصّلاد» ۱ 


قال ابو عِيسّى: حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَاهُ 
الج مم بو 07 عَنْ لنب كَل 
(07 بَابُ ما جَاءَ في تَعْجِيلٍ الْصَلَاةٍ إِدَا أَخَرَهَا الإمَامُ 


7- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَى الْبَضْرِيٌ» تا جَعْفَرُُْسلَيْمَانَ الصْبَعِتٌُ 
عَنْ ابي نرا الْجِْه عن عَبدِ الله بن الصّامِتِء عَنْ ابي َر قال 0 
لني لل د 5 أ AE‏ بَعْدِي يُمِيقُونَ الصلاة قَصَلَّ الصلا 
ِوَفْتِهَا؛ِ فَإِنْ صَليَت لوقتا كَانَتْ ث لَك تَافِلة إلا كُنْتَ قَدْ أَخْرَرْتَ صَلَائكَ). 


وَفي الاب عَنْ عَبّدِ الله بن م مَسْعُودِ وَعْبَادَةَ بن الصَّامِتِ. 


وأما ما صلى مع جبرئيل عليه السلام فكان خارجاً من ذلك؛ لأنه لم يك اختياراً منه» 
أو يقال: ليس المراد نفي مرتين وإثبات مرة» بل المقصود المبالغة في عدم وقوع 
ذلك منه ء4 فلا يحتاج إلى الجواب عما يثبت يقت ذلك أحانا منه قل 
[(17) باب ما جاء فى تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام] 
قوله: (فإن صَلَّيت لوقتها) بالبناء للمجهول (كانت) هذه (لك نافلة) أي 
قوله: (وإلا كنت قد أحرزت صلاتَكَ) لما كان نفي الشق الأول-وهو 
أن يصلي الإمام في الوقت المستحب- يشمل القسمين: أن يصلي الإمام في وقت 
مكروه؛ أو في غير وقت مطلقاًء وعلى كل تقدير فالذي صلى من قَبْلَ إما أن يصلي 
[110]م: 4غ د: ١‏ جه: 2 حم: 0/ 01537 تحفة: .١1146‏ 


01 لكوم لدي 


وَهْوَقَوْلُ عَيْرِ e‏ اليلم: َْتَحِبُونَ أن يُصَلَّيَ اليَْلْ الصلا؟ 


بيقه ار م بلا ي مَعَ امام وَالصَّلَاة الول هي الْمكتوية 
و والوهنواة الجزة الخ غنة الكروةة کی 
(17) بَابُ ما جَاءَ فى النَّوْم عن الصلاة 
-١‏ دنا َيب ٿا حَمّادُ بن رَيِْءعَنْ ابت الْبُنانِيَ عَنْ عَبْدِ الله بن 
رياح الْأنْصَارِيٌ» عَنْ ابي قََادة قالَ: گرا لِلنّيَ كل نَوْمَهُْ عن الصّلاة فَقَالَ: 
(إِنَهُ لَيْسَ في النَّوْم تفرب ؛إِنّمَا التَفْريظ فى ليمكت ذا ني أْحَدْكُمْ صَلَاٌ 


ع 


ا وتام عَنْهَا فَلْيُصَلّها دا ذَكْرَهَاا. 
معهم» أو لاء رتب النبي يك على قوله: «وإلا» جزاء"' أيترتب على كل من الاحتمالات 
الأربع» وهو إحراز صلاته» سواء حصل بشموله معهم في صلاتهم نصيباً أو لا. 
(۱۷) باب ما جاء فى النوم عن الصلاة 
هذا الباب معقود لبيان النوم» وذِكْرٌ النسيان إنما وقع تبعاً واستطراداًء بخلاف 
الباب الآتى» إذ الأمر فيه بالعكس. 


]١[‏ يعني قوله 5ي: «وإلا» شامل لأربع صورء كما بسطها الشيخ» فرتب النبي بي جزاء يترتب 
على الصور الأربع» وهو قوله كَلِةِ: «أحرزت صلاتك». 


. ۱۲۰۸0 4ن 06 جه: 219/8 حم: ه/” تحفة:‎ 55 [VY] 
في بعض النسخ: «لوقتها».‎ )( 


نوات الصلد o۳‏ 
وَفي الاب عَنِ ابن مُسعود» ابي مريم) وان بن حصَين» وجبیر 
ي حبق وترون اميه نري قذي صخت »وهو 


5 


و 


قال أبُوعِيسَى: وَحَدِيتُ أبي فاده حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
شحاح ادر جره قو الماك اب يد 
أيَدْكُرُ وَهْوَ في غَيْرِوَفْتِ صَلَاةٍ ع عد ظُلُوعِ لشي أو ع عِنْدَ غْرُوبِهَه فَقَالَ 
ا بَعْضُهُمْ: يُصَلَيهَا إا استيقظط 5276 »ون گان عِنْدَ ظُلُوعِ ا و عِدْدَ 
رو وهو قول أَحْمَد وَإِسحَاق َالشَافِعِيٌ وَمَالِكِء وقال بَعْضُهُمْ ا :لا ای 
مه حَتَّى تَظِلَمَ ال 
ولا يخفى عليك الفرق بين السهو المذكورٍ في الباب الذي تقذم» وبين 
النسيان المذكور فى هذا الباب؛ إذ المراد بالسهو ما يلزمه من الغفلة» وقلة المبالاة 
والاهتمام بأمر الصلاة؛ لاشتغاله بالأمور الدنيوية» وعدم احتياطه؛ فكان التفريط 
جاء من جانبه» فجوزي على فعله» وأما في النوم والنسيان فإن كان خسرانه أظهر أن 
ين إلا أنه غير مفرط في ذلك. 
هذاء ولا يبعد أن يقال!'؟: المراد بهما واحدء والفرق أن الباب الأول معقود لبيان 
مقدار الخسارة التي وقعت عليه» والثاني لبيان تدارك ما فاته حتى الإمكان والمقدرة. 


]١1‏ وعلى هذا التوجيه فلا يكون قيد العصر في الباب الأول للاحتراز عن غيرها من الصلوات» 
وتحتمل في الفرق بين البابين وجوه أخر تظهر بالتأمل فيهماء نتركها اختصارا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأبى سعيد). 
(۲) في نسخة: (مخمراء وعليه علامة التصحيح» وفي نسخة: «وذي مخمر ويقال: ذي مخبرا. 
(۳) فى نسخة: «أو ذكر». 


4 الكوكّب الذي 
(04 بَابُ ما جَاءَ في اليّجُلِيَنْسَى الصلاء 


قا 


aK‏ َتَيبَة وَنشْرَبِنٌ مُعَاذِ قالا: تا ا عن قَتَادَةٌ عن 
أكيين 20 قال: قال: رَسُولُ الله 4 ES EA E‏ 
َف e e‏ بي قَتَادَة. 


و 


وَيَرْوَى عن علي بن بي طالب 1 قال في البَجْلٍ يَنْسَى ال 
اسلهاض و وف د و 

وَيُرْوَى عن أبي ڪر َه تامَ عَنْ صَلَاةٍ الْعَضْرِ فَاسْتَيْفَ عِنْدَ غُرُوبٍ 
الشَمْينء َل يُصَلْ حَنَّى عَرَيَتِ الشَّمْسُ. وَقَدْ ذَهَبَ قوم مِنْ أَهْلٍ الْكُوقَةٍ إلى 
هَذَا. ل فَدَهَبُوا إِلَى ول غل بن أ طالِب. 

(وقال بعضهم لا يصلي حتى تطلع الشمسٌ أو تغرب) هؤلاء القائلون 
غيرٌ الأحناف؛ إذ الأحناف لم يقولوا أن لا يصلي عصر يومه حتى تغرب» بل قالوا: 
يشرع في الصلاة وإن أخذت الشمس في الغروب» أو نسبه إليهم لما لم يعلم 

[(18) باب ما جاء في الرجل ينسى الصلاة] 


(وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي ب بن أبي طالب) رضي الله عنه» وهو أن 


[ ]:4۷ م: 5 د: N‏ جەه: 5 حم: ۲| ٠ي‏ تحفة: ۱٤١‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «أنس بن مالك». 

(۲) في نسخة: «متى ما ذكرها». 

(۳) في بعض النسخ: «وهو قول الشافعي وأحمد بن حنبل». 


0ك 


يصليها متى ذكرها في وقت أو في غير وقت» إجراء للعام على عمومه» وهو قوله كَللهِ: 
«إذا ذكرهاء فإن ذلك وقتها»؛ فإن لفظة «إذا» لعموه!'' الأزمان. 


وأنت تعلم أن الشافعية تركوا هنا قولهم الذي كان من أصولهم» وهو أنه 
ما من عام إلا وَخص منه البعض. أو لم يعملوا به هنا أيضاء او لم تر أن قوله 55ة: 
«فليصلها إذا ذكرها» نص فى أداء الصلاة» ظاهر فى بيان الوقت» ونهيه عن الصلاة 
فى الأوقات المكروهة نص فى بيان الوقت الذي يُحْتَرَزُ عن الصلاة فيه» فكيف 
يعارَّض به؟! فلذلك قَدّمنا حديتٌ النهي على حديث الأمرء أو يقال: هذا عام خصٌّ 
عله الوقت المكروه ديك اخري کا أشرنا إليه اننا رمس م عضن بات أيضا 
فيما ياتي. 


1[ أي: هاهناء كما يدل عليه السياق» والمسألة خلافية» كما في الأصول والفقه» ففي 
«الهداية)17؟: لو قال لها: أنث طالق إذا شعت؛ أو: إذاما شعت أو: مس شت أو: م ما 
شئتِ؛ فردَّتٍ الأمرّ لم يكن ردًاء ولا يقتصر على المجلسء أما كلمة: متى ومتى ماء فلأنها 
للوقت» وهي عامة في الأوقات كلهاء كأنه قال: في أي وقت شئتٍ. 
وكلمة: «إذا» و«إذا ما» فهما و«متى» سواء عندهماء وعند أبي حنيفة إن كان يستعمل للشرط 
كما يُستَعمَلُ للوقت» لكن الأمر صار بيدها فلا يخرج بالشكء انتهى. 
وفي انور الأو )135:19 عند اة الكوفة تصلح للوقت والشرط على السواء» فيجازى 
بها مرة» ولا يجازى بها أخرى» وهو قول أبي حنيفة» وعند نحاة البصرة هي للوقت حقيقة 
فقطء وقد تُستِعمَلُ للشرط على المجاز» وهو قولهماء انتهى. 


.)۲ ٤۲ /١( «الهداية»‎ )١( 
.)179 «نور الأنوار» (ص:‎ )۲( 
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(19) بَابُ مَا جَاءَ فى الرَجُل َفُوئة الصلوات بِأيّتِهنَّ يبد 


۷۹ دا ا قن عن أ الرَبَيْرِءِ عَنْ نَافِع بُنٍ جبیر 
ES E‏ قال عَبْدُ اللّه: إِنَّ 
الْمُشْرِكِينَ شَعَلُوا ر سول الله 4# عن ازع صَلَوَات يوم انق حت ِ ذَهَبَ 

من اليل ما اء اللهء كَأَمَرَ يكال َء د م أقامَ َصَلَى اله د ثم أكَامَ مَصَلَّى 


افا اقام مَصَلَّى الْمَغْربَ» كُمَّ أقَامَ مَصَلَّى الْعِسَاءَ. 


وَفي اباب عن ن أبِي سه سَعِيدِء وَجَابِرٍ. 


وام سے 


[(15) باب ما جاء فى الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدأ] 


(شغلوا رسول الله يلي عن أربع صلوات) فيه تغليب» فإنهم لما شغلوا عن 
الثلاثةء وني أدائها تأخرت صلاةٌ العشاء أيضاً عن وقتها المعهود فكأ :هم شغلواعن الأربع» 
وهذا هو أصل! !في ثبوت الترتيب في الفوائت ما بينها وغيرها لصاحب الترتيب. 


]١1[‏ والمسألة خلافية بين الأئمة» قال ابن العربي”: اختلف العلماء في معنى هذا الحديث» 
[وهو] إذا اجتمع على المكلّف صلوات فاتت» هل يرتبها فيقضيها حسب ماكانث وجبت 
عليه أم لا؟ (هكذا في الأصل) قد يسقط الترتيب فيها فيصليها كيف شاءء فقال الإمام مالك 
وأبو حنيفة» ومعنى قول أحمد وإسحاق: إن الترتيب فيها واجب مع الذكر» ساقط مع النسيان 
مالم يتكرر فيكثر» وقال الشافعي وأبو ثور: لا ترتيب فيها. فإن ذكرها وهو في صلاة حاضرة 
فلا يخلو آن يكون وحده. أو وراء إمام؛ فإن كان وحله ب بطلت» وصلى الفائتة» وأعاد التي كان 
فيهاء وإن كان وراء إمام أتم معه» ثم صلى التي نسيء ثم أعاد التي صلَّى مع الإمام» هذا هو = 


[117]ن: ۲ حم: /١‏ هلالا تحفة: 41۳۳ . 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) (۲۹۲۰۲۹۱/۱). 


ل أبُوعيسى: وكيك عب الله نش وااو بل إل ْ 


ل ين 8 اساي 


لذ اخْتَارَهُ بعت بَعْضُ أَهْلٍ لْعِلْمِ ذ فى الكوايف أن ! يُقِيمَ البَجُلُ لكل 
صَلاةٍ 5 قَحَامًاء نك يق وا E‏ الشَّافِعِيٌّ. 


e OT 
5 تر ب الاي ا ع يم ادق مَجَعلَ ت کار فوشن كَالَ:‎ 0 
ول اللهماكذك لى اضر حك على كنج القت تقال حول ابل عله‎ 


قوله: (إلا أن أبا عبيدة) فَعُلِمَ أن من المنقطع ما يبلغ درجة الحسن إذا كانوا 
أصلي العصر قبل غروب الشمس وإن كنت أتوهم ذلك» والحاصل أن استعمال 
«كاد» لما كان حيث يترصد وقوع الفعل» فالمعنى: أني لم أكن أتيقن أن أصلي 


= مذهبناء وبه قال أبو حنيفة وأحمد وإسحاق» وقال الشافعي: يعيد التي نسي خاصة» انتهى. 
قلت: الترتيب واجب عند الإمام أحمد؛ نص عليه في مواضع؛ كما قاله ابن قدا 
ولا يسقط عنده بالكثرة أيضاء خلافاً للحنفية والمالكية؛ إذ قالوا بسقوطه بالكثرة» كما فى 


«الأوجز»" بالتوضيح والدلائل. 


Tor sS 5م الى ن :ةن‎ EAI 
في بعض النسخ: «غربت).‎ )١( 


(۲) انظر: «المغني) ا" 
(۳) «أوجز المسالك» (۳/ .)٤۹١‏ 


مه الكومب الذي 


ا AGES‏ كوا E‏ وق ناه تضلى 
Re‏ الحطه ند ما عدي PS‏ 3 م بَعْدَهَا الْمَغْرِبَ. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الصلاة وإن کان ذلك يتوهم أيضاً (أي: نہ اتاک ناز ب مو نكا مس "ل از نغروي )270. 
قل واه إن اها كل إن اة وخا نسار منه قله لعخر أن هون 
بعص ما تجد من ذلك فإني أيضاً ما فرغثٌ حتى أصلى» ول يكن عمر يعلم أن النبي علا 
لم يصلء لِما کان لكل عن غيره شغل 
ووقعة غزوة الخندق قد كانت بقيت أياما["!» ففات يوماً أربع من الصلوات 
كما ذكر» وفات يوماً صلاة العصر فقط. 


واعلم أن هذا والذي روي من حديث التعريس يؤيد ما قلنا: من أنه ليس عليه أن 
يصلي في وقت الطلوع» وأن المراد بقوله تله «إذا ذكرها» إذا لم يكن الوقت مكروهاًء 
وإلالم يؤخرها؛ فعلم أن لفظة «إذا» في: «إذا ذكرها» ليست للمفاجأة والفورا". 


[1] هذا جمع من الشيخ في روايتي الباب» واختلف العلماء د 
بنوع من وجوه الجمع» وأحسنها ما أفاده الشيخ» ومنهم من مال إلى الترجيح» منهم 
العربي”"' فقال: هو حديث منقطع» إلا أن رواتّه وإسناده لا بأس به والصحيح 00 د 
التي شغِلَ عنها رسولٌ الله ية وأصحايّه يوم الخندق صلاة واحدة» وهي العصرء انتهى. 

["] فإن الروايات بأسرها مصرّحة بأنه بي لم يصلَّها إذا ذكرها على الفورء بل أخر الصلاة حتى 
تعالت الشمس فصلى» كما هو مصرح في عدة روايات. 


)١(‏ باللغة الأردية. 
(؟) «عارضة الأحوذي» (۲۹۱/۱). 
(۳) انظر: «(صحیح البخاري» »)۷٤۷١(‏ «(صحیح مسلم) (1۸۱). 


يات الصّلاد» 4 
(0؟) بَابٌ ما جَاءَ فی ا سط | لْعَص”ًِرٌ(١)‏ 
8< اه ا عن سعید» عن قَتَادَةٌ عن ا ٍِ لْحَسه « 0 
سره ن ُنب عن الي أن قال في" صلاة الوشلى: «صلاة الْعَضرا. 
ا الل E‏ ا د الطَيَالِسيُ وتوا لنَضْرِ عَنْ 
oS‏ 
د ا ل الو اند : ع ای ا 


ê‏ ج مچ ت ف 
قال ابو عِيسَى: هدا حَديثٌ27) صَحِيحٌ. 
م 


وني الْبّاب عن عل وَعَايْسَة مَحَفْصَة أي ا بي هاشم بن عتبة. 
ال أَبُو عِیسی: ل قال عَلِيُ بْنُ م عبد اللّه: حَدِيتُ الْحَسَنِ 


e‏ $( ورم 
عن سمره 


ا وقد سَمِعٌ مِنْهُ 
(:؟) باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر 
قوله: (وقد سمع منه) وذلك أنه خرج من المدينة» وهو ابن خمس عشرة 


[]حم: ه/ تحفة: 559. 

.4059 تحفة:‎ ”57/١ جه: 2185 حم:‎ TA: [AY] 

(0) زاد فى نسخة: «وقد قيل: إنها الظهر». 

005 اننظ دو اسقط دن د 

0 زاق تس جسن 

(4) زاد في بعض النسخ: «وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت». 

(5) زاد في بعض النسخ: «ابن جندب». 

(5) زاد في نسخة: (صحيح). 

(۷) حديث الحسن البصري عن سمرة» ويقال: إن حديثه كله عنه كتاب إلا حديث العقيقة» قاله 
المزي في «الأطراف» (5/ 557). 


انکر الذي 
قل أبعي مويق كن وكات الفلل عر د 

AIRE‏ ء مِنْ أَصْحَابٍ لني وَغَيْرِم: وال رَيْدُ بْنْ 

کک قا طلا ا E‏ ا 


NS‏ الصبح. 
سنة» ولا ينكرٌ لقاؤه بكثير من الصحابة؛ لأن إقامته بالمدينة إنما كانت أيام!١!‏ خلافة 
علي» وقد كان فيها إذاً من الصحابة غير قليل» فتحمّلٌ روايته عن علي وغيره على 
الاتصالء وإنما كان يُعَنْعِنْ لأنه كان زمان خلافة معاوية وأتباعه» فخاف في روايتها"! 
عن علي وقوعٌ فتنة فعنعن» يري بذلك أنه لم يأخذ عنه» وإذا جعل دأبه ذلك فيه جعل 

في غيره كذلك لئلا يظهر المراد. 

[] الظاهر أنه سقط منه لفظ «إلى»» يعني كان قيامه في المدينة المنورة إلى خلافة عليء فإنه 
ولد لسدين بقيتا من خلافة عمر بلا حلاف بين أهل الرجال» وحنكه عمر بيده الشريقة: 
وكانت أمه مولا أم سلمة» فربما غابت عنه فتعطيه أمّ سلمة ثديها تُحلَّله بها إلى أن تجيء أمه 
تدر عليه ثديّها فيشربه» وكانوا يقولون: إن الذي بلغ الحسن من الحكمة ببركة ذلك» وقدم 
البصرة بعد مقتل عثمان» كذا في «الإكمال)217. 
وليت شعري كيف ينكرون لقاءه علياًء وكان إذ ذاك بلغ عمرّه خمسٌ عشرة سنة فتأمل. 

]١[‏ ففى «هامش الخلاصة»2'7 عن #تهذيب الكمال»: قال يونس بن عبيد: سألت الحسن» قلت: 
يا أبا سيعد! إنك تقول: قال رسول الله وك وإنك لم تدركه؛ قال: يا ابن أخي! لقد سألتني 
عن شيء ما سألني أحد قبلك» ولولا منزلتك مني ما أخبرتّكٌ إني في زمان كما ترى (وكان 
في عمل الحجاج) كل شيء سمعتني أقول: قال رسول الله ڳا فهو عن علي بن أبي طالب» 
غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا رضي الله تعالى عنه» انتهى. 


.)١97”ت( انظر: «الإكمال في أسماء الرجال» لصاحب «المشكاة»‎ )١( 
.)۷۷( انظر: «الخلاصة»‎ )۲( 


أيوَات الصلا“ o۳۱‏ 


A A RI‏ اقرش ی یں عَنْ حَبيب 
ابْنِ الشَهِيدِ كَالَ: قال لي مُحَمَّدُ بْنُ سِيرِينَ: سل | TE‏ من سَيِعَ حدیث 
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EN‏ مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلٌ» عَنْ عل بْنِ عَبدٍ الله1", 


عَنْ فرش بن س 8 الضبيق 


وأما روايته عن سمرة فهي مما لا يتطرق فيه احتمال أن يكون بينهما أحد. 
فإن إمكان اللقاء بين الروايتين يوجب حَمْلَ عنعنته عنه على الاتصال عند مسلم 
ومن دان دينه» وزاد البخاري ومن حذى حذوه ثبوت اللقاء في وقت من الأوقات» 
وإذا اا وا حول كل الزواياتت ال لد غه عل أله سه 
من غير وسط» وعلى كل من المذهبين فسماع الحسن عن سمرة ثابت؛ لأنه صرح 
سماغة مده في حديث عقيقة كما به المؤلق» فتحمّل الروايات جمعاء على 
التشافه'. 


ثم إن الاختلاف في الصلاة الوسطى ظاهر من المذاهب التي بينها المؤلف. 
ولكل مها رجه وبحب الميحافظة على الضلوات الخ ايكون انا بالمأمورية 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
(۲) زاد فى نسخة: «ابن المدينى». 
() في اة «بهذا». ۰ 
)٤(‏ وقال الحافظ في «التهذيب» (۲/ )۲٠۹‏ ر ع 
في السنن الأربعة» وعن علي بن المديني: أن كلها سماع» وذكر حديثاً عن مسند الإمام 
أحمد» وفيه: قال الحسن: حدثنا سمرة إلخ» ثم قال: وهذا يقتضي سماعه منه لغير 


2 o۲ 
الام َال عَلِىَ: وَسَمَاعٌ ال لسن مِنْ سَمْرَةَ صَحِيحٌ. وَاحتَجَ بهد‎ 


على جهة اليقين؛ ولعل النكتة فى إخفائها هو ذلك» ولا يبعدآ'! أن يقال: كل منها 
وسطى» فبعضها من الْوّسْط بمعنى التوسط» وبعضها من الوَّسَط بمعنى الخير العدل» 
ويجتمع السببان في بعضها معاء وفيها مذاهب!'! كثيرة وراء ما ذكره المؤلف هاهنا. 


والأكثر على أن المراد بها صلاة العصر؛ لتنصيصن الروايات على ذلك» ولمن 
ذهب إلى أنها غيرّها الاعتذار بأن المقصود فى الآية غير المعينة فى الرواية» وهذا لا 
رَد والله تعالى أعلم. 

قوله فيه: (بهذا الحديث) المراد بهذا الحديث!". 


[1] قال ابن العربي”': يحتمل أن يراد بالوسطى: الفُضْلىء ويحتمل أن يراد به من الوسط» وهو 
المساوي في البعد لكل واحد من الطرفين. 

[؟] سبطك فى «البذل)17؟ وفالأوجر»7" أكثر من عشرين قولاء والمشهور منها ثلاثة أقوال: 
آ ها ا اا عر ميخت مالک رال انی رها الا اا اکرو قال ايز 
عمر وعروة وغيرٌهماء وهو رواية عن الإمام أبي حنيفة» والثالث مذهب الحنفية وأحمد 
والجمهور أنها العصرء وهو قول جمهور الصحابة والتابعين» وقَوّاه النووي والحافظ 
وغيرهما من محققي الشافعية وابن حبيب من المالكية. 

[] بياض في الأصل بعد ذلك» والمراد بهذا الحديث حديث العقيقة؛ فإنهم استدلوا على صحة 
سماع الحسن عن سمرة بهذا الحديث. 

.)5945 /۱( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


(۲) «بذل المجهود) (۳/ .)٦۸‏ 
(۳) انظر: «الأوجز) (۳/ .)٠٠١١ ١۹۷۰۹٤۰۸٦‏ 


اواب الصّلاهه 0 
(0) بَابُ مَاجَاءَ في كرَاهِية الصَّلَاةِ بَعْدَ الْعَضْرٍ وَيَعْدَ الْمَجْر 


ەر 0 رهق 


۸۳ -حَدَكَنَاأَحْمَدُ بن مَنيعنَاهْمَيْم ا E‏ 
عن قاد »أا أَبُوالْعَالِيّة عن ابْن عَبّاس قال: : سَِعْتُ عَيرَو a‏ 
التي 4ل مِنْهُمْ: مرن الاب ون عن أ AEA‏ سول انه ا 
غ حٌى تَظلّمَ الشَّمْسُء عن الصا بَعْدَ الْعَضْرِ 

َف الاب عَنْ علي وَابْنِ مَسْعُوڍ وَأَبِي سَعِيدِء وَعْقَبَةَ بْنِ عَامٍِ ابي 
هُرَيْرَة وان عْمَنَ وَسَمْرَةَ بي جَنْدَبِ» وَسَلَمَةَ : 7 وَرَيْدٍ بن ٿابتِ٬‏ 
عد اله في عرد معني حفر والشابجي لمتشت من الي قله 
َعَادْمَةَ وگب بُ مُرَّ وَأَبِي أَمَامَة وَعَمْرِو بْنِ عَبَسَة وَيَعْلَى بْنِ أَمَيّهَ 


[(1؟) باب ما جاء فى كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر] 
ترات ا مضيو وق لين ان ارا ن كول عدا وین قر 
منصور بن زاذان: هو أن الأول إذا لم يقل أستاذه إلا لفظ: أخبرنا منصورء والتلميذ 
أراد أن ينبّه على أنه أيّ المناصير» وأما قوله: منصور بن زاذان فإنما يقال إذا كان هذا 
من لفظ الأستاذ لا غير. 
[1] هذاغاية الاحتياط من المحدثين؛ فإن دأبهم أن الشيخ إذا لم يذكر أحداً من الرواة بالنسبء وأراد 
التلميذ أن ينسبه يزيد بعد كلام الشيخ لفظاً يشير إلى ذلك» كلفظ: «هواء و«يعنى)» وغير ذلك. 


1871 ]خ: ITV: eATT:e cAI‏ ۲. جه: ۰ حم: 2/١‏ تحفة: .١٠١5937‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «قال». 


4 کرک الذي 
0 عِيسّى: حَدِيثُ ابْنِ عَبّایں عَنْ عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
و َوْلُ كر الْمُقَهَاء E e‏ 
ا صَلَاةٍ الصَبْح حه حَتَى تَظلْمَ | لشَمْس» بعد الح حل كدرب 
ا e‏ تُقَطَ 0 فد المج 
كال علي بن الحديني: ال یی بن سی 0 2-0 قَتَادَةٌ 
ب ب ايع ىح على ال ؛ وَحَدِيِتٌ 
ابي عَبَّايس عن النَّبِ ب قَالَ: لا نر الخو ان لون اكيز توا 
ابن مَتى)» وَحَدِيتٌ عَلِيٌ: «الْقْضَاه كلائةً). 


عن بَعْدَ الْعَضْرِ 


٤‏ - حَدَّدَنَا فيب ٿا جَرِينٌ عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبِه عَنْ سَعِيدٍ 


ت 


جُبَيِْ عن ابن عباس ال ll‏ سول الله ل الرَكْعَتيْنِ م r‏ 4 ات 
(؟؟) باب ما جاء ی الصلاة بعد العصر 


قوله: (قال: إنما صلى رسول الله ي الركعتين بعد العصر) هذا اعتذار 
منه» وسببه أن ابنَ عباس كان يضرب الناس مع عمر على الصلاة بعد العصر'*"» فلما 


. ٥0۷۳ حب: 60/اهء تحفة:‎ ]۱۸٤[ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وبعد صلاة العصر). 
(۲) فى نسخة: «فأما». 

فی بعص الف :ای 

(5) انظر: «فتح الباري» (۲/ .)٠١‏ 


و - 
ف أت فرعو CERNE‏ لعي الم بح الاق RE‏ ا 


Ea 7 
. ين‎ 


نت 2 5 5 ےت 

قال ابو عِيسَى: حي ابن عباين حديث 
61 چ 4 7 5 32 a‏ اا 1 5 ع © تير 00 رح يدب 8 
وقد رَوَى غير وَاحِدٍ عن النيي ` 4 | E‏ بَعْدَ الْعَصر رد 


قيل لابن عباس: إن النبى به صلى بعد العصر بين أن صلاته تلك ليست بمقيسة 
عليهاء وهذا هو الجواب عنا فى ذلك؛ فإنه كان إما من خصوصياته ل أو كان 
واجباً عليه» فلم يك من قبيل التنفل بعد العصرء بل من قبيل قضاء الفوائت» ونحن 
لم نمنعه» بل هو مؤيّد لما ذهبنا إليه في ذلك. 
قوله: (روى غير واحد عن البي ٤‏ أنه صلى بعد العصر ركعتين) وليس 
ذلك بمخالف لحديث ابن عباس الذي قَدّمنا؛ فإن ذلك لا يقتضي دوام النبي كك على 
ذلك» فإن المصحّح لثبوت «صلى» وصدقه إنم| هو الصلاة مرة واحدة» وأما قول عائشة 
فيها: أن النبي عليه السلام مادخل عليها بعد العصر إلا صلى ركعتين؛ فالجواب عنه!"! 
ا ياف فق الآضل بعد كلف والجرات هه أولة انرراباك عا وقبطرية قن ذلك ج 
كما لا يخفى على ممارس كتب الحديث» وثانياً أن نفيّ ابن عباس الدوامٌ مبني على علمه. = 


€ فی بعض النسخ : (شغله)»). 

() قول الترمذي: «حديث ابن عباس حديث حسن» تعقبه في «الفتح» (۲/ 16): هو من رواية 
جرير عن عطاء» وقد سمع منه بعد اختلاطه» وإن صح فهو شاهد لحديث أم سلمة؛ لكن 
ظاهر قوله: «ثم لم يعد» معارض لحديث عائشة المذكور في هذا الباب» فيحمل النفي على 
علم الراوي» فإنه لم يطلع على ذلك» والمثبت مقدم على النافي. كذا في هامش (م). 

() في بعض النسخ : امن أصحاب النبي». 


۳۹ الكوكث الذري 


4 


وَهَذَا خلاف ما روي عَنْهُ: لَه هى عَن الصَّلَاةٍ ب 0 بَعْدَ الْعَضْرِ حَنَّى 2 2 
بين 00 د 
وق روي ڪن عاق في ڌا الاب واي EY‏ ئ الي ل 

ا َكَل عَلَيْهَا عد عر إلا صلى رَكْعمَير يع عت عنام سات مر 
ال أنه تى عَن الصَّلَاةِ بَْدَ الْعَضْرِحَتَّى تَغْرْبَ الشَّمْسُء وَبَعْدَ الصبْح 


قوله: (هذا خلاف ما روي عنه أنه نهى عن الصلاة بعد العصر) وأنت 
تعلم أنه لا يخالفه؛ إذ النهي للأمة لا يقتضي النهي له. ولعل الوجه في ذلك أن النهي 
عن الصلاة بعد العصر إنماوَجْهُه التشبّة بعابدي الشمسء وذلك إنما هو وقت الغروب 
بعينه لا قبله» لكن النهي عن الصلاة بعد العصر مطلقاً سواء كان وقت الغروب أو 
قبله فإنما ذلك لئلا يفضي شروعه في الصلاة بعد العصر إلى انتهاء الصلاة وقتّ 
عين الغروبء وأما النبي عليه الصلاة والسلام فمع قطع النظر عن تنزهه عن توسخ 
التشبه كان يعلم وقتّ الغروبء فلم يكن شروعه في الصلاة بعد العصر مفضياً إلى 
= ثم الجواب عن فعله يل أن ذلك كان خصيصة له ا كما ثبت أنه ي إذا فعل أمراً داوم 
عليه» وقد ورد نّا من حديث أم سلمة عند الطحاوي: قلت: يا رسول الله! أفنقضيهما 
إذا فاتتا؟ قال: «لا)» وحكى الحافظ”"2 هذه الزيادة عن أحمدء فهذا نص فى الخصوصية» 
وستجيء الإشارة إلى هذا الجواب في كلام الشيخ أيضاً. ۰ 


.)07"05/1( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
وليس في هذا الموضع عزوه إياها إلى أحمد بل عزاها إلى‎ )٠١ ٠٦٤ /۲( «فتح الباري»‎ )١( 
الطحاوي» فيمكن أنه عزاها إلى أحمد في موضع آخر من «الفتح)» والله أعلم.‎ 


يات الصلد“ ov‏ 


الذي المع" عليه كرا ل العم عَلَى كَرَاهِيَة فاا 
حى كغْرْبَ القَمْش وَبَعْد البح حا TT‏ ني 
لله غل اللا بتک بغ اضر حقى تی تَغْرْبَ e‏ 
تَظلُعَ السَّمْسٌ ب افيه ق زو ع E‏ 


وقوعها فى عين وقت الغروبء ومما يدل على كون ذلك مختصًا به ب أنه صلاها 
فى البيث» ولولا أنه أراد أن لا يقندوا به فيهما لَصَلُاهما جهرة وعياناً. 


0 


قوله: (فقد روي عن النبي 4 رخصة!'" في ذلك) وهو ما أورده في 


]1١[‏ وتوضيح مسالك الأئمة في ذلك - كما بسط في «الأوجز)7" '-: أنه تصح الصلاة ة مطلقاً في 
هذه الأوقات كلها عند داود وابن حزم وغيرهما من الظاهرية؛ وتحرم عند الحنابلة النوافل 
في هذه الأوقات الخمسة: أي عند الطلوع» والغروب» والاستواء» وبعد الفجر والعصر مطلقاء 
سواء كانت ذات سبب أو لاء بمكة وغيرهاء إلا سنة الظهر في الجمع بين الصلاتين» وإلا ركعتي 
الطواف» ويجوز القضاء والنذر في هذه الأوقات كلها؛ وأما عند الشافعية فتجوز النوافل ذات 
سبب أيضاء وغير ذات السبب أيضاً بمكة» فلا تجوز سنة الظهر في المجموعة: والمراد بذات السبب 
ما تقدم سببه كتحية الوضوء وغيرهاء وأما ماله سبب متأخر كصلاة الاستخارة والإحرام فلا يجوز 
أيضاً وأما عند المالكية فمنع غير المكتوبة حتى صلاة الجنازة أيضا عند الطلوع والغروب» وكره 
بعد صبح وعصر إلا الجنازة وسجدة التلاوة قبل الإسفار والاصفرار. 
وأما عند الحنفية فلا تجوز الصلاة مطلقاً في الأوقات الثلاثة الأول إلا س مهوا 
جنازة حضرت فيهاء والوقتان الأخيران من الخمسة لا تجوز فيها النوافل» والبسط فى 
«الأوجز» مع الدلائل. 1 


)١(‏ في نسخة: «أجمع». 
(۲) في بعض النسخ: «وقد روي». 
(۳) راجع «أوجز الماسلك» (710/9-977/5). 


۸ لكوم لدي 


وَقَدْ قال به قَوْم م مِنْ أَهْلٍ الم ِن أَصْحَابٍ الي 8 وَمَن بَعْدَهُم. وه وغول 
الشَافِعِيُوَأَحْمَدُوإِسْحَافُه وقد گرء َم ِن اَل الم ن أصْحَابٍ الي لا 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ اللا َة ايا بغ بَعْدَ الْعَضْرِ وَيَعْدَ بَعْدَ الصَبْح. 5000 
الكَوْريُ» وَمَالِكُ بن آنیںء و يعض أل الْكُوقة. 


(۳) باب ما جَاءَ في الصلاة قبْلَ الْمَغْربٍ 
6- حَدَتتا هناد ا وکِیع عَنْ كَهْمَي بْنِ الْحَسَنِ'“ عَنْ عَبْدٍ الله 


كتاب الحج”": أن النبي لاء قال: «يا عبد مناف! لا تمنعوا أحداً طاف بهذا البيت 
وصلى أية ساعة شاء من ليل أو نهار»؛ وأنت تعلم أن القصدّ بذلك النهيُ عن سد 
أبواب دورهم التي كانت في المطاف وحوالي البيت» لا إجازة الصلاة في أي وقت 
كان» فلا يعارض ما سبق [من] النهي عنهاء وسيجيء بعض الكلام عليه في الباب!١!‏ 
الذي أورد الرواية فيه. 

(29) باب ما جاء فى الصلاة قبل المغرب 


هذا" مما اختلف فيه علماؤناء والصحيح عدمٌ كراهتها إذا لم يخف فوات 
التكبيرة الأولى من ضصلاة المغرب: 
]١1[‏ فإن المصنف بَوّب له بترجمة مستقلة في «الحج)» وذكر فيه بسنده إلى جبير بن مطعم: أن 
النبي كك قال: يا بني عبد مناف! الحديث» فسيأتي الكلام فيه. 
[؟] واخدلف فيه السلف أيضاء وذهب بعضن الصحابة والتايعين إلى الامتحباب» والجمهور = 


. ٩10۸ جه: 5ءحم: 5" تحفة:‎ ۱ A YAY ia ATA: TV خ:‎ [1۸°] 


)١(‏ وقع في الأصل: «الحسين» وهو تصحيف. 
(؟) «سنن الترمذي) (865/4). 


نوات الصَّلاد» ۳۹ 


ابْنِ بُرَيْدَ عَنْ عَبدِ الله بْنِ مُعَمَلِء عَنِ النَِّيَ كَل قَالَ: ا ن صَلَاةٌ 
لِمَنْ شَاءًَ). 

وق لباب عن عبد الله بن الزير. 

قال ابو عِيسّی: حَرِيْتُ عَبْدٍ الله بن مُعَقّل حَدِيتُ حَسَنُ صجيځ. 

و وََد احْتلَفَ أَصْحَابُ لنب يل في الصلاة وَكَبْلَ الَْغْرب» و َل ير بَعْصَهُمْ 


<o 


لصلاة قَبْلَ الْمَغْربٍ. وَقَدْ روي عَنْ غير وَاحِدٍ حِدٍ مِنْ أَضحَاب النَِنَ كله أنه 


قوله: (بين کل أذانين صلاة) فيه تغليب عند من ل ير استحباباً في صلاة الغروب 
ومن ذهب إلى كراهتهاء وأما من قال بالاستحباب فإنه لايحتاج إلى القول بالتغليب. 


الرؤية ليس دليلاً على عدم الوجود. 


= -منهم الأئمة الأربعة- إلى عدم الاستحباب» ففي «الشرح الكبير» للدردير: وكره النفل 
بعد فرض عصر إلى أن تصلي المغرب» فإن دخل المسجد قبل إقامتها جلس» قال الدسوقي: 
وحاصله أنه تمتد كراهة التفل بعد أداء فرض العصر إلى غروب طرف الشمس» فيحرم إلى 
استتار جميعهاء فتعود الكراهة إلى أن تصلي المغرب» انتهى. 
وفي «شرح الإقناع»''": زاد بعضهم كراهة وقتين آخرين» [وهما بعد طلوع الفجر إلى صلاته] 
وبعد المغرب إلى صلاته» وقال: إنها كراهة تحريم على الصحيح» ونقله عن النص» والمشهور 
في المذهب خلافه» وأخبرني بعض الحنابلة أن التحريم مذهبهم» انتهى. قال البجيرمي: قوله: 
(والمشهور في المذهب خلافه) فهي كراهة تنزيه على المعتمد» انتهى 


.)*0/۱( «حاشية الدسوقي»‎ )١( 
.)١1١١ /۲( «شرح الإقناع»‎ )۲( 


5 الكو الدع 
كَانُوا يُصَلُونَ كَبْلَ صَلَاةٍ الْمَعْرِبٍ رَكْعَتيْنِ بَيْنَ الْأَدَانِ وَالقَامَةِ وال 
وَإِسْحَاقٌ: ِن لاا فَحَسَنُ. وَهَذَا عِنْدَهُنا ۳ الإستحبّاب. 
4 باب مَا جاءَ فِيمَنْ أَذْرَكَ وَكْعَةٌ مِنَ الْعَصْر قَبْلَ أن تَغْرْبَ الشَّمْسُ 
۹ - حَدَكنَا الْأنْصَارِيٌ© ا معن تا مالك بی دين عَنْ ويد بن 


2 عَنْ عَطَاءٍ بن يسار وَعَنْ بسر بن م ميد سَعِيدِء وَعَنِ الأغرّجء يُحَدَّنُونَهُ عَنْ 
آپي هْرَيْرَة عن التب ل قالَ: ١مَنْ‏ ذرك مِنَ الصّبْح ركع" قبل أَنْ تَظلْمَ 


لم 


ياب ما ساء فن أمرك , كا من العضدر قبل أ كرب الشيسن 


= وفي «الروض المربع»“: تباح ركعتان بعد أذان المغرب» وقال ابن قدامة”*2: اختلفَ 
في أربع ركعات: منها ركعتان قبل المغرب بعد الأذان؛ فظاهر كلام أحمد أنهما جائزتان» 
وليستا بسنة» قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله: الركعتان قبل المغرب؟ قال: ما فعلته قط 
إلا مرة حين سمعتٌ الحديتٌء و[قال: فيهما] أحاديث جياد» أو صحاح» ثم ذكر هذه 
الأحاديث» واستدل بها على الجواز» وعلم بذلك أن ما حكاه الإمام الترمذي وغيره من 
الندب في مذهب أحمد لو صح يكون رواية له غيرٌ مرجّحة في الفروع» كما أن التحريم 
الذي حكاه شارح «الإقناع» لو صح يكون رواية ثالثة. 3 


i TA: 0۷4:11۸]‏ ۰ , جه: 1494 حم: 557/1 تحفة: .1١77١5‏ 
)١(‏ في نسخة: الإسحاق بن موسى الأنصاري». 

(۲) في بعض النسخ: «أن النبي». 

)۳( في بعض النسخ: «ركعة من الصبح). 

(:) «المروض المربع» .)۷٤/١(‏ 

.)0 55 /5( «المغنى»‎ )٥( 


نوات الصلا“ o۱‏ 
5 بال و 


کک و لان ا مه 


القَذْس فَقَدْ أَدرَكَ الصّبْحَ وَمَنْ أذرك مِنَ الْعَضْرِ وَكْعَةٌ 
E‏ الع 

وني الاب عَنْ عَائِقَةث 

ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابي هُرَيْرََ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وب 01 ا َالشَافِعِيُ وخ وَإِسْحَاقٌء وَمَعْنّى ذا لكيه 


هه سا 


(فقد أدرك العصر) غرض الترمذي من عقد هذا الباب هو التنبيه على ما 
سبق من أن النائم والناسيّ إذا استيقظ أو ذكر فليصل إذا ذكرها؛ فإن ذلك هو وقتهاء 
ومعنى هذا الحديث هو أن من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد 
أدرك العصر» وتمث صلاته. 
والذي ذهب إليه الأحناف هو الفرق بين العصر والفجر في ذلك الحكم» 
ومستَدَلّهم في ذلك ما ذكروه من أن حديث النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة 
لما عازف هذا الحدية الت فى الاب وسها إلى القاس ةة هو الم عفد 
تعارض الآثار وتناقضٍ الأخبار» فالقياس يرجّح حديث النهي في صلاة الفجرء 
وحديث الإدراك في صلاة العصر؛ إذ الواجب في صلاة العصر هو الناقص» لما أن 
الوجوب يضاف إلى آن الشروع» وذلك الوقت ناقص» فإذا اعترض الفساد بغروب 
= وأما عند الحنفية فاختلف أهل الفروع» كما أفاده الشيخ» واختار صاحبٌ «الدر» وغيرُه 
الكراهةء وابنُ الهمام”" الإباحةء والجملة أن الأئمة الأربعة متفقة على عدم الاستحباب مع 
اختلافهم في الكراهة. 
)١(‏ انظر: «الدر المختار» .)"۷١/١(‏ 
(۲) «فتح الباري» (۱/ 55 5). 


o4۲‏ الكوكب الدّري 
يكم لِصَاحِبٍ الْعُدْرِ مِثْلُ الرَجْلِ ينام عَنِ a O‏ 
یدک عِنْدَ طلوع الس وَعِنْدَا" غُرُويها. 


الشمس لم تَصِرْ صلاتّه أدنى مما وجبت عليه» فكان المؤدى مث الواجب» بخلاف 
وقت الفجرء فإن كله تام حتى يبدو حاجب الشمس» وبعد ذلك لم يبق» فليس في 
ذلك الوقت جزء هو ناقص نسبة إلى الباقي» فالآن المضاف إليه الوجوب لما كان 
كاملاً وجبت صلاته كاملة» فإذا اعترض الفساد بطلوع الشمس لم يبق المؤدى على 
الصفة التي وجب عليها فكان باطلاًء هذا ما قالوا. 

وأنت تعلم ما فيه من الاختلال وتزويق المقال» فإن قوهم: النهي عن الأفعال 
الشرعية يقتضي صحتها في أنفسهاء ينادي!١!‏ بأعلى نداء على جواز الصلاتين كلتيهما» وإن 
اعتراهما حرمة بعارض التشبه بعَبَدّة الشمس» فادّعاء المعارضة بينهم| باطل» وإن قط النظرٌ 
عن ذلك فلا وجه لعدم الجواز في الفجرء والجواز في العصر؛ فإن الوقت شرط لكلتيهماء 
فإذا قرت الس يعد اذاو ركم و ركن ا نالرت لمرو اة الاي تكبف 
يمكن لهم القول بأن الصلاة تامة إذ ليس ذلك إلا قولاً بعدم اشتراط الوقت؟! 

فعلى هذا يلزم'"! عليهم جوازٌ صلاة من شرع في الصلاة وثوبه نجس بقدر 


1[ قلت: لكن للكلام فيه مجال يظهر من ملاحظة كتب الأصول والفقه. 
[] قلت: إلا أن بين الشرطين فارقاًء فإن الوقت ليس بشرط لصحة الصلاة بل لأداء الصلاة» فإذا 
فات فلا شك فى أنه لا يبقى أداء؛ بخلاف الحديث» فإن الطهارة شرط لصحة الصلاة» فتدبر. 


2200 في ب بعض النسخ : ا(اعن صلاته). 
(۲) في بعض النسخ: «فيذكر). 
(۳) في بعض النسخ: «أو عند). 


0ك 


الدرهم أو دونه» ثم بعد أدائه ركعة وضع عليه رجل شيئاً نجساً ليس ذلك إلا أداء 
الصلاة على الكيفية التي التزمهاء أو من أخذ في الصلاة وهو يدافعه الأخبثان» فلما 
قضى ركعة أو ركعتين بال أو تغوطء أو ليس نظير ما قالوا؛ فإنه ادى صلاته بعد 
الحديث على تحور هما اترم 

وحاصله أنكم لم تفترقو''' بين الفساد والبطلان» فلزمت عليكم مفاسد جمة» 
والفرق بينهما ظاهرء فوقت اصفرار الشمس وقت الفساد» وبعد الغروب ليس ا 
الوقت أصااًء فكيف القول باتحاد الفساد فيهما كما ادعيتم! بل إطلاق الفساد على 
الثاني بمعنى البطلان» لعدم فرقهم بين الفساد والبطلان في باب العبادات» فلعلهم 
قاسوها على المعاملات» وليت شعري إذا خرج وقت العصر» فأي شيء يقتضي 
صحة تلك الصلاة حتى تصح ولا تبطل؟ ! 

فالفرق بين الفجر والعصر بالتقرير الذي سبق متا لا يجدي نفعاً؛ إذ بعد ما 
شرع مصلي العصر في أداء الصلاة التي وجبت ناقصة» لو غربت الشمسء فالوقت 
الذي بعد الغروب إذا سُلَّم أن كراهته ليست إلا مثلّ كراهة وقت الغروب» فما معنى 
قضاء العصر بعد غروب الشمسء إذ هذا الوقت على ما ذكرتم ليس إلا مثل الوقت 
اللي جروت اروب رلا فم قفا العصر ال راق كلما 
[ هذا صحيح أن بعد الغروب لم يبق له الوقت أصلاء إلا أن الوقت لما لم يكن من شرائط 

الصحة بل من شرائط الآداء» فبفوته فات الأداءء لكن الأداء بنية القضاءء وكذا العكس لما كان 


صحيحاً لم تبطل الصلاة» كمن شرع الظهر في وقته» ثم خرج حتى دخل وقت العصرء فتفكر. 


(۱) أي: لم تفرقوا ولم تميزوا. 


0ك 


وما قيل!١!‏ من أن بين وقت العصر الذي في وقت الغروب والذي بعد 
تجانساً بالنسبة إلى صلاة العصرء فإن كلا الوقتين مكروه لهاء ولا كراهة في ذات 
الوقتين» بل الكراهة لهما عارضية في الأول بسبب تشبه عبدة الأوثان» وفي الثاني 
سبب كون ذلك الوقت معيداً لغير تلك الصلاة وهو صلاة المغرب» بخلاف وقت 
الفجر» فإنه كامل» وبعد الطلوع لعل النقصّ ذاتي له. ولذلك لم يُشْرَعْ في ذلك شيء 
من الصلوات المفروضة» فاعتراض الفساد بالغروب يغاير اعتراض الفساد بالطلوع» 
ففي الأول لا تبطل الصلاة؛ إذ وقت المؤداة مثل وقت المفروضة في كونهما 
فاسدين وصفاء وفي الثاني تبطل؛ إذ المفروضة كاملة» والمؤداة مؤداة في وقت 
النقص ذاتي له» فتطويل”'' من غير طائل؛ إذ الأوقات التي عَيّدَثْ للصلوات إنما هي 
اساب لو جرب أذائهاء ؛ كما أنت تعلمه» فإذا كان كذلك فبعد خروج الوقت ج 
كان في الفجر أو العصر- لا يؤديه العبد إلا من عنده» فيستويان في أن كلا منهما 
من عنده» فإن الوقت بعد الطلوع وقبل الزوال إنما هو حق العبدء كما أن أوقاتَ 
سائر الصلوات حق العبدء غير وقت أداء فريضة ذلك الوقت» فكيف يقال بأن الوقت 
الذي بعد الغروب غيرٌ الذي بعد الطلوع؛ إذ هما من حق العبد؟ ونسبة كل وقت لغير 


[ ونظري القاصر لم يصل إلى من فرّق بذلكء بل المذكور في كتب القوم أن الفرق بينهما باعتبارما 
قبل الطلوع والغروبء فإن الأول لما كان كاملاً فاعتراء النقص عليه مبطل» بخلاف الثاني» فإن 
وقت الاصفرار لما كان ناقصاً في نفسه فاعتراء الغروب عليه ليس بمنافٍ له غاية ما فيه أنه أتقص 
من الأول» ولا خير فيه» ففتش» نعم قَرّقوا بينهما بأن ما بعد الغروب وقت صالح للصلاة» ولذا 
وجبت صلاة المغرب» بخلاف ما بعد الطلوع فإنه وقت الكراهة حتى ترتفعَ الشمس؛ فتفارقا. 


)١(‏ هذا خبر» والمبتدأ هو: وما قيل من أن بَيّن إلخ. 


0ك 


صلاة ذلك الوقت لا تفريق بينهما في أن تكون فيه شرعية صلاةٍ أخرى أولاء فبطل 

فلما لم يتعين عند الأحناف معنى الحديث على الوجه الذي ذُكِرَ كما بنا 
فالمراد بالإدراك ليس هو الإدراك على سبيل الإحاطة؛ وإلا لزم جواز الصلاة 
بالاقتصار على ركعة, فإنه لما أريد بالإدراك فى الموضعين هو الإحاطة صار المعنى: 
من صلى ركعة قبل الطلوع أو الغروب فقد صلى الصلاة كلهاء وهذا باطل لم يقل 
به أحد» فَعْلِمَ أن الإدراك ليس هاهنا بمعنى الإحاطة» وإنما معناه اللحوق» فإنه كما 
يُطْلَقُ على الإحاطة كما فى قوله تعالى: ‏ لاد رِكُمَالْأَبصَدرٌ 4 [الأنعام: ]٠١‏ كذلك 
قلغل اللي كل او که ا إذا له فالميسن اومن لی ن ك مهد 
الفجر قبل طلوع الشمس فقد أدرك الفجرّء بمعنى أن النائم مثلاً والساهي أو المقصرٌ 
إذا شرع في الصلاة والباقي من الوقت لم يكن إلا قدر ركعة» لو صلى وأتم صلاته 


وحاصله أن هذه الرواية تنبئ عن فراغ الذمة لمن صلى في شيء من هذين 
الوقتين» وإن لم يَخْلُ فعلّه ذلك من كراهةء ولا يعارضه حديث النهي عن الصلاة في 
الوقتين؛ لأن النهي عن الأفعال الشرعية لما كان هو المنبئ عن صحتها كان مؤدى 
الروايتين هو الجوازء غير أن الرواية الأولى لم تتعرض عن القبح المجاور» بخلاف 
الثانية؛ فإنها أظهرت صفة الصلاة في هذين الوقتين» أو يقال: «مَنْ» هاهنا ليست 
للجنس بل هي هاهنا للنوع» يعني: إذا أدرك الصبي» أو أسلم الكافر» أو طهرت 
الحائض والنفساءء والوقت من الفجر والعصر باق مقدارٌ التحريمة» أي: التمكن فيه 


00 الكوَكث الذري 
(0») باب ما جَاءَ في الجَمع بي الصَّلاتَيْنٍ 
/1- حَدَّكَنَا نادء تا أَبُو مُعَاوِيَة عن الأَعْمَش» عَنْ حَبيبٍ بن أبي 


ش 5 5 وا ت 0 ا 5 ey‏ وه ار عاص 
ثابتِ» عَنْ سَعِيدِ بن جبیرء عن ابن عبایں قال: جَمَحَ رَسول الله يديد بين 
E‏ بين ا ا 00 0 - 5 - 306 چ 0 

الظهر وَالْعَضْرِ وَبَيْنَ المَغْرِبٍ وَالعِسًَاءِ بالمَدِيتة مِنْ عَيْرِ حوفي وَلا مَطرٍ 


من التحريمة بعد الطهارة؛ فقد أدرك هؤلاء الجماعة الفجرٌ والعصرٌ فوجبت عليهم» 


قوله: (جمع رسول الله 4# بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاء 
بالمدينة» من غير خوف ولا مطر) الحديث» هذا الحديث مما اضطرب فيه 
الفقهاء والمحدثون» وتحيّر فيه العلماء المتقنون» حتى قال الترمذي""": لم يعمل 
على هذا الحديث أحد من أهل المذاهب المشهورة""''» واختلفوا فى توجيه المراد 


3] قلت: والحديث يحتمل عدة وجوه غير ما أفاده الشيخ» كما بسطت في «الأوجز» "فار جع 
إليه لو شعت التفصيل» وأيضاً لَّمَا كان حديث الإدراك محتيلاً للوجوه: وأحاديث النهى 
محكمة لا تحتاج إلى التأويل» فتقدم عليه إلا أنهم استثنوا عصر اليوم لعارض. ٠‏ 

[ وفي «الأوجز)”" عن «الفتح»: ذهب جماعة من أهل العلم إلى الأخذ بظاهر الحديث» 
فجوّزوا الجمع في الحضر للحاجة مطلقاًء بشرط أن لا يتخذ ذلك خلقاً وعادة» وممن قال به 
ابن سيرين» وربيعة» وأشهب. وابن المنذرء والقفال الكبير» وغيرهم. 


.041/4 تحفة:‎ 237/١ ]م: 5 ن حم:‎ ١141/1 
.)9 انظر: «شرح علل الترمذي» لابن رجب (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «أوجز المسالك» (۱/ ۲۸۱-۲۷۹). 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 1757). 


ع 


TS e‏ بِذَلِكَ؟ قا[ ': ار دا نْلَاتَخْرْجَ 


کے ورج 


وَفي الاب عن ابي هرد 0. 


ہو عِیسّی: حَدِیٿث ابن عباس قد قَدْ روي عَنْهُ مِنْ غَيْرٍ وَحْدِ روا 
منه» فقال الإمام» قدوة العلماء الأعلام» سند الفقهاء والمحدثين» رأس الجهابذة 
العلماء والمتكلمين» إمامنا الأعظم الكوفي - نور الله ضريحه-: المراد بالجمع 
الجمع الصوري!!! لا الحقيقي؛ إذ الاحتمالات في الجمع ثلاثة: جمعهما في وقت 
الظهر» وجمعهما في وقت العصرء والجمع بينهما بحيث يقع كل منهما في وقته» 
وهذا الثالث هو المراد هاهناء وهذا كما بينا لك فى حديث العلاء بن عبد الرحمن» 
وصلاة العصر في دار أنس بالبصرة» فلا يلزم على ذلك شيء من المعارضات» ولا 
يحتاج إلى شيء من الأجوبة التي تَر هاهنا. 
وأما الآخرون فعارضوا هذا الحديث بالحديث الآتى ذكره» وهو قوله عليه 
3 وهو الحق الذي لا يُعْدَلْ عنه في هذا الحديث» وهو مختار الحافظ في «الفتح»» والعيني 
في «البناية»» والشوكاني في «النيل»» والشيخ في «البذل»؛ والأبي في «الإكمال»“» قال 


الحافظ: استحسنه القرطبي» ورجّحه إمام الحرمين» وجزم به من القدماء: ابن الماجشون 
والطحاوي» إلى آخر ما بط فى «الأوجز)0*). 


(۱) في ب بعض النسخ : «فقال». 

(۲) في بعض النسخ: «يحرج أمته) بضم الياء المثناة التحتية» و«أمته» بالنصب. 

() في بعض النسخ: «وقد رواه». 

)۲٥۸/۳( و«نيل الأوطار»‎ )١57/0( و«عمدة القاري»‎ )0/٠١ /۲( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 
.)٠٠١ و«بذل المجهود) (587/5) و«الإكمال » (؟/‎ 

(5) «أوجز المسالك» .)١51//7”(‏ 


4 لكوم لدي 


4 


جَابِربْنُ ريڍ وََعِيدُ بن جُبير وَعَبْدُ الله بن شَقِيقٍ الْعْقَيْلِئٌ. وَقَدْ رُوِيَ عَنِ ابن 
عباس عن التي كل غَيْرُ هَذًا. 

۸ - حَدَكََا بُو سَلَمَةَ يَحْيَى ن خلى البضري» 5 التكتيز ين 
سُلَيْمَانَه عَنْ أيه عَنْ حَنَشِء عَنْ عِكْرِمَةَ عَن ابن عَبَّايس عَن التي له 
قَالَ: ١مَنْ‏ جَمَعَ بَيْنَ الصَّلَائَيْنٍ ير لت قار اله الى باون ارا كلقن 


قال بو عِيسَى: وتش هَذَا هْوَأَبُو علي ارح وَهُوَحَنشُ بن یں 


السلام: (من جمع بين الصلاتين من غير عذر) إلخ» وهذا الحديث مع ضعفه'" لما 
تأيد بقبول المجتهدين وعملهم عليه صار معارضاً لذلك الحديث" "القوي الذي مَرٌ ذكره. 


]١[‏ ولذا احتاجوا إلى التأويل فقيل: كان الجمع لمطرء وهو مختار مالك في «الموطأ»» ووافقه 
على ذلك جماعة» ويأباه ما ورد في الروايات: من غير مطرء وقيل: كان لمرض» وقوّاه 
النووي”"» قال السيوطي“: هو مختار السبكيء والبلقيني» والأسنويء وهو اختياري» 
انتهى. وقيل: كان غيم فانكشف» فبان أنه دخل وقت العصرء وقيل: الصواب في الرواية: في 
سفر سافرها؛ لرواية الأكثر» والبسط في «الأوجز». 


[ ۱۸۸[ قط: ١/ه4ة”‏ ك: /١‏ هلاى ق: ۳/ 7ك تحفة: 1۰۲٠‏ . 

)١(‏ في نسخة: (حسين)» وذكر في «التقريب» (17757): أن اسمه الحسين وأن حنشاً لقبه. 

(؟) قال السيوطي في «قوت المغتذي» :)١77/١(‏ هذا الحديث أورده ابن الجوزي في 
#الدوفنوغاتةه أله بحنش» وقد أخرجه الحاكم وقال: حنش ثقة» وأخرجه البيشن: 
وله شاهد موقوف على عمر بن الخطاب» أخرجه البيهقي (۳/ )١14‏ وآخر عن أبي موسى 
الأشعري أخرجه ابن أب شيبة ئی ام ۳۱۴/57( التهى . ۰ 

7( «شرح صحيح مسلم» للنووي (TYA /٩(‏ 

(؟) «تنوير الحوالك» (ص: .)١١۳‏ 

(0) انظر: «أوجز المسالك) (۳/ .)١٤١-١٤۳‏ 


وات الک ف 


و أ دنه اي 0ق 


اا 2 و د 3 ١‏ 5 
وَهوَّ ضَعِيف عِندَ اهل الْحَدِيثْ» صَعفة حمد وعيره. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا ع عند آهل ايلم نلا يَجْمَعَ بَيْنَ الصَّلَايْن إلا 

SANE لالش يقل اق السرم‎ e. 

ين لِمَريضٍ. ويه قول أحمَدُ وإ حاق. قال بَْض هل الْلم: جع 

E 0‏ ويول الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقٌ. و العاف 
ايض أن ينعت لشلائي 


2 
6 يمر 


ia AE ع‎ IE. 


«- اکا شی بی تح لو عمد التو كاي تاشخ نه 
ِسْحَاقٌَ» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبرَاھ E‏ مُحَمَّدِ بن عَبْدِ الله ُن زَيْدِ 
عَنْ أبيه RE‏ برل الل كله ولغود هُ يروي فَقَالَ: (إِنَّ 
ِو ريا حَقُ» قَهُمْ مَعَ بلال» فَإِنَهُ نى وَأَمَهُ ينا صَوْتا مِئْكَ» فَألْق عَلَيْهِ مَا 

(3؟) باب ما جاء فى بدء الأذان 

قوله: (لما أصبحنا) هذه قطعة من حديث طويل لم يذكره هاهنال'! اختصاراً. 

قولد: (قإفه اند واه ضرفا عاف فى هذا التعليل إشازة إلى آنمن عدي 
]١[‏ وذكر أبو داود في «سننه» بتمامه مع اختلاف طرقه. 
[1]د: 499 جه: 5 ۷0 حم: 257/4 257 تحفة: 004 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن الحارث». 


(۲) في نسخة: «أتيت». 


(۳) فى نسخة: «أو أمد). 


00٠‏ الكوكّب الذي 
قي لَك وَلْيُتَاد ذلك قال: فَلَمّاسَمِعَ عْمَرُ عُمَوبْنُ الْكَطَّابٍ نِدَاءَ بال بالصلاة 
َرَج لی رَسُولٍ الله ع وَهْوَ يَجُرُ رار وَهْوَ يَقُولُ: يا سول الله وَالَّذِي 
بَعَكَكَ باحق لَقَدْ رَأَيْتُ مِكْلَ الَّذِي قال قال: فَقَالَ َمُولُ الله ه: «كَلِلَهِ 
اا 


ول الكلب كن الى م 
قال 


E 


6n 


بو عنيسي : : حَدِيتُ عَبّدِ الله بن زَيْدِ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


چ 2 ا چ قي و هو ره د ود ل ع 2 3 ا 
وقد رَوَى هذا الحَدِيٿ إِبرَاهيم بن سَعَدٍ عَنْ محمد بن إسحاق 


إلى خير فهو أحق به وإلى أن المؤذن يستحب أن يكون رفيعَ الصوت. 

قوله: (فذلك أثبت)1! أي: لما علم رسول الله جي أن الموفقين لرؤيا حق 
كثيرون فى أمته حمد الله وأثنى عليه وقال: هذا الأمر أثبت لقلبى» وليس المراد 
ما سبق إلى بعض الأوهام من أن رؤياك يا عمر! أثبتء إذ لم يبن أمر الآذان على 


3 وقال ابن العربي”': رؤيا الأنبياء حق من جملة شرائع الدين» ورؤيا غيرهم في الدين ليست 
بشيء» إلا أن هذه الرؤيا من غير الأنبياء استقرت في الدين لوجوه: أحدها : يحتمل أنه قيل 
للنبي كل: هارا ااه ر كانتا شوق اال إلى العمل هامر جا 
حتى يُقرَّ عليهاء أو يَنْهى عنها على القول بجواز الاجتهاد له» وعلى أن بين أن هذه المسألة 
من مسائل القياس» أو لأنه رأى نظماً لا يستطيعه الشيطان» ولا يدخل في جملة الوسواس 
والخواطر» وروي أن النبي َي رأى الأذان ليلة الإسراء وسمعه» ولم يؤذن له فيه عند فرض 
الصلاة حتى بلغ الميقات» وفي قول النبي ياء لعمر: «فذلك أثبت» دليل على ترجيح أحد 
الاحتمالين: الثاني والثالث [على الأول]ء انتهى. 


.)308051//١( «عارضة الأحوذي)‎ )١( 


نقذ لخدي لبدو ونا e E DS‏ 


ا 57 این کیو رب ولا تقرف 
عن اللي ل شبن E‏ ا ایك الْوَاحِدَ في الْأَدَانِ 0 الله 


0 0 


eT 
أبي النَضْرِ »تا الْحَجَّاج”"' بْنْ ل قال‎ 0 ee 

ان جْرَيْج: اتا اء عن ابن عْمَرَ كَالَ: گان الْمُسْلِمُونَ حِينَ قَدِمُوا الْمَدِيئَة 
َج RE‏ ا AEST‏ وما في ذلك 


قَقَالَ بَعْضُهُمْ توه اتخدوا تاقوسًا ل اقوس التْصَارَف: وَقَالَ بَعْضُهُمْ اهديا 


رؤياهم» وإنما كان أوحي إلى النبي 4 صفته» فلم يكن بَينها للأصحاب حتى 
تبادر"' إليه عبد الله بن زيد بقص رؤياه عليه. 


E)‏ أي اتون عل ي 


]١1[‏ ويؤيده ما في «القوت»: ذكر أبو داود في «مراسيله»: أن عمر لما رأى الأذان في المنام» 
اق لر به ال فلل ع وقد جاء النض ذلك عه قما وأ قبة إلا بلالا يؤقة» فقال له 
النبي كَل: «سبقك بذلك الوحيٌ»» انتهى. 


[1] وفي ١المجمع»”"‏ أي: يُقَدّرون حيتها ليدركوها في وقتها ليس ينادى لهاء بفتح دال» انتهى. 


VV ie ٤ E‏ ن 7 حم: ا تحفة: هلالالا. 
)١(‏ في نسخة: «حجاج». 

(0) «قوت المغتذي» TE /١(‏ 
(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)0945/1١(‏ 


00 لكوم لدي 


ا رن ُو قال: E EOE‏ تاو انلق 
قَالّ: قَقَالَ مَسُولُ الله يكله: «يَا بال قُمْ قَنَادِ د الک . 


بو عِيسَى: : هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت يث ابن عَمَرَ. 
9 بَابُ ما جَاءَ في التّرْجيع في الْأَدَانٍ 


-١‏ حَدَكنَاِشْرْبْنُ معان ضري كنا راهيم بن عبد اْعَِيرِبْن عَبْدِ 


2 
e 
ان‎ ٠ 


الْمَِكِ بن أبِي مَحْدُورَةَ قَالَ: أخْبَرَن أبي وَجَدَّي جَمِيعًا. عَنْ أبي مدو . 


(ينادي بالصلاة) ليس المراد""' بذلك التأذين» بل قولهم: الصلاة الصلاة 
أو الصلاة جامعة. 


(9؟) باب ما جاء في الترجيع في الأذان7'! 


ووجهه على ما روي في ابن ماجه'" والنسائي: أن النبي عليه السلام كان ينزل 


]١[‏ واختلفت الأئمة في الترجيع» فذهب مالك والشافعي إلى سنيته» وذهب أبو حنيفة وأصحابه 
وألحمد إلى عدم وذهب جماغة من المحدثين إلى التي قال ابن قدامة : وجملة ذلك 
أن اختيار أحمد من الأذان أذان بلالٍ وعبدٍ الله بن زيد» وهو خمس عشرةً كلمةء لا ترجيع 
فيه» وبهذا قال الثوري وإسحاق [وأصحاب الرأي]ء والأخذ به أولى؛ لأن بلالا كان يؤذن - 


6١4 ::]11[‏ مطولاً ن: 1۲۹ تحفة: ۱۲۱۹۹ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «عمر بن الخطاب». 

(۲) فى نسخة: «أو لا تبعثوا). 

)۳( سنن ابن ماجه» (۷۰۸) و«سنن النسائی» .)٦۳۲(‏ 
(4) «المغني» (01/5). 1 


o۲ 


- به مع رسول الله بي دائ» سفراً وحضراء وأقرّه النبي ب [على أذانه] بعد ذان أبي حذورة» كذا في 
«الأوجز»(!2» وبْسط فيه في الدلائل» قال ابن الجوزي: حديث عبد الله بن زيد أصل في التأذين» 
وليس فيه ترجيع؛ فدلٌ على أن الترجيع ليس بمسنونء قلت: وكذلك أذان بلال» وقد أَذّنْ في 
حياته ياي ثم أذ بين يدي أب بكر في زمان خلافته» وهو رئيس المؤذنين وقدوتهم, وقد اتفقواعلى 
أن لا ترجيع في أذانه» ولم يختلف فيه أحد. صرّح به ابن الجوزي وغيره» والبسط في «الأوجز»'. 
جْججٍِِْْْْ  ٍ‏ 98 
مُعَربّه: إن الروايات في إقامة بلال مختلفة فأخذت الحنفية بالتكرار» انتهى. 
os‏ 0 
قد قامت الصلاة؛ فإنها مثنى مثنى خلافاً لمالك في المشهور عنه؛ وقديم قولي الشافعي أن 
لفظ : قد قامت الصلاةء أيضاً يقال مرة» وقالت الحنفية والثوري وار بن المبارك وأهل الكوفة: 
إن الاقامة مثل الأذان مع زيادة «قد قامت الصلاة» مرتين» كذا في ادل وايتدلراعلى 
ذلك بعدة روايات بسطت في «الأوجز)!؛ 
منها: ما روي عن عبد الله بن زيد بتنظير الإقامة للأذان» وبما قاله الطحاوي”: تواترت الآثار 
عن بلال أنه كان يثني الإقامة حتى مات» وبروايات أبي محذورة المفصلة جلها على تثنية 
الإقامة وغير ذلك» وبعد ثبوت الروايات الكثيرة الببلخرار اج ناا احياج و 
ومع ذلك وجه في «البذل» وغيره بعدة توجيهات» والأوجه عندي: أن قوله: أُمرٌ بلال 


.)١۹/۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «أوجز المسالك» (۲/ 57). 

() «بذل المجهود» (۳/ .)۲٤۹‏ 

(6) «أوجز المسالك» (۲/ .)٤١٠٤٤‏ 

(5) انظر: «شرح معاني الآثار» .)٠١١ /١(‏ 
() «بذل المجهود» (۳/ .)۲٥۲-۲۵۱‏ 


o04‏ الکو الدّري 


e 5 


قال إِبْرَاهِيُ: مغل أَدَانِئَا. قال بِشْرٌ: قَقُلْتُ لَه: أَعِدْ عَلَىَ» َوَصَفٌ الْأَدَانَ 
ا 

گال ابو عِيسَی: حَدِيتُ أَبِي مَحدُورَة في الْأَدَانِ حَدِيتُ صَحِيحٌ. وذ 
روي عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجِْ وَعَلَيّْهِالْعَمَلْ بِمَكَة وَهْوَ قَوْلُ الشَافِجِيّ. 

د لاله عمد ب الْمكَتَىنَاعَفَانُ تاهما عَنْ عَامِرٍ' 


eT 
SS الي عَلَمَه الان شع حشر‎ 


7 


9 


| قال أبُوعيسى: E‏ ا 


ده 
ی سر ا لمارا ضبان القرية وا ي نفل الان وجا رن ا 
أكبر الله أكبر» كما هو دأب الصبيان» فأمر النبي يي بهم فأتوا فقال: مَن الذي كان ينادي 
منكم بصوت رفيع» وأيكم أحسن صوتا وأندى؟ فأشاروا إلى أبي محذورة» وكان الأمر 
كذلك» فأمره النبي َك أن يقول: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبرء فقال كذلك» ورفع 


إلخ قضيتان مهملتان في حكم الجزئية» والمراد أذان الصبح وإقامثه» والمعنى: يَشْمَمْ أذائه بأذان 
أم مكتوم» ويتولى الإقامة مفرداً» واستثناء الإقامة على هذا التوجيه مدرج من بعض الرواة» كما 
هو عند المالكية» ولو سُلُّم الإيتارٌ فهو لبيان الجوازء كا في الحاشية عن «مواهب ال رحمن». 


[195]م: 4لا" د: ن ۰ جه: ۷۹4 حم: 2504/75 تحفة: ۱۲11٩‏ . 

() زاد في نسخة: «ابن عبد الواحد). 

0( د وروي اسح O‏ يد روا ولد تييح ني لتر 13 يعن لأراق تارق 
مقفل رسول الله کیا من حنينء قينا رسولٌ الله يك في , يعفى الطريق ادن المؤةن«الحديع 


يات الصّلا» ههه 
)۸ با تاجف اناد O‏ 


ع 


E -۳‏ كَيْبَة تَا کک کک 
70 0 


وف الاب عن ابن عمر. 


1 فزق نأف ليل من أشحاب ان لايم وَبهِ يَقُولُ 
مالك وَالعَافِم وَأسْمد وإشحاق. 


E‏ في أَنَّ القَامَةَ مَمْنَى مَثْنَى 


a eG‏ لاج تا عْقْبَة عة بی کال عن این أ لی عن 
عَمْرِوبْنِ مره عَنْ عبد الّحْمَنٍ ن بن ابي َيْلَى» عَنْ عبد الله ْن ري قلَ: گا 


دان رَسول الله لل شَفْعًا شَفْعًا »في الْأَدَانِ وَاْإقَامَةٍ 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَبدِ الله بن زَيْدِرَوَهُ ركيم عَنٍ الأَعْمَشء عَنْ 
صوته» ثم أمر أن يقول: أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله فقال كذلك إلا أن 
ذلك لما كان مخالفا لما يعتقده قومّه ونفسّه خفض بذلك صوته» فقال النبى كَلِةِ: قل: 
ايدان لا إله إلا الله» أشهد أن لا إله إلا الله ورفع النبي < بذلك صوته» ورفع أبو 
محذورة صوته» فثبت الإيمان فى قلبه» فاستمر الأمر عند أبى محذورة على هذاء وكان 


. ٩٤۳ تحفة:‎ 203١77 /7 جه: ۷1۹ حم:‎ 1V N A اخ‎ 
.ه3"1١١ تحفة:‎ 20/١ ش:‎ ٩۰ /١ :طق]١95[‎ 


555 لكوم لدي 


قا ساق 


عرروق اترغز عزو كن تى أي ابر ا أن عَبْدَ الله بي ريد رى ادان 
في اتام وقال شُعْبَة: عَنْ عَمْرِو بن مُه عَنْ عبد امن بن أبي ليل قال كذ 
أَضْحَابُ رول الله وله أن عبد الله بن رَد رى الْأَدَانَ في امام هدا اصح 


اور ابو مامه 


ا DEN‏ اي 


0 بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: الان مَْنَى مء وَالْإِقَامَةُ مَثْنَى مَنْتّی› وَبِهِ 
و ll‏ ا سيان الَْري وا التتابك و فل لكر 20 
(:) بَابٌ مَاجَاءَ في التَّرَسْلٍ في الأذَانٍ 
0 ا o‏ بْنُ الحَسّنء E‏ ا هيد E‏ 
َه صَاحِبٌ السَقَاءء ا يَحْيَى بْنُمُسْلِمِ عَنِ الْحَسَنِ وَعَطَاءء عَنْ جابره: 
أنَّ رَسُولٌ الله ل قال لِكالي: ايا اال ذا دنك َتَرَسَلُ في ايك وإ قنك 
1 نن ايك وَإقَامَِكَ قَذرَمَا يفرع الآكل من َك وَالشّارِبُ 
مِنْ ا كد ص ردا دَخَلَ لِقَضَاءِ حَاجَتِه وا تَقُومُوا حَتَى تَرَوْنِيا. 


هه 
اق فق كن 


5- حدٿتًا عبد بن حَمَيْدِ) 1 مجم عن عيدا نعم حو و 
ذلك تعليماً منه لخصوصية ذلك الوقت» فظنه داخلاً فى الأذان. 


.1۲۲۲ تحفة:‎ 50١5/١ :ك]1١965[‎ 

. زاد في بعض النسخ: «قال: حدثنا أصحاب محمد بل‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «أصحاب محمد)» وزيادة: «أصحاب رسول الله يلل هنا خطأ صرفء قاله 
الشيخ أحمد شاكر .)71/١/1(‏ 

(۳) زاد هناك في نسخة: «قال أبو عِيسّى: ابن أبي ليلى هو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى؛ 
كان قاضي الكوفة» ولم يسمع من أبيه شيئاء إلا أنه يروي عن رجل عن أبيه». 

(6) في بعض النسخ: «جابر بن عبد الله). 


زات الاک ده 


4 ن 


ل شي : حَدِيثُ جَاپر هَدَا حَدِیت لا تعر َه إلا مِنْ هَذَا الوَجْه 


مِنْ حدیث عبد اللي 300 مَجِهُوا 2 
)”١(‏ باب ما جَاءَ في إِذْحَال الإصْبْع الأذُنَ” عِنْدَ الأَذَانِ 


ع وي کټ 2 26 


-١‏ حگقتا تخوب یلاق تاع ارق نافيك زر عن عزن 
ابْن ابي جُحَيْمَةَ عَنْ أَبِيه قَالَ: ريت بلالا بوذ وَيَدُونُ وَيُنْمُ ف ا هتا وَهَا هنا 


[۳۱- باب ما جاء ذ في إدخال الأصبع الأذن عند الأذان] 
ون رر ی اا را اوا ور تر 
به إدارة عنقه لا غير» فإن كانت المنارة غير متسعة لم يحتج إلى نقل الخطى عن 
مقامه» وكفى إدارة الرأس من غير انتقال» وإن كان متسعة بحيث لا يمكن له إخراج 
الوه يعد قيافه مقاماً مها جاز لد الانتقال إلى جر انهاء فآما إذا حاط يه الجدر 
من كل جانب حتى لا يخرج الصوت منها إلا عند إخراج الوجه من كوَاتِها؛ جازا"! 
له ذلك» وما يلزمه من تحويل الصدر معفو ضرورة أن التأذينَ لا يفيد دونه» والاحتياج 


]١1[‏ قال أبو الطيب”": روي من الإفعال» والفاعل ضمير لبلال» و«فاه» مفعوله» و«هاهنا» ظرف. 
[YJ]‏ ففي «البحر»”؟): إن لم يَيِمّ الإعلامُ بتحويل وجهه مع ثبات قدميه؛ فإنه يستدير في المئذنة. 


[1۷]خ: ۳د Ù‏ الالاء جه: ۷11 حم: €/ 9۷ تحفة: ۱۱۸۰7. 

(۱) زاد في ر بعض النسخ: اوعبد المنعم شيخ بصري» قوله: «وهو إسناد مجهول» قال في «الفتح) 
1/0 ۰ إسناده ضعيف» وله شاهد من حديث أبي هريرة ومن حديث سل ان خر جه أبو 
الشيخ» ومن حديث أبي بن كعب أخر جه عبد الله بن أحمد في «زيادات المسند)» وكلها واهية. 

(۲) في بعض النسخ: «في الأذن». 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲۲۱/۱). 

.)۲۷١ /١( «البحر الرائق»‎ ):( 


انکر الدري 


وَإِصْبَعَه في أنه 0 Em‏ 3 لَه حَنْرَاء - ارا من ادم - 
َرَج ڀال َْنَ هبار گرا اتا »صلی الَا و سول الله يلل 
Ke‏ در 6 ل 30 ا حَمرَاءع كا نقد إلى ريق 
سَاقَيْه قال سيان راا ر 


إلى المنارات في التأذين إنما هو حيث يشتد الحر أو البرده الله أعلم بالصواب. 
قوله: ((صبعاه في أذنيه) وقال بعضهم: في الإقامة!'" أيضاً ا أصبعيه 
في أذنيه» ولا منع عنه عند الاحتياج إلى رفع الصوت بكثرة المصلين. 
(قال.سفياق: ثراه حي )© لما كان النبي عليه السلام قال في الحمرة ما قال 
احتاجوا إلى جواب ما ورد في هذا الحديث من لفظة: حلة حمراء» فأجاب بعضهم 
بأن لبسه هذا كان قبل النسخ» ثم نهي عنه» ولا يخفى ما في هذا الجواب من البعد؛ 
1 عر ا 00 - 
فإن هذه القصة كانت في حجة الوداع» وقَضَّى النبي بي بعده بقليلء فَأَيّانَ نُسحَ؟!. 
والجواب على ما قال سفيان: أن إطلاق الأحمر على ما فيه خطوط بيض وسود» وحمر 
وصفرة» لكن الغالب الخطوط الحمر غير قليل» | أن إطلاق الأسود على مافيه غلبة السواد 
غير قليل» والحبرة كذلك» فإنه نوع من الثياب مخطط» وتوصف بصفة الخطوط الغالبة. 
والمذهب!"! في لبس الحمرة والصفرة أن المرَّعَمَرَ والمعصفَرَ ممنوع عنه 


]١1‏ كما حكاه الترمذي عن الأوزاعي. 

[] وفي «الدر المختار»7'): كُرِهَ لبس المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجالء مفاده أنه 
لا يكره للنساء» ولا بأس بسائر الألوان» وفي «شرح النقاية» وغيره: لا بأس بالثوب الأحمر» 
ومفاده أن الكراهة تنزيبية» وصرح في «التحفة» بالحرمة» فأفاد أنها تحريمية» وهي المحمل عند 
الإطلاق» وللشرنبلالي فيه رسالة نقل فيها ثمانية أقوال» منها: أنه مستحب» انتهى. 


.)0١5 261١6 /9( «رد المحتار»‎ )۱( 


ترات ال5 5 


عليه العمل عند هل العم كبو بون أن يُدْخِلَ الْمُوَذْنُ ِضْبَعَيْهِ في 
اذَه في الْأَدَانٍ وگال بَعْص اهل الْعلم: وَفي الام التي ايا 6 
ا وُو قول الْأَورَاعِنَ؛ له الم 3 وهب“ السوائی. 
۲۲) بَابٌ ما جَاءَ في التَنْويبٍ في الفَجْرِ(؟) 


۸ - حَدَََاأَحْمَد بن مني تا أَبُوأَحْمَدَ اله يري تا 


a 


بُوإِسْرَائِيلَ عن 
الڪڪَي عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ بن أبي لَيْلَى» عَنْ يلال َال : قال وَسُولُ الله ل: 
لا توبن في شَّىْءِ م مِنَ الصَّلَّوَاتٍ إلا في صَلَاة الْمَجْرِا. 


وَفي الاب عن ۴ و 

ال بُو عِيسَى: حَدِيتٌ بِلَالٍ لا كم عرف إلا من حَدِيتٍ أبي سراي 
0 بو إِسْرَائِيل لَمْ يَْمَعْ هذا rT‏ عُتَيَْةً. قَالَ: 
الا كن لخدي نوخد عن اأعكر N E‏ 
فو ی ان ولزن ا ی u‏ 


الرجال مطلقاء والحمرة والصفرة غير ذلك» فالفتوى على جوازهما مطلقاء لكن 


ضيه باب ما جاء فى التثويب فى الفجر] 


[9١]جه:‏ الا حم: ١/٦‏ تحفة: 537 .5١‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «وهب بن عبد الله). 
(۲) فى نسخة: «بالفجر). 
(") في (م): «وليس بذاك)» وفي هامشه: «وليس هو بذلك). 


3 الکوگ الدرَ 


و 


وقد لحتل أَهْل الم في تفيير الكثويب» كقال بَعضْهُ: الَنوِيبُ 
أَنْ يَقُولَ في أَدَانِ الْمَجْرِ: الصَّلَاهُ خَيْرٌ مِنَ النَوْه وَهُوَ قول ابْنِ الْمْبَاركٍ 
وٿال إِسْحَاقُ في اتويب غَيْرَ هَدَاء ال:“ هو قع؛ خت الاش 
عد النَِيَ كل إا أذَنَ الْمُوَذّنُ فَاسْتَبطاً القَوم َال بَينَ لدان وَالِقَامَة 3 
قَامَتِ اللا حَيّ على اللا حَيّ عَلَ القَلاج. وَعَدَا الَنِي ال شحاف 
هُوَ اتويب الَّذِي گر هه اهل لعل وَالَّذِي أَحْدَثُوُ بَعْدَ النَِّيَ َل وَالَذِي 
تكد ات النجائك 5 أن الريب الم في صَلاةٍ المَجر: 


- 


الصَّلَاةُ خَيْرٌ مِنَ التَوْم. َهْوَمَولُ صَحِيحٌ» وَيقَالُ ا لَهُ: الكو AE E‏ 


قوله: (فقال بعضهم: التثويب) إلخ» اختلفوافي كراهته واستحبابه» واختلافهم 
هذا مبني على اختلافهم في تفسيره» وجملة الأمر أن التكاسّلٌ والتهاونَ في أمر الصلاة 
روه فما أفضى إلبه ك وما لاقل قن قشر ريب الفضره وو ؤيادة: الصلةة 
ا لس ل ال ل ل 
أن أبا يوسف خص م: منهم المشتغل بأمر المسلمين كالسلطان» والقاضي» ومن اشتغل 
بالفتوى؛ فإن في انتظارهم الصلاةً في المسجد إضراراً بالمسلمين» وذلك لما ثبت أن 
بلالا كان يُعْلِمُ النبي يك بعد الأذان لاشتغاله بشيء من الأمور©) 

7 : ا 1 5 

قوله: (فاستبطأ القوء)!١!‏ أي: علم المؤذن وَظن بطءَ القوم. 
]١1[‏ وجملة الكلام أن التثويب - وهو الإعلام بعد الإعلام - يطلَقٌ على الإقامة أيضاً كما ورد = 
)١(‏ زاد قبله في بعض النسخ: «التثويب المكروه). 


(۲) في نسخة: (قد کرهه). 

(۳) في بعض النسخ: «التثويب» وهو الصواب. 

() قال في «أوجز المسالك» (۲/ 250: قد ثبت إعلام بلال رضي الله عنه للنبي ءي إلى الصلاة بأحاديث» 
منها ما روي في الصحاح: أن بلالا كان يؤذنء ثم يأني رسولٌ الله يك على باب الحجرة فيؤذنه لصلاة 
الصبح فيخرج» وسيأتي من أثر عمر رضي الله عنه أن المؤذن يأتي عنده يخبره بصلاة الصبح. 


يات الصلد“ ٥٦۱‏ 
اخَْاره أل الْعِلم وَرأ. وَرُوِيِ عَنْ عَبْدِ الله ُن عْمرَ أنه گا يقُولُ في صلاة 
الْمَجْرِ: الصلاءُ خَيْرٌ مِنَ النّوْم. وروي عَنْ مُجَاهِدٍ قَالَ: : دَخَلْثُ مَعَ عَبْدٍ عَبْدِ الله ُن 
عُمَرَمَسْجدًا وقد أن فيه وح ريد أن صَلْيَ فيه موب اون َرَج 
1 ا ا ”م 
NEL‏ عُمَرَ الكقُويبَ الذي أُحْدَكَهُ النّاسٌ 3 


و ي الى 


SEES‏ فَهُوَيْقِيمُ 

۹ - حََدَّكَنَا هَنّانُ تا عَبْدَةُ وَيَعْلَى"”» عَنْ عبد الرَحْمَن بْنِ زياد بن 
(۳۳) باب ما جاء أن من أذن فهو يقيم 

هذا على الاستحباب!'!» وليس معنى ذلك أن إقامة الآخر لا يصح» ولما كان 


= في الحديث» وعلى قول المؤذن في أذان الصبح: الصلاة خير من النوم» وهو مستحب عند 
الجمهورء وعلى الإعلام بين الأذان والإقامة» وهذا هو المحدّثء. وذكر المصنف منها 
المعنيين الأخيرين» وذكر صاحب «الأوجز» الثلاثة مع ذكر قائليها. 

۱11[ قال أحمد والشافعي بحديث الباب : من أَذّنَّ فهو يقيم» وقال مالك لوعي سرام ابن 
دا : انفرد به عبد الرحمن بن زيادء وليس بحجة عندهم» وحجة مالك حديتٌ عبد الله بن 
زيد لما قال له ككِِ: ألقه - أي الأذانَ - على بلال» فل آذن قال لعبد الله بن زيد: أَقِمْ أنت» وهذا 


الحديث أحسن إسناداًء انتهى. كذا في «الأوجز»*) وجمع الحنفية بين الحديثين كا أفاده الشيخ. 


[949١]د:‏ 4 جه: 0 الاء حم: ©6١66‏ تحفة: "1٥۳‏ . 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» (۲/ .)٤١‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «نصل». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «ابن عبيد). 

(5) انظر: «الاستذكار» (659/5). 

(5) «أوجز المسالك» (۲/ 2057 07). 


01 لكوم لدي 


ن “عن زياد بن د عَم الْحَضْرَمِيَ» عَنْ زياد بْنِ الْحَارثِ الصدَائيّ خ قَالَّ: 
مرفي رول الله كأ أن أن" في ضلا الْمَجِْ دن اراد بال أن يقي 
تقال تكن لافلا إن كتداع كذ EE ES‏ 

وف الباب عن ابن عر 

َل بُو عيسى: حَدِيك زياد ِنَمَف ِن حَدِيث الإفريقي ليقي 
ا عِند أَهْلٍ RS PE TA‏ قال 
ا ختذ: لا أب حيبت اربق قال: بد ا ا RE‏ 
e‏ هو مقَاربُ a‏ 

وَالْعَسَلُ عَلَى هدا ند أككر أَهْل العلم مَنْ أَذنَ0) فهر بتي 

(؛") باب ما جَاءَ في 0 0 


(0) مُعَاوِيَةَ بن يخي‎ aR ٤ واه‎ DEO aT 
٤ 5 E حدثتا علي بن حجرء تا | ب مسلم» عن‎ 0 


و 
وگن 


ذلك رعاية لحق المؤذن» فإن كان المؤذن راضياً بإقامة الآخر أو غائباً فلا ضير فى ذلك. 
قوله: (أمرني رسول الله كلِِِ) فعُلم من ذلك أن انتظار المؤذنِ المعهودٍ بعد 
ما خان الوقت غير مسئون. 
(4") باب ما جاء في كراهية الأذان بغير وضوء. 


. ۱٤1° تحفة:‎ ”97/١:ق]‎ 7 ٠١[ 
زاد فى نسخة: «الإفريقى)».‎ )١( 
لاني يعدن ا ا‎ 

)۳( في نسخة: «فمن). 

(5) فى نسخة: «أن من أذن». 

(8 اة في بعضن التمع الد 


o اک“‎ |١ أبوَات‎ 


ل 
2 م إل و 
ادن 


عن الزهرِيٌ» حَنْ ابي هْرَيْرَة عن لنب وَل ال : ١لا‏ يودنلا موصي 
- حَدَّنَنا يَحْيَى بْنْ مُوسَى» ٿا حَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ يُودْسء عَنِ ابْنٍ 

شِهَابٍ قَالَ: قال أَبُوهْريْرَة: لا ياي بالكلا إلا مُتَوَضْعٌ 0 

قال الو كي وَهَذَا اص م م الكويه الأول حت أبِي هريره َم 

عه ابن وُه وهْوَأصَحٌ من حَدِيتٍ الود ين مُسْلِم. وَالرَهْرِيّ لم يَسْمَعْ 

من أبِي هريد 

وَاخْتَلفَ هل الْعِلْم في الْأَدَانِ عَلَى عَيْرِوُضُوءء َكرهَهُ بَعْضُ أَهْلٍ 


2 


يَرْفَعَهُ 


الم 


6 


الل ويه 00 الشَّافِعِيُ وَإِسْحَاقٌ وَيَخَّصَ في ذَلِكَ بَعْضُ أَمْلٍ اأ £ 5 وب 
بول فان" وائ اباك وَأخْمدُ. 


قوله: (لا يون إلا متوضئ) هذا النفي على الاستحباب؛ لأن الأذان ذكر 
وأفضل الأذكار كلام الله تعالى» وقد ثبت أن النبي بيا كان يعلّمهم القرآن على كل حال 
إلا الجنابة» مع ملاحظة ماروي أنه عليه السلام سَلّم عليه رجل فلم يرد عليه حتى تَيَمّ". 

قوله: (هذا أصح من الحديث الأول) لأنه ثبت من أكثر الحفاظ هكذا 
موقوفاً على أبي هريرة» مع أن في الحديث الأول" انقطاعاً أيضاً. 

قوله: (فكرهه بعض أهل العلم) وإن كان" كراهة تنزيهية» ور خص في ذلك 


1 قلت: الانقطاع لا يختص بالحديث الأولء بل مشترك فيه معاً؛ لرواية الزهري عن أبي هريرة. 
۲1[ اختلفت َقَلَةٌ المذاهب في بيان مسلك الأئمة في أذان المحدث. فارجع إلى = 


)١(‏ لفظ «قال» سقط فى نسخة. 
() في بعض النسخ: «الثوري». 
(۳) فقد جاء عن ابن عمر: أن رجلا سلّم على النبي َي وهو يبول فلم يرد عليه» أخرجه المصنف (40). 


4 کرک الذي 
(هم) ہاب ما جَاء أَنَّ الْإِمَاءَ 


؟ - حَدَننَا يحي بن موسی؛ نا عبد الرراق د ا 
i. Ce‏ 


شاع 9( ا و 


ال رعیش عد حَدِيثُ û‏ ف فلن عرف eê‏ » وَحَدِيثُ 
سمال" لا تحرف إلا مر من هَدا اله 
رھدا قل با بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: إِنَّ الْمُوَذّن أَمْلَكُِالْأَدَانِ وا 
بالإقامَة. 


ا ہا 
١‏ 
o‏ 
س 
5 ك 
ما 
i.‏ 


قوم» وهذا أخف من الآول» فليس عند هؤلاء إلا ترك فضيلة» ونحن في هذه الطائفة. 
(0") باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 


أي: لا يقام إلا إذا حضر الإمام؛ إلا إذا خيف فوت الوقت» ولس" أن يقيموا 
حتى يحضر الإمام من غير اختيار منهء فَعْلِمَ أن المؤذنَ إذا أقام فليس على الإمام وجوبٌ 
الحضور بفوره» بل له أن لا يحضرء فتعاد الإقامة عند حضوره إن كان بعد زمان. 
= فروعههو”"» ومذهب الحنفية كا في «الحداية»”؟؟: أنه يجوز أذان المحدث» والوضوء مستحب. 
[ أي: ليس للمصلين أن يقيموا الصلاة ليحضر الإمام اضطراراً بغير قصده. 


. 1۱۳۷ د: /ا”اه تحفة:‎ ٦ l1] 

)١(‏ في بعض النسخ: (هو حديث حسن صحيح». 

() في بعض النسخ: «وحديث إسرائيل عن سماك). 

( انظر: «المجموع» (7/ )١٠١5‏ و«شرح الزركشي» .)06١7/١(‏ 
(5) انظر: «الهداية» /١(‏ 5 5). 


نوات الک وده 
ce‏ ما جَاءَ في الأدَانِ ِالليْلٍ 


ع 09 دع 


۳ - حدتا فيب SS‏ عَنْ أيه يه أن 


ای ب قال: «إِنَّ بالا ن َيل فكلو ا أَذِينَ ابن 
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س 
2 عو ا بز 2 7 3 ا CR RE a‏ 
كال الى في وټ الاب عن ابن مسعود» وَعَايْشَة وَأنيسّة» والیس» 
چ و 


ا 
(7) باب ما جاء فى الأذان بالليل1!! 


5 5 5 شراء 3 42 
الوقت فالإعادة عندهما واجبة» وأما أبو يوسف فقد اختار جوارٌ التقديم على الوقت 
في أذان الفجرء وهذا لا ينتهض حجة له؛ فإن التأذين المذكور لم يكن تأذينَ الفجرء 


[ اعلم أنهم أجمعوا على أن الأذان قبل الوقت في غير الفجر لا يجزئ» قال ابن قدامة: لا 
نعلم فيه خلافاً» وقال ابن المنذر”"2: أجمعوا على أن [من] السنة أن يؤدّن للصلوات بعد 
دخول وقتها [إلا الصبح] انتهى. 
وأما أذان الفجر فقالت الأئمة الثلاثة وأبو يوسف من الحنفية بجوازه قبل الوقت» مع 
الاختلاف فيما بينهم في وقته» فقيل: لا يجوز حتى يبقى السّدّسٌُ الأخير» وقيل: يجوز من 
نصف الليل» وقيل: مِنْ بعد العشاء» قال الباجي: وهذا بعيد» وقال أبو حنيفة ومحمد: لا 
يؤذْن لها حتى يطلع الفجرء وبه قال الثوري وزفرء كذا في «الأوجز»7". 


۳1‘ 7خ ۷م ن: 078 حم: 5/7 تحفة: 1۹۰0٩‏ . 
)١(‏ «المغنی» (۲/ 57). 

(1) انظر: #الإجماع» لابن المنذر (ص: ۷). 

(۳) «أوجز المسالك» (؟7/ 07). 


03 لكوك الذري 


قال أبُوعِيسّى: حَدِيتُ ابن عْمَرَحَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
د 0 »فَقَالٌ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ: إِذَا أَذّنَ 
الْمُهَذْنُ ِاللَيْلٍ د يم وهو 00 مالك وا بن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِتَ؛ 


3 اشا 00 e‏ بده بل ثبدت إعادثه في ل 
يصرحوا بذلكء أو يقال بالتزام التأذين قبل الوقت» وهذا أيضاً مخالف لمذهبهم. 


وأما الشافعية فقد جَوّزوا كونَ هذا التأذين لصلاة الفجرا"» غاية ما يلزم من 


[ ففي رواية مسلم: (أنه ينادي ليجع قائمكم» ويوقظ نائمكم»» الحديث. 

[] قال ابن المنذر وطائفة من أهل الحديث والغزالي: إنه لا يكتفي به» وادعى بعضهم أنه 
لم يرد في شيء من الحديث ما يدل على الاكتفاءء قال القرطبي: هو مذهب واضع©)» 
انتهى. وقال ابن قدامة: لأن الأذان قبل الفجر يفوت المقصود من الإعلام بالوقت» فلم 
يجزء كبقية الصلوات» إلا أن يكون له مؤذنان يحصل الإعلام بأحدهماء انتهى. كذا في 


«الأوجز». 


[] قلت: كونُ هذا التأذين لصلاة الفجر مشكل جدًا؛ لأنه يفوت المقصود بالأذان» كما تقدّم - 


)١(‏ في بعض النسخ: «ولا يعيده). 

(۲) «(صحیح مسلم) (۱۰۹۳). 

() قال الحافظ في «الفتح» (۲/ 5 :)٠١‏ بفتح الياء وكسر الجيم المخففة» يستعمل هذا لازما 
ومتعدياً؛ يقال: رجع زید» ورجعتٌ زيداًء ولا يقال في المتعدي بالتثقيل» فعلى هذا من رواه 
بالضم والتثقيل أخطأء فإنه يصير من الترجيع وهو الترديد» وليس مرادنا هنا. 

(؟) ذكره الشوكاني ف فى «نيل الأوطار» /١(‏ 515). 

.)3 /۲( «المغنى»‎ )٥( 

(5) «أوجز المسالك) (۲/ 07 04). 


ارات الصََاكي د 
وَأَحْمَدَء وَإِسْحَاقَ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: إِدَا أذ" بِاللَيْلِ(" أَغَادَ. وَبِهِ يَقُولُ 
Res‏ 


ذلك تكرارٌ الأذان لصلاة واحدة» ولا ضير في ذلك؛ فإن تكرار التأذين عند الاحتياج 
إليه مُسَلّم بين كُلّهم. فالتفصي عن ذلك إما بما ذهب إليه بعض شراح صحيح البخاري 
أن تفاوت ما بین الأذانين إنما كان مقدارٌ أن ينزل هذاء ويرقى هذا؛ فإن بلالا كان يؤذن 
في أول بروق الفجر» وهو خفي لا يدركه کل أحد. حتى إذا فرغ من تأذينه ودعائه نزل» 
۰ 5 > وء 5 5 e‏ عر ع - 

وكان مدار ذلك على ما ذهب إليه بعض فقهائنا أن حرمة الطعام على الصائم 
ليس من انبلاج الفجر إنما هو على التبين» إذ على هذا التقدير كلا التأذينين يقعان 
فى الوقت: 

وأما على مذهب من قال بحرمة الأكل من حين الانبلاج فليس لصحة ذلك 
التأويل من سبيل؛ إذ قول النبي يَك: «كلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم» إنما هو 
تصريح بوقوع الأكل بعد أذان بلال. 
= قريباً عن ابن قدامة» قال الباجي7": والذي يظهر لى أنه ليس في الآثار ما يقتضى أن الأذان 

قبل الفجر هو لصلاة الفجرء فإن كان الخلاف في الأذان في ذلك الوقت فالآثار حجة لمن 


أثبته» وإن كان الخلاف في المقصود به فيحتاج إلى ما بين ذلك من اتصال الأذان إلى الفجرء 
أو غير ذلك مما يدل عليه» انتهى. كذا في «الأوجز)7؟). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «المؤذن». 
(۲) في بعض النسخ: «بليل». 

(9) انظر: «المنتقى) .)17/8/1١(‏ 
(:) «أوجز المسالك» (05/7). 


۸ه الكوكّب الدع 


e‏ »عن أَيُوبَ» عَنْ تافِع» عن ابْنِ عُمَرَأنَّ بلالا أذ 
e‏ 
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قلأ عي ل مَحْفُوظٍ. وَالضَّحِيحٌ ما رَوَى عْبَيْدُ اذه 
ان عر َير عن تافعء عن ابن 3 النّبىَ كله قال: لن بلا 3 


لا يقال: إذا كان تفاوت بين الأذانين مقدارٌ العروج والنزول» فكيف يمكن 
في ذلك المقدار من الزمان الأكلٌ والشربُ؟ قلنا: إن طعامهم كان علقة» لا يحتاج 
فيها إلى كثير وقت» فإنما هي تميرات وشربة ماء. 

ويمكن الجواب عن أصل الإيرادٍ الواقع على الأحناف بتسليم إباحة الأذان 
لغير الفرائض» وقد ثبت مثل ذلك في الشرع؛ فإن النبي عليه السلام أمر بالأذان عند 
الحريق» وظهور الغول» وغير ذلك؛ ولا يبعد استنباط ذلك عن كلام الفقهاء أيضاًء 
فإنهم قالوا بسنية الأذان للفرائض الخمس فحسب» وأما إباحته لغيرها! ' فغير منفي. 
هذين الحديثين: حديثِ أن العبد نام» وحديث أن بلالا يؤذن بليل» على هؤلاء 


13] قال في «المجمع»': تجتزئ بالعلقة: أي: تكتفي بالبلغة من الطعام» وهو بضم عين» أي: 
ال » انتهى. 

[] ففي «الأوجز» ” “: مشروعيته في أذن المولودء وعند تغول الغيلان» وإذا استصعبت دابة» 
أو سا خلق رجل» يحسن الأذان في أذنه» وفي أذ المهموم والمصروع والغضبان» وعند 
مزدحم الجيش» وعند الحريق» ولمن ضل الطريق في أرض قفرء انتهى. 


.)١١١ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
«أوجز المسالك» (۲/ ه-75).‎ )۲( 


و ا 0 4 


الفحول» فأجابوا بما ليس له مسحة من القبول» وأقروا بتضعيف إحدى الروايتين 
من غير شاهد عليه عدول» وما ذلك إلا ميل عن الصراط السوي أو عدول"''» وتقرير 
الحافظ”" في هذا المقام ظاهر لا يحتاج إلى حل وبيان» لكنه يرد عليه أن تضعيف 
إحدى هاتين الروايتين ين إنما هو مبني على كون مورد الحديثين واحداً ولم يُبَيّنْ وعلى 
کون بلال متعيئاً للأذان الأول» وعبد الله بن آم مكتوم للثاني» وذلك غير متيقن» كيف!١!‏ 
وقد سبق عن قريب أن زياد بن الحارث الصدائى أذن فى الفجر. 

فالجمع بين الحديثين بأن بلالا كان يؤذن أحياناً بالليل» وأحياناً بعد الفجرء 
وكذلك ابن أم مكتوم مرة كذا ومرة كذاء فاتفق أن بلالا نام يوم نوبته لتأذين الفجرء 
مع أن الآذان الآول قد قاله غير بلال في وقته في الليل» فلما استيقظ بلال ورأى 


ل ور r‏ خ المنذرة 
واد بن حبان من طرق عن عائشة» وكذلك أخرجه الطحاوي 7 والطيرانى من طريق آخر. 
وادعى ابن عبد البر وجماعة أنه مقلوب» وأن الصواب حديث الباب» قال الحافظ9): وكنت 
أميل إلى ذلك إلى أن رأيت الحديث في صحيح ابن خزيمة من طريقين آخرين عن عائشة» 
وفي بعض ألفاظه ما يبعد وقوعٌ الوهم فيه» ثم جمع بينهما بأن الأذان كان بينهما نوبا» وحكى 


)١(‏ جاء في «المعجم الوسيط» (/0/8) و«القاموس المحيط) (ص: /45): عدل عن الطريق: حاد. 

(۲) انظر: «فتح الباري» .)1١7/5(‏ 

(۳) ولفظه: «إن ابن آم مكتوم يؤذن بليل» فكلوا واشربوا حتى تسمعوا نداء بلال»» «شرح معاني 
الآثار» .)١178/1١(‏ 

)٤(‏ «فتح الباري» لك 


3 الكومّب الذي 


مباصولط ووه لم وم و "عن و إلى الناذين الذذى كائوا تارود 
لصلاة ة الفجر وحرمة الطعام والشراب» فلمًا كان الفجر لم ينبلج أَمَرَ رَ النبي ية بنداء: 
أن العبد نام» حتى لا يعتدوا به» وبذلك يصح أثر عمرء فإنه كان يعلم أن تأذين الفجر 
لا يصح إلا بعد الفجر فَأمَرَ رَ بإعادة الأذان. 

فعلم أن حديثي: إن العبد نام» ولا يمنعكم أذان بلال» كلاهما صحيح» فإنما 
هما واقعتان» ونداء نوم العبد كان لتأذين صلاة الفجر قبل انبلاج الفجرء وبذلك 
عرفت جواب ما يرد على ظاهر قوله: «إن بلالا يؤذن بليل»» فأمره النبي يا أن ينادي: 
إن العبد نام» من أن النوم يقتضي تأخيرّه عن وقته لا تقديمّهء ووجه الدفع أن بلالاً لما 
كان هذا يوم نوبته لآذان الفجر أكثر من اهتمام أذان الليل» فحين تنبه من رقدته خاف 
أن لا بكرن آخر الآذان عن وس قاد ر إلى الأذان» من غير أن يبحت هل الجر برق 
أم لا؟ فلما انكشفت عنه سه النوم» وتحقق الليل أمره النبي بي بذلك» فلا حاجة إلى 
تضعيف إحدى الروايتين» كيف وشأن حماد أرفع!"! من ذلك؟!. 


[1] فقد روي عن ابن عمر: أن بلالاً أَذّنْ قبل الفجرء فقال له النبي وَكِ: ما حملكٌ على ذلك؟ 
فقال: استيقظت وأنا وَسْنَانُ فظننثٌ أن الفجر طلع» فأمره النبي بلا أن ينادي بالمدينة ثلاثاً: 
إن العبد قد نام» الحديث» رواه البيهقي» وإسناده حسن» قاله النيموي”. 

[ وقال الحافظ”: رجاله ثقات حفاظء ثم ذكر تضعيف أئمة الحديث”' لذلك» ثم ذكر له 
عدة متابعات» ثم قال: هذه طرق يقوي بعضها بعضاً قوة ظاهرة» انتهى. 


)١(‏ «آثار السنن» (ص ١الاء‏ حديث7571). 

(۲) «فتح الباري» (؟/ .)1١7‏ 

(۳) هم: علي بن المديني» وأحمد بن حنبل» والبخاري والذهلي» وأبو حاتم» وأبو داود 
والترمذي» والاثرم» والدارقطني. 


أيوَات الصّلاد» الاه 
ا ةك 1 يعِيدَ و الككاة. وَهَذَا 5 بص ل عن ن نَافِع» عن ن عْمَرَ مُنْفَطِع. 
و عق ا ةا الحيبكه وَالصَحِيح واي بيد الله ون حمر 
وَعَيرِ وَاحِدٍ عَنْ افع عَنٍ ابي عْمَرَ وَالزْهْرِيٌ عَنْ سَالِمِ» عَن ابن 226 
النّبىَ کل قال: 51 بلالا 0 بلَيْلِ). 

ال رجت وَلَؤْكَانَ حَدِيتُ حَمَادِ صَجِيًالَمْ يَكُنْ لِهَدَا الْحَدِيثِ 
: 


ن 


سے مھ سام 


مَعتَی٬! E‏ سول الله : إن بلالا يوذ بلي َنم أَمَرَهُمْ يما يُسَْفْبَل 
Tt‏ ِن بلالا 0 يلَيْلِ). ET‏ رَهُ يإِعَادَةٍ چ أذ قبل ارج 
الْمَجْرِلَمْ يَعُلُ: ِن بلالا يُوَذَنُ بلَيْل). 
قال علي بْنُ الْمَدِينِتَ: ور د عَنْ أَيُوبَ» عَنْ تان 
عن ابْنِ عُمَرَ عن التي ڳا هُو غَيْرُ مَحْفُوظِ وَأخطا فيه حَمَاد بُ سَلَمَة. 


(۳۷) بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِيَة الْخُرُوج مِنَ الْمَسْجدِ بَعدَ الأَدَانِ 
قوله: (عن نافع» عن عمر: منقطع) ولا يضرنا'' انقطاعه؛ فإن المراسيل 
عا رة لاسنما رقا المعروك بوهو أبن مر 
(۴۷) باب ما جاء في كراهية الخروج من المسجد بعد الأذان 
فإن كان له ضرورة في الخروج» ولا يمكنه العودٌ إلى حين إقامة الصلاةء 
[1] قال النيموي”"2: رواه أبو داود والدارقطني» وإسناده حسنء انتهى. 


() زاد في بعض النسخ : «أيضاً). 
(؟) «آثار السنن» (ص ۷۲ ح11 ). 


0 لكوم لدي 


CEE EE‏ الود الحا كي رك فصي E E‏ زا م 
4 دتتا هَتادء تتا وکيع» عَنْ سُفْيَانَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مهاج ر »عن 


صلی صلائه وخرج» فإن7'! كان صلى قبل ذلك لا بأس بخروجه؛ فإنه ليس عليه 
إجابة الدعوة» فإن ذمته فارغة» فأما إذا أقيم فالأكثر على أنه إن ق 


[1] قلت: هاهنا أربعة مسائل خلافية مبسوطة الذيال» بط الكلامٌ عليها في «الأوجز)(" ني أبواب 

متفرقة: الأولى: خروجه من المسجد ول يُصَل الصلاةًء فيكره الخروج عندناء إلا إذا كان ينتظم 
ء۶ ف 3 

به أمر جماعة؛ فإنه ترك صورة» وتكميل معنى» والثانية: خروجه من المسجد وقد صلى تلك 
الصلاة قبل ذلك جماعة» قال ابن رشد”": أكثرهم أنه لا يعيد» منهم مالك وأبو حنيفة» وقال 
بعضهم: يعيد» ومن قال بذلك أمد وداود» انتهى. قلت: واستثنى في فروع الحنابلة الغرب. 
والثالغة: كذلك؛ وقد صل منفرداً» فتعاد عند الشافعية كلّهاء وعند الحنابلة إلا المغرب» أو جاء 
وقت الكراهة'"'» وعند المالكية إلا المغرب والصبح والعشاء بعد وترء يعني لو صلى الوتر قبل 
ذلك لا يعيد العشاء وعند الحنفية يراعي فيه ما يراعي في التنفل» فلا يعيد إلا العشاء والظهرء 
والرابعة: الخروج من المسجد بعد ما أقيمت الصلاة» فمكروه عندنا للتهمةء كذافي «الأوجز)”". 
وفي «الدر المختار»””: من صلى الفجر والعصر والمغرب فيخرج مطلقاً وإن أقيمت؛ لكراهة 
النفل بعد الأَوْلييْنِ وفي المغرب أحد المحظورين: البتيراء» أو خالفة الإمام بالإتمام» انتهى. 


[4١7]م:‏ 5 "الى جه: ۷۳ حم: 7/ 24٠١‏ تحفة: ۱۳٤۷۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «المهاجر». 

(1) «أوجز المسالك» (۳/ #7_مم). 

(۳) انظر: «بداية المجتهد» .)١57 /١(‏ 

(؟) انظر: «الروض المربع» (۱/ ۲۳۷). 

(5) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 079 . 

00 فصار الحكم في الصورة الثانية والثالثة واحداً عند الحنابلة كما في «الروض المربع» (۱/ ۲۳۷). 
(۷) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 78 . 

() انظر: «رد المحتار» (۲/ 609). 


نوات الصلا“ o۷‏ 
ابي الشَّعْمَاء قال حَرَج رَجُل مِنَ الْمَسْجِدٍ بَعْدَ ما أَذّنَ فيه بالْعَضر» فَقَالَ 
ابو هرد ر أا َا َقَدُ عَصَى أب الاسم بل 

الا کیک و الاب عن عُنْمَانَه حَدِيثُ أبِي هري حَرِيكٌ حَسَنٌ 


وَعَلَى هَدَا الْعَمَلُ" عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ لنت(" ب وَمَنْ 


بَعْدَهُْ أن لا ازع أحة من تنجد تن لأاو امن شار أذ بطو 
عَلَى غير ووب أو أَمْرِ لا بُدّ مِنْهُث وَيُرْوَى عَنْ إِبْرَاهِيمَ النّحَعِيّ أنه قا 


6 
يخر 


ا E IE‏ في الإقامة 
كَل و رھدا“ عِنْدََا لِمَنْ لَهُ عُذْرٌ في الْخُرُوح مِنْهُ 


وَأَبُو اشّْكَاء ا سْمّهُ: سُلَيُمُ بن الا الأسْوَي وهو واد أذ شْعَتَ بن ابي الشّعْكَاه. 
EC‏ :4 ٿ بن ابي الشّعْكَاءِ هدا الْحَدِيتٌ عَنْ أبيه. 


يصلّي نافلة في غير الأوقات التي تكره فيها النوافل» فإن كان مغرباً ص" معه ركعة. 
قوله: (قد روى أشعتٌ بن أبى الشعثاء هذا الحديث فن ا ماروا 


]١[‏ رواه ابن أبي شيبة عن علي» وبه قال الجمهورء كما سيأتي» وفي الطحطاوي”*' عن «شرح 
السيد»: إن شرع في المغرب أتم أربعاً؛ لأن مخالفة الإمام أخف من مخالفة السنة. 


)١(‏ في نسخة: «العصر). 

() في بعض النسخ: «والعمل على هذا». 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله). 

(4) في بعض النسخ: «وهوا). 

)0( «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: ١‏ ) طبعته المكتبة الأشرفية بديوبند - ال حند. 


0۷4 کرک الذي 
ARES‏ 
0 ال د كيه ا 


وَابْدُ ی لى فقا نا i‏ ز ز 1 #10111111 


عن أبيه: إبراهيم بنْ مهاجر» يعني توبع عليه إبراهيم بن مهاجر» فالآخذ من أبي الشعثاء 
اثنان7'!: إبراهيم بن مهاجرء والثاني أشعث بن أبي الشعثاء. 
(۳۸) باب ما جاء فى الأذان فى السفر 
قرلا (إذا سافركا فادنا وأقيبا) فيه جار فإن التاذيخ والإاقامة ورن 
كان من واحد لكن الثانى باعث عليه» وسبب له» وراض به» فأضيف الفعل إليهماء 
وهذا إذا كان التأذين على معناه الحقيقي» وإن أريد به الاهتمام به فلا مجاز في 
إسناده إليهما. 


]١[‏ فرواية إبراهيم أخرجها الترمذي وأبو داود وابن ماجه» ورواية أشعث أخرجها النسائي» 
وأخرج مسلم والبيهقي ١7‏ بطريقين معاء وأخرج النسائي طريقاً تالثء وهو رواية أبي صخرة» 
عق أبي العا 
ثم لا يذهب عليك أن أهل الأصول اختلفوا في قول الصحابي: هذا معصية أو طاعة: أنه 
مرفوع أو موقوف؟ بسطه الشيخ في «البذل»"» فارجع إليه. 

1 واحتيج إلى ذلك لما أن الأذان الواحد يكفي إجماعاًء وقيل: المراد من أحب منكما فليؤذن» = 


1[ “اخ: E‏ جه 2941/9 حم: 1/۳ تحفة: ۱۱۱۸1 . 
(۱) «سئن البيهقى» (61/۳). 

(۲( «اسنن النسائى» .)٦۸٤(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۳/ .)۳١۸‏ 


يات الصّلاد» هلاه 
وَلَيَؤْمَكُمَا أ کیرک 

0 ع : هدا حَدِيثٌ س صَحِيحٌ. 

وا غل ع عِنْدَ أَككر أَهلٍ الْعِلْمِ اخْتَارُوا الان في السَّمَنِ وال 
بَعْضْهُم: تج ت ئ الإا لك الْدَدَاُ کل من يُرِيدٌ 9 يَجَمّعَ الا ل 


ھر 


الْأَكَلُ 


4 


ص ليه ل وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (وليؤمٌكما أكبركما) لم كان إسلامه) معاًفكان قراءم| "الق رآنء وعلمُها 
بالسنة» وزهدهماء وورعهما بالسوية» ولم يبق إلا الترجيح بكبر السنء فلذلك قال هذا. 
قوله: (والأول أصح) لما يُروى7'" أنه يشهد صلاة من أَذّنْ في السفر من“ 


= ونسب إليهما لاستوائهماء ولا يعتبّرٌ في الأذان السرنٌّ وغيرٌهء بخلاف الإمامة» ويؤيده ما ورد 
في طريق أيوب عن أبي قلابة: «فليؤذن لكم أحذّكم»”'"» ويمكن أن يو جه بأن أحدهما يؤذّنء 
والآخريجيبء وفهم أبو الحسن بن القصار أن يؤذنا جميعاًء وليس بمراد كذا في «البذل»““. 

[1] كما وقع نصا في طرق الحديث» ففي رواية: وكنا يومئذ متقارِبَيْن في العلم» وفي أخرى: قلت 
لأبي قلابة: فأين القرآن؟ قال: إنهما كانا متقاربين» أخرجهما أبوداود”* ' وغيره. 

[1] قال العينى”": كافة العلماء على استحباب الأذان على المسافر» إلا عطاء فإنه قال: إذالم يؤدّنْ ولم 
يقم أعاد الصلاة» انتهى. قلت: والأئمة الأربعة على استحبابه» وأوجبه داود, كذا في «الأوجز». 


)١(‏ في بعض النسخ: «والعمل على هذا». 
(۲) وفى الأصل: ما. 

15 لخيه ا ی ا 
(4) «بذل المجهودا (450/6). 

20 سنن أ بی داود) (089). 

066 ١ /٤( «عمدة القاري»‎ )5( 

(۷) انظر: «أوجز المسالك» (؟57/5). 


(۴۹) باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الْأَدَانٍ 

5 - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بن حُمَيْدٍ الرَازيُ تا ابو کا 

ES‏ أ التّبى كل قال: من 
E‏ 3 ا يي ع التارا 

ال أَبُو عِيسَى: وق اباب عن اثن م " ووبان ومُعَوَِة انی 
وَأَبِي هريره راي سَعِيِه حَدِيثٌ ابن عَبَّاين حَدٍ پت كريب 

EO E‏ ا اام قاض وخ شرع اشن فعا 
ابْنُ مَيْمُونِء وَجَابِرُ بْنُ يريد الْجُعْفِنُ صَعَُ: 3 كه يَحَيّى بْنُ سید وعد 
الرََحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ. 

امع ينك 521 لمشيل نون كك لما 
الْجُعْفُِ لَكَانَ أَهْلُ الْكُوفَةِ بِعَيْرٍ حَدِيثِ وَلَوْلَا حَمَّادَ لَكَانَ أَهْلْ الْكُوقَةِ بِقَيْرِ 


ت 


القيامة كل شيء يسمع تأذيته؛ ولأن العلة التي ذكرها توجب ترك الإقامة أيضاًء فإنها 
لجمع آهل المسجدء ولا أحد هاهنا يَجْمّع. 
(۳۹) باب ما جاء فى فضل الأذان 
قوله: (لولا جابر الجعفي لكان أهل الكوفة بغير حديث) المراد بأهل 


[5١5]جه:‏ لا الاء تحفة: 1۸۱ . 
)١(‏ فى نسخة: «(كتب). 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 


نوات الصلد“ o۷‏ 
(0؛) باب ما جَاءَ أن الوِمَامَ صَامِن وَالْمَوَدْنَ مُؤْتَمَنْ 


بو الأَخْوصٍ وَأَبُو مُعَاوِيَك عن الأعْمَشء عَن 


ام 


ع 0 جر ا هد 
۷ - حرثتا هنادء تا 


الكوفة هاهنا سفيان الثوريء فإنه كثيراً ما يأخذا'! عنهء وأما إمامنا الأعظم فقد قال 
فيه: دجال كذاب» ولم يأخذ عنه؛ وكان رافضيًاء والمذهب في أخذ الرواية عن مثل 
هؤلاء مختلّفٌ فيه» فمنهم - ومنهم البخاري - من قبلها عنه إذا ثبت أنه ليس داعياً 
إلى مذهبه» ولا يكذب» إلى غير ذلك من الشروط المعتبَرّة في العدالة» ومنهم - 
ومنهم مسلم -['! من قال بعدم قبولها منه مطلقاء وهكذا اختلفوا في شأن جابر هذاء 
فمنهم - ومنهم سفيان الثوري - من أخذ عنه» ومنهم - ومنهم الإمام - من رَدَّه. 
(0؛) باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن ممن 

لا يخفى أن الضامن مواد بفعل من ضمن عنه» لا بفعل غيره» فلا يلزم صحة 
3] وروي عنه توثيقه حص قال لشعبة: لإن: تكلمت في جابر الجعفي لأتكلمن فيكَ27). 
1 فإنه أنكر على رواية المبتدعة في «مقدمة مسلم»» لكن الشيخين كليهما أخرجا عن 


المبتدعة كما في «التدريب»" وذكر أيضاً في أصل المسألة عدة أقوال لأهل الفن» فارجع 
إليه. 


[۷ ]د:0 حم: 3077/1 تحفة: 21714417و17011. 

.)٤۷ /۲( انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )١( 

(۲) فقد قال في «مقدمة صحيحه» (ص :)35١‏ الواجب على كل أحد عرف التمبيرٌ بين صحيح 
الروايات وسقيمهاء وثقات الناقلين لها من المتهّمين» أن لا يروي منها إلا ما عرف صحة 
مخارجه» والستارة في ناقليه» ون يتقي منها ما كان منها عن أهل التهم والمعاندين من هل 
البدع» ثم ذكر الأدلة عليه من الكتاب والسنة. 

(9) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ ۳۹۰-۳۸۸). 


0۷۸ لكوم لدي 


أبِي صَالِح؛ كن ابي ُرَيْرَ قَالَ: قال رَسول الله 4: «الِْمَامُ صَامِنُ وَالْمُوَذنُ 
م تقل الله لد الْأَيبَةَ IT‏ يا 


صلاة من لم يصح التزامه الصلاة معه لعدم طهارة أو غير ذلك» والذي التزم الصلاة 
مع الإمام» وصح التزامه. فإن عرضه بعل هذا الالتزام شيء من نقصان احتمله 
ضامنه» وهو الإمام» ولما كانت صلاة الإمام متضمنة لصلاة المأموم لم يصح اقتداء 
المفترض بالمتنفل» ولا بمفترض آخر؛ لأن الشيء لا يتضمن!'! مثله ولا ما هو 
فوقه» فمعنى قوله: «الإمام ضامن» انبعاث الأئمة على الاحتياط في أمر الإمامة» فإن 
الفساد الذي في صلواتهم لما كان يؤثر في صلوات المأمومين كان لهم مزيد احتياط 
إلى الاهتمام بذلك» ولذلك دعا لهم بما يشمل كل ما يحتاجون إليه في ذلك فقال: 
اللهم أرشد الأئمةء فإن الرشد مستلزم للغفران» فكان لهم فضل على المؤذنين. 


[1] قال صاحب #الهداية)17؟: ولا يصلى الطاهر خلف من هو فى معتى المستحاضة؛ لأن 
الصحيح أقوى حالاً من المعذورء ولا يتضمن ما هو فوقه» والإمام ضامن بمعنى أنه تضمن 
صلاته صلاة المقتدي. 
وقال في «حواشيه)”": فإن قلت: الشيء كما لا يتضمن ما هو فوقه لا يتضمن مثلّه كما 
صرح به المصنف في «المضاربة»» فيجب أن لا يصح الاقتداء إلا إذا كان صلاة الإمام 
أقوى؟ أجيب بأنا جَوَّزْنا الاقتداءَ عند التماثل بالإجماعء انتهى. 
فلا يرد حينئذ أن مصلي الظهر مثلاً ينبغي أن لا يأتم بمصلي هذه الصلاة» أو يقال: إن المراد 
بالمثل في كلام الشيخ المثل المغائر» لا عين تلك الصلاةء فلا يصح اقتداء مصلي الظهر بمن 
يصلي ظهر يوم آخر. 


.)٥۸/١( «الهداية»‎ )١( 
ط باكستان.‎ )7170 /١( انظر: «حاشية الإمام اللكنوي على الهداية»‎ )۲( 


ارات الس ۷۹ 


قال ابو عبس : رفي اباب عَنْ عَائْمَه وَسَهْلٍ ُن سَعْد وَعْقْبَةَ بن عَايِر. 


عي فرح 


حَدِيثُ بي هْرَيرَةَ روَا اه سْفْيَانُ التَوْرِيٌ سحي بن غِيَاثِ وَغَيْرُ وَاحِدٍ 
عن الأَعْمَشِء عَنْ ابي صال EG‏ عَنْ اللي ل" وَرَوَى أَسْبَاظ 
ابن مُحَمَّيِا عن الْأَعْمَشٍ قَالَ: حُدَدْتْ عَنْ أبِي صَالِج؛ عن اي هْرَيْر عَنٍ 
ES‏ بِيهِ عن 
E‏ 


EAS 


و ة ا wT‏ ع 2 


fe ع1‎ 


وأما المؤذّنون فلما كان عليهم تعامّدٌ الأوقات لئلا يؤذّنوا في غير أوقات 
الصلوات» وقد يقع في ذلك إفراط وتفريط» فإن أمر الأمانة مما يَعْسُرٌ على المرء أداءٌ 
حقه قال لهم في الدعاء: «واغفر للمؤذنين»ء ويعلم من هاهنا أن اللائق بالأذان هو 
الذي يعمد عليه في معرفة الأوقات» فإن الأمانة لا تُمَوَّضْ إلا إلى من هو مستحق 


لها. وحري بإيفاء حقها. 
فول (حذنة عن أبي صالح) هذا يشير" إلى واسطة بين أبي صالح وبين 
الاش 


4 ع س م 
[ وفي رواية لأبي داود" عن الأعمش: نبت عن أبي صالح» ولا أراني إلا قد سمعته منه» 
يعنى أنه تردد فى أنه هل سمعه منه بواسطة أو بلا واسطة» وبسط الحافظ فى «التلخيص 
الحبير»" طرق هذا الحديث والاختلاف فيه. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو بدر». 
)سيق أ بي داود» )٥۱۸(‏ ومثله في رواية البيهقي (E /١(‏ 
)۳( » تلخيص. الحبير) .)۷١ /١(‏ 


0 0۸۰ 


هج 


ريه آصَح مِنْ حَدِيثِ أبي صَالِجٍ عن عا يق كال أب و عيشي :تيفك مكنذا 
ول حَدِيتُ أبِي صَالِجٍ ع عن ةصح كن علي انين كيين 3 
حَدِيِتَ أبِي صَالج عن ابي هُريْرَ وَلَا حَدِيٿ أَبِي صَالِج عَنْ عَائِمَة في هَدَا. 


لاكاثاث عاتن 1 ذا ادن سردن 
a ۸‏ ا ب 


قوله: (وذكر) أي: البخاري (عن علي بن المديني7 أنه لم يثبت حديتٌ 
أبي هريرة) أي: للانقطاع» (وحديتٌ عائشة) لمخالفة""' الثقات؛ فإنهم يروونه 


عن أبي هريرة» وأنت تعلم ما فيهما. 


تلع ياب مايقول إذا أذن الكنن] 


]١[‏ اختلفوا في تصحيح الحديث. فقال أبو زرعة: حديث أبي صالح عن أبي هريرة أصح من 
حديث أبي صالح عن عائشة» وقال البخاري عكسه» وذكر عن علي بن المديني أنه لم يثبت 
واحداً منهماء وصحح ابن حبان الطريقين معأ وقال: قد سمع أبو صالح هذين الخبرين من 
عائشة وأبي هريرة جميعاًء قاله الحافظ7). 


1 وأيضاً في الحديث اختلاف على أبي صالح» كما لا يخفى. 
[1۰۸]خ: لكام TAT‏ "لات جه: ۰١‏ حم: ۳| ۵» تحفة: ١6‏ 6. 


() زاد في نسخة: «الرجل»» وفي بعض النسخ: «باب ما جاء ما يقول الرجل إلخ». 
() انظر: «تلخيص الحبير» .)۷١ /١(‏ 


يات الصلد“ ٥۸۱‏ 
برق a E f‏ و AE ES‏ وب 4 4 ؟ 9 
رسول الله 4: الإذا سَيعتم الندَاءَ فقولوا مِثل ما يقول المؤّذن». 


ت ت و 
ع ا o‏ ت 2 ا تق ر ف و ل ه سه 
وَف الاب عن اپي رَافِع ابي هريرة» وام حبيبة» وَعبد الله بن عمرٍوء 
اانه ل اه اناك aa A‏ 21 5 
وَعَبد الله بن رَبِيعَة» وَعَايْسَةَء وَمَعَاذِ بن أذس» وَمَعَاويَة. 


N E و ع‎ 0 E ل‎ 
سمو‎ g20 


و٥ ا سن دس‎ @ E 2 EE 
مَعمَر وَغير وَاحِدٍ عن الڙهرِيٰ مِثل حَدِيثِ مالِكٍِ. وَرَوَى عبد الرَحمَنِ بِنْ‎ 
عن الأطري هذا الحدية عن سیق كن التسييه عن ا‎ ١ ساق‎ 


/ 


هْرَيْرَ عَنِ التي 45 وَرِوَايَةٌ مَاكِ أَصَحٌ. 
قوله: (فقولوا مغل ما يقول المؤذن) فيه تغليب» لما ورد فى الروايات!! الأخخر. 


]١[‏ أي: من تفصيل الحوقلة عند الحيعلتين» وتوضيح الفقه في الحديث: أن إجابة الأذان واجب 
عند الظاهرية وابن حبيب» ونُدب عند الجمهور» وهما قولان لمشايخنا الحنفية» صرّح به 
الشامي2'7» وحكى ابن قدامة7" الإجماعَ على الندب. 
ثم اختلفوا في ألفاظ الإجابة» فقيل: يقول مثل ما يقول المؤذن بجميع ألفاظ الأذان» حكاه 
امو فائدب أن البحفي» وهو وجه لعفن الاباك وقول لبعضن المالكية؛ لكن 
المشهورٌ الراجحَ عند الأئمة الأربعة أن يجيب الحيعلتين بالحوقلة» كما بسطه في 
الأو 

)١(‏ زاد فى نسخة: «وغير واحد). 

(۲) «رد المحتار» (۲/ 56). 

.)۸٥ /۲( «المغنى)‎ )۳( 

() انظر: «رد المحتار) (۲/ 1٦ء‏ 1۷). 

.)١5 ١١۳ /۲( «أوجز المسالك»‎ )5( 


۸۲ لكوم لدي 


ے 
ع 


الم ا للع 


او 


-ه 
ع 2 


يَأَخُدَ الْمُوَدّنُ عَلَى الأَدَانٍ أَجْراً 


E,‏ بير“ عن أَشْعَثَ » عن الْحَسَنِ» عَنْ 
ؤي أ لت ذل ال ل الله يل آن: «اتَخِدْ 
ANE EY‏ 
فالا عت E E‏ 
الع علي هدا عند اَل الهلم كيقوا ناخ خُده» عَلَى الْأَدَانٍ أَجْرَاء 


ا ق ا 


وَاستحبوا ال أن يَحَنّسِبَ في كانه 
م يانه سابهاء فى كاه البقةن خل , الأذاك ا 
لك في : جر 
قوله: (كرهوا أن يأخذ على الأذان أجراً) هذا يرد على الشافعية!'! مذهيّهم 


]١[‏ قال ابن قدامة2: لا يجوز أخذ الأجرة عليه فى ظاهر المذهبء وكرهه الأوزاعى وابن 
المنذر» ورخص مالك وبعض الشافعية؛ لأنه عمل معلوم انتهى. 
قلت: وأصل مذهب الحنفية المنع» كما أفاده الشيخ» وبسطه شيخنا في «البذل» » وأو 
العافية حديق الباب على ادف الا ر لی كما فال این رسلا برغيره. 


[9١5]د:‏ ا"*دين: ۷ جه: ۷1٤‏ تحفة: ٩4۷1۳‏ . 

ا ل ل 

(۲) في بعض النسخ: «الأشعث»» قلت: وهو ابن سوار الكندي» ضعيفء انظر: «تقريب 
التهذيب» (ص: ١١١‏ رقم الترجمة: (o‏ 

(5) زاد في بعض النسخ: (صحيح). 

)٤(‏ زاد فى نسخة: «المؤذن». 

.)۷١ /۲( «المغنی»‎ )5( 

() «بذل المجهود» (۳/ 5 5 07). 


أيوَات الصّلا» ره 
(5؛) باب ما يول" إا أَذّنَ الْمُوَدّنُ مِنَ الدّعَاءِ 


NE eC res 2‏ عن الشكي ثى عن الله إن كزين ع 
ey‏ الله £ قال: م مَنْ قال 


جي يَسْمَع المُوَذنَ جين يوذن: اتا اد أن لا إل إلا الله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لَهُ 


ESS‏ و NS‏ شرل 


E لمك‎ 


في تجويز أخذ الأجرة على القرآنء إلا أن لهم أن يعتذروا بورود النص هاهنا في 
الترك» فإن الاستئجار على الطاعات من تعليم القرآن والوعظ وأمثاله جائز عندهم» 
ا ل 

ضرورةء فيجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن والوعظ والتأذين» ولا يجوز في قراءة 
القرآن في التراويح وعلى القبور لعدم الضرورة فيهما؛ لإجزاء إمامة غير الحافظ» 
فيصلي بهم من لا يأخذ الأجر بسور قصار يحفظهاء فإن قيل: إن ختم القرآن مرة سنة 
مؤكدة: فهلا تعد إقامتها ضرورة؟! قل" 


[ بياض في الأصل بعد ذلك» والأوجه عندي في الجواب أن الختم فيها ليس بسنة مؤكدة» بل 
السنة المؤكدة هي التراويح فقط» حتى الجماعة فيها أيضاً سنة على الكفاية» كما صرّح به أهل 
الفروع» وأما ختم القرآن فهو إن كان سنة لكنها ليست بمؤكدة» فإنهم صرّحوا بأن القوم إن 
مَل بالختم قرأ بقدر ما لا يؤدي إلى تنفيرهم» فإذا تُرِكَ بملالهم فأولى أن لايْثْرَكَ له المذهبُ. 


]° ١1]م: ٦‏ د: 00 ن: ۷٩‏ جه: ۱ حم: ۸/١‏ تحفة: ۸۷۷. 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء». 

(۲) زاد فى نسخة: «الرجل). 

09 فی 0 )اغف ر له 5ب و کب فى امش وقبها شی ربمسد وسر علی: الالام 
ديناً»» وهو كذلك في «سنن أبي داود» )٥٠١(‏ و«الدعوات الكبير» للبيهقي .)٤۸(‏ 


)٤٤(‏ باب مِنْهُ أيْضاً 


3 و3 ي َه 


١‏ حََنّنَا محمد سَهْلٍ بن عَسْكَرٍ الْبَغْدَادِيُ وَإِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ 
قالا: نا عَلِيُ بْنُ عياش 00 ys e‏ 


ن جار بن ديك اللّه قَالّ: قال رسو ل الله ل من E‏ حِينَ يَسمَعْ التَّدَاءَ: 
اللّهُمَ َب هَذِه الدَّعْوَةٍ التَامَّةِ 5 E Ee‏ اا 
0 7 وَعَدْئَهُ إلا حَلَّتْ لَه الَّمَاعَةُ يَوْمَ الْقِيَامَة). 


قوله: (حَلَث1'! له) إلخ» أي: استحقهاء ومعلوم أن النبي بل شأنه أرفع من أن 
يترك أحداً محروماً عمّا كان يحل له وهو محتاج إليه» فلا حاجة إلى تأويل أن يقال: 
حلت معناه: وجبت» أويقال: إن ذلك حاصل مايؤول إليه معناه» والفرق بين المعنيين 
أن الحل في التوجيه الأول على معناه المشهورء وهو أنه لم تحرم عليه الشفاعة, إلا 


[1] قال أبو ال في رواية البخاري: «حلت» بدون: «إلا»» وهو الظاهرء وأما مع «إلا» 
فينبغي أن يَجَعل «من» في قوله: «من قال» استفهامية» والاستفهام للإنكار» و«قال» بمعنى 
يقول» فير جع إلى النفي» أي: ما من أحد يقول ذلك إلا حَلْتْ له» ومعنى حَلَْتْ: وجبت» كما 
في رواية الطحاوي» أو اللام بمعنى «على)» ويؤيده رواية مسلم: «حَلت عليه)» لا بمعنى 
الجل المقابل للحرمة؛ إذهي حلال لكل مسلم» وقد يقال: بل لا تحل إلا لمن أذن له» فيجعل 
الجل كناية عن حصول الإذن في الشفاعة» انتهى. 


11 لخن ٩۹‏ جه: ۲ حم: 7/ ٤‏ 070 تحفة: ١‏ 


000 زاد في نسخة : «الحمصي». 
(۲( انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ (٦‏ 


اترات الاک ۸ 


م 8 0 مض ا 0 7 و ےت 


e ا‎ E 7 ADEE 
SRLS EES RT 


2 8 ع ت 


۸ - دنا مَحَمُود9) نوكر ُ وَحَبْدُ الرَرَاقِ وَأَبُوأَحْمَدَ وَأَبُو دى َعَم َالُوا: 


ان 


قال: قال يَسُولُ الله يكلله: «الدّعَاءُ لا برد ب الأذان َاْإِقَامَة). 


0 


قال ألو عيش : حيية ال کی ج وقد رواه E‏ 


أن النبي عليه السلام يفعل ذلك الحلال لا محالة لاضطرار هذا المرء إليه» فلا يتركه 
النبي عليه السلام خالياً عنها وهو محتاج إليهاء فليس في هذا الوجه لزوم عليه كلا 
وأما في الثاني فعليه يَكَِةٍ لزومٌ مّا؛ لآنه كان أوجب على نفسه مكافأة من أحسن إليه» 
فلما أحسن إليه بالدعاء» فإنه يحسن إليه بالشفاعة لا محالة إن شاء الله تعالى .]١[‏ 


J‏ ذكر في الجامع بعد ذلك «ياب الدعاء لا برد بين الأذان والإقامة». لكن الشيخ كتب تقريرّه 
بين أبواب الجماعة فاقتفينا أثْرّه لنكتة توجبه. 


]د : 0١‏ حم: ۳/ ۱۱۹» تحفة: ۱٥۹۴۲‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «عن محمد بن المنكدر»» وزاد في نسخة: «وأبو حمزة اسمه: دينار». 

() في نسخة: «باب ما جاء في الدعاء بين الأذان والإقامة)» مصحح عليه» وفي نسخة: «باب 
ما جاء في أن الدعاء بين الآذان والإقامة لا يرد». 

(؟) فى نسخة: (محمود بن غيلان». 

(5) هو الثوري. 

(5) زاد في بعض الن خ: ااصحيح). 


۸٦‏ الكوكب دري 
الْهَمْدَانيء عَنْ بُرَيِْ ڊ بن اي مي عَنْ انیںء عن السب كل مِثْلَ هَدًا. 
(47) بَابُ ما جَاءَ كَمْ قَرَص الله عَلَى عِبَادِهِ مِنَ الصَّلَوات؟ 


۳ - حَدَّنَنَا محمد بن حب يع کا عَبْدُ الررَاقِه نامحر 0 ره عن الزّهْرِيٌ» 
كن کی مالك قال؛ فُرِصَت عَلَى الب 4 لَيْلَهَ أَسْرِي به الصا“ 


سين ثم نُقِصَت حَنَّى جُعِلَتْ خَمْسا َم ووي ا نه لا يبدل 
الْقَولْلَدَيٌ» وَإنَّ لَكَ بهذا" الس حَمْسِينَ 
(47) باب ما جاء كم فرض الله على عباده من الصلوات؟ 
قوله: (ثم نودي: يا محمد) وقد وقعت تلك القصة ليلة أسري بالنبي ية في 
السنة السابعة من الهجرة!'' ثاني شهر ربيع الأول» وقيل: ثانية عشر منه. 
لا يُبَتَلْ القول لَدَيّ) فيه تأوبلان: أحدهما أن النسخ والتبديل إنما هي 
بالنسبة إلى فهم العبد وأما نحن فنعلم أن وجوب هذا الحكم إلى أي حين هوء فالله 
رت 2 35 8 8 ا ۶ 4 
جَل جلاله كان يعلم أن فرض الصلاة على آمة محمد 4 في أول الأمر خمسون» ثم 
بعد مدة كذا يكون خمساً وأربعين» ثم أربعين» ثم هكذا وهكذا إلى أن يستقر الأمر 


]١[‏ هذا سبقة قلم» والصواب: من النبوة. 


] حم: 7/ ١١١‏ تحفة: .١041/‏ 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : «النيسابوري». 


(۲) في بعض النسخ: «الصلوات». 
(۳) فى نسخة: «بهذه». 


أيوَات الصلد“ oV‏ 
رفي الاب عَنْ عْبَادة بي | الصَّامِتِه وَظْلْحَة بْنِ عُبَيْدٍ الله وَأَبِي قاد 
وأ بي َر وَمَالِكِ بْنِ صَعْصَعَةَ وَأَبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ. 


ال أ 2 تت ا 4 34 4 8 > و9 


ويمكن توجيهه بأن فرض الصلاة في علمنا كان خمسة» وأجرها أجر خمسين»› 
لكنك فهمت أن فريضة الصلوات إنما هي خمسون. ولم تتَبّهْكَ على ذلك في أول ما 
سألت التخفيف عناء ويكون هذا تسلية لما أن النبي عليه السلام لعله يحزن في نفسه 
من سؤاله التخفيف أن يكون نقص من أجر الأمة شيئاً كثيرًء وأن الكريم تعالى شأنه 
إنما خفف عنا لما رأى فينا من ضعف في امتثال الأوامرء فأزاله تعالى عن قلبه فقال: 
ايا محمد إنه لا يبدل لديّ»: أي: لم نكن فَرَضْنا خمسين وَحََمَّفُنا لما رأى في آمتك 
من الضعف وقلة الامتثال» بل المفروض في علمنا إنما كان خمس صلوات لا غير 
وهذه الخمس أجرها أجر خمسين» والنكتة في أمره تعالى نبيّه بي بأداء خمسين» ثم 
التنزل منها إلى خمس: هو إظهار غاية امتثاله بيا لأمره تعالى شأنه» واعتماده على أمته 
المرحومة فيما أتى به من الآوامر والنواهيء لا كما كان موسى عليه الصلاة والسلام 
يخاف في كل أمر نزل من الله تعالى قبولٌ قومه وردّه» فإن النبي عليه السلام قبل من الله 
تعالى وتبارك على أمته هذه الطاعة الكثيرة في تلك الساعات القليلة» ولم يخش 
وقوعهم في الهرج''!؛ لكثرة ما بهم من الحوائج والأشغال» وكان القصور في أدائها 
منسوباً إلينا لو وقع» وذنباً منّاء لا إليه سبحانه وتعالى وتبارك, بأنه أوجب ما يش 
وقرقن ا يضر اداه و کان قال للها :كا مو ۴ أن السلظاك ١آ‏ شترى جام 


]١[‏ هكذا في الأصل بالهاء» فلو صح يكون بمعنى الفتنة. 
ها ار اسهد لظيو هل رات كمال اديه رغ اال مره 


1 الكوكّب الذي 
(۷ با في فَصْلٍ الصَلَّواتَ ا 
٣‏ - حَدَتتا عَلِي بن حجر نَإِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
ن 


للقتو قن أب عن اى فور رَسُولٌ الله ل قال: «الصَّلَوَاتُ الْخَمْسُ 
وَالْجْمْعَة إِلَى الْجُمعَةِكَفَارَاتٌ لِمَا بهن مالم يش الْكْبَائَن0”. 


ار 
تين 
2 


4 
٤ 
ةا‎ 


بلور قيمتها الف" ثم أمر إيازاً أن يكسره فكسره؛ فقال: لما كسرت ذلك إياز؟ قال: 
أذنبت يا مولاي وأجرمت» فاعف عني واصفح» فكان ذلك كله إظهار ما عليه النبي كلا 
من مرتبة العبودية ونهاية التسليم وغاية الامتثال والقبول في كل باب» والله أعلم. 

ويمكن في توجيهه أن يقال: هذا دفع ما يتوهم من التخفيف من هذه الخمسة 
شا بآن هذا القول لأ يدل ولا قفص الصاح من 


[؛) باب فى فضل الصلوات الخمس] 
قوله: (كفارات لما بينهن ما لم يَغْسّ الكبائرٌ) هذا بظاهره يفيد أن لا تكفير 
وقت غشيان الكبائر» لا لها ولا للصغائر» وأنت تعلم أن ذلك إنما يلزم على من 
قال بمفهوم المخالفة» وأما عند الإمام فلما لم يعتبر مفهوم المخالفة كان مفهوم 
لفظ الحديث: هو تكفير من لم يغش الكبائر» أو تكفير الصغائر ما لم يغش الكبائر» 


[5١75]م:‏ ۳ جه: حم: ؟/ 4:85 تحفة: ۱۳۹۸٩‏ . 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء). 


() في بعض النسخ: «ما لم تغش». 
(۳) زاد فى نسخة: «قال». 


ارات الس ۸۹ 


وأما حال امرئ غشيهاء ووقتِ غشيانها فمسكوت عنهاء ف وجب في كشف حال هذه 
الحالة الرجوعٌ إلى غير هذه من الروايات» فيعلم أن التكفير وقت غشيانه الكبائرٌ 
أيضاً مسلّم» ومثل ذلك جاء في قوله تعالى: # إن نبوا ڪباير ما هون عه 
تَكَفْرَعَنَكُمَ مسيْكَايَكُمْ 4 [النساء: ]١‏ بحمل الإضافة على الاستغراق» وأما إذا لم 
يجتنب فليس التكفير للجميع بل للصغائر فقط 
ثم إن التكفير لما حصلت بالصلوات الخمس فالجمعة إلى الجمعة إما 
ا في الصلوات وإتيانها على ما هي عليه» أو يكون رفع 
الدرجات!!! نائباً مناب التكفير. 
ويمكن في توجيهه أن يقال: كلمة «ما» في قوله عليه السلام: «كفارة لما 
بينهن)» عامة تشتمل كل كبيرة وصغيرة» فالمعنى أن تلك المذكورات كفارات لكل 
صغيرة وكبيرة""' كائنة فيما بينهن ما دام الرجل لم يغش الكبائر» وأما وقت غشيانه 
إياها فإنما هي كفارات للصغائر فقط لا الكبائر» وهذا ظاهر لا غبار عليه والحمد لله 
وأما من ليس له إلا الكبائر دون الصغائر فلعله يخفف" "في كبائره ما علم الله تعالى 
منها على قدر الصغائر الكائنة في تلك المدة ( سن جت ال مدت شل KIP‏ 
1 فإن الأصل أن التكفير لما صادف المحلّ المغفورٌ يكون سبباً لرفع الدرجات. 
[؟] يشكل ذكر الكبيرة بشرط ما دام الرجل لم بش البائ اللهم إلا أن يقال: إن ذكر الكبيرة 
لإفادة التعميم بقطع النظر عن وجودها وعدمها. 
[ ذكره النووي رجاء» وتعقبه ابن سيد الناس» كما في «القوت»“ 


.)۱٤١ /۱( «قوت المغتذي»‎ )١( 


3 لكوم لدي 
80 اا جا قطل اا جاع 
0 - حَدَنَا هناد ٿا ٿا عَبْدَُ عن عي الله ِن مر عن نافع عن ابن 
ا سول الله كلله: تخرلةة E‏ 5 تَفْصْلُ عَلَى صَلَاةٍ ليجل 
وَحَدَهُ سبع وَعِشْرِينَ دَرَجًَا. 


ی تیف ہار مل مو جات 4). 
)٤۸(‏ باب ما جاء فى فضل الجماعة 


قيل في الجمع!!! بينهما: إن رواية خمس وعشرين كانت قبل رواية سبع 
وعشرينء ثم زاد الله تعالى في أجر عباده» ولم تبلغ الرواية الثانية إلا ابنَ عمر. 

ويمكن أن يقال في توجيهه: أن ليس معناهما إلا واحداًء وهو أن صلاة الرجل 
والتي حصلت له بالجمع مع الإمام حوسبت في إحدى الروايتين دون الآخرى» 
وتفصيله أنه كان من متته تعالى على عباده أنه أعطى في كل عمل يسير أجرا كثيرا 
فمن ذلك صلوات الرجل التي فرضها الله عليه» فكان يتوهم أنه لا فضل ولا أجر في 
أداء الرجل الصلاةً المفروضة عليه فإنه دَيْنَء ولا حمد للمديون في أدائه ما يجب عليه 


]١1‏ اختلفوا في توجيه العددين» منهم من حاول إلى الترجيح» ومنهم من حاول إلى الجمع 
بينهماء أما الأول فقيل: رواية الخمس راجحة لكثرة من رواهاء وقيل: رواية السبع؛ لآن فيها 


زيادة ثقةء وأما الثاني ففي «الأوجز)”"' جمع بينهما بأكثر من عشرة أوجه. 


[°]خ: 0م دك ن: ۷ جه: 4 حم: ۲/ ۷ تحفة: 00 ٩‏ ۸. 
)١(‏ فى نسخة: «صلاة الجماعة». 
(۲) «أوجز المسالك» .)٠١١۹/۳(‏ 


کک ۹۱ 
وبي سه چ تعب یی خرقزة وی نی الو 
ردا رَوَى نَافِع عَنِ ابْنٍ عْمَرَ عن التي كَل أنه قال: «تَفْصُْلٌ صلا 
أداؤه» فدفعه النبي َي في الباب الأول» ومن ذلك صلاته مع الجماعة» فقد أنعم!١'‏ الله 
تعالى بذلك أجر خمس وعشرين صلاة؛ لتعاكس أنوارهم فيما بينهم» وتزايدٍ فضائل 
صلواتهم بذلك» ومن ذلك صلاته مع الإمام؛ فإنه بذلك يستفيد أجر صلاة سوى ما 
كان له من صلاة نفسه» والمثبت له المشير إليه قوله كَل «من يتجر على هذا؟))» 
فلولا في ذلك زيادة ثواب للإمام والمأموم لما عبّره النبي بي بذلك اللفظ!". 
وإذا عرفت هذا فاعلم أن ابن غمر إثما نحاسب الصلاتين!'! مع ذلك اله لفضا 
الذي من الله به للجماعة» وأما عامة الرواة فإنما بينوا هذه الزيادة وذلك الفضل لا 
وأما قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعود وأبي بن كعب) إلخ» فليس 
]١1[‏ وزادابن رسلان في إنعامه تعالى زيادة كثيرة» فقال: معنى الحديث أن تضعف الصلاة فتصير 
ثنتين» ثم تضعف فتصير أربعة» ثم تضعف فتصير ثمانية» وهكذا إلى أن ينتهي إلى خمسة 
وعشرين ضعفاًء وذلك كثير من فضله تعالى» كذا في «الأوجز)”") 
[] أي: بلفظ التجارة. 


1 أي: صلاة الرجل نفسه وصلاة إمامه. 


(۱) أخرجه الدار قطنى فى «سننه) (۱۰۸۱) وأحمد فى (مسئله)» .)١١١1١9(‏ 
(۲) «أوجز المسالك» (”/ لا ۸). 


41 لكوم لدي 


عو Gg‏ م 


e aa‏ | وعَامَة مَنْ رَوَى عن 
الت َكنم الوا یں ورین ا ان عَمَرََإِنَةُ قال: ابِسَبْع وَعِشْرِينَ). 
73 - حَدََنَا إِسْحَاق بْنُ مُوسَى ا صَارِيٰء ا مَعْنٌّ» تا مَالِكُه عن ابن 
شِهَابِ» عن سويد بن الْمُسَيّب: عَنْ أبِي هُرَ رَه أن وَسُولَ الله" بل قال: (إِنّ 
صَلاة الرَجلِ في الا 0 عة تزيد دُ عَلَى صلاته وحده حمس وَعِشْرِينَ جِرْءًا). 
ا غا وي 2 صَحِيحٌ. 
(49) ياب ما جَاءَ فِيمَنْ سَمِعَ“ التّدَاءَ قَلآ يجيب“ 


۷ - حَدَتَنَا نادء تا ويم عَنْ جَعْمَّرِ بْنٍ بَرْقَانَ» عَنْ يزيد د بن الْأصَمٌ 


العرادي ا إلى قل ن و لذ ذزلك لا يضح ا 
هو فضل الجماعة لا تعيين رواية سبع وعشرينء فافهم وتنك وو 


٩‏ - باب ما جاء فيمن سمع النداء فلا يجيب 


لكا كاخ: 14ت موقت ن: 2878 جه: لاملا حم: ۳/۲ 4 تحفة: ۱۳۲۳۹ . 
۷1خ 4م 1 د: 458 ن: 158 جه: ¥41 حم: ؟/ ۷ تحفة: ۱٤۸14‏ . 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ ل ع 

(۲) في (م): اخمسة) وفي هامشه: «خمساً» وضبط فيها منصوباً. 

(۳) في ب بعض النسخ : «النبي». 

)٤(‏ في (م): (بخمسة). 

)٥(‏ في بعض النسخ: «يسمع). 

(5) في بعض النسخ: «ولا يجيب». 


أبوَابُ الصَّلاه- 00 
عَنْ اُپي هْرَيْرَ عن انين ل قال لذ هَمَمْتُ ان آمْرَفِميتِي ان يَجْمَعُوا 


0 
4 
3 


خُرَمَ الْحَظب» ثم آمربالصلاة e‏ رق على أَقوَامِ لا هدو الصَلذة 


وي الاب عن ابن مسعود» وَأَبِي الدَّرْدَاءِ» وَابْنِ خ گباس: رَمُعَاذِ بن انیںء 
وَجَابر. 


اتفقوال'! أن إجابة الداعي باللسان سنة» وبالأقدام واجبة. 

(لقد هممتٌ أن آمر فتيتي) فيه أن الجماعة الثانية لو كانت ثابتة لما كان لذلك 
التحريق معنى؛ إذ لمهم الاعتذار بشمول المجاعة الثانية» وفيه وجوبٌ المجاعة المع عنه في 
كتب الفقه أنها سنة مؤكدة؛ فإن الواجب عندهم ما على تركه وعيدء فإن قيل: يلزم على 
النبي يك فعل ما ينهى عنه غيرّه؛ وهو ترك الجماعة الأولى؟ قلنا: لزوم ذلك على النبي 
عليه السلام إذا فرص أن يصلي في مسجده ذلك» ونحن نعلم أنه لو فعل ذلك الإحراقٌ 
والذهابّ صل في مسجد آخر» وفي موضع غيره» أي مالم يصل فيه مرة» وقوله: (لا 
يشهدون الصلاة)» يعني التي كان أمر بها أن تقام؛ فإن المعرفة إذا أعيدت كانت عينَ 
الأولى» مع أن الأصل في اللام إنا هو العهد. وهذا يعيّن ما قلنا من أمر الجاعة الثانية» 
فان لو كانت ا اة الفا محر لآ ما لكان لاسب عفد أن يقال: لا يشهدون صناذة. 


= العيني في «(شرح الصحيح)”") رواية ابن مسعود وأبيٌ وغيرهما بلفظ: «(خمس وعشرين». 
1 حكى الإجماعَ عليه ابن قدامة" وغيره» مع ما فيه من خلاف مرجوح حتى إن للحنفية أيضاً 


)١(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 
(۲) انظر: «عمدة القاري» ("/ :5ه هئ ه). 
() «المغني »)(؟/ .(A‏ 


24 لكوم لدي 


عو : حَدِيتُ ابي هرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ .وقد روي عَنْ 


قري جد مِنْ أُصْحَابٍ الي كل أَنّهُْقالُوا: مَنْ مَنْ سَمِعَ التّدَاء لم ُب قَلآ 
ضذة؟ لل قال يض أل الِلْم: 4 ل الل ی و 
لِأْحَدٍ في ترا رك الْجَمَاعَةٍ إلا مِنْ عُذْرٍ 

۸ - قال مُجَاجِدٌ: وَسْئِلَ ابن عَبّایں عَنْ رَجُلٍ يَضُومٌ انار وَيَقُومْ 
تنه ل ينو خنع ولا ME‏ هُوَّفِي النَّارٍ 

حَدَئَتايدَِكَ ناكما الْمُحَاريه عَنْ لَيْثِ عَنْمُجَاجِرٍ ان 


هه سام 


نا يهد الْجَمَاعَةَ وَالُجْمُعَةَ رَعْبَةٌ عَنْهَه وَاسْتَخْفَاكًا ِحَقّهَا وَتهَاوْئا بها. 
ا 


5 یھی 6 جابر بْنُ 
ا “يعن أبية قال: لا مده 0 


لمكت 


قوله: (فقال: هو في النار) أي: غير مخلّد وأجاب الترمذي بحمله على 
التأبيد بما لا حاجة إلى تقريره لظهوره. 

:6 - باب ما جاء في الرجل يصلى وحده ثم يدرك الجماعة 

قوله: (شهدتُ مع النبي ب حجته) أي: عام حجة الوداع. 
[۲۱۸] تحفة: 1٤۲١‏ . 


. ۱۱۸۲1 تحفة:‎ "5٠ / ٤ ن: ۰۸9۸ حم:‎ 0 3T] 
في بعض النسخ: «فلا يجيب».‎ )١( 

(۲) في نسخة: «قال: فقال». 

() في بعض النسخ: «ومعنى هذا الحديث». 

(4) زاد في بعض النسخ: «العامري). 


نوات الصّلاد» هوه 
ل الصّبْجِ في مَسْجِدٍ ا لْحَيْفِء كلما لما قَصَى صَلَاتَهُ انْحَرَفَء قدا هو 
برجلیر في أخْرَى الْقَوْمِ َم يُصَلََ قا م n‏ علي يهمًاا ڦَجيءَ بي 9 د 
قَرَايُصَهمّاء قال RET‏ ا فَقَالَا: یا ر ثوا الل اکا کا 
َد صَلَيَْا" في رِحَالِنَا قَالّ: «قلا تفعَلاء د صلیشتا في رحَالكمَاء هن 
مسجد جَمَاعَةٍ قد ا مَعَهُم فَإِنَهَا لَكُمَا تَافِلَة». 


وَفي البَاب عَنْ مِحْجَنٍ'” “ وَيَزِيدَ د بن عامر. 


قوله: (انحرف) المراد بذلك إما انحرافه على جري عادته بعد الصبح 
والعصرء وإما انحرافه لذهابه إلى بيته» وهو ظاهر ما أفاده قوله: فإذا هو برجلين إلخ. 

(فقالا: يا رسول اللّهء إنا كنا صلينا فى رحالنا) هذان الصحابيان لم يصليا 
بالجماعة الثانية في المسجدء ولا أرادا اكوم E‏ فإنهم لو كان من عادتهم 
ذلك لما صليا في رحالهماء بل كان عليهما إتِيانُ المسجد لما لهم من اعتياد الجماعة 
الثانية» فإذالم يجدا غيرهما صليا كلاهما بالجماعةء وإن وجداغيرّهما صليا معه كلهم. 

ثم في هذا حجة للشوافع!'! على الأحناف نظراً إلى ظاهر ألفاظ الحديث» 
وأما الإمام فقد أراد التفصي مما يرد عليه بما ورد في هذا الحديث من قوله كَلهِ: 
«فإنها لكما نافلة»» فإن النافلة حكمها لما كان معلوماً لم يحتج إلى زيادة بيان في 
ذلك» فاتكل على ما بينه النبي مَل من الأوقات التي تكره فيها النافلة في غير هذا 


[1] أي: في مسألة إعادة الصلاة مع الجماعة مطلقاً والحنفية قيدوها با تصح بعدها النافلة» كما تقدم. 


() في بعض النسخ: (إذا هو). 
(۲) في بعض النسخ: «قد كنا صلينا». 
(۳) زاد فى نسخة: «الديلى». 


45 اکرب الدرِي 
قال أَبُوعِيسَى: یت يريد : بْن السود حَدِيثٌ حَسَنُّ صَحِيحٌ. 
هُوَّقَوْلُ غَيْرِوَاحِدٍ ِن أَهْلٍ الْعِلْم. وَبهِ يَقُولُ لغيان 0 
مواقا داصَلَ الوخد ا ا 
كُلَهَافي الْجَمَاعَةِء عَتِهوَإِدَاصَلَى الرَجُل الْمَغْربَ ب وختا 8ے أذرة الجاع 
إل يُصَلَيَا مَعهُمْوََشْمَعُ ركع واي صَلَى وَحْدَهُ هِي المَكُثوية عند 


الحديث؛ آلست ترى هولاء الذين ذهبوا إلى الإعادة فى الضلوات كلهاء كيف 
خصوا المغرب' "بزيادة ركعةء هل أمرهم التبي يكل بذلك؟! فليس هذا إلا بما روي 
عن النبي عليه السلام أنه نهى عن البتيراء» فماذا عليهم في التخصيص بالأحاديث 
لأُكر صلاكة"! الفجر والعصر أيضاً! مع ما أنه وك مُه على علة التخصيص بقوله: 
«فإنها لكما نافلة»» فكيف يُفْرَدُ حكم هذه النافلة عن حكم سائر النوافل7". 


1 فد قال ابن قدا :إ5 أعاة المفرت ها بر اة تصن عله مدهو قال الا سود اين 
يزيد والزهري» والشافعي, وإسحاق؛ لأن هذه الصلاة نافلةء ولا يُشْرَعٌ التنفل بوتر غير الوتر» 
فكان زيادة ركعةٍ أولى من نقصانها؛ لئلا يفارق إمامّه قبل إتمام صلاته» انتهى مختصراً. 

1 قال أبو الطيب”*): كيف وقد جاء فيه حديث صريح أخرجه الدارقطني عن ابن عمرء أن النبي علا 
قال: «إذا صليت في أهلك» ثم أدركتٌ فصلَّها إلا الفجرٌ والمغربّ»؛ قال عبد الحق: تفرد بوصله 
سهلٌ بن صالح الأنطاكي» وكان ثقة» فلا يضره وقف من وقفه؛ لأن زيادة الثقة مقبولة» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «الصلاة» 

() في بعض النسخ ا 

(۳) وفي «المواهب اللطيفة شرح مسند أبي حنيفة» (77/7) بحث نفيس في إعادة الصلاة مع 
الإمام» فلينظر هناك. 

.)07١ /۲( «المغنى)‎ )( 

(5) انظر: «الشروح الأربعة» (۱/ .)۲٤۴۳‏ 


أيوَات الصّلاد» 0۹۷ 
)0١(‏ بَابَ ما جَاءَ فى الجَمَاعة ة في مَسْجِدٍ قد صلى فيه مر مره 


0-0 ن شید بن‎ e 
mM. أَيحمْ 3 جر عَلَى هدا قا‎ e 


فإن قيل: وقوع ذلك الأمر في صلاة الفجرا'' يؤيد مرام الشافعي؟ قلنا: أمرهم 
في صلاة الفجر ليس إلا أنهما لم يكونا يَعْلَمان المسألة مطلقاً في غير صلاة الفجر 
أيضاًء فأعلمهما إياهاء والله أعلم. 


[51 - باب ما جاء فى الجماعة فى مسجد قد صلَى فيه مرة] 
قوله: (أيكم سجر على هذا؟) لايخفى عليك أن هذا ايت" مرامّهم, فإنهم 


3 قلت: اختلفت الروايات في ذلك» وجزم صاحب «البدائم»“ أن قصتهما هذه كانت في 
صلاة الظهر» ويؤيده ما في ١مسند‏ أبي حنيفة) نحو قصتهما بلفظ: أن رجلين صليا الظهر 
في بيوتهماء الحديث. ونحوه أخرجه محمد في «كتاب الآثار» » فلما ثبت عند الحنفية أن 
القصة فى صلاة الظهرء فلا حاجة إلى الجواب. 

3 أي: في تكرار الجماعة في مسجد صل فيه مرة» وهو مكروه عند الحنفية والمالكية» خلافاً - 


.575055 حم: ۲/ ۲ تحفة:‎ 4 Te] 
زاد في بعض النسخ: «البصري».‎ )( 

(۲) في بعض النسخ: «النبي». 

() في بعض النسخ: «فصلى». 

.)٦٤١ /١( «بدائع الصنائع»‎ )5( 

.)47( «مسند الإمام أبي حنيفة»‎ )٥( 

(5) «كتاب الآثار» خ4 


014 اكوك الدري 
عن ال 00 ع چ 0 و م 0 2 م 0 ا رة 
ل لسو دي ا ب كدي قدا 
000 50 3 0 3 - 2 س کان ا 2ة 3 - 
وَهوّ قول غير وَاحِدٍ مِنْ اهل العلم مِنْ اصحاب الْنْبي و وَعْيرِهِمْ مِنَ 


إنما جَوّزوا صلاة المفترض خلف المفترضء وليس في ذلك دليل على هذا المرام» بل 
النظر فيه يحكم بثبوت مرام المانعين بهذا الحديث"' فإنه لو كان أَمْرٌ الجماعة الثانية 
ثابتا لكان الرجل الذي جاء بعد الجماعة إنما تفحص عن آخر مثله» وكان النبى ية قال: 
«هل من رجل لم يُصّل صلاتّه حتى يصلي معه؟)» ولكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين قاموا من آخرهم أو أكثرهم إليه» بل كان الأمر بعكس ذلك» حتى لم يقم إليه 
أحد من الصحابة لما في طبعهم من رغبة عن الجماعة الثانية» وكان المتجرٌ أبا بكر" 
رضي الله عنه لا رغبة في ذلك الثواب الذي يحصل له في الصلاة» فإن الجلوس مع 
النبي ية كان أفضل من هذاء بل رغبة فيما فيه رغبة النبي اة وامتثالاً لأمره الشريف. 


د اللحتابلة: وحكن ابن عابديه ”21 أث علماء الأكمة الأربعة أجمعوا غلى كراهة ذلك بمكة 
المكرمة ١١٠٠ه‏ ولشيخ مشايخنا العلامة الگنگوهي - نور الله مرقده- فيه رسالة أنيقة 
باللسان الفارسي اسمها: «القطوف الدانية». 

1 على أن الجزء الواحد في عموم البلوى لا يُعْبَبّرٌ عند الحنفية» وقد روي في الطبراني برجال 
ثقات» عن أبى بكرة: أن رسول الله ءَي أقبل من نواحى المدينة يريد الصلاةء فوجد الناس قد 
صلواء فمال إلى منزله» فجمع أهلّه فصلى بهم» وقد أخرج ابن أبي شيبة عن الحسن: كان 
أصحاب محمد جي إذا دخلوا المسجد» وقد صلي فيه صلوا فرادى» وعن أبي قلابة يقول: 
يصلون فرادى. 

[؟] كما رواه ابن أبي شيبة عن الحسن مرسلاً قاله أبو الطيب7©. 


(۱) انظر: «رد المحتار» (۲/ ۲۸۹). 
(۲) «مصنف ابن 5 شيبة) (۲/ ۳۲۲). 


(") انظر: «الشروح الأربعة» /١(‏ 55 7)» وحكاه السيوطي في «قوت المغتذي» )٠١١ /١(‏ عن 


ترات ال5 4 


الاين قَالُوا: لا باس أن يُصَلَّيَ الْقَوْمُ جَمَاعَةَ ع في مَسْجِدٍ قصلي فيو"» 
ويه 0 66 وَإِسْحَاقٌء وال شري ف نْ أَهْلٍ لْعِلْم: u‏ فُرادی» وه 
يَقُولُ سُْيَانُء وَابْنُ الْمُبَارَكِء وَمَالِكُ وَالشَّافِجِيُ يَخْتَارُونَ الصلاة فُرَادَى". 


(50) بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ الْحِمَاءِ وَالْمَجْرِ في جَمَاعَةٍ“ 

0 - قتا حو بن عبان تا بز بن ار كا شفياق» عن 
حکیي» عَنْ عبد الَحْمَنِ بن اوح لوا اس كل 
ا سول الله ل: امَنْ سهد الْعِشَاءَ اجا عه كان 1 له قِيَامٌ““ يضف ل يلة» 
وم وَمَنْ صَلَّى الْصِمَاءَ وَالْمَجْرَفِي جَمَاعَةٍ گان ا 7 


E E 


وني الْبَاب عن ابن عمَرَ ابي کر وأثين» وكُمَازة إن أ بي أبي رويب 
وَجَنْدَبٍ! ۵ ا ا ا وريد 


قوله: (لا بأس أن يصلي القوم) لا بد من حمل لفظة «لا بأس» على معناه 
الاصطلاحي حتى يظهر تغايرٌ بين القولين» ولا يَعْرَنَتَ ما ذهب إليه أحمد وإسحاق» 
فإن أحداً من فقهاء المجتهدين لم يختر ذلك؛ لكونه سبب التكاسل في أمر الجماعة 
الأولى» وسبب المكروه مكروه. فافهم فإن فيه دقَةً. 


٠‏ - باب ما جاء في فضل العشاء والفجر في جماعة 


. ۹۸11 تحفة:‎ 1/١ د 000 حم:‎ [Y1] 

)١(‏ زاد فى نسخة: «(جماعة). 

(۲( زاد في نسخة: «وسليان الناجي بصري» ويقال: سليان الأسود. وأبوالمتوكل اسمه علي بن داودا. 
(۳) فى نسخة: «الجماعة». 

(6) في بعض النسخ: «كقيام». 

(4) في بعض النسخ: «جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي». 


انکر الدّري 

۲ - ددا محمد ي بْنُ بَشَاِ ا يد ید بن هَارونَ» دا داود د بْنُ أبي هِنْدِ) 
عن الْحَسَنْء عَنْ جُندَپ بْنِ سُفْيَانَ عن عَنٍ النّبِيَ كَل قال: «مَن صَلَّى الصَبْحَ 
فَهُوَفِي ذِمَّةٍ الله فلا مُخَفِرُوا الله في ذِمّته200. 

ٿال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عُفْمَانَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ”” وَقَدْ رُوِيِ هَدَا 
الْحَدِيثُ عَنْ عبد الَحْمَنِ بن أبي عَمْرَةَ عَنْ عْثْمَانَ مَوْقُوقَ"» وروي مِنْ 
غَيْروَجْهِ عَنْ عْثْمَانَ مَرْفُوعًا0). 

٣۴‏ - حَدَكَنَا عباس الْعَْبَرِيُ» تا حب ټی ب هي أَبُوعْسَانَ ابر عن 
ا الخال عَنْ عن كيد 0" الْخْرَاعِيٌ عَنْ بُرَيْده لاش عر 
لني كَل قال: % َم رِالْمَمَائِينَ في للم إلى المَسَاجد بالتُو لايم الْقِيَامَة. 


هدا یی غرية ر 


قوله: (من صلى الصبح) لما كان الحضورٌ في الصباح في حضرة كل وال» 
والالتجاء بجنابه» يو جب دخولّه فى حزبه؛ كان الأمر فى جنابه تبارك وتعالى أيضاً 
كذلك» وهمزة الإخفار همزة سلب. 


قوله: (بشّر المشائين في الطّلَّم) لما كان النبي يكل رخص في الظلمة 


[575]م: ۷ حم: 0317/5 تحفة: 137060. 

[777]د: 051١‏ تحفة: 1955. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «قال أبو عيسى: حديث حسن صحيح)». 

(۲) اقتصر المزي في الأطراف (4877) على قوله: احسن)». 

(۳) في نسخة: اموت لطر كنا لفظ: «مرفوعاً) مرفوع. 

(5) قوله: «قال أبوعيسى» -إلى- «مرفوعاً» مقدم في نسخة قبل حديث ۲۲۲» وهو الأنسب للسياق. 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: «من هذا الوجه مرفوع» وهو صحيح مسند وموقوف إلى أصحاب 
النبي 355 ولم يسند إلى النبي 355). 


ود بات ناخاه فى تطل اطق الال 


٤‏ - حَدَّكَنَا فيه »نَاعَبدُ الْعَرِيزِبُنُ مُحَمّي عَنْ سُّهَيا بن بي صَالِج؛ 
عن ايه عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال يَسُولُ الله ل: اخَيْرْ صُفُوفٍ الرَجَالٍ وله 


ا آخرهَاء و أ ف السا ء أخِرُمًاء E‏ 


َف الاب عَنْ جَارء وَابْنِ عَبايں”» وبي سَعِينِ واي وَعَائْمَدَ 
واكام سن سَارِيَة وه 


م ا" ت ا کا ب ا کے مير 9 اق عي ي ٠‏ امم 9 
قال أَبُوعِيسى: حَدِيِتُ أبِي هْرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


والمطر أن يصلوا في رحالهم استحق الآتون في المسجد مزيدٌ أجر. 
+ه - باب ما جاء فى فضل الصف الأول 


قوله: (خير صفوف الرجال أولها) لتساقهم"'' إلى الخير» وبعيهم من 
النساء» وقربهم من الإمام» وسر صفوف النساء أُوّلّها لتسابقهن إلى ما هو شر في 
حقهن» وتسارعهن إلى الخروج من البيت» وقربهن من الرجال؛ فإن حضور النساء 
المساجد إنما هو رخصة» والأولى لهن إنما هو عدم الحضور. ثم إن تلك الخيرية 
والشرية إضافيةء فلا ينافي خيرية الشرء وشرية الخير نسبةً إلى غيرها. 


[1] وذكر ابن العربي" في ذلك أربعة أوجه: أحدها: أن التقدم أفضلٌ في الخيرات» ثانيها: أن 
مقدم المسجد أفضلء ثالثها: أن القرب من الإمام أفضلء ولذلك لا يليه إلا أولو الأحلام 
والنهى. رابعها: أن البكور إلى الصلاة أفضل» وإنما كان آخرّها شرّها لفوائتٍ هذه الفوائدل.- 


۷۹۱ جه: ۰ حم 1/۲ 4 تحفة:‎ , ۹ OVA ° l4] 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : (وابن عمر). 
(۲) «عارضة الأحوذي» (۲/€). 


1۲ الكوكّب الذي 


وَكَدْ رُويَ عن التي يَلِِ: «أَنَّهُ گان يَسْتَغْفِرُ فِرْلِلِصَفٌ الْأَوّلِ تلانًا وَلِللّاني 


٥‏ - وقَالٌ المي ا لو أن الاس يخرن ما في النَدَاءِ وَالضَفٌ 
الأول كم لم يَجِدُوا إلا أن يسْتَهِمُوا عَلَيْه اسْتَهَمُوا عَلَيْدا. 

- حَدَكَنَا ذلك إسْحَاقُ بْنُمُوسَى الْأَنْصَارِيُه تا معن تا مالك ح وَتَنَا 

َيه عَنْ مَالِكِء عَنْ سُمَنَ؛ عن أبِي صَالِج عَنْ ابي هْرَيْرَةَ ن الس كل مغ 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في إِقَامَةِ الصمُوفي 

۷ - دتا کی yT‏ 


ت 


شیر قال: گان رَسُولُ الله يله ُسَوّي صَفُوفَتاء قَحَرَج يَوْما قَرَأَى رَجُلا 
٤ه‏ - باب ما جاء فى إقامة الصفوف 
e o‏ 


= وقربه من النساء اللاتي يشغلن البال» وربما أفسدن العبادةء أو شَوَّسْنَ النية والخشوع 
انتهى. وقال أبو الطيب7©: الرجال مأمورن بالتقدم» فمن كان أكثر تقدماً فهو أشد تعظيماً 
لأمر الشارع» والنساء مأمورات بالتأخر كذلك. 


[°]خ: 06م iTV‏ ۷۱ حم: /””” تحفة: .١ 761/١‏ 

.۱۱71° تحفة:‎ ۷٠ / ٤ حم:‎ ٤ /االاءم: 7د جه:‎ :ëIYYY] 
فى نسخة: «بمثله»» وزاد فى نسخة: «وحديث قتيبة عن مالك نحوه).‎ )١( 

ا ال ۰ 

0 «الشروح الأربعة» .)۲٤۸/۱(‏ 


أيوَات الصلد“ e‏ 
ارجا صَدُرْهُ عن الْقَوْم فَقَالَ: ل E ATE‏ 
وُجَوهِكُمًا. 


57 ا ن 5 5 ب فط م ا 0 رع ءَ 
وقي الاب عن جار بن سَمرَةء وَالِبَرَاءِ» وَجَابِرٍ بن عبد الله وَاذِي» وبي 


هريرة وغائقة 
ل بو عِيسَى: : حَدِيتٌ النْعْمَانِ بْنِ شير حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


وق د روي عَنٍ التي 8 أنه قالَ: ١مِنْ‏ تَمَامِ الصَّلَاةٍ إِقَامَةٌ الصَّمّا. 
وروي ع E‏ ا کان ل ا بِإِقَامَةٍ ETE‏ ا 
حَتَّى بد MT EEE‏ وروي عَنْ عَلِيّ وَعُفْان: اهُا گات 
يَتَعَاهَدَانِ ذَلِكَ» وَيَفُولَانِ: اسْتؤواء وگن عَلِيٌ يَقُولُ: تَقَدّْ يا فان تأَخَرْ 
ذلا 


قوله: (أو ليخالفن الله بين وجوهكم) أي: تنازعوا فيما بينكم؛ حتى لا 
يكاد أحدّكم ينظر إلى وجه صاحبه كراهة له وبغضاًء وذاك لتأثير اعوجاج الظاهر 
وخلافه في انحراف الباطن وشقاقه. وما قيل من أن المراد به المسخ» ففيه أن المسخ 
في أمته ب4 لا يعمٌ» وفي هذا الموضع اشتمال وعموم» حتى قال النبي كَلِ: «بين 
وجوهكم»» والجمع المضاف لا أقل من أن يفيد معنى الجمع'". 


)١(‏ في بعض النسخ: «رجالًا». 

(۲) في نسخة: «فلا يكبر). 

(۳) قال في «النهاية» (577/7): يريد أن كلا منهم يصرف وجهه عن الآخرء ويوقع بينهم 
التباغض. فإن إقبال الوجه على الوجه من أثر المودة والألفة. 


1٤‏ الكومّب الذي 
(55) بَا ما جَاءَ لِيَلِينِي م SEE‏ رَالتّهّی 


٨۸‏ - حَدَّتَنَا دصر بْنْ عل | َجَهْصَمِي» تتا يريد ْنُ رربم نا َال 
الْحَذَّاكُ عَنْ ابي مَعْسَِ عَنْ برهي عَنْ عَلْقَمَةه عَنْ عَبْدٍ الله عن الت كله 


6 - باب ما جاء ليليني منكم أولو الأحلام وال 


وهم الرجال البلغاء. (ثم الذين يلونهم) أي: الصبيان لاشتراكهم معهم إلا 
في وصف البلوغ» (ثم الذين يلونهم) وهم الخناثى لاتفاقهم مع الرجال في وصف 
الرجولية على تقدير: وهو كونهم رجالا دون تقدير: أي كونهن إناث» وقد عَلِمَ بإقامة 
النبي بلا اليتيم معه أن محاذاة الصبي غير مفسدة للصلاة قياساً على المرأة» كا ذهبت إليو[١!‏ 
شرذمة لا يعد بهاء فكانت الحكمة في إقامة الختائى بعد الضبيان أنهم ل وكانوا رجالاً 
لم يضر ذلك في جواز صلاتهم» ولو كن نساء”" قمن في مقامهن» أي: بعد الصبيان» 
فلو بني الأمر على العكس لضر ذلك صلاةً الصبيان البتة. 


[ ففي «الدر المختار)209: محاذاة الأمرد الصبيح المشتهى لا يفسدها على المذهب» وفيه 
تضعيف لما في «جامع المحبوبي» و«درر البحار» من الفساد؛ لأنه في المرأة غير معلول 
بالشهوة» بل بترك فرض المقام» كما حققه ابن الهمام. 
قلت: وقد ثبت صلاة ابن عباس بحذائه حي وكان عمره عند وفاته جي ثلاث عشرة سنة» 


فلا بد من أن يكون أمرد. 


.45160 د دلا ن: ۷ حم: ١/لاهدة تحفة:‎ [YA] 

)١(‏ قال ابن سيد الناس: الأحلام والنهى بمعنى واحد» وهي العقول» كذا في «قوت المغتذي» 
(ا/لاهة). 

ا رالاعا تاي افا ما اد 

(۳) «رد المحتار» (۲/ ۳۲۰). 


قال: الِيَلِيَئّي و ا وَالنَُّى» كمَ الَذِينَ لوهم كم الَذِينَ يوه 
رلا تَخْتَلِقُوا فَكَخْدَ فَتَخْتَلِفٌ كُلُوبُكُْ) وَِيَّاكُمْ وَهَيْمَاتِ الْأَسْوَاقَ). 


وأما قوله وَكِلهِ: «والنهى» وهو جمع نهية» معناه العقل؛ لأنها تَنْهى صاحبّه عما لا 
ينبغي له فإنما أشار بذلك إلى فضيلة قيام هؤلاء مع الإمام ليعلموا وليتعلمواء كما شار 
إليه الترمذي بقوله: «وروي عن النبي ياء أنه كان يعجبه أن يليه المهاجرون والأنصار)”"". 


وقوله عَلادِ: (ليليني)7! بتشديد النون حتى لا يلط ببقاء الياء» مع أن المقرّرَ 
بعد لام الأمر هو الجزم بحذفها. 


وقوله: (لا تختلفوا فتختلف قلوبّكم) لتأثير الاختلاف!'! الظاهر في 
اختلاف الباطن. وقوله: (وإياكم وهيشات الاسواق) دفع لما عسى""' أن يتوهم 


1[ يعني بكسر اللامين» وتشديدٍ النون» وفتح الياء التي قبلها على صيغة الأمر» وهذا توضيح ما 
ضبطه به الشيخ» وعلى هذا فالياء صحيح» وصُبطٌ أيضاً بحذف الياء وتخفيف النون» وبكليهما 
ضبطه جمع من الشراح» قال ابن رسلان: بتخفيف النون بدون الياء» أو مع الياء فبثقل النون أي: 
على التأكيد. قلت: فما قيل بالياء بتخفيف النون غلطء أو يقال: إنه إشباع» كما قاله القاري7). 

[] فإن للظاهر تأثيراً بالخاصة على الباطنء ولذا أكد مشايخ السلوك على دوام الطهارة ليطهر 
القلب» ولذا حَذّرَ الشارع عليه السلام من التشبه غاية التحذير. 

[ قلت: ويحتمل أن يكون الغرض دفعاً لما يتوهم من قوله: «ولا تختلفوا» غاية الارتباط حتى 
بين الرجال والنساء» فدفعه بذلك بأن لا تختلطوا اختلاط أهل الأسواق حتى لا يتميز أولوا 
الأحلام عن غيرهاء والرجالٌ عن النساء ويجوز أن يكون تأسيساً وكلاماً مستأنفاء والغرض 
النهي عن دخول الأسواق بلا ضرورة؛ فإنها شر البقاع7". 


(۱) أخرجه ابن ماجه فى (سئنه) (/91/1). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» 71ا١1).‏ 
(۳) أخرجه مسلم في «صحيحه) (1۷۱) نحوه. 


6 لكوك الذري 


الك عق لني ا تقر ل كسيدة E‏ 
وف الاب عن ابَىْ بن كعبه وَأَبِي مَسْعْودِء وَأَبِي سَعِيدِء وَالبَرَاءِء وَأذين. 


- 


3 


92 ONE 


00 ا يذ واه شوو 5 


وَرُوِيِ عَن التي كَل أَنّهُ كا 1 


3 


3 


3 اوور وا السك 
یشرع رکا لعا خو عا الك د ن هرات بغت ا زليه سيعت 
EGLE A E AL RE E‏ تكو نما كان 
خلس ای کاو كييك ا 2 0 مَعْشَرٍ اسمة: ES‏ 
ات ما اء في كرايّة ا لصف بَيْنَ السّوَارِي 
9 - حَدَثَنَا هَنَاد ٿا وَكيع؛ عَنْ سَفْيَانَ» عَنْ يحب بن هانئ بنِ عروة 
أن أَمْرَ اهتمام تسوية الصفوف لا ينتظم إلا بعد الجلبة الكثيرة والأصوات الشديدة 
العالية» كما يشاهد في الأسواق» فنهى النبي عليه السلام عن ذلك» وأراد أن المسجد 
مما يعَظم ويوقر» وليس ينبغي فيه ارتفاعٌ الأصوات وغير ذلك. 
- باب ما جاء فى كراهية الصف بين السواري 
وجه الكراهة على ما هو" المشهور انقطاع!'! الصفوف» وفي كراهة ذلك 
[] فإنه لا ضير فيها عند الضرورة بعد أن لا يلزم اعوجاحٌ الصفوف. 


[9١51][]د:‏ ۳ ن: ۱ حم: ”/ ١7ل‏ تحفة: ۹۸۰ . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح». 
(۲) زاد في بعض النسخ: «يقال). 


ارات الصََاكد 0 
ا es‏ صَلَيْئَا حل أَمِيرٍ مِنَالْمَرَاِ 
UE AT NE‏ لساریتین" وا ها قال امش بْنُ مَالِكِ: 
ار e‏ 


وَفي الَبَّاب عَنْ قُرَّهَ : E WSR‏ 


L> 


نل 


وذ كرة قوم ون أخل العلى أن يضق يق التواري. ويد يقول أحَمدة 
اختلاف المشايخ فتكون المسألة!! مختلفاً فيهاء وقيل: وجه الكراهة أن النبي كَل 
كان جعل للجن قيام!'! بين السواري» فلا معنى للكراهة في حقنا؛ لعدم الاستيقان 


13] اختلفوا في الصف بين السواري» وحكى الترمذي الكراهية عن قوم من أهل العلم» منهم 
أحمد وإسحاقء وروى سعيد بن المنصور النهيّ عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس 
وحذيفة» وقال ابن سيد الناس: لا يُعْرَفَ لهم مخالِفٌ في الصحابة» ور حص فيه أبو حنيفة 
ومالك والشافعي وابن المنذرء قال ابن رسلان: أجازه الحسن وابن سيرين» قال ابن 
العربي": لا خلاف في جوازه عند الضيق» وأما في السعة فمكروه للجماعة لا للواحد» 
وقال السرخسي في «المبسوط): الصف بين الأسطوانتين غير مكروه؛ لأنه صف في حق 
كل فريق وإن لم يكن طويلا كذا في «البذل)7؟). 

[] هكذا في الأصلء فهو بإضافة القيام إلى: بين السواري» وحكى مولانا الشيخ رضي الحسن 
في «تقريره» بعد هذا ما حاصله: أنه لا يحتاج إلى ترك ما بين السواري خالياً إذ ذاك؛ لأنا - 


)١(‏ في بعض النسخ: «فاضطرب». 
(۲) فى نسخة: «ساريتين»). 

)۳( ااا الأحوذي» (۲۸/۲). 
(:) «بذل المجهود» (۳/ 577). 


1۰۸ الكوكّب الذي 
وَإِسْحَاقٌ. و قَدْ يَخّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم في دَلِكَ. 
(9۷) بَابُ ما جَاءَ في الصلاة كن القت وَحده 
3 - حَدَتَنا نارين د كل يلار و ناف 
قَالّ: أَحَدَ ياد بْن أبي الْجَعْدِ بِيَيِي وَتَحُنُ بالرَقّة e‏ 
وَابِصَةٌ بن مَنبد ون يني اسب كقال را حَدَّنَيِي هَدَا الشَّيْحُ أن يَجُلا 


بحضورهم» ولعلهم في صور الآناسيء والأوجه أن سبب ذلك عدم استواء الصفوف!!! 
مع ما يلزم من انقطاعها أيضاً؛ فإن سواري مسجد النبي يك لم تك متقابلّة» كما نشاهد 
في زماننا هذاء وعلى هذا فلا كراهة في غير مسجد النبي ڪيا 
۷ - باب ما جاء فى الصلاة خلف الصف وحده 
قوله: (فقال زياد: حدثني هذا الشيخ) إلخ» هذه قراءة على الأستاذ!"!» فلو 
- لا نعلم أن الجن يشتركون معنا في الصلاة أم لا؟ وأيضاً لو اشتركوا لكانوا في صورة الأناسي 
أم لا؟ هكذا أفاده الشاه عبد الغني» انتهى. 
]1١[‏ يعني أن الكراهية كانت في سواري مسجد المدينة خاصة لعدم استواء سواريها إذ ذاك» وأما 
على سواري زماننا المتساوية فلا كراهة. 
[ ويسميه المحدثون عرضاًء والرواية به صحيح عند الجمهور خلافاً لمن لا يعتد به» واختلفوا 
في مساواتها للسماع من لفظ الشيخ على ثلاثة مذاهب» واختلفوا أيضاً في جواز إطلاق 
حدثنا وأخبرنا على ذلك» والبسط في الأصول' وما أفاده الشيخ: «لورواه هلال = 


. ۱۱۷۳۸ تحفة:‎ ۸/٤ حم:‎ ٠٠١ 5 جه:‎ ۲ ST] 
انظر: «فتح المغيث)» (۲/ ۲۸- مر"‎ )۱( 


أيوَات الصّلاد» 1۰۹ 
لق الصف وَحْدَهُ -وَالمَيْحُ يَسْمَعْ- فَأَمَرَهَُسُولُ الله يل أن يُِيدَ الصّلَاة. 

وني الاب عَنْ علي بن شَيْبَانَه وَابْنٍ 57 

E E N 

OER e‏ حَلف الصَّفّ وَحْدَهُ 
یڈ دا صَلَّى حَلْفَ الصف وَحْدَهُ َيه يمول احم وَإِسْحَاقٌ. وَقَدْ 
قال 0 الْعِلِّم: تُجْرِئُة" إِدَا حا ال وَحْدَهُ و 
سُفْيَانَ الَوْرِيّ» وَابْنِ العمّبًا رَكِِ وَالشَافِعِيٌ. وَقَدْ دَهَبَ فوم مِنْ أَهْل الْكُوكةٍ 


رواه هلال عن وابصة فقال: إني”" وابصة» لكان جائزاًء وأمره بإعادة!'! الصلاة لِما 
وأما إذا لم يكن فالذي ينبغي له أن يجرّ أحدا"' من الصف فيقوم معه» ولو لم يفعل 


= عن وابصة لكان جائزاً» هو عين رواية ابن ما جه7"؛ إذ لم يذكر فيه واسطة زياد. 
]١[‏ الصلاة خلف الصف وحده باطلة عند أحمد وإسحاق» وصحيحة عند الأئمة الثلاثة» والبسط في 
«الأوجز)”” » وما حكى الترمذي عن أحمد وإسحاق» وعن قوم من أهل الكوفة مآلها واحد. 


[9] عند الحغية والشافعية» وكره مالك أن يجذت أحداء كمافى الأو 


)١(‏ في نسخة: «يجزته). 

(۲) أي: أخبرني وابصة. 

0 «سنن ابن مدا )٠٠١:(‏ قال الإمام المزي في «التحفة» ۷٦ /٩۹(‏ حديث117/7/8١):‏ أخرجه ابن 
ماجه عن أب بكر ب بن أبي شيبة» عن عبد الله بن إدريس» عن حصين» عن هلال ابن يساف قال: 
أخذ بيدي زياد...فذكره» وليس فيه: «أخبرني هذا الشيخ» كأن هلالاً رواه عن وابصة نفسه. 

.)۹۰ /۳( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٤( 

.)٠٠۳ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


3 کرک الذي 
إِلَى حَدِيثِ وَاِصَ ُي مَعْبَدٍ أيْضَاء قالُوا: تو كات EEE‏ 
ينه ماد بد يخ أي EE E‏ وَوَكِيعٌ. 

وَرَوَى حَدِ يڪ حُصَيْنٍ عَنْ هلال ُن يسَافِ غَيْرُ واد د مِئْلَ رِوَايّة أبي بي 
الغو كوووا قو لي ا س وي ديه يثِ حُْصَيْنِ مَايَدُلٌ 
عَلَى أَنَّ هلالا قد ادر“ وَاِصَةً ت فَاخْتَلَقَ" أَهْلْ الْحَدِيثِ في هَذَا 1 


0 2 كا يه 


حَدِيٿ عَمرو بن مره عَنْ هلال بن يَسَاقِه عَنْ عَمرِو بن رَاشِِ عَنْ 
أجز آم ولة إغادة عليه خد لا وجوباً ولا استخانة. 


2 


قوله: (قالوا: من صلى خلف الصف وحده يعيد) أي: ووا ا 


المحرَّمَ وقد قَدَّمنا أن هذا إذا ما وجد في الصف موضعا يقوم فيه. 
(فقال بعضهم: حديث عمرو بن مرة) إلخ» ولا بعد في كونهما صحيحين 


[1] يشكل عليه أن القيام في الصف منفرداً مكروه؛ وإذا صُلَّيت» والصلاة مع الكراهة تعاد» فكيف 
نفى الشيخ الإعادة مطلقاً؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن القاعدة مخصوصة» ومرادهم بالواجب 
والسنة التي تعاد بتركه ما كان من ماهية الصلاة وأجزائهاء ولذا صرح ابن عابدين”*؟' بأنها لا 
تشمل الجماعة؛ لأنها وصف لها خارج عن ماهيتهاء فتأمل. 

1 حكاه الزيلعي”*' عن ابن حبان فقال: رواه ابن حبان بالإسنادين المذكورين؛ ثم قال: وهلال بن 
يساف سمعه من عمرو بن راشد ومن زياد عن وابصة» فالخبران محفوظان» وبسط الكلام على طرقه. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وابصة بن معبد). 
(۲) في بعض النسخ: «(سمع» بدل «أدرك». 
() في بعض النسخ: «واختلف». 

(؟) انظر: «رد المحتار» /1١(‏ 0578). 

(45) «نصب الراية» (۲/ ۳۸). 


كن 1 


رق ٢ک‏ 


کک SS‏ 
لاي عيتى: قتا عدي أي + حَدِيثِ عَمْرِو بْنِ مر 
فن عبر د 1 يث هلال بن يَسَافِه عَنْ زياد بن أي الْجَعْيِ د اودر 


a ge‏ ق صن فت 


بن بَشَاِ تا محمد بن جَعْمَرِء نا شعبّة عَنْ عَمْرِو 
ابن مره عَنْ زِيادٍ د بن ابي الْجَعْي عن وَابصة ل وَنَا محمد بّْن بَشَّاِ نا 
محمد بن جَعْفرِِ تا شُْب عَنْ عَنْرِو بْنِ مر عَنْ هلال بْنِ يِمَافِهِ عَنْ 
ا كات شق ينم 


مَرَهُ النِّيُ كَل أن يُعِيدَ | لصلاة. 
ال أُوعيتى: E NE RT‏ 
البَجُلُ وَحْدَهُ حل الصف فَإِنَّهُ يُعِيدُ 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ في الرَجُلِ يُصَلَّي وَمَعَهُ يَجُلُ 


كسان ق تكن تقاف 15 خثرو U EE‏ #خن غترو و تاه 


ا كيده 


مرة وحصين كلاهما عن هلال. 


عوابا سارف الها ا و 


. ۱۱۷۳۸ تحفة:‎ ۷ /٤ حم:‎ ٠٠١5 د: ۸1 جه:‎ YT 
. 1٥7 تحفة:‎ "70/١ ۲7خ كلام الاءد: 1755اءن: 7 جه: 217517 حم:‎ 


)١(‏ في بعض النسخ: «وابصة بن معبد). 


11۲ الکو الذري 
عن کربب مول ابن عَبّا» عن ابْنِ عَبَّايٍ قَالَ: صَلَيْتُ مَعَ الب دات ليل 
قفنت ع ساره َأَكَدَ رَسُول الله قله براي مِنْ وَرَائي فَجَعَلَنِي عَنْ َمينه. 

وني الاب عَنْ أَذّيس. 

قال الر عيشي یی آل ای باک ضح 

وَالْعَمَلْعَلَى هَدَا عِنْدَأَهْلِ الْعِلْ"" م مِنْأَصْحَابٍ اللي َك وَمَنْ َعْدَهْمْ 
قَانُوا: إا گان الرَجُل مَعَ الِمَام يهُومُ عَنْ يَمِينِ الِْمَام. 

(59) باب مَا جَاءَ في الرَجُلِ يُصَلَي مَعَ البَجُلَيْن 

۴۴ - حا بُنْدَارُ مُحَمَدُ بن بقار كا مُْحَمَّدُ بْنُ أبي دی قال 

CS‏ م لے عن الْحَسَرٍ »عن مر بي جِنْدَبٍ قَالّ: 


2 
2 
ع 


سول الله ک4 إدا كنا كلاكةٌ أن يَتَقَدَمَنَا أَحَدًا. 


كما 


قوله: (برأسي من ورائي) حاصله أخذ'' القفاء وفيه ما يدل على جواز مثل 
ذلك الفعل في الصلاة. 
9 - باب ما جاء في الرجل يصلي مع الرجلين 
قوله: (أن يتقدمنا أحد) فإن كانوا""' من أول الأمر فالأمر ظاهرء وإن كانا 
1 وفي أخذه َك من قفاه» وكان إدارته من بين يديه أيسر دليل لمن قال: لا يجوز تقدم المأموم 


على الإمام» وهل يفسد الصلاة؟ فيه خلاف بين العلماء. 


= وموقف الإمام إذا كان من ورائه اثنان أن يتقدمهما عند الأئمة الأربعة» وقال أبو يوسف تبعاً‎ [Y1 


۲۲۱1 ] طب: ۸/۷ تحفة: 00{ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «عند أكثر أهل العلم». 


راث |١‏ اک“ 1۳ 


كال انو عيسى: وحزيث سرا د خی غریب 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم قالوا: لدا كَانُوا تلد 


كام ادن 
کے كران TT ls‏ 
اثنين لم ثلثهما غيرّهماء فإما ان يجر الللاحق السابق إلى خلف» او يتعدم الإمام 
عليهماء ولا فرق في جر اللاحق قبل دخوله!'! في الصلاة وبعده. 


قوله: (وفي البام عن اح مسعود) إلخ. ب يعنى الصلاة بالرجلين» لا أنه إذا 
على روما کیا لهرت ا ماقو عد لكف یری مار دا پا 
وأما على!'! ما سيآتيى من حمل فعله على الجوازء وإظهار أن الصلاة جائزة بهذا 


= لعبد الله بن مسعود: أن يقوم الإمام وسطهما. كذا في «الأوجز». 
[1] صرح بجوازهما معاً في «العالمكيرية»!؟). 
[] أي: على المحمل الذي حملنا عليه أثر ابن مسعود» وهو بیان الجواز كما سيأتيء إلا 


أن الأوجه هر المع الآول» لآن المعروفة من رو ابن تعره مر رعا وموقوفاً هو 
التوسط””* لا تقدم الإمام. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنس بن مالك». 

(۲( زاد في بعض النسخ: (حسن). 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (۲/ .)٥١‏ 

(؟) انظر: «الفتاوى الهندية» /١(‏ ۸۸). 

(5) حديث ابن مسعود رضي الله عنه: أنه آَم علقمة والأسود فتوسطهماء > أخرجه مسلم في 
«(صحیحه» (5 07) من ثلاث طرق» ولم يرفعه في الأوَلِيْنِ ورفعه في الثالث إلى النبي بي 
وقال فيه: هكذا فعل رسول الله يَكِ. 


14 لكوم لدي 


عن يَمِيئِه 0 ا 8 عن الي د 
وَكَدْ نحلم بَعْشُ التاس في إِسْمَاعِيلَ بن مسل“ مِنْ قبل حِفْظِهِ ضك. 
:1 بَابُ مَا جَاءَ في الَجُلٍ يُصَلَّي وَمَعَهُ ِجَالُ ونِسَاءً 


OEE‏ نُصَارِيُ» تا معن تا مالك عَنْ إِسْحَاقَ بن 


أيضاًء فلا ضير في أن يكون روى رواية التقدم على اثنين إذا صلى بهماء ويكون ما 
روى عنه له محمو لا على ذلك أيضاً. 

قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه صلى بعلقمة والأسود» فأقام أحدهما 
عن يمينه والآخر عن يساره) هذا ما اشتهر!'! من مذهبه» ولا يبعد أن يقال: إنه 
فعل ذلك تعليماً للجوازء فلا يحتاج حينئذ إلى ما أجيب عنه بأن ابن مسعود لم يبلغه 
حديث التقدم؛ فإنه بعيد عن مثله. 


7 - باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجال وذساء] 


0 ف ا مد چا حسنها عندي ما قال | لعيني": الجواب الثاني أنه كان لضيق 
المكان» رواه الطحاوي عن ابن سيرين أنه قال: الذي فعله ابن مسعود كان لضيق المكان» أو 
لعل ر ار لأعلن أتدهن ال ١‏ اهي 


. ۱۹۷ تحفة:‎ ١» 2١ |٣ تك ن:١ ۰ حم:‎ i3 TON pA 1خ‎ 
e Sk 

() في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 

.)١١١ /٤( «عمدة القاري»‎ )۳( 

(6) انظر: «نصب الراية» (۲/ 75). 


نوات الصا 11° 
عَبْدِ الله بن أبي طَلْحَةَ عن أي بن مَالِكِ أن جَدَكَهُمُلَيْكَة دَعَث رَسُولَ الله كله 
لظام صَتَعَتْكُ كَأَكَلَ يِن كم قال: اقُومُوا كَلْمُصَلٌّ بِكُمْ). قال أَنَسُ: قَشْمْتُ 
لى حَصِيرٍ لَنَا قد اسْوَدّ مِنْ طول مَا ليس قَتَصَحْتُهُ بالمَاء“ فَقَامَ عَلَيْه 

تزلكاازها ل ا ما دهي الصا حجان من خر راك السرى ٠‏ 
لإطلاق اللباس على ما يفرش أيضاً. 

قوله: (فنضحته) لإزالة الخشونة والدنس منه. (فقام عليه) إلخ» فيه رد على 
ما ذهب إليه أفهام العامة من كراهية تخصيص الإمام بفرش شيء دون القوم وعكسه. 
فمن الظاهر أن حصيرهم هذا لم يكن يسع الإمام والرجلين خلفه والعجوز من ورائهما؛ 
لأن بواريهم لم تكن تّسّع ثلاثةَ صفوف إلا أن للخلاف فيه مجالاًء وفي الحديث دلالة 
على سنية الدعوة» وسنية قبولهاء والدعاء للمضيفء وجواز الصلاة بهم بركة لهم ثم 
إن فيه دلالة على جواز التطوع بجماعة كما قال المؤلف» وذلك أنه َك لم يكن ليصلي 
الفريضة في البيت؛ ولكن النفل بالجماعة مقصورة عندنا على الثلاثة!' أ» وأما إذا زاد 
على ذلك فإنه يَكْرَهُ؛ لعدم ثبوت التطوع منه ياء بمن هو أكثر من ثلاثة. 


1 ففي «الدر المختار»: لا يصلي الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضانء أي: يكره ذلك لو 
على سبيل التداعى» بأن يقتدي أربعة بواحد» كما فى «الدر)؛ ولا خلاف فى صحة الاقتداء 
لاتق أبن غابدينة والنداعى هو أن يد يعضوم با كان #المقزب)موقترة 
الواني بالكثرة» وهو لازم معناه» أما اقتداء واحد أو اثنين بواحد فلا يكره» وثلاثة بواحد فيه 
خلاف» وهذا كله لو كان الكل متنفلين» أما لو اقتدى متنفلون بمفترض فلا كراهة» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «بماء). 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)0:٠‏ 


44 الکو ادر 


ل الله علد و2 م ا وَالْيتِيمُ وَرَاءَهُ ا قم لصي 
ا ين ثم اُصَرَفَ. 


0 3 


قال أبُوعِيسّى: حَدِيتُ ای حَدِيتُ صَحِيمٌ 
والتل عليه عنة ف 5 قالواة !15 كان مه 0 ات : 
قامَ اليَجُلُ عَنْ يمين الْإِمَا وَالْمَرْاةُ خَلْمَهُمَ وَكَدٍ تح بَعْضُ الاس بِهَذًا 
ا" امار إا کان Ee e‏ 
الب لَمْ تكن لَه صلا وکن ادش کلف الت كلل رخ وَلَيْسَ اْأَمْرُ 
عَلَى مَا ذَهَبُوا اليه 9 اللي ل أَكَامَهُ مع اليم خَلْقَهُ َلَولَا أن الت 4ل 


- 


عل لِلْيّتيم صَلَاةٌ نَم الم مع ولا عن وبين وقد روي عن 
موی ب یں عن یں ائه صَلَى مَعَ الي اقام عن يميهب ونی هذا 
الْحَيِيث دَلَالةٌ أنه إِنّمَاصَلَّى تطوُعًا أَرَاد ِدْكَالَ الْبَركةِ عَلَيْهْ. 


3 
a 


(اليتيم) هذا اسمه"''» وأما كونه صبيا فمعلوم من موضع آخر. 


]١[‏ وبه جزم القاري في «المرقاة؛ فقال: اسم علم لأخي أنس» وحكى عن ميرك وغيره أن 
اسمه ضميرة» وهو الأوجه عندي» كما حررته في «الأوجز» مفصلا. 


2200 في نسخة: «(حديث حسن صحيح». 
(؟) في بعض النسخ: «أكثر أهل العلم». 
(۳) زاد فى نسخة: «فى الصف». 

(4) فى نسخة: «وكأن أنساً كان». 

.(A0V /) «المرقاة)‎ € 

(5) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠١١‏ 


واب الصاد 11۷ 
E Te‏ ى حَقٌّ بالإمَامة 


eS 


۴ - حدقا هنا تا بُو معاي عَنِ الأعَْش» ح ونا محمود بن 
علا تا بُو مُعَاوِيَة الم ا : عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ رَجَاءِ 
اتيش خر أي ني شع قل ينك ابا مى الأنضارق لقال 

ل الله : «يَوُمُ وم الْقَوْمَ فر رَؤُهُمْ كناب اللّهء فَإِنْ كَانُوا فى الْقِرَاءَةٍ سَوَاءً 
تعن الشف كن كثوا فى اة سوا تند ينك إن كالرا فى 


١‏ - بِابٌ من أحق بالإمامة 


(يوْم القوم أقرؤهم لكتاب الله) إلخ» هذا ما ذهب إليه أبو يوسف''"» وأما 
الباقون فقد اختاروا تقديمَ الأعلم على الأقرأء ومستدلهم ما وقع بعد ذلك من تقديم 
أبي بكر وفي الجماعة أبي بن كعب» وكان أقرَأّهم كان مو غا ولا معد أن 
يقال: معنى قول النبي ي في هذا الحديث «أقرؤهم» ليس هو المجود» بل الأعلم 
بوجوه القراءات وتأويلات الآيات ومعانيهاء فلزمه العلم بمسائله. 


3 قلت: وحكي عن الإمام أحمد أيضاًء ويؤيده فروعه» ففي «الروض المربع»: الأولى 
بالإمامة الأقرأ العالمُ فقة صلاتهء ثم الأفقه إن استووا في القراءة» واستدل بحديث الباب. 


[1] وإليه مال الشيخ ابن الهمام في «الفتح»““ . 


. ٩٩۹۷7 تحفة:‎ ١/5 حم:‎ 47٩ جه:‎ A ۲ د:‎ ۳ :e[Y°] 
فى نسخة: «باب ما جاء).‎ )١( 

تون ال ف ان ا 

.)86١ /١( «الروض المربع»‎ )۳( 

() انظر: «فتح القدير» .)١١۸ /١(‏ 


1 الكومّث الذي 
ا اتر تا ولا بو الَجْلُ فى س لطانه رلا جس على 


فإذا تساووا في ذلك فأعلمهم بالسنة التي هي سوى!!! مسائل الصلاة: من علم 
الحلال والحرام» وأكثر ما هو مذكور في السنة» وليس له صريح تعرض في كتاب الله 
الكريم إلا بتعسرء وكذلك الروايات الواردة في المعاملات والسير وغير ذلك؛ وعلى 
هذا فلا يكون الحديث مخالفاً لما ذهب إليه الجمهور حتى يمقر إلى القول بنسخه؛ 
والدليل على إرادة ذلك أن قراءتهم لم تكن كقرائتنا من غير فهم المعاني والمسائل 
بمجرد اقتناع على الألفاظ» وأما الترتيل والتجويد بالمقدار الذي يتوقف عليه صحة 
الصلاة فكانوا في ذلك سواء» ولم يك منهم أحد لا يقرا كذلك. فافهه!'!. 


ثم إن الوجوه التي ذكرها الفقهاء في الأحقية بالتقديم» إنما ملاك الأمر فيها 
كونه ممن يُرْعَبُ إليه» لاممن يرغب عنه» وذلك باجتماع أوصاف اعتبرها الشرع منقبة 
وكمالاً:من كبر السن» وشرافة التپ وغير ذلك على حسب ما يكوه من الترقيب: 
ثم إن بعض تلك الوجوه مصرّحة بها في الروايات» والبعض الآخر مُدرَكَة!'' بالنظر 


[] قلت: ما ذكره من التعليل يدل على أن المراد علم الصلاة فقط» ففي «الهداية»: أولى 
الناس بالإمامة أعلمهم بالسنة» وعن أبي يوسف: أقرؤهم؛ لأن القراءة لا بد منهاء والحاجة 
إلى العلم إذا نابت نائبة» ونحن نقول: القراءة مفتقر إليها لركن واحدء والعلم لسائر الأركان» 
انتهى. ومعلوم أن العلم الذي يتاج إليه لسائر الأركان هو علم الصلاة لا غير. 

1 لعل فيه إشارة إلى أنه يلزم على هذا المعنى أن يكون أبي رضي الله تعالى عنه أعلَّمَ الصحابة 
لكونه آقرآهم. 

[] كقولهم بعد استواء السن: الأحسن خلقاًء ثم الأحسن وجهاًء أي: أكثرهم تهجداًء ثم 
الأسمح وجهاًء ثم الأشرف نسباًء ثم الأحسن صوتاًء ثم الأحسن زوجة. ثم الأكثر مالآء ثم 
الأكثر جاهاء إلى آخر ما قالوا. 


)١(‏ «الهداية» /١(‏ 5 ه). 


بيات |١‏ اک“ 1۹“ 


0 وه 


تَحْرِمَقها "© في بَيْيَهِ إلا بإِذْنِهِا. قال مَحْمُوئ": قال ابن نُمَيْرْفِي حَدٍ 
ا 


ديكه: 


َف ااب عن ا سَعِيدِ» لين بن مالك ومالك بن الْحُوَيْرث 
وَعمروبن سَلمَة. 
في موارد التعليلات» ولا ضير فيه بعد ثبوت أصله من حضرة الرسالة كيا 

قر 9 بالق افر اف أن القيد والظرف وغ ذلك اد يعد سل 


متعددة هل يُعْتَبّرٌّ في كل من هاتيك الجمل أم يقتصر حكمه على ما اتصل به؟ وإلى 
كل ذهب ذاهب» والذي!!! ذهب إليه الإمام عدمٌ اعتباره في الكل» ولكن مذهبها؟! 


]١1‏ ففي انور الأنوار»7": الاستثناء متى تَحَقَّبَ كلماتٍ معطوفةٌ بعضها على بعض ينصرف إلى 
الجميع» كالشرط عند الشافعي» وعندنا ينصرف الاستثناء إلى ما يليه» بخلاف الشرط. 

[ هكذا في الأصلء والظاهر عندي أنه وقع فيه سبق قلم» أو سقوط من الناسخ» وتوضيح كلام 
الشيخ ما خطر في البال : أن أصل مذهب الإمام عدمٌ اعتباره ذ في الكل» كما بسط في الأصول» 
ومع هذا مذعيه هاا اعجار تي الكل لقرينة للحقيده رهي الزوايات الأ مها جيف 
مالك بن الحويرث مرفوعاً: من زار قوماً فلا يؤمهم)»!؟) 
«من السنة أن لا يؤمهم إلا صاحب البيت)ء وله شاهد ذكره الحافظ في «التلخيص)*› 
e a,‏ والصيراة علق حابرا أن المع N‏ 
الصلاة» بل لحق صاحب البيت» فأكثر ما فيه غصب حقه» وقد قال عل 9: (صلوا خلف كل بر 
وفاجر )» فتأمل. 


3 الحديث» وحديث ابن مسعود: 


)١(‏ «التكرمة» قيل: المائدة» وقيل: الفراش 

(؟) في بعض النسخ: «محمود بن غيلان». 

(۳) «نور الأنوار» (ص:5١3).‏ 

(:) سيأتي عند المصنف برقم (707) وقال عنه: حسن صحيح. 
(5) «التلخيص الحبير» (۲/ 1ح ة). 


۰ كرك الذي 


وى 


وَاْعل على هنا عله أل الم قالوا: اَي النّاين بالْإِمَامَةِ َف 

لتاب الله عله التق وا ضا لْمَنْرِلٍ أحَُ يا بِالْإِمَامَةِ وتال 
بَعْصهم: ِذَا أَذِنَ صَاحِبٌ الْمَنْزِلٍ لَغَيْر 0 00 
بَعْضُهُمُ وَقَالُوا: السنَةُ أ أن يُصَلَنَ صاب البيت: قال أَحْمَدُ بن حنبل: وكا َك 
لني يلة: الا وم اَل في سُلْطَانِكِ ولا يُجْلَّسُ عَلَى تحْرِمَيد 5 
بإذْنها» إا أن فَأَيْجُ ون اذى ذ في الكل وَلَمْيَرَيهِبَأسّا دا أذ لها يُصَلَيَ به. 


6 


(39) باب مَا جَاءَ ذا آم 
ا اجا E‏ عبد الرحمز » عن أَبِي الراوِء عن 


الَغْرڄ عن أَبِي هرر ن التب ل قال: «إذ اَمَأ 3 ENE‏ 


(۳ A e 


32 دا أَءَ أ 
فاعنا رار الا علق غير ساحن الت و ل الأنامة للغير قرينة اشر 
لحقته» وهي أن المنع إنما هو لحق صاحب البيت» فإذا أذن فقوله 445: «(صلوا خلف 
كل بر وفاجر») يجوز الصلاة خلقه. 


[55 - باب ما جاء إذا أم أحدكم الناس فليخفف] 


اَمَأ 


قوله: (إذا آم أحدكم الناس فليخَفّفْ) هذا لا ينافي سنية الطوال في 


7خ IVE: ۷ OI‏ ۳ حم: 8/1 تحفة: 74417 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (به). 

(1) في بعض النسخ: «بالناس» في الموضعين. 

(۳) فى نسخة: (أن يخفف». 


(6) بل قال رسول الله يَكِةِ: (صلوا خلف من قال: لا إله إلا الله)» أخرجهم الدارقطنى (۲/ 257 /01). 


اواب الصلا 1 
َإِنَّ فِيهمُ الصَّغِرَوَالصَعِيفٌ وَالْمَرِيضَ» فَإِذَا صَلَّى(" وَحْدَهُ فَلْمُصَلٌ گی شَاءَا. 

رفي الاب E‏ یں وَجَابِرٍ بن سَمَرَة وَمَالِكِ بن 
عَبْدِ الله وَأبِي وَاقِدِء وَعْثْمَانَ بن أبِي الْعَاصِء واي مَسْعُودِء وَجَابرِبْنِ عَبْدِ الله 
ابن عَبَّاين. 

هو تول اتر أَهْلٍ للب اخْتَارُوا أَنْ لا يُطِيلَ الْإِمَامُ الصَّلَاةَ مَخَافَة 
مقف على لصيف والكبروالخرض 

ہو الرّتَادٍ اسمة: ید اداه ي م" وَالْأَعْرَجُ کد ار 

E A قال‎ 

۷ - حَدَّكَنَا فی تا أَبُو عَوَائَق عَنْ قاد عَنْ یں" قَالَ: گان 
رَسُولُ الله يف مِنْ أحَمٌ الاس صَلَاةٌ في تَمَامٍ. 


اة 


ا د e‏ 
9 ف حَسَنُ صجیح 


الفجر والظهر إلى غير ذلك؛ فإن فى الطوال مراتب» فعليه اختيار أدناها. 

قوله: (إيخ لفك التاس صلاة فی تماع) معناه المشهور أنه بي لم تكن 
صلاته تُحَس بطولها لحسنه وحسنهاء وهذا مما يده قولّه عليه السلام في غير هذا 
i4: [TY]‏ 4 حم: ۳/ 00107١‏ تحفة: بض 
)١(‏ في بعض النسخ: «فإن صلى». 


(؟) في بعض النسخ: «المدني». 
(۳) في نسخة: «أنس بن مالك». 


() زاد في ب بعض النسخ: (واسم أبي عوانة : وضاحء قَالَ ابو عِيسَى : سألت قتيبة قلت: أبو عوانة 
ما اسمه؟ قال: وضاح» قلت: ابن من؟ قال: لا أدري؛ كان عبداً لامرأة بالبصرة». 


1 لكوم لدي 
م e‏ لها 
- حَدَثَنَا سُقْيَانُ بْنْ وكِيع» مُحَمَّدُ بن قُصَيٍَ E‏ 


ريف ایق کن آي رك أي عمد كل ل سول الله جَكلة: 
«١مِفْمَاحٌ‏ افا و ااي وَتَخْلِيلّهًا التََسْلِيهُ 


الحديث: «مخافة أن تفتتن أمّه)؛ إذ لا معنى للافتتان على هذا التقدير» فالمعنى أنه 
كان يختار من مراتب السنة أسهكها وأخمها. 
[۳ - باب ما جاء في تحريرم الصلاة وتحليلها] 

قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) قد بينا مِنْ قَبْلُ أن الدخول في باب الصلاة 
لا يمكن من دون فتح بابهاء ودخول حرمها بالتکبیر» وقوله تبارك وتعالى: لور 
أسْمَرَيِ فصل 4 [الأعلى: 16] يجوّز الشروعٌ بأي اسم کان" فوجب تنزيل كل من 
الآية القطعية والرواية الظنية في منزلتها؛ فقلنا بوجوب تعيين لفظ التكبير» وفرضية 
ذكر مطلق الاسم» فلو شرع بغير لفظ «الله أكبر» تمت صلاته وَأَيْمَ م لترك الوائجية 
وهكذا يقول في قوله عليه السلام: «تحليلها التسليم»؛ فإن الخروج بلفظ السلام إنما 


]١1[‏ وتوضيح اختلاف الأئمة في ذلك أن تكبيرة الإحرام فرض عند الجمهورء منهم الأئمة الأربعة 
مع الاختلاف فيما بينهم: أنه ركن كم قالواء أوشرط كا قالته الحنفية» وهو وجه للشافعية» وقيل: 
سنة ىما حكي عن بعض السلف» ثم اختلفوا في لفظه. قال ابن قدامة(١:‏ وجملته أن الصلاة لا 
تنعقد إلا بقول: الله أكبر عند إمامنا ومالك» وكذا عند الشافعى إلا أنه قال: تنعقد ب«الله الأكبر) 
أيضاًء وقال أبو حنيفة: تنعقد بكل اسم الله تعالى على وجه التعظيم؛ كذا في «الأوجز») 


[۲۳۸] جه: 7 ۲۷» تحفة: لاه 57 . 


(۱) »ا لمغنو 7/5١)‏ 1). 
(۲) «أوجز المسالك» .)۷١/۲(‏ 


أبَوَات ١‏ اک“ 1۳ 
1 مد انه a‏ ا عرف هن د B2‏ م 
وَلا صَلاةً لِمَنْ لم يقرا بالحَمد وَسُورَةٍ في فَرِيصَةٍ أَوْ غَيْرِهَاا 5 

وق الات عق غل ا 


هو واجب عايه» والفرض الخروج» أو الخروج بصنعه؛ فلو أحدث بعد التشهد أجزأته 
عن فرض الوقت» وإنما الاحتياج إلى الإعادة في أداء الواجب لاغير» وذلك لقوله في 
حديث الأعرابي: «إذا قلت هذا أو فعلت فقد تمت صلائك» فلما على الإتمام بذاك 
لم يبق للفظ السلام إلا الوجوب؛ إذ لو كان من الأركان لما كان للتمام معنى. 


ساسا ارو ل 
الرواية توجب تخصيص النص القرآني المطلق» وهو قوله تعالى: فاقوا ما َر 
من الان [المومل: ۲١‏ فان مقتضاها جواز الصلاة بأية سورة كانت» فوجب القول 
بالوجوب في حت الفاتحة» حتى لا يبطل موجبٌ النصء فقلنا: يجب عليه قراءة 
الفائمنة كرا ق اة سو ها وآما كرض القراءة لسقط بنطلق ما تطلن 


1 ] وضم السورة واجب عندناء وحكي عن أحمدء وبه قال ابن كنانة من المالكية؛ قاله العيني7"©, 
وقال ابن قدامة: لا نعلم بين أهل العلم خلافاً في أنه يسن» والأصل في ذلك فعله يك فإن أبا 
قتادة روى أن النبي ا كان يقرا في الأوليين من الظهر بفاتحة الكتاب وسورتين» وغير ذلك من 
الروايات» وقد اشتهرت قراءة النبي بيا للسورة مع الفاتحة في صلاة الجهر ونقل نقلاً متواتراً» 
وأمر به معاذاً فقال: «اقرأ ۔ وا میں وا ) و سبح أسْمَوَيكَ الل #» انتهى . 5 


)١(‏ في بعض النسخ: «بالحمد لله). 

(۲) زاد في بعض النسخ: قال ا و اا خی عب 
(۳) «عمدة القاري» (5/ ۳). 

.(TVoو‎ ۷/۲) انظر: «المغني»‎ )٤( 


4 لكوم لدي 


ر 2 £ َع 5 e‏ اك 7 00 
وَحَدِيتُ علي بْنِ أبي طالب جود إِسْنَادًا وصح مِنْ حَدِيث أبي سَعِيدٍ. 
اا ي ارق ا 9 0 ل 
وقد کتبتاه اول فى کتاب الوضوو”". 


عليه لفظ القراءة» مع أن الرواية المذكورة هاهنا تُسَوّي أمرٌ الفاتحة والسورة فَمِنْ 
أنّى الفرق الذي فرق به المخالف بين الفاتحة وغيرها من السور؟! بل يجب كونهما 
سواء» وهو فيما قلنا: من أن الفريضة ساقطة. والإعادة واجبة سواء ترك الفاتحة أو 
السورة ما كانت» ولا يثبت البطلان بترك الفاتحة بهذه الرواية؛ هذا والتفصيل في 
بيانه هاهنا مستغنى عنه» فكتب الأحناف قد شحنت بأمثالها. 


= قال العيني": وقد وردت في ذلك -أي الوجوب- أحاديث كثرة» منها ما رواه أبو سعيد 
فرقرها: دلا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة معها». رواه ابن عدي في «الكامل»» وفي لفظ: 
«أمرنا رسول الله يلاء أن نقرأ الفاتحة وما تيسر)» ورواه ابن حبان في «(صحيحه)ء ولفظه: «أمرنا 
رسول الله َك أن نقرأ الفاتحة وما تيسر»» ورواه أحمد وأبو يعلى في (مسنديه|)» قال النيموي40): 
إسناده صحيح. قال العيني: وروى ابن عدي من حديث ابن عمر مرفوعاً: ١لا‏ تجزئ المكتوبة إلا 
بناعة الكتاب وثلاث آيات فصاعداً»» وروی أبو نعيم من حديث أبي مسعود: ١لا‏ تجزئ صلاة 
لا يقرا فيها بفاتحة الكتاب وشيء معها»» وصح أيضا عن جماعة من الصحابة إِيجابٌ ذلك» انتهى. 
قلت: حديث أبى سعيد هذا ذكره النيموي بلفظ: «أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر) 
ثم قال: رواه اواو وأحمد وأبو يعلى وابن حبان» وإسناده صحيح» وحكى في «التعليق» 
عن ابن سيد الناس: إسناده صحيح» ورجاله ثقات» وعن الحافظ في «التلخيص»: إسناده 
صحيح» وفي «فتح الباري»: بسند قوي» وفي «الدراية»: صححه ابن حبان» انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «في هذا». 

(۲) فى نسخة: «فى أول كتاب الوضوء). 

3 اعمدة القاري» .(TT/Y»‏ 

() «آثار السئن» (ص ۱۳۹ حدیث۳۹۲). 

(5) وقال أيضاً في «تعليق التعليق الحسن»: فيه أبو سعيد» ويقال: أبو سعده سعيد بن المرزبان البقالء 
ضعفه غير واحد» وأما ما زعمت سابقاً في بعض تأليفاتي من خلاف ذلك فليس بصواب. 


راتا کک “Yo‏ 


الل عله ِنْد أل الْعِلمِ مِنْأَصْحَابٍ النّيّ يك وَمَنْ َعْدَهُمِ وَبهِ 
بول ا ا الْمُبَارَكِ وَالمَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ أنَّ تَخْرِيمَ 


الصلاة التّكْبِينُ وَلَا يَكُونُ نُ اليَجُلُ دَاخِلا في الصَّلاةٍ إلا ن 


فال هيت سيعت أَبَابَخْر مُحَنَّدَ بْنَ REA 2 E‏ 
عَبْد اسمن بن َي يفول و اتح البَجُلُ الصَّلَاءٌ به بق اساي 


-ه 5-4 
ع أ 


ا الله تَعَالَى وَلَمْ يُكَرّرْلَمْ يُجْرْه إن أُخْدَك9 قر 5 مال 


٤ 
* ضا‎ 


نيجل مکو e‏ 
ا ا سْمهُ: المُنْذِربْنُ مَالِكِ بْنِ فَطْعَةَ 


قوله: (إنما الأمر على وجهه) المراد بالأمر إما الاصطلاحيء فالمراد بكونه 
على وجهه معناه المشهور» وهو الوجوب» ويكون «تحليلها التسليم وتحريمها 
الكيرايها ل بار ان لامر ارا يجبي الس وله إا رسا وليجاب» 
كما في قوله تعالى: كيب عَلَيكُمْ ألضِيَامُ 4 [البقرة: 187]. أو المراد بالأمر الحكم 
ا ا 


]١[‏ هكذا في الأصل بالنصبء والصواب على الظاهر: «مساغ بالرفع. 


)١(‏ زاد في نسخة: «مستملي وكيع). 

(5) كذا في الأصلء وفي سائر النسخ المطبوعة والمخطوطة: «ابسبعين». 
(۳) فى نسخة: «فإن أحدث). 

(5) في بعض النسخ: «قبل التسليم». 


(5) زاد في بعض النسخ: «قال». 


ik‏ انکر الدري 
تما ج في قشر الأضايم عة اير 


۹ - حَدَتَنَا يبه وَأَبُوسَعِيدٍ الاه قالا: تا يَحَيّى بُنْ الِيَمَانِ عَنِ ابن 
ولا يبعد أن يكون!'! هذا من كلام المؤلفء أراد به توثيقٌ مقال ابن مهدي» 
يعني أن ما قال ابن مهدي من: «أني أمرته بالإعادة» حق لا ريب فيه» وإنما أمره 
ذلك له وجه» ولیس أمراً لا وجه له فيكون لغواًء أو غير ضروري» أو تشديداً» والله 
sit > 3‏ و ےت 3 5 5 
أعلم. ولعل المراد بذلك التعريضٌ على من جوَّز التحليل بغير التسليم» والتحريم 
بغير التكبير» ولم يفرض الفاتحة في الصلاة والجواب مِنْ قبل الأحناف غني/" عن 
البيان» فإنهم حَمَلَة لواء هذا الميدان» وسابق و خيولهم في جبلة البرهانء بتوفيق الله الملك 
اعلم أنه فرق!'! ما ب بين النشر الذي هو مقابل الضم والجمع» ولا يكون في أقل 
1] وقال أبو الطيب(©: يعني قوله: «تحليلها التسليم» لا يُوَوّله بل يُحْمَلُ على ظاهره من أن 
السلام فرض؛ لأنه لا يحل له ما حرم عليه في الصلاة إلا به» فما لم يخرج من الصلاة إلا به 
بكرن فضا كما أذاما يدغ به فبها يكرن فرضاء انتهى: 
["] فإنهم جعلوا الأمرّ على وجهه. لكنهم فرقوا بين ما ثبت بالنص القرآني والخبر الواحد» وله 
درّهم ما أدق نظرهم. 
[] وحاصله أن النشر يستعمل في معنيين: بَسْطُّها بخلاف العقد» وتفريقها بخلاف ضم بعضها 
إلى بعض. والمراد في الحديث الأول وهو بهذا المعنى لا يخالف قول الفقهاء إذ قالوا = 


١7 9[‏ ] تحفة: ۱۳۰۸۲ . 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (5717/1). 


بيات |١‏ اک“ ۷ 


e‏ حر ها ام 3 ا 506 ا _- 0 ل r‏ و 
أبي ذِنْسِء عَنْ سَعِيدِ بن سَمْعَانَه عن أبي هر كان 2 رَسول الله ۶ إذا 


(7 o 00: 


ATR‏ يٿ أبي هُرَرْ قد رواه یر وان كن أثن ای 
من أصبعين» وبين النشر الذي هو مقابل الضم والعقد الذي يمكن في كل أصبع أصبع» 
فالمراد بالنشر هاهنا ليس هو الأول بل الثاني» فلا يكون معنى الحديث إلا أن النبي كل 
حين كبر لم يع يَعْقِذُ أصابعّه بل بسطها؛ فلا يكون هذا مخالفاً لما قرره الفقهاء من أنه يضم 
أصابعه في السجدة» لتستقبل رؤوس الأصابع كلهاء وينشر في الركوع ليكون أقدر على 

أخذ الركبة» وأما في سائر أركان الصلاة فيتركها على حالها؛ ووجه عدم المخالفة أنه لا 


= بترك الأيدي في ما عدا الركوع والسجود على حالها من الضم والنشرء أما الركوع فيفرّج 
فيه غاية التفريج» وأما السجود فيضم فيه غاية الضم» وإذا تحقق ذلك فلم يبق الحاجة إلى 
تضعيفه؛ لأنه لم يبق مخالفاً لرواية المدء فإن بسطه الأيديّ داخل في مدها. 
ثم قد عرفت مما سبق أن الأيدي ترك على حالها عندنا الحنفية من الضم والنشر» وقال ابن 
قا : يستحب أن يمد أصابعه وقت الرفع» ويضم بعضّها إلى بعض؛ لرواية أبي هريرة: 
أن النبي ية كان إذا دحل في الصلاة رفع يديه مدا وقال الشافعي: أن يفرّق أصابعه لحديث 
الترمذي هذاء ولنا ما ذكرناه» وحديثهم قال الترمذي: خطأء ثم لو صح كان معناه: مد أصابعه» 
قال أحمد: أهل العربية قالوا: هذا الضمٌء وضَمَّ أصابعه» وهذا النشرٌء ومَدَ أصابعه» وهذا 
التفريق» وقَرّق أصابعهء ولأن النشر لا يقتضي التفريق كنشر الثوبء انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن النبي ئ كان». 

)۲( زاد في ب بعض النسخ : (حسن). 

() في نسخة: «قد روى»» وفي بعض النسخ: «وقد روى». 
(4) «المغني» (۲/ ۱۳۸). 


1۸ لكوم لدي 


د e e‏ 
بي ا 
"7-٠‏ ركنا عبد الله بن عَبْدِ اليَحْمَنِء آنا عْبَيْدُ الله بن عَبْدِ الْمَجِيدٍ 


الْحَتفِيُ ٿان أبي ڍڏ عَنْ س سَعِيدِ بن سَمُعَانَ قَال: سيمك نا مير يعو 
گان مَسُولُ الله كك دا َم إلى الصَلَا: رَقع7" يَدَيْهِ مَذا 


2 ت E‏ ا لے و ا ماس O‏ 0 ا 
و 


عرص في هذا الحديث للنشر با معنى الذي يخالف هذه القاعدة» وإن| التعرض فيه للنشر 
بمعنى البسط الذي هو مقابل للعقد والضم» بمعنى: صم بعص أجزاء أصبع ببعضها. 


قوله: (رفع يديه مدًا) أي: من غير أن يض عضديه بجنبيه» ويقبضّ يديه؛ بل 
جافياً إياهما عنهماء ومادًا يديه أي: باسطاً. قوله: (وأخطأ ابن يمان) لما لم يكن 


بين الروايتين تناسّبٌ حتى يُحْمَلَ على الرواية؟'! بالمعنى؛ لزم القولُ بالغلط. 


]١[‏ قلت: ولا بعد في الرواية بالمعنى؛ لما تقدم عن الإمام أحمدء إذ فسر النشرٌ بمد الأصابع» 
لكن أئمة الحديث لما حملوا الرواية على معنى غير المد ضَعَّفوهء ولا مانع عندي من كون 
الروايتين مستقلتين» كما بسطته في شذراتي على الترمذي. 

Vo: [۲°]‏ ن: ال حم: ؟/ 575 تحفة: ۱۳۰۸۱ . 

)١(‏ في نسخة: «وهذا هوا. 

() زاد في ب بعض النسخ : «قال: و). 

(۳) في ب بعض النسخ: : ليرفع». 


۹ e 
3 ص‎ 6 
ا فى فضل التكبيرة الأول‎ 60 
ا و عقب بن مُكرَع!" وَنَضْرْبْنُ ع قل اس بن قُتَيْبَةَ‎ 3 
مالك‎ 5 


عن ظفمة بن عٺړو ڪن ييب بن أبِي ايه عن أي ب 
و ل الله : م كن ل ا يا في جَمَاعَةٍ يدرك 
كيت لكان 0000 


٥‏ - باب فى فضل التكبيرة الأولى 


الصحيح في تعيين غايتها هو معية الإمام» وهو الفضيلة الموعودة» ووسع فيها 
عدهم ا القراءة» وقيل: مال يفو منهاء وأماما قبل يمن الاقدره 
الركعة الأولى مدرك التكبيرة الأولى ففيه أن الإدراك حينئذ لا يكون إلا بمعنى اللحوق» 
وأنت تعلم أنه يلزم على هذا أن يكون اللاحق بعد تسليم الإمام وعليه سهو: مدركاً 
للتكبيرة الأول بصدق اللحوق» فإن حكم التكبيرة الأولى باق بعدٌ» وفساده غير خفي. 

قوله: (كُتِبَ له براءتان) لماكان للظاهر تأثيراًفي الباطن» فقلما يتخلف إصلاحٌ 
الظاه را'! عن تأثير في إصلاح الباطن» وإفساد الظاهر عن تأثير في إفساد الباطن» وقد 


[1] وهذا مما لا ينكره الجاهل أيضاًء ولذا اهتم المشايخ في إصلاح الظاهر: من الطهارة واللباس 


.071١ تحفة:‎ ٠٥١ /” حم:‎ [ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

ر اال هبن كا يلين رالا القرقايةدوهو غلطة والصحيم بالعيق والقان 
كما أثبته. 

)۳( زاد في ب بعض النسخ : «الجهضمي». 

)٤(‏ كان في الأصل: «غير أخفى». 


۳ الكوكث الذري 
بَرَاءَةٌ من التَارِوَبَرَاءَة ءَة مِنَ التَّمَاقَ). 


َال أبُوعِيسى: قد روي ها ال یی عن انين عفرا ولا اغ أ 
رَقَعَة إلا مَا رَوَى سَلْمُ بن فَُيبة يبه عن ظعْمَةَ بْنِ عَمرو. e‏ 
وخييت ی عن اُمیں بْن مَالِكِ قَوْلَهث 


جعل الله في العدد الذي ذْكِرٌ من قبل أثراً لتبديل الحال» كما يشاهَدٌ في خلقةٍ النطفة» 
وقصة موسى عليه السلام وغير ذلك من النظائر: كان دوامه على هذه الفضيلة العظمى 
والمنقبة الكبرى مؤثراً في إصلاح باطنه لا محالة» وكان ذلك علامة على خلاصه من 
وغول القار اوخا دالا ويجوز أن يُسَْبْبطَ منه حصولٌ أثر في الأربعينات. 

قوله: (براءة من النار) وإن كان يستلزم براءتّه من النفاق أيضاًء إلا أن النبي لاء 
تبه بذلك على أن دوامه على هذه أربعين يوماً دليل على أنه ليس بمتافق» وأن مثل ذلك 
لا بصو ر من منافق» فكان ذلك علماً على براءثه من الثار. 


[ قال أبو الطيب”": وفي عدد الأربعين سر مَكِينٌ للسالكين» نطق به كتاب من رب العالمين 
وسنة سيد المرسلين؛ فقد جاء في الحديث: «من أخلص لله أربعين يوماً ظهرت ينابيع 
الحكمة من قلبه على لسانه)”*» فكأنه جعل هذا المقدار من الزمان معياراً لكماله في كل 
شأن» كما كملت له الأطوار في هذا المقدار» وقوله: عن أنس موقوفاًء لكن مثل هذا لا يقال 
بالرأي» فموقوفه في حكم المرفوع» انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «عن حبيب بن أبي ثابت عن أنس». 

() زاد في بعض النسخ: «الحديث). 

(۳) «الشروح الأربعة» (5154/1). 

(5) أخرجه أبو نعيم في «الحلية» (5/ ۱۸٩‏ ت )۳٠١‏ متصلا ومرسلا. 


أيوَات الصّلاد» > 
١‏ (م) - حَدَتتا ذلك هناد تا وکیع» 00 
ابن أبِي حَریب الْبَجَلِيَ عن یں كوه وَل رفغ 
1 وَرَوَى إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيّاشٍ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ عْمَارَةَ بن غَزِيّكَ عَنْ 
نس بْنِ مَالِكِه عن عْمَرَبْنِ الْحَطابٍ عن النَّبِيَ يل تَحْوَهَدًا 
وَهَذَا حَدِيثُ غَيْرُ مَحْفُوظِ وَهْوَ حَدِيتُ مُرْسَلُ. عْمَارَةُ بْنُ غَزِيةَ لم 
يدرك افش یی مالل 


ت 


e (7‏ الصلاة 
۲ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن مُوسَّى الْبَصْرِيُ» نا جَعْفَرُ عقر حل ليما سُلَيْمَانَ الصْبَعِنٌ 
والخاضل أن برلدته من النار لا كان أمراً لا درك لذ الآخرة وما بعد الممات» 
أعلَمَ الي بلا بعلامة يُدْرَكُ مها في دار الدنيا أيضاًء ولا يظن أن فعله ذلك من النفاق. 
5- باب ما يقول''! عند افتتاح الصلاة 
هذا مما يشدرك فيه الفرض والنفلء» فلذلك عفد الباب وأراد فيه بيان الفرض؛ 


1 قال ابن قدامة7" الاستفتاح من سنن الصلاة عند أكثر أهل العلم» وكان مالك لا يراه» بل يكبر 
ويقراً؛ لرواية أنس: كان النبي ل وأبو بكر وعمر يفتتحون الصلاة ب اكد اكيت 2# = 


. ) ٥۲ تحفة:‎ . ١ /7 جه: 5 248 حم:‎ 4٩ ن:‎ «VVo:s[Y €] 

)١(‏ في نسخة: «عن أنس نحوه» بدل «عن أنس قوله: ولم يرفعه). 

(1) زاد في بعض النسخ: «قال محمد بن إسماعيل: حبيب بن أبي حبيب يكنى: أبا الكشوثى» 
Ns‏ 

.)١50-١51/5( «المغني)‎ )( 


8 الكوكب الدرَي 


عَنْ عَلِيَ بن عَلِيّ الرَاعِيَه عن آبي الْمُتَوكل عن أبِي سَعِيدٍ الْخُدْريٍ قالَ: 
کان رَسُولٌ الله يل إِذَا قَامَ إِلَى اللا“ بالل گب م قول: «اسبّحَائَكَ 
E O 111 1 0‏ ثم يَقُولُ: «اللّه 
كبز ییاه ف ول: (أَغْودُ باللّه السَّمِيع الْعَلِيمِ مِنَ الشَّيْطَانٍ الَجِيم» مِنْ 


o‏ ا 
همزه ونفخه ونفثها. 


وأورد الحديث الوارد في صلاة النفل» والمذهب فيه عند الإمام أن أكثرٌ ما ثبت من زيادة 
الأدعية قبل القراءة بعد الافتتاح» أو في الركوع والسجود وغير ذلك فإنما هو في النوافل» 
وكان النبي ية في فريضته أخفف الناس صلاةً في تمام كما ورد فينبغي له الاقتصار على 
اترما تة من اا في جميع فاك كان بقرتت ومع ار 


= ولنا أن النبي 4 كان يستفتح بما سنذكره» وعمل به الصحابة» وكان عمرٌ يستفتح به في صلاته» 
يجهر به ليسمعه الناسٌ» وعبد الله بن مسعود» وحديث أنس أراد به القراءة. ثم إن أحمد ذهب إلى 
الاستفتاح باسبيحانك اللهما اوقل :لو أن رجلا استفتح ببعض ما روي عن النبي ٤‏ فكان 
حسناء أو قال: جائزاًء وهو قول أكثر أهل العلم؛ منهم الثوري وإسحاق» وذهب الشافعي وابن 
المنذر إلى الاستفتاح بما قد روي عن علي: كان رسول الله كيا إذا قام إلى الصلاة كبر» ثم قال: 
«وَجَهْتٌ وجهي»» الحديث. 
ولناها روت عائقة عن لبي 207 في الاستتاح دات الا وواد اراي واب داود 
وار بن ماجه» وعن أبي سعيد عن النبي لاء مثله رواه النسائي والترمذي» ورواه أنس» وإسناد 
ليه كليم ثقات» رواد الذار قطني وعمل به السلف» وكان عمر يستفتح به بي بين يدي 
أصحاب رسول الله يَكَةِهِ فلذلك اختاره أحمد. انتهى. قلت: وهو مختار الحنفية» وبسط 
العيني 7" في طرق هذه الروايات» فارجع إليه. 


ل -€(. 


نوات الاد ۳< 

رفي اباب عَنْ عَلِيٌ» وَعَبْدِ الله بن مَسْعُوي وَعَائگة وجَابِِ وَجْبَيْرِ بن 
مُظعِيِ» وَابْنِ عمَرَ. 

كال أَبُوعِيسى: وَحَدِيتُ أبي سمي أَشْهَدُ حَدِيثِ في هذا الْبَاب: 

وقد أَحدََوْمِنْأَهْلِ الع بهَدَاالْحَدِيتِ. 0 بتكا 
يرو“ عن اَن كل َه گان يوأ :اسْبْحَائَكَ الله وَبِحَمْيكَ اك CA‏ 
وَتَعَالَى جَدكَ وَلَا إِلَهَ غَيْرْكَا. وَمَكُدَا روي عَنْ عْمَرَيْنِ الْحَطاب وَعَبْد الله بن 
EE a E‏ عِنْدَ كك ر أَهْلٍ الْعِلْم مِنَ التَابعِينَ وَغَيْرهِم. 

رق ڪلم في إِسْتَادٍحَدِيثٍ اي سَڃِيي گان يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ یتگل 

EE‏ وقال ا لا يصح هَدًا الْحَدِيتُ. 

۳ - دتا الْحَسَنُ بْنُ عَرَقَةَ وَيَحْيَى بْنُ مُوسَى قالا: ا أَبُو مُعَاويََ 
عَنْ حَارِئَةٌ د ی أبى اا خخ غ كن خا عَاْمَةَ قَالَث: گان انين كَل إِدَا 


وأما إذا انفرد في النافلة فليطل صلاتّه ما شاء» ومع هذا كله لو قرأ في صلاته 
المفروضة شيئاً من تلك الزيادات الثابتة تصح صلاته من غير شائبة كراهية» خلافاً 
لما قاله بعض من لا يعتد بقوله: من أنه يلزم عليه بذلك سجدة السهو بتأخير الفرض 
الثاني» فإنه ليس الآمر على هذا عند الإمام» وإلا لزم سجدة السهو بإطالة القيام. 
وکنا" قد تركنا أولاً بیان قوله يل: امن همزه ونفثه وتفخه)» اتكالاً على ما فى 


]١[‏ كان هذا القول إلى آخره ملحقاً من كلام الشيخ في هامش تقريره. 
[ ۳ ؟إد: كلالاء جه: 238٠١5‏ تحفة: ۱۷۸۸9 . 
e‏ 

(۲) زاد في بعض ال: سخ: : «الرفاعي». 


e‏ انکر الدّري 
انتح الصّلَاة ة قالّ: سُبْحَائَكَ الل وَبحَمْدِك وََبَارَكَ اسْمْكَه وَتَعَالَى جَدكَ 
ولا لَه عَيْرك. 

E‏ رجي هدا حَديثٌ ل كش مرحي إل من ٠‏ هدا ال وَحَارئة َه قَدْ 

فيه مِنْ قِبَلٍ مقس لتك 0 ا . 08 

٤‏ - حَدَتََا أَحْمَدُ بْنُ مَنِعنَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ a‏ ی 
الحاشية» ثم تبين أنه لا بد هاهنا من ذكر أن هذا الدعاء إنما كان لتعليم الأمة» وأما 
النبي بيا فقد أجاره الله وأعاذ من أن ينفخ فيه الشيطان أو ينفث» ومعنى النفث إلقاءٌ 

م ۶ 5 و 5 
رغبة السحر أو الشعرء والهمز هو الوسوسة. 

قول ا بی الچال) کان ی كيرين. 

۷ - باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

اختلفت فيه أقوال الفقهاء المجتهدين» واختلافهم في ذلك!'! مبني على 
]1١[‏ ففي «الخلاصة»”7؟): وَلَدَ عشرةً رجال. 


[] أي: باعتبار الأغلب» وإلا فالحنفية متبعة لقراءة حفص» وهو يقرأ بسم الله على كل سورة» 
وهم لا يقولون بذلك. 


[745]ن: 40 جه: ١6‏ حم: ٤‏ / 284 تحفة: 1171۷ . 
() زاد في بعض النسخ: «من حديث عائشة). 

00 زاد فى عضن ا 

() في بعض النسخ : ااسعيد بن أبى إياس». 

(:) «خلاصة تذهيب تهذيب الكمال» (0840). 


0ك 


السو مدو م ى للك اجا تر ل الجر الج E‏ 
بالسورة: والعاتي أن السنمية ليست جرا لسنورة ما ولا آية مستقلة» فوجب الإخفاء 
عند هذا القائل إخفاءَ الثناء والتعوذ وغير ذلك» وهذا الذي اختاره!١!‏ مالك. 


وما مذهب الإمام!"! ذ فهو القول الثالق» وهو أن التسمية لست جزء من 


1 أي: فى إحدى الروايات عند المالكية» كما حكاها الدسوقي27» وإلا فمشهور مذهب مالك 
ترك التسمية» ففي «الشرح الكبير»"": جازت البسملة كتعوؤ بنفل في الفاتحة وفي السورة» 
وكرهًا" بفرض» قال الدسوقي: أي للإمام وغيره سرًّا أو جهراً في الفاتحة أو غيرها؛ ابن 
عبد البر: وهذا هو المشهور عند مالك» ومحصل مذهبه عند أصحابه» وإنما كرهت لأنها 
ليست آية في القرآن إلا في النمل» انتهى. 

[YI‏ وبذلك قال أحمدء قال ابن قدامة: إن قراءة «بسم الله الرحمن ن الرحيم» مشروعة في الصلاة» 
اول اذا لمحتووارل كل سور ا 
أن الجهر بها غير مسون . وقي «الشرح الكبير»7©: لرؤاية تيم المجمر قال: صليت 
وراء أبي هريرة» فقرأ: بسم الله الرحمن الرحيم» ثم قرأ بأم القرآن» وقال: والذي نفسي 
بيده» إن لأَشْبَهُكم صلاةً برسول الله يله رواه النسائي» وروى شعبة وشيبانُ عن قتادة قال: 
سمعت أنس بن مالك قال: صليت خلف النبي ي وأبي بكر وعمر فلم أسمع أحداً منهم 
يجهر ببسم الله الرحمن ن الرحيم» وني لفظ : كلهم يخفي بسم الله الرحمن ن الرحيم» وفي لفظ : أن - 


.)٤١۳١/١( «حاشية الدسوقى»‎ )١( 

(1) «الشرح الكبير» (۱/ 101). 

(۳) أي: البسملة والتعوذ. 

.)١592١51//5( «المغنى)‎ )5( 

(lolo 5524 /۲( انظر: «المغني»‎ )٥( 


۳٦‏ انکر الدّري 


ع انك ق 


را ولي ا يعني أبي راتا في 


- 


اة أتُول: يشم الله الرَحْسنٍ ن الرڃيم» قال لي: أَيْ ا كا 34 


5 


0 . فَالَ: وَلَمْ ار أحَدًا مِْ أَصْحَابٍ رَسُولٍ الله لش کل گان انش اله 
الفاتحة» ولا من أي سورة. وإنما هي آية رلت للفصل بين السور» فكان تركها في 
كل القرآن نقصاً وتقصيراًء واللازم قراءتّها مرة على سبيل الوجوب» وأما الجهر بها 
عند الجهر بالفات تحة فممًا لا يجوز؛ إذ ليست جزءَ الفاتحة حتى يعطى لها حكمها. 


وأدلة الفريقين من الشافعية والأحناف مما لا يُنْكَرٌ ثبوتهاء وإن كان لبعض 
منها قوة على بعضء فقال كل واحد من الوِعَدَامَيْنِ المقدمَيْنِ بما تَرَجَحَ عنده وجهه. 
وأما الدلائل التي ذكرها أئمة الحديث من القديم والحديث على إثبات جهر التسمية 
ففي كل منها شيء» ولذلك اعترف صاحب «سفر السعادة)'"' بأن ليس في باب جهر 
التسمية رواية صحيحة» فلعل الشافعي بلغه ما لم يبلغناء حتى يتكلم فيه. 


قوله: (سمعني 9 واا في الصلاة أقول) أي!١!‏ أجهر ببسم الله الرحمن 


= رسول الله 4 كان یسر بسم الله الرحمن الرحیم» وآبا بكر وعمر رواه ابن شاهين. قال ابن 
قدامة: سائر أخبار الجهر ضعيفة» فإن رواتها هم رواة الإخفاء» وإسناد الإخفاء صحيح ثابت 
بغير خلاف» فدل على ضعف رواية الجهر» وقد بلغنا أن الدارقطني قال: لم يصح في الجهر 
حدیث» انتهى. 

[1] وعلى الجهر حمله المقدسي في «الشرح الكبير» فقال: وحديث عبد الله بن مغفل محمول 
على هذا؛ جمعاً بين الروايات ٠"‏ 


.)58 انظر: «سفر السعادة » (ص:‎ )١( 
.)١59/؟( انظر: «المغني»‎ )۲( 


أَبَوَاتٌ الاد 1۳V‏ 
الحَدَتُ في الوسلاع يعو منه» وَقَال: وقد صليٿ مع النيي 4 وَمَعَ اپي 
9 ر < چا وو ت ەو م > هر ا و و 
ڪر وَعْمَرَ وَعْثْمَانَة' فَلَمْ أُسْمَعْ أَحَدَا مِنْهُمْ يَقُولَهَاه قلا تَقُلْهَا إِذا انت 
لاکد دنه وت ا ایك 


ا 


قال 


2 08( 
جسن . 


ر دض ر ف ي 
بُوعِيسَى: حَدِيث عبد الله بن مَعَمْل حَدیث 


الرحيم» إذ لا قائل!'! بكراهة الجهرا'! والإخفاء كليهماء وأيضا لا يصح إيراده 
ا ا جه » وأيضاً فإن قوله: «سمعنى أبى» لا يترتب على القراءة 
الخافية ظاهراًء فأما سمعّه مع الإخفاء بعيد وإن أمكن. 


قوله: (يعنى منه) لما كان استُعْمِلٌ أفضل التفضيل هاهنا - وهو «أبغض»- 
من غير اللام والإضافة ولفظة من؛ أظهرها حتى يصح» ومعنى العبارة: أن كل 


[۱] تعليل لما تقدم من تفسير قوله: «أقول» بلفظ «أجهر»» يعني لما لم يكن أحد قاثلا بكراهة 
القول مطلقاً خُر ذلك على الجهرء هذا ما أفاده الشيخ» فتأمل. 

[1] قلت: هذا مبني على ما أفاده الشيخ من مذهب مالك بندب الإسرار» وهو رواية عنه» وإلا 
فمشهور مذهب مالك كراهتها في الفرض مطلقاًء سرًا وجهراء كما تقدم عن «الشرح الكبير»”". 

1 أي: في باب ترك الجهر, كما أورده المصنف. 


)١(‏ في نسخة: «ومع أبي بكر ومع عمر ومع عثمان». 

(۲) قوله: «حديث حسن» قال النووي في «خلاصة الأحكام» /١(‏ 7379): ولكن أنكره عليه 
الحفاظ. وقالوا: هو حديث ضعيف؛ لأن مداره على ابن عبد الله بن مغفل وهو مجهول. 
انتهى» وقد أطال الحافظ الزيلعي الكلام على هذا الحديث في «نصب الراية» /١(‏ ۳۳۳) 
ثم قال: وبالجملة فهذا حديث صريح في عدم الجهر بالتسمية وهو وإن لم يكن من أقسام 
الصحيح فلا ينزل عن درجة الحسن. 

(۳) انظر: «الشرح الكبير» .)5951١ /1١(‏ 


مع انکر الدرِي 


العمل عليه عِند أكقر أل الِْلم ِن أضحَاب الي كَل مِنْهُمْ لھ 2 
بَكُلٍ وَعْمَنُ وَعْثْمَالُ وَعَلِيّ وَعَيْرُهُمْ؛ وَمَنْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ. ويه 0 
RE‏ المْبَاركِ وَأحْمَفُ وَإِسْحَاقَ؛ لا يرون أن يجُه يسم الله 
الرَحمَنِ من الرّحِيمِ؛ قَالُوا: وَيَقُولُهَا في نَفْسِهِ. 


(08 بَابُ مَنْ رَأَى الْجَهْر" بِيِسْم الله الرَحَْن الرّحيم 


nO 
E إِسْمَاعِيلُ بْنُ حَمَّاهِ عَنْ أبي حَالِِ ب عن الل كاسن قل 516 ليبن‎ 
صلا بيس الله البَحْمَنِ البَحِيه©).‎ 


أصحاب النبي بي كان يبغض الحدتٌ في الإسلام» لكن أبي كان من بينهم أشدّ 
قوله: (يفتتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحيم) أنت تعلم أن هذا ليس 


1 ویمکن أن يكون مرجع الضمير الحدث» والغرض إظهار تقدير «من» قبل الحدث» ويكون 
تقدير الكلام: كان أبغض إليه شيء من الحدث في الإسلام» والمقصود منه أن كلام ابن عبد الله 
لا يصح بظاهره؛ إذ المقصود إثبات أبغضية الحدث في الإسلام للصحابة» والذي يظهر- 


[40: ۲] تحفة: 10۳۷ . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الجهر). 

(۲) زاد فى نسخة: «الضبى». 

9 ° النسخ: «الصلاة». 

(5) أخرجه أبو داود في رواية أبي الطيب بن الأشناني» كما في «تحفة الأشراف» (0/ .)٠٠١‏ 


راث |١‏ اک“ خرن 
قال اغا r‏ إستادة ا 


وَكَدْ ٿال بِهَدا عِدَّةٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَاب التب كلك مِنْهُمْ 
هْرَيْرَة وَابْنْ عْمَنَ وَابْنُ عَبَاسِ» وَابْنُ الرْبَيْرِ وَمَنْ ن بَعَدَهُمٌ من ا 0 
E‏ يا 0 


3 


2 


لوال اه هدو ير 


يكفى للمستدل على دعوى!'١!‏ الجهر بهاء وذلك لأن الصحابة كانوا يسمعون قراءتّه 
وأدعيته وإن أخفت هو بنفسه. وربما كان يُسِْعُهِم الكلمة والكلمتين» أو علموا 


= من الكلام نقيضه؛ لأنه يدل على أن الحدث لم يكن مبغوضاً إلى أصحاب رسول الله كل 
فبيّن أن الحدث هاهنا مفضل عليه» والمقصود أنهم لم يكن شيء أبغض إليهم من الحدث في 
الإسلام» وهذا لا يفيد أرجحية أبيه في بغض الحدث» بل يقتضي أبغضية الحدث بالنسبة إلى 
سائر الأشياء إلى الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. أفاده الشيخ الجليل والحبر النبيل مولانا 
السيد خليل» قلت: هذه العبارة مكتوبة على هامش التقرير من كلام الشيخ مولانا خليل أحمد 
شارح أبي داود» وأولها مكتوبة بيد الشيخ» وآخرها بيد والدي المرحوم» لور الله مرقدَهما. 

[1] كيف وقد ورد في حديث جابر”": أن النبي بيا إذا استفتح الصلاة كبر ثم قال: إن صلاتي 
بالتوجيه» وهكذا أدعية الركوع والسجود» ولم يستدل أحد بها على الجهر بها. 


(۱) 2 نسخة: «هذا حديث ليس ! إسناده بذاك). 

)۲( زاد في بعض ال خ: : «يقال». 

(۳) وحديث عائشة أخرجه المصنف برقم )۲٤۳(‏ وأبو داود (5/ا) وابن ماجه (8605) 
وحديث على أخرجه ٠‏ 1 فى (صحيحه) (۷۷۱) وأبو داود (55/). 


54 الكوكّب الذي 
399 با قش افْتَتَاح الا ب لکد الس تیت 4 
۹ تایب تابو رات عن قاد عنْ ادس قال: گان رَسُولُ الله لله 
E‏ وَعْثْمَانُ يَفْتَتَحُونَ الْقِرَاءَةَ ب کنر الس تيت 4. 


Ce‏ غ عِنْدَ أَهْلٍ ا التي كي وَالتَابِعِينَ ومن 
بَعْدَهُمُ كاثرا منتنيظية" ا ب راليوت 4 قال الشَافِعِيٌ: 


افتتاحه بها بإخباره عن افتتاحه بهاء فلا قرينة فيها على الجهر؛ غاية ما يلزم من ذلك 
أن النبي ية كان يقولها عند افتتاح القراءة ونحن لا ننكره» فلو كان يلزم الجهر بهذا 
07 ع ¥ 1 


5- ناف ف افتتاح القراءة 5 مد بال لا ¢ 
غرض الترمذي من وضع هذا الباب بيان أن قراءة الفاتحة في الصلاة قبل 


قراءة السورة» وأنت تعلم أنه يدل على ترك الجهر ببسم الله» وتأويل الشافعي في 
ذلك يحكى!'! تأويله فى الإسفار» ولكن نقول من جانبه وجانب أتباعه فى شأنه: 


إذا قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام 
1 أي: يشبه» قال المجد: حكيت فلاناً وحاكيته: شابهته وفعلت فعلّه أو قولّه سواء انتهى. 
1خ A ie VEY‏ د: Pid VAY‏ جه: «AIT‏ حم: ۳/ ٠١‏ تحفة: ۱٤۳٥‏ . 
(۱) في بعض النسخ: «باب ما جاء). 


(0) فى نسخة: «يفتتحون). 
() «القاموس المحيط» (ص: .)١١۷۳‏ 


أيوَات الصّلا» 54١‏ 

إِنَمَامَعةَ مَعْنَى هَدَا الْحَدِيثأَنَّ لني ل وَأَبَابَحْرِ وَعْمَرَوَعْهْمَانَ كَانُوا يََْتحُونَ 

00 ع و يد 4 معتاة مَعْنَاهُ أنه کا يدژن ِقِرَاءَةٍ قَاتحَة 
03 بل الوق ا E‏ 9 کک تمن 

ج بارا" 


ENE EE ¥۰‏ إلا بِمَاتِحَةٍ حَةٍ اكاب 
۷ - دتا ابن أبِي 0 وَعَلِيُ بْنُ حُجْرٍ قَالَا: ا سيان » عَنِ 


وأعوذ بالله أن أقول ذلك طعناً عليه وتنقيصاً لشأنه» وإنم| سبق ذلك مني لغلبة 

حب حماة الدين وحملة لواء العلم واليقين» فإن التسمية لو كانت جزءاً من الفاتحة لما صح 
ف 

التكلم بجزثها المتوسط للتعريف والتمييز؛ فإن الشائع في مثل ذلك التلفظ بأول الجزء 

وابتداء السورة؛ ولكن محل العذر منهم واسع بأن يقال" '": لال تكن التسمية مختصة بشيء 

من السور لم يَفِدْ ذكرّها في باب التمييز والتعريف شيئاًء فاقتصر على ذكر ما يوجب العلم 
والتمييرٌ من بين أجزائها وإن كان وسطاً؛ لكونه أو جزء يورث العلم والفرق. 

باح زات ها هاء أنه للا صا فا الکاب 


اعلم أن هذه المسألة من معظم خلافيات الأحناف''! والشوافع» وسنبرهن 


3 فيه أن في مثل هذا الموضع يُذْكَرٌ أول الجزء والجزء الفارق معاً كقولهم: "حم السجدة)ء لا 
أن يذكر الجزء الوسطاني. 
1 وكذا سائرٌ الأئمة» وأصل الاختلاف في أن ركن القراءة هل يتوقف على قراءة الفاتحة أم = 


1[ 17 اخ: 7 م 95" د: 7 "الى ن: 4٠١‏ جه: A۳۷‏ حم: ه/ :5 ا ”,ء تحفة: .01١١١‏ 


)١(‏ في نسخة: محمد بن يحيى بن أبي عمر المكي أبو عبد الله العدني». 
(0) فى نسخة: «(سفيان بن عيينة). 


14۲ لكوم لدي 


الزْهْرِيّ» عَنْ مَحْمُودٍ ر وار عَنْ عْبَادَةَ بن الصامِتِ عن النَّبِيَ بلي قال: 
الاس , بقَاتحَة حَةٍ الْكِتَاب). 


و ي الاب عن ابي هْرَيْرََ وعَائْفَة ولي وَأبِي قَتَادَهَ وَعَبْدِ الله ُن عَمْرِو. 


على ما ذهبنا إليه دليلاً قاطعاً؛ فاعلم أنه قد روي في هذا الحديث جزء آخر قد ت رکوه» 


واضطروا إلى القول بأنه سهو من الراوي؛ لما كان يخالف مذهبهم» وهو أنه روي 
بعد قوله: «بفاتحة الكتاب» لفظ: «فصاعداً)1١]:‏ وفى بعض الروايات: «وسورة»» 


وبعضها: «وزيادة»""؛ وقد روى الترمذي قبيل ذلك في «باب ما جاء في تحريم 


= يحصل بدونها أيضاً؟ فذهب علماؤنا إلى ركنية ما تيسر من القرآن مطلقاء والشافعي 
إلى ركنة الفاتحةه ومالك إلى ركا الفاتحة والسورة معاء هذا على ما حكاه انب 
«الهداية2"7» والصحيح أن قراءة الفاتحة ركن» وضم السورة سنة عند مالك» كما صرح بها 
في «الدردير». والإمام أحمد موافق للشافعي في المشهور عنه» ورواية له أخرى موافقة 
للحنفية» وبقولهم قال الثوري والأوزاعي كما في «الأوجز». 

]1١[‏ كمازاد ان وأبو داود وابن حبان» كذا في «البذل)20. 


(۱) ففى «سئن أبى داود) (۸۲۰) مرفوعاً عن أبى هريرة: أمرنى رسول الله هة أن أنادي أنه لا 
صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب فمازاد. ۰ ٠‏ 

.)09 /١( «الهداية»‎ )۲( 

(۳) حيث إنه ذكر قراءة الفاتحة في فرائض الصلاة» وعد ص م السورة ذ في السنن انظر «الشرح 
الكبير مع حاشية الدسوقي (۱/ .)٤١۹ 278٠‏ 

(:) «أوجز المسالك» (۲/ .)١١۳‏ 

(5) انظر: «(صحیح مسلم) )۳44( وااسئن أبي داود» (۸۲۲) و(صحيح ابن حبان» .)۱۷۸٩١(‏ 

() «بذل المجهود) /٤(‏ 50 ؟7). 


كك اک“ 4۳“ 


EA‏ عِنْدَ كر أَهلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الل نّ 4 مِنْهُمْ حْمَرْ 
بن الحَطاب) کا علد له ورف ن حضتي تشم ارد 
تجزی صَلَاةٌ إلا بِقِرَاءَةٍ قار فَاتِحَةٍ الكتاب”” وَبه يَقُولُ ابن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيُ 
وَإسْحَاق". 


الصلاة وتحليلها»: لا صلاة لمن لم يقرأ بالحمد وسورة في فريضة أو غيرها“» 
فقلنا: هذه الزيادة يلزم تسليمها لتسليم أن زيادة الثقة معتبرة» فوجب تسوية الحمد 
بالسورة في عدم إجزاء الصلاة بعدم إحداهماء وهو الذي نقول» ومع قطع النظر عن 
ذلك نقول: إن قوله تعالى: #فافرءوا ما رمن لمران [المزمل: ]٠١‏ يجوز الصلاة 
إذا اكتفى بلفظ: الله الصمدء والرواية الصحيحة لا تجوّزء فوجب القول بكل منهما 
بحيث لا يبطل به موجب الآخر. 

وبهذايُعْلَّم أن النفي في قوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة إلى بفاتحة 
الكتاب» نفي كمال لا نفي ذات؛ فإن القرينة قائمة هاهناء وهي التي عليها مدار حمل؛ 
لا على نفي الكمال أو نفي الذات» فإن قوله تعالى: #قاقرءوأ ما رمن لقان نزل 
بمكة بعد عدة أشهر من النبوة» واشتهر اشتهار الضروريات التي لا تُذْكّرهِ فاتكل 
عليه النبي ية في نفيه الصلاة بلفظة: «لا»» وهي موضوعة لنفي الذات,. إلا إذا 
قامت قرينة خلافه. فَعْلِمَ أن خبر «لا» هذه ليست هاهنا شيء من الأفعال العامة. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وعلي بن أبي طالب». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «وقال علي بن أبي طالب: كل صلاة لم يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي 
خداج غير تمام). 

(۳) زاد في بعض النسخ: «(سمعت ابن أبي عمر يقول: اختلفت إلى ابن عيينة ثانية عشر سنة» وكان 
الحميدي أكبر مني بسنة» وسمعت ابن أي عمر يقول: حججت سبعين حجة ماشياً على قدمي». 

٠ .)۳۸( أخرجه الترمذي في «سننه»‎ )٤( 


0ك 


ومن القرائن الدالة على أن المراد نفي الكمال ما ورد في بعض الروايات من لفظ: 
«فهي خداج غير تمام»'» فهل هذا إلا تصريحا "' بالفساد بالنقصان دون الفساد 
بالبطلان. 

ومن العجائب هاهنا ما وقع للبخاري من إنكاره هذه" الزيادة التي بيّناها من 
قبل وأسند السهوً إلى معمر» مع علو شأنه بحيث لا يُنَكّر ورفعة مرتبته في هذا الفن 
بمنزلة لاتذْكّره وهل هذا إلاشيء لست أقدر على بيان وجهه» وأعجب منه حل النووي 
8 شارح مسلم قوله تعالى” : # فاقوا ما سر من لقان [الزمل: *7] عل الفاتحة ولا 
أدري كيف ساغ التخصيص مع كون اللفظ عامًاء مع أن الفاتحة ليست بأقصر من أكثر ا" 
سور القرآن» فأنى التيسر فيها دون غيرها من السور؟ وهل هذا إلا تعصب ظاهر!. 


1۱11 هكذا في الأصل» ومقتضى القواعد: إلا تصريح» بالرفع. 

1 أي: زيادة «فصاعداً» في حديث عبادة» فقال البخاري في «كتاب القراءة خلف الإمام»: قال 
معمر عن الزهري: فصاعداًء وعامة الثقات لم يُتابع معمراً في قوله: فصاعداً» وتعقبه شيخنا في 
«البذل» فقال: هذا سفيان بن عبينة قد تابع معمراً في هذه اللفظةء وكذلك تابعه فيها صالح 
والأوزاعي وعبد الرحمن بن إسحاق وغيرٌهم كلهم عن الزهريء انتهى. 

1 ليس المراد بالأكثر معنى التفضيل بل بمعنى كثير» ولا شك أن الفاتحة أطول من عدة سور القرآن. 


.)7940( آخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي .)75٠/5(‏ 

(۳) كذا فى الأصلء والصواب: قوله جي: «أقرأ ما تيسر معك). 
(4) فالقراءة خلف الإمام (ض: *). 

(6) «بذل المجهود) (5/ 55 .)۲٤١-۲‏ 


أبَوَابُ الصَلاه- 2 
(۷۱) بَابُ ما جَاءَ فى التَأْمِين 


- 
ص ا هو ماه 


8 - حَدَّنَنَا بُنْدَارُ''» تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ وَعَبْد الََحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ قَالا: 
ES‏ > عَنْ حَجْرٍ بن عَنْبَيس عَنْ وَاثِلِ بْنِ حجر 
سَمِعْتُ النَبِىَ 4 د TS‏ آلكالَينَ © [الفاتحة: ۷]» 


«(آمِينَ) وَمَدَّ بها صودَهُ 
وف لباب عَنْ عَلِتٌ) وَأَبِي هْرَيْرَة. 
١‏ - باب ما جاء فى التأمين 


لا حلاف في ذلك إلا في اختيارا١!‏ ما هو أولى» وأنت تعلم أن لفظ (مد بها 
فيوقه) لبس نصا على المدعى إذ الخد كما يحضل فى الرقع يحصل قن الشفضن 
أيضاًء ومن العجائب في هذا المقام أن سفيان نفسه في الرواية الثانية["مصرح بلفظ: 
«خفض بها صوته)» فلزم حمل روايتيه على معنى!'! لثلا تتعارضاء وأما ما رواه 
بعضهم من لفظ: «رفع بها صوته» وجهر بها» فلعله فهم من لفظ «مد بها» ما رواه. 


[1] صرح بذلك في الفروع والشروح» وعدّ في سنن «الدر المختار»”*' التأمينَ وكوئّها سرا قال 
ابن عابدين: أفاد أن الإسرار بها سنة خرى» فعلى هذا سنة الإتيان بها تحصل ولو مع الجهر. 
[؟] سيأتي الكلام على ذلك قريباًء ولم أجد هذه الرواية بعدٌ. 


1 أي: على معنى واحد» وهو الأداء بالمد مع الخفض. 


.١١ا/هر تحفة:‎ ”١/ حم:‎ 7 SAI 
فى نسخة: «بندار محمد بن بشار».‎ )١( 

هر القوري. 

(۳) فی : بعض النسخ : «فقال». 

(؟) انظر: «رد المحتار» (۲/ 7/ا١).‏ 


Lk‏ الکو ادر 


ا حَدِيتُ ys‏ ریه فول عير 
7 فم الب صز ا َه لكين 5 0 1 5 الَف وَأَحْمَُ 12 


sS‏ ؛عَنْ حجر أبي 
العديين: عَنْ عَلْقَمَةَ يْنٍ وَائلء عَنْ أَبِيه: ET TT‏ 


سه 


عَلهِرْوَلَا آلا لال فَقَالَ: م وَخَفَضَ بها صَوْتَهُ 


2 ت 


E‏ حاكن ع 1 ديث 


ا ؛ وَإِنّما مور ET‏ ا HERGE‏ 


وأماقوله: (فقال: عن سجر أى العنسر» و إا عو سجر ين العنيس) فقد 
أجاب عنه صاحب «الجوهر النقي!١»‏ بأن اسم ابن حجر اسم أبيه» فكان أبا العنبس ى| 
هوا" ابن العنبس» وهذا موضعه علم أسماء الرجال فليتعرف» وهذا كثير في أساء الرواة. 


]١[‏ لم أجده في «الجوهر النقي» لكن الجواب موجه أجاب به جمع من المحققين» وأيضاً روي 
في حديث الثوري أيضاً بلفظ: أبي العنبس» وأقرٌ به البيهقي/'2 مع عصبيته» فلا إيراد على 
شعبة» وقد أخرجه أبو داود7" والدارقطني بسنديهما عن الثوري بهذه الكنية. 

]١[‏ وصرح بذلك الحافظ في «تهذيبه)”؟'» وحكى عن ابن حبان أنه قال: حجر بن عنبس 
أبو العنبس» بسطه الشيخ في «البذل»» وتكنيه بأبي السكن بعد صحته لا ينافي تكنيه بأبي 
العنبس» فكم من رجال لهم كنيتان. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أن الرجل يرفع». 

() انظر: «السنن الكبرى» (۲/ .)٥۷‏ 

(۳) «سنن أبى داود» (4۳۲)» «سنن الدارقطنی» (۱/ ۳۳۳). 

(4) «تهذيب التهذيب» (7/ 914 515): وانظر: «بذل المجهود (4/ .)٤۴١۳‏ 


بيات |١‏ اک“ 4۷ 


وَرَادَ فِيه: اعَنْ عَلْقَمَةَ بن وَائْلِ)» وَلَيْسَ فِيه: عَنْ عَلْقَمَهَ وَإِنَّمَاهُوَ حُجْرُ بْنْ 
عَنْميس عن وائل بن حجر وال وق بها صَْتةا وما ومد بها صَوْتَة. 

قال أت عيش : مدالك انا ؤنغة كة هذا کو تقال وی 
سُفْيَاكَ في هَدَا اص قَالَ: رَوَى الْعَلَاءُ بْنُ صَالِحِ الْأَمَِيُ عَنْ سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ 
َو رِوَايّة سُفَيَانَ. 


وقوله: (وزاد فيه عن علقمة بن وائل) وهذا الاعتراض ناش من قلة الاطلاع 
أيضاً؛ فإن حجراً كما هو آخذ عن وائل أبي علقمة كذلك متلقف عن علقمة!'! بن 
وائل» فبين مرة هذا ومرة هذا. 
وقوله: (وخفض بها صوته وإنما هو مد بها صوته) قد عرفت حال هذا 
الاعتراض فيما سبق من أن سفيان الذي اعتدوا بروايته» ونسبوا إلى شعبة الخطيئات 
بمخالفته له مصرّح نفسه في روايته بهذا الإسناد بلفظ: «خفض بها صوته)» كما قاله 
مترجم «شرح الوقاية»!"' ناقلاً عن «مصنف ابن أبي شيبة). 
[] فقال البيهقى ١7‏ رادا على الترمذي: أما قوله: «عن علقمة» فقد بين فى روايته أن حجراً سمعه 
بو ٠ ed Al E aE‏ 
وفي «البذل»: عن الطيالسي بسنده إلى حجر قال: سمعت علقمة يحدث عن وائل» وقد 
سمعت من وائل» الحديث» وأخرج أبو مسلم الكجي في «سننه» بسنده عن حجر» عن 
علقمة» عن وائل قال: وسمعه عن وائل: انتهى. 
1 فقال حاكياً عن ابن أبي شيبة: حدثنا وکيع» ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن حجر بن عنبس» 
عن وائل بن حجر قال: سمعت النبي بيا قرأ: #ولا آلصَآِنَ #. فقال: آمين» وخفض بها = 


.)01/ /۲( «السئن الكبرى»‎ )١( 
(٤ «بذل المجهود» (5/ 55 5) وانظر: «مسند داود الطيالسي» (ح:‎ )۲( 


14۸ لكوم لدي 


ا ت E.‏ ای < ف واو الب ند سمع اط وو o4‏ 
9 - قال ابو عِيسَى: ٿتا ابو بكر محمد بن أَبَانَ» تا عبد الله بن نميرء 
2 ا N)‏ 52 ل سد 5 بيت ف 00 د :5 ف 0 


وهاهنا شبهة أخرى بنسبة الخطأ إلى شعبة» أورده ابن الهمام"» ا 
بما في «العلل الكبير» للترمذي: إن علقمةلم يلق أباه وائلاء وإنما وَلِدَ بعد وفاة أبيه 
بستة أشهر» فهذا إما غلط من الترمذي أو ابن الهمام؛ إذ الترمذي نفسه مصرّح في 
«صحيحه)7" فى كتاب الحدود: أن علقمة['! تتلمذ على أبيه وائل» وإنما المولود 
بعده خود عل الب 8 كي وقن روى مسلم في «(صحيحه) عن علقمة قال: 


= صوته» انتهى. قلت: لكن النسخة التى بأيدينا من «مصنف ابن أبى شيبة» لفظها بهذا السند: 
فقال: آمين» يمد بها صوته» فلينظر النسخ الصحيحة. 

[ وفي هامش النسائي عن القاري”“: الصحيح أن علقمة سمع من أبيه» والذي لم يسمع من 
أبيه هو عبد الجبار» كذا نقله الترمذي7" عن البخاري» ذكره ميرك» انتهى. وحققه الشيخ 
فى ادل 


[۲۹] تحفة: ۱۱۷0۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «حدثنا العلاء). 

(1) انظر: «فتح القدير» (۱/ .)۳١١‏ 

(۳) انظر: حديث .)١565(‏ 

() وأيضاً صرح بذلك في «علله الكبير» فقال: عبد الجبار لم يسمع من أبيه ولد بعد موت أبيه 
انظر «العلل الكبير» (۲/ 11۹- المرأة إذا ستكرمَتٌ على الزنا). 

(5) انظر: «المصنف» لابن أبى شيبة /١٠١(‏ 006 

(5) انظر: «المرقاة» (۲/ ٠۰۸‏ و /1)). 

(۷) «سنن الترمذي» .)۱٤٥۳(‏ 

(۸) انظر: «بذل المجهود» (58/5 5). 


(16) بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل التَأمِين 
©؟ - دتتا ابو كُرَيْبٍ مُحَمّدُ بْنُ الْعَلَاِ كا وَيْدُ بُ حُبّابٍ قَالَ: 
r‏ ر جن 
E‏ ترك لو نموا لاقني رن َلَمَكه عَنْ 
آي خر 4 عن الي لك قال ' 81 0 ا َامَنواء ا اا 


قال أب 


6n 


0207 3 0 رق ل تن 3 نو 7ك ل و 
a 2 0 2‏ 0 


سمعت وائلاًء وكذلك روى القزويني والنسائي رواية علقمة عن وائل بتصريح 
التحديث. فعلم من ذلك كله أن الروايات في الجانبين صحيحة لا يكر نقص في 
شيء منها إلا ويرجحه مثله أو ما هو فوقه؛ فوجب المصير إلى غيره إذ لا اعتداد 
بكثرة الطرق» فرأينا قوله تعالى: #أدَعوأ وه کم راوفيد 4 [الأعراف: 00] يرجح 
ما ذهبنا إليه» إذ لا خلاف في أن التأمين دعاء؛ لأن معناه: استّجبٌء كما صرح به 
المفشرون7) في قوله تعالى خطاباً لموسى وهاروت» وكان الذاغی موسی» وهارون 


مُوَّمناً على دعائه: د أْصِبت دَعْوَيْصَكُمَا € [يونس: »]۸٩‏ ومع ذلك فلو ثبت جهره 
عليه السلام لكان محمولاً على بيان الجواز» وعلى كونه في أول الأمر. 


[6/- باب ما جاء فى فضل التأمين] 


وأما قوله في الرواية الآتية: (إذا أمن الإمام فَأمنوا) فليس بنص على جهر 
الإمام» فإن علم المأموم بذلك ليس بدائر على جهره» بل هذا معلوم بإتمام الإمام 
الفاتحة» بل هو اللائق بحال الإمام والمأموم لئلا يلزم المنازعة» بخلاف ما إذا أمن 


.)۸١ /5( انظر: «الدر المنثور»‎ )١( 


0ك 


كلهم سرًا فإنها لا تلزم إذاء ولا كذلك التكبيرات فإن المقصود منها -وهو الإعلام- 
يفوت بالإخفاء. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الأول» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثاني» 
وأوله: بَاتُ مَا جَاءَ فى السّكتتين. 


)١(‏ قال المحدث النيموي: لم يثبت الجهر بالتأمين عن النبي ياء ولا عن الخلفاء الأربعة رضي الله 
عنهم» وما جاء في الباب فهو لا يخلو عن شيء» «آثار السنن» (ص: 031717 ح: .)۳۸١‏ 


79) باب ما جَاءَ ذ في السَّكْتَئيْن00 


TT‏ ايدفة 

فاده عَنٍ الْحَسَنِ قن تر قال لكان ا عن د رَسُول الله 8 
نڪر َلك عِمْرَانُ ب حُصَيْنِ» قال" حَفِظتا سَكْتَة. َكَبنا إلى أبن بْن 
كنب بِالْمَيِيئق فككب أيث: أن عوك جد كال شيك E OT‏ 
هاتان السَّكْتَكَانِ؟ َالَ:إِدَا مَخَلَ في صَلَاتهِ وَإِذَا قرع مِنَ الْقِرَاءَِ ت د 


ص 


[۷۴۳- ياب ما جاء ذ في السكتتين] 


قؤله: (عو ال ق م وان ا ا 
يبط منه لقاء الحسن سمرةً وعمرانَ بن حصين» كما يظهر لمن نظر في الكتاب؛ 
أن الشعير بقولة: اكا الما هن الجن وسمرة وأصعابيماء لاسمرة وال لكان 
المناسب في جوابه أن يقال: حفظتَ» لكن للمخالف فيه توسعاً بأن يحمل المتكلم 
على أنه سمرة وأصحابه» غير أن سمرة ذكر القصة للحسن بعد ذلك» لكن المرام 
حاصل تكد وهو رت لقاء الج سمرة. 


والسكتتان إحداهما سكتة الثناءء وثانيتهما سكتة التأمين» وقوله: «إذا قرأ 


]١1‏ وبه جزم أبو داود» وحكاه الترمذي عن البخاري» كما في «البذل». 


[ ۲۱ ]د: لالالاء جه: 5 ۸€ حم: 0/ /اء تحفة: 60۸4 . 
() زاد في بعض النسخ: «في الصلاة). 

)١(‏ في نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى». 

(۳) في ب بعض النسخ : «وقال» وفي بعضها : «(فقال». 


1 الكوكب الدرَى 
دَلِكَ: ودا قرا ولا الصَّالِينَ4. قال: وكان يُعْجِبهُ إا قَرَعَ مِنَ الْقِرَاءةِ أ 
کت حَتَّى يرا إِلَيْهِ تَقَسّهُ 

قال: وَف اباب عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ 

ال أَبُو 2 : حَدِيثُ سَمْرَةَ حَدِيِتُ حَسَنُ. 

ير جد من اهل الل 2 َسْتَحِبونَللِمَامٍ أن شک م 

يَفْتَيحُ الصلاة E e‏ رَه يَقُولُ أَحْمَدُ تضق O‏ 

(۷۶) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع اليَِين عَلَى الشَمَالِ في الصلاة 

مد س ادا توويك E‏ قَبيصة 
ان هُلْبء عَنْ بيه قالّ: گان ر كول الله ول IE RENE‏ 


+ هه سا مه سے سے 


لو آل اآلِنَ 24 بيان لما بينه!'! بقوله: بعد القراءة؛ لئلا يظن أن تلك السكتة في آخر 
السورة» والسکتتان المذكورتان ن الرواية محمولتان تنا على الثناء والتأمين» 
وإطلاق السكتة على الإخفاء باعتبار السامع لا التالي فإنه لم يسكت. 

4 - باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

هذا إثبات لما لم يذهب إليه مالك فقال بالإرسال» غير أن كيفية الوضع 


]١[‏ وفي بعض الروايات تصريح بعد الفاتحة» وسورة عند الركوع؛ فالروايات بعد اتفاقها على السكتة 
الأول عند الافتتاح مضطربة في الثانية» هل بعد الفاتحة أو السورة؟ والبسط في «البذل)7"). 


[ ۲ ]د:1 00 جه: 8١9‏ حم: 5531/0 تحفة: ۱۱۷° . 
)١(‏ في بعض النسخ: «حتى تترادً). 
(۲) انظر: «بذل المجهود) (5/ .)١١١-٠١١‏ 


کا و س 2 ديه وا 0 وه ا 8 2 55 Ez‏ 
ت ا م مھ و ت :8 م 0 
عباسء وَابِنِ مُسعود» وَسَهلٍ بن سَعَدٍ 8 
و 0 و 
قال أَبُو عِيسّی: حَدِيثٌ هلب حَدِيثُ حَسَنٌ. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِْم مِنْ أُصْحَابٍ النِّّ يك الاين َمَنْ 
يَعَدَهُم: ان ا ا د 
يضعهما قوق EE‏ يَضَعَهُمَا حت السّرَّق وَل دلِكَ وام 
عِنْدَهُم وا سْمُ هُلْ: يَزِيدُ بْنُ قَنَاقَةَ الطائي. 


مذكورة في الفقه"'" واختيار الوضع فوق السرة بمعنى!'! لكونه أدخل في التعظيم» 
والزوانات ذال غليهيا مع 


[ هو أن يحلق الخنصر والإبهام على الرسغ» ويبسط الأصابع الثلاث على الساعد» ويجعل 
الكف على الكف ليكون جامعاً بين الأخذ والوضع المرويين في الأحاديث. 

[ هكذا في الأصلء والغرض أن الروايات دالة على الوضع فوق السرة وتحت السرة معأ 
ومختار الشافعية الأولى» والحنفية الثانية» وتوضيح اختلاف الآئمة في ذلك كما بسطه 
في «الأوجز»“ أن المرجح من أربع روايات الإمام مالك: الإرسال» والمرجح من ثلاث 
روايات الإمام أحمد: الوضع تحت السرة» وهو مختار الحنفية رواية واحدة» والمرجح من 
ثلاث روايات الإمام الشافعي: الوضع فوق السرة تحت الصدرء والثانية له كالحنفية» والثالثة 
فوق الصدرء فالقول به ليس إلا رواية واحدة من ثلاث روايات الإمام الشافعي غير مرجحة 
عندهم» فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الأئمة عليه أكثر من غيره. 


)١(‏ في نسخة: «(غضيف)». 

إفهة وقع في الأصل: «سهل بن سهل» وهو خطأ. 
() في بعض النسخ : (أن يضعها» فى الموضعين. 
() انظر: «أوجز المسالك» (7/ ۸ 0 


۸ اکرب الذي 
)۷٥(‏ بَابُ ما جَاءَ في التَكْبِيرٍ عِنْد"' الركوع وَالسّجُوٍ 


+20 - دتتا قُتِيْبَةٌ نا أَبُو الْأَحْوَصِء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَه عَنْ عَبْدٍ الرَحمَنِ 
بن الأشري ڪن عأ E‏ عن عد الله بن مَسعُود) قَالّ: 3 

حول الله عله كبر بُحَبّرُ في کل حَفْضٍِ وَرفي» وَقِيام وَفُعُودِء ابو ڪر وَعْمَرُ 

ف الاب عن يي رة أن وَائن حمر وَأبي مالك دري أي 
مُوسَىء وَعِمْرَانَ ُن حْصَيْنء وَوَائْلٍ بْنِ حُجْرِ وَابْنِ عَبَّاين. 


ل ع أطكاب القع و ار يكن ون ان 
ولي وَعَيْرْهُمْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ ويي علي عام اء وَاعُلَاء. 


010 


دا کید الله بن 5 قَالّ: سيعت عَلِيَّ د بْنَ الْحَسَنِ قَالّ: 


[ - باب ما جاء فى التكبير عند الركوع والسجود] 


(كان رسول الله يلڇ يڪبر في كل خفض ورفع) هذا تغليب» وهذا رڏ 
لما ذهب اليه المرواتيون م فرك لكر ات الانظال؛ اغدراراً مخفض صرت مان 
رضى الله عنه» فظنوا أنه كان لا يكبر. 


. ۱۱۷۳١ تحفة:‎ ” 8/١ اءحم:‎ “AT :iù [Yo] 

[]خ: 4 م 5ن TEA‏ ٥ء‏ حم: ۲/ 0۷ تحفة: ۱6۸1۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «فى» بدل «عند). 

02 وان تنيكة لباب منه). 

)۳( زادافي عفن الف ال روزي 


أيوَات الصَّلاد» ۹ 


مر ق 


اغا ار عن اليه عن يي پر إن 


و 


لوجتي هَدَا o‏ 
وَهُو قول أَهْلٍ الْعِلْم ِن أصْحَابٍ لنب كله وَمَن بده“ قَالُوا: يُحَبَرْ 
الَجُلْ وَهْوَيَهُوِي للرُّكُوع وَالسَّجُود. 
(۷) باب رفع الْيَدَيْنِ عِنْدَ الركُوع 


تخا ندري قتيبة وَابْنُ اکر اسن عْيَيْئَةَ عن الزُهْرِيٌ 


(أن وضول الله 4 كا يكير وخر ييرق) الراى الحالة مشيرة إلى أن 
وقت التكبير هوعين وقت البوع 1" ذكان التكي سنة فى رقت الانتقال» لا قله 
ولا بعده. 


- باب رفع اليدين عند الركوع والسجود 
لا حلاف بيننا وبين الشافعي في جواز الصلاة بالرفع وعدم الرفع» فلو لم يرفع 


]١[‏ ففي «الدر المختار»(”: ثم يكبر مع الانحطاط للركوع» قال ابن عابدين: أفاد أن السنة كونٌ 
اهاد التكبين عند اتكروي اهاه ند اموك الق :وق > ا رك اما بوالأول عير 
الصحيح» كما في «المضمرات»» وتمامه في «القهستاني)» انتهى. 


[]خ: DALE‏ د: ١‏ الاءن: ۷ جه: ۸0۸ حم: ؟/ ى تحفة: 1۸17 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «من التابعين». 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۳) «رد المحتار» (؟95/5١).‏ 


فق شاي عق بيو رانك ثرا ل الله كل إا افتتخ اللا pA‏ 
حى يُحَاذِيَ مَنْكْبَيْه وَِذَا ركم وَإِذَا رَهَعَ E‏ 
زواذة* الخ أى كموي ديع وکن لا يَرْفَعُ بَيّْنَ السَّجْدَتَيْنِ. 
ار عي 00 ا ر 


< E لد‎ 


َالَ: وف الا عن شمر ولي وول بي سجر َلك بن الور 
کس أي هَرَيْرَة راي سا وَأبِي ال وَسَهَلٍ بن سعد وَمُحَمَّدٍ بن 
مسا 52 قَكَادَةٌ وَأَبِي موسّی الأَفْعَريّ وجابرء و 


المصلي يديه في غير تكبيرة الافتتاح لا يقول الشافعي بفساد صلاته» ولو رفع إحدى 
يديه في الركوع بل في السجود أيضاً لم تقل بفساد صلاتهء إنما النزاع في أن الأولى 
هل هو عدم الرفع أو الرفع؟ فاخترنا الأول» واختاروا الثاني» والنزاع هاهنا إنما هو في 
الرفع الذي هو قبل الركوع» والذي هو بعد الركوع. وأما رفع اليدين عند تكبيرة الافتتاح 
فلم ننكره» وكذلك عدم الرفع بين السجدتين لم يثبتوه» فنقول: هذه الرواية التي ذكرها 
ريني ات اناي شود إإررايا زا واج ايه آي عا ألكرنا بوت 
الرفع عن النبي ل وليس كذلك» بل الذي ننكره بقاءً العمل عليه حتى في قيض النبي كلك 
فلو أثبتوا الرفع في آخر صلاة صلاها النبي نَا سَلّمنا على الرأس والعين» وَلَعَلِمْنا 
أن الصلاة بغير رفع اليدين لا تخلو عن نقص وشين» وأما إذا كان الأمر غير هذا قلنا: 
في تسليم مقالتكم مقال» ولتقديم روايات عدم الرفع مجالء إذ مثبت الرفع يبني كلامّه 
على ما عاينه في سابق الحال» مع أن الاستصحاب ليس بحجة؛ سيما وقد تعارضت 


200 في بعض النسخ: «وقال» بدل «وزاد)». 


أبْوَابُ الصَّلاد- ١‏ 

بدا يَفُولُ بَعْضُ أل اهل من أشحاب الي ل ملقم E‏ 
ربن عبد الله رر اسه وان عبان وَعَيْدٌ الله بن الي 
3 وَمِنَ التَابِعِينَ الْحَسَنُالْبَصْرِيُ وَعَطَاءٌ وَطَاوْسٌء وَمْجَاجِدٌ 7 
ا م عبد الله وَسَعِيدٌ بْنُ جبيرء وَعيرهُم. وب بول عرد اله د 
الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِنُ 20 وَِسْحَاقٌ. 


الأقوال» فهذا عبد الله بن مسعود حين قال: «آلا أريكم صلاة رسول الله ب4 لم يرفع 
يديه إلا أوَّلَ مرة» مع ما روى!١عنه‏ البخاري رواية في الرفع» أو ليس فعلّه هذا وقت ما 
صلى صلاة رسول الله ءي بينة صدق على أنه قد بلغه النسخ؟! وإلا فكيف يتصور منه 
ترك سنة كذاء وهو مصرّح بأنه يصلي صلاة رسول الله كَكاِ!. 


وأما ما قال بعضهم من أن ابن مسعود لعله لم يبلغه حديث الرفع» كما لم يبلغه 


1 لم أظفر على رواية البخاري عن ابن مسعود في الرفع فمن ظفر عليه فليخبرناء نشكره» 
ويظهر من «الإرشاد الرضي» أن كلام الشيخ هذا ليس باستدلال بنفسه» بل هو مبني على 
كلام بعض منكري التقلیدء ونصه هكذا: «اود ہے جويد مہب رمام کویی نے لگا س كر بخادىا ثيل 
وو خضرت عبر اشر بن مسعوو کی رفح ہیں موجور ے لو ہے دہ هما كر ہے خوو فی کی مویر ب كر جب 
دخ يدن کی دوابيت کے ول ادر بجر فرماة ول «فلم يرفع إلا في أول» ت معلوم مو اک حريث ر 
کی “شورع و كّء الخ»» والظاهر أن إسماعيل المذكور توهم من أن البخاري في «جزء رفع 
اليدين» استدل على جواز مطلق الرفع في الصلاة بحديث ابن مسعود في الرفع في القنوت» 
ولا يكشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذكورء ولم أره بَعْدٌء فالمحل محتاج إلى 
التفحصء ولعل الله يحدث بعد ذلك أمرا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «مالك ومعمر والأوزاعى و). 


۱۲ الكهمب لدي 
وَكَالَ عَبْدُ الله بن الْمبَارَكِ: كَدْ تَبَتَ حَدِيثُ مَنْ يرف ود گر حدر 
الزّهْرِيٌّ عَنْ سال عن أيبه ولم يت حَدِيثُ اين :أن الي م 

رفع إ ل في أَوَّلٍ مَرَّةِ 
EE‏ بْنُ عَبْدَة الْآمْلِيُ حَدَّكَنَاوَهْبُ بْنْ رَمْعَة عَنْ سُفْيَانَ 
الى الف عن عا ا 


0 


نسخ التطبيق» فترده رواية البخاري عنه أبِينَ رد» وتنادي أعلى نداء بأن ابن مسعود 
رضي الله تعالى عنه بلغه الرفع ورفع الرفع» فلذلك تركه؛ كيف وعبد الله بن مسعود 
هو عبد الله بن مسعود» مع ما ثبت من كثرة وروده وأمه في بيت رسول الله کیا حتى 


)١(‏ زاد فى نسخة: (يديه». 


(۲) زاد في نسخة: «(يديه). 


ا 2 ت | 740 + .وبي 
)۳( 0 «(وحد ثنا یحی ۾ ل: حل ا بي ونس قال: کان 


مَعمر عر 


رە و ەم 


اموي اش بست لزید تور نان ةوق اقل 


ا ود 


(4) زاد هناك في ب بعض النسخ عنوانا امسوم e‏ 
أحمد شاكر (۲/ :١‏ وما هنا هو الذي في ع (نسخة العلامة محمد عابد السندي)» وأما باقي 
الأصول فلم يذكر فيها شيء من العنوان كله» بل جعل فيها الحديث الآتي داخلاً في الباب قبل 
هذاء وإثبات العنوان أصح» فقد نقل العلامة الشيخ عبد العزيز الديوبندي الفنجاني الهندي 
في حاشيته على «نصب الراية» (۱/ 7”40-1945) أنه ثابت أيضا في نسخة عبد الله بن سالم 
البصري وفي نسخة الشيخ عبد الحقء ثم قال: وهذا هو الموافق لعادة الترمذيء أنه إذا كان في 
مسألة اختلاف بين الحجازيين والعراقيين يورد مستدلهما في أبواب متعاقبة» انتهى. 


a‏ بي كيپ عَنْ 
عَبْد الحم ن اأسْوَده عن عَلقَمََ قال: NE‏ ڍ: ألا أصَلَّي 
بكم صلا صادة رس سول الله ككله؟! قصَلَّىء فلم يَرَعْيَديْهِ إلا في أَوَّلٍ مَر. 


َالَ: وَفي اليا ن الا بی عازب. 


أن الظان منهم كان يظن أنهما من أهل بيت النبي بيا » ليس ابن مسعود هو الذي قال 

فيه رسول الله يل: الو كنت مُوَّمراً أحداً منهم من غير مشورة لأَمّرْتٌ ابن أم عبد»؟. 

ليس هو الذي قال فيه حذيفة بن اليمان حين سأله الناس فقالوا: حدثنا بأقرب الناس 

من رسول الله يك هدياً ودلا فنأخذ عنه ونسمع منه» فقال: كان أقرب الناس هدياً ودلا 

وسمتا برسول الله کی ابن مسعود حتى يتوارى منا في بيته» ولقد علم المحفوظون من 

أصحاب محمد بيا أن ابن أم عبد من أقربهم إلى الله زلفاًء الحديث بلفظ الترمذي. 
اغد ا ب مد يشوك اغا عانقا عاو ااه وا لالد 

وأرذاله أكااين دوه كان لآ وج سان يصليء ولا يعلم طريق الصلاةء ة» فكيف بغيرها؟ 

جزاهم الله على مقالتهم هذه شر الجزاء» وباعدهم عن هؤلاء الكرام الأتقياء يوم تأتى 

كل نفس بأعمالهاء وتبتلى في أحوالها وأهوالهاء وأية حجة لهم على أن ابن مسعود 

لم يبلغه حديث نسخ التطبيق» فلعله فعل ذلك لثلا يظن الجهلة كهؤلاء حرمته» مع 

1 أخرجه في «مناقب ابن مسعود)» وقال: حسن صحيح”©. 

[/01 7]د: مغ لاء ن: 03٠١58‏ حم: 2738/8/١‏ تحفة: /157. 

)١(‏ أخرجه البخاري في (صحيحه) )۳۷٣۳(‏ ومسلم في (صحيحه) (7570) والترمذي في 
ااسننة) ((كحلم8"؟), 

(۲) أخرجه الترمذي في «سننه» (۳۸۰۹۰۳۸۰۸). 

() «سئن الترمذي» (۳۸۰۷). 


١5‏ الکو الدَرَي 
34 1 5 ت 2 o)‏ چ وچ و a‏ 


أن قياس رواية رفع اليدين على التطبيق في النسخ قياس مع فارق؛ فإن دليل النسخ 
واضح في الرفع دون التطبيق» وهو روايته الحديثين كليهما في الرفع ثم عمله!! ' بعدم 
الرفع» ولا كذلك التطبيق. 

وکل ما استدل به الخصم على مرامه لا يضرنا شيئاًء وکل ما استدل به علماؤنا 
لا يسعهم جواب عنه؛ إذ غاية ما يلزم من حديث عبد الله بن عمر أن النبي بياءٍ رفع 
يديه قبل الركوع وبعده» وقد عرفت آنا لا ننكره» وهو لا يضرناء وما ذكره البخاري 
فق روانات الرفع فصحتها مسلمة» لكن لا يلزم من ذلك كونها معمولا بهاء فقد 
روى البخاري في «(صحيحه» من روايات مدة حياة النبي 4 ثلاث روايات: رواية 
می ومين ون كل وثلاث وس والثلاثة صحيحة, لکن لا يلزم منها 
صدقهاء فإن الصادقة منها واحدة فقط. 

وبذلك عرفت أن الحنفية يثبتون الإرسالَ عند الركوع وغيره» والشافعية ينكرونه» 
والمثبت مقدم على النافي كماعرفت» واندفع بذلك ما قيل: إن الرفع وجودي» وعدم 
الرفع عدمي محضء فكيف يرفع الوجود؛ وذلك لأن الرفع وإن كان وجوداء لكن 
عدم الرفع ليس عدماً محضاًء وإنما هو عدمٌ ثابتِء فكان في حكم الوجود. 

وماعدوا من الصحابة فيمن لم يرفع دال على أنهم قد بلغهم نسخه» وإلا فلما 


1 هكذا في الأصلء والصواب: في الرفع وعدمه. ثم عمله» إلخ. 


)١(‏ «صحيح البخاري» (204550) و(صحيح مسلم) (7350) عن أنس بن مالك رضى الله عنه. 

(۲) «صحيح مسلم» (777070) عن ابن عباس رضي الله عنهماء ولم أجده في «صحيح البخاري». 

(۳) «صحيح البخاري» (70177) و«(صحیح مسلم) (27759 77258) عن عائشة وأنس بن 
مالك وقيرهها: 


اترات ال5 7 


ويه بُو غير َاحِدٍ من أل الم ِن َضْحَابٍ الئبيَ 4# الاين 
AES‏ راهل الكرقق 


لم يك في رفع النبي ئي إنكار نكير فأي معنى لعدم رفع من لم يرفع! فكان الذي 
يرى عدم الرفع أو يرويه مثبت أمر زائدٍ إذ الكل متفق على الرفع» ثم الكلام إنما هو 
في بقاء ذلك الرفع ورفعه فمن أثبت رفع الرفع أثبت أمراًزائدا على الأصل» فوجب 
القول بقبوله» كما هو المقرر عندهم. 


كيف» وقد ثبت النسخ باتفاق بيننا وبينهم في جنس ذلك الحكم» وهو الرفع 
بين السجدتين» وما قالوا: من أن حديث الرفع بين السجدتين ضعيف» فضعيف؛ لما 
قد ثبت أن ابن طاوس كان يرفع بين السجدتين» ويستند بأن أباه طاوساً كان يفعله. 
فأيّ بُعد في أن نسخ الرفع بين السجدتين كما لم يبلغ طاوساً وابته" "مع ثبوته» كذلك 
لم يبلغ نسخ الرفعين الباقيين هؤلاء الذين استدللتم برواياتهم وعملهم» فكم من 
أمر شاع بين أصحاب النبي ية ولم يبلغهم نسحه» ثم لما تفحصوا حين أخبرهم 
أصغرهم بنسخه وتفتشوا عنه تركوه. 


]١[‏ وغبّرهما أيضاًء قال النيموي”": إليه ذهب بعض أهل العلم من الصحابة والتابعين وغيرهم 
خلافاً للجمهور أخرج ابن أبي شيبة7" عن الحسن وابن سيرين أا كانا يرفعان أيديه) بين 
السجدتين» وأخرج أيضاً عن نافع وطاوس: يرفعان أيديهم| بين السجدتين» وني «جزء رفع 
اليدين» للبخاري: عن الربيع: رأيت الحسن ومجاهداً وعطاء وطاوساً وقيس بنَ سعد والحسن بن 
مسلم يرفعون أيديهم إذا ركعوا وإذا سجدواء قال عبد الر من بن مهدي: هذا من السنة» انتهى. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
(۲) «التعليق الحسن» (ص: .)١١١‏ 
(۳) «المصنف» (۲۷۱/۱). 


۱٦‏ اکرب الذي 
(۷۷) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع الْيَدَيْنِ عَلَى الركَبكيْن في ال ركوع 


شا لا 0 ور ن يئر تابو حصن عن 


أى كبو الكت مَنِ السُلَمِيٌ قَالَ: قال كا 1 القظابيه» إن الأكن نلك 
ا 


وأما قول ابن المبارك1١!:‏ لم يبت يثبت حدیث ابن مسعود؛ فقول من غير حجة 
وبرهان» من قبيل التخمين لا الإذعان؛ وأنت تعلم أن ا جرح امبهم ليس ما بء يشير 
إلى ذلك تحسين الترمذي حديتٌ ابن مسعود فيا بعدٌ» ورجال حديث ابن مسعود رجال 
الصحيح كلهم إلا عاصم بن كليب» فقد تكلم فيه بعضهم مع أن أكثرهم لم يقبلوه عليه. 

كيف وقد روى عنه البخاري في «جزء القراءة» ""» ومسلم في «صحيحهاء 
والأربعة في «اسننهم»» فلو تنزلنا لقلنا بحسن حديثه» وإلا فحديثه صحيح من غير 
ريب ولا رجم غيب» وقد صححه ابن عدي" في «كامله)""". 


[ ا[ وحقق الشري*"؟ أن لابن ضعوه حديثين: احدهما هذا مروى من قحل والثائى مرقوعاء 
كار ارم الميارك متحلق الاي ل الأو ل رال ابن ذقيق اليد [ن عدم فوت الخير عند 
ابن المبارك لا يمنع من النظر فيه» وهو يدور على عاصم بن كلب وقد وثقه ابن معين: انتهى. 

[] قلت: وفي الصحيح أيضاً تعليقاًء قال النسائي وابن معين: ثقة» قال أبو داود: كان أفضل أهل 
الكوفة» وقال ابن سعد: كان ثقة يُحْتَحّ به» وكذا وثقه غير واحد من أهل الفن". 

[] وابن حزم في «المحلى»؛ وكذا صححه غير واحدء كما بط في «الأوجز» “٠‏ و«آثار السنن». 


[5؟]ن: ٠١٤‏ تحفة: 5857 ۱° . 

(۱) «الكامل فى ضعفاء الرجال» (۸/ ۲۹۸). 
(۲) فى «التعليق» (ص :۳۳ 

)۳( انظر: «تهذيب التهذيب» (057/60). 

.)۸۸ /۲( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٤( 


وات الصلد ۱۷ 


ےه وج ê‏ سا 2 ھک 
سَعَدِء وَمَحَمدٍ بن مسلمة؛ وَابِى مسعودٍ 


ومن أقوى ما استدلوا به على الرفع ما رواه ابن عمر عن النبي ب في شأن 
الرفع» ثم قال: «ما زالت!١!‏ تلك صلاته حتى مات»» أو ليس يكفي في إثبات أن قول 
ابن عمر هذا مبني على الاستصحاب ما رواه مجاهدا"! - كما رواه""' العيني''' في 
«شرح الصحيح)-: كنت في خلمته زماناء فلم أره يرفع يديه»» فلو كان الرفع عند 
ابن عمر ثابتاً غير منسوخ لما تركه ابن عمر. 


أو لم يروا أن دليلهم هذا" مفيد لنا مع ما فيما ذهب إليه الإمام من الاحتياط؛ 


1 أثبت النيموي”" أن الحديث بهذه الزيادة ضعيف بل موضوع. على أنا لم نجد في «البيهقي» 
لا المكتوبة ولا المطبوعة هذه الزيادة» فالظاهر أنه وهم من الناقل» توجد هذه الزيادة في 
حديث أبي هريرة في التكبير» فحكاه بعضهم وهماً في حديث ابن عمر في الرفع. 

[] وبسط النيموي”" على تصحيح أثر مجاهد» فارجع إليه. 

1 ونص ما حكاه العيني برواية ابن أبي شيبة بسنده عن مجاهد قال: ما رأيت ابن عمر يرفع يديه 
إلا في أول ما يفتتح» انتهى. فما حكاه الشيخ رواية بالمعنى مع بيان حاله من طول قيامه عنده. 


[:] أي: رواية ابن عمر المرفوعة مع تركه العمل بها. 


.)9/70( «عمدة القاري» (5/ ۳۸۰) عقب حديث‎ )١( 

(5) «التعليق الحسن» (ص: )٠١‏ لأن فى رجاله عبد الرحمن بن قريش الهروي» وعصمة بن 
يحبا الفا ري اوها عات و ا 

(۳) «آثار السنن» (ص: 2178 ح: 005 5). 


1 الكوكب الذي 
َاْعمَلُ على هذا عند َل هلم ِن أصْحَابٍ الي 4 الاي 


وَمَنْ بَعْدَهُمْء لا اڂتِلاف بَيْنَهُمْ في ذَلِكَ إلا مَا رُوِي عَنِ ابن مَسْعُودٍ وَيَعْضِ 
أْصْحَابه: أَنّهُمْ گائوا و وَالَطِِيقُ مَمْسُوخ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 
9 - قال سَعْدُ ر بن أأبي وَقَّاصٍ: كُنَ كفْعَلٌ دَلِكَه هيا عن ورتا 


تع الاک عَلَى الگ 


خا فسا eC‏ َيب ٿا بُو عَوَاَةه عَنْ أبِي يعو عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْيِ عَنْ 


3 سه 2 
ابيه سعد كا 


1 
أَنْ 
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(۷۸) بَابُ مَا جَاء أنه ُجَافي يَدَيْهِ عَنْ ا 
0 ان »نا أَبُوعَامِرٍالْعَقَدُِ اكليم بْنُ لا 


لأن رفع اليدين على تقدير نسخه يكون عملاً بالمنسوخ» وعدم الرفع على تقدير 

استحبابه يكون ترك أدب» وإحداث بدعة أشنع من ترك أدب» وفي ذلك كفاية لمن 

ألقى السمع وهو شهيد» وأسأل الله المزيد من فضله المديد وكرمه البعيد» إنه على 

كل شيء قديرء وبإجابة الداعين جدير. 

. ۹۳۰ ن: ۲ جه: ۸۷۳ تحفة:‎ A۷ م هلام د:‎ t8] 

[ ۲7۰[ :£ جه: 1۳ ۸» تحفة: ۱۱۸٩1‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَأَبُو حَمَيْدِ السَّاعِدِيٌ سمه مه عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بن م تنه ن ال رهوا اد 
TT‏ كيم الأسويه e‏ 
الرّحْمَنٍ من المي اش عبد له بن حييب» وأو ُو هلخن بن يبن نط 
وأو يعور الْعَبْدِيٌ امه وَاقِدٌ وَيُقَالُ: وَقَدَانْء وَهُوَ الذي رَوَى عَنْ عَيْدِ الله بن أبي أو 


وَكِلَاهُمَا مِنْ اَهَل الْكُوقَة). 
(۲) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 


يات الصّلاد» ۱۹ 


انلتق تتكزر طيالةة شرل الله لله لقال a ERE‏ 
رَسُول الله :ِن رَسُولَ الله يل رگم فَوَضَعَ يَدَيْهِ عَلَى رَكُبَتيْهِ كَأَنّهُ ابش 
عَلَيْهمَه وَوتَرَيَدَيُِ فتَحَاهُمَا عن جَنْبَيُهِ 


هه موسا 


بين ر 5 2 ٤ 5 e‏ ع 2 7 م 0 چ بس اسه 5 

وهو الذي اختاره اهل العلم أن يجَافي الرُجل يَدَيهِ عن جنبيهِ في 
وس ق 

ع َه : وس ا و 
واوا حادق اق 
چ 12 ف في فق :8 5 ت قر و م 5 3 0 00 

١‏ - حدٿتا علي بن حجر اتا عِيسَى بن يوٺس» عن ابن ابي ذئب» 
ê gS e 2, BE 8 5‏ اه a‏ مه بل ه #.ومرة ‏ 2 8 SER.‏ 
عَنْ إسحاق بن يَزِيدَ الْهِدَلِئ» عن عَوَنٍ بن عبد الله بن عتبة» عن ابن مسعودٍ 
٤‏ 5 م واكك 112 . ر ي a B2‏ وس ل ا ا 
2 2ه عع ها برت وعد وناك قوف امو a‏ ممه كن سام 
ثلاث مَرَاتِء فقد تم ر عه وَذْلِكَ ادناه وَإِذَا 5 فقال في سُجوڍو: سَبحَانَ 
م ا E E.‏ مت فوع وت 2 
رفي الأغلى تلات مَرَاتِء ققد نَم سجودة» وَذْلِكَ ادتاه). 


[9/- باب ما جاء في التسبيح في الركوع والسجود] 


قوله کی (فقد تمّ ركوعه ... وقد تم سجوده) أي: ما فرص عليه؛ وما سُنَّ 
له» فهذا التمام تمام كماية» لا تمام نهاية» حتى لا يجوز الزيادة عليه ولا تمام بداية» 


حتى لا يكفي دونه. 


[ ۱ ۲] د: A1‏ جه: 39٠١‏ تحفة: 01° . 


3 انکر الدُرَي 
قَالَ: وَف الاب عَنْ حُدَيْفَةٌ وَعْقْبَةَ بن عَامِرٍ 


قال عت معبيف لقنن لزن E‏ باب قن ين 
عبد الله بن غا ل يلق ابن مشرو ۰ 

العمل عَلَى هَدَا عِنْدَ هل الْعِل: يسَْحِبُونَ أن لا يَنْقْصَ الرَجُل في 
الوُكُوعٍ وَالسّجُودٍ مِنْ تَلاثِ تَسْبِِحَاتٍ. وَرُوِيَ عَنِ ابْنٍ الْبَارك"" أنه قَالَ: 
لبا ئس حا روط افر خَلَقَهُ تلا 
ت ا ا 


قوله: (لِككَىْ يدرك من خلفه ثلاتٌ تسبيحات) لس المراة بذلك أن من 
خلفه لما كانوا يركعون ويسجدون بعده كان هذا المقدار من الزمان ضائعاً منهم» فإن 
سبح الإمام حمسا سبح من خلفه ثلاثاً؛ إذ یرد على ذلك أنهم كما كانوا يركعون بعد 
الإمام يرفعون عنه أيضاً بعده؛ فهذا بذاك فأين الضياع حتى يُضْطَرٌَ إلى زيادة تسبيحات 
الإمام؟! بل المراد بذلك أن أحوال المقتدين لماكانت مختلفة في كيفية القراءة» فمنهم 
سريع حركة اللسان» يسبّح تسبيحة» والإمام لم يتم تسبيحَته» ومنهم على خلاف ذلك» 
كان المقتدون أتموا تسبيحاتهم الثلاثة كلهم أجمعون» ولم يبق منهم أحد كان تسبيحه 
آل هع اللات الد الميكون رها الوعه ل شى لطافته وحمت إلا أنه يكن 
توجيةٌ الوجه الأول أيضاً بما هو غير جدير بالعرض. 

وهو أن الإمام حين انحنى إلى الركوع أو السجود وجب متابعته في رفض القيام 
بفور سماع تكبيره» إلا أن الوصول إلى هيئة الركوع والسجود يكون بعد ذلك بزمان» 
)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن المبارك). 
72 فی بعض النسخ : (يستحب). 


أبوّا تا للد ۲١‏ 


e gE FF FOR عن‎ 


66 کک ا کا قال: اناا شعي ڪن 
عمش كال سَمِعْتُ سَعْدَ بُ عَبَيْدَ يُحَدَّتُ عن الْمُسَْوْروِ عَنْ صله بن 
وك عن حُدَيْقة ا ا ع نّيب گان يفول في رگوعي: نان ر 


الْعَظيم» وي سُجودو: اسَبحَانَ ري الْأَغْلّى): الى كل د 00 وَقََ 
وَسَال وَمَا ا على اة عَدَابٍ إلا وَكََ وَتَعَوَد. 


E 


لا سيما على الضعفاء والمرضى والذين يمنعهم الازدحام وغيرٌ ذلك من المعية 
الزمانية بالإمام» فلما كان وصولهم تَمَّهَبَعْدَ زمانٍ كان الإمام قد فرغ من تسبيحة أو أكثر 
منها في ذلك الزمان» وهكذا التفاوت في وصولهم إلى هيئة القيام إذا رفعوا رؤوسهم 
من الركوع والسجود, فأما رفع الرأس فيكون متصلاً بسماع تكبيرة الإمام غير متراخ 
عنه» فأما بعد الرفع فليسوا في سعة من أن يسبحوا وإن كان وصولهم إلى القيام لم 
يحصل بَعْدٌء والله الهادي إلى سواء السبيل» وهو حسبي» ونعم الوكيل. 

قوله: (ما أتى على آية رحمة) وكونّه عليه الصلاة والسلام أخففٌ الناس صلاة 
في الجماعة يخصّصه بالنوافل!! ! وبصلاته لنفسه. 

قوله: (إلا وقف وسأل) هذا عندنا على النوافل جمعاً للأدلة التي وردت في 
التخفيف في الفرائض» من ذلك ما سبق: أنه ية كان أخففٌ الناس صلاةً في تما 


11 قلت: وظاهر ما في قيام الليل أنها كانت في رمضان» فصلى بعد العشاء إلى الصبح أربع 
ركعات. 


. "۲٣۵۱١ حم: ه/ ۲ تحفة:‎ «AAV جه:‎ ١ 1١3777 م الالال د: الاي ن:‎ [TTI 


۲۲ الكومب لد 


e 
نحوه‎ 


ودنا محمد ا بن شار ٿا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌّ عَنْ سشُعْبَةَ 


(:8) باب ما جَاءَ في التي عَنٍ الْقِرَاءة في ال روع وَالسّجُود 
4 - حَدَكنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأنصَاریٰ ا مَعْنٌ» تا مالك" ح وتا 
ا ن رايم نين حَبْد الله ٿن حَُيْنِ» عن أيه عَنْ 
عَلِيَ بي أبي طَالِبٍ: EE AN‏ عن ابي القسن وال م وعن 


دحتم الذَّهَبِء وکن قرا اران د ESE‏ 
وق الاب عن ابن غاي 


ومن ذلك ما ورد أن النبي لاء قال: «إذا آَم أحدّكم الناسّ فليخمَّفٌ فإنَ فيهم الصغير 
ارا وای قاذ عنلى وده ل كبك ا إلى شير الل 
لو دعا في الفريضة» أو سأل.» أو تود 

۸۰ - باب ما جاء في النهي عن القراءة في الركوع والسجود 

لما كانت حالة السجودٍ وكذا الركوع حالةً انحطاطٍ وانخفاض» وإظهار مذلة 
وعبودية؛ ذز باج اموا لاوا كرا a‏ 
فلذلك ترى الفقهاء يقولون: طول القيام أحبٌ وأولى من كثرة السجود. 


.١٠١ ١19/4 تحفة:‎ 4/١ pr Ti ° Yap PEE lé] 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقد روي عن حذيفة هذا الحديث من غير هذا الوجه أنه صلى بالليل مع 
النبى ياء وذكر الحديث». 

(۲) في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 


اواب الصلاد 0 
TT‏ لھ ت 2 حيح. 
ُو قَوْلُ َوْلُ أَهْلٍ الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ الي 211 و وَمَنْ هُمْ: گرهُوا 


كاف في الركُوع وَالسُجُود. 
(۸) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ لا يُقِيمُ صُلْبَهُ في الرّكُوع وَالسَّجُود 


و 1 ةا | خد ِن نيع ا بو مُعَارِيكَ عن الْأَعْمَِ »عن عما عَم 


ای قن وغ ی وا ار ئ قَالَ: قا قال ر كول الله 0 


١‏ - باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه فی الركوع والسجود 

ذهب بعض الأئمة إلى فريضة الطمأنينة المعبَرَّة بتعديل!١!‏ الأركان» وجواب 
الإمام ى ذلك مستغن عن البيان» وهو أنه تلزم الزيادة على نص الكتاب» وهو 
مطلق؛ إذ الركوع لغة هو الانحناء» كما أن السجود إنما هو وضع الجبهة فحسب. 


]١1[‏ وتعديل الأركان فرض عند الشافعي وأحمد وأبي يوسف من الحنفية» وواجب عند الإمام 
أبى حنيفة ومحمده وقيل: سئة عندهماء قال ابن رشد: اختلف أصحاب مالك» هل ظاهر 
مايه ای اف بكر فس او واا ةل كل عن نض فى داك اتی 
والروايات التي استدلوا بها على الفرضية هي مستدلات الحنفية للوجوب؛ لكونها أخبار 
آحاد» فحجج الحنفية حجة على من خالفهم» وحجج غيرهم ليست بحجة على الحنفية؛ إذ 
هي أخبار آحاد» وآيات الركوع والسجود ليست بمجملة» كذا في «الأوجز»!؟). 


. ٩44۹٩٥ تحفة:‎ ۱۹/٤ ن: ۷ جه: 0۷° حم:‎ 6 :3 [TT] 
زاد في نسخة: «والتابعين».‎ )١( 

() زاد في ب بعض النسخ : «البدري». 

.)٠١١ /١( «بداية المجتهد»‎ )۳( 

(:) «أوجز المسالك» (۳/ .)٤۷۳‏ 


۲٤‏ لكوم الدُرَي 
لا تُجُزئ صَلَاةً لا يُقِيمُ الرَجُل فِيهَا يَعْنِي صُلْبَهُ في الركُوعِ وَفي السّجُودا. 
قال: وي الْبَابِ عن علي بن شَيْبَانَه رانیں؛ وَأَبِي هْرَيْرَةه وَرِقَاعَةَ الزّرَق. 
قال رعیش خو أي ا خی شدخ ج 
َالْعََلُ عَلَى هَدًا عن أل الم ن أضحَاب الئّبِيَ 4# وَمَنْ 
يَرَوْكَ أن يُقِيمَ الَجْلُ صُلْبَهُ في الركوع وَالسّجُودِ. وَقَالَ الشَافِعِىُ وَأَحْمَدُ 
معانيى a‏ ارورورظفي Ss O‏ 
لنب كَل الا تُجُرئ صلا لا يُقِيمُ اليَجْلْ فِيهَا صُلْبَهُ في الرُكوع وَالسّجُودا. 


قوله: (لا تجزئ صلاة لا يقيم) إلخ» استدل بهذه الرواية من ذهب إلى 
فرضية التعديل حتى لا تصح الصلاة دونه» لكنا نقول: خبر الواحد لا يوجب القطمء 
والآية مطلقة» والركوع الانحناء» والسجود وضع الجبهة؛ غير أن بعض وجوه وضع 
الجبهة لَمّا لم يوجد فيه معنى التعظيم عَدَّ خارجاً من مفهوم الآية فلا يتناوله النص» 
وما فيه معنى التعظيم داخل فيه» وهما أي: الركوع والسجود حاصلان بدون التعديل 
خا لاسر قت ك الصا عل إلا أن الخ مرن الصيدق فت الرجرتب 
والإعادة بترك الواجب واجبة» لا أن الصلاة غير صحيحة أصلاً. 
مي و ا ا 0 
رک الدرجاق راا من التلى رن کا هو ی ادراب کا كلها ذهابا إلى 
ظاهر النفي» لكن الذي ذكرنا من الآية خصّصٌ النفيّ بأحد أنواعه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 
() في نسخة: «لم يقم». 
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واوا ار E pe eT EE‏ ا الْنْضَا ريا الْمَدُ 


أسمه: عقية عُقْبَةُ بْنُ عَمْرِو 
وو قات SARE‏ كات رَهَعَ 7 فق الركوع 


5 - حَدَّنَا مَحْمُودُ ِن E‏ اود الَيَالِسِيء تا عَبْدُالْعَرِيرٍ 
ابن عبد عَبْدِ الله بْنِ بي سَلَمَة الْمَاجُِو كل اي عن دشم لأخزج. 
عَنْ عب الله بن أبِي رَافِء عَنْ عَلِيَ نابي طالب قَالَ: O‏ سول الله ل 
ِذَا َع وَأسَهُ مِنَ الوكوع قَالَ: 72 سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَهُ رَيّنَا u‏ 17 
a O‏ 0 وَمِلْءَ ءَ ما شِنْتَ مِنْ شَىْءٍ بعد 


قَالّ: وَف الاب عن ابن عمنٌ) وَابِنٍ عباییں» وَابِنٍ أب وق عن جحيفة» 


ا د ف أخل الل رید فول الا فِعِيٌ. قال: يَقُوأ 
هذا في الْمَكْنُوبَةِ وَالتَطوج. رال بَعْضُ أَهْلٍ الكوكة: به تقول كتاف شاه 


التَطوّع» 0 يمول“ في صَلاَةٍ العام rs‏ 


. ۱0۲۲۸ م: الالاء د: ۰ ۷ حم: ١/”ة تحفة:‎ [TTT 

() في بعض النسخ: «الماجشوني». 

(۲) فى نسخة: «يقولها». 

إفرة دف شيعه «قال أو عيسَى: وإنما يقال: الماجشوني لأنه من ولد الماجشون». 


5 انکر ادر 
اي كات يد اكه 


1۷ - دتتا الْنْصَار: ا مَعْنٌ ا مَالِكُ» عَنْ کن قا 
عن أبِي هر أن رول اللا" ل قال ادا َال الْإِمَام: سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَهُ 
E O a‏ َإِنَهُ مَنْ وَافَقَّ فق َو TE RS‏ 


1[ - باب منه آخر] 


قوله: (إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمده» فقولوا) وفي هذا دليل على ما 
ذهب إليه الإمام!١!‏ من أن الإمام يأتي بالتسميع» والمؤتم يأتي بالتحميد» والمنفرد 
يجمع بينهما؛ وذلك أن المؤتم لو أتى بهما لمات مقتضى الفاء» وكذلك ظاهر 
التقسيم ينافي أن يأتي الإمام أو المؤتم بهما معاًء فإن التقسيم ينافي الشركة» مع أن 
فاء التعقيب لا تمهل المقتدي عن تعقيب التحميد حتى يأتي بالتسميع» فإنه لو آتى 
بالتسميع لا يأتي به إلا قبل التحميد» وعند ذلك يبطل مقتضى الفاءء وهو التراخي 
من غير مهلة» كتراخي الأجزية عن الشروطء وهذا محتاج إلى تلطيف القريحة. 


وأما الفرق بين (ربنا لك الحمد) و(ربنا ولك الحمد): أن الثاني أزيد من 


[] وتوضيح الاختلاف في ذلك كما بط في «الأوجز)”": أن المنفرد يجمع بينهما عند = 


. ۱۲01۸ 7م 49 عدنلىرةن ن: 5 جه: 855 تحفة:‎ WY] 
في نسخة: : الإسحاق بن موسى الأنصاري).‎ )١( 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 
(۳) «أوجز المسالك) .)٠١١١٠١١/۲(‏ 


أَبَوَاا اسک“ 1 
قال أبُوعِيسَى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
بو عر ديب E a‏ ر 


واا قلتي" د بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أضكات الب 4 وَمَنْ 
0 0 قول الِْمَاُ: 3-5 الله ل کی E RT‏ 

3 a وَبهِ يَقُولُ أَحْمَدُ ا حْمَدُ. قال ابْقُ سيرينَ وغيره:‎ ) O eg 
ال اه وَلَكَ الْحَنْدُ مِثْلَ مَايَقُولُ الِْمَامُ وَبِهِ يَقُولُ‎ 
الشَّافِعِيٌ وَإِسْحَاقٌ.‎ 


الأول وأوكدء فإن واو العطف تقتضي أن معه غيره فهما جملتان» إلى غير ذلك من 
الو وو 


= الجمهورء ولا يصح حكاية الإجماع -كما حكاه الطحاوي7" وابن عبد البر وغيرهما-؛ 
فإن الخلاف فيه مشهور بين الحنفية» فقال ابن عابدين: فيه ثلاث روايات: الجمع 
بينهماء» وهو المعتمد» وقيل: هو كالمؤتم» وقيل: كالإمام» وكذا ذكر الروايتين في مذهبه 
صاحب «المغني)7* من الحنابلة» وإليه أشار الزرقاني”'' من المالكية بلفظ: الأصح» وأما 
الإمام فيأتي بهما عند الشافعية وأحمد وأبي يوسف ومحمد» وقال أبو حنيفة ومالك: يأتي 
بالتسميع فقط» وأما المؤتم فكذلك يجمع بينهما عند الشافعي» ويأتي بالتحميد فقط عند 
الآئمة الخمسة الباقية» قال ابن المنذر: انفرد الشافعى بذلك» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «على هذا». 

(0) زاد في نسخة: «ربنا ولك الحمد). 

(۳) انظر: «شرح معاني الآثار» (۱/ .)۲٤١‏ 
(:) «رد المحتار» (؟5/١1١5).‏ 

(5) راجع «المغني) (185/5). 

(5) «شرح الزرقاني على الموطأ» .)٠١۸/١(‏ 


۲۸ انکر الدُرَى 
(5) بَابُ ما جَاءَ في وَضنع الْيَدَيْن َبْلَ الركبتيْن“ في السّجُودٍ 


0 بن إِبرَاهِيمَ 
اور رامين علي لوا يدالوا ميدن ار ؟ َامَرِيكُ» 
کک ب» عن ابه عَنْ وَائل بن حجر كَالَ: 8 8 - سول الله كك إِذّا 


سجد يصع ر بيه قَبْلَ يَدَيهِء وَِذَا دص رَه م يديه ق 


ا حَدِيئِه: قال ن بن هَارونَ: 0 وسَريك 


ar‏ ما 0 کیت و الله إن ر ا 


E Sa. ORT ISE FF ee لق‎ 
SS 


َالَْمَل عليه عند کر اَل الْعِلْمِ يَرَونَ أن يصع الرَجُل ريه قبل 


جه 0 س 2 


يديه ذا تقض ريده قبل ربک > وروی هَمَّامٌ عَنْ عاص هَذَا مُرْسَلّا؛ 
وَلَمْ يذ کر فِيه وَائِلَ بْنَ حجر 
(۸) باب آخَرُ مِنْهُ 


۸ک دا فة فيه ا عَبْدُ الله بْنُ تاف عَنْ مُحَمَّدِا © بْنِ عَبْدِ الله 
[6- اتاك ا 


[ ۲1۸[ د: A۸‏ ن: 0°۸٩‏ جه: الى تحفة: ٠4لا .١ ١‏ 

[5569؟]د: ۰ حم ۲/ ۸۱ تحفة: ۱۳۸١7‏ . 

)١(‏ في نسخة: «في وضع الركبتين قبل اليدين». 

(۲) محمد هذا هو الملقب بالنفس الزكية» وهو محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن على 


أيوَات الصلد ۲۹ 


ابن لسر عن ن أبِي الؤَّنَادِ عن الْأَغْرَج) ڪن ن آي هر و 
يعمد أُحَدُكُمْ فَيَبْرْكُ في صَلَاتِهِ برك الْجَمَل.. 


5 2 و ري ا 8" > 9 
بُوعِيسّى: حَدِيتُ أَبِي هْرَيْرَة حَدِيثُ غريب لا تغرف ِن حَدِيثِ 


روي هَذَا الْحَدِيتُ عَنْ عَبْد الله بن E‏ ف ري عَنْ ابي 
ا عَن النَّبِىَ كل وَعَبْدُ الله د بْنُ سَعِيدِ الْمَفْبُرِيُ صَعَقَهُ يَحْيَى 


ر فقوو 


ابْنُ سَعِيدِ الْمَطَانُ وَعيره. 


قوله: (يعمد أحدكم فيبرٌكُ في صلاته برك الجمل) هذا ما استدلت به 
المالكية''' على ما ذهبوا إليه من تقديم وضع اليدين على وضع الركبتين» وأجاب 
الآخرون بأن هذا استفهام إنكار» ولكن يرد على ذلك أن ركبتا الجمل في رجليه 


3 قال ابن قدامة': يكون أُوَّلَ ما يقع منه على الأرض ركبتاه» ثم يداه» ثم جبهته وأنفه» 
هذا المستحب في مشهور المذهب» وروي ذلك عن عمرء وبه قال أبو حنيفة والثوري 
والشافعي» وعن أحمد رواية أخرى: يضع يديه قبل ركبتيه» وإليه ذهب مالك؛ لرواية أبي 
هريرة هذا. ولنا ما روى وائل قال: رأيت رسول الله اء إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه» 
أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي”"» قال الخطابي”"©: هذا أصح من حديث أبي هريرة» 
انتهى. 


.)١195 2١97 /۲( «المغنى)‎ )۱( 

(۲) «سئن اد داود» (۸۳۸)» «سنن الترمذي» (۲۹۸)» «سنن النسائی» (۱۰۸۹). 

(۳) «معالم السئن» ( ولفظ الخطابي: حديث وائل بن سد انت من هذاء أي: من 
حديث ابي هريرة. 


0ك 


المقدمتين لا المؤخرتين» فلزم الإنكار عن وضع | لبدو افيا ال کک تين» والجواب 
أنه لا ذكر في لفظ الحديث: للركبتين» وإنما المعنى: أيقصد أحدكم فيفعل فعل 
الجمل في تقديم وضع حصته الأولى على وضع حصته الأخرى؟ وليس هذا مما 
بغي فيكون اسه إليهء لا على ما ذهينا إل آله 0 عمد عليه 
الركبتين: قا فأمرنا بوضع ان قبل البدين: رواه ابن خزيمة!"! 

وإنما احتاجوا إلى الجواب والتكلف في تأويل حديث الباب؛ جمعاً بين 
الروايات» منها ما تقدم: أنه 4 كان إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه» ومنها ما ذكرنا 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه القلب» وكان في أصل التحرير: فلزم الإنكار عن 
وضع الركبتين قبل اليدين» ثم ضَبِّبَ عليه ومحاه» وكتب في محله: اليدين قبل الركبتين 
وكان الصرات هر المكدورب اول 

[؟] ومال ابن القيم"“ إلى أن حديث أبي هريرة هذا مقلوب» والبسط في «البذل». 


ا ان ل رساد 


)١(‏ قال ابن القيم في «زاد المعاد» :)۲۸/١(‏ انقلب على بعض الرواة مته وأصلّه ولعله: 
«(ولیضع ركبتيه قبل يديه»» وانظر: «بذل المجهود) (5/ 237/1١‏ ۲۸۲). 

(۲) انظر: «صحيح ابن خزيمة» (2658)» وقال الحافظ في «الفتح» (۲۹۱/۲): وادعى ابن 
خزيمة أن حديث أبي هريرة منسوخ بحديث سعد هذا. ولو صح لكان قاطعا للنزاع» لكنه 
من أفراد إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل» عن أبيه» وهما ضعيفان. 


أبوّا تالالد ۳١‏ 
(87) ہاب ما جَاءَ في السجية 9 الي و 


OA‏ بو عار ٿا قُلَيْحُ بْنُ سُلَيْمَانَ قَالَ: حَدَّئَِي 


في 


- باب ما جاء فى السجود على الجبهة والأنف 
لا حلاف" أ بين أئمتنا الثلاثة في أن وضع الجبهة وحدها يجزئ في الصلاة؛ 
لأن السجود لغة هو وضع الجبهة على الآرض» وهو حاصل بوضع الجبهة دون 
الأنف. والستة!"! بيان السنة» وإنما الخلاف في إجزاء الأنف وحدهاء فجوزه 
الإمام» ومنعه صاحباه» وله أن الوارد في بعض الروايات لفظ «الوجه»» والغرض من 
السجدة التي هي إظهار الذل حاصل فيه؛ فكانت الصلاة مؤداة مع الكراهة التحريمية 


]١1[‏ السجدة واجبة على الأعضاء السبعة الواردة في الحديث عند الشافعي في أظهر قوليه» وزفر» 
ورواية لأحمدء وفي الأخرى له - وبه قال مالك والحنفية-: ل يجب غير الوجه» والبسط فيما 
ألفته في اختلاف الأئمة في الصلاةء ثم في الوجه يجمع الجبهة والأنف وجوباً عند أحمد 
في رواية» وبعض المالكية» وهو قول للشافعي» كما في «النيل» و«المغني»”*؟'» ويجوز 
الاقصا زهان الحبية في رابات أخرى ل وا تات الح فقي الان عن «المنية»: 
يجوز الاقتصار على الأنف عند الإمام» ويكره بدون العذر وقالا: لا يجوز إلا لعذر. 


1 أي: الأعضاء الستة الباقية في الحديث بيان للسنة. 


[١؟]د:‏ ة"لاء وجه: 28517 تحفة: ۱۱۸٩1‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(9) زاد فى نسخة: «العقدي». 

(۳) انظر: نيل الأوطار» (۲/ ۸۸). 

(5) انظر: «المغنى) .)١95/57(‏ 

"0 «يذل المفيوه‎ )٥( 


۳۲ الكومَب الذي 


:ائ اللي كل گان دا سَجَدَأُمْحَنَ 
اتوي رص وى يَدَيْهِ عَنْ جَنبيهِ وَوَضَعَْ گمَيهِ حَدْوَ مَنْكِبَيْهِ 


N EEE م‎ 


ل 
0 


5 


َالَ: وَفي الْمَاب عن ابْنِ عَبَّايسء وَوَائِلٍ بْنِ حُجْرِء وَأَبِي سَعِيدٍ. 


إن كان ذلك الاختصار من دون عذرء ومع كراهة تنزيهية إن كان يمكنه الاحتراز 
وبلا كراهة إن لم يمكن» وعلى هذا لا يرد على الإمام ما يلزم في ظاهر النظر من 
وضع الخد والذقن لإطلاق الوجه عليه؛ إذ ليس فيه إظهار التذلل الذي هو غاية 
الستحودة واتماذلك سيق ية واسعهواء: 

قوله: (ووضع كفيه حذو منكبيه) هذا لا ينافي ما ورد في رواية أخرى من 
وضع الرَّجُل وجه بين كفيه!"» إذ قد يُطْلَقُ الكف على مجموع اليد إلى الرسغ» 
وقد يُطْلَقَ على باطن ذلك من حيث تبتدئ الأصابع» فحيث أريد محاذاة اليدين 
للمنكبين أريد محاذاة الكف لهماء وحيث أريد محاذاة اليدين للوجه - كما يهم 


]١[‏ ولذا لو سجد ولم يضع قدميه أو إحديهما لا يجوز السجود. لا لأنه فرض؛ بل لأنه شابه 
السخرية» كما بسط في حاشية «البحر». 

1 والاختلاف الوارد. اختلفت الأئمة في ذلكء قال ابن قدامة: يستحب أن يضعهما حذو 
منكبيه» وهو مذهب الشافعي؛ لحديث أبي حميد» وروى الأثرم قال: رأيت أبا عبد الله سجد 
ويداه حذو أذنيه» وروي ذلك عن ابن عمر وسعيد بن جبير؛ لما روى وائل بن حجر: أن 
لا دا تجدل كيد ساد ارو اا ووراک خسو ای 


)١(‏ في نسخة: «من الأرض». 
() انظر: «منحة الخالق على البحر الرائق» .)۳۳١/١(‏ 
(۳) انظر: «المغنو ا 


أيوَات الصاد“ ۳۳ 


اا عليه جلد أل الي أن كنج الل على نيه و فِهِء فَإِنْ 
eS‏ 0 يُجْزِئُهُ وَقَالَ غَيْرُهُمْ: لا 


EAS‏ َ يِضَعْ اليَّجُلُ وَجْهَهُ إذَا سج( 


22 ےم ع عن 8 و مو 50 5 0 و 
١‏ - حَدنتا قتيبّةء نا حفص بن غِيَاثْء عن الحجاج» عَنْ ابي 

E E a 8‏ ا 0 - وت 2 ات لت ت ا د 
إِسحَاق قال: فلت للب راء بن عارذ ابن کان الي 5 يَضَعْ وَجْهَهُ ! اا 


2 


ك 


وي الْيّاب عَنْ وَائٍْ بن حجر وَأَبِي حُمَيْدٍ 


تحدفك َه الجاع حَدَيةٌ خسن غریب وَهوّ الّنِي اختاره د ع بَعْضُ أَهْلٍ 


ها :8 عاق 


العلم ان يد كذ اه قَرِيبًا مِنْ 0 


من قوله في جواب من سأل: أين كان النبي ب بضع وجهه؟ فقال: بين كفيه -» أريد 
معناه العام الذي يمكن به إرادة كل جزء منهاء وهو هاهنا الأصابع» والحاصل أن 
يضع وجهه» بحيث يُحاذي رؤوسٌ أصابعه شحمتي أذنيه» وأصل كفه لمنكبيه؛ حتى 


يحصل الجمع بين الروايات كلها. 


[ ۷ ] تحفة: ۱۸1۲۸ . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أين يضع جبهته إذا سجد؟». 
(۲) زاد في نسخة: (صحيح). 

(۳) فى نسخة: «تكون». 


۳٤‏ اکرب الذي 
E NE ST E‏ 


م ار الع مر ا Ra‏ چ و ا ra‏ 
> - حدتتا قتَيبّة» ٿا ڪر بْنْ مصَرَء عن اين الْهَادِء عَنْ محمد بن 
ت 5 ض ور تر 0 مه 3 0 ر ل 3 مه ۹ r:‏ 


ك ا كم َّ سات 8 1 و ا ا و جني ١‏ عن ا اني. ...حير تير ا ان 8 
أنه e‏ رسول الله مَل يقول: «إذا سَجَدَ العَبْدٌ سَجَدَ مَعَهُ سَبْعَةَ آرَاب: وَجهَة 


وَكْفَاهُ وَرَكْبَتَاهُ وَقَدْمَا). 


ا ا 2 - 0 ےت 3 ا 0 5 
ل: وَفي الاب عن ابْنِ عَبَاي وَبِي هِرَيرَةٌ وَجَابِرٍ وَابِي سَعِيدٍ. 


٠. 
م‎ 


۸ - باب ما جاء فى السجود على سبعة أعضاء 


لما كان فرضية السجود أمراً مقطوعاً به» افترضت معه الأمور التي لا يتقوم 
أمر السجود إلا بها: من وضع الجبهة أو الأنفء والركبتين أو الرجلين من غير كلام» 
وأما ما ليس بتلك المثابة كوضع اليدين والرجلين لم يلزم فرضيتهماء فرأينا أن رفع 
الرجلين!'! وإن كان لا يمكن ووجهه على الأرض إلى أن رفع القدمين ممكن» إلا 
أن رفعهما لما كان مخالفاً لوضع السجود لأنه سخرية واستهزاء» قال العلماء: لو 
[ المراد بِالرّجْل هاهنا المجموعٌ: من القدم إلى الفخذء كما يظهر من المقابلة بالقدم» ويُطْلَقٌ 


الرجل على كليهماء قال المجد”": الرّجلء بالكسر: القدم» أو من أصل الفخذ إلى القدم؛ 
انتهى. 


.01١ 1755 تحفة:‎ ١-١61 جه: 66 حم:‎ ١ ء د:اكحلمين:144:‎ 64١ [YY] 
.)4۲۳( «القاموس المحيط»‎ )١( 


أبَوَابُ الصّلاد- 
۷ - دتا فكرية يبء ٿا ماد بن ري عن عرو بن ديار عن طائس» 
عن ابن شباين كال: مر الب لاجد نه عل كع ها 00 حفس 


N TT‏ م صَحِيعٌ 


رفعهما كليهما بطلت!١!‏ صلاته» وأما لو رفع ركبتيه وهو واضع قدميه فليس ذلك 
مخالفاً للخشوع والذل» فلذلك جازت الصلاةء فتفكر فيه. 


قوله: (ولا يكف!'! شعره ولا ثيابه) لدلالته على استنكاف!'! في أمر 


3] وا لمسألة خلافية عند الحنفية: وذكرابن عابدين: 227 فيها ثلاث روايات: فرضية وضعهراء وفرضية 
إحداهماء وعدم الفرضية» أي: سنية الوضع. ثم ذكر بعد بسط الروايات في المذهب. الحاصل أن 
المشهور في كتب المذهب اعتماد الفرضية» والأرجح من حيث الدليل والقواعد: عدم الفرضية. 

1 قال ابن رسلان: الظاهر أن النهي إن هو في حال الصلاة» وإليه جنح الدراوردي7"؛ لأنه شغل 
في الصلاة» وقال عياض: الآثار وفعل الصحابة تخالفه؛ فإن الجمهور كرهوا ذلك سواء فعله 
في الصلاة أو قبل ذلك. وفي «البذل)7؟): قال الحافظ : اتفقوا على أنه لا يفي الصلاةء لكن 
حكى ابن المنذر عن الحسن وجوبَ الإعادة» قيل: والحكمة في ذلك أنه إذا رفع شعره وثوبه عن 
مباشرة أشبه المتكبرين» انتهى. وقال ابن العربي: المقصود في الثياب الامتهان في العبادة» انتهى. 

[1] بالتنكير والتنوين للتقليل على الظاهر. 


01 ]اخ: 48١94‏ م: د: 4 ن: ٠١97#‏ جه: 2/8/5 تحفة: 5 0۷ . 

)١(‏ في نسخة: «أعظم). 

(۲) «رد المحتار» (؟/ 5 .)5١6 207١‏ 

(*) كذا في الأصل» وهو خطأء والصواب: الداودي» كما في «الإكمال» (۲/ ٤٨٦‏ ح )491٠‏ 
للقاضي عياض» و«فتح الباري» (75947/7) و«شرح النووي» (۲/ .)٤٤١‏ 

(5) «بذل المجهود) (757//5). 

(5) انظر: «فتح الباري» (5957/5). 


0 الكوَكث الذري 
(9) باب ما جَاءَ في التَجَافي فِي السَّجُودٍ 


و ا 2 چ ل و وة o4‏ 
4 --حدتنا انو کر یی كنا ابو الد اا حم شن دود بن یس عن 
o‏ ل ه عاق بل ه ٤‏ و E‏ ر ج ا 
عَبَيْدِ الله ن عَبدِ الله بن أَقْرَمٌ الْخُْرَاعٌِ» عَنْ أبِيهِ قال: كنت اب القع 


ف عره e‏ ا عق 1 ا عن ع فاون 5 69 چ په و ٤وو‏ 
مِنْ مر فَمَرََثْ ركبّة» فَإِذَا رَسُولُ الله ک4 قائِم يُصلي » قال: فَكُنْتٌ أنْظرٌ 


يني حت 


العبادة» ولئلا ينتقص نصيبه من الأجر الذي يترتب على سجود الثياب والشعرء فعلم أن 
في طاعات الأتباع وصالح أعمال الفروع أجراً ومَحْمَدةَ وزيادة مثوبة للأصل المتبوع» 
سيما وكان باعثاً لها عليها؛ إذ الأجر المفهوم من لفظ الحديث إنما هو على عدم المنع. 
فح ياب ما چاء فى التجافى فى السجد 
قوله: (من نمرة) بنون "أ ثم ميم مكسورة» ثم راء مفتوحة: عرصة بقرب عرفة 
متصلة بها بحيث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت في النمرة» ومسجد عرفة يسمى 
مسجد نمرة لذلك الاتصالء فلو وقف في المسجد أجزأه ذلك» ولو وقف خارجه إلى 
النمرة» ولو متصل المسجد لم يجزه عن الوقوف بعرفة. 
ر قيرفك كية) كاتس هده الركا رك ر 
(فإذا رسول الله 5 قائم يصلي) صلاته هذه كانت نافلة في المسجد الذي 


[1]أي: مفتو حة» كما ضبطه صاحتٌ «المعجه)” وغيره. 


[4 ]:0 جه: 448١‏ حم: 5/ 2730 تحفة: €1 01. 

)١(‏ القاع: المستوي الصلب الواسع من الأرض» وقد يجتمع فيه الماء» وجمعه قيعان» انظر: 
«مشارق الأنوار» .)١91//7(‏ 

() في (م): «قام فصلى»). وفي هامشه: «قائم فصلی». 

() انظر: «المعجم الوسيط» (4605) و«القاموس المحيط» (507). 


أيوَات الصلد ۳۷ 
إِلَى عفرن إِبْطَيّهِ ذا سَجَدَ E a‏ 


قال : وني الاب عَنِ ابن عَبّا» وَابْنِ بُحَيْنَةَ وَجَاينٍ وَأَخْمَرَ بن جَزْيٍ 


ع مرق 5 5 2 ف ق ر 0 سه د 0 
فجترت وَأَبِي حميدك» وَايي اسيد» ابي مُسعودٍ» وَسَهِلٍ بن سَعَدِ) ومحمد بن 


ا د اراو یی غازيه قري أن عر وقائقة. 
ال 4 


رة وو 5 


رفه إلا مِنْ 


0 


بو عِيسَى: : حَدِيتُ عَبْدِ الله ُن أَقْرَمَحَدِيثٌ حَسَنُ لا تعر 


ذكرناء وفي بعض الروايات!!! قصة زائدة على هذه» يعني: «مرت ركبة» فأقامني أبي 
على الدواب التي كانت لناء وكنا نازلين بها من قَبْلُ وذهب لينظر الركبةً مَنْ هُمْ؟ 
فذهبت أنا خلفه فنظرت إلى ... إلخ». وظهور عفرة الإبط لما يظهر من المتردي حال 
السجدة» وكانت سجدة رسول الله بي بحيث تتجافى الأعضاء ما بينها. 

قوله: (فإذا رسول الله ) إلخ ليس ذلك إلا بيان ما وقع من القصة بعد 
مرور الركبة بزمان لا على فوره» كما يوهمه كلمة (إذا» المفاجأتية» والمعنى: أني 
بعد علمي بمرور الركبة أتيت فإذا رسول الله ي قائم يصليء قال: فكنت أنظر 
إلى إبطيه» وكان نت" تنكشف لكونه مترديا""' للإحرام إذا سجد فأرى بياضه» وهو 
محل الترجمة:؛ فإن بدو بياض الإبط لا يتيسر إلا بتجاف في السجود بالغ غايته» 


كرهاان بابد" مقضاة 
[ أي: كل واحدة من الإبطين» والإبط يذكر ويؤنث» كما في كتب اللغة. 


اا شيا فال ال دترت لجار : تَوَشْحَتْ ولَِسّت الرداء كَارْتَدتُ. 


)١(‏ في بعض النسخ: «أي: بياضه» بدل «وأرى بياضه». 
(؟) «سنن ابن ماجه) (۸۸۱). 
(9) «القاموس المحيط) .)١١85(‏ 


۳۸ الكومب الدرِ 


5 و لم ووس :118 ا ركه قفوي مه ل اه 
حديتث داود بن یس وا يعرف لِعَبْدِ الله بن افر م“ عن النَّبِىّ َه عير 


و کک e‏ 
عند لله آرم الُا 0 


وكانت سجدته با بحيث تتجافى الأعضاء ما بينهاء وأما العفرة فكان من خصائص 
النبي ب4 أن يكون هناك بياض» مع أن ذلك محل السواد؛ لكونه موضع الشعر» وكان 
الشعر في إبطيه يك أيضاًء والعفرة هو البياض الغير الخالص'. 

قوله: (وعبد اللّه بن أرقم) إلخ» هذا فصل , بين الراويين ن¿ اسماهما عبد الله» ودفع 
لما عسى أن يتوهم من اتحادهما لوحدة اسمهم|ء وقربة وشبو بين اسمي أبيهم|: بن عبد الله 
ابن أقرم بتقديم القاف على الراء المهملةء إنما هو صحابي ممن روى عن النبي كك 
حديثاً واحداً» وهو خزاعي» وعبد الله بن أرقم بتقديم الراء المهملة على القاف» ليس ["! 
له صحبة» وإنما هو كاتب أبي بكر الصديق» وهو زهري. 

قوله: (وأحمر بن جَرْ) إلخ» هذه ممن ذكره بقوله: وفي الباب. 


]١[‏ ففي 0 العفرة هو بياض غير خالص» بل كَلَوْنِ عفر الأرض» وهو وجههاء أراد 
1 هذا وَهَمٌ نشأ من كلام الترمذيء وإلا فعبد الله [بن] الأرقم هذا كاتب الصديق الأكبر أيضاً = 


)١(‏ في بعض النسخ: «ولا نعرف». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «الخزاعي). 

(۳) في بعض النسخ: «أكثر أهل العلم من أصحاب النبي بي . 
(4) «مجمع بحار الأنوار» (5717/9). 


نوات الصَّلكد ٤‏ 
(:9) بَابُ ما جَاءَ فى الإغْتِدَالٍ فى السُّجُودٍ 


5-0 


۷0 - ا هناد 3 أَبُو مُعَاويَةه عَنِ ٠‏ عَنْ أبي سَفْيَانَ عن 
جَابِرِأَنَّ البَّىَ كل قال: «إدًا سَجَدَ أُحَدّكُمْ فَلْيَعْتَِلُ وَل يفرش ذِرَاعَيْهِ 
تراش د 


-ه 


وَالْعَمَل عاب عه أشل اليل: يَخْتَارُونَ الإعْتِدَالٌ في السَّجُود 
وَيكُرَهُونَ الإفتِرَاسَ كافْيِرَاشٍ السّبْع. 

73 - حَدَّتَنَا EA OS EOE‏ قفاكة قال: 
سَمِعْتُ اسا يَقُولُ: : إِنَّ مَسُولَ الله ككل كَالَ: «اغْتَيِلُوا ذ في السّجُونِ ولا يَبْسْطَنَّ 
أَحَدُْحُمْ ذِرَاعَيْهِ في الاد 25ت الْكلْب). 


ِ لل کل ] e TOT i‏ 
= صحابي؛ كتب للنبي ء44 وآبي بكر وعمره أسلم عام الفتح» كذا في «تهذيب الحافظ) '. ثم 
قول الترمذي: اليس لعبد الله بن أقرم إلا هذا الحديث الواحد» تعقبه الحافظ”'' فقال: أورد له 

أو لقا لخر فى ھان ت ا بون ب جار کی 


[ه/ا؟]اجه: ١1و29‏ حم: ۳| ۰ تحفة: .۲۳۱١‏ 

[177؟]اخ: ۲ م: 597 د: لال A‏ جه: 2897 تحفة: ۱۲۳۷ . 
)١(‏ «تهذيب التهذيب» )١57/5(‏ وقال أيضا: روى عن النبى كياد 

(۲) «تهذيب التهذيب» .)١59/65(‏ ۰ 


4 الكومب الذي 


7 
2 مف هر ا 2 2 0 


بو حيسي : هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ 
)۱( بَابُ مَا جَاءَ في وضُع الْيَدَيْنٍ واي ين في السَّجُودٍ 


۷ - حَدَّتَنَا عبد الله بْقُ ع Ys‏ کک 


اه فى a‏ 


أبية أ التي م e ET‏ 
8ح قال غ ال وال العا :ا حادب مَسْعَدَة عَنْ مُحَمَّد بن 
عَجلانَ» عن مسك د بن إِبرَاهيمء عن عار بن سعد: ان لني هه مر وضع 
أ یلین 2533 توه ولم يذ کر فيه: ET‏ ب 


١‏ - باب ما جاء في وضع اليدين ونصب القدمين في السجود 


أما نصب القدمين فأمر لا بذ منه» وأما ما ذكر بعض الفقهاء من وجوب!!١!‏ 
وا ما مق اشر اا لما أن الأحبّ في حقها ما هو أستر لهاء كما 


3 كما في «الدر المختار»7" بلفظ: يفترض وضع أصابع القدم ولو واحدة نحو القبلة وإلالم 
تجزء والناس عنه غافلون» انتهى. قلت: لكن ابن عابدين حقق أن التوجيه سنة. 


[/ا/ا؟ ]ك: 4949 تحفة: ۳۸۸۷ . 
[/؟] تحفة: ۸۸1۷ . 

(۱) في نسخة: (حديث صحيح). 
(۲) زاد في نسخة: «ابن أبي وقاص». 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ .)5١0‏ 


أيوَات الصّلاد» 4 


َهْوَالَذِي جم عا ا e‏ 

يُقْهُمُ من مو ارو ابات ار کا روا اودارا '"' مرسلآء هذا وإن لم يشتغل أحد من 
الفقهاء بتصريح عدم النصب!!! في حقهاء غير أن قولهم: «تختار ما هو أستر لها) 
بشم[ هذا ال ابا 


قوله: (أصحٌ من حديث وه )الما 0 وها رك و ياد اط ا 


]١[‏ وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الشيخ المقرئ عبد الرحمن الباني بتي 
يقول: ينبغي للمرأة أيضاً أن تنصب القدمين» لت الجنة» عدم النصب» 
ورجحه الشيخ؛ لأنه أستر لهاء ة قلت: وبه صرح صاحب «البحر» وا ابو غاد 
فقالا: لا تنصب أصابعَ القدمين» كما ذكره في «المجتبى». 


)١(‏ في نسخة: «مرسلا). 

(۲) وهو ما رواه أبو داود في «مراسيله» (84) عن يزيد بن أبي حبيب أبي رجاء المصري: 
أن رسول الله ية مَرْ على امرأتين تصليان» فقال: «إذا سجدتما فضُمًا بعص اللحم إلى 
الأرض» فإن المرأة ليست في ذلك كالرجل»» وقد أخرجه البيهقي (۲/ ۲۲۳) من طريق 
الإمام أبي داود» وأخرج البيهقي قبله (۲/ 2777 777) حديثين موصولين ضعيفين» وقول 
علي رضي الله عنه: «إذا سجدت المرأة فلتضم فخذيها». 

(۳) انظر: «البحر الرائق» (۱/ ۳۳۹). 

.)5١7 0511١ /۲( «رد المحتار»‎ )٤( 


۲ انکور الدِ 


(85) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِدَا رََمَ عقي لوا 


به -. كنا َحْمَدُ بن مُحَمَدِ بن موس » قا این الْمبَاق©) كا 
شْعْبَةُ e‏ عن الْمَرَاءِ بي عازب 
َالّ: كَانَتْ صَلَاهُ رَسُولٍ الله يل دا رگم ودا رَهَعَ َأسَهُ مِنَ الرّكُوع وَإِذَا سَجَدَ 
دا رقع رَأسَهُمِنْ الشُجُود : قَرِيبًا مِنَ السَّوَاءِ. 


قال: وني اباب عَنْ أذّين. 


ج12 و س ت ت هه ا ا ا ا 
اة مُحَمَّدُ بن شار ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ ٿا شْعْبَةُ شعبّة: عن الحڪم 
و 
نحوه. 
ARE‏ 9 دخوية اراد خويث 2و ان | 
بو عيسى: ديت البراع جس ص 


۲ - باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من السجود والركوع 


قوله: (قريباً من السواء) وبهذا يُفْهَمُ مضمون الترجمة؛ لما أن ركوعه ككل 
وسجوده لما كان معازم قمساواتة للقومة والجلسة يستلزم إقامة الصلب فيهماء 
وهو المقصود بالبيان. 


“VAI تحفة:‎ cA 10 I AOY 3EV) ام‎ ١ [4]خ:‎ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «المروزي). 
(۲) فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 


(۳) زاد في نسخة: «والعمل عليه عند أهل العلم». 


ع 


وات الصلد ۳ 


(48) بَابُ ما جَاءَ فی گَرَاهِة أنْ يُبَادِرَ الِْمَامَ فى الرّكُوع”" وَالسَّجُودٍ 

۴۸ د دا ندا تتا عبد الرَحْمَنِ بخ علق سان كن ای 
إِسْحَاقَء عَنْ عَبّدِ الله بُن يَزِيدَ قَالَ: كنا لاء وَهْوَ غَيْرُ گذوب- قال: كُنَا ذا 
ا ال ا دامر 
ONES‏ جك 


قَالَ: وَف ااب آي رَمُعَاوِيَة وَابْنِ مَسْعَدَةَ صَاحِبٍ الْجُيُوش' 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 


[ - باب ما جاء فى كراهية أن يبادر الإمام فى الركوع والسجود] 


قوله: (حدثنا البراء وهو غير كذوب) هذا كما جرت العادة من بيان الوثوق 
بصدق الراوي حين استبعد ما رواه» فمراده يكون أن هذا الخبر وإن كان مما يُسْبَبْعَدٌ 
لكنكم أيها الحاضرون! تعلمون أن فلاناً لم يكن يكذبء أو أنا أعلم يا هؤلاء! أنه لم 
يك يكذب» حتى يحتمل'١!‏ ذلك الخبر المستبعد عليه» فوجب الإذعان به» والخبر 


]١[‏ ببناء المجيول قال الج سمله تغملة قر محر ل و اهاه انتهى. يعني أن الراوي 
لم يك كاذباً حتى يَُحْمَلَ ذلك الخبر المستبعد عليه» بل كان صدوقاً فيجب الإذعان بخبره. 


[1541]خ: 550 :د ۰ ن تحفة: ؟لالا١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «بالركوع». 

(؟) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

مث 8 بعض النسخ: «أحد). 

.)4١08:ص( «القاموس المحيط»‎ )٤( 


4 الكومب الذي 


a E Ee O, RAT‏ و 
وَبهِ يقول اهل العلم: ان مَنْ حلف الوِمَام إِنْمَا ين نَ الوِمَامَ فِيمَا يَصنَعٌ 
ص سو 2 1 عر 2 - 3 ےق اهز اج 9 1 Fa‏ عاك 
وَلا يركون إلا بَعْدَ رُکوعِي وَلا يَرْفَعُونَ إلا بَعْدَ رَفْعِه وَلا نَعْلْمْ بَيَْهُمْ في 
ذَّلِكَ اخختلاقًا. 


ت 


المذكور هاهنا من هذا القبيل؛ إذ قوله: «لم يَحْنِ رجل منا» يستلزم سبق تسبيحة 
الإمام على وصول المقتدين إلى السجودء وهذا غير قريب بالأذهان» ووجهه أن 
النبي يكل لما بدن كان شبان الصحابة رضي الله عنهم إذا انحنوا بعده وصلوا قبل 
فكيف لو شرعوا فيه معه! فلذلك نهاهم النبي 145 أن يحنوا ظهورّهم حتى يسجد 
النبي بيا وأراك فهمت بهذا أن التخلف في الانتقالات والتحريمة عن تحريمة 
الإمام وانتقالاته غير مسنون» وإنما المسنون المعية» كما هو مذهب الإمام. 

وأما نهيه يله المذكور آنفاً فكانت لعلة بيناهاء ولا نتكر التخلف إذا كان الأمر 
على مثل هذاء وأماافي غير ذلك فغير مسلّم» ولا تظنن بذلك أن المعية المذكورة إنما 
هي المعية التي بطل" الاقتداءً» بل المراد بها معية عرفية» كما هي أليق بحال الإمام 
والمأموم؛ أي: مع تخلف لا يحس به. 


]١1[‏ أي: في التحريمة» فإن المعية في غيرها لا تبطل الصلاةء أما في التحريمة فالمسألة خلافية» ففي 
«البرهان» شرح «مواهب الرحمن»: إحرام المأموم مقارناً للإمام جائز منعقد عند أبي ت 
ونفياه» وقيل: القران أفضل عند أي حنيفة» والتعقيب عندهماء ولا خلاف بينهم في الجوازء انتهى. 
وذكر الحلبي ١7‏ الاختلاف في الأفضلية ثم قال: ولا خلاف في صحة كل من الأمرين إلا في رواية 
عن أبي يوسف: أنه لا يصح شروعه إذا كبر مقارناء انتهى. وأنت خبير بأن كلام الشيخ مبني على 
رأي الإمام ىا هو مقتضى السياق فهو مشكلء ول أر من فرق بين المعية العرفية وغيرهاء فتأمل. 


() انظر: «غنية المتملي في شرح منية المصلي» (ص: .)51١‏ 


أَبَوَابٌ الصَلاد- < 
(9) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيةِ الْإفْعَاءِ بَينَ السَّجَدَتَيْن(" 


۲ - حدٿتا عَبْدُ الله بْنُ عَبدِ البَحْمَنِء ٿا عْبَيْدُ الله ْنُ موی کا 
إسْرَائِيلُ» عَنْ أبِي إِسْحَاقٌه عَنٍ الْحَارثِ ع عن علي قَالَ: قال لي ر سول الله کل ع 


6 


هيا عَلِنُ أَحِبٌ لَكَ ما أَحِبٌُ لِنَفْسِي E‏ لقت كن فس لا تفع “بين 
السَّجَدَتَيْنِ). 


ET‏ ل ىا رة ِن حَدِيثِ عَلِيَّ إا مِنْ حَدِ ريه 
أبي إِسْحَاقٌ عن الْحَارِثِ عَنْ عَلِنَ؛ الا ار 


پاپ ها جام في كراهية الإقعاء بين السجدتين 


ليس الإقعاء لفظاً مشتركاً له معنيان» إنم| هو الاتكاء على أليتيه بحيث تصلهم| عقبا 
رجليه» سواء كان بأن ينصب ركبتيه» ويضع أليتيه على الأرضء أو بأن يضعهم| كهيئة 
سء أي: يضع أليتيه على قدميه وما منصوبتان» كا يفعله المتشهد قبل أن يطمئن 
جالساًء وما مكروهان إلا أن القسم الأول لما لم ترد الرخصة فيه كا وردت في القسم 
الثاني: كانت كراهته تحريمية» وكراهة!'' الثاني تنزيهية؛ وأما الآخرون فلم يفرقوا بينهماء 


[1] أي: عندناء وإلا فالمحكي عن الشافعية استحبايّه» كما بسط الشيخ في «البذل»“ لحديث 


ابن عباس الآني. 


[5817؟]د:لم 4١‏ جه: 6 حم: ١/؟ى‏ تحفة: .1٠١١ 5١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فى السجود). 

(۲) فى نسخة: الا تقعى) بإثبات الياء. 

2 اد لمغری 

(4) انظر: «بذل المجهود) /٤(‏ ۲۹۱-۲۸۸). 


1.3 الكومّب الذي 
بالا قال ةا شري هده كك ر أَهْلٍ الْعِلْم يَحْرَهُونَ الْإقْعَاءَ. 
وَفي اپ ر بي ابي هْرَيْرة. 


(ة) باب في ال خصة في الْإقْعًا 


+8 -حَدَتَنَا یحی بن مُوسَىء تا عَبْدُ الرّرَّاق نا این جُرَيْج كال أَخْبَرَنٍ 
بو الُبَيِْ لَه سَمعَ ور لتا لإبْنِ عَبَا في الْإِفْعَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْنٍ 
قَالَ: هى السِّنَّهُّ OE‏ 


وإنما احتيج إلى نفي الاش شتراك عنه ليكون النهي في قوله: «لا تُقع) عامًا يصدق على 
النوعين كليهماء ولولاه لبقي أحد القسمين مباحاً غير مكروه؛ لعدم النهي فيه إذاً. 


[۹ - باب فى الرخصة فى الإقعاء] 
قوله: (قلنا لابن عباس فى الإقعاء على القدمين قال: هى السنة) هذا 
القول من ابن عباس من قبيل المَثّل السائر: «خذه بالموت حتى يرضى بالحمى)؛ 
فإنه لما رآهم يظنون الإقعاء حراماً رَدّ عليهم أحسن رد» وليس المراد بالسنة ما 
جعله النبي يلاء مسنوناً على سبيل التشريع» إنما المراد بها" هاهنا ما فعله مرة» 


[1] وإنما احتيج إلى ذلك لثلا يخالف هذا الحديث رواياتٍ النهي عن الإقعاء فقد ورد النهي 


عنه من رواية علي وأنس وسمرة وأبي هريرة» كما في «البذل». 


. 0۷0 م: .د 254 تحفة:‎ [TATÎ 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء»» وفي بعضها: «باب ما جاء في الرخصة فيه». 
(۲) «بذل المجهود) (5/ ۲۹۰). 


معن يا تر جا اَل قال: َل هي شه يڪ 


ال او خيس : هدا حدس ak‏ 


وَكَدْ دَهَبَ بَعْصُ أَهْلٍ الْعِلْم إِلَى هَدَا الْحَدِيثٍ مِنْ أَصْحَابٍ اللي كل 
لا يرون بالْإقْعَاءِ سء وَهْوَقَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ مَكَةَ ِن أَهْلٍ الْفِقْهِوَالْعِلم وَأكْكَرْ 
أَهْلٍ الْعِلم يَحُرَهُونَ الْإفْعَاءَ بين نَ السَّجِدَتَيْن. 
(83) 2 ن السَّجَدَتَيْنِ 


الب غل ال الو تعلط اله ولك فاا ال مي الساق: 

وقوله: (إنا لنراه جفاء بالرجل) بفتح الراء"""» وبكسرها يعين القسمّ الثاني 
من الإقعاء؛ فإن الجفاء والمشقة على الرّجل إنما هو في هذا القسم» وأما في القسم 
الآخر ففيه سهولة» ف فبقي القسم الأول على حاله. 


[5- باب ما يقول بين السجدتين] 


]١[‏ قال ابن العربي”': جفاء بالرّجْل يعني القدم» وروي جفاء بالرّجُل يعني الإنسان» وقد جاء 
في الحديث مفسّرا بالوجهين» ففي «مسند ابن حنبل»: إنا لنراه جفاء بالقدم» وهذا يشهد لمن 
رواه بكسر الراء وجزم الجيم» وفي كتاب ابن خيثمة: إِنّا لنراه جفاء بالمرء» وهذا يشهد 
لمن رواه بفتح الراء وضم الجيم» والذي عندي أنهم لم يفهموا الحرف فصحفوه» ثم فسره 
كل أحد على مقدار ما صحف» واختاره أبو حنيفة» انتهى. 


.)6١ /۲( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
كذا في الأصلء وفي «العارضة): ابن أبي خيثمة.‎ )١( 


۸ انکور ادر 


اا مس بن شَِيبٍ» نا َيْدُ بن حُبَابِ عَنْ كَامِلٍ 5 


لْعَلَا عَنْ َيب بن أبي اپ عَنْ سَڃِيڍ بن جي عن اَن عَبايں: أن 
القن يل كان تقول بزح ا اطي لى وای وان 
وَاهْدِنِي وَارْرُفْنِي). 

فج - 3124 الْحَمَنْ : بن عل الْخَلَالُ"» ٿا يريد بْنُ هَارُونَ» عَنْ 
َي بن حُبَابِء عَنْ كَاِلٍ ابي لقلا تخزة 

قال او یکی کا خديك غَرِيِبٌ وفكذا دري عن غل ويه يول 
الشاي وَأحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: يَرَوْنَ هَدَا جَائِرَا في الْمَكْمُويَةِ وَالمَطوْع وَرَوَى 
ب و لهي كسمو كيو ل العا كاله 

(49) باب مَا جَاءَ في الاغْتِمَادٍ في السّجُودٍ 


0C US =‏ قُتيَْةه تا اللَيْثُه عن ابْن عَجْلَانَ» عَنْ گ لتقن اب 


(كان يقول بين السجدتين) جوابه ما سبق بتفصيل» ومع هذا فلو قال ذلك 
أو مثلّه مما ورد لم يجب عليه سجدة السهو كما قال بعضهم» ولم تفسد صلاته كما 
قال البعض الآخر. 
[۷- باب ما جاء فى الاعتماد فى السجود] 


[ ۸4 ۲] د: ٠١‏ هى جه: 498 تحفة: 670 0. 
[كحىلكاد: 7 حم: ۹/۲ تحفة: ۱۲۵۸۰ . 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الحلواني». 


أبوّا تا للد ۹ 


صَالِح عَنْ أبِي هُرَرْ رََكَالَ: اشک اسحا لني إلى الین ل فقا َف 
السّجُودٍ عَلَيْهِمْ اذا تَمََجُوا”" فَقَالَ: «اسْتَعِينُوا بالرّكٌُبِ)7". 


صف وق 5 


كال وجيت ايگ ل كران عدي هي حل غاي 
هُرَيْرَةَ عن البَتَ ول إلا م : مِنْ هَدَا الْوَجْهه مِنْ حَدِيث اللَيْثِ عن ابْنِ عَجْلَانَ 
eS‏ م e‏ »عَنِ 


2 
قوله: (مشقة السجود عليهم إذا تفرجوا) لما أمروا بالتفرج المعبر عنه 
بالتجافي في السجود عَسَرَ على الضعفاء منهم؛ لما في ذلك من مشقة» فأجاز لهم 
النبي کيا باستعانة اكب أي: وضع المرافق عليها حين''! الرفع وا لخفض من 
السجود وللسجود؛ ليسهل شىء منه. 


[1] هكذا قَسّره الحافظ”*' مراد الترمذي بذكر هذا الحديث» وقال: ترجم له الترمذي: ما جاء 
في الاعتماد إذا قام من السجود» فجعل محل الاستعانة بالركب لمن يرفع من السجود طالب 
للقيام» انتهى. قلت: لكن النسخ التي بأيدينا من الترمذي ليس فيها ما حكاه الحافظ من 
تبويبه» والمشهور في معنى الحديث الاستعانة بوضع المرفقين على الركب في السجدة» 
باق لالا وکر 


)١(‏ فى نسخة: «بعض أصحاب). 

(9) في بض التسخ:#القرجواة: 

(۳) رواه الإمام أحمد »)۸٤۷۷(‏ وزاد فيه: قال ابن عجلان: وذلك أن يضع مرفقه على ركبته إذا 
طال السجود وأعيى. 

() زاد فى نسخة: «(غريب). 

)2 انظر: «فتح الباري» (۲/). 

() «بذل المجهود» /٤(‏ ۳۷۸). 


e‏ ا گان رِوَايَةٌ هَؤُلَاءِ أُصَحٌّ مِنْ 


)۸( ا كين التّهُوضُ مِنّ N‏ 


gom و‎ 


e yS 
سول الله" ي يُصليء‎ u بْنِ الْحُوَيْرثِ‎ E 
صلا لے بنش گی نتوي بارعا‎ me 


قوله: (وكأن روايةً هؤلاء أصحٌ) أي: ذكر النعمان مقام أبي صالح1» و 

وجه الصحة ما فى رواية بهذا الوجه من الكثرة. 
[ ۹۸ - ا النهوض من السجود؟] 

قوله: (لم ينهض حتى يستوي جالسا) هذا آخر الأمرين من النبي كَل باتفاق 
بيننا وبين الشافعيء إلا أن علة ترك الأول لو كان النسخ لتركنا الأول نحن أيضاًء ولما 
قبت أن جاه ذه کات لل ا تلد قله ا ن كانت ال وة فى عدمياء ولاف 
[ رجح الترمذي" إرسالّه على الاتصال» وأشار إلى الاتصال بالشذوذ وذكر الشيخ في «البذل»9؟) 

متابعة حيوة بن شريح لليثِ برواية الطحاوي» وتعقب كلام الترمذي هذاء فارجع إليه. 


.۱۱1۸1 د: 55ىءن: 0 تحفة:‎ ۳ AY] 
في بعض النسخ: «باب ما جاء).‎ )( 


(0) فى نسخة: «النبى»). 
(۳) وتبع في ذلك شيحخَّه الإمامُ البخاريٌ» فإنه صحح الإرسال في «تاريخه الكبير» (5/ 27١7‏ 
الترجمة 549 5). 


€3 «بذل المجهود» )6 .(TVA/‏ 


وات الصّلاد» ١ه‏ 
وَالْعَمَلُ عليه عند عند تعد عض أل الم ويه يفول ڪاپ 


و 


- حَدَتتا يَحْيَى بن مُوسّىء تا أَبُومُعَاِيهٌ تا خَالِدُ ا 
الد ن الاس عن صَالِج مَل التَوْمَةِ عَنْ أب بی هْرَيْرَةَ قال: کان التب كلل 


ينهد يَنَْضُ في الصلاة ET‏ 


ل 6 عِنْدَ أَهلٍ الْعِلْ: يَخْتَارُونَ 
أذ وض ا القالاه على کنو که ا : ا 


لم يعمل بها" الصحابة رضي الله عنهم ‏ بعده» فلو كانت تشريعاً ونسخاً لما قبله 
لما تركوهاء وما عملوا بالمنسوخ. 
1ت ا ييا ] 


قوله: (خالد د بن إيامن ضعیف) عالد هذا وثقه اعروت وروى. غنه أبو 


]١1[‏ فقد روي أن الصحابة أجمعوا على تركهاء وعن الإمام أحمد: أن أكثر الأحاديث على تركها. 
واختلة ت الأئمة في هذه | :. لجلسة فقال بندبها الإمام الشافعي» وقال مالك والأوزاعي والثوري 
واوخ اھان بے فيانو هنا روافاة حداف ادن 


[84١؟]‏ طبيق: 77/ ل شرح السنة: 7 21/85 تحفة: 5 ٠١١١‏ . 
)١(‏ وزاد في نسخة: «ومالك يكنى أبا سليمان». 

(0) في ب بعض النسخ : اهو ضعيف». 

(۳) «بذل المجهود» /٤(‏ ۲۸۷). 


o۲‏ الكهمب الدرَي 
عِنْد أَهْلٍ الْحَدِيثِ وَيُقَالُ: خَالِدُ بن إلياس. وَصَالِحٌ مَوْلَ التَوأمَة هُوَ صَالِحُ 
نبي صَالِج وَأَبُوصَالِحَ اسْمُهُ: تَبْهَانُ مَدَنك"©. 


بلك مجه في الت 


5 0 e چ‎ 


داودا'» ومع ذلك فقد تأيدت الرواية بقبولها الفقهاء""» وعملهم بهاء كما أقرٌّ به 
الترمذي فقال: عليه العمل عند آهل العلم. 
٠١‏ - باب ما جاء في التشهد 


كك د واس و سم ا لل ا 1 
76 قموا عليه لأبي داود» بل للترمذي وار بن ماجه فقطء نعم ذكر الحافظ في «تهذيبه)”) 
ذل ونوك كان فى مسد لكي 90 سرامن الى ر افيه 
كلها غرائب وأفراد» ومع ضعفه يُكْتَبُ حديثه» انتهى. وقال العيني: قال الترمذي: مع 
ضعفه يُكْتَبٌ حديثه» ويقويه ما روي عن الصحابة في ذلك انتهى. 


[]خ: 0م ٠‏ »ع د: ل تع ن:55١ءجه:‏ 144 . تحفة: £ ۱° . 

)١(‏ في نسخة: «مديني)» وفي بعض النسخ: «هو مدني). 

(؟) كذا في الأصلء أي: بإضافة المصدر إلى المفعول» و«الفقهاء» فاعلّه» والأظهر عكسه» أي 
بقبول الفقهاء إياهاء والله أعلم. 

() «تهذيب التهذيب)» (۳/ .)۸١‏ 

(5) «الكامل» (۳/ ۷ فى ترجمة خالد بن إلياس). 

(5) «عمدة القاري» 0/ ۲ عقب حديث 1۷۷). 


أبواتالصاد o۲‏ 
قَالَ: عَلَّمَتَانَمُولُ الله يدا قَعَدْ نافِي الرَّكْعتَيْنأَنْ د تَقُول: التَّحِيَّاتُ لله 
ا عَلَيْكَ رع موه 

E‏ الشالحية ققد أن 211 إل الله وافية أن تهنا 
DS‏ 

قَالَ: وَفي الاب عَنِ ابي عُمَرَ وَجَاپِ واي مُوسَىء وَعَائَْة. 

كل ألرعيتى' حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ قَدْ رُوِيّ عَنه مِنْ غير وَحَهِ. و 
سح حَدِيثِ”" عن النَبىَ ا في التَّمَهد. 


مت 


(التحيات!'! هي الطاعات اللسانية» (والصلوات) من بقية الأعضاء 
(والطيبات) الطاعات المتعلقة بالمال» ولما كانت لِلّْسان مزية مداخل في أفعال 
المكلف» كما ورد" من أن سائر الأعضاء حين يصبح ابن آدم تخضع للسان» 
وتلتمس منه أن لا تتكلم بما يُرديها"» وكذلك ما قيل: 


إن اللسان صخي جرمُه» وله جرم كبير كما قد قيل في المئل 


]١[‏ قال ابن نجيم”؟): في تفسير ألفاظها أقوال كثيرة» أحسنها أن التحيات العبادات القولية» 
والصلوات العبادات البدنية» والطيبات العبادات المالية» فجميع العبادات لله تعالى لا 


يستحقه غيره. 


() زاد بعده في نسخة: «روي)». 

(۲) وأخرج الترمذي (/1/4:1)حن أبن سعيد فرقوعاً : (إذا أصبح | بن آدم فإن الأعضاء كلها تكفر 
اللسانَ فتقول: اتق الله فيناء فإن| نحن بك» فإن استقمت استقمناء وإن اعْوَّجَجْتٌَ اعْوجَجْنا). 

(۳) جاء في «المعجم الوسيط» (ص: ٠‏ أردى فلاناً: أهلكه وأسقطه. 

(5) «البحر الرائق» /١(‏ ”57 07. 


٤‏ الكوكب ادر 


والعَمَل حلي عند ئر أل الم ِن آضحَاب لني 4 وَمَنْبَعْدَهْمْ 
مِنَ التَابِعِينَ. وهو قا ل سُمَيَانَ الفَوْرِيٌ» وَابْنِ Eek‏ وحمت اشاق 001 


0١‏ باب مِنْهُ أيُضاً 


دا ا ا اللي عَنْ أبي الي ع سَعِيدٍ بُ جبير 
وَطاويء عن ابْنِ عباس قال: كان 2 سول الله يك يُعَلّمُنَا التّمَهُدَ E‏ 
القُرآنَ فَكَانَ و e‏ انانف الصَّلَوَاتُ الطييّات للّهء سَلَامُ 


عَلَيْكَ ايها اني ورَحْمَةُ لله وَيَرَكَانُهُ سَلَامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصَّالِحِينَ 


2 شد آنل[ إلا الل أف أن محا يسول الله 
كال اوعس د یت ابْنِ عَبَّاي حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ ان 


TT E TTT 
کو الا رل شت ماوت سار الأعشباب دا :کی‎ 


VE [۰۱]‏ جه: 49 تحفة: 0۷0° . 

(۱) زاد في (ش): «وطاوس». 

(5) زاد هناك في (م) حديثاً: Ey‏ رَكْء عن 
ع عَنْ خصَيفي قَالَ: رَأَيْتْ الي كله في امتا :ي سول الله إن الاس قَدٍ 
اا فى التَسَهّد فَقَالَ: «عَلَيْكَ بِتَشَهُدِ ابن مَسْعُودا. قله ليلس فى ب الراية») 
4/0( وابن الملقن في «البدر المنير» )۳۸/٤(‏ والحافظ في «التلخيص الحبير) 
2/1 كلهم عن الترمذي» ورؤية النبي بيا في المنام حق» ولكن لا تثبت بها الأحكام. 

(۳) قوله: «غريب» قال ابن سيد الناس: أما قول الترمذي فى حديث ابن عباس: إنه غريب 
مع تصحيحه إياه» فالظاهر أن الغرابة التي أشار إليها 50 أن الليث اثفره بة عن أبي 
الزبير» فكذلك هو في الكتب الخمسة وغيرهاء فقد كان هذا الاستغراب صحيحاً لولا أن 
الدارقطني ذكر أن عمرو بن الحارث تابع الليث عليه» فيكون على هذا عزيزاً لا غريباًء وهي 
رتبة بين الغريب والمشهورء انتهى. 


أيوَات الصّلاد» همه 


وقد رَوَى عَبَّدٌ الَحْمَنِ بْنُ حي حْمَيْوِ الرُوَايِكَ هدا ادیک عن أبى البق 
تَحْوَحَدِيت اللَّيْثِ بن سَعدء وروی اين بن ابل الْمَكنُ هذا الْحَدِيثَ عَنْ 
أبِي الدُبَيْه عَنْ جايس وَهُوَ غَيْرُ مَحْفُوظ. 

وَدَهَبَ الشَافِعِيُ إِلَى حَدِيثِ ابن عََّايس في الشَّمَهُدٍ 


وباقي متعلقات تشهد ابن مسعود لما كانت مكتوبة في الحاشية رأينا تركها في 
هذه الور يْقَةِ أولى. 

17 بوادام يواوين‎ e e 
فقال الإمام مجيباً: بواوين» فقال السائل: بارك الله فيك» كما بارك في «لا ولا‎ 
وبم أجيبء فسألوا الإمامّ فقال: كان سألني: أيّ‎ yT 

التشهدين تختار؟ فأجبت: تشهد ابن مسعود, فدعا لي بالبركة كما بورك الزيتون» 

فافهم» والله أعلم. 

[1] كذا في الأصلء والصواب: بلا واو أم بواوين؟ كما حكاه صاحب «السعاية»؛ وذلك 
لأن المراد منه تشهد ابن عباس» وليس فيه واو على ما تتبعت من طرقه» فالظاهر أن في 
الأصل سهوا من الناسخ» ثم أفادني بعض أحبتي أن القصة كما ذكرها الشيخ هو الصواب» 
حكاها صاحب «البدائع»”'2» فقال: ومن الناس من اختار تشهد أبي موسى الأشعري» وهو 
أن يقول: «التحيات لله الطيبات والصلوات نها" والباقى كتشهد ابن مسعود» وفى هذا 
حكاية» فإنه روي أن أعرابيًا دحل على أبي حنيفة فقال: أبواو أم بواوين؟ إلى آخر ما أفاده 
الشيخ» فلله الحمد. 


1 إشارة إلى ل سجر وم رة ربوب لَاسْرَقِية ولا عي 4 الآية [النور: 0 ”؟]. 


)١(‏ «السعاية» (۲/ 60؟5؟). 
22 «بدائع الصنائع» (4۷/1). 
(۳) أخرجه مسلم في (صحيحه) .)5٠5(‏ 


5ه کرک الدّرَى 


ئە | 


3 N PF 


ا ن محمد بن 
إِسحَاقَ» عن عبد الرَحمَن بن الا سوؤة خن اميف عن ادن عي قَالّ: ن 
الشكة أن يَحَفَى ۳ لد 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

5 ح ه > ا 5 2 
(۰۳) باب۵“ کی الْجُلوسٌ فى الكَشَهدِ؟ 


معد حتف اد كوي ام RD‏ ريس عن عَاصِم بن ا 
عن اغ وَائْلٍ بني حجر قال: ا ا IEE‏ ل نْظْرَنَ إِلَى صَلاَةٍ 


[ - باب ما جاء أنه يخفى التشهد] 


قوله: (من السنة أن يخفى التشهد) فلو جهر به لاشيء عليه غير الكراهة؛ 
لما أنه حالف الطريقة المسئونة. 


1[ ]د:1 تحفة: .٩۱۷۲‏ 

۲۱ جه: لاكلى حم: 3157/5 تحفة: ۱۱۷۸٤٩‏ . 
(6 ف ا (أن می الد 

0 ی ی آل بون مره 

(۳) فى نسخة: «أن تخفى». 

الى کک ی جا 

)٥(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الجرمي». 

0 فی بعض النسخ : (فقلت). 


o۷ 


كول الله يل فَلَمّا جَلْسَ يَعْنِي: لا افرش رِجْلَهُ اليُسْرَى» وَوَصَعَ يَدَهُ 
ری -يعني- عَلَى فَخِذِهِ الْيُسْرَىء وَنَصَبّ رِجْلَهُ الْيُمْتَى. 


َالْعَمَلُ عَلَيِْ عِنْدَ آکئرِ أَهْلِ العم وَهُوَ قول سُفْيَانَ التَوْري وَائْنٍ 
المبارك وَأَهْل الْكُوقَة. 


)١(‏ باب مِنْهُ أيْضَا 


CEES‏ نا أَبُوعَامِرٍ الْعَقَدِيُ اليح بن سُلَيْمَانَ 
المد ا غاس بن شيل الشاعِدِي قال: الجتمع أَبُوحْمَيْد وَأبُوأْمَيْد 
EEE‏ لَمَةَ قَدَكُرُوا صَلَاة رَسُوا ل الله فقال أب 
رن سول الله يي إنَّ رسو ل الله يل جَلَسَ يعني 


تيد افرش رِجْلَهُ الْيُسْرَى وَأفْبلَ بِصَدْرٍالْيُئى عَلَى قِبْلَته و روت 


اد غنه ايكيا 


هذا الباب معقود لبيان سنية التورك فى التشهد الأخير» ولما كان الحديث 
مشهوراً اكتفى بالإشارة إلبه ولم يآت بكلّه وفيه ذكر الورك في التشهد الأخير فتم 
الاستدلال» وفى مسألة التورك أربعة مذاهب: التورك فيهماء وهو مذهب مالك» 
وعدم التورك فيهماء وهو مذهب الإمام» والتورك في الثاني دون الأول» وهو مذهب 
۲۳1 ] د: ۳ جه: “الال تحفة: ۱۱۸٩1‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
(۲) فى نسخة: «المدينى». 


0۸ ا 


ويه يَقُولُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ 1 ل الشَافِعِيٌ رةه وَإِسْحَاقٌ قَالُوا: 
يَفْعْدُ في الَّمَُدٍ الآَخِر عَلَى وك ب وَاحْتَجُوا بِحَدِيثِ أَبِي حُمَيِْ وَقَالُوا: 
يَفعْدُ في التَّمَهدِ الأول عَلَى رِجْلِهِ اْمُسْرَى وَيَنْصِبٌ الْيُمْتَى. 


الشافعي» وعكسه وهو مذهب!'!؛ والجواب منه ما سبق" من أنه كان لعذر» ووجهه 
E‏ 

1 بياض في الأصل» ولم أر هذا مذهباً لأحد. وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: 
أنه رواية لأحمد» ولم أرها في فروعه أيضاء فلو صحت» وإلا فما في فروعه رواية في جلسة 
الاستراحة على القول بها: أن يجلس على أليتيه مفضياً بهما إلى الأرض» صرح بذلك ابن 
قدامة'؛ لئلا يشتبه بالقعدة بين السجدتين. فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الرواية. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن الإمام الترمذي جمع الإمامين: الشافعي وأحمد» في مذهب 
واحد» والحق أن في مسلكيهما فرقاًء كما بسط في «الأوجز)"» وحاصله: أن التورك عند 
الشافعي في كل تشهد يعقبه التسليم» وعند أحمد في تشهد ثان من التشهدين» ففي الصبح 
والجمعة يتورك عند الشافعي دون أحمد. 

1 لم أر أينما سبق الجواب عن حديث التورك» ولعله إشارة إلى الجواب عن حديث جلسة 
الاستراحة؛فإن المي واحدء والعثر مشترك. 


(۱) انظر: «المغني» (0/۲(. 
(۲) «أوجز المسالك» .)۲١٠/۲(‏ 


نوات الک 2 
)٠١١(‏ باب ما جَاءَ في الإِشَارو') 

4 ح ا محمود ن غیلا نَ» وَيَحَيّى بن موسّی» ال ا يد 

الرَراقِ٬‏ عن مَعْمَِِ عَنْ عَبَيّدِ الله بن عْمَىَ عَنْ نَافِع عن ابن عْمَرَ: ان النبيّ ب 


٥‏ - باب ما جاء فى الإشارة 
لا يتوهمط'! ما قيل فيه من أقوال/'! لا يعتد بها؛ فإن الإشارة مسنونة ثبتت 
بالروايات الصحيحة. وما قيل من أن الروايات فيها متخالفة فتومّجٌ ساقط؛ إذ الوارد 
فيها لفظ: «وضع» و«عقد)» وهما غير متنافيين؛ فإن الذي هو في حديث الباب 
السابق من: «أن النبي بي كان إذا جلس في الصلاة وضع يده اليمنى على ركبته 
ورفع أصبعه إلخ) لا يقتضي أن اليد اليمنى مبسوطة حتى ينافيه ما ورد في الحديث 


[1] قال المجد”": تَوَهّم أي: ظن» انتهى. يعني: لا يظن أن هذه الأقوال التي وردت في نفيها 
صحيحة» بل الإشارة ثابتة. 

1 فإن كثيراً من الحنفية وغيرهم أنكروهاء لكن الصواب أنها سنة متفقة عند الأئمة الستة» كما 
حققه الشيخ في «البذل»7*)» وقال محمد في «موطئه» بعد ذكر حديث الإشارة: وبصنيع 
رسول الله جي نأخذ» وهو قول أبي حنيفة» ونص محشيه على تصريحها عن أبي يوسف 
أيضاًء فهي مصرّحة عن أئمتنا الثلاثة» وتوهم من أنكرها. 


[1]794م: ۰د ۷ 0۹ جه: 41 تحفة: 1۲7 ۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: « في التشهد». 

(0) في بعض النسخ: «وغير واحد قالوا). 

(۳) «القاموس المحيط) (ص:5/ا١١).‏ 

.)0 5 5 /5( «بذل المجهود)‎ )٤( 

(6) انظر: «التعليق الممجد» /١(‏ 575 حديث .)١560‏ 


9 لكوك الذي 


كاق إذا جا في الصلاة وَصَعَ يَدَهُ اليد ن رکبته وَرَفَعَ ِصْبَعَهُ 0 
O‏ کو ا و لشو على رکه باييظها ع 


ال: وَف لباب عن عبد الله بي اوت وَتْمَيْرِ الْخْرَاعِيَ؛ ابي هْرَيْرَة 
OT.‏ حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ لا تعره ِن 
حَدِيثِ عَبَيْدِ الله بن E E‏ 


الذي فيه ذكرٌ عقدها!'» بل الحق أن وضع اليد المعقودة أيضاً وضع» كما أن وضع 
المبسوطة وضع. 


]١[‏ على أنه ر يمكن الجمع بينهما بأن اليد كانت مبسوطة أولاء ثم عَقِدَتْ عند الإشارة . وزاد في 
تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن ما قال صاحب «الدر المختار»": يشير باسطاً يده 
خلاف الرواية؛ فإن القبض منصوص عليه؛ وما قال بعض الفقهاء: من أنه يرفع عند النفي 
ويضع عند الإثبات» فالثابت في الرواية بقاء الرفع إلى آخر الصلاة» انتهى. قلت: ما أشار 
إليه الشيخ من الرواية هي ما في «دعوات الترمذي»“ من حديث عاصم بن كليب» عن 
أبيه» عن جده بلفظ: «وقَبَضٌ أصابعه» وبَسَط السبابة» وهو يقول: يا مقلب القلوب ّث قلبي 
على دينك». ويشكل عليه أن الثابت بالحديث لا يخالف مختارٌ الفقهاء: من أنه يضع عند 
الإثبات؛ فإن الوضع لا ينافي البسطً» على أن ما قاله الفقهاء مروي عن صاحب المذهب.- 


)١(‏ زاد في نسخة: «اليمنى». 
(۲) في نسخة: «عليها». 

(*) «الدر المختار» (۲/ .)۲١۷‏ 
)٤(‏ «سنن الترمذي» .)۳٥۸۷(‏ 


أبوّا تا للد ۱ 


لعل عليه عند جا ال يات ق 
ارون اد في الب وهو كول اا 


(006) بَابٌ ما جَاءَ ذ في الیم في الشلا: 


4 


سينا يلت لتاغجة القشدى م ستيان هن اب 
إِسْحَاقٌ» عَنْ أبي ا وا عن النّبتَ يل آنه گان يُسَلَمُ 
عن ينه وعن يسَارِهِ «الْسَّلامْ عَلَيكُمْ وَتَحْمَةُ الله السَّلَامُ عَلَيْكُمْ 


وي الاب عَنْ سَعْدِ بْنِ أي وَقَاصِ وَابْنٍ عْمَرَ وَجَابِرِبْنِ سَمُرَة وَالبَرَاو» 
فى 2 ا 0 وه م 5 اع ل ° 
وَعَمَّاِِ وَوَائِلِ بُ حجر وَعَدِيٍّ بْنِ عَمِيرَة وَجَاپر بْنِ عَبْدِ الله. 

گال أ ب ثُ ابر تھ و - 7 ag‏ و 


سسا با يهن بَعْدَهُم» 
وقول سُمَيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنِ A E‏ وَإِسْحَاقَ. 


5 ففي «الشامي» عن «المحيط): يرفعها عند النفي» ويضعها عند الإثبات» وهو قول أبي 
حنيفة ومحمدء انتهى. 


[ ۹° ۲] د: 4٩7‏ ن: 575ل جه: 5 حم: 0/١‏ 4” تحفة: .460٠5‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

4 (امف يعض ا «وآبي سعيد). 

(9) «الدر المختار» (۲/ .)۲١۷‏ 


۲ الكومب الذي 


(۰۷) باب مِنْهُ أيْضاً 


EE‏ يَحْيَى النمْسَابُورِيٌنَاعَمْرُوبْن أبِي سَلَمَة “عن 
ني بحن وکام ني عزو عن أب عن عفن أن مَسُولَ الله كله 
گا يُسَلّمُ في الصلاة وَنَّسْلِيمَةٌ وَاحِدَةَ تلْقَاءَ وَجْهِي كُمَ قبي" إلى ااا یں 


قينا 


لكايس الي 


[/ - باب منه ا 


(کان يسلم ف الصلاة اة واحدة)1١!‏ أي: يأخحذ فيها من تلقاء وجهه. 
ويختمها إذا مال وجهه إلى اليمين» وكذا الحكم في تسليم اليسار» لكنها اكتفت بذكر أن 


[] اعلم أولا أن الفقهاء مختلفون في التسليم في الموضعين بُسطا في «الأوجز»": الأول 
في الواجب منه؛ فعن الإمام أحمد روايتان: إحداهما ركنية السلامين معاء والثانية ركنية 
إحديهماء وكذا اختلف عند الحنفية» فقيل: الثاني واجب» وقيل: سنة» وعند باقي الأئمة 
الواجب واحدء حتى حكى النووي”“ وابن المنذر إجماع العلماء على ذلك. 
وأما الاختلاف الثاني ففي المسنون منه. فقالت الأئمة الثلاثة: السنة اثنان» خلافاً مالك وبعض 
السلفء فقالوا: يسلم المأموم ثلاثاه وهو مشهور قول مالك» والثالث للرد على الإمام»= 


[795] جه: 419 تحفة: ۱1۸4٩‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أبو حفص التنيسي». 

(۲) زاد فى نسخة: (بوجهه). 

(۳) «أوجز المسالك) (۲/ 49 08-9 ؟). 

() انظر: «المجموع شرح المهذب» (۳/ ۸۲٤)ء‏ و«کتاب الإجماع» (ص: 79). 


يات الصاد ۴ 


كقلاتو كيش : وَحَدِيتُ عَائْفَةَ لا تر مره يع اا 
قال مُحَمَّدُ بْنُإِسْمَاعِيلَ: ل اک 
واي أل اعراق عن هوا ا ا ام َ 3 اه 


نه َلآ کر كبوا اة ٠‏ 


وة قذ ال به بع أَهْل للم في التَسْلِ في الصَّلَات وَأَصَحٌ م الرّوَايَاتٍِ عن 
لبي ل َسلِيمَتانِء وعََيْ ار أَهْلِ للم مِنْ أَصْحَابٍ النَِتَ كله وَالَابِينَ 


وَمَنْبَعْدَهُمْ وَرَأَى قوم ناضحا اللي َك والقابعين وَعَيْرهِم ا : وَاحِدَةَّ 
في الْمَكْتُوبَةء قال الشَّافِعِيُ: اء سل َْلِيمَةوَاحِدَةوَإن اء ملم يمين 


مقصودها بالذكر إن هو بيان التسليمة: من أين تبتدئ» وبيان كيفيتها: كيف هي؟! وما 
قيل من أنها لم تبلغها التسليمة الثانية لما أن التسليمة الأولى من النبي يك كانت فوق صوت 
التسليمة الثانية فلم تسمع عائشة غيرًها فبعيد جدًا؛ فإن التسليمة الثانية كانت إلى جهة 
حجرتهاء فهي تتمكن من سماعها فوق تمكنها من ساع التسليمة الأولى» ولم يك لإخفاء 
النبي ا إياها معنى حتى يقال ما قيل» وإنما الثابت أنه لم يكن يرفعها كرفع الأولى. 


= وأماغير المأموم فيسلم واحداً تلقاء وجهه. ملخص من «الأوجز). 
وإذا عرفت ذلك فحديث الباب حجة لمن قال بوحدة السلام» وحاول الشيخ توجيهه إلى 
قول الجمهور» وحاصل ما أفاده أن الحديث ليس بمسوق لبيان العدد» بل لبيان ابتداء السلام 
بأن كان دأبه بء أن يبتدئ من تلقاء وجهه» ويختمه إلى اليمين واليسار» والأوجه عندي أن 
الحديث حجة للجمهور في المسألة الأولى» وهي فرض التسليمة الواحدة؛ فإن النبي كَل 
قد يكتفي على التسليمة الواحدة بياناً للجواز. 


() زاد في نسخة: «وأصح). 


3 الكومب الذي 


9 
و 


)١8(‏ بَابُ ما جَاءَ أنَّ حَذْفَ السلام سه 


ه3 


ع ل فر ها 0 ده eê‏ ف a sd‏ 
ع قار 2 72 5 1# a‏ 
هرَيرَة قال: «حدذف السلام سنة). 


۸- باب ما جاء أن حذف السلام سنة 


تخصيص الحذف بإسقاط الحرف اصطلاحٌ حديث"''ء ولفظ الحديث منه 
قديم» فالمراد بالحذف في الباب إنما هو حذف!"! حركة هاء الجلالة!"". 


1 آئ: حادت» قال المسجد”"؟: الحديك: الجديده والشير: 


1 قال الحافظ في «التلخيص الحبير»: حذف السلام: الإسراعٌ به» وهو المراد بقوله: 
جزم» وأما ابن الأثير في «النهاية)”*) فقال: معناه أن التكبير والسلام لا يُمدَّانَء ولايُعْرَب 
التكبير» بل يكن آخره» وتبعه المحب الطبري» وهو مقتضى كلام الرافعي» وفيه نظر؛ 
لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعراب اصطلاح حادث لأهل العربية» فكيف- 


[/ا9؟]د:ع٠‏ وحم ؟/ “ام تحفة: ٥۲۳۳‏ . 

)١(‏ قال الشيخ البنوري في «معارف السنن» :)١38(‏ الجزم في اللغة: القطع. ومعنى القطع 
أن لا يمد» بل يقف عليه» فلا يتحرك ولا يمد فالغرض هو نفي الإطالة والتمديد» وهو 
مفاده لغة» لا أنهم حملوه على معنى مستحدث. 

(0 «القاموس المحيط) (ص:55١).‏ 

.)٣٣٣ ح۲۲٣‎ /١( «التلخيص الحبير»‎ )۳( 

.)7077١ /١( «النهاية»‎ )5( 

(5) وفي الأصل: لا بل العربية» والتصويب من «التلخيص». 


قو الذي تة اهل اواو ررق عن تراهم لكي أنه قَالَ: 
التّكْبِيرُ جَْمُ لاد جَرْم ET‏ كات ا 


قوله: (وقال ابن المبا yS‏ وإجمال بينه 
ابن المبارك بقوله: أن لاتم دە مدا آی: ل ع ف لياق انام هم أن المنع من إشباع 
الجلالة فمندفع بثبوته اتفاقاًء لا يقال: إن اللازم من قول ابن المبارك إنما هو أن لا 
تُشْبَعَ الهاءٌ لا أنها لا تَحَرّك؛ لأنه قال: لا تمده مدا ولا مد في تحريكها؛ لأنها نقول: 
إن ما قلتم من أنها لا مد في تحريكها فهو غير مسلم؛ إذ في الحركة مد نسبة إلى 
الجزم» لكن لما كان بقي بعد تفسير ابن المبارك أيضاً نوعٌ إبهام احتاج إلى تفسير 


آخر» فقال: روي عن إبراهيم إلخ. 


د حل عليه الألفاظ العووة؟ اى ,تقب غلا ن غاي "قال إن الجرمني 
الاصطلاح الحادث عند النحويين حذفٌ حركة الإعراب للجازم فقط لا مطلقاًء إلى آخر ما 
بسطه. 


)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 

(۲) في «معارف السنن» (۳/ :)١١8‏ وفي إسناد الحديث قرة بن عبد الرحمن» وهو مختلف 
فيه» ضعفه الأكثر» قال في «التقريب» : صدوق له مناكير» وفي «التهذيب» : روى له مسلم 
مقروناً بغيره» وغاية مبلغ الحديث أن يكون حسناء انتهى مختصراً. 

(۳) «رد المحتار» (۲/ 07). 


1" الکو الدري 


(9) باب ما يمول ذا سّ٠‏ 


ع 
تم 0 للم 


6ت جتنا أحْمَّدُ بْنُ مَنِيع' تَا بو ماويه عَنْ عاصم اول عن 
عَبْدِ الله ْنِ الْحَارِثِء عَنْ عا قَالَثْ: : گان َسُولُ الله بل اذا سَلَّمَ لا يَفْعْدُ 
ّا مِقْدَارَ مَا يَقُولُ: «اللَّهُمَ أت السَّلَامُ وَمِئْكَ السام تَبَارَكْتَ دا الْجَلَالٍ 
الإ کرام 

د دتا ناد ا مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَة 5" وأو ماويه عَنْ عاص 
RS‏ تنوك وقال: SR‏ ا5 اال کرام 


هْرَيْرَةَ وا ايرث بن شعبة 


۹ - باب ما يقول إذا سلم 
قد تاهت العلماء بحديث عائشة هذاء فاضطروا إلى تأويلات فيما ورد من أنه علا 
كان يقول أزيد من هذاء وحكموا أن الزيادة على هذا المقدار فى الجلوس بعد الفريضة 
قبل أداء السنن لا تجوزء إلا أن بعضهم لما تنبه على صحة الروايات المثبتة للزيادة في 
الجلوس قال: لا تجوز الزيادة في الجلوس على مقدار الركعتين ١!‏ !» وهذا هو القول 


]1١[‏ قلت: لم أجد التقييد بمقدار الركعتين» فليفتش في كلام القدماء. 


]4۸[ م: ۲.د 0۲ن جه: 475 تحفة: ۱11۸۷ . 
(1) زاد في بعض النسخ: «من الصلاة). 

(۲) فى نسخة: «هناد بن السري». 

)۳( زاد في نسخة: «الفزاري». 


أبوّا تالالد ۷ 


2 س الى الورك و عير £ 
قال ابو عِيسَى: حَدِيتُ اة حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيخ”". 


وََدْ رُوِي عن الي 4 أن EEE‏ 0 
لا شَرِيكَ لَه ا َه المْلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي ییک ر غلی کک 


النجيح الذي لا يتعدى عن الحق الصريح؛ فإن حديث عائشة يمكن أن يقال فيه: إن 
النبي ياه كان يقول هذه الكلمات أحياناًء فاتفقت الروايات» وكل ما روي عن النبي كلا 
أنه كان يقولها بعد الصلاة لا يتعدى عن مقدار الركعتين'. ومن الظاهر!'! أن السنن 
للجبر وإتمام الفرائض فلا منافاة بينها وبين الأذكار؛ إذ الأذكار متمّمة لها كالسنن» غير 
أن الإجازة مقتصرة على ما ثبت من الأذكار بين الفرائض والسنن دون مالم يثبت. 


[1] يعني: ما قيل إن السنن مكمٌّلات للفرائض فينبغي اتصالها بالفرائض: لا ينافي اتصالٌ الأذكار؛ 
فإنها أيضاً مكملات لأذكار الصلاة. 


(۱) زاد بعده فى نسخة: «وقد روى خالد الحذاء هذا الحديث عن عبد الله بن الحارث نحو 
حديث عاصم). 

)۲( في «غنية المتملي في شرح منية المصلي» (ص: 25 وقول عائشة : مقدار ما يقول إلخ» يفيد 
أن ليس المراد أنه كان يقول ذلك بعينه» بل كان يقعد زماناً يسع ذلك المقدار ونحوه من القول 
تقريباًء فلا ينافي ما في الصحيحين عن المغيرة أنه عليه الصلاة والسلام كان يقول في دبر كل 
صلاة مكتوبة: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له الملك» وله الحمد» وهو على كل شىء 
قدير» اللهم لا مانع لما أعطيت» ولا معطي لما منعت» ولا ينفع ذا الجد منك الجد)ء وكذا ما 
روى مسلم وغيره عن عبد الله بن الزبير: كان رسول الله ةٍ إذا سلم من صلاته قال بصوته 
الأعلى: «لا إله إلا الله وحده. لا شريك له. له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قدير» 
لا حول ولا قوة إلا بالل لا إله إلا الله ولا نعبد إلا إياه له النعمة وله الفضل وله الثناء الحسن» 
لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولو كره الكافرون»» لأن المقدار المذكور من حيث التقريب 
دون التحديد قد يسع كل واحد من نحو هذه الأذكار لعدم التفاوت الكثير بينهماء انتهى 


۸ لكوم ادر 
TS‏ 3 »ولا يَنْمَعُ ا الْجَدّ مِنْكَ الْجَدا. 
وروي 0 (سَبحَانَ رونك وت لماه عا عمدو وَسَلَامُ 
على TS a‏ 90 
مود ا E‏ د إن موی كَالّ: ا برق ا ا 
ا الگ 5 اه ارغ 1 ف نجه الرّحَبِنُ؛ لا 
FT‏ كان سو ل الله 4 إذا اراد أن يَنُصَرِفٌ مِنْ 
اكه ا مَرّاتِ» ت قال:“ (أَنتَ السَّلَامُ وَمِنْكَ السام ارک 
یا دا الجلال وَالوكْرَام). 


قوله: (لا ينفع ذا الجد) إلخ» الجد: الغناءء والسعي» وأب الأب؛ وعلى كل 
من المعاني الثلاثة يصح المعنى» والمراد بالنفع: الإعاذةة'! والإجارة. 
قوله: (إذا اف أن ينصرف من صلاته) أي: موضع صلاته ومجلسه الذي 
صلى فيه مريداً للذهاب إلى بيته الشريف. 
قوله: (استغفر ثلاث مرات) واستغفاره ج إما لتعليم الأمةء أو لاشتغاله 
3 يعني: لا يعيذ ولا يجير من عذابك هذه الأشياءٌ الثلاثةء وهاهنا معنى رابع ذكروه وهو أن 
قوله: «لا ينفع» عطف على ما سبق» آي: «لا معطي لما منعت)» ولا ينفع عطاؤه» وذا الجد 
منادى» أي: ذا الغنى والعظمة منك الجد لا من غيرك» كذا في هامش «الحصن» وغيره9) 
[ 50:1۰۰ ن PV‏ جه: 417 تحفة: .5١99‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قال: حدثنا ابن المبارك). 


() زاد في بعض النسخ: «اللهم». 
2 انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصين) (۲/ ۷۸۹). 


يات الصّلاد» 4 


0 -ه وض س هده جت 


قَالَّ: 010 وَأَبُو عَمَّارِاسْمُهُ: شَدَّادُ بْنُ عَبْدٍ الله. 


200 0 ا اه 5 0 .8 o‏ لس 2 652 
د ةا لكيه ا ور ا ال ا اي 


بالمباحات في الظاهر: من الأزواج المطهرات» وحوائج البيت؛ فإن اشتغالّه هذا وإن 
لم يكن ذنباً لكنه بی كان يعدّه ذنباً فيستغفر منه» أو لما كان له من الترقي في كل آن» 
والعروج في كل ساعة» فيستغفر حينئذ عما دونه؛ لما يراه ذنبا بالنسبة إلى ما وصل إليه 
الآن» وإليه الإشارة في قوله عليه السلام: «إنه ليغان على قلبي» إلى آخر ما ورد» أو يكون 
استغفارٌه هذا حسبما اشتهر فيهم من كون «حسنات الأبرار سيئات المقربين»؛ فالطاعات 
التي فيها لكل فرد من أفراد الأمة مثوبة عظمى ومنزلة كبرى كانت له با سيئة» وهذا 
غير خفي بتأمل» والفرق فيا بين هذه الوجوه غير بِيّنِ محتاج إلى نظر دقيق وفكر بالمقام 
حقيق» وفيه وجه وجيه» وهو أن استغفارّه بي هذا كان لما يرتكب في بعض الأحيان 
الأفعال التي ليست بأولى بياناً للجواز أو نفياً للحرمة» كا لا يخفى في كثير من أفعاله كلاف 
لكن يرد على هذا أن أعماله هذه لم تك إلا بأمره تعالى؛ فإن ذلك كان من أفعال النبوة التي 
لا بد منهاء فكيف الاستغفار؟ ولكن الأمر في ذلك السؤال والجواب سهل" ‏ فتدبر. 


ولك لاد كرة ارعن الور غ منوب ماف لقعله #للة راء ليان الجراة املف 
الجهتين» ولولا الاعتبارات لَبَطَلت الحكمة» وله نظائر كثيرة في الشرع كالشؤم في بُعْدٍ الدار 
عن المسجد مع كونه سبباً لكتابة الآثار» ومثل تعوذه ية من الغرق والحرق وغيرها مع 
كونها من أسباب الشهادة» وغير ذلك مما فيه كثرة. 


[ ۱ ۰ ]د:1 00 جه: 809 تحفة: ۳۳ ۱۱۷. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 
(0) فى نسخة: «شماله». 


5 الكيَمّب الدُرَي 
لوت ار ل الله وَل يَومْنَاء 2 فِيَنْصَرِفُ عَلَى جَانِبيْهِ ا 
ينه كا تاليا 


وَفي البَاب عَنْ عبد الله بْنِ مَسْعُود وَأََي وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَأبِي 


لي قاض 


هريره. 
ل حيس كرك غلب ويك خسن 


e اليتق فرعتي‎ RR REE E 

اء إِنْ شَاءَ عَنْ يميه ون اء عَنْ يَسَارِِ وَقذ صك الْأَمْرَانِ عَنْ 
رَسُولٍ الله 44 

وَيُرْوَى عَنْ علي بن ابي طالب أنه َالَ: إِنْ گات حَاجَقهُ عن يَمِينِه 
حَدّ عَنْ يَمِينِهء وَإِنْ گاٽٿ حَاجَتُهُ عن سَارٍاً 


-- I E TS EL ace 


)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ :)١717‏ قال الشيخ: والغرض من الأحاديث الواردة في هذا الباب 
أن السنة إما أن يقبل على القوم بوجهه» أو يذهب إلى وجه حاجته» أو إلى بيته من جانب 
يمينه أو يساره» وقد أشار البخاري إلى هذا في ترجمة الباب حيث قال: باب الانفتال 
والانصراف عن اليمين والشمال» فأشار بالانفتال إلى الانحراف للاستقبال على القوم» 
وبالانصراف إلى التوجه إلى جهة حاجته» وبالجملة ففي هذا الحديث نوع حجة لما يذكره 
فقهاؤنا الحنفية وغيرهم من العلماء» انتهى مختصراً. 

(۲) فى نسخة: «وعليه العمل». 


أبْوَاب الاک 4 
(102) بَابُ ما جَاءَ فى وَضْف الصلاة 


6 - حَدَتَنَا عَلِي بن حْجْرٍ تا إِسْمَاعِيل بن جعقرء عَنْ يحي بن 
علي إن یی ُن خاد بن رَافِع اررق عَنْ جد وت أن 
سول الله وبا هُوَجَالِسٌ في الْمَسْجِدِ يو ْمّاء قَالَ رِفَاعَةٌ: وحن مَعَهُ ٳِذ 
و ل امد ر تصني احم صَلَاتة م اصرف َسَلَمَ عَلَى لني بإ 
قال الت لك ع ه: «وَعَلَيكَ» ازجع قصل فَِنَكَ لَمْ نُصَلَّ). . فَرَجَعَ َصَلَى 
١‏ - باب ما جاء فى وصف الصلاة1١!‏ 

هذا نظم في سلك البيان للدرر التي تناثرت في أبحر الصفحات السابقة. 
(إذ جاءه رجل كالبدوي) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من أن الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين مع فوزهم بصحبة النبي 4 وصلاتهم معه في أكثر 
أوقاتهم كيف بقوا غافلين عن طريق الصلاة التي هي عماد الدين؟! وحاصل الدفع 


[] واختلفت الروايات في سند هذا الحديث”"' كما يظهر من النظر في كتب الحديث؛ لا سيما 
أبى داو "أ اوی وذكر شتا هته شبخنافى «البذل)؟. 


[۲ ]د:۰ 0 ۳ جه: 1ء حم: ١ / ٤‏ تحفة: 5 15" . 

)١(‏ كذا في الترمذي» وفي النسائی (/571): عن أبيه عن جله. 

02 واققهن لاف هذا اديت المسيئ صلاته»)» وصاحب القصة هو خلاد بن رافع» انظر: 
«معارف السئن)» (۳/ .)١١١‏ 

(۳) «سنن أبى داود) .)۸٦۱-۸٥٦(‏ 

(:) «بذل المجهود) (819/5). 


۷۲ الكوكب الدَرِي 
: م جَاءَ قسَلْمَ علي فَقَالَ: (وَعَلَيّكَ صل مرکین 
أَوْتَلائه كل دَلِكَ يَأتي التي كله قيْسَلَمُ عَلَى النَبَ كله د 0 
١وَعَلَيكَ؛‏ ازجع قصل قنك لم صل فعاف“ التاس يسو اسم 

من احم صََائة لم صل فَقَالَ الرّجُلُ في آخر ذَلِكَ: اني وَعَلَنْني i‏ 
ابقر يا صِيبْ راط فَقَلَ :أجل إِذًا قُمْتَ ا َتوَضَأْكُمَا أَمََكَ الله 
4 كط َكَهَدْ كَأَقِمْ أيضا"»» » فَإِنْ كَانَ مَعَكَ فرآن قافرا را وَإِلاَ قَاحُمَدِ الله وك س3 

هلله َل م ركع اع رتد مايل ن 8 ا 1 0 
8 اجيم قَاظْمَئْنَ جَالِسَا ثُمَّ كُمْ فَإِدَا قَعَلْتَ دَلِكَ فَقَدْ كَمَّتْ صَلَائْكَ» وَإن 


الصلاة إلا كما صلى» ولذلك ظن بقوله يِه (صل فإنك لم تصل» أنه ترك من هذه 
الأركان المعلومة له شيئاً ولم يعلم به» فلذلك عاد وأعاد صلاته» لكنه اجتهد شيئاً 
في أن لا يترك شيئاً مما يعلمه أنه منهاء فعاد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فيه» فعاد 
إعادته الصلاة حتى إذا تلت صلاته سأل النبي ي أن يعلّمه الصلا؟؛ لأنه علم أن 
الصلاة المعلومة له ليست بصلاة حقيقة» وإلا لم يحكم النبي 4 عليه بقوله: «(صل 
فإنك لم تصل»» فحمل النفيّ على نفي الذات وأصل الصلاة» كما حملته الصحابة 
على ذلك» فعافوا!'! وكرهوا أن يكون الذي أخف في صلاته فكأنه لم يصل. 

[1] يعني أن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين لما حملوا قولّه ً4 على نفي الصلاة ونفي الذات 

كرهوا التخفيف» وظنوا أن الذي أخف في صلاته كأنه لم يصل. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «فعل ذلك». 


() عاف الشيء: إذا كرهه. وفي بعض النسخ: «(فخاف». 
(۳) في نسخة: «وأما» مصحح عليه. 


(6) في بعض النسخ : «وأقم) يدل «فأقم أيضاً). 


۷۳ 


انَْقَصتَ مِنْهُ سَيمًا انْتََضْتَ مِنْ صَلَاتِكَ) قَالَ: ران هَذَا أَهْوَنَ عَلَيْهِمْ مِنَ 
الأول0© آله عن الققض ين ANE‏ يز SESE‏ 


َالَ: وَف الاب عَنْ أبي هريره وَعَمَّارِ بن يَاسر. 


FAT‏ حَدِيثُ رِفَاعَةٌ بْنِ رَافِعِ حَدِيتُ حَسَنُ .وقد روي عَنْ 
رِفَاعَةَ 5 هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْر وَحْهِ 


لكن لا يذهب عليك أن التخفيف الذي نهى النبي بيا إنما هو التخفيف”" قبل 
إكمال السنن والواجبات» والذي أمر به بقوله: «إذا أمَكم الناسّ!'' فليحَمُْفْ)» وماعْرفٌ 
من تخفيفه يا فيما ورد: «كان رسول الله ياء أخفف الناس صلاة في تمام»؛ فإنما هو 
التخفيف بعده» فالأول مكروه منهى عنه» والثانى مندوب مأمور به عند الضرورة. 


ثم الوارد في كل الحديث صيغ الأمر» فما علِمَ بقرينة خارجية أنه ليس 
للوجوب خرج عن اقتضاء الوحرب: ودالي كن كنات بي على |ضيله»: فمن القسم 
الأول قوله عليه السلام: 'تَشَهّدْ فأقم أيضاً»؛ إذ المراد بالتشهد هاهنا الأذان لا غير» 


]١[‏ كذا في الأصل» ولفظ الحديث كما في «جمع الفوائد» عن ال الإا على احدكم 
الناس فليخفف». الحديث. 


)١(‏ في بعض النسخ: «الأول». 

00 زاد في نسخة: (صحيح). 

(۳) ويدل عليه ما أخرجه مالك فى «الموطأ» (۳۸۹) عن النعمان بن مُرّة مرسلا أن رسول الله كلا 
قال: «أسوأ السرقة الذي يسرق صلاته)» قالوا: وكيف يسرق صلاته يا رسول الله؟ قال: «لا 
يتم ركوعها ولا سجودها». 

(:) أخرجه الترمذي في «سننه» (۲۳۷). 

(5) «جمع الفوائد» .)۱۷١٠۳(‏ 


7 الكومب الذي 


3 


e e 
غم كال حيرف سَعِيدُ بن أبي سيب عن ايه عن ابي هُرَْرة:أنَ سول الله لا‎ 
م جا مَل على ال لك قر لبه‎ E COS 
3 السلا ا «ارجع فصل قَإِنّكَ ل تُصَلَّا» فْرَجَعٌ الرّجل َصَلَّى كم‎ 
صَلىء جو إلى ا که قي غلنه 6ر5 عا مال د ا‎ 
صل كل ص ٍِ حَنَى فَعَلَ دَلِكَ تلات مِرَار”", فَقَالَ له التَجلُ: وَالْذِي‎ 
فَقَالَ: (إِذّا قُمْتَإِلَى الصلاة فَكَين‎ 0 
4 ثم اقرا ما تَيَسَرَمَعَكَ مِنَ القُرَآنِء كُمَّ ارك خد حَنَّى تَظمَيْنٌّ رَاكِعَاء كُمَ ارْفْعٌ حَتّى‎ 


فنزلا إلى السنية!'! لما ثبت في غير هذا المقام» ومن ذلك!'! قوله عليه السلام: 
افتوضاً كما أمرك الله)» وقوله عليه السلام: «فإن كان معك قرآن فاقرأ»؛ فإن هذين 
ey‏ 
#إِذًا مت إلى ألصَلَوة € الآية [المائدة: 1]» وبقوله تعالى: افوا ما يَسَرَِنَ لفان # 
[المزمل:٠۲]»‏ وكذلك الأمرٌ في أمر السجود والركوع. 


1 ومن ذلك أُمْرٌ تكبيرات الانتقال والتسميع» والأمرٌ بوضع اليدين على الركبتين» والأمر 

بالافتراش فى الجلوس» وغير ذلك من الأوامر الواردة فى هذا الحديث عند أبى داود وغيره. 
[] أي: من الأمور التي خرج فيها الأمر عن الوجوب لقرينة خارجية؛ فإن هذين الأمرين خرجا 
EIT]‏ ۷ م: ۷ د: 5 قل ن: 248/5 تحفة: € ° 16 . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «السلام». 
(۲) زاد فى نسخة: «رسول الله لا . 
(۳) فى نسخة: «مرات)». 


اث الصا 7 
ندل قَائْمّاه ثُمَّ اسْجدْ ك حَتّی تَظمَئْنٌ سَاجِدَاء كُمَ م رفع ك حَتى تَطمَئْنَ جَالِساء 
وَافْعَلْ ذَلِكَ في صَلَاتِكَ كُلَّهَاا. 

ف هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 


2 ا‎ 21 a 


وروی 
ا رک ولم يَذكُرُ فيه: عَنْ ايه عَنْ أبِي هُرَ 


يَحْيَى بن سَعِدٍ عَنْ عبَيْدٍ الله بن عُمَرَأصَحُ. وَسَعِيدٌ الْمَقْبْريُ کک 
أبي هريره وروی عن يمد عن أبي هزر eT‏ ل امف 
E‏ الْمَقْبرِي د مدان 


ُمَيْرٍ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ عُبَيْدٍ الله ن عْمَنَ عن و 


4 0 


35 


4 ا من gE‏ و مس 22 هو سه 
2 دد امد بن بَقَارِوَمْحَمَّدُ بْنُ الْمُكنَّى قالا: د ا تی بن سعيد 


وأما أمرٌ الطمأنينة!' ! فلم يتأيد بقرينة تخر جه من الوجوب» بل تأيد بقرينة تأيد 
بها وجوبه» وهو قوله عليه السلام: «وإن انتقصت منه شيعا انتقصت من صلاثك)ء 


3] والمسآلة حلاف بين الام كبا طت کے «الآربين 31 فقال الشات وای بوسف 
وأحمد: إنه فرض» وقال أبو حنيفة ومحمد: إنه واجب» واختلف أصحاب مالك: هل ظاهر 
مذهبه يقتضي أن يكون سنة أو واجباً؛ إذ لم يُنْقَلَ عنه نص في ذلك» قاله ابن رشد“. قلت: 
ووجوب الطمأنينة هو المرجّح عندناء كما حققه ابن عابدين» خلافاً لما قيل: من سنية 


. ۱۱۸4۷ تحفة:‎ 35٠51١ جه:‎ ٠١*94 د: ۰ ن:‎ ATA ]اخ:‎ ٤[ 
فى نسخة: «قال: وقد روی).‎ )١( 

(۲( لان الباق «وكيسان كان مكاتباً لبعضهم). 

.)٤۷۳ - ٤۷۲ /۳( «أوجز المسالك»‎ )۳( 

.)٠١١ /١( «بداية المجتهد»‎ )5( 

.)١908- ۱٥۷ /۲( «رد المحتار)‎ )٥( 


۷٦‏ الکو الذي 


الْمَكَلانُءئا ys‏ 
تارق كل ترت لوازي عدي امعاو اال وكات ار قَتَادَةٌ 
انْنُ بي يَقُولُ: أن عه ُمْ بصَلَاةٍ رَسُولٍ الله يلك قالوا: ما گنت أَْدَمَنَا لَه 


ا 0 ائ قال: بَلى؛ 2" : قَاعْرِضء فَقَالَ : گان يَسُولُ الله ككل 
ا قم إلى ا 1 قَائِمًا وَرَفْعَ يده حَتّى يُحَاذِيَ بها مَنْكْبَيّه َإِدَا 
کک ك e‏ ا 
e‏ 


1 


e 


له سن و نه وال حل ت کا حو موصعه 
مُعْتَدِلّا ثم هو اض سَاجِدًَاء كُمَّ قَالَ: «الله أ كبر كُمَ فی عَضْدَيْه 


فَعْلِمَ أن الطمأنينة ليست من الفرائضء وإنما هي واجبة يورث نقضّها نقصاناً في 
الصلاة» کک ا ایازم باح بدن كاب بالحديث؛ 
من قول ا هن الكرام كما قال: وكان هذا أفرن طايه الخ 
فعلموا ساعة قوله هذا أن نفي صلاته في قوله: «صل فإنك لم تصل» إنما كان نفي 
تمام وكمال» لا نفى الذات والحقيقة. 

قوله: (بلى) أي: سلّم عدم كونه أكثرهم إتياناً وأقدمهم صحبةء لكنه لم ترك 


١[‏ ]يعني الذي فهمه الإمام من قوله َيب هو الذي فهمه الصحابة الكرام بعينه» كما يدل عليه قوله: 
«هذا أهون عليهم من الأولى»» فإن قوله ب4 الأول: «ارجع فصل فإنك لم تصل» يوهم أن 
ينفي الصلاة برأسهاء وقوله ب4 هذا يدل على النقصء وأن الصلاة لم تذهب كلها. 


)١(‏ في نسخة: «فلم يصبٌ». 
(1) في نسخة: «أهوى». 


اراتا للد ۷V‏ 
عن إنطيه رقت أصَابعَ ْلَه م ثتى جل ری ومع َعَدَعَليْهَه ْم دل 
حى يَرْجِعَ کل عَطم في ا لير قَال: : «الله كينا 
اك رجلا رونو عار وني ال خف فى د موصعهة ضِعِه ثم نض ثُمَ 
صتَعَ الو سو و وي ا ا 
- حَتَى يُحَاذِيَ بھمًا مَنْكْبَيه e‏ 
گات الرَكْعَةُ اَي تَنْقَضِي فِيهَا صَلَائهُ أخَرَ ِجْلَهُ الْمُسْرَى وَفَعَدَ عَلَى شِقَّه 
ورگا سل 


لت و 8 2 بسر 2 E‏ و 


069 a 


ثم 


دعوت" في أن علمه بصلاته عليه السلام ليس بقليل نسبة إلى علمهم بها؛ لما أن 
المرء مع أنه لا يكثر الإتيان والصحبة قد يعلم شيئاً أكثر ممن هو قديمٌ الصحبة كثيرٌ 
الدورء إذا تفكر وبالغ في حفظه وإتقانه» وتلحج في إجادته وإحسانه» وهذا كثير. 
قوله: (فتخ) بالفاء» ثم التاء» بعدها خاء معجمة: أرخاها لتثني وتتعطف 
غيل إلى الا (ثم صنع في الركعة الثانية) هذا تقديم موضعه بعد قوله: 
حي إذا قام من السجدتين كبر ورفع يديه حتى يحاذيّ بهما منكبيه وبعده: ثم 
صنع في الركعة الثانية إلخ» ومثل هذا كثير في الكلام» فلا حاجة إلى ما أجاب به 


1 ]قال المجد: ادّعى كذا: زعم اكا والاسم: الدّعوة والدّعاوّة» وَيُكْسَرَانِ. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «إلى الأرض». 
(۲) زاد فى نسخة: «عليها». 
() «القاموس المحيط) (ص: .)١١1/94‏ 


۷۸ الکو الذي 


قَالّ: وَمَعْنَى قَوْلِهِ: لذا قَامَ مِنَ ال لسّجَدَتَيْنِ رَفَحَ َيِا يع يعني ٳِڏا قَامَ مِنَ 
الرَكُعَكَين. 
35 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَفَارِوَالْحَسَنُ بْنُ عَلِتٌ ال لوان 1 را 


ا قق ق 


8 ا: تا اہو عاص تا اا ا و ر 
َالَ: سيعت أَبَاحْمَيْدِ السّاعِدِيّ في عَشَرَة مِنْ أَصْحَابٍ اللي لل فيه“ أَبُو 


الترمذي من أن المراد بالسجدتين الركعتان» وإنما أضطر إلى الجراب لأن ظاهر 
العبارة يقتضي أن يكون بعد تمام ركعتين سجدتان» مع أن السجدات إذا أربعة» فلما 
حمل" السجدة على الركعة» وهذا كثير» فإن الركعة إنما سميت ركعة لكون الركوع 
فيها؛ فلا غرو في تسمية الركعة بالسجدة ت تسمية للكل باسم جزئه. 


ل ال Ss O‏ 
«من الركعتين» محل «السجدتين»» ففي أبي داو فم يضكم في الأعرى مكل ذلك كو إذا 
ھن ا کن کر ورن و ایو ان اوا جر ار ر ری ارا 
الروايات تدل على أن لا احتياج إلى توجيه التقديم والتأخير. 
[ لم يذكر في الكلام جزاءه» أي: فلا إشكال إذاًء ويقال: إن قوله: «فلا غرو إلخ» دال على 


[۰ ]خد ٠الاءن:‏ 1181 جه: 3071١‏ تحفة: ۱1۸4۷ . 

)١(‏ في نسخة: «ومعنى قوله: ورفع يديه إذا قام من السجدتين». 

() في نسخة: (حدثنا محمد بن بشار والحسن بن على الخلال وسلمة بن شبيب وغير واحد). 
۳ زاد في بعض النسخ: «النبيل». ي 

ا 

(6) سكن أ بي داود» (۷۳۰) و«سنن ابن ماجه» (51 )٠١‏ و«شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۲۳). 


أبوّا تالالد ۷۹ 


مي # ص 


< دي ه و 8 ا 3 سين سنا قا 2 5 0 5 OE (O‏ و 
قََادَة بْنُ رِبْعِيٌ» فد کر خو حَدِيث يَحَيَّى بْنِ سَعِيدٍ بِمَعْنَاه. وَرَادَ فِيهِ أَبُو 
75 ان صق 2 3 ~0 £ E‏ 00 5-0-0-5 ع صر چ 5 
عَاضِمء عَنْ عَبدِ الحَمِيدٍ بن جَعفْرٍ هَذَا الحَرْف: قالوا: صَدَفَتَء هدا صَلَى 


Te 
202 5 
اللي كله‎ 
* وسم‎ 2 


ثم اعلم أن الشافعي تمسّك بهذا الحديث في إثبات رفع اليدين في الموضعين 
اللذين سَلّمهماء أي: قبل الركوع وبعده» وأنت تعلم أن الثابت بهذا الحديث هو الرفع 
في الموضع الثالث!'! أيضاًء والشافعي لا يسلمه. وهو الرفع بعد القيام إلى الثالثة 
فالذي يستدل به على نسخ هذا الثالث فهو المستَدَلُ لناء مع ملاحظة ما سبق في باب 
الرفع» وأيضاً تمسك بهذا في إثبات جلسة الاستراحة» والتورك في القعدة الأخيرة» 

٠ 1‏ .4 ر 1 بك ينان 

وجوابهما ما مر من أنهما لم تكونا عزيمتين» بل رخصة لما بدن رسول الله يا فكيف 
السبيل إلى تشريعهما؟! وما قال الشافعى من أن الواقعة متأخرة فغيرٌ منكّر؛ إذ سلمنا 
لكن حملناه على العذر» وأما في رفع اليدين فغير مسلّم؛ إذ لا بد للشافعي أيضاً من 
ناسخ له في رفع اليدين إذا شرع في الركعة الثانية أو الثالثة» فهو نفسه غير متقرر على 
تأخر الحديث» وإلا أضره ذلك. 

وقولهم: (صدقت» هكذا صلى النبي بَِ) لا يستلزم ولا يقتضي استقرارٌ 
الأمر على ذلك» وأيضاً فلم يلق محمد بن عمرو أبا حميد فتكون الرواية منقطعة» 


11 يعني على توجيه الإمام الترمذي» أما على توجيه الشيخ إذ حمله على التقديم والتأخير فلا 
يدل على الرفع بعد الركعتين» بل على الرفع في مبدأً الركعة الثانية. 


۸ كود الذي 
)1١9(‏ بَابٌ ما جَاءَ في القِرَاءَة ف في | 6 


ER‏ حلت کان کی کن من لان عن يادي غاا 


عَم قُظَبَةَ بُن مَالِكِ كَالَ: سَمِعْتُ سول الله ل يقرا را في الْمَجْرِ: # ولحل 
سِقَتٍ # [ق: ٠ا‏ في الركعة الأول 


قَالّ: وني الاب عن عَمْرِو بْنِ حُرَيْثٍ يْثِْء وَجَابِرٍ بن سَمَرَة وَعَبدِ الله بْنِ 


tl ام‎ 


السَّائِبء راي يَرْرَةَ وأ وام سَلَمَة 


وی و o‏ 


[ -- باب ما جاء في القراءة في الصبح"] 
قوله: (والنخل باسقات) أي: السورة" "التي فيها هذه الآية» لا الآية فقط كما 
توهمه بعضهم. 
1 أي: سورة ١ق»»‏ يؤيد كلام الشيخ ماني بعض روايات مسلم' " فقرأ: #ق ولان اليد &. 


"ام لادة ن: «ه جه: 2١5‏ تحفة: ۱۱°۸۷ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «صلاة الصبح). 

(؟) الغرض من هذه الأبواب بيان ما روي في تقدير القراءة بعد الفاتحة في الصلوات» وجملة 
القول فيها: أن ضم السورة» أو ثلاث آيات قصارء أو آية طويلة واجب في ركعتي الفرض 
عند أبي حنيفة» وسنة عند الجمهورء وفي الأخريين أو ثالثة المغرب فلا يسن عند أبي 
حنيفة ومالك وأحمد» ويسنّ عند الشافعى فى المشهور» «معارف السنن» (۳/ .)١7٠١‏ 

ERO لصحي‎ 6 


يات الصلد“ ۸۱ 
قرا في الْمَجْرِ مِنْ سين ايه إلى ماة. وروي عَنْهُ أله کک ت 
[التكوير: (]» وَرُوِي عَنْ عْمَرَ أَنّهُ كُتَبَ إِلَى أبِي مُوسَى: أن اقرا في الصّبْح بِطِوَالٍ 


50 


ا 

كال أبو عِیسّی: کل هدا العمل ع اهل العلم. وَبه يمول سان 
التَّرِيٌ وَاْنُالمبَارَكِ وَالشَافِعِيٌ. 

01 باب ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ في الظهْرِ وَالعَضْرٍ 

e E E 0"‏ سَلَمَكَ عَنْ 
47 لْعَصر يِالسَّمَّاءِ ذَاتِ لري 0 ا 

قَالّ: وف ااب عق خاب ذا كمه ذا قَتَادَةٌ وَرَيْدِ بْنِ ٿابتِ٬‏ 
وال 


وَقَدْ روي عن النَِّتَ كله أله قرأ ذ في الظّهْرٍ قَدْرَتَنْزِيلٍ السَّجِدَةٍ وَرُوِيَّ 


٠١ [‏ - باب ماجاء فى القراءة فى الظهر والعصر] 


]°۷[ د: 4:06 حم: ه/ ٠٠”‏ تحفة: .7١ ٤۷‏ 
() في بعض النسخ: «والبراء بن عازب). 


۸۲ الكهكب الدَري 
عَنْهُ: اک گان بَا في التكعة الأول ن الكُلهر ة قَدرَ تَلاثِينَ آيَدٌه وَفي الرَكْعَةٍ 


وروي 0 كَتَبَ إلى أبِي مُوسَى: : أن اقرا فى الظَهْرِ 0067 
الْمْمَصَّلِء وَرَأَى ب بعش أهل العلى أن راء اة اضر“ كتشو راء في 
صَلَاةٍ الْمَغْربِء يه لطا ال 


قوله: (وفي الركعة الثانية قدر خمسة عشر) هذا عند الإمام لبيان الجوازء 
وتفصيله أن الإمام قائل بتسوية قراءة الركعتين فيما سوى صلاة الفجرء فإنه يجوز 
فيها تطويلٌ الأولى على الثانية» وأما في غيرها فلاء بخلاف أحد صاحبيه!'» وول 
الأحاديث الواردة في تطويل الأولى على الثانية من حكاية الصحابة صلائه ءَي بأن 
هذه الزيادة جاءت من قبل الأدعية عيةل"]. وأما القراءة فهما فيها سواء» لكن لا يتمشى 
هذا التأويلٌ هاهناء فإن تفاوت خمسة عشر آية لا يمكن حمله!'! على قراءة الأدعية» 
الاسيما والأمام غير ملم قزاءة ما سوى القناء والفعوة والبسملة في الفرائض: 


31] وهو محمد ففى «الهداية»7": يطيل الركعة الأولى من الفجر على الثانية إعانة للناس على 


A‏ وأ زو مشي و قال ميان لحك لك أن 
يطيل الركعة الأولى من الصلوات كلها 

1 آي: الثناء والتعوذ والتسمية» كما جزم بها صاحب «الهداية». 

1 فلا بد من التوجيه الذي اختاره الشيخ» وهو بيان الجوازء كما تقدّم قريباً. 

)١(‏ في نسخة: اخمس عشرة). 


(۲) في نسخة: «أن القراءة في صلاة العصر». 
(۳) «الهداية» /١(‏ كه). 


أيوَات الصلد A۳‏ 


وروي عَنْ إِبْرَاهِيمَ التّحَعِيَ أنه ا RET‏ ُالْعَضْرِبِصَلَاةٍ وَالْمَغْربٍ 
في الْقِرَاءَةِ وَقَالَ إِيْرَاهِيمُ: تَضْعُْفُ”" صَلَاةٌ الظَُهْرٍ عَلَى صَلَاةٍ الْعَضْرِ في 
ال شان 


ثم إن جملة الأمر في تعيين السور للصلوات الخمس إنماهو ثبوت مداومة 
ا ف داد د ای داه مسر تأر ويح ل مارو ا 
على أنه لبيان الجوازء أو لعارض آخرء والأصل هو ذلك» وعلى هذا قلنا بطوال 
المفصل!"! في الفجر والظهرء وبقصاره في المغرب» وبالأوساط في العصر 
الغا 


]١[‏ وهم متفقون على طوال المفصل في الصبح» وقصاره ف في المغرب» واختلفوا فيما بين ذلك» 
كما فين لوین 

3 وأجاد القسطلاني [في] حكمة هذا التقسيم» فقال ما حاصله: إن الصبح والظهر وقتانوم» 
فناسب التطويل ليدركهما المتأخرٌء والعصر وقت اشتغال» والعشاء وقت راحة» فناسب 
الوسط ليدركوا وَطَرّهمء والمغرب وقتٌ تعب وأكل صائم فناسب القصر. 


)١(‏ في نسخة: «تضاعف». 

(۲) في نسخة: «مرات). 

(۳) اعلم أن أول القرآن السبع الطوال؛ ثم المئين» ثم المثاني» ثم المفصلء والطوال المفصل 
من الحجرات إلى آخر البروج» ومنها إلى آخر لم يكن أوساطه. وباقيه قصاره. انظر: «أوجز 
المسالك)» (۲/ .)١١٤١-۱۲۳‏ 

(:) «أوجز المسالك» (۲/ .)١١١‏ 

(6) انظر: «إرشاد الساري» (۲/ 557). 


5م الكومب ادر 


۳۸ عد ف 6 گن 213 عن می العا عن اللثرب 
عن تن له عند الک عو ي ای عن اتا شض ال لث 


لات" قتا ايد ىأ اله عر عر وج 


قَالّ: شي توخي تر ت 
وروي“ عن التّبيَ جه أنه قر قرأ في الْمَغْربٍ اغراف في الرَكْعَتَيٍْ 


[ؤذا = پاب فى القراءة فى المغرفب] 


قوله: (قرأ ذ في المغرب بالأعراف في الركعتين كلتيهما) هذا رد صريح 
على هن قال 314 ال تئ السصضي مقرب تما9 وا اا وما رار قراءة 


]١[‏ واستدل به الحافظ أيضاً فى «الفتح» على امتداد وقت المغرب. 


. ۱۸۰01 "الى تحفة:‎ ١ ن: 480 جه:‎ 48٠ TT: cE :E[°A] 
فى نسخة: «باب ما جاء).‎ )١( 

9 بعلي الم ن ا 

() زاد في بعض النسخ: ابن عتبة». 

)٤(‏ زاد في ب بعض النسخ : «قالت». 

(5) في بعض النسخ: «وقد روي». 

(5) «فتح الباري» (۲/ .)۲٤۷‏ 


أبْوَابُ الصَّلاه ۸ 
كِلْتيْهِمَ »وروي عن الي كل أنه رأ أفي المرب بالظورء وروي عن عُمَرٌ: 
له گب إِلَى بي مُوسَى: ان اقْرَأ ف فى الْمَغْرِبٍ بِقِصَارٍ الْمُمَضَّلِ وروي عَنْ 
بي ڪر : أ و الى A‏ 


لالد وغل هذا الكل عند عِنْدَ أَهْلٍ اللي وَبِهِ يقو ل ابْنُ r E‏ 
وَأَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ. وَقَالَ الشَافِعِيُ: وَدْكِرَ عَنْ مَالِكِ أذ نه يَكَرَهُ ا في صَلَاةٍ 


CA‏ لمت 


كل سورة قصيرة أو طويلة في كل صلاة» حتى لا يظنٌ-بما يذكر من بيان قراءة السور 
في الصلوات كما عين' "أ وجوبها وعدمٌ إجزاء السور الآخرى في تلك الصلوات. 


(وَذْكْرَ عن مالك أنه يكره) هذا بيان لما یکره عند الدوام عليه» لکن 
الشافعي فهم خلاقه فخالفه""'. 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر: كما عينت؛ لأن الضمير إلى السور» ويمكن أن يُوّجّه أن الضمير 
إلى القراءة فيصح التذكير» وعلى كل حال فقوله: وجويّها نائب فاعل لقوله: يظن» والمعنى: 
لا يُظَنّ بتعيين هذه السور وتقسيمها في الصلوات» كالطوال في الصبحء والقصار في 
المغرب: وجوبٌ قراءة هذه السور في هذه الصلوات. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح) بعد حكاية كلام الترمذي هذا: وكذا نقله البغوي في «شرح 
السنة» عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهة في ذلك ولا استحباب» وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل وبغيرهاء قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل 
القراءة في الصبح» وتقصيرها في المغرب» والحق عندنا أن ما صح عن النبي ياء في ذلك 
وثبتت مواظبته عليه فهو مستحب. وما لا تثبت مواظبته عليه فلا كراهة فيه انتهى. 2 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «(الصديق). 
(۲) في نسخة: «عند أكثر هل العلم». 
(۳) «فتح الباري» (۲/ .)۲٤۸‏ 

(؟) انظر: «شرح السنة» (۳/ .)۷١‏ 


۸٦‏ لكوم الدُرَي 
3 بالسور الظوالء ال 0 قال الشَافِعٌِ: 3 ذَلِكَ 
و 0 القِرَاءَة في العقاء 

۹ - حَدََنَا عَبْدَهُْنُ عَبْدٍ الله الْخْرَاعِيُ » تا وَيْدُ بْنُ لباب 
ا ابن وَاقِدِ” "عن عبر الله إن 6 عن أبيدقال: کان يَسُولٌ الله كله يقد يَف 
فى الْعِشَّاء الْآخِرَة با لس ها وَتَحُوهَا مِنَ السور. 

E 

ٿال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ريده حَدِيتُ حَسَنُ. 

وق ڏ روي عَن التي 816: 3 را في الْحِقَاءِ الآخِرَةٍ سُورة والتین(“ 
وَالرَّيثُونِ. وَرُوِيَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَفَانَ: انه كان ره هرا في الْصِمَاءِ ِسُوَرِ مِنْ 


= قلت: أما المعروف في فروع الشافعية هو استحباب القصار في المغربء وما وجه الشيخ 
كلام مالك فهو توجيه حسن» فإني لم ر الكراهة في فروعه» والمذكور فيها ندب القصار في 
المغرب لا غير. 


[۲۰۹]ن: حم: "0/٤‏ تحفة: 19517. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(9) فى نسخة: اقحباب». 

ا اع ی و راف 
0ش ا ارا 

)٥(‏ في نسخة: «بالتين» بدل «بسورة والتين). 


يات الصلد AV‏ 
َوْسَاطٍ الْمُقَضَّلِ :. حو سورَة المتَافِقِينَ وَأَشْبَاهِهًا. وَرُوِيٍ عَنْ أصحَاب الي له 
وَالتَابِعِينَ َنم قَرَؤُوا باكر مِنْ هَذَا َأَكَزّه كَأَنّ لأمْرَعِندَحُمْ وَاسِعٌ في هَذًا. 
وَأَحْسَنُ شَيْءِ في ذَلِكَ مَا روي عن ال وله اَل ئ قرا يالشَّمْيس وَصُحَاهَا 
وَالتينِ وَالرَيْنونِ. 
للد ل وس ل بد ي» عن 
یف ن ایکا عن الام بی كازب: أ الس كله قرا مر 
0 ع 
(017 بَابُ مَا جَاءَ فى الْقِرَاءَةِ كَل الْإِمَامِ 
الات بختنا هات تا غيّدة ين ا کن کح کی إشكاق غ 
مَكْحُولِء عَنْ مََحْمُودِ: بْنِ الرَبِيع»عَنْ عْبَادَةَبْنٍ الصَّامِتِ كَل صلی رَسُولَ الله كله 
٦‏ - باب ما جاء فى القراءة خلف الإمام 
اعلم أن مسألة القراءة خلف الإمام من أدقٌ مسائل فروع الدين» وأهمٌ ماتنازعت 
فيه فقهاء المجتهدين» وليس مقصودنا فى إيراد هذه المسألة هاهنا إلا إثبات ماهو حق 
لا يرتاب فيه» وإن لم يقبله مكابرةً وعناداً مجادلٌ أو سفيه؛ فنقول: إن في عدم قراءة 
المؤتم خلف الإمام وقت ما هو يقرأ اتفاقاً'! بينهم» إنما الخلاف في القراءة وقتّ 
[] المراد اتفاق الجمهورء وإلا ففيه خلاف يسيرء قال ابن قدامة7؟: المأموم إذا سمع قراءءً = 


[١٠”]خ:‏ 59607.م: 555.د: 771 (ءن: ٠٠١١‏ جه: € A‏ تحفة: .١191١‏ 
0ن 4 حم ه/ 27 تحفة: ١١١ه.‏ 
)١(‏ «المغنى) (۲/ 5059 .)55١‏ 


0ك 


سكتات الإمام» وكذلك هم متفقون على أنه لا يقرأ غيرٌ الفاتحة - وهو السورة - حين 
ٍ 
هو مؤتم» إلا ما ذهب [إليه] شرذمة قليلة لا يعبَا بهاء إذ لم ينتظموا في سلك الفقهاء 
فإنهم تَقَوّلوا بقراءة السورة أيضاً خلف الإماه'''» وفي المسألة أربعة مذاهب: 
الأول: ما اختاره الإمام الهمام» قدوة العلماء الأعلام: من عدم جواز قراءة 
الفاتحة للمقتدي حين الاقتداء» في الصلاة الجهرية والسرية كلتيهما. 
والثاني: مذهب شافع العصاة رحمه الله تعالى» من وجوب قراءتها في كلتيهما. 


= الإمام فلا يقرأ بالحمد» ولا بغيرها؛ لقوله تعالى: #وَإدًا فرت لزان فاس يعوا له 
[الأعراف: ]٠١4‏ ولقوله كي: «مالي أنارّعٌ القرآن»» [قال]: فانتهى الناس عن القراءة فيما 
جهر» والجملة أن المأموم إذا كان يسمع قراءةً الإمام لم تجب عليه القراءة» ولا تُسْتَحَبٌ عند 
إمامنا والزهري والثوري ومالك وابن عيينة وابن المبارك وإسحاق» وأحد قولي الشافعي» 
والقول الآخر له: يقرأ فيما جهر فيه الإمام. 
وأورد ابن العربي“ على عموم القراءة خلف الإمام فقال: يقال للشافعي: عجباً لك! 
كيف يقدر المأموم في الجهرعلى القراءة» أينازع الإمام» أم يعرض عن استماعه» أم يقرأ إذا 
سكتء فإن قال: يقرأ إذا سكتء قيل له: فإن لم يسكت الإمام» وقد أجمعت الأمة على أن 
سكوت الإمام غير واجب متى يقرأء ويقال له: أليس في استماعه لقراءة الإمام قراءة منه» 
وهذا كاف لمن أنصفه وفهمه» وقد كان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمام» وكان أعظم الناس 
اقتداء برسول الله کیا انتهى. 


)١(‏ فقال في «نيل المآرب» :)۱۷١ /١(‏ يُسَنَّ للمأموم أيضاً أن يقرأ الفاتحة وسورة أيضاً حيث 
شْرِعَتَ السورة في سكتات إمامه» أي: سكتات الإمام في الصلاة الجهرية» ويقرأ المأموم 
استحباباً الفاتحة وسورة فيما لا يجهر فيه الإمام متى شاء. 

(؟) «عارضة الأحوذي» (۲/ .)١١١‏ 


0ك 


والثالث: مذهب الإمام مالك رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في الجهريةء 
والوجوب!'! في السرية. 

والرابع: ما ذهب إليه أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في 
كلتيهماء والجوازٌ غير منفي عنده. 

وأما إذا نظ إلى ما قدمنا من مذهب الشرذمة الغير المعتد بهاء فالمذاهب 
خمسة» ولو نُظِرَ إلى ما روي عن محمد" من أنه استحسن القراءة خلف الإمام 
تصير المذاهب ستة» وأما عند الشيخين فالقراءة محر مةا""؛ 00000 


[ ما حكى الشيخ من الوجوب في السرية عند مالك لعله مأخوذ من كلام بعض المالكية» 
فإنهم قالوا بذلك» ومرجح مذهب الإمام مالك -كما في «الأوجز» 2١7‏ -: عدم الوجوب في 
كلتيهماء نعم أحبها في السرية» وكرهها في الجهرية» وكذلك ما حكي عن الحنابلة من عموم 
الجواز: خلاف فروعهم» بل فيها المنع عن القراءة عند الجهر إلا لعذر. 

1 ا سكاء عه صاب المداة ا وره وق الف رالمان ما تيت عمد ضعيف: 

[] أي: مكروه تحريماًء ففي «الدر المختار»: المؤتم لا يقرأ مطلقا فإن قرأ كَرِهَ تحريماً 
وتصح في الأصح. قال ابن عابدين: منع المؤتم القراءة مأثور عن ثمانين نفرا من كبار 
الصحابة» منهم المرتضى والعبادلة الأربعة» وقد دون أهل الحديث أساميهم. 


.)١١۷ /۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) انظر: «الروض المربع» (۷۹/۱). 

(۳) «الهداية» /١(‏ 5 ه). 

(5) «رد المحتار» )١517/57(‏ وقيّد فيه ابن عابدين استحسان القراءة خلف الإمام عند الإمام 
محمد بالصلاة السرية فقط. 

)٥(‏ «رد المحتار» (؟555/5). 
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لمافيها من الوعيد ١‏ و لقوله تعالى: ودا ری الان اس يعوا لوانتو کہ 
تَرَحمُونَ € [الأعراف: ٠4‏ 7] والذي أجاب العلماء المتقدمون عن" لزوم تخصيص الآية 
بالخبر: مشهور مستفيض لسنا محتاجين إلى ذكره» والمقصود هاهنا الجواب عما 
استدل به الخصم على مرامه بتقرير لم يسبق إليه بعون الله وحسن توفيقه» فيحمده من 
له فهم مستقيم وقلب غير عنيد» إذا ألقى إلينا سمعه وهو شهيد. 

قال الترمذي الحافظ رحمه الله تعالى: حدثنا هناد» قال: حدثنا عبدة بن سليمان» 
عن محمد بن إسحاق إلخ» قال الأحناف: محمد بن إسحاق قال فيه مالك: كذاب» 


فى د 


وكذلك بعض من سواه طعن فيه» فكيف يستند بحديثه؟! والذي توبع عليه به وهو 


]١[‏ ففي «التنسيق»2"0 عن «كشف الأسرار»: عن عبد الله بن زيد بن أسلم» عن أبيه قال: عشرة من 
أصحاب رسول الله ب ينهون عن القراءة خلف الإمام أشد النهي: أبو بكر الصديق» وعمر بن 
الخطاب» وعثان» وعلي» وعبد الرحمن بن عوف» وسعد بن أبي وقاص» وعبد الله بن مسعود» 
وزيد بن ثابت» وعبد الله بن عمر» وعبد الله بن عباس» انتهى. وفي «الأوجز»”": روي عن ابن 
مسعود بألفاظ مختلفة» ففي رواية قال: أنصت. فإن في الصلاة شغلاً سيكفيك الإمام» وني أخرى 
عنه: ليت الذي يقرأ خلف الإمام ملئ فوه تراب وروي عن علقمة بن قيس: أن أعض على جمرة 
أحبٌ إل من أن أقرأ خلف الإمام» وعن سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي يقرا خلف الإمام في 
فيه جمرة» وعن عمر: ليت في فم الذي يقرأ خلف الإمام حجراء قال صاحب «التنسيق»“: هذا 
سند جيد لا كلام فيه ثم رَدَّ ما نُقِلَ عنه بخلافه؛ وغير ذلك من الآثار في الباب. 


)١(‏ وفي الأصل: من» وهو تحريف. 
(۲) «تنسيق النظام» (۲/ .)۸٠۲‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۲/ .)۱۸١‏ 
«تنسيق النظام) .(T*A/Y)‏ 


أبوّاتالصلد ٩۱‏ 
الصّبْحَ فَكَفُلَّث عَلَيْهِ الْقِرَاءَهُ قَلَمّا اصرف قَالَ: (إنّي أرَاحُمْ كد oT‏ 
لماڪ قال: قُلْنَا: ا رَسُولَ الله إِي وَاللُهء قَالَ: ١لا E‏ م القُرَآنِء 
إن E‏ َلِمَنْ لم ار 

َالَ: وَف الاب عَنْ ابي هْرَيْرَة وَحَايْسَةَ وني ابي قاد وَعَبْدِ الله 
ابن عَمْرِوٍ 


نافع بن محمود: رجل مجهول''!. ولا يخفى عليك أن طعنهم في محمد بن إسحاق 
غير مقبول» كيف وقد أخذ البخاري منه في بعض ما أدرجه في «صحيحه)؟! ووثقه 
آخرون» فالحق أن الحديث وإن لم يبلغ منزلة الصحة لكلام من كلم منهم فيمن كلم 
منهم إلا أن حسنه لا ينكر» وكذلك طعنهم في الإمام وتضعيفي روايته التي رواها في 
الإنصات كما فعله الدارقطني: لغو. 

قوله: (فثقلت عليه القراءةٌ) قالت الشافعية: هذا الثقل كان لما أن الرجل كان 
يصلي جهرا» فنقلت قراءته على النبي يا وأنت تعلم أن مثل هذا القول بعيد ممن له 
أدنى مسكة في علم الحديث» فكيف بهؤلاء الجهابذة النقاد؟! أو لم يروا أن مثل ذلك 
كيف يُتَصَوّرُ في شأن أصحاب النبي بيا أن النبي بيه حين هو يقرأ القرآن جهراً- إذ 
الواقعة كانت في صلاة الصبح- نهم يقرؤون بأنفسهم, ولا يستمعون قراءة النبي كلل 
وعليه أَنِلَ كيف وكانوا لا يرفعون أصواتهم فوق صوت النبي كل فيا دون الصلاة» 
]١[‏ على ما جزم به ابن عبد البر» وإن ذكره ابن حبان في «الثقات)» وقال الحافظ في «التقريب)7") 

مور 


)١(‏ فى نسخة: «فلا تفعلوا). 
(۲) «كتاب الثقات» )٤۷١ /٥(‏ و«تقريب التهذیب» (ت: ٤‏ ۷۹۷). 


۹۲ الكومب الذي 


لمكي ا 


وَرَوَى هَذًا الْحَدِيتَ الزّهْرِي عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ الرَييع» عَنْ عْبَادَةَ بن 
الصَامِتَ عن النَِّيّ E‏ قَالّ: «لا ضا٤‏ لس ل يكرأ بِمَاتِحَةٍ الكتاب». قَالّ: 
وَعَدَا اصح وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ 8 القَرَاءَة خَلْمَ الْهِمَامِ عِنْدَ د اکر 
أَهْلٍ الم ِن أَضْحَابٍ التي كل وَالَابِِينَ وهو قول مَالِكِ بن أي وَابْنِ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيَ dE‏ وَإِسْحَاقَ يَرَوْنَ الْقِرَاءةَ حلم الإمَام. 


ووقت سكوته! أو م يرهؤلاء الذين حملوا الثقل على هذا السبب إلى قوله بيا حين فرغ 
من صلاته: «إني أراكم تقرؤون وراء إمامكم»» وفي رواية: «هل قرأ منكم أحد» فهذا 
هو الكلام وقت هذا التيقن الذي يلزم من قراءة المؤتم جهراء بل الوجه في ذلك أن 
لإ الهم السننَ والفرائض كان تأثير في قلب النبي با ىا قال في مقام آخر: «لعلكم لا 
تحسنون الطهارةً فإني»1١!‏ فكأن لارتكابهم القراءة وقد نهوا عنها دخلاً في التأثير باطنيًا. 
أو لما أنهم كانوا حين يقرؤون يَهُذونَ1'! هَذَا؛ِ طلباً لإتمام الآية قبل أخذه 4لا 
في القراءة'"!» كما ورد في هذه الرواية بإسناد آخر: فأحس النبي بي حسيسهم» 
[1] بياض في الأصل هاهناء والحديث الذي أشار إليه الشيخ ما في «المشكاة» عن النسائي7١)‏ 
أنه يد صلى صلاة الصبح فقرأ «الروم»» فالتبس عليه» فلما صلى قال: «ما بال أقوام يصلون 
معناء لا يحسنون الطهورَء وإنما يلب علينا القرآنَ أولئك»» ففيه أن قلبه الأطهر بلا تتكشف 
فيه أحوال الرجال» وهذا مما لا يُنْكَرٌ عن مشايخ السلوك» فكيف عن مركز دوائرهم؟!. 
1 أي: يُسرعون في القراءة» وهو يورث الرجّة الخفية. 


لو 


]بعت يكرؤوة فى ستكتانة لل يوذ ون لأقداء الآيد قبل الحده ۹ فى آي لخر . 


() انظر: «مشكاة المصابيح» (ح: )۲۹١‏ و«سنن النسائي» (ح: .)۹٤١‏ 


أبوّا تالالد ۹۳ 
(۱۷) باب مَا جَاءَ فى تَرْكٍِ القَرَاءَة خَلّمّ الإِمَاءِ إِذَا جَهَرَ الإمام بِالقِرَاءَةٍ 


۴ - حََدََّنَا الْأنْصَارِيٌ ا مَعْنٌ» ا مالك عن ابْن شِهَابِه عن ابن 
ية اللي عن ابي هربز ل ل 
بالْقِرَا َة قَقَالَ: هَل د yS‏ : نحم يا رہ A‏ 
5 ل: اللي أكول: مَالِي أتَارَعٌ م قَالَ: فَانْتَهَى النَّاسُ عر E‏ 

سول الله يل فِيمَا يها" فيه رَسُولُ الله يل مِنَ الصَلَوَاتِ راء حي 
ا الله ا 


E 


وقي الاب عن ابن مَسْعُودِء وَعِمْرَانَ بن حصين» وَجَابِرِ بن عبد الله. 


ا ا ل ل ل ور 
أمره في الانتهاء عن القراءة خلف الإمام» فلشد 6 ة موجدته عليهم في ذلك اشتبهت 
EEN OEE‏ 
فإن لرغبة السامعين دخلاً في انبعاث الإمام القارئ على القراءة. 


[11207- باب ما جاء في ترك القراءة إلخ] 


قوله: (قال: فانتهى الناس) أي: الذين كانوا يقرؤون حين يصلون خلف 
الإمام» ومما ينبغي أن يُعْلَم أن اول ما فرضت على النبي ية وأصحابه من الصلاة 
[ ۳۱۲ ]د: A7‏ ن: 4۹ جه: 868 تحفة: .١575165‏ 
)١(‏ في نسخة: «مالك بن نس». 
(۲) فى نسخة: (جهر). 


1 الكومّب الذي 
ال أَبُوعِيسَى: هدا حَدِيتُ حَسَنٌ قا واد بق أَكَيْمة اللي اسمُة: سا عار 
ولصو ايه 
YY‏ بَعْضُ أَصْحَابٍ الزُهْرِيٌ هَدَا الد اق ال 
قال الرُهْرِيٌُ: فَانْتَهَى النّاسُ عَن الْقِرَاءَةِ حِينَ سَمِعُوا دَلِكَ مِنْ رَسول الله 4ل 
وَلَيْسَ في هَذَا الْحَدِيثِ مَا يَدْخُلُ" عَلَى مَنْ رَأَى الْقِرَاءَة حَلهَ 
لام لان َا هُرَيْرة هُوَالَّذِي رَوَى عن التب ل هَدَا الْحَدِيتَ» وَرَوَى أَبُو 


إنما هي صلاة الليل» كا قال تعالى: لكأم زرا اياك € إلخ [المزمل: »]-١‏ 
وكان الأمر على ذاك ما شاء الله تعالى» ثم نُيِسحََتْ في حق المقدار حين نزلت آي 


00 


أواخر السورة المذكورة» وهي قوله تعالى قاروا ما تشر من الان 4 [المزمل: +7]؛ 
وبقي مطلقٌ أمر صلاة التهجد على فرضيته» ولو آية! أو شورة قصيرة أو طويلة 


[ وكان نزولها في مبدأ الوحي» لما جاءه الوحي في غار حراء» ورجع إلى خديجة يرجف 
فؤاده فقال: «رَمّلوني زملوني»؛ ثم نيح بآخر السورة» وكان بينهما سنة» كما في حديث 
عائشة وابن عباس عند أبي داود”"» فبقي مطلق التهجد فرضاًء ثم نس بالصلوات الخمس 
في الإسراء» كما في الجلالين”؟' والقسطلاني”* وغيرهما. 


1 أي: ولو يقرأ فيها آية أو سورة قصيرة» قال الرازي: قيل: يقرأ مائة آية» وقيل: خمسين آية» 
ومنهم من قال: بل السورة القصيرة كافية؛ لأن إسقاط التهجد إنما كان دفعاً للحرج» وفي 
القراءة الكثيرة حرج؛ فلا يمكن اعتبارهاء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
ا 
(۳) «سنن أبى داود) (5 .)١17300 ١۱۳۰‏ 


.)٥۷٩ انظر: اتفسير الجلالين» (ص:‎ )٤( 
.)۳١۱۹ /۲( «إرشاد الساري»‎ )5( 
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وشاع فيما بينهم في ذلك طريقةٌ أداء الصلوات الخمس» ثم لما فرصت الصلوات 
الخمس - وكانوا من قبل ذلك يصلي كل منهم لنفسه eg‏ 
ا ولا فرك الْفرءَانُ اس يعوا ا لک ررد € [الأعراف: [Y۰ ٠4‏ 
فانتهوا بذلك عما كانوا عليه من قراءة كل ما اعتادوا ذلك في صلاة التهجد. وبذلك 
أمرهم النبي بي واستقر الأمر على ذلك» وكان الذي قاله النبي كَل من أنه: «لا 
صلاة لمن لم يقرأ بام القرآن»» وكذلك: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب»» مقي داه 
الوترد وار نام 0 مكاي ا لجا وردني a‏ زياد لفك السور 1 
وفي روا وزاك إلى غير دلت وراد هذه اللنظة معمر واا أو ايه 
جلالة قدرهما في ذلك الفن عنهما وصمة السهو وتهمة النسيان كما أزراهما به 
المخالفون؟! وليت شعري ما الذي اضطرهم إلى مخالفة فاعدتهم المسلّمة: 
من أن زيادة الثقة معتبرة إذا لم تكن مخالفة لما هو أوثق منه» وهاهنا كذلك» إذ 
لا مخالفة بشيء في قولهم: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» بقولهما: «لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب وسورة معها»» وفي رواية: «لا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب فصاعداً)» 


وفي رواية: (لا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب وقرآن»؛ فَعْلِمَ أن المقصود بذلك ليس هو 


[] هكذا في الأصلء وكتب الشيخ على هامش كتابه مُصَبباً عليه لفظة(١'‏ بدله» لكنه لم يذكر 
البدل» بل ترك البياض» والظاهر عندي أنه أراد محله كتابة: سفيان بن عبينة» فإن المشهور 
في الشروح هو متابعته لمعمر» وهو أيضا من حفاظ الحديث» فكلام الشيخ الآتي مستقيم 
يترتب على معمر وسفیان» وأيضاً تابعهما على هذه الزيادة: صالح والأوزاعي وعبد الرحمن 
ابن إسحاق وغيرٌهمء كما حكاه الشيخ في «البذل». 


)١(‏ وفي الأصل: لفظهء والظاهر ما أثبته. 
(۲) «بذل المجهود) (5/ 51١‏ ؟). 


0ك 


نفي أصل الصلاة» وأن الفاتحة والسورة مساويتان في الوجوب» وأن المراد بذلك 
هو المنفرد دون المؤتم» وعليه يُُحْمَلُ ما ورد في ذلك من الروايات الخالية عن هذه 
الزيادة؛ فإن الراويّ كثيراً ما يختصر رواية» والآخر يأتي بها أتمَّ» أَوَ ليس لمن يخالفنا 
من سبيل إلى موافقتنا حتى يَسْتَخْلِصَ من ورطة مخالفة هذه الروايات الصريحة 
الصحيحة؟! مع أنهم خصّصوا "أ من عموم حديث: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» 


س 


من أدرك الإمام وهو راكع! فلنا أن َحْص من غيرّه بالقياسء أو بالرواية» أو بالآية. 


اوغا قوله يَلكِْدِ:ْ «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب) عمَمُنا القراءة عن 
الحقيقية والحكمية» والمقتدي قارئ بقراءة إمامه» فقد روي عن أبى هريرة!'! نفسه - 


] فإنهم متفقون على أن مُدْرِكَ الإمام في الركوع مُدْرِكٌ للركعة وإن لم يقرأ الفاتحةء قال ابن عبد 
البر: هذا مذهب مالك والشافعي وأبي حنيفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاقء انتهى ما في «الأوجز)» ولا يُلتَعَتٌ إلى من خالفهم؛ فإنهم فوارس هذا الميدان. 

[ أخرج حديثه الدارقطني”"' وقال: تفرد به محمد بن عباد الرازي» وهو ضعيفء قال صاحب 
«التنسيق»”؟' بعد تسليم جرح محمد بن عباد: إن الضعاف يقري بعضّها بعضاًء وهاهنا 
صحاح وضعاف» فكيف لا يقوى بها الضعاف؟ انتهى. قلت: وهو مؤيّد بالرواية الصحيحة 
عنه المرفوعة بلفظ: وإذا قرأ فأنصتو22. 


)١(‏ وفى الأصل: منها. 

(۲) «أوجز المسالك» (01/1"). 

(۳) «سنن الدراقطني» /١(‏ ۳۳) قال الإمام الدارقطني بعد إخراج الحديث: أبو يحيى التيمي 
ومحمد بن عباد ضعيفان. 

(5) «تنسيق النظام» (۲/ .)۷۸٤‏ 

(5) أخرجه النسائي )47١(‏ وقال الإمام مسلم في (صحيحه) (بعد حديث :)5٠ ٤‏ هو عندي 
صحيح» وأخرج الإمام مسلم مثله عن أبي موسى الأشعري )٤١ ٤(‏ في حديث طويل. 


وهو راوي رواية قراءة الفاتحة - ما يدل على ذلك حيث قال: «من كان له إمام فقراءة 
الإمام قراءة له»» وعلى هذا يُحْمَلُ ما ورد من الألفاظ المختلفة» ففي بعضها: «فهي 
خداج غير تمام» إلى ما سوى ذلك» ومصداقه إذاً ما لا قراءة فيه لا حقيقة ولا حكماً. 

ثم لما نهى الله تعالى أصحاب نبيه َي أن يقرؤوا خلف إمامهم تفرقوا فيه» 
فمنهم من انتهى عن ذلك مطلقاً» كما دلت عليه رواية عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه» ومنهم من اجتهد فقال: إن المنع إنما هو طلباً للاستماع» فلا علينا في أن نقراً 
فاتحة الكتاب وقتّ سكتات الإمام» وليس المراد بالقراءة هاهنا قراءة السورة» كما 
يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق والتأمل في روايات هذه القصة» فاستمر بذلك على 
راد اام علق ارمام فى كات وبذاك رصح ماقي الزواية الا رى :الود 
هذا وال نان سابة E E‏ يقرؤون مع قراءة الإمام؟! وكيف 
يمكن أن النبي 4 أحسٌ بقراءة من خلفه مع جهره بالقراءة وإخفائهم» إذ الواقعة 
تق اأص با من ااام لما تاشن انهم کارا رورو درو باسنهاة 
منهم في سكتات الإمام» وذلك لما أَلموا من القراءة في الصلاة كما قد قَدَّمْنا. 


[1] فقد أخرج الطحاوي” والطبراني» عن أبي الأحوصء عن عبد الله قال: كانوا يقرؤون 
خلف النبي يك فقال: خلطتم عليّ القراءةء قال السيوطي في «الدر»”': أخرج ابن أبي شيبة 
والطبراني وابن مردويه» عن أبي وائل» عن ابن مسعود أنه قال في القراءة خلف الإمام: 
أنصِتٌ للقرآن كما أَمرْت؛ فإن في الصلاة شغلا وسيكفيك الإمام» انتهى. 


)١(‏ «شرح معاني الآثار» /١(‏ ۷٠۲)»ء‏ ولم نجده في «الطبراني»» وقال الهيثمي في «المجمع» 
::323١/7(‏ رواه أحمد وأبو يعلى والبزار» ورجال أحمد رجال الصحيح. 
(۲) «الدر المنثور» (۳/ .)٦۳١‏ 
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وأمامن تعمّق في مضمون الخطاب فرأى أن النهي عام لسكتة الإمام وقراءته» 
فكان حاله ما قلنا من رواية عبد الله بن مسعود. ولولا الأمر ما قلنا من بناء قراءتهم 
على اجتهادهم فأي حرج كان عليهم في قراءتهم خلفه حتى سکتوا حين سأل: «أيكم 
قرأ؟»» أو قال: «هل قرأ خلفي منكم أحد؟)» أو لم يكن يعلم أنى أمرتهم بذلك فلا 
يصح سؤاله يِه وأيضاً كان عليهم أن يجيبوا بأنك يا رسول الله يك أمرئّنا بأن نقرأء 
َعُلِمَ أن قراءتهم هذه إنما كانت في السکتات» وأن مدارها كان على اجتهادهم أَنَّ 
إحراز فضيلّتي قراءة الفاتحة» واستماع قراءة الإمام والإنصاتٍ وقتَ قراءته هو 
ارا لسر قم عع مار عل ا اهدر فاا 
والنبي َي فيهم قال: «لا تفعلوا إلا بأم القرآن»» وليس في الحديث الذي نحن فيه ما 
لفقذل يه على وجري افا اة أا من اة إللعة والفدو ولات لم يقل بان 
الاستثناء من الأمر يكون نهيّاء ومن النهي أمراًء بل المذكور في كتبهم أن الاستثناء 
من النفي إثبات» ومن الإثبات نفي» كيف ولو كان الأمر كذلك لكان معنى قوله كَِِ: 
١لا‏ تَشُدُوا الرحالّ إلا إلى ثلاثة”" إلخ» وجوب سد الرحال إليهاء ولم يقل به أحد» 
فالذي يُفْهَمُ منه أن القراءة خلف الإمام لا نصح ولا تجوزء إلا أن له رخصة في قراءة 
الفاتحة» وكان هاهنا منشأ سؤال» وهو أن يسال وجه الرخصة في الفاتحة مع حرمة 
القراءة وراء الإمام فقال: إن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب لا تصح صلانّه إذا لم يكن وراء 
الإمام» فإذا كان وراء الإمام فله رخصة في قراءتهاء لعظمة شأنهاء وقلة مقدارهاء وكثرة 
(1) وفي الأصل: قراءته» والظاهر ما أثبثه. 

(۲) آخرجه البخاري (۱۱۹۷) ومسلم (871). 
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سكتة الإمام قبلها وبعدهاء فقوله ب في هذه الرواية: «فإنه لاصلاة إلخ» ليس إلا جواباً 
اذلف الال الد واا له ق بين الفاتيطة والسررة اا ى 

قال الأستاذ - أدام الله عَلْوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده-: 
قوله 45: «فإنه لا صلاة إلخ» تنبيه على علة الرخصة. وتبيين لعلة الاستثناء» وذلك 
أن الفاتحة تفارق سائرٌ القرآن في كثرة تكرار الألسنة لهاء ودوام قراءتها في الصلاة 
بأسرها قريظ هاا أو رعا فلا طرق اللدين والأسولةطافى رايا ر اكات 
سائر السور والآيات» فإنها ليست بتلك المنزلة» فافهم واغتنم. 

وأما ما قالوا: من أن آية: «وإذا قرئ» إلخ» نزلت في الخطبة؛ فغير مسلّم؛ لما 
أن سورة الأعراف مكية إلا آية: # وَسَعَلْهُمَْ عَنِ أَلْمَرَميَةٍ # [الأعراف: 177]» والخطبة 
افترضت في المدينة» ولو سُلّم أنها فُرضَتْ في مكة فمسلَّم أن النبي كه لم يخطّْبْ 
بها؛ إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبها رسول الله يا" فلم تك خطبة حتى يتكلم 
فيهاء فيأمر الله تعالى بالسكوت والإنصات. 

وما قال بعضهم من أن نزولها في الصلاة والخطبة جميعاً؛ فحق لا يرتاب فيه» 
وليس المعنى أن ورودها كان في هاتين الوقعتين» بل المعنى أن حكمها عام للخطبة 
]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء والظاهر أن مراد الشيخ رحمه الله: أن أول جمعة صلاها 


رسول الله 5ء في بني سالم بَعْدَ رحيله من قباء» كما صرح به جمع من آهل السير» وفي 
الخ :كانت هذه أولّ جمعة جَمّعها في الإسلام حين قدم المدينة» وخطب يومئذ 
خطبة بليغة» وهي أول خطبة في الإسلام, ثم ذكر الخطبة. 


)۲( «تاريخ الخميس» (1/؟؟ 6 


0ك 


و 
والصلاة كلتيهما وإن كان نزولها في الصلاة!!' لا غيرا"!. 


والحاصل أن المفهوم من هذا الحديث ليس" إلا رخصة في قراءتهاء ومن 
المعلوم أن الرخصة ترتفع بارتفاع ما هي مبنية عليها!؛]» فكان سببٌ رخصتهم 
أنهم كانوا لا يخلطون قراءتهم بقراءة الإمام حتى تلزم المخالفة لآية الإنصات» 
َرَحصُواء فلما رأى الأصحاب رضي الله عنهم خلطً العوامٌ فيها هوا" عن ذلك 
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لئلا يلزم ترك الفرض بالاشتغال بالمباح أو المستحبء لو سّلم» ولو لم يرفعه 
الصحابة كان للمجتهد أن يرفع هذه الرخصة إذا شاهد فيه مث ذلك ولا يبعد أن 
يقال: إن النبي بي نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاته؛ لما روي عن صلاته كَل 
حين سقط من دابته» فَجْحِشَّ(' شقه فصلى قاعداً والناس خلفه قیام» فقال حين 


1 فقد حكى السيوطي في «الدر»" عن جمع من الصحابة وغيرهم أنها نزلت في القراءة في الصلاة. 
[۲] يعني لم يكن قبل الهجرة وجودٌ الخطبة حتى يتكلم فيها أحد فيؤمر بالسكوت. 

1 وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلاثة: كما تقدم في كلام الشيخ. 

[] أي: كان مبنى رخصتهم أولاً أنهم كانوا لا يخلطون. 

[5] هذا على سبيل التسليم أن المنع ليس مرفوعاً إلى النبي بيا كما يدل عليه السياق» أو المراد 


ده التو سس عدوا أن دغل ف فيه اترات 


)١(‏ قال في «المعجم الوسيط» :)٠١(‏ جَحَش الجلدَ: خدشه. 

(۲) «الدر المنثور» (7/ 575). 

(۳) فقد جاء عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أنه قال: ليت الذي يقرأ خلف الإمام مى فوه 
تراباًء «شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۱۹). 
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سَلّم من صلاته: «إنما جُعِلَ الإمام لِيوتّمٌ به إلخ» وقال: «وإذا قرأ فأنصتواء وقد 
تكلم البخاري!!! في زيادة تلك الكلمة وقال: تفرد بها سليمان التيمي ولم يَرُوها 
عن أبي هريرة غيرّه مع كثرة من روى عنه هذه الرواية» قلنا: لا يضرا '! تفرده فيها 
بعد كونه ثقة» وقد وثّقه مسلم"» فكان ذلك نهياً عما رخصه من قَبْلُّ» وفي ذلك 
رسالة!؛؟ للأستاذ العام قدوة العلماء الأعلام -أدام الله عُلُوّه ومجدّه» وأفاض 
على العالمين بره وَرفْدّه- فلذلك تركنا التطويل في بيان هذا التقرير؛ معتمداً على 
اشتهار ذلك التحرير. 


[1] وبسط الشيخ في «البذل»“ على تصحيح هذه الروايات» وذكر لسليمان التيمي عدة 
متابعات» ولا يُلْتَعَتٌ إلى كلام الإمام البخاري بعد ما صححه شيخه الإمام أحمد بن حنبل 
وغيره. 

[ أي: على تسليمه» وإلا فقد ثبت أنه ليس بمتفرد» كما بُسط في «البذل»» مع أن سليمان 
التيمي وتقه جماعة من أئمة الحديث» وهو من رواة الستة» ووثقه ابن معين والنسائي 
والعجلي وابن سعد وابن حبان» وقال الثوري: حفاظ البصرة ثلاثة» وذكره منهم» وكذا 
ذكره فيهم ابن علية. 

1 فقال في جواب من تكلم في الحديث: أتريد أحفظ من سليمان التيمي"؟! قاله النيموي. 

1[ في اللسان الهندية سميت ب«هداية المعتدي في قراءة المقتدي»» فأجاد الشيخ رحمه الله 
البحث فيه بالإيجاز, لابد لطالب الحديث من النظر إليه. 


.)609 /۳( انظر: «بذل المجهود)‎ )١( 
.)5١ 5( انظر: (صحيح مسلم)‎ )۲( 


0 الکو ادر 
هُرَيْرَةَ عن النَّبِيَ كَل أنه قال: «مَنْ صَلَى صَلاة َم را يها بام الُرآن هي 
يرتَمَام 4 لان 0-06 إلى كين لضن وَرَاءَ ء الإمَام؟ 


قوله: (فقال له حامل الحديث) أي: الذي يحتمل الحديتٌ منه» وهو 
التلميذ: (إني أكون أحياناً وراء الإمام) وهذا دليل على أن عملّهم اليوم كان على 
ترك القراءة» وإلا لم يكن لهذا الاستبعاد والسؤال وجه. 

قوله: (اقرأ بها في نفسك) أنت تعلم أن القراءة ذ فى الس :لا لم تَسَمّى قراءة» 
كيف يه او ال لر ا دامر القراءة قن او 
هو التدبر""" في معنى الآية» وأما إرادة القراءة الخفية - فمع أنها ليست مما يدل 
عليه اللفظ - يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسرارّه بها دون الجهر بها؛ إذا" 
E‏ وإنا كان E‏ امرك سوال علي 
ما زعمتم شافياً اله ولا كاشفاً عَم عُمَّةَ بلباله“» بل ولا مطابقاً لسؤاله» مع أن مراد 
أبي هريرة لو شلم آنه هو الذي زعمت لاما آزدنا: فليس اجتهاة الصيحابي-سيما 


]١[‏ وبه فَسّر عيسى وابن م الل في النفس» كما في «الأوجز)” “نوسيات ما بعلن 
بتفسير هذا الوق من كلام لشي اس ا في «أبواب التفسير». 


)١(‏ «فهي خداج» مكرر في نسخة. 

)١(‏ في نسخة: «فقال). 

(۳) وفي الأصل: «إذا» والظاهر ما أثبته. 

(5) الالء والبَلبَالَةُ: شِدَّةٌ الهّعٌ والوساوسء كما في «القاموس المحيط» (ص: 841). 
(5) «أوجز المسالك) (۲/ 01077 175). 


وَرَوَى ابو عْفْمَاَ اهي عَنْ أبِي هْرَيْرَةٌ قَالُ: 
ا إل بقِرَاءَة فَاتِحَة لكاي 


ولم يعدا من فقهاء الضحانة- واجا تسليقه إذا حالف اجهاة غيره من الفقهاء» 
بل ومخالفاً للروايات الصحيحة أيضاًء فقد ورد في , بعض الروايات!'' أن أبا هريرة 
حين سأله السائل عن حالة الاقتداء: هل يأتي فيها بالقراءة أم لا؟ استدل بما ورد 
في الصحيح من قوله تعالى على لسان نبيه 4: «(قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 
نصفين» الحديثء فلما كان أَطْلِقٌ عليها لفط الصلاة فكانت هي عينٌ الصلاة» لا تتم 
صلاة دونهاء وهذا الاستدلال مع إمكان التفصي عنه بوجوو غير قليلة» مناد على أن 
أبا هريرة لم يكن عنده رواية هي نص في أداء المعنى المقصودا"!. حتى التجأ إلى 
هذا الاستدلال الذي غير لازم ولا ملزم» وهذا يغنينا عن قبول قوله رضي الله عنه 
مخالفاً لأقوال المجتهدين من الصحابة الكرام والفقهاء من الأئمة الأعلام. 
قوله: (أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) ولم يذكرا؛؟ لفظ 
[ كما قاله بعضهم» وإن كان من أحفظ الصحابة» كان يلزم رسول الله ياء قانعاً بالشبع» وكان 
متقناً متيناً مثبتاً ذكياء ذا صيام وقيام وذكر وتسبيح وتهليل» رضي الله عنه وأرضاه. 
[] فقد أخرج أبوداود(١'‏ وغيره هذه الرواية مفصلا. 
[ يعني أن أبا هريرة استدل على أمره بالقراءة في النفس بالحديث القدسي: «قسمت الصلاة 
Ee‏ اللقريبكها A‏ ناتك لم أن 


قوله هذا من اجتهاده» فلم يبق في الرفع الحكمي أيضاًء فلم يبق إلا اجتهادٌ صحابيٌ مخالفٌ 
لأقوال الصحابة والروايات المرفوعة. 


[] وهذا بعيد من مثل الإمام الترمذي» وللعذر وسعة. ثم الرواية أخرجها أبوداود”'' بطريقين: = 


الس ا نود واه ديام فى و 
(9) «سئن أ بي داود) (۸۱۹» ۸۲۰). 


٤‏ کرک لدي 


ع 2 


واتار ا راضحاب الْحَدِيثِ أن لا يقرا البَجْلْ إا جَهَرَالْإِمَامْ بالْقِرَاءَقِ 
وَقَالُوا: بع“ سَگتاتِ المَام. 


وَكَدِ الف أَهْل الْعِلْم في القَرَاءَة كَل الْإِمَام قَرَأَى أَكْكرُ أَهْلٍ الْعلْم 
مِنْ أُصْحَابٍ انين يل وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ الْقِرَاءَء خَلْفَ امام وَبهِ يَقُولُ 
مالك وابن الا َالشَافِعِيُ؛ ا وَإِسْحَاقٌُء وروي عَنْ حبك الله 
ابن الحبارك اه قال: أنا افا حل الْومَاهِء وَالنَّاسُ يَفْرَوُونَ د 
الْكُوفيَين» وأرَى أ مَنْ لم يقرا ساو جاو و ف يِن أل 0 5 
تَرْكِ قِرَاءَة قَاتِحَةٍ الْكِتَابِء وَإِنْ گانَ حَلْفَ الام فَقَانُوا: لا تُجُرئ صلا إلا 
ِقِرَاءَةٍ فَاتِحَةٍ الكتابء وَحْدَهُ گانَ أَوْخَلفَ امام وَدَهَبُوا إِلَى مَا رَوَى عُبَادةُ 
ا الات عَن اَي با 8 عُبَادةُ نْنُ الصَّامِتٍ بَعْدَ الت كله حل 
الما اه ل الت : دلا صلاة إل بِقِرَاءَةٍ اة الكتاب» وب 1 
الشَّافِعِئٌ؛ وَِسْحَاقُ وَعَيْرهُمَاء وَأمًاأ 


ع 


مَاأَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ قَقال: مَعْتَى قَولٍ النّيت لة: 


الحديث كاملا وقد كان: إلا بفاتحة الاب وما ؤاده كما زواه أبوداوة: فلما كان 

كذلك لم يضرّناء بل كان لنا بعد ما كان لهم» وصار عليهم بعد صيرورته علينا؛ 

إذ مقصودنا وهو تسوية الفاتحة بالسورة حاصل» ومرادهم وهو إثبات التأكد في 

الفاتحة فوقه في السورة لم يحصل. 

= إحداهما بلفظ: قال: قال رسول الله يك «اخرّخ فنادٍ في المدينة أنه لا صلاة إلا بقرآنٍ ولو 
بفاتحة الكتاب فما زاد)» وثانيتهما بلفظ: «أمرنى رسول الله بل أن أنادى أنه لا صلاة إلا 
بقراءة فاتحة الكتاب فما زاد). ٠‏ 1 


)١(‏ في نسخة: «يتتبع). 
(۲) في نسخة: «وبه يقول مالك بن أنس» وعبد الله بن المبارك». 


أيوَات الصّلاد» ه١١‏ 
لاضلا س َم َف بقَاتِحَة َة الككاب» ِذَا کان حدم © وَاحتج د بحديث جابر 


50 
سَّ 


ان عَبَدِ الله حَيْثُ قَالَ: مَنْ صَلَى ركعة لَمْ يقْرَا يقرا فيه بام ارا ھک 
أن ون ورَاء اجام قال الهم ؛ فَيَذا رَجُل ِن أُضْحَابٍ التي 44 أو 

َوْلَ النَّبِيَ بل لا صلا ER‏ تِحَةٍ الْكِتَاب' أَنَّ هَدَا إا گانَ 
وَاخَْارَأَحْمَدُ مَعَ هَدَا الِْرَاء لف الام وأن لا بر الكل فاو الاب 
ِن گان خَلَْ الْهِمَامِ. 


قوله: (احتج بحديث جابر بن عبد اللّه) إلخ» وأنت تعلم أنه مما لا يدرك 
إلا بالنص» فكان له حكم المرفوع من كل وجه» سيما وقد تأيد ذلك بموافقة النص» 
ومتابعة الروايات» وعمل الصحابة» وقد روي مرفوعاً أيضاً كما ذكره الطحاوي10١1.‏ 


1 أي: بهذا اللفظ الذي ذكره الترمذي» وأما حديث جابر المشهور مرفوعاً: "من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» رواه الحافظ أحمد بن منيع في «مسنده)ء ومحمد بن الحسن في «الموطأ)”") 
والطحاوي”؟ والدارقطني» قال النيموي: إسناده صحيح. ثم بين تصحيحه. وهذا 
الحديث مشهور روي عن جمع من الصحابة غير جابر. منهم أبو سعيد الخدري وأبو هريرة 
وابن عباس وأنس بن مالك» بسطت طرقها في المطولات7". 


)١(‏ في بعض النسخ : «أحمد بن حنبل). 

(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۱۸). 
(۳) «التعليق الممجد» (ح۷١١١۱۸١١).‏ 

() «شرح معاني الآثار» .)۲٠۷ /١(‏ 

(4) «سنن الدارقطنی» (۱/ ۳۲۳). 

(5) «آثار السنن» (11). 

(۷) انظر: «التعليق الممجد) .)5١9-5157/١(‏ 


۴ - حَدَّتَنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيُء کا مَعْنٌَه تا مالك عَنْ أبِي 
ا :: ئه سَيعَ جَايرَ بُ عَبدِ اله يقُولُ: من صَلَّى رَكْعة لم 
بغرا بها با القرآن كلم صل | SERTE‏ 


وفك يات ما ول ا 


٣‏ - حَدَّتَنَا علي بن حجر ٿا إسْمَاعِيلُ بْنُ إِيْرَاهِيم عَنْ ليڀ عن 


عَبْدِ الله ُن الْحَسَنِء عن امه امه لت الْحْسَيْنِ عَنْ جَدَيهَا ماطِمَ 
RE‏ كا وقول الله WAT‏ تكد 


[1148- ياب ما يقول عند دخوله اليسجد] 


قوله: (كان إذا دخل المسجد صلى على محمد) وفي وضع العَلَّم موضع 
ضمير المتكلم تفاؤل» وإشارة إلى محموديته» وهو مستحب للأمة لما أن النبي كَل 
هو الذي فتح أبواتَ الفضل والرحمة» وأجرى هذه الرسوم للأمة» والصلاة رحمة 
خاصة كما يدل عليه العطف في قوله تعالى: #أوْلَهِكَ عَلْهِمْ صَلوتٌ ين زَبَهمْ 
وَيَحْمَةٌ € [البقرة: 1517] فلا يجوز على غيره ب إلا تبعاًء وأما ما روي أنه کيل صَلَى 
على غيره كقوله: «اللهم صل على آل أبي أوفى»© فمن خصوصياته؛ وهذا عند 


الفقهاءء وتر حص المحدثون ف صا لخير اقا 


.A€/:b[TIT] 

[5١”]جه:‏ الالاء تحفة: ۱۸٩ £١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «دخول المسجد). 

0 أعرجه البخاري )١641/(‏ ومسلو 1011/00 


۱۰۷ a 

وَسَلَم وََالَ: رب اغْفِز لي ذُنُوبي» وَاذْتَمْ لِي أَبْوَابَ رَحْمَتِكَ». وَإِذّا ڪَرَجَ صَلَى 
ا ف و ل «رَبِّ اغْفِرُ لي دُنُوبيء وَافْتَحَ لي أَبْوَابَ قَضْلِكَ». 

واس - وقال علي بْنُ حُجْرٍ: قال إِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِي: فَلَقِيتُ عَبْدَ الله 

بْنَ الْحَسَّنِ بِمَكَة ا ع عَنْ هَدَا الْحَدِيثِ مَحَدَكَِي به 00000 


قوله: ووفك ل یی - لي أبوابَ رحمتك) هذا إما أن يكون 
تخصيصاً بعده تعميم» إذ المغفرةٌ أحص من مطلق الرحمةء أو يقال: الأول إشارة 
إلى التخلية عن الرذائل» والثاني إلى التحلية بالفضائل» وقولّه وقت الخروج: «أبواب 
فضلك» إشارة إلى التوفيق بامتثال ما أمر الله تعالى به في قوله: '#وأبتوأ من فصل آله 1١1‏ 
حيث عَقَبّه بذكر الصلاة. 

والصلاة على النبي بي لما كانت من الدعاء منزلة الجناحَيّنِ من الطائر» فإن 
الطيران لا يتم إلا بهماء ذكر الصلاة مع الدعاء في الوقتين ليكون أقرب إلى الإجابة؛ 
ولأن الصلاة من أهم العبادات» والخروجٌ من المسجد إنما الغالب أن يشتغل 
بعده بالمعاملات» وإن كان يثابٌ فيها ثوابٌ العبادات والقربات إذا نوى بها خيراً 
والنوعان بأسرهما إنما عَلِمَ صلا حهما وفسادُهماء وطريقٌ الفوز فيهماء والتمكن من 
إتيانهما على الوجه الذي يرضى به الخالقٌ والمخلوقٌ جميعاً بتعليمه بيا وحسن 
تربيته» وتقنينه القوانينَ» وترتيبه الشرائع» فكان الدعاء“ في الأمرين معاً شكراً له 
على ما اجتهد في ذلك وثناء عليه على بليغ سعیه» ليكون أقر لقلبه ي 

قوله: (فلقيتٌ عبد الله بنَ الحسن) أي: بعد ما كنت أخذث منه ذلك 


عر اه 


]وتام الآية: < فَِدَا فضت أَلصَكةٌ نتش واف ا رض وآبخوأمن فصل أله € الآية» [الجمعة: .]١ ٠‏ 


)١(‏ أي: فكانت الصلاة عليه السلام عند الدخول والخروج معاً شكراً له» إلخ. 


۰۸ کرک الذي 


ت 2 


قال گان دا دل قال ارب اف أبَوابَ ر يَحْمَتِكَ)””» وَإِذَا خَرَ ج قال: «رَبّ 
افْتَحْ لي ا قَضْلِكَ)2. 


ا لي هِرَيرَة. 


لت : خويق تاب یت 0 ا إِسْنَادْهُ بمَتّصِلٍ. 
وَقَاظِمَةٌ ابثةٌ بْتَهُ الْحُْسَيْنٍ ل تدرك قَاظِمَةٌ الكييف: ا قاقك قاطنة يعد 


لنت كله أَشْهُرًا. 
الحديث بواسطة الليث أردث أن أشافهه به. 


قوله: (وإنما عاشت فاطمة بعد النبى ) وكان عمرٌ الحسين وقتَ وفاة 

النبي بيه سبع سنين» فأنى لابنته فاطمة رواية عن أمه فاطمة”؟ ولا يخفى عليك 
أن الحديث مع انقطاعه حَسّنه الترمذي؛ لما علم من اتصاله بطريق آخرء فَعُلِم أن 
المنقطعَ إذا عل" اتصاله يبلغ درجة الحسن» وهذا أصل كبير يتفرع منه الجواب 
عن كثير من مطاعن المخالفين بأن أكثر أحاديث الإمام تكون منقطعاتء والجواب 
آثها لا ضير في ذلك لما عَلِمَ اتصالّها 
1 أو وَجِدَ له شاهد أو متابع يرتقي إلى درجة الحسنء بل قد يرتقي لكثرة الطرق إلى الصحيح 

أيضاًء كما بط في الأصول. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
() في نسخة: اباب رحمتك). 
() في نسخة: «باب فضلك». 


)٤(‏ فى نسخة: «وإنما). 
(0) أي: فكيف تروي فاطمة بنتٌ الحسين عن أم أبيها فاطمةً الكبرى. 


اواب الصلاد 3 
الطلة بَابُ ما جَاءَ دا ككل ااا جآ د فيرع رك ا 


کے و دمر 


ak‏ کا ئۇ مع كاتا ی عن عابر خن اله 
ابن الزيَيِْ ٤‏ عَنْ عرو بن سيم لري عَنْ ابي اد قال كال ر سول الله ل: 
81 ا فرع ر م تين قبل A‏ 


مَالِكَ. 


#2 


[15 - باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين] 


قوله: (فليركع ركعتين)"" هذا مسلّم , بين الفريقين! '! في عدم الجواز في 
أوقات النهي» لكن الشافعيّ استثنى زوالٌ يوم الجمعة» وسيجيء الكلامٌ في ذلك ثمة. 


[1] أي: الحنفية والشافعية كما يدل عليه السياق» ثم ما حكي من الاتفاق هو على قول للإمام 
الشافعي» لكن المرجّحَ عندهم الجوازٌء قال النووي”"': هي سنة بالإجماع؛ فإن دخل وقتٌ 
الكراهة يكره له أن يصلّي في قول أبي حنيفة وأصحابه» وحكي ذلك عن الشافعي» ومذهبه 
الصحيحٌ أن لا كراهةء ا قال الحافظ0"©: هما e‏ حارفا الأمرٌ بالصلاة لکل 
داخل» والنهيٌ عن الصلاة في أوقات مخصوصة» فلا بد من تخصيص أحد العمومين» = 


[ ۳خ ° CO NC‏ جه: 001۳ تحفة: 151117. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)٥١۷ /١(‏ واتفق أئمة الفتوى على أن الأمر في ذلك للندب» 
ونقل ابن بطال عن آهل الظاهر الوجوب» والذي صرح به ابن حزم عدمه» ومن أدلة عدم 
الوجوب قوله بي للذي رآه يتخطى: «اجلس فقد آذيت»» ولم يأمره بصلاة» كذا استدل به 
الطحاوي وغيره» وفيه نظر. 

(۲( شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ )0). 

(۳( «فتح الباري» .(٥۸/۱(‏ 


1 الکوگب الدنِي 


و 


ا عِيسّى: وَحَدِيتُ أبي فاده حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
رَوَى هَدَا الْحَدِيتٌ مُحَمَّدُ بْنْ عَجْلَانَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ عن عَامِرِ بن 
عبد لله شن لر رِ دحو رِوَاية مالك بن انی وروی سيل بْنْ أ 2-7 
ها الْحَِيت عَنْ ڪام ٿن عَبْدِ لله ٿن الي عن عَْرِو ين سُلَم؛ عن 
جَابِرِ بن عَبّدِ الله عن الي يل وَهَدَا حَدِيتُ غَيْرُ کس ا مَحَفُوظِ» وَالصحِيح 
حَدِيتٌ ابي قَتَادَة. 
العمل عَلَى هذا الحييث عند أضخابتاء اسحا إا دشل ارج 


5 
ع 


القع ا ايد ع داس اده لَه عدر قال عَلِيُ بْنُ 


9 


A 


رلب بدا سيف 2 مک أ وضع جابر مكان أبي قتادة؛ لأن 
عمرو بن سليم!!! لم يثبت لقاؤه عن جابر» ولآن أكثرٌ من روا" إنما روى عن أبي 
قتادة دون جابر. 


= فذهب جمع إلى تخصيص النهي وتعميم الأمر» وهو الأصح عند الشافعية» وذهب جمع 
إلى عكسه» وهو مذهب المالكية والحنفية» انتهى. قلت: وهو مذهب الحنابلة» كما فى 
«الأوجز)("2 عن «نيل المآرب»» ولابد من التخصيص عند الشافعية أيضا؛ لأن الداخل 
- والإمام يصلي المكتوبة- لا يصلي عند أحد. وكذا الداخل في آخر الخطبة وغير ذلك 
والخطيب عند الشافعية إذا دخل للخطبةء كما فى «الأوجز»". 

[] ولم يذكر الحافظ جابراً في مشايخه» ولا عمراً في تلامذة جابر. 

]آي بهذا السسده وإة روق عن جاب ر أيضا بغير هذا السك 

(۱) في : نسخة: «(وروي عن سهيا (. 


(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠٠١‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠٠١‏ 


خش 2 
TT 2‏ و وف و ت AE ap Tez‏ ارقا A‏ چ 


EUROS‏ ف اال في “جنب نهنا لحَمّامَ 
۷ - حَدَكََا ابْنُ ابي عْمَرَ وَأَبُو عَمّار اأ محسين بن ee‏ 
زین مُحموء عن عَمرِ بن يَحْهَى عَنْ أيه عاي سَعِدِالْخْدْرِيٌ 
سول الله ل: الكش كايا e‏ وَالْحَمّامَ). 
في الاب عَنْ عَلِيّ وَعَبْدِ الله ِن عرو وبي هُرَيْرَ وَجَابرِ واب 
عبان وَحُذَيفَةه د 58 أَمَامَةَ وَأ بي دَرقالوا: ِن التي كَل قال: ET‏ 
لی لار e‏ وَظْهُورًا). 
r‏ حيس : حَدِيتُ أبِي سَعِيڍِ قَدْ رُوِيَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِيزِبْنِ مُحَمَّدٍ 
وَايكيْنِ: مِنْهُمْ مَنْ د کر عن أب سید ميد وَمِنْهُمْ مَنْ لم يذ يذکره. وَهَذّا حَدِيتٌ فِيهِ 
[:1 - باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة”" والحمام] 


(إلا المقبرة وا لحمام) وفي الحمام كشفف الستر والتشبة لوجود التصاوير والتلوثِ 
ققشت نشتتٍ البال وعدم الحضورء ومع ذلك كله فلو صلى مستجوعاً شرائطّها جازت صلاثه. 


[ اا أاد: ۰ جه: 50 لاء حم: ۳/ ۸ 41 تحفة: 6505 

() زاد في بعض النسخ: «المروزي». 

(0) في «بذل المجهود» (۳/ ۲۲۷): اختلفوا في أن النهي بالصلاة في المقبرة هل هو للتنزيه أو 
للتحريم؟ قال ابن حجر: ومذهبنا الأول» ومذهب أحمد التحريم» بل وعدم انعقاد الصلاة 
لأن النهي عنده في الأمكنة يفيد التحريم والبطلان كالأزمنة. وقال شارح «المنية) (ص: 57 7): 
وفي «الفتاوى»: لا بأس بالصلاة في المقبرة إذا كان فيها موضع أعد للصلاة وليس فيها قبر. 


1۱۲ لكوم لدي 


اضظراب: و4 سلبان الَوْرِيُ عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى؛ عَنْ أي عن النَّبِىّ E‏ 
مُرْسَلاَء وَرَوَاهُ ٤‏ حا ِن سَلََة عنْ عَٺرو ين يى عن ابيد عن أي سَعِيد سَعِيدٍ عَنِ 
الي كل وَرَوَاهُ مُحَمّدُ ْنُ إِسْحَاقَ عَنْ عَمْرٍو بْنِ يَحْيَى عَنْ أيه قالّ: وگل 
عَامَةُ روَاهِ عَنْ أبِي سَعِيدِ عن الب لة. ولم يَذْكُرْ فِيه عَنْ ابي 0 وان 
رِوَايَة اتور عَنْ عَمْروبْنِ يَحْيَى؛ عَنْ أَبيه عن الب يلل أنْبَتُ وَأ 


ويقاس عليه| ما وج فيه ما وج فيهم| من التشبه» أو شبهة التلوثء أو حقيقةٍ التلوث 
إلى غير ذلك من وجوه الحرمة» وقد وقع التصريح ببعضها في بعض الروايات”) 
قوله: (ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى؛ عن أبيه) أي: لم 
يذكر فيه عن أبي سعيد. 
قوله: (وكان عامة روايته) أي: رواية عمرو بن يحيى عن أبي سعيد» وهذا 
بيان لمنشأ غلط مَنْ رَفَعَهه وأدخل فيه أبا سعيد. 


. زاد في بعض النسخ : عن النبي يا‎ )١( 

)۲( زاد في نسخة: المرسلة), 
قال السهارنفوري في «بذل المجهود» (۳/ ۲۲۸): هذا الذي قاله الترمذي غير موافق لأصول 
الحدثين» فك أن الثورى أرسل هذا الحديث رواه حاد بن سلمة موصو لآ وقد تعاضد وصله با 
رواه عبد الواحد عن عمرو بن يحيى في رواية أبي داود» وأما محمد بن إسحاق فقال الترمذي: كان 
روايته عن أبي سعيد عن النبي كلا وهذا أيضاً يؤيد الوصل» فكيف يمكن أن يرجح الإرسال على 
الوصل على أن في الوصل إثباتاً للزيادة» وقول المثبت للزيادة أولى بالقبول» لأنه يدل على العلم» 
وقد حكى القاري عن ميرك» وقد رواه أبو داود مسنداء والذي وصله ثقة» فلا يضره إرساله. 

(۳) فقد أخرج المصنف فيما يأتي (757) عن ابن عمر رضي الله عنه: أن رسول الله بي نهى أن 
يصلى في سبعة مواطن: في المَرْبَلَةه والمَجْرّرَة والمقبرّة» وقارعة الطريق» وفي الحمّا» 
وَمَعَاطِنِ الإبل» وفوقٌ ظَهْرِ بيت الله. 


أبوّاتالصلد ۱۱۳ 
)19١(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ بُنْيَانٍ المَسْجِدٍ 
۳۸ - حَدَكتا دان تابو بَحْر الْحَنَفِيُ؛ ءاعد الْحَمِيدِ بن جَعْمَِ عَنْ 
أبيه بِيهِ عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ لَب يي عَنْ عَفْمَانَ بن عَفَاكَ قَالَ: ES‏ 
AI‏ می يك لله مداد تى الله لَه مِثْلَهُ في الْجَنّ). 


ا ت ماب ما اء فر شل قان السا 


قوله: (من بنى لله مسجداً بنى الله له) بيت" ' (مثله فى الجنة) المماثلة في 
الخلا وعلى مدا فزيادة اا جروا ا ن وة ت ار ما ف 
أويكون المراة أن نسبة المسجد إلى أبنية هله الدان الدثيا تو جب إيثاة ما يناسب 
المسجد نسبته إلى دور تلك الدار الآخرة. وكان السبب في رواية عثمان هذا الحديث 
أن أبا بكر وعمر لم يكوناتَصَرَّفا في المسجد النبوي إلا قليلاً من إصلاح ما وَهَنّ منه. 


]١1[‏ وبنحو ذلك استدل من قال: أن الجنة لم يكمل بناؤهاء كما بسطه صاحب «اليواقيت 

والجواهر)”"'» ويؤيد ذلك ما في «المشكاة»”'' عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يِه القيتٌ 
هي عع سدم ع ع 4 و 

إبراهيم ليلةَ أسري بي فقال: يا محمد اقرأ أمنّكٌ مني السلام» وأخبرهم أن الجنةً طيبة التربة» 
عتا الما و آنها يعات وآ غر اشيا سبحا انل الحم شو ول إله لا اشووانة کن اي 

]يع أن ارات الى يع على اء المسعد يكر ن قف على ذور الآغرة والجنة فق 
الج عل وروا ال ا النض ت على ا الس و 
على دور الآخرة مثل تزايد حسنٍ جودة بناء المسجد على جودة بنائه دور الدنيا. 


. 1۸1۷ م: “الاق جه: ۷7 تحفة:‎ 0 ê FAI 
فى نسخة: «النبى»).‎ )١( 

(۲) انظر: «اليواقيت والجواهر» (۲/ .)٥۳١‏ 

(۳) «مشكاة المصابيح» .)۱٥(‏ 


1٤‏ الكومّب الذي 

وني الاب عَنْ أبي بَحْرِء وَعْمَنَ وَعَلِيَ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو رَد 
وَابْنِ عَبَّايسء وَعَايَْةَ وَأ حَبِيبَة ابي در وَعَمْرو ُن عَبّسَة وَوَائِلَة بْنٍ 
انمي ابي هْرَيْرَةه وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللّه. 

ال بُو عِيسَى: حَدِيتُ عْثْمَاقَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

5 - وقد رُوِيّ عن ال كلل قال270: امن کی لله مدا صخا 
25 6 م الله لَه بنا في الْجَنّ). 

حَدَٿتا دَلِكَ فيب بْنُ سَعِيدِ ای يخ قتير وحن عرو القن مون 
يس عَنْ زياد التَُْرِيّ عن لي عَنْ النِيَ لل بدا. 

EEE E‏ یه وَمَحمود بن الربيع 
التي يل وَهُمَا عَلامَانِ صَغِيرَانِ مَدَنِيّانٍ 


د 


وكان عمر زاد فيه» ولم يغيّره عن هيئته التي كانت له في زمنه ڪه وأن عثمان جمع 
الحجارة وسائرٌ ما يحتاج إليه في تشييده» فأنكر عليه الصحابة صنيعه ذلك لما لم يُسْبَّق 
عليه فيه» فاعتذر من ترك الشيخين إياه على حاله بآنهما لم يجدا ما يستعينان به على 
ذلك» وأما أنا فقد آتاني الله من المال ما أقيِرٌ به على ذلك» وبين الحدیث» وكان بناؤه 
المسجد من خالص ماله الذي آتاه الله» لا من بيت مال الله الذي للمسلمين» وذلك 
جائز لمن أراد» وموجبٌ أجر إذا أصلح النية مالم يجعل فيه ما يلهي عن الصلاة. 

قوله: (قد أدرك) إلخ» قد أدرك النبي ية وقد رآ واحد إلا في الأعمى» فإنه 
ليس فيه إلا الإدراك دون الرؤية. 


[69١1”اتحفة:‏ 859. 
(۱) في ب بعض النسخ : «أنه قال». 


أبوّا تالالد 1٥‏ 
5 7 000 ا ر ا ا ی ىه 
(9؟1) يَابٌ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ آنْ يَتَخِدَ على القَبْر مَسْجِدا 

م ا ر 0 هن بق ق - سه عر 2 5 عن ا ضرعت 

٣‏ - حَدَتَنَا قََيبةء تا عبد الْوَارث بْنْ سَعِيدِء عَنْ مُحَمَّدٍ بن حِحَادَةٌ 


عَنْ أبي صَالِج عن ابن عباس قَالَ: لَعَنَ رَسُولَ الله 5 رَائرَاتٍ القَبُورٍ 
وَالْمُنَخِذِينَ عَلَيْها المَسَاجِدَ وَالسّرْج. 


[16 - باب ما جاء فى كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً] 


فول لعن سول الله كلك اقات الق والتعفدين علبي السالعة 
E‏ أما مسألة زيارة النساء القبورا'! فمذهب حنفاء الله فيه أن النهىَ الوارد 


في الزيادة كما نُيِحَثْا'' في حق الرجال نسحت في حق النساء أيضاً؛ لأنهن تبع 


]١[‏ وفي «الدر المختار»: ولا بأس بزيارة القبور ولو للنساء لحديث: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبور» ألاء فزوروها»”'"» قال ابن عابدين: قوله: «بزيارة القبور» أي: لا بأس بل تندب» كما 
في «البحر» عن «المجتبى»» فكان ينبغي التصريح به للأمر بهاء وقوله: «ولو للنساء» وقيل: 
تحرم عليهن» والأصح أن الرخصة ثابتة لهن» وجزم في «شرح المنية» بالكراهة» وقال الخير 
الرملى: إن كان ذلك لتجديد الحزن والبكاء والندب على ما جرت به عادتهن فلا تجوزء 
وعليه حمل حديث: «لعن الله زائراتِ القبور»» وإن كان للاعتبار والترحم من غير بكاء 
والتبركِ بزيارة قبور الصالحين» فلا بأس إذا كُنَّ عجائرٌ» ويُكْرَهُ إذا كن شوابٌ» كحضور 
الجماعة فى المساجد» وهو توفيق حسن» انتهى. 

["] هكذا فى الأصل» وحق العبارة التذكيرٌء فتأمل. 

.هالال١ تحفة:‎ 1/١ ار ا ٥ء حم:‎ STI 


.)١16١ 01١6٠١ /۳( «رد المحتار»‎ )١( 
.)۱٥۷۱( أخرجه أبو داود فى «السنن» (777705)» وابن ماجه فى (سئنه»‎ )۲( 


۱۱٦‏ لكوم لدي 


حال 
0 
6n‏ 


ف ي الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ وا 


7 د رھ و مه as‏ 


الريوال في و وها ا «لعن الله زائراتٍ القبور» فكان في 
وقت النهيء وما رَخصهم في الزيارة بقوله: «كنت نهيتكم عن زيارة القبورء ألا 
تووزوهاة ني ا ء أيضاء وسيجيء ء بعض بيانه في بيان الأحاديث التي وردت 
في ذلك» وهذا وإن كان هو الحق لكن لا ينبغي أن يشاع وير خص لهن في الزيارة؛ 
لما أَحْدَئْنَ في زمانناء وقد كُنَ يُمْنَعْنَ من الخروج في زمان النبي كَل لا لأجل النهي 
عن زيارة القبور بل لمفاسد أخرىء وكذا في زمان الخلفاء الراشدين» وممايدل على 
حَقَيّة ما ذهبت إليه الأحناف زيارةٌ عائشة1'! أخاها عبد الرحمن بنّ أبي بكر. 

وأما الذين منعوها عن الزيارة فمبناهم أن قوله عليه السلام: «لعن الله زائراتِ 
القبور» خبر لا يتطرَّق إليه النسخ» وزيارةٌ عائشة فإما لكونها محرمةٌ أو لكونها مَرَّهَ 
والنهي إنما هو عن زيارة غير المحرم» والزيادة!"' فيها حتى يبلغ حَد التكرار» وأجاب 


]١[‏ بل روي عنها: قلت: كيف أقول يا رسول الله؟ قال: قولي: السلام على آهل الديار من 
المؤمنين» الحديث في «جمع الفوائد»”"' عن مسلم والنسائي. 
[1] كما يدل عليه صيغة المبالغة فيما ورد من قوله: رّوّاراتٍِ القبور7". 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: «وأبو صالح هذا: هو مولى أم هانئ بنت أبي طالب» واسمه باذان» 
ويقال: باذام أيضاً». 

() «جمع الفوائد» (5111) وهو في «(صحيح مسلم» برقم (417/5) وفي «سنن السنائي» برقم 
)۷( 

.)١9ا/5‎ ۰۱٥۷۰٩ ۱٥۷ ٤( أخرجه ابن ماجه‎ )۳( 


0ك 


بعضهم بن ذلك كان اجتهاداً منهاء لا يتمشى الاستدلالٌ بفعلها لكونه غيرٌ مستندٍ إلى 
حجة ودليل» وأنت تعلم ما في تلك الوجوه من الخلل. 

أما قولهم: إنها كانت محرمة له ذ فمن المعلوم أنها لم تكن محرمة لكل من ذُفِنَ 
خذاك ولع يكن قر عيد الرجمن في موظيع.خال. وأما النهي عن التكرار دون أصل 
الزيارة فإما ترجيح" "أ من غير مرجُح» أو رجوع إلى ما كُنَا ذهبنا إليه من أن نفس الزيارة 
ليس فيها شيء من الكراهةء وإنما الكراهة عارضة لها من خارج» فحيث وُحَِدَّتٍ الكراهةٌ 
من خارج كُرِمَت الزيارةٌ» وحيث لم تُوجَدْ لم نُكْرّهء فكانت الزيارةٌ جائزةً الأصل. 

وأما قول من قال: «إن ذلك كان اجتهاداً منها من غير أن يستند إلى حجة 
ودليل» فحطيطٌ لشأن الأصحاب رضي الله عنهم عن مراتبهم» لا سيما عائشة أفقه 
النساءء بل وأفضل في التفقه من أكثر الرجال» فكيف يُظَنٌّ بها أنها ارتكبت ذلك دون 
استنادٍ إلى حجة وبرهان؟ إذ لو سُلَّم هذا لارتفع الأمان من سائر الأصحاب مع أن 
القدوة بهم في تلك المسالك» ودون التقفي بهم مفاورٌ وَعْرِ ومهالك» مع أن مسألة 
زيارة القبور ليست مما يَنْدَرٌ وقوعها حتى يُظَنَّ أنها لم تعلم جوارّها عن حرمتها. 

ومن تشبّث بكون هذا خبراً لم يأتِ بمقنع؛ أنه وان كان عبرا لفظأ لكنه إنشاء 
معنى» وكثير من الأوامر والنواهي نت بصورة الإخبار لفوائد مختلفة ونكت بليغة 
مؤتلفة مع جواز النسخ عليهاء وليس بفرق بين الأوامر التي في صورة الإخبار» والتي 
في صورة الإنشاء بجواز النسخ على الثاني دون الأولء مع أن الإخبار لو سُلَّم لفظاً 
ومعنى لم يضرٌ؛ لأن الإخبار عن شيء هو موقوف وجوداً وعدماً على وجود غيره 


لكاو ند E‏ 


0ك 


وعدي لبس جم افيش ال عدر و مدل الا و ا دد 
عليه» بل الإخبار إنما تَمّهَ موقوف على وجود المتوقف عليه؛ وإذا كان كذلك فاعلم 
أن الإخبار عن وجود اللعن عليهن فإنما ذلك لارتكابهن منكراً شرعيّاء فلما ارتفع 
النهي» ورَخصٌ الشرع في فعله لم يبق منهي منهيًا عنه حتى يلزم اللعن بفعله» والتخلف عن 
ذلك لا يسمّى كذباً حتى يلزم المحال الذي بنى المستَّدِلٌ عليه استحالة النسخ. 

وأما اتخاذ المساجد عليها قَلِمَا فيه من الشَّبّْهِ باليهود في اتخاذهم مساج على 
قبور أنبياتهم وكبرائهم» ولما فيه من تعظيم الميتء وَشْبّهِ بعبدة الأصنام لو كان القبر 
في جانب القبلة. وكراهة كونه في جانب القبلة أكثرٌ من كراهة كونه يمينا أو يسار 
وإن كان خلف المصلي فهو أخف كراهةٌ من كل ذلك» لكن لا يخلو عن كراهة هة 
وأما بعد ما طُمِس القبرٌ فلم يب له علامة ولا أثر أو كان تحت قم أو كان نه 
وبينه حائل فلا كراهة حينئذ'''. 


: فإن أهل المتون صرّحوا بكراهة الصلاة في المقبرة» قال ابن عابدين”"2: واختّلِف في علته» فقيل‎ ]١1[ 
لأن فيها عظامَ الموتى وصديدّهم» وهو نجس» وفيه نظرء وقيل: لأن أصل عبادة الأصنام‎ 
الخاد قبور الصالحين مساجد» وقيل : لأنه تَسّبّةٌ باليهودء وعليه مشى في «الخانية»؛ ولا بأس في‎ 
الصلاة ة فيها إذا كان فيها موضع أَعِدّ للصلاة وليس فيه قبر ولا نجاسة ولا قبلته إلى قبر» انتهى.‎ 


والمسألة خلافية بين الأئمة جدَّاء فاختلفوا في فساد الصلاة والإباحة والكراهة» واختلفوا في 
المقبرة المنبوشة وغير المنبوشة» واختلفوا في مقابر المسلمين والكفرة» والبسط في «الأوجز)7". 


)١(‏ في «البذل» ( 2208/٠‏ وأما من اتخذ في جوار صالح لقصد التبرك لا للتعظيم ولا 
للتوجه إليه فلا يدخل في هذا الوعيد» وقال جماعة بالكراهة مطلقاً. 

.)78٠5 /١( «رد المحتار»‎ )۲( 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 55-057 0). 


أبَوَات الصََاكد ۱۱۹ 
(9؟1) بَابُ مَا جَاءَ فى النَّوْمِ فى الْمَسْجِدٍ 


g20 


٣‏ - حَدَّكََا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلانء تا عبد اراق ٿا مَعْمَىٌ عن الزّهْرِيٌ» 
عَنْ سَالِم» عن ابْنِ عْمَرَقَالَ: كْنَانَتَامُ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله(" ئي في المَسجدِ 


5 ت و 
e 2 2‏ 


وأما اتخاذ السرّج عليها" فمع ما فيه من إسراف ماله المنهيّ عنه بقوله تعالى: 
آذه ده ء 22 


#ولا ند ر نرا * إذَألسَينَ نوا حون لين 4 [الإسراء: 55 ۲۷]: سمه باليهود 
فإنہم كانوا يُسْرِجُونَ المصابيح على قبور كبرائهم» وتعظيمٌ للقبور» واشتغالٌ با لا یعنیه 
إن اعتقد أن أصحاب القبور ليس لم خلجة في ذلك» ولا هم به منتفعون» وعمل 
باعتقاده الباطل وزعوه الكاذب إن كان ته ما ظنَّه بعص الجهلة أنهم وقتّ غلقٍ الباب 
من خارج» وكذلك في غير البناء إذا تخلّوا يخرجون من مقابرهم» ويتحاورون ويكالمون 
فيا بينهم» ولذلك ترى هؤلاء الأغمارٌ إذا أرادوا الدخولٌ في مكان فيه قبر لكبير صَمّقوا 
بأيديهم من خارج» ليسمعوا ويعلّموا فيد خلوا في بيوتهم, أي: الأجداثء أف رأوهم نسوة» 
أو ظنوهم عراةً فَصَدَقٌ عر من قائل: # ومن صلل الله فلن كحك ل سيا € [النساء: ۸۸]. 
۴ - باب ما جاء في النوم في المسجد 


قوله: (كنا ننام على عهد رسول الله ل في المسجد ونحن شباب) هذا 


[71"]خ: 6ن V1‏ تحفة: .145٠‏ 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

(۲) في «العرف الشذي» :)235١/١(‏ السراج على الميت لإفادة الزائرين أباحه العلماء» قال 
شيخنا الكاندهلوي في هامش «البذل» :)0717/١١(‏ ويؤيده ما تقدم في «باب الدفن 
بالليل»؛ وما في «جمع الفوائد» )۲۹٠۷(‏ من السراج عند الدفن. 


۲۰ لكوم لدي 

قال ابو عِيسَى: حَدِيثُ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وقد رَخْصَ قوم مِنْ اهل العلم في الوم في الْمَسْجِدٍ. قال ابْنْ عَبّابين: 
لا يتَخِدهُمَبًاوَمَقًِا.وَقَوْم ِن أل الْعِلْم دحب إِلَى قول ان عَبّاي. 
ما استدل به من جواز النوم في المسجدء والأولى''' التحرزٌ عن مثل ذلك إلا إذا 
اضطر إليه» كما فعله بعض أصحاب النبى بي بعده من بناء الصفة فى المسجد لمثل 
هذه الحوائج» وأما قول عبد الله بن عمر هذا فإنما كان لضرورة له؛ إذ لم يكن له 
مبيت» مع فيهم من قلة كَل ما يوجب التلوتٌ لقلة أطعمتهم وكثرة جهدهم» كيف 
a‏ 0 لوقت وام 
سر ايض لصم الس يي وه مبيتاً ومقيلاً؛ 
يصدق دونه» وعلى هذا فلا فرق بين القولىء""'. 

والحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذي إنما هو الرخصة في 


]١1[‏ فقدعَدٌ صاحب «الدر المختار»”'' فيما يُكْرَهُ في المسجد: النومَ لغير المعتكف. 

[؟] إلا أنعامة شراح الحديث ونقلةٍ المذاهب كالحافظين: ابن حجر" والعينيٌ وغيرهمء ذكروا 
في المسألة قولين: الإباحة والكراهة» والثالث: الإباحة لمن لم يكن له مبيت» فالظاهر أن 
الفرق بين القولين حقيقي» وإن يمكن تأويل قول ابن عباس إلى ما أَوّله الشيخ. 


)١(‏ في نسخة: «وذهب قوم من أهل العلم». 
(۲) «رد المحتار» (۲/ 0 57). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰٥۳‏ 075) و«عمدة القاري) (۳/ 577). 


أبوّاتالصلد ۱۲۱ 
٠۲‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الْمَيْع وَالشَّرَاءِ وَإِْمَادٍ الصَّالَةٍ 
وَالمَّعْرِفِي الْمَسْجِدٍ 


E a‏ لليث٬‏ عن ابن عَجَلانَ» عَنْ عَمْرِوبْنِ شعَيب» عَنْ 


ارين 8 عت عق OR‏ تو كذ * قافن التعاريى ادر 
ذلك إذا كان ااا آم فى شروو راا اف می آر مشا فان كما يقير اله قر 

5 5 2 و 5 ع‎ 7 ٠. e 
عليه السلام: (إنما هذه اا ا اراس اص ري وقوله:‎ 
«(ونحن شباب» هذا تنصيص منه على أوَلويّة الإجازة للشيوخ» لما أن الشباب بمثل‎ 
ذلك الاحتراز أولى من الشيوخ.‎ 


-٤‏ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد 


أما النهي عن البيع1'؟ والشراء فقد رخحصوا فيهما للمعتكف إذا لم بُحضر 
المتاعَ؛ لما فيه من الضرورة له» وأما لغيره فلا ضرورة» وكذلك لا حاجة إلى إحضار 
السلعة أيضاًء مع أن في إحضارها إضراراً للمصلين واشتغالاً لهم إن كان شيئاً من 
هذا القبيل» مع أن المسجد غيرٌ موضوع لمثل هذاء واستعمال الشيء فيما لم يوضع 
له لا يكون إلا عند ضرورة. 
0 كيو عل ا الأرورا "بودي عروبالك اخواذ ار 
تكثر المراجعة» كمساومة ثوب وسلعة تَقَدَّمَتْ رؤيتهماء وكذلك حكى الطحاوي”'' عن الحنفية 
الجوارٌ إذا لم َعَم امسج ويغلب عليه كالسوق» وفي عامة فروع الحنفية الكراهة» وهو المذهب. 


[؟5؟"]د: ١/4‏ ٠ين:هالاءجه:‏ ۹ حم: ۲/ 7»,. تحفة: ٩7‏ ۸۷. 
)١(‏ «أوجز المسالك)» (۳/ الام 01/9). 
(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» -77٠ /٤(‏ إنشاد الشعر في المساجد). 


۱۲۲ الكوكب دري 
عن الْبَيْع وَالشَرَاء"“ فيه وَأنْ يَتَحَلَّقَ الاس يَوْمَ الْجْمْعَةِ قَبْلَ الصلاة. 
وَفي الاب عَنْ بُرَيَْةَ وَجَابرٍ یں 


قال الرحيض کیک قتوارلهثى کرو العاس خرية عدن وَعدرُو 


ابن م ب ا ل ع ال و 0 
ا نك أخمَدَ وَإِسْحَاقَ» وَدَكْرَ غَيْرَهُمَا: حه ڍيثِ عمرو بن 


شح E‏ وقد سَيِعٌ Se‏ ای اهت رر 


وأما إنشاد الصَالّة فالمنهي عنه رفعٌ الصوت بذلك؛ إذ فيه الإضرار» دون غيره» 
وفيه سوء تأديب نسبة إلى المسجدء وقد يعد فيه رفعٌ الصوت بالذكر قبيحاً فكيف 
بدا من شد ضالعه؟. 


وإنشاد الشعر المذموم مذموم دون الغير المذمو م؛ لما روي من وضع المنير 
لل اا يا را لصون 


قوله: (أن يتحلق الناس يوم الجمعة قبل الصلاة) هذا إشارة إلى جوازه 
بَعْدَ الصلاة!؟)» وقد بسطه في الحاشية. 


)١(‏ فى نسخة: «الاشتراء». 

ا و الم هة داقن عد 

(۳) فقد أخرج أبو داود في «سننه» (0015) عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله كل 
يضع لحسّان منبرا في المسجد فيقوم عليه يهجو مَنْ قال في رسول الله بيا 

(5) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۲/ :)۱۸١‏ أما التحلق يوم الجمعة في المسجد قبل 
الصلاة فحمل النهي عنه الجمهور على الكراهة» وذلك لأنه ربما قطع الصفوف مع كونهم 
مأمورين بالتبكير يوم الجمعة والتراص في الصفوف الأول فالأول. 

.)۷۳ /١( انظر: «سنن الترمذي مع حاشية السهارنفوري»‎ )٥( 


ع س م ادي من 
0 الا عير َ عبد اللّه: وَذْكْرَ عَنْ يَحْيّى بُن سَعِيدِ أنه كُقَالٌ: ديت کرو 
ا ي ا 1 

زف كرواقوة يخ أكل ات ت وَالشَّرَاءَ في الْمَسْجِدِ > وَبه يَقُولُ 
op‏ ل سه د د ب 
وَالشََّاءِ في الْمَسْجِدٍ. وقد رُوِيَ عَن النَّبِىَ 5ه في غَيّرٍ حَدٍ دِيث يثِ رُخْصَةٌ في 
ِدْمَادٍ المَّعْرِفِي الْمَسْجِدِ 


- 


وقوله: (عن عمرو بن یپ عن اسك عن جده) هذا مخالف لسائر 
ما يرد من هذا القبيل'". فإن الأخذ في غير ذلك الإسناد يكون لكل من أبيه» وأما 
هاهنا فإنما يأخذ عمرو عن أبيه شعيب» وشعيب عن جَدّه عبد الله لا عن جد عمرو 
الذي هو باشیپ سی يكون جا لعمرو» وهذا مما ينبي أن حفط فقد رث فيه 
الأقدام» وأما إذا أرادوا رواية عمرو بن شعيب عن أبيه شعيب عن جد عمرو الذي 
]١1[‏ يعني الروايات التي تروى بأسانيد عن أبيه عن جده يكون فيها الضميران للراوي الأول» 
فتكون رواية كل منهما عن أبيه» ويكون المراد من الجد جد الابن لا جد الأب بخلاف سند 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» ففيه يكون ضمير أبيه لعمرو ويراد به شعیب» لکن ضمير 
جده لا يكون لعمروء بل يكون لشعيبء ويكون المراد منه عبد الله بن عمرو بن العاص لا 
جد عمرو الذي هو محمد. 


)١(‏ في نسخة: «واهي»» هكذا وقع في أصل الكروخي بياء» كذا في هامش (م). 


١‏ الكو الزن 
(5؟1) بَابُ مَا جَاءَ في الْمَسْجِدٍ الَّذِي أَسّسَ عَلَى التَفْوَى 


۳ - حَدَّكَنَا فََيْب نا حَاتِمُ 0 ا أن أ يَحهَى» 


aE‏ 1 ري قَالٌ: ری ل مز تي خذر و مِنْ 
الَذِي 


ني عَمْرِو بن عَوْففٍ في الْمَسْجِدٍ | حي كلى ١‏ فَقَالَ الْخْدْرِيٌُ: 


2 
ع 


0- - باب ما جاء في المسجد الذي 72 سس على التقوى 


a BR 4 000 
8 


لا يخفى اتفاقهم!'! على أن آية: مسجد سس عل اَلتَقَوَى من ايوم احق أن 
تقوم فيد فيه رجال حورت أن ؛؟ طَهروا 4 [التوبة: ]٠٠۸‏ إنما نزلت في مسجد قباء 
وأهله» كما يُعْلَّمُ من تفسير ذلك في التفاسير» وقد ورد مثل ذلك في الرواية الثانية 
أيضاًء ولا يبعد أن يقال: إن حَفَاءَ مثل تلك الواقعة على مثل هؤلاء بعيد» فلا معنى 
لامترائهم في ذلك؟ ار ا ا و على ر ا 
أشن على التقرى؛ كيف وقد سه الى ك بيده الشريغة؟ فالامتراء إنما كان في 
شركة المسجد النبوي لمسجد قباء في وصف التأسيس على التقوىء فأثبته أحدهما؛ 


]١[‏ قال ابن العربي"': لا خلاف أنهم آهل قباءء والأمر مشهور جدًا صحيح منقول عن جماعة لا 
يصون عَدَّا فهو أولى من العمل بحديث يرويه أنيس بن ابي يحبى؛ عن أبيه؛ عن ابي سعيد 
الخدري» ورواة ما قلنا أولى منه» وقد روى البخاري في: باب هجرة النبي كللة: اش 
النبي بيا المسجد الذي أسس على التقوى» وفضل مسجد رسول الله ية أعظم من هذاء انتهى. 

1 أي: على أصول الموجهِينَ وأما على أصول المحدثين فتقدم في كلام ابن العربي: أن رواة 
من قال: إنه مسجد قباء أولى وأكثر. 


] م 4" ء ن: 1۹۷ تحفة: ° ). 
(۱) «عارضة الأحوذي» 7١/9‏ 1). 
(۲) «صحيح البخاري» .)۳۹۰٩(‏ 


م د ١"‏ 
POP‏ وقال الكقة كو عقية نجاية كاتا وقول الله له 
قي َلك َعَالَ: ١«هْوَهَدًا‏ يعي مَسْجِدَه وَفي ذَلِكَ لا 


و 


ك 
ڪئد ني أي بخ الأنلئ قتا کی به بای وا ادل ا ۲ ا 
os‏ 

ل ا ل ا لد د 


َو 
دك 


1 


- ميدن مير ال نضَيا تار “ وگن من أسْحَاٍ ال ل يدف عن 
النَبتَ ئ قال: «الصَّلَا فی مَسْجِدٍ قَبَاءِ عم قار 


6 
کے E E‏ م ق 


e 


لما رأى في المسجد النبوي مثلّ ما كان في مسجد قباءً بل فوقه» ونفاه الآخر لِما فَهِمَ 

شأنَ نزول الآية لمسجد قباء خاصة» وبذلك يرتفع الاختلاف بين الروايات» فمعنى 

قوله عليه السلام: هو مسجدي!!! هذا» ليس هو الحصرء كما هو متبادرٌ اللفظ» بل 

تشبريكه ەمح جاه هذا ها 

[] كما رواه الترمذي في «التفسير»'» وأما لفظه فى حديث الباب: «هو هذا» وقوله: «يعنى 
مسجده) تفسير من الراوي. 


. 0٥ تحفة:‎ 151١١ جه:‎ ]"۲ ١ [ 
.)۳۰۹۹( حديث‎ )۱( 


07 انکور ادر 


قَالّ: یی ابو خييك خقق ریک و كثرف لاسر بن ظهَيْرِ 
یا يح غَيْرَهَدَا الْحَدِيشْه ولا تعر نيه بيك إلى الاق كثر 
الْحَمِيدٍ بن جعقرء ا زياد مین 

وممنعات تاجادى ااا 

” - حَدَكَنَا اْأنُصَارِيٌ تا ا عق تا مالك ح وَثََا فيك عَنْ مالك 
عَنْ ري بن راج وَعْبَيْدِ الله بن بي عبد الله لأعَنَ عن ابي عبد الله الع 
عن ابي هُرَيْرَة أنَّ رَسُولٌ الله يي كَالَ: ١صَلاةٌ‏ في مَسْجِدِي ل 2 
انیا سا N‏ الْحَرَاءً). 


كال ا ی وَل يڏ کر قتي في حَدِيئهِ اعَنْ عََيدِ الله» ونما در 
«عَنْ رَيْدِ بْنِ رَيَاح» عَنْ أبي عَبْدِ الله الأعَ0. 

َالَ: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

N EE‏ لمان وقد روي عن ایی خر مخ غير 
وَجُو عن التي 44 

وني اباب عَنْ عَلِيّ» TT‏ يد وجبیر بن مظعي وَعَبْدٍ الله 
ابن الزُبَيِّ وَابْنِ عْمَنَ زاي در 

1" حَدَكَنا ابْنُ يي عْمَنٌ ئا سيان بن عْيَيْئَهَ عَنْ عَبّدِ الْمَلِكِ بن عْمَيُِ 


[°]خ: .م 2©6, ن: 844" جه: 5 5٠‏ ك2 تحفة: ۱۳1€ . 
[5"] خ: 1184 م: ۷ جه: 0)١‏ تحفة: 21۷۹ . 

)١(‏ فى نسخة: «مدنى». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «عن أبي هريرة». 


وات الصلد“ ۱۲۷ 
عَنْ قَرَعََه عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ قال: قال ر سول الله 45: «لا سد الرّحَالُ 1 
يا ٿة مَسَاجِدَ: ارم وَمَسجِدِي هَذَاء ا 

قوله: (لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: مسجد الحرام؛ ومسجدي 
هذاء ومسجد الأقصى) اعلم أن في مسألة شَّدٌ الرحال إلى الأمكنة الشاسعة والديار 
النازحة("' خلافاً بين الأئمة» فمنهم - ومنهم النووي والقاري - من حم الحديتٌ على أن 
النهي منه عليه السلام إنا صدر لشفقته على أمته؛ فإنه لو سافر أحد من مسجد محلته إلى 
مسجد مصر بعيدٍ يلاقي في سفره مشاقٌ وتكاليفه وليس له في ذلك المسجد الذي ذهب 
إليه كثير أجر حتى ينجبر بتيْله ما ناله» ولذلك لم يذكر فيها مسجد قباء؛ لن الصلاة فيها 
ليست إلا كعمرة» وثواب العمرة'!! حاصل بجلوسه في مسجده يذكر الله إلى الطلوع» 
وكذلك مزيد الأجر في مسجد الجامع ليس إلا بكثرة الجماعة» لا يوصف في نفس المسجد. 


]١1[‏ قلت: بل ثواب الحج أيضاء ففي «(جمع الفوافن9؟ برواية: «الكبير» بلين» عن أبي أمامة 
رفعه: «من صلى صلاة الصبح في جماعة» ثم ثبت حتى يُسَبِّحَ سُبْحَةَ الضحى كان له كأجر 
حاحّ ومعتمر تامًّا له حجته وعمرته). وعن أبي أمامة أيضاً عند أبي داود' '' رفعه: «(من خرج 
من بيته متطهرا“ إلى صلاة مكتوبة فأجره كأجر الحاجٌّ المحرم» ومن خرج إلى تسبيح 
الضحى لا ينصبه إلا إياه فأجره كأجر المعتمر)» الحديث. 


)١(‏ في «القاموس» (ص: 777): نزح نزحاً ونزوحاً: بعد. 

(۲) «جمع الفوائد» (۲۲۲۰) وانظر: «المعجم الكبير» ١59/119‏ ح711) وقال الهيثمي في 
المجمم» AE ١‏ )مايقل اما ال ف الأخوص بن ر 8 الجا 
ورد تخد تحماس SE TE‏ 

(۳) «سئن أبى داود» (/00). 

ارق ا اه روهقم قدو لسر نيما العا 


0ك 


وأما إذا سافر إلى مسجد من هذه الثلاثة التي َكَرَت ففي أجرها انجبار لما ناله 
في سفره من مكروهات ربما تبعثه على فوات ما يجب عليه وارتكاب ماهو منهي عنه» 
والمستثنى على هذا التقدير إنما هو المسجدء ومع هذا فلو سافر إلى مسجد أو مزارا١!‏ 
أو مكان لا يأثم» ولو نذر الصلاة في مسجد ثم لم يسافر إليه» وصلى في مسجد آخر» 
أجزأته عن نذره. وأما إذا نذر الصلاة في شيء من تلك المساجدء فالأولى له أن يصلي 
فيما يُعَيّنه وإن كان تجز ئ" 'عنه الصلاةٌ في غيره أيضاً. 


وقال الآخرون_ومنهم المولى ولي الله -: إنما معنى الحديث هو النهي على 
التحريم» فعلى هذا يُسْتدتّى منه ما استثناه الشارعٌ بقوله» مثل الحج» والجهاد» وطلب 
العلم وَلْقِي أخيه المسلم» ونحو ذلك» والباقي يبقى على عموم النهي» وعلى هذا 
القول فلا تجوز زيارة""مقابرَء ولا نظارة!؟! أماكن بقصد مستقل إليها من بعد السفرء 
إذ هو المراد ب١شدٌ‏ الرحال»» إذ هو كناية عن السفر» لكونه سبباً له في غالب أحوال 


3] موضع الزيارة» كما في «لسان العرب»” وغيره» والمرادٌ المقبرة. 

[ ففي «المراقي)”'": وألغينا تعيين الزمان والمكان» فتجزئه صلاة ركعتين بمصر مثلاء وقد 
كان نذر أداءهما بمكة أو المسجد النبوي» لآن الصحة باعتبار القربة لا المكان؛ لأن الصلاة 
اطي ادا يجري اندرا 101/5 e‏ 

[۳] وجزم الشيخ بذلك في «حجة اا۳ 

آقال المج : النظاره بالف معن ال ٠‏ لر اة بعك الفقهاء اهر 


.)۳۳١/٤( «لسان العرب»‎ )١( 
.)۲١۳ «مراقي الفلاح» (ص:‎ )۲( 
.)٠١ /۲( انظر: «حجة الله البالغة»‎ )۳( 
.)5 57 «القاموس المحيط) (ص:‎ )5( 


أبوّاتالصلد ۱۲۹ 


(8؟19) باب ما جَاءَ ذ في الْمَشي إلى اا 


محمد ي بد 


1"- حَدَّنَا محمد عَبْدِالْمَلِكِ بْنٍ ا 
انل عن رق عن أبي سل عَنْ أَبِي هْرَيْرَة َالَ: کل سول الله ل 


«إِذًا 56 ت الصَّلَاةٌ فلا تأثُوهًا وَأ تَمْعَوْنَه وَلڪن امْنُوهَا ا . 


الناس في أسفارهم» والمعنى الأخير هو الأولى''' بالبيان في زماننا الذي شاع فيه 
الشرك» وذاعت البدعات» وقوله عليه السلام: «ألا فزوروها» ليس وجوباًء وإنما هو 
رخصة أو استحباب» وهذا بحسب هذا المعنى الأخير تحريم» وإذا تَرَدَدَ فعلٌ بين 
كونه مباحاً وحراماء أو بين كونه مستحبًا ومحرماً؛ فالغلبة للتحريم 


٨۸‏ - باب ما جاء ذ في المشي إلى المسجد 


قوله: (ولكن ائتوها وأنتم تمشون) هذا كان شاملاً لتوسيع الخُطى 
فأخرجه أيضاً بقوله: (وعليكم السكينة) فَعْلِمَ أن كل ما ه و يخالف السكينة 


]1١[‏ قلت: لكن لا يدخل فيه النهيٌ عن زيارة القبر الأطهرء لا عند المولى ولي الله» ولا عند 
غيره من جمهور الأمة؛ ففي شر حي «الموطأً»: «المصفى» واال ها بس زيار قر كله 
بعد فراغ الحج باتفاق أهل العلم» انتهى. قلت: وكذا حكى الإجماعَ عليه النوويٌٍ وابنُ 
الهمام وغيرهماء وذهب بعضهم إلى الوجوب» كيف وقد ورد في ذلك الروايات القولية 
الكثيرة التي بُسطَّت في «الأوجز)”'2» فيكون داخلا فيما استثناه الشارع بقوله» ولو شئت = 


۷1خ e1‏ ۲ د ٠هلادين: A‏ جه: هل/الاء تحفة: ۱0۲۸4 . 


.)۳۳۹ /۱( «المسوّى» و«المصفی»‎ )١( 
.)٤١٤-٤٥۳ /۲( انظر: «أوجز المسالك»‎ )۲( 


۳۰ لكوم لدي 
غلك اة n HÊ AE a‏ 


في الاب عَنْ أبي تاد واي بي گغپء ا ميد سَعِيدِ» وَرَيْدِ بْنِ ٿابتِ٬‏ 
وجابرء لين 


قا ا : اَل آهل الْعلْم في الْسَمِْ إلى التب قيلي ا 


فهو الذي نى عنه» وهذا لما يجب عليه من أدب المسجد» وهذا مخالف لهء ولأنه لما 
خرج من البيت يريد الصلاةً كِب في الصلاة» فهو مأجورء ولا يأتي بشيء مما يناي 
هيئةً الصلاة إلا ويقل به نصيبّه من الأجرء مع ما في ذلك من خوف السقوط المستلزم 
فواتٌ الجماعة رأساء بُو" النفس التي لا يكاد يقدر به على تصحيح التكبير والثناء 
إلى غير ذلك من المفاسد. 

ولفظ الحديث يدل على النهي مطلقاً» وما ذكره الترمذي من أقوال العلماء 
الذين حَصّصوا من ذلك الإطلاق أحوالاً فإن) يبنى قوهُم على ما ورد في فضل 
التكبيرة من الأخبار» فجوّزوا لإحراز ذلك الفضل شيئاً من ذلك إحرازاً لكلتي 
الفضيلتين» وكأنهم رأوا أن مايعروه من النقصان في ذلك ينجبر بإدارك فضيلة 
التكبيرة الأولى» بل يفضل له بعد ذلك شيء كثير من الأجر. والإمام''' من الذين 


= التفصيل فارجع إلى الل واوا 

[] آي: الانتفاخ. 

[] والمراد سراج الأمة أبو حنيفة النعمان» كما جزم به في «الإرشاد الرضي». 

)١(‏ اختلف العلماء فيما يؤديه المسبوق بعد فراغ الإمام هل هو أول صلاته أو آخر صلاته على 


أقوال أربعة» انظر: «معارف السنن» (۳/ ۳۳۸) و«بذل المجهود) (۳/ 5 57). 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ ١‏ 067-628). 


ر 5-55 e O‏ چ سد >7 3 

رَأى الْوِسْرَاعَ إِذَا حاف فَوْتَ التَّكْبِيرَةٍ الأولى حَتَّى ذْكِرَ عَنْ بَعْضهم أَنَّهُ گانَ 
يت 0 الل لط نح ل واو كد ا لاسي اتورسسيية ا 55 
يرول إلى الصَّلاق وَمِنْهُمْ مَنْ كر الإِسْرَاعَ وَاخْتَارَ أن يَمْشِيَ عَلَى نود 
ا 5 بو 4 ور Es va a‏ ا 2 ت 0 8 ع 
وَوَقَاِ وَبِهِ يَقُول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ وَقالا: الْعَمَلْ عَلَى حَدِيثِ أبِي هْرَيْرَةَ وتال 


ت 
۰ 


ا 8 ل E‏ 
الكتروو ارت احير لحرن 3ل رات ان ge‏ 
و عت لهب زظ كاد I‏ دشل 


- 9 


و 5 7 8 17 55 ٤‏ ت ۳ 1 i‏ 5 
الرُهرىٌ» سعيد بن اسه عن اس هرد ة» عَن النبئ ٤ي‏ بحَدِيث7) 
0 506 ء 
اهن سا عن ات هَرَيْرَةٌ بم اد 
وت من ع ع اس 2ه دس فعة ‏ وا E Oe‏ 
هَكُذًا قال عبد الرَرَاقِ عَنْ سَعِيدِ بن الْمُسَيِّبٍ عَنْ أبي هْرَيْرَة”". وَهَذَا 
أ ر + کک 0 وه 1 
مع كن ف وريد بن ور 


ج 
عر اا حتت 
2 


۹ - حرثتا ابن ۴ ا سفَيانء عن الزُهْرىٌ a‏ ى 


س هه سه 


0 13 
ez 2‏ ےچ ےل ا E‏ 
1 لمسَيبء عن أبي هِرَيرَة عن | نبي ي نُحوه. 


منعوا السعيّ والحرولة» وذلك لدوران الفعل بين النهي والفضلء فلو دار الفعل بين 
الأمر والنهي لكان الأخذ بالنهي هو الأولى» فكيف به؟! وليس بجنبه أمر صريح» 
وإنما هو مطلق بيان الفضلء فالواجب عليه إدراك هذا الفضل على وجه خال عن 
المحظور الشرعي» لا بارتكاب المنهي عنه» ومع ذلك فلو فعل يثاب ثواباً كاملاً وإن 
ایت معه كراهة أيضاً. 

[ ]م ن تحفة: 111700. 


)١(‏ في نسخة: انحو حديث). 


(0) زاد في بعض النسخ: «عن النبي». 


۳۲ لكوم لدي 
(9؟1) بَابُ ما جَاءَ فى الْقُعُودٍ فى الْمَسْجِدٍ وَانْتَظار الصلاو“ 
مِنَ اله ۰ ر 
ع ايه ينعن gE‏ واو 


#لمد مكار ازور واد الاي ا مَعْمَنٌ عَنْ هَمَام بْنِ 
فقي كن أب خززية قال قال رثول انموي" بل ادنك ني سلاود 
دام يَنْعَظِرُمَ ولا کال الاڪ يِڪ تُصَلَّي عَلَى أَحَدٍ كُمْ مَا دام في الْمَسْجِدِ 
| هم اغفِرْلَهُ الا TE‏ 2ك يهنا 
العدقها NR‏ ضار٥‏ 


باب ما جا القمروش البسجه وافطا لاان النضل 


قوله: (لا يزال أحدكم في صلاة ما دام ينتظرها)“ وبهذا استنبطوا أن لا 
يفعل ما ينافي أمرّ الصلاة من فَرْقَعةٍ الأصابع» والضحك. والقهقهة» ولّمّا كان بذلك لا 
يَعْلَمُ حكم من دام في المسجد وليس ينتظر الصلاة» وإنما تله فيه لغير ذلك من ذكر 
أو تلاوة قرآنٍ أو نحوه؛ بين بقوله: (لا تزال الملائكة تصلي على أحدكم ما 
دام في المسجد: اللّهُّمَ اغفرله»ا اهما یف را امات في 


قوله: «ما لم بحدِث » المول فر ن لسوت ری إت امرض او وكين 


[ ۰ م د: ن تحفة: 16۷۲ . 

() في بعض النسخ: «لانتظار الصلاة). 

(۲) فى نسخة: «فقال له). 

() الصوت الخارج من الدبرء إن كان بلا صوت فهو الفساءء وإن كان بالصوت فهو الضراط: 
واختلفوا هل يجوز إخراج الريح في المسجد؟ والبسط في «الأوجز) (۳/ 3771). 

(6) قال العراقي: المراد بكونه فى صلاة أنه يجري له أجر المصلى لا أنه فى صلاة حقيقية» 
«قوت المغتذي» /1١(‏ 0185 ا ا 


ارات الصََاكد ۱۳۳ 


بر و 


و ت 000 4 و جر 3 م ء 8 
بو كب - عل يما افى هريرة حريت حسن صح 
5 


الحدث بمعنى: ترك حالة وشروع حالة أخرى؟ كما أنه كان قاعداً فقام» أو اضطجع» 
أو ذهب ينح" أو مثل ذلك» فإن كان الأول فهو حق لا ريب فيه» وإن كان الثاني فما 
باله حرم بذلك الحدث الذي لابد له منه من هذا الفضل العظيم والحظ الجسيم؟ دفعه 
او قري لابق اسا أو ضراط»». يعني أن المراد بالحدث هاهنا هذا لِتَأَذّي الملائكة 
بذلكء فَعْلِمَ أنه لو أخذه الرعافٌ أو مل ذلك مما لا يتأذى به الملائكة» لا يكون هذا 
حكمه» وعلم بذلك أنه لو تكلم بكلام منتن تتأذى منه الملائكةء أو فعل شيئاً من هذا 
القبيل من الغيبة والنميمة!'! ومثلهما تركّتِ الملائكةٌ الصلاةً عليه. 


واعلم أن مذهب المحدثين جواز""" الصلاة على غير النبي بي والأنبياء - 
عليهم السلام- لما ورد في الأحاديث مثلّه» ومنعه الفقهاء؛ لما أن الصلاة حصة من 


31 قال المجد': نخم كفرح نخماًء ويحرّك وتَنَّحَمَ: دَقَمَ بشيء من صدره [أو أنفه]. 

[ هكذا في الأصلء والأوجه تقديم قوله: «من الغيبة والنميمة)» على قوله: «أو فعل شيئاً من 
هذا القبيل»» كما لا يخفى. 

1 والمسألة كثيرة الاختلاف بين العلماء: من جواز الصلاة لغير الأنبياء» ولغير النبي بََِةِ من 
سائر الأنبياء» وجواز السلام لغير الأنبياء» ومن جواز الترضي لغير الصحابة وغير ذلك 
مبسوطة في «الأوجز»'. 

.)١٠١ا/١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» ("/ 5١5‏ -518). 


۳٤‏ لكوم لدي 


۵۴ ہاب ما جَاءَ فى الصلاة على الْخُمْرَةٍ 


ا ده 


eae‏ فتيبَة"'» نا بو الاحوّص» عَنْ ماك بن ج 


الرحمة الكاملة اختصت بها الأنبياء» وليس لغيرهم أن يُدعَى بها" '» يدل على ذلك 


قوله تعالى: * أوليك عَم صلو ت من رَبَهمْ وَيَحَمَةٌ 4 [البقرة: »]٠١۷‏ وما ورد من مثل 
ows ff (7‏ 


۰ - باب ما جاء فى الصلاة على الْخُمرة 


هذا" لدفع ما يُتَوَهّم من عدم أُوْلَوِيّة ذلك؛ بناء على أن النبي ية كان في 
زمانه لم تفرش المساجد» وكان أكثرٌ صلاتهم على الأرض. 


[1] تقاصر عنه فهمي الناقصٌء كيف نَم التقريبٌ؟ بل مقتضى الآية التعميم» نعم لو كان محلّها 
قوله تعالى: 9 نامضلو لكي # الآية [الأحزاب: 107]» لكان أوجة؛ لما 
فيها من إطلاق الصلاة عليه يي وأصرح منه في الاستدلال قوله عز اسمه: « لَاجَجمَلُوا 
دكا الرسُول ينُم € الآية [النور: 77]» والمسألة خلافية شهيرة بُسِطَتْ في «الأوجز»» 
ومسلك الإمام أنها تجوز تبعاًء ولا تجوز استقلالاً وبه قال مالك والشافعي» خلافاً لأحمدء 
كما بط في «الأوجز». 


[] ما أفاده الشيخ لا غبار عليه لكن الأوجه عندي أن عامة المحدثين يبوّبون بذلك لما فيه من = 


[1"] جه: ٠١٠‏ حم: /١‏ 27777 تحفة: 5116. 

)١(‏ فى نسخة: «قتيبة بن سعيد). 

OVD las CEES 

() الخمرة: سجادة صغيرة» تعمل من سعف النخل» وترمل بالخيوطء وقال العراقى: اختلف 
في حقيقة الخمرة واشنقاقهاء انظر: «قوت المختذي» ٠ .)۱۸١ /١(‏ 


وات الصلد ۳° 


عِكْرِمَةَ» عن ابن عباس قَالَ: گان رَسُولُ الله يل يُصَلَى عَلَى الْحُمْر. 
0 و و 
وف اباب عَنْ 1 حَبِيبَة وَاْنِ عْمَنَ وام سَلَمَة"” وَحَافْمَة وَمَيْمُونَةَ وم 
٤ 9 2‏ و o‏ ت عرق ف اه 7 32 ا 
E‏ ف 3 ۶ اخ ال ا ر 9 
ل أبُوعِيسَى: حَدِیث ابن عَبّایں حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. 


و 


000000 مكاق: قد كيك ت عن التي كلل 


0 


ك 


ا TTT‏ ماقم 
بو عِيسَى! ": والخمرَة هوّ حصير صغير. 


= خلاف السلف» قال ابن رسلان: لاخلاف بين العلماء -كما قال ابن بطال- في جواز الصلاة 
عليهاء إلا ما روي عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يؤتى بالتراب» فيضع على الخمرة فيسجد 
e (9‏ : ِ : ۶ 
عليه » وروي عن عروة أنه كان يكره السجود على غير الأرض. 


)١(‏ قال الشوكاني ف في «نيل الأوطار» (۲/ ٠١‏ 2 والحديث يدل على أنه لا بأس بالصلاة على 
السجادة سواء كانت من الخرق أو الخوص أو غير ذلك» وسواء كانث صغيرة على القول 
بأنها لا تسمى خمرة إلا إذا كانت صغيرة» أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما تقدم من 
صلاته 4 على الحصير والبساط والفروة. 

ST TE 

(۳) قوله: «قال أبو عيسى إلخ» سقطت هذه العبارة من نسخة. 

(4) وهذا منبه على جهة المبالغة في الخشوع» انظر: «شرح صحيح البخاري» لابن بطال (۲/ .)٤١‏ 


a‏ انکر الدري 


(۱۳) بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الْحَصِير 


عر ا کے چ و 


6 د جد ددا تصير نصر بن ن علي ا عِيسَى بْنُ يُوْس» عَن اْأَعْمشء عَنْ 
وى التاق عق چا كل ی ا ااا لی غلى خصير. 


ونی الاب عن أي وَالْمُغِيرَة ن شخب 


١ 


و 5 ا أ 5 - 2 م ر 8 


0 
سَّ 


َال على دا جفةأترأخل ايلم | 
اللا على ا ا 


5 
لدأ د 


َوْما مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ احْتَارُوا 


2 
0 


١‏ - باب ما جاء فى الصلاة على الحصير“ 


هذا اک من الخمرة أو هو مطلق» والغرض! !من ذلك كله أن الأمر واسع» 
وإن كانت الصلاة على الأرض أولى للتذلل فيه. 


[1] وما أفاده الشيخ ظاهرء وبمثله بوب البخاري في «صحيحه)» قال الحافظ": النكتة في 
ترجمة الباب الإشارة إلى ما رواه ابن أبي شيبة وغيره من طريق شريح بن هانى: أنه 0 
عائشة: أكان النبي بيا يصاء ي على الحصير» والله تعالى يقول: لوحملا جم لفن حَصِيرًا 
ا : ۸[ فقالت: n‏ 


شاد وود 


[ ]م ات جه: 0301٠١79‏ تحفة: 59/7. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو سفيان اسمه طلحة بن نافع». 

)١(‏ قال العلامة البنوري في «معارف السنن» (۳/ 50 7): الفرق بين الخمرة والحصير لغة أن الخمرة 
ما كان سداه فقط من خوص النخل» والحصير ما يكون سداه ولحمته معاً منهاء كذا قال الشيخ. 

مم «فتح الباري» (۱/ .)51١‏ 


أبوّا تالالد ۱۳۷ 
۳١‏ باب ما جَاءَ فى الصَّلَاةٍ عَلَى البْسُط 


مرا ع a‏ تھ ف و e o‏ 
۴ - حَدَّئَنَا هناد نا كم عن شب عن أبى الاج الطبَعن قال: 
شاه ا ا 1 E‏ جيف E‏ ينا 0 عد م رن 


؟ - باب ما جاء فى الصلاة على البُسُّط 


اعلم أن كل الأئمة سوى مالكِ جَوّز الصلاة على كل شيء طاهر يمكن 
السجودٌ عليه» وأما مالك فلم يجوز" "إلا على ما هو من جنس الأرضء كالحصيرء 
فلا تجوز" الصلاةٌ غلى الجلود والصوف ومكل ذلك. 

ثم اعلم أن من قاعدة المحدثين أنهم لا يَحمِلون المقيِّدَ على المطلق فيما 
ورد بلفظين» كالحصيره فإنه ورد هاهنا بلفظ «البساط)» وفى الرواية الثانية بلفظ 


]١1[‏ المشهور عنه الكراهة» كما قال ابن رشد”"» وسيأتي في كلام ابن العربي مفصلًا. 

1 أي: تُكْرَ قال ابن العربي“: في الحديث جواز الصلاة على حائل دون الأرض إذا كان 
منهاء فإن لم يكن منها كالصوفء أو كان منها فدخلته صناعة [أخرجته عن بابه] كالكتان: 
فأما ثياب الصوف والشعر فكرهها بعضهم» وأجازها بعضهم» وقد كره مالك الصلاةً على 
ثياب الكتان والقطن» وأجازه ابن مسلمة» وإنما كرهه من جهة الترفه» انتهى. ثم بسط دلائل 
الجواز من صلاته < على الثياب. 


[3”]اخ: 5179 م: ۰ جه: ۷۲١‏ تحفة: 1597. 
)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

6 يطفن اف «إن كان). 

(۳) انظر: «بداية المجتهد» .)١١۸ /١(‏ 

(5) «عارضة الأحوذي» .)١١١/۲(‏ 


۳۸ لكوم لدي 


يَقُولُ لخ لي صَغير: ١يَا‏ أبَا عُمَيْرِمَا فَعَلَ الُكيْرا 9 قَالَ: وَنْضِحَ ساط لنَا 
اه 


وف المَاب عن ابن کاس 


«الحصير»» وهاهنا وإن كان التعدد في الواقعة أيضاً محتملاً لكنهم لا يبالون بذلك 
في الواقعة الواحدة أيضاًء فهم يستنبطون بذلك حكم المطلق كما استنبطوا من 
مقيّده حكم المقيد. حاصله أن واقعة صلاة التبي 6 في بيت آم سليم ظاهرها 
الوحدة» وإن كان يمكن التعدد أيضاء لكنه لما بينه الراوي مرة بلفظ «البساط»)» وهو 
عام» ومرة بلفظ «الحصير)» وهو خاص؛ عَلِمَ بذلك مسألتان. 
فر (يا آبا قمر ها قل القع ف ولال عل أن حرا صد المدينة 
ليست كحرمة صيد مكةء وإلا لما ساغ أخذ طيره» واحتمالٌ1'' أنه كان أخذ من خارج 
غيرٌ مفيدِ؛ لأنه لما دخل به في الحرم صار حكمُه حكمَ صيد الحرم في حرمة التعرض 
واا لوه ا غر قبل داك 
]١[‏ هذا توجيه للحديث من جانب الشافعية؛ إذ أوّلوه بأن الصيد كان من خارج الحرم» وأنت 
خبير بأنه يحتاج إلى الإثبات» ولو سُلُّم فإذا دخل في الحرم صار من صيده» وعموم صيد 
الحرم يتناوله» كما قالوا في مكة. 


[ عطف على قوله: «حرمة التعرض» أي: حكمه حكم صيد الحرم في إرساله» وهو وجوب 
الأرسال لو كان مأغرذا من الحل. قان قيل: إن وجروب الإرسال مد عند الحتفية أيضا 
بكونه في يده الجارحة» ولم يثبت؛ لاحتمال كونه في القفس! فيجاب بأن كونه في القفس 
أمر زائد يحتاج إلى الإثبات» بل الظاهر من قولهم: «یلعب به» أن يكون ممسكا بیده» كما هو 
مقتضى اللعب مشاهد في الصبيان. 


)١(‏ «النغير» تصغير النغر» وهو طائر يشبه العصفورء أحمر المنقار» «النهاية» (87/5)», وهو 
البلبل عند أهل المدينة» كذا فى «اللسان» (۷/ .)۸١‏ 


وات الصلد ۱۳۹ 


تل على لا ار قل الم م خاب ی ل نا 
بَعْدَهُمُ: م يَرَوَا بالصلاة عَلَى الْبِسَاطٍ وا 0 اه 
باشخا واس أي الا يَزِيدُ بن حمَيدِ. 
)۳۳( بَابُ مَا جَاءَ في الصلاة في الجيظانِ 
2 ام 4 ا اا س 
محمود بن وچو لْحَسَنُ بن 


۳ - باب ما جاء فى الصلاة فى الحيطان 


اوسا و تمصو O‏ 


0 أن مسألة يذل الماهية كلت فيه لأخبائ , وزلك ف ا وأصله أن 


1 ويؤيده ما في «جمع الفوائد»”'2: عن ابن عمر: سئل عن الحيطان تُلقَى فيها العذرات» فقال: 
إذا سُقِيَتْ مراراً فصلوا فيهاء يرفعه إلى النبي يَكِِ. للقزويني”" بعنعنة ابن إسحاق» انتهى. 
و 
وقال ابن عابدين”*: ونظيره في الشرع: النطفة نجسة» وتصير علقة وهي نجسة؛ وتصير = 


[ ۴ شرح السنة: ۲/ 2575 تحفة: 11777 

)١(‏ «الطنفسة»: البساط الذي له أطراف رقيقة» وجمعه طنافس» «النهاية» (۳/ »)١5٠‏ وفسرها 
في «اللسان» بنمرقة فوق الرحل. 

(۲) «جمع الفوائد» .)١١95(‏ 

(۳) «سنن ابن ماجه) .)۷٤٤(‏ 

(5) «رد المحتار» /١(‏ 5 07). 


6 کرک الذي 


و و ره ع 1ه جاه ا صر 2 5 م اہ ۱> 
جعقرء عن أبي الزْبَيِْ عن أبي | لطفيل» عَنْ معَاذِ بن جَبّلٍ: أنْ التي جد کان 
بج 286 2 1 : كك 2 7 لاد 2 

سحب الصلاةً فى الحيطان'"2, قال ابو دَاوَدَ: يَعنِى البَسَاتِينَ. 


تبدّلَ المادة والصورة كلتيهم| مؤثر في ذلك» لا تبدل الصورة فقط. كا تومه بعضهم؛ إذ 
لو كان كذلك لكان خبز العجين المخلوط بالبول طاهراًء ولم يقل به أحد. وأفتى ذلك 
المتوهم بأن اختلاط النجس بالطاهر» يوجب طهارته؛ لتبدل الماهية» واستدل على هذا 
بها أفتى محمد من طهارة «طين بُخارّى»» مع أن مذهبه" "أ نجاسة روث الفرس وأخثاء 
البقر إلى غير ذلك» وظن أن ذلك الحكم بطهارته إن) هو لأجل اختلاطه بالطاهرء وهو 
الطين» ول يَعْلَمْ أن حكم طهارة هذا الطين إنما هو لعموم البلوى» فاشتبه عليه الفرق 
بين الخلط حتى لم تيس بأحدهما حتى يتميز عن الآخرء وبين انقلاب الماهية وتبدّها» 
مع أن بينهم) بنا" لا يدركه قياس» والمجوز للاستعمال المزبل لنجاسته هو هذا لا ذاك. 


= ا کی سير شي ا عدي ددسي كيار ا 
العين تستتبع زوال الوصفي المرتب عليهاء انتهى. 

[ قال ابن الهمام'" بحثاً: حتى رجع محمد آخراً إلى أنه لا يمنع الروث وإن فحش لما دخل 
الري مع الخليفة» ورآى بلوى الناس من امتلاء الطرق والخانات بهاء وقاس المشايخ على 
قوله هذا طين بخارىء انتهى. 

لقان البو برت ورور روف كاسما كرا وال واک اا 
والفصل بين الأرضَيّنِ. 


)١(‏ قال العراقي: استحبابه 145 الصلاة في الحيطان يحتمل معاني: أحدها: قصد الخلوة عن الناس فيهاء 
الثاني: قصد حلول البركة في ثارها ببركة الصلاة» فإنها جالبة للرزق» الثالث: أن هذا من كرامة 
المزور أن يصلي في مكانه» الرابع: أنها تحية كل منزل نزله أو توديعه» «قوت المغتذي» /١(‏ ۱۸۸). 

(۲) «فتح القدير» (1/ 5 .)75١‏ 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١٠١89‏ 


وات الاد ۱٤۱‏ 


ا 


ال اپو عِيسَى: حَدِيتُ مُعَاذٍ حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر وغوه 


yy a 


وعیره. وا و ر سیه مد ين لم بن تدرس» وا اا . 
کار ی بن وَاثْلَة. 


(134) باب ما جَاءَ في سترَة a‏ 


2206 عي كا 0 قُتَيْبَةٌ وَعَنَّادُ قلاا PEE‏ عن سشماك د بن حَرْب» 


عَنْ مُوسّى بْنِ ل ع ا قال: 2 الله :ذا وضع 0 


"8 


بين يديه فل مُوكَرَة اَل" ليل وَلَا يَُالِي مَنْ مَرَمِن وَرَاءِ دل » 


وني الاب عَنْ أبِي هُرَد e O Ne‏ 
Ges‏ م 


معد »أي جُحَيْفَةَ EE‏ 

ولا يذهب عليك أن اعتبار عموم البلوى إنما يكون في فصل مجتهد فيه» كما 
أن محمدا حين شاهد تعسرَ آهل بلده وزمانه عن احتراز ذلك الطين أفتى نما ذهب 
إل مالك رن كاف افا اذهب إل رلم المراة رلك أن الناس ين اروا 
أمراً وتعاملوا به» حكم بجوازه وإن كان حراماً بالنص أو غيره. 
[77265] م:5994.د: 19 جه: 4€ تحفة: 001 . 
(1) السترة بضم السين: ما يسثر به» والمراد يها هاهنا: عكازة أوعصا أوعنزة ونحوهاء وهي للمصل في 


الصحراء مندوبة ول يقل بوجو ما الأئمة الأربعة» انتهى ختصراً من «(معارف السنن» (۳/ .)701١‏ 
(۲) هو العود الذي يستند إليه راكب الرحل» «قوت المغتذي» (۱/ ۱۸۹). 


(۳) في نسخة: «فليصلي». 
(4) في نسخة: «وراء ذلك» بإسقاط «من». 


(5) زاد في بعض النسخ: «الجهني». 


4۲ کرک الذي 
وَالْعَمَلُ عَلّى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ وَكَالُوا: 2 ا EE‏ 
(۳) باب ما جَاء في گرَاهِية الْمْرُو اي 


e‏ 0 امع تا مَلِكُ بی نيس عَنْ ابي النضْرِ) 
E‏ أ رنه نن حال الْجهيي زل إلى أبِي جمَن كنا ما 
eS o‏ + ق 
سول الله ا: يعم الْمَارجينَ يدي ا a‏ 
قال أَبُو المَضْرِ: ادر قال عي 


8 2 ار اتيز جتن اا ی ر 


E‏ من E‏ يمر بين يَدَيْه). 


ه١٠‏ - باب ما جاء فى كراهية المرور بين يدي المصلى 


قوله: (لكان أن يقف أربعين خير له) وأنت تعلم ماذا في وقوف أربعين من 
الجوع» والعطشء ونزول الأمطارء والرياح الهوج"""ء وبرد الليل» وشمس النهارء 
وهلاك الأهل والعيال إلى غير ذلك» فهذا كله يكون سهلاً له نظراً إلى ما في المرور 


]١[‏ قال المجد“ : المٌؤجاء: الريح تقلع البيوت» جمعه هُوج. 


351”]خ: م د 4 0 جه: 2450 تحفة: ۱۱۸۸€. 

)١(‏ في نسخة: «الممر» مصحح عليه. 

(1) في بعض النسخ: «إسحاق بن موسى الأنصاري». 

ا مر e E‏ 
لي 7 ب ا e‏ 

() «القاموس المحيط) (ص: .)5١0‏ 


أبَوَات الْصََاكد ٤۳‏ 
o‏ 6م م ي 6م 0 00 
يوم ( ا بَعِينَ شهرًاا ا 3" 


a 2 530‏ 5 ؟ وه ص قداو اجر يق a,‏ سو حي داج ث 
وي اباب عَن ایی مید الخذريه وی ريرق وائن شمن َب اله 


- و - واه ت e‏ 4 9 


4 و 


َد روي ڪن الل بل أنه تا :لن يق أُحَدُكُمْ يا ةَ عام خَيْرٌ لَه 
1 1ك a‏ َهُوَيُصَلُوِ (. 
وَالْعَمَلُ عَلَيْ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء N ET‏ 
وَل E‏ لِك بطع صلا التَجْل7”. 
e‏ 


باد حدكنا محمد دن عبد عَبْدٍ الْمَلِكِ بْن أبِي المَّوَارِبِء ا يريد 0 
رنھ کا معي کن اليه عن بيد الله بن عبر لهذ ليق عن از 


بين يدي المصلي من الإثم والعذاب. وقد عَلمَ من الرواية الأخرى أنها أربعون سنة. 


7- باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء 


. 0۸ 5 د الاءن: 0 جه: /ا45.» تحفة:‎ ٠: م:‎ ۷ TY] 

)١(‏ في نسخة: «أو سنة» بدل «أو أربعين سنة». 

(۲) في هامش «بذل المجهود» (۳/ :)٠٥۷‏ اختلفوا في تحدیده» فقيل: إذا مر بينه وبين 
سجوده» وقيل: بقدر ثلاثة أذرع» وقيل: بقدر رمية حجرء ولم يذكر في الحديث السترة» 
فقيل: المطلق محمول على المقيد» يعني إذا صلى إلى سترة» «ابن رسلان». 

() زاد في ب بعض النسخ : «واسم أبي النضر سالم مولى عمر بن عبيد الله المديني». 


٤‏ الكوكّب الذي 
عاي قال 4 :گت ر e e‏ 


ت 


لما كان اشتهر بينهم قطع الصلاة من الحمار والكلب والمرأة لِمَا ورد في 
ا ا 
لم ير القطع بشيء من هذه الثلاثة» فكان إثبات القطع بأحد هذه الثلاثة إثبات القطع 
بكل منهاء وإثبات عدم القطع بكل منهاء إنما يثبت خصيائات] انل" ا 
ا بعرو العمار الذي جر جد اكلا ة كافياً في إثبات ما عقد الباب 
علي ولك يظين اتطباق الذليا على ما ابعال ج عليه 


قوله: (فمرّتُ بين أيديهم) أي: داخلّ سترة الإمام”» إذ لو كان خارجّها لم 
يثبت استدلالٌ ابن عباس على مرامه» ومع ذلك فإن اللفظ آب إلا عن مروره بین 


1 أي: من الجمهورء وإلا فالتفريق ثابت عن الإمام أحمد» كما سيأتي في كلام الترمذي 
أيضا» وحكاه عن إسحاق أيضاء وأما غيرهما من جمهور الفقهاء ء فلا قائل بالفصل منهم» 
فالآئمة الثلاثة والجمهور قالوا: بأن الصلاة لا تبطل بمرور شيء من هذه الثلاثة ولا غيرهاء 
والظاهرية قالوا: يقطعها مرورٌ واحد من الثلاثة المذكورة» والبسط في «الأوجز)(2. 

1 هكذا في الأصلء والظاهر فيه سقوط من الناسخ» والصواب: عدم القطع. 

1 اختلفث مَهَرَةٌ الحديث في صلاته ياء هذه: هل كانت فيها السترة أم لا؟! وإلى الأول ظاهرٌ 
ميل البخاري؛ إذ بوب عليه: «(سترة الإمام سترة لمن خلفه)» وحققه العيني في شرحه لهذا 
المحل» وهو محمل كلام الشيخ» وذهب البيهقي "إلى الثاني؛ إذْبَوبَ عليه: «من صلى إلى 
غير سترة)» وبه جزم الشافعي كما حكاه الحافظ» والبسط في «الفتح» و«العيني». 


.)7581 078٠ /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 


(؟) «السنن الکبری» (؟/ ۲۷۳). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۱ء »)٥۷۲‏ «عمدة القاري» ۹/7 و" / الاه). 


فق ا اب خخ غا و کل ی ایی ای غ 

گال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عَبّایں حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

RA‏ عند كت َه الم ِن آضحاب اللي 4# وَمَْ يَعْدَهُمْ 
مِنَ التَّابعِينَ» قَاُوا: لا يَقْطَمُ الصّلَاءَ شَيْءٌ. وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ وَالشَافِعِي. 


-ه 
ع 


۷ - باب ما جَاءَ أنه لا يَقْطَمْ السلا إلا الْكُلْبٌ وَالْحِمَارُ وَالْمَرْاة 


ل و > هبيه ده لت 
E | 1 500‏ مَنِيع؛ تا هشیم» اس متصور بن ادان 


َنب ند بي لال عن عند الله ن الات قال مَمِعْت أَبَادريَقُولُ: قال 
سول الله : «إِذّا صلی ال جُلْ وَلَيْسَ بَيْنَ يَدَيْهِ كَآخِرَةٍ الَحْلٍ م 

اليش َع صَلَائ ته الْكلْبُ الْأَْوَدُ وَالْمَره َالْجِمَارُ NT‏ 

بال السود مِنَ الْأَحْمَرِ وَمِنَ الْأَبْيضِ؟ فَقَالَ: يا ابْنَ أَخِي! اي ا 5 


السترة وبينهم؛ لأنهم لما كانوا خلف النبي يَلِِدِه والسترة كانت أمامه» فالمرور أمام 
السترة يستدعي بُعْدَها عنهم جدَاء مع أن لفظ «بين أيديهم» مشعرة بقربها عنهم» 
وكذلك يدل عليه أن راكبها كان يريد الشمول في جماعة الصلاة» وهذا يقتضي 
إرسالّها قريباً من الصف للاستعجال لثلا تفوت الركعة. 

[ - باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة] 


قوله: (الكلب الأسود والمرأة والحمار) أما القطع فقطمٌ خشوع الصلاة 
N :نءالء”:ديه٠ [TA]‏ جه: 407. تحفة: ۱۱۹۳۹٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «يونس بن عبيد). 


0 کرک الذي 
سول الله 4 قََالَ: «الْكَلْبُ ا EY‏ 


وَفي الْبَاب عَنْ أبِي سعيد» و الْغِمَارِيٌ وَأَبِي هريره 6 وديس 


- 
- 
34 


eS 7‏ ا 
وَالْكُلْتَ الا شلك قال ١‏ عد خمدُ: الذي لا أشك فيه أئ الكلب الود يَف 


س مھ سے 


لكاو ی 2 . قال إِسْحَاقٌ: لا يَقْطَعْهَا شَئْءٌ 


الفرار إذا تحرك المصليء أو ركع» وسجد؛ أما في سائر الكلاب فليس كذلك؛ فإنها 
تتوحش وتتنفر بقليل تحرَّكِ مع ما ورد فيه من قوله عليه السلام: «الكلب الأسود 
شيطان»'» ولذلك حرم بعضهم صيد السود من الكلاب. وأما الحمار فَلِمّا فيه من 
الحمق الباعث له على مصادمة المصلي وغيره من المزاحمة. وحال المرأة ظاهرة. 

قوله: (وفي نفسي من الحمار والمرأة شيء) هذا الترد د عرض له لما 
ورد من حديث مرور حمار ابن عباس المذكور أمام الصف» ولم يأمرهم النبي كَل 


]1١[‏ وفي «البذل»: حمله بعضهم على ظاهره.» وقال: إن الشيطان يتصور بصورة الكلاب. 
وقيل: بل هو أشد ضرراً من غيره فَسُّمّي شيطانء انتهى. 

[1] ولذا اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في قطع الصلاة بهماء بخلاف الكلب الأسود. ففي 
«الشرح الكبير»7©: إن لم يكن سترة فمر بين يديه الكلبٌ الأسودٌ البهيم -وهو الذي ليس = 


)١(‏ في نسخة: «والحكم بن عمرو). 
(۲) «بذل المجهود) (۳/ 55). 
() انظر: «المغني مع الشرح الکبیر» .)٦۳١ »٦۲۹/۱(‏ 


أيوَات الاد ١7‏ 
(۳۸) بَابَ ما جَاءَ في الضلاة ة في ات الاد 


اك سا نس ُتَيبَة"» ٿا اللَّيْتُ عَنْ حِمَامٍ -هو اين ا 
بين عن شمن قن أب ا ری وشرل الله كله شی قر ْب أ 
بإعادة الصلاة» ولما ورد من حديث عائشة: «كان النبي ب يصلي وأنا معترضة 
بينه وبين القبلة كاعتراض الجنازة)". فهاتان الصورتان لما ورد فيها ما يخالف 
الحديث المذكور هاهناء عَلِمَ أن المراد بالقطع قطمٌ صفة الصلاة لا ذاتهاء وأما 
الكلب فلما لم يرد في عدم قطعه رواية بقي على حاله!'! المفهوم من حديث 
القطع؛ إذ لا مخالف له. 


8 - باب ما جاء فى الصلاة فى الثوب الواحد 


= في لونه شيء سوى السواد- بطلت صلانّه بغير خلاف في المذهب» وفي المرأة والحمار 
e‏ 


خضو في اس یت ف الهم ارق لأسيما وقد ورد الايقطم الضادة 
ش )° 
شيء 


لے 64 م: Ù A‏ جه: 59 23٠١‏ تحفة: 17€ ۱0 . 
)١(‏ في نسخة: «قتيبة بن سعيد). 

(۲) في نسخة: «(عن هشام بن عروة). 

() أخرجه البخاري في «(صحیحه» »)۳۸٤(‏ ومسلم في (صحيحه) (017). 
(:) «أوجز المسالك» (۳/ ۲۸۲۰۲۸۱). 

(0) أخرجه أبو داود في «سننه» (۷۱۹). 


4۸ لكوم لدي 


ِ وف الاب عَنْ اي هْرَيْرَك وجار وَسَلَمَة بن الا کوج ولي وَعَمْرِوبْنِ 
اساسا وبي سعد وَكْسَا» ران »فهك وَأ کان عار نن 
E 2‏ کک 


552 


EE‏ عن رأف للم من أضشتاب الي ل و 
e‏ لا باس بالضلاة في الكَوْب الْوَاحدِ. .وق 


ال بَعْصُ أَهْلٍ الْعلْم: يُصَلَي الرَجُلُ في نَوْبَيْن. 


قوله: (قالوا: لا بأس بالصلاة في ثوب واحدء وقد قال بعض أهل العلم: 
يصلى الرجل فى ثوبين) هذان لا خلاف بينهماء ولا حاجة إلى إثبات الخلاف بينهماء 
وإنما نقل الترمذي ما نقل من كل منهما'' أ والحاصل من النظر إلى مجموع القولين 
إثباث الفضل في الثوبين» والجواز في ثوب واحدء إلا إذا لم يكن له ثوبان» وما تقل 


[1] فقد حكي الخلاف في ذلك في السلف» كما روي عن ابن مسعود وابن عمر وغيرهماء وقال 
بعضهم -كما أفاده الشيخ أيضاً-: إن الخلاف فيهم لم يكن في الجوازء فقد روي عن ابن 
مسعود المنع ولو كان الثوبٌ أوسعَ من السماء» مع أنه روي عنه بنفسه أن الصلاة ة في الثوبين 
أزكى: كما بسط في «الأو جز" فَعُلِمَ أن المنع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الأؤلى. 


)١(‏ قال العراقي: كيف الجمع بينه وبين نهيه عن اشتمال الصماء؟ والجواب: أن النهي ورد عن 
اشتمال مخصوصء فيحمل اشتماله المطلق على غير مورد النهى» وقد فسّر اشتماله هذا بأنه 
كان مخالفاً بين طرفيه» وهو مخالف لاشتمال الصماء. «قوت المغتذي» (۱/ 145-198). 

(۲) في نسخة: (أسد) مصحح عليه. 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (”/ 7 .)١٠١‏ 


وات الصاد ۱۹ 
(۳۹) بَابُ ما جَاءَ فى ابُتِدَاءِ القِبْلَة 


6" - حَدَّدَنَا هَنَادَه ٿا وكِيعٌ» عَنْ إِسْرَائِيلَه عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عن البَرَاءِ 
6 ت 01 2 م ل 1 ب “لاا 2 7“ 2 ا ا 
ابن عَازِبٍ قال: لما قَدِمَ وَسُول الله 5 المَدِيئَةَ صَلَى نحو بَيتِ المَقدِس 


من المتقدمين من أنه صلى في ثوب واحد فعلى!!! أنه لم يكن له» أو لبيان الجواز. 
9 - باب ما جاء فى ابتداء القبلة!"! 

أي: في المدينة» أو يقال: هذا مبني على ما قال بعضهم: من أنه عليه السلام كان 

يصلي من بدء الأمر بحيث يستقبل نحو بيت المقدس والبيت كليهماء والمقام الذي 


[11]أي: فمحمول على آنه لم يكن له غيره» أو محمول على بيان الجواز» قلت: أو للمسامحة في 
النوافل كما في «المرقاة». 
1[ قال ابن العربى”': اختلفوا فى أمر القبلة اختلافاً كثيرء فقيل: أذن الله لنبيه بي أن يصلى 


2 د 4 


[إلى] أي قبلة شاء» بقوله تعالى: # وله المَشْرِقُ وَاَلْكْربُ 4 [البقرة: »]١١5‏ فاستقبل الناس بيت 
المقدس حرصاً على اتباع اليهود له. ثم تمادى اليهود في عَيّهم» فأحب النبي بيا أن يصرف 
إلى الكعبة» فصرف بقوله: فول وجهكت سَطر ألْمَسْجِر الْحَرَامِ € [البقرة:5 .]١5‏ وقيل: 
صلى جبرئيل بالنبي كَل أوّلَ صلاة صلاها الظهرٌ إلى الكعبة مع بيت المقدس» فلما هاجر 
صلى إلى بيت المقدسء ثم حول إلى الكعبة كما أحبء انتهى. 

قله اول ضلاة اها الظين لآرآ]قائت عد باب الكنية كا تظطادرت عليه الرواياق: 
والمصلى عفد باب الكعية لا يمك أن ينرجه البهما مع كما لا يخفى: قتصوير توجة القباقين 
معاً لا يمكن إلا على المحل الذي أفاده الشيخ» بل على الصلاة عند الركن اليماني» وفي = 


.١189 5 عم 8:0 جه: ١٠١٠و حم: 55/5“ تحفة:‎ E 
.)٦۳۹ /۲( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۱( 
.)١١۹۰۱۳۸/۲( (؟) «عارضة الأحوذي)‎ 


6 كرك الذي 


نت 
ا 


E‏ وگن رَسُولُ الله 85 يحب أن يوج ّى الكعْبَ 


مر ا کے 


ار الله تَعالَى: مذ رى تقب وه في الما ملوك قله رها 
فول وجُهدت سَظرٌ أُلْمَسَجِرٍ أَلْحَرَاو 4 [البقرة: »]١٤٤‏ وجه ا الك وگن 


كان پصلے کا ی الجر وال ر کن امائ قلنا آئے المد غل ر چو نخر بيت 
2 عي 

المقدس» وترك استقبال القبلة» ثم أُمِرَ باستقبال القبلة بقوله تعالى: * فول وجهكت 

سَظرَ ألْمَمْحِرِأَلْحَرَاوٍ 4 وعلى هذا فالنسخ لا يكون إلا مرة» والقائل بذلك هو ابن 


= «الأوجز»: اختلفت في صلاته يكل بمكة» فقال قوم: م يزل يستقبل الكعبة بمكة» فلم| قدم 
المدينة استقبل بيت المقدس» ثم يحّ. وقال قوم: يصلي بمكة إلى بيت المقدس محضاً 
وعن ابن عباس: كانت قبلته بمكة بيت المقدس» لكنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قاله 
القسطلاني» ورجّحه الحافظان: ابن حجر والعيني”"» لثلا يتكرر النسخ. 
وقال الجصاص“: لم يختلف المسلمون أنه يك كان يصلي بمكة إلى بيت المقدس» وبعد 
الهجرة بمدة من الزمان» واختلفوا هل كان توجهه عليه السلام إلى بيت المقدس فرضاً لا 
يجوز غيره» أو كان مخيّراً في ذلك؟ وبالأول قال ابن عباس» وبالثاني قال الربيع بن أنس. 
وقال ابن العربي: نسخ الله القبلة ونكاح المتعة ولحوم الحمر الأهلية مرتين» انتهى ما في 
«الأوجز»» قال ابن العربي: ولا أحفظ رابعاًء وقال أبو العباس الغرفي7": رابعها الوضوء 
مما مست النار» كذا في «القوت». 


)١(‏ فى نسخة: «فوّجّه نحو الكعبة). 

(؟) «أوجز المسالك» .)١197/5(‏ 

(۳) انظر: «إرشاد الساري» (۲/ ) وافتح الباري» »)4٦ /١(‏ و«عمدة القاري» (۳/ ٤‏ ۳۷). 

.)1١ 7 /١( «أحكام القرآن»‎ )٤( 

(5) وفي الأصل: بيا 

() انظر: «العارضة» (۲/ .)١79‏ 

(۷) كذا في «نفع قوت المغتذي» (ص: )”١‏ وفي «قوت المغتذي» (4۷/1): «الغرافي»» 
وفي «العمدة» (۲۲۹/۱۲) : العوفي بالعين» ثم الواوء ثم الفاء. 


أيوَات الصلد ۱۱ 


بعت كيف تضلى وجل او على تنوين ار ركوع في 
اه ِتَحْوَبَيْتِ الْمَفْدسسء فَقَالَ: هُوَهَهْهَدُأنَهُصَلَى مَعَ صَمُولِ الله ل 
هقد جه إلى لَكَعْبَةء قَالَ: فَانْحَرَهُوا شئ 


فو ا E‏ 
قل الع حَدِيتٌ الْبَرَاءِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. EET‏ 
التّوْرِيُ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ. 


عباس» وإنما قال ذلك لئلا يلزم تكرارٌ النسخ» والأصح أن استقباله في مكة إنما كان 
إلى البيت لاغيرء ثم نِسِخَّتْ لما هاجر النبي كَل إلى المدينة» والتوقي عن تكرار النسخ 
إنما هو إذا لم يثبت» وهاهنا ليس كذلك» فالمعنى: هذا باب ابتداء قبلة البيت الحرام 
بعد نسخه» وبهذا مناسبة الحديث للباب الوارد هو فيه ظاهرة» أو يقال: هذا باب فى بيان 
ابتداء التوجه إلى القبلة التي هي قبلتنا بعده اء سواء كان قبل النسخ أو بعده. 

في ثاني يوم» ولم يكن التحويل في صلاة العصرء (قال: فانحرفوا وهم ركوع) لا 
يثبت بذلك النسخ بخبر واحد؛ إذ الملاك إنما هو وقوع العلم القطعي اليقيني» وهاهنا 
كذلك» لما كانوا تيقنوا بالتحويل» وكانوا منتظرين لأدنى مخبر بذلك» فكيف وأخبرهم 
صحابي!١!!‏ ولعله بلغ أعلى درجات العدالة» مع أنه لايضرنا لولم يكن أيضاً كذلك. 
]١[‏ المشهور أنه عباد بن بشرء وقيل غير ذلك» كما في شروح البخاري9) 

)١(‏ زاد في نسخة: «العصر). 


(۲) فى نسخة: «وقد رواه». 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ .)٩۷‏ 


0۲ لكوم لدي 


4 


ابی عْمَرَ قَالَ: كَانُوا رُكُوعًا في صَلَاةٍ الصّبْح. 


ثم لا يُتَوهّم بذلك جوازٌ التعليم والتعلم في الصلاةء مع أن الفقهاء عدّوه من 
مفسدات الصلاة» وقَرّعوا عليه مسائل» ووجه ذلك أنهم إنما عدّوا من المفسدات 
التعليمَ الذي يطاوعه المصلي ويأخذ به بفور تعليم آخرء وأما إذا نظر فيه بعد تعليمه» 
واستمد برأيه وعلمه أو بفهمه» ثم عمل به بعد ذلك لا يكون مفسداًء وهاهنا كذلك. 
ولا يخفى عليك أن فيه قيداً آخر لم يُذْكَرْه وهو أن لا يكون المعلّم خارجاً عن صلاة 
المصلي بأن يكونا خلف آخرء أو يكون أحدهما خلف الآخرء فإن لم يكن بينهما 
شركة فيها فسدت الصلاة وإلا لاء وعلى هذا يُحْمَلُ ما ورد في الروايات من التعليم 
والتعلم» وكثير في الروايات كما يظهر لمن تتبع. 

وعلِمَ بهذه الاستدارة التي وقعت منهم» ولم يأمرهم النبي بلا بإعادة الصلاة: 
أن المتحري إذا صلى بعص صلاته لغير القبلة» ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
كهيئته» وليس عليه إعادة الصلاة؛ إذ كانوا في أول صلاتهم إلى غير القبلة لما قَدّمنا 
أن التحويل لم يكن في هذه الصلاة. 

(قال: كانوا ركوعاً في صلاة الصبح) هذه وقعة أخرى وقعت لمن سواه 
أحدهما أصحاب مسجد قباء» وثانيهما أصحاب مسجد آخر» أي: أصحاب مسجد بني 
الأشهلء كانو ركوعاً في صلاة العصرء وأهل مسجد قباء استداروا في صلاة الصبح. 


[51”]خ: من N‏ تحفة: 5 1/10. 
() في بعض النسخ: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح). 


توبات تاجاء أن O‏ التشرق والتكرب e‏ 


ماس ا قتا كر فخا زول ين 
عن اي سَلَمَهَ كن أ قري قال: لال شُول اله علا ما ع التشرق 
رَالْمَغْرب قبْلَةا. 

TE‏ - حَدََّنايَحْيّى بْنُ مُوسَىء ٿا مُحَمَدُ بن أبي مَعْكَرِ مِعَْه. 


عو يت 2 0 ب م 5 ين EO‏ 
بو عِيسّی: حَدِيث ابي هرَيرَة قد وي عنه مِنْ غير وجه . 


وق تلم بض اهل الم في ابي مغر من قي جفطيه واشئه: 
يځ مَوْلَ بَنِي هَاشِم. كال ميد : لا أَرُوي عَنْهُ شَيْقَه وَكَدْ رَوَى عَنْهُ النَّاسُ. 


و 


9 


سے ت جي € 


ل تڪ oS‏ 


يث أبر 


- باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 

هذا إما لأهل المدينة فالأمر فيه ظاهرء وبين ذلك لتلا يَظَنَّ فرضية إصابة عينهاء 
بل الذي يجب عليهم إصابة جهتها كما قالته الفقهاءء فقال عليه السلام ذلك» لبيان أن 
هذه الجهة كلها قبلة لكم» يجب لكم إصابة شيء منهاء وأما إصابة عينها فليست إلا 
لمن هي بمرأى من عينه. أو المراد بذلك أن القبلة إنما هو ب بين المشرق والمغرب. 
أي: في عالّمكم هذا ليست خارجة عنه» فالواجب لكل أهل جهة أن يحاذي قبلته» 
[ ۲ ۳ ] جه: ١١١٠ء‏ تحفة: .١16١75‏ 
)١(‏ في نسخة: «من غير هذا الوجه). 


١6:‏ الكومّب الذي 


4ب خذتنا التق 34 تسر كر الْمَروَزِيُ: تا الْمُعَلّى بْنُ مَنْضُونِ تا 
عَبْدُ الله ن جَعْمرِالْمَخْرَمِيْء عن عتا بن مُحَمّدِ التي عَنْ سَعِيد 
امبر يه عَنْ أبِي هُرَيْرَ عن لني بل َالَ: ماد بَيْنَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْربٍ قِبْلَةا. 

بدا ع جغقر خرصي لمن ولد ورين قر ا 

وَقَدَ نكري عن ظر والسو يخ اب التي ل :ما د Ev Kee‏ 
وأتذري وناا A‏ ن الاب وعَلِن بن أبِي طالبه ان ا 

وَقال ابن 0 خُمو ذا جل التكرب کن بی والمشرق عن کا ف يَسَارِكَ فَمَا 
َيْتَهُمَا قله إذَا a e 0 E‏ ماد ينن انرق وام 
E‏ لأَهْلِ الَْشرقِ. واتار عبد عند اله ُن الْمُبَرَكِاليَاسْرَلِأَهْلٍ مر 


فقبلة أهل الشرق الغربٌء وقبلة أهل الغرب الشرقء وقبلة أهل الجنوب 7 

وقبلة أهل الشمال الجنوبٌ» وأنت تعلم أن التوجيه الثاني" ليس فيه كثير فائدة. 
(قال ابن عمر: إذا جعلت المغربّ عن يمينك) هذا دفع لما يُتَوَهّم من أن 

من استدبر القبلة فهو مستقبل لما بين المشرق والمغرب على مقتضى الحديث. (قال 

ااا ع اليس ا الفياقة لعل ی 

[1] وفي الحديث عدة توجيهات أر بسطت في «الأوجز»(1) 

1 بياض في الأصل» ولعل الشيخ أراد توجيه كلام ابن المبارك» لأن ظاهره مشكل؛ فإن قبلة = 


.١159951:ةفحت‎ 30١1١١ [5:5”]جه:‎ 
.)١195-1١95/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


ل م 
مح اد ان تا وکیع» AE‏ بن سید السدان» 
ع عام تن نند ال عن ند اله ن عار رین ریگ عن أ :گے 
مَعَ الي 4 في سَمَرٍ في لَيْلَةٍ مُظلِمَةء ا 
عل جال لگا سنت گرا ذلك لای ل كتر رل ايتَما ولوا معي 
وجه أَللَّه & [البقرة: .]1١5‏ 


١‏ - باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 


SEs > TT‏ إذ 

01 1 5 5 4ء ا‎ 5 5 5 5 0 ٠ 
وفيه بَعْد؛ إذ لم تكن الفريضة أسهل شيء حتى يكونوا اكتفوا فيها على الرأي» ولم‎ 
يسألوه 4 [عنها]ء مع أن نزولهم في منازل السفر لم تكن إلا بتقارب بعضهم عن‎ 
بعضء فكيف يُتَوَهّم أنهم لم يسألوا النبي ي لبعد مدى بينه وبينهم؟ أن في وقت العشاء‎ 
الآخرة سعة؛ فلا يتوهم أنهم خافوا فوت الوقت لو وقفوه على السؤال. وتثبت مسألة‎ 
وکن أن به ااه بان المزاد عع آهل المشرق‎ ١٠ د أهل المشرق المقريه ل عا يها‎ 
ليس کلهم» بل أهل بخارى وسمرقند وبلخ وغيرهم؛ فإن قبلتهم تكون بين مغرب الصيف‎ 
ومشرق الشتاء؛ لأن بلادهم في مشرق الصيف وعلى هذا يُكْشَففَ الغطاءٌ عن قوله: «واختار‎ 
E كماترني» ال الصاهرة من‎ a اليا لاحر موواياة امن‎ 
المشرق أولٌ المغارب - وهو مغرب الصيف - عن يمينه» وآخر المشارق- وهو مشرق‎ 
= الشتاء - عن يساره كان مستقبلاً للقبلة» فالمراد بأهل المشرق أهل الكوفة وخورستان‎ 


[50 "] جه: »٠١٠١‏ تحفة: 060 . 


)١(‏ والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 


1٦‏ الكوكث الذي 


گال بُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ لَيْس إِسْتاد ده بِدَاكَ لا د تَعْرِفُة إلا مِنْ حَدِيثِ 
شْعَتَ السَمَانء وََشْعَتُ بن سَعِبد بو الرّييع السََن يُصَعَفُ و 


وَكَدْدَهَبَ أَكُكرُأَهْلٍ العِلْم إِلَى هَدَاء قالوا: ذا صَلَى في | 8 ِعَيْر الْقِبْكَهِ كُمَّ 
ا َه بَعْدَ ما صلی أنه صَلَّى لِعَيْر الْقِبْلَةِ إن صَلَائَُ جَائرَةُ ويه ول 
سان المَّوْرِيٌ» وان | e‏ د وَإسْحَاق". 


أَشْعَتَ 


التحري به» وأن جهة الخائف والمعذور أين ثب: يعت قدوته وأدى فهمة وأ نهم المرادون 


: : الس 32-0 
= وفارس والعراق وما يتعلق بها" » وصورتها هكذا: 
شرق اليك کل اف 


مشرق الشتاء جنوب مغرب الشتاء 


)١(‏ فى «قوت المغتذي» :)۱۹۸/١(‏ تابعه عليه عمر بن قيس الملقب بسندل عن عاصم» 
أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنده» (ص: »)٠١١‏ والبيهقي في «سننه» (۲/ »)١١‏ قال: 
إلا أن عمر بن قيس شارك الأشعث في الضعف» بل ربما يكون أسوأ حالا منه» فلا عبرة 
حينئذ بمتابعته» وإنما ذكرته ليستفاد. 

(؟) قال أبو الطيب: وبه قال علماؤنا يعنى الحنفية فقالوا: ومن اشتبهت عليه القبلة تحرى» وإن 
أخطأ لم يعد لأنه أتى بالواجب في حقه. وهو الصلاة إلى جهة تحريه» انتهى. 

(۳) كذا فى «مرقاة المفاتيح» .)5١18/5(‏ 


(169) بَابُ مَا جَاءَ في كُرَاهية UE‏ 


5 GOS g8 


يم د كنا لتر فاك كا الْمُفْرئُ قَالّ: E‏ 
ا بن الْحُْصَيْنِ عن اني عَنِ اين عمَرَ: أن 
لدبي ل تى أن يُصَلَّى في عة موا : في الْمَوْبَلَ وَالْمَجْرَرَة وَالْمَْبرَقِ 
وقارقة الطريق؛ وق لكاب 81زدذ101 [ [ [ 11111101 


ر رم ا 0 


في قوله تعالى1'7: يسما ولوا َك َة أله © [البقرة: 1١١‏ إن مخصّصٌ بالصلاة. 


15 - باب ما جاء في كراهية ما يُصَلَى إليه وفيه 


قوله: (في المزبلة والمجزرة) لعلة النجاسة والدم» (والمقبرة) للتشبه» 
واحتمال النجاسة إن أخرجت الدابة نعش الميت» (وقارعة الطريق) السبيل 
المسلوك؛ لأنه لا يخلو أن يؤذيّ أو يؤدّىء فإن كان الأول فلعلة الإيذاء» وإن كان 
الثاني فإما أن تفسد صلاته إن صادمه شيء فسقطء أو يلزم نقصان بحضوره وخشوعه 
إن لم يصل النوبة إلى ذلك» (وفي الحمّام) لعلة النجاسة والتصاوير وانكشاف عورات 


]١[‏ واختلفوا في تفسير الآية على أقوال؛ قال ابن العربي”': قيل: نزلت في استقبال بيت المقدس 
حين عابت اليهوذ ذلك. وقيل: نزلت في شأن النجاشي. وقيل: نزلت في نافلة السفر. وهي 
كلها أقوال ضعيفة» وأصحها أنها نزلت في شأن قبلة المسجد الأقصىء انتهى. قلت: وفيه 
أقوال اکر ذكرت قن خا 


[55”]جه: ٤1‏ ۷» تحفة: 59كلا. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) (؟5/ 2157 .)١55‏ 


1۸ لكوم لدي 
وَمَعَاطِن اويل روق هر بَيْتِ اللّه. 
مرق اك 5ق 2د 


3 ساي هق اه ا ا‎ e 
ا حَدَّتَنَا علي بْنُ حجر ٿا سُوَيْدُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِينِ عَنْ رَيْدِ بن‎ 


الناس؛ فإن أعدوا موضعاً في الحمام أو المقبرة['! جازت الصلاة فيه من غير كراهة. 


(ومعاطن الا بل) لما فيه" "أ من الخبث والشرارة!"؛ مع طول الجثة التي لا 
يتحملها ابن آدم لو تعرض بشيء وهو في صلاته» فإما أن تفسد ذاتاً أو صفة» (وفوق 
ظهر بيت اللّه) لما فيه من ترك التعظيم وكذلك المسجد أي: سائر المساجد؛ فإن 
التعلي على سقوفها!؛' لا يخلو عن سوء أدب. 


]١[‏ أي: بشرط أن ليس فيه قبر ولا نجاسة» ولا قبلته إلى قبر» كما يظهر من كلام الشيخ» وذكر 
هذه القيود الفقهاءٌ» منهم ابن عابدين”") 

1 الوجه ضمير التأنيث» وللتأويل مساغ» ولعل الشيخ اختاره لما فيه من إيهام رجعه إلى 
المعاطن كما لا يخفى. 

1] قال المجر: ا تششن لقره تممه لبر ووه قدت ا و قا ار رارف وقريرت 
يا رجلء مله الراء» وهو شرير. 

[] قال ابن عابدين“: أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا في الكعبة لغير عذر؛ لقولهم 
بكراهة الصلاة فوقها. ثم رأيت القهستاني نقل عن «المفيد» كراهة الصعود على سطح 
المسجدء ويلزمه كراهة الصلاة أيضاً فوقه: انتهى. 


.ل55٠ تحفة:‎ ]٤۷[ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وفي معاطن الوبل». 

00 انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ 0547 57). وفي «التعليق | لصبيح)» (70/1") نقلا عن اشرح 
المصابيح» للتور بشتي: فلو صلى مصل في هذه المواطن وكان الموضع طاهراً جازت صلاته 
مع الكراهة لمكان النهي من غير تقييد. 

() «القاموس المحيط) .)۸١(‏ 

(5) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ 57/8). 


أيوَات الصّلاد» ١69‏ 


جَبِيرَة عَنْ دَاوْدَ بْنِ حْصَيْنِء عَنْ افي عن ابن عمَرَ عَنْ ل 
5-5 7 حو . 


9 لباب عن أبي 2 وَجَابٍِ 00 


في بد ی ج u eT‏ 


ثم في الصلاة فوق بيت الله تبارك وتعالى وكذا في جوفه ثلاثة أقوال للعلم|ء!١!:‏ 
قال الإمام بجواز الفريضة والنافلة فوق ظهر بيت الله وفي جوفه» وإن لم تخل الصلاة 
فوقها عن نوع إساءة» ومنع الشافعي كليه) في كليهماء هذا ما نسبه إليه فقهاؤن"» 
والصحيح من مذهبه الجواز فيهماء وجَوّز مالك النفل لثبوته عن النبي يدون الفرض 
[1] قال العيني”2 تحت حديث صلاته بي في الكعبة: فيه حجة على ابن جرير الطبري حيث 
قال بعدم جواز الصلاة في الكعبة» فرضاً كان أو نفلا وقال مالك: لا تصلّى فيه الفريضة ولا 
ركعتا الطواف الواجب» فإن صلى أعاد في الوقت» وعند أبي حنيفة يجوز الفرض والنفل 
فيه» وبه قال الشافعی» انتهى. 

[] منهم صاحب «الهداية)27» وصَرّح شُرَاحُه عن أصحاب الشافعي أنه يرى جواز الفرض 
والنفل معاً. 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

(؟) فى نسخة: انحوه بمعناه». 

)۳( ادق يتن الس ر ن 

(5) زاد في بعض النسخ: «قَالَ أَبُو عِيسَى: وزيد بن جبير الكوفي أثبت من هذا وأقدم وقد سمع 
من ابن عجرا 

(5) «عمدة القاري» .(V1/۳(‏ 

(5) «الهداية» /١(‏ ۹۳)» وانظر: «فتح القدير) (۲/ 50 .)1١‏ 


1۰ ماد 


ِكل وَحَدِيثُ ان تر عو ای أشي ات من عي ای ن 
محف وكيد الله يق 8 عْمَرَ الْعْمَرِيُ صَعَفَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيثِ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ ظهء 


RC FS‏ لم 


Ee 


ر 


(147) باب ما جَاءَ في الصلاة ة في مَرَابِضٍ العََم وَأَعْطَانِ ابل 


۸ - حد ا 
في مَرَأيضٍ د و صلا فى أغطان الإ 


قوله: (وحديث ابن عمر عن النبي ب أشبه وأصح من حديث الليث 
ابن سعد) أي: عدم توسط عمر رضي الله عنه» كما في رواية الليث!١.‏ 


Eb باب ما جاء في الصلاة في مرابض ض الغنم وأعطان‎ - ١5*[ 


(صلوا في مرابض الغنم» ولا تصلوا في أعطان الإبل) هذا ظاهر. على ما 
قَدَّمئا من شرارة الإبل وكبر جثته» فإنه لو بال لتدجسّ وجه المصلى بحذافيرهء ولذلك 


[ وقد عرفت أنه ضَعّف أولا حديتٌ ابن عمر أيضاًء فمراده أن الحديثين ضعيفان» وكونه من 
ماقرا هنا ضعفاًء قال الحافظ في «الدراية»”"2: الحديث رواه الترمذي وابن ماجه 
عن ابن عمرء قال الترمذي: ليس إسناده بذلك القوي» وقد روي عن ابن عمر عن عمر» = 


1[ ] جه: 548لا حم: 2401/7 تحفة: ۱٤07۷‏ . 


() في بعض النسخ: «وحديث داود عن نافع عن ابن عمر». 
(؟) «الدراية» /1١(‏ 555؟). 


وات الصّلاد» ل 


وحم اع كو اح ب 
أبِي حَصينء عَنْ أبي َال عَنْ أبي هُرَيْرَه عن الي كَل يله او ِتَحْوهِ 

الاب عَنْ جَابِرٍ بْنِ حترةواجاب وَسَبرَة بن مَعْبَدٍ E‏ 
وَعَبْدِ الله بن مَُفلِ وان عْمَرَ وای 

قال بُو عِيسَى: وَحَدِيتُ أَبِي هْرَيْرََ حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 

7 العَدَلْ ع ا وَبَهِ 0 ا وَإِسْحَاقٌ. GE‏ أبِي 
حَصِينِء عَنْ أبِي صَالِجء عَنْ أبي هُرَيْرَه عَنِ النِّيّ 5 حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَرَوَاهُ 


ٳسرائِيل عن بي ا کن أبى رار مَوْقُوفًاء وَلَمْ يَرْفَعَةُ. 


وم أبى غو عُْثْمَالُ بْقُ عَاصِمٍ | aw‏ 

لو حصل اطمئنان قلبه بأي جهة جازت صلاثه» كأن يَشْدَ ركبته» أو يكون على موضع 

عال» بخلاف الغنم فإن مصادمتها للمصلي, لا يزلّه عن موضعه» ولو بالت مالت!١!‏ 

إلى الأرض» ولو لم تمل لكان بصغر قامتها اكتفاء!"]» وليس النهي عن الصلاة مبنّا على 

النجاسة؛ إذ لو كان كذلك لكانا آي: الإبل والغنم مستويين في حكم النهي» والله أعلم. 

= والأول أشبه قال أبو حاتم: الإسنادان واهيان» انتهى. فَعْلِمَ بذلك أن غرض الترمذي ترجيحٌ 
كونه من مسند ابن عمرء فما أَوّلَ كلامّه الشوكانينٌ(!» حلاف ظاهر سياقه. 

3]بخلاف البخير: فإنه شکب مع خلفة إلى بعيك. 

[الافإنة ى کا رەو ارخ 

.١5859 تحفة:‎ ][ 


.)579 /۱( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 
الشخب» ويضم: ما خرج من الضرع من اللبن.‎ :)٠١١ قال في «القاموس» (ص:‎ )۲( 


۱1۲ الكومّب الذرَي 


و و بن 0 


0° س ا بَشَالٍِ تا يَحَيَى بنُ سَعِيدٍ » حَنْ شُعْبَة عن أب 
اياج ایی عن أبن بن مالي أنَّ التّبىَ ڳل گان يُصَلَّي في مَرَابِضِ 
الع 
ا 


11 5 1 م قد س 9 7 2 ولاه 
قال بو عِيسَى: هذا حديث صَحِيحٌ) وَأَبُوالتَيّاح' اسمة: ب يويد ين جمد 


04 بَابُ ما جَاءَ في الصلاة عَلَى الدَابَّةِ حَيّتُ ما تَوَجَّهَتْ به 


إ0 خد ا مد کیا وك م وَيَحْيَى بن آذ قالا تايان 
عَنْ أَبِي لير ِء عَنْ جَابرٍ قَالَ: گني النَِّنْ که في حَاجَةِ فَجِنْتُهُ وَهْوَيُصَلَّي 


٤‏ - باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 


إنما شّرِعَتِ النوافل عليها لما أن النهي عن ذلك كان سبباً للحرج"» بخلاف 
الفرائض؛ فإنه لا حرج في عدم شرعيتها على الدابة» يا أخها لا تكثر في اليوم والليلة كثرة 


[١٠75]خ:‏ 07775 م: 2075 حم: 1۳0 تحفة: ۱1٩1‏ . 

[ ۱خ 0۰44م 30 ۷ جه: ٠١18‏ حم: 397/7 تحفة: .71/0٠9‏ 

)١(‏ قال ابن المنذر: أجمع كل من يحفظ عنه العلم على إباحة الصلاة في مرابض الغنم إلا 
الشافعي» فإنه قال: لا أكره الصلاة في مرابض الغنم إذا كان سليماً من أبعارها وأبوالهاء 
وقال ابن بطال: حديث الباب حجة على الشافعي» انتهى مختصرا من «التوضيح» 
(5575-551/5))» وانظر أيضاً: «أوجز المسالك» (۳/ 005). 

0020 زاد في نسخة: «الضبعي). 

(۳) في «البذل» (0/ 07817): وهذا أمر اتفق عليه الأئمة» ولم يختلفوا فيه في السفر إلا في ابتداء 
التحريمة» فإن عند الشافعي يجب أن يتوجه إلى القبلة» ثم يتوجه حيث شاء» وأما عندنا فلا 
يجب التوجه إلى القبلة» لا في الابتداء ولا بعده» وفي «التوضيح» (۸/ 595): واختلفوا في 
جوازه في الحضرء فجوزه أبو يوسف» والإصطخري من الشافعية» والأصح المنع كالفرض. 


ارات الاد ۳ 
عَلَى رَاحِلَتهِ نَخْوَ المَطْرق وَالسّجُودُ أحْقَصُ مِنَ الركوع. 


و 8 2 o‏ کر جام 2 - عن تم ° م ت 
وف الاب عَنْ اذثي» وَابنٍ عَمَرَ وَابِي سَعِيدِء وَعَامِرٍ بن ربيعة. 


النوافل» مع أن الاهتمام بشأن الفريضة أكثر منه في النوافل» والحاجة"' إلى السجود 
إنها هو ا لخفض» ولا يجب وضعه جهته على الأرض. وفي حكم الدابة ما حملته الدابة؛ 
لا ما جَرّته"' دابة» فجازت النوافل في ذوات الاثنين من رواحلنا المعتادة» اع 
E‏ المستديرة المتحركة أصالة» دون!؟! ذوات الأربع؛ لآن الأول محمول على 
الدابة» والثاني ينجر بجرهاء ويدخل فيا قلنا ما تقوده الأفراس» وما تقوده الجواميس 
والأبقارا*!» وما هو مستقاد من غير دابة» وهذه الثلاثة هي الرائجة في بلادنا. 


ذلك لو فعل لا بأس فى صلاته بذلك. 

]١[‏ يعني أن القيامَ المنوب عنه بالقعود» والركوعً يحصلان في الصلاة على الدابة بلا تكلف» ولم 
يبق الفاقة إلا إلى السجود» ويكفى فيه الخفض. 

[1] واختلفوا في هذه المسألة» وما أفاده الشيخ من الفرق بين المحمولة والمنجَرَّةِ جزم به صاحب 
«الدر المختار»”2» وأورد عليه ابن عابدين» فارجع إليهماء لكنهما أباحا التطوع على العجلة 
مطلقاء فتأمل. 

[۳] يحتاج إلى التنقير» ولم يتحقق لي معناه. 

]٤[‏ لعل المعنى: لا تجوز فيها الصلاة بالإيماء» كما كانت جائزة على الدابة والعجلة المحمولة؛ 
لأن هذه صارت بمنزلة السريرة المنجرّة والسفينة فلا تصح فيها بالإيماء» بل بالركوع والسجود 
قائماً أو قاعداًء هذا مقتضى القواعد» ولم أر من صرح به. 


[45] جمع بقرة» وإن لم يذكره المجد في «القاموس». 


.)59١و‎ 589 /۲( «رذ المحتار»‎ )١( 


٤‏ الكومّب الذي 


يي ل N‏ 
يَرَوْنَ بسا ان يُصَلَيَ الرَجُلُ عَلَى رَاحِلَتِهِ تَطوُكًا حَيْثُ مَا گان وَجْهُهُ إِلَى 
الْقِبْلَة أَوْغَيْرهَا. 


د قا نيان 33 ركبو قا ات خالد اتشتقيكة al‏ 


عْمَرَ عَنْ تافع عن ابْنِ عُمَرَ: أ اللي قل صَلَّى إِلَى بَعِيرِهِ أو رَاحِلَتِه وَكانَ 
يلي عَلَى رَاحِلَتِهِ حَيْتُ مَا تَوَجّهَتْ به. 


A (N 


[ - باب فى الصلاة إلى الراحلة] 


(ضلى إلى بين أو واسليه) شك من الراري أي اللفظين قال من حدكه: 
وفي ذلك إشارة إلى جواز الصلاة حيث الإبل!١!‏ عند وقوع الأمن من قيامه والتأذي 
به» والمراد بالبعير هاهنا هي الراحلة لإضافته إلى النبي 45+ إذ من المعلوم أنه كان لا 
يحمل فتكون له حاملة» ولا يعمل حتى تكون عاملة» ولا يسقى بها حتى تكون سانية 
[1١]أي:‏ تبرك وتوجد. 

1 "]خ: م 0د 5 حم: 51/8 5 تحفة: ۷۹۰۸. 
() زاد في بعض النسخ: «هذا الحديث». 


(0) في نسخة: «وقد روي عن جابر من غير وجه). 
() فى نسخة: «والعمل عليه». 


د ا 


Tb‏ باللا يي 


EA A E E O 


۴ - حَدَّكَنَا َيب عیب تا سفْيان بن حيَْئَة عن اليه عن یں يب به 
اَی َك قَالَ: ذا حَصَرَ الْعَشَاء"" وَأَقِيمَتُ الضَّلآه قَابْدَوُوا بالْعَشَاء). 


ف لباب عن غالک وان ختر ةن گر وام تا 
قال ابر عيسى: حَدِيتُ أنّين حَدِيتٌ 00 
ا عند کد بَعْضٍِ أَهْل الْعلْم مِنْ اد حاب التب كَل يلك ار 


إلى غير ذلك» والسببٌ في الصلاة إليها مع قربها الأمنْ من شرارتها؛ لأن الرواحل 
تعتاد من الخصال ما لا يعتاده غيرٌهاء وكذلك يقاس عليها ما وقع الأمن من الشرارة 
لعدم علة النهي"ء ووجود علة الفعل» وأيضاً السببٌ في الصلاة إليه مع كونه ذا 
روح عدم تشبه عَبَّدَةٍ الأصنام» فإنه لا يعبد الإبل أحد من أصحاب الأديان الباطلة. 


لها دياب يا جا إذا عضي العفاء و اقم العزلة ادا بالسشاء] 


4 وهي نفور الإبل» وعلة الفعل فعله 4 وقد قال الله عز اسمه :ل ن کنن يمون‎ ]١[ 


[آل عمران: ١‏ "] الآية. 


[]خ: OY‏ م: «00V‏ ن: ادلي جه: «TY‏ حم: ۳/ ١‏ تحفة: ۱٤۸7‏ . 

)١(‏ فى «قوت المغتذي» (۱/ :)۲٠۲‏ قال العراقى: المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل» 
لا استواء الطاب او قر دااع كما فى حف ابن عمر المتفق عليه: «إذا وضع»» 
وكما في حديث عائشة: «إذا قرب». 


SEET 


ر 


كينع سكا O‏ ا کی 
ِالْعََاءٍ دا گان الطَعَا“ يَكَافُ فَسَادَهُ 


00 م‎ eT 
oR أَمْبَهُ بالابا » إتت ڈو أن لا يوم ل‎ 
سبي لدي قد روت عن این عَباين أنه كَالَ: لا نَقُومُ إِلَى الصَّلَاةِ وَفي‎ 


(والذي ذهب إليه بعض أهل العلم... أشبه بالاتباع) هذا البعض هم 
الذين عَبّرهم بقوله في أول المقولة: (وعليه العمل عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي كَل أراد الترمذي بذلك ترجيح أن الأمر بتقديم الطعام ليس منوطاً 
على خوف الفسادا'' كما زعمه الآخرون» بل المراد بذلك دفع الشغل عن حالة 


]١1[‏ وتوضيح الخلاف في المسألة أن الجمهور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ ذاك اختلفوا 
في علة المنع والكراهةء فعلّله الغزالي بخشية فساد الطعام» والشافعية بالاحتياج» ومالك بأن 
يكون الطعام قليله وحكى الشوكاني”" عن ابن حزم وأحمد وإسحاق الوجوبّء فأبطلوا 
الصلاةً إذا قَدَّمَتْ على الطعام» لكن فروع الحنابلة من «المغني»7*) و«الروض»7*) وغيرهما = 


9 نسخة: «طعاماً» وفي أخرى: «طعام». 
(۲) فى نسخة: «أرادا. 

)۳( «نيل الأوطار» (1/ €1( 

() «المغنی» (۲/ ۳۷۳). 

() «الروض الأنف» /١(‏ ۸۷). 


أيوَات الصّلاد» ١‏ 


٤‏ - وَرُوِي عن ان عْمَرَ عن الَّبِيَ كل أله قالَ: (إِذَا وْضِعَ لاء 
وَأَقِيمَتِ الصَّلَاةٌ فَابْدَؤوا بِالْعَسَاءِ) َالّ: و تَعَشَّى ابْنُ عْمَرَ وَهْوَ يَسْمَعُ قِرَاءَة 
الإمَام. 


a EOE 


حَدتتا بِذَلِكَ هناد تا عَبْدَهُ عَنْ عْبَيْدٍ اللهء عَنْ افع عَنٍ ابْنِ عَمَرَ. 
)٤۷(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الكو هته الكاس 
0 - حَدَّئَنَا هَارُونُ بْنْإِسْحَاقَ الْهَمْدَاانِيُ تا عَبْدَ E‏ ا 
اللاب عَنْ هام بْن عزو عَنْ أيه عَنْ عَائْقَة دُمَةٌ قَالَتْ: :ال ” سول الله يَلنه: 


الصلاة. وأما من قال: إن الأمر بتقديم العّشاء حين خاف فساده فإنما نظر إلى أن 
التقديم على الصلاة لا يجوز إلا بعذرء فَبَيِّنَ بعص العذر ليقاس به غيره» وعلى 
هذا لا تخالّف بين الرأيين» ولما كانوا يقلّون في الأكل كان الشغلٌ لهم بعد حضور 
الطعام أكثرٌء فلا يقاس عليهم من ليس مثلّهم في الاحتياج إليه؛ إذ المانع إنما هو قطع 
و3 تعشَّى ابن عمر وهو يسمع قراءةً الإمام) وكان يصوم. 
۷ - باب ما جاء فى الصلاة عند النعاس 


= صَرَّحوا بصحة الصلاة» وفى الد المخارة ك وقت حضور طعام تاقت نفسّه إليه» 
وكذا كل ما يشغل بالّه عن أفعالها ويخل بخشوعهاء انتهى. 


[:5"]خ: €« 004 ذ: VO‏ جه: ٤‏ حم: ؟/ 0١‏ تحفة: € ٨00‏ ۸. 
[]خ: ۲ د: 0 جه: 0710٠١‏ حم: 5/ ”م تحفة: لالم .١/١‏ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار» (۲/ .)٤١‏ 


۸ الكومّب الذي 
َد 


4 


لاعس أُحَدّكُمْ 02 ا تی يَدْهَبٌ عَنْهُ النّوْم فَإِنَّ 
5 1 وَهْوَّ ES ey‏ و 4 عي اساي قاب فى 0" 


(158) بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ رار قو قَوْمَا فلا يُصَلَّ" بِهِمْ 


-ه 


NEEL‏ نا وکیع» عن نا كن 


قوله: (إذا نعس أأحدكم وهو يصلي) المراد به النافلة"'ء إذا الفريضة قليلة 

المقدارء» مع أنه لم يُشْرَعْ تفويت الجماعة والوقت لغلبة النوم» والمراد بالسَّبَّ في 

قوله: «فيسبٌ نفسَه) التلفظ بما لا يقصده لغلبة النوم وعدم الاختيار على نفسه» مثل 
[14 - باب ما جاء من زار قوماً فلا يصلّ بهم] 


13] اختلفت عامة الشراح في هذه المسألة» فبعضهم قيدوا الصلاة بالنافلة» وبعضهم أطلقوهاء 
ورجّح الحافظان: ابن حجر" والعيني الإطلاق. 


[5"]د: 09154 ن: ۷ حم: ۳/ 24777 تحفة: ١ 0١37285‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «يستغفر). 

(۲) فى نسخة: افلا يصلى». 

)۳( انظر: «فتح الباري» (۱/ 96 ")» و«عمدة القاري» (۲/ 08/8). 

(:) قال السيوطي: حمله طائفة على صلاة الليل» وقال النووي: مذهبنا ومذهب الجمهور أنه 
عام في صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار» انظر: «قوت المغتذي» )۲٠۲ /١(‏ و«شرح 
صحيح مسلم) (5/ 074. 


ع 


أَبَوَابٌ الصَلاد- ۱۹ 
يَزِيدَ العَظارء عن بدَيلِ بن يمر | َعْمَيْلِتَ كن أيِي عَطيَة رَجلٍِ ينهم 
قَالَ: گان مَالِكُ بن الْحُوَيْرثِ تيا في مُصَلَانَا يَتَحَدَّتُ مَحَصَرَتٍ 
الصلاء يَوْمّاء فَقُلَنَا لَهُ: تَقَدَّ فَقَالَ: مايه E E‏ 


س ا 5ه واه 


لا أتَقَدّمُ؟ سَمِعْتُ رَسُولَ الله ول يَفُولُ: المَنْ رار قوم ما فلا يمهم و يؤمهم 


قال الو عيض : هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَّا عِنْدَ e‏ 
0 'صَاحِبٌ الْمَنِْلٍا > حَقٌ بالِْمَامَةِ مِنَ الرَائِر. وال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ذا أَذِنَ 
واي ان ام بيرقل تان بِحَدِيثِ مَالِكِ بْنِ الْحُوَيْرثِء ودد 
ف أن لا ضاي اعد تاس الل وإن ان 1 له صَاحِبٌ الْمَثْرِاِ ؛ قَالٌ: 
وی ی يُصَلَّىي 
بهم رَجُل مِنْهُم Et‏ 


وهاهنا أيضاً المرادٌ مثل المراد ثمة 


)١(‏ في هامش «البذل» (۳/ :)58٠١‏ قال ابن رسلان: لا خلاف بين العلماء أن صاحب الدار 
أولى من الزائر» وقال ابن بطال: لم أجد فيه خلافاء وخالفه حديث عتبان عند البخاري: 
«أين تحب أن أصلي في بيتك»» الحديث» وجمع بينهما أن الأول مطلق, والثاني على 
الإذن» وضعف العيني حديث الباب» انظر: «عمدة القاري» (7/ .)٤١١‏ 


14 الكومّب الذي 
)٤۹(‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاجِيَةٍ 6 يَخْضّ الإِمَامُ تَفْسَهُ بالدّعَاءِ 


۷ - حَدَّكَنَا عَلِينُ بُ حُجِ تا إِسْمَاعِيلُ بن عَيَاشِ قَال: حَدَنَنِي 
1 حَيِيبٌ بن صَالِحء عَنْ يَزِيدَ بن شرب ا حي الْمُوَذنِ الْحِمْصِيّ' عَنْ 
باك عن الي ل قال ا ټل لامر ٤ن‏ طرفي جؤف ميت افر ڪٿ 


EEE‏ فَيَخْص نَفْسَهُ بد عو “ ذُوتَهُم فن 


قَعَلَ فَقَذ حَائَهُمْ وَلا يَقُومُ إِلَى الصلاة و هو حَقِنّ)7. 
وَفي الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَة واي مام 


2ê 2 5‏ ر 2 
بو عِيسَى: حَدِيتُ تُوْيَانَ حَدِيثْ حسن. 


أ 


ل 


6n 


[۹ - باب ما جاء فى كراهية أن يخصّ الإمام نفسه بالدعاء] 


(فِيخُصٌ نفسّه بالدعاء) ذهب بعضهم إلى تغليط هذا الحديث؛ لما ورد 
في الصحاح من الصيغ المفردة في أدعية النبي يلد مثل: «اغفرلي» وارحمني» 
حو وسح خرن موص لحار وان كما ورد في حديث 
الأعرابي: #اللهم ارحمني ومحمداً ولاترحم معنا أحدا»» لاما هم من ظاهر العبارة؛ 
إا الوكيل والساض عن قوم روزن ادال عة إلى تقس فال مارد افيه كل من خلقة 


[۷] جه: 23519 حم: ه/ 3758٠١‏ تحفة: .75١89‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بالدعاء). 

(؟) في هامش «البذل» :)577/١1(‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا على أنه لا يصلي إذاًء لكن لو 
صلى روي عن مالك يعيد في الوقت» كذا في «الأوجز) (/ 42775 وقال ابن العربي 
(336/1): اختلف في تعليله» ثم بسطه. 


أبوّاتالصلد ۱۷۱ 


وق وتذد زوق هذا اريت خن هذا حَاوِيَةَ بْنِ صَالي» عن السفر بني سيره 
عن يزيد ُن شرښي عَنْ ابي امام عن الي كللا. وَرُوِيّ هَذَا الْحَدِيثُ عَنْ 
يريد بن شرن عن ابي هْرَيْرَة ڪن الي اء e‏ 
ا َي الاي عن وبا في مڌ E‏ 


1 


( :0 باب ما جَاءَ من اَم قَوْما وَهُمْلَهُ كَارهُونَ 


۸ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الأَعْلَى بْنْ n‏ ا بن الام 
mS‏ عَنِ الْحَسَنِ e‏ بن مالك 
قال: لَعَنَ يَمُولُ الله کل تلائ رَجُلُ 1 قَوْمَا وَهُمْ لَه كَارِهُونَ وار بَانَتْ 
وَرَوْجُها عَلَيْهَا سَاخِطء وَرَجُلْ سَمِعَ حَيّ عَلَى الْمَلَاح كُمَ َم يُجِبُْ 

في الاب عن ابن عَبّایں» وَطلْحَكه َعَم لني عرو زاي تة 


۰ - باب ما جاء من أَمَّ قوماً وهم له كارهون 


جملة الأمر أنه لو كان فيه ما يوجب كراهته شرعاً اعتبِرَتْ کراهته وإن لم 

يكرهه أحد» وإن لم يكن فيه ذلك شرعاً لم يعتبر فيه كراهة من كرهه وإن كرهه 
الكل» وأما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً فالمعتبر غالب رأي من خلفه. 
[5"] تحفة: 0۲۸ . 
)١(‏ في نسخة: «فيمن أم». 
() زاد في نسخة: «ابن عبد الأعلى» مصحح عليه. 
() قال العراقي: لم أر له عند المصنف إلا هذا الحديث؛ وليس له في بقية الكتب شيء وهو 

ضعيف جدًاء كذبه أحمد والدارقطنی» كذا فى «قوت المغتذي» (۱/ 5 .)5١‏ 


۷۲ ا 


قال ابو عِیسی: حَدِیت یں لا يَصِح ِأَنَهُ قَدْ رُوِيَ هدا عن الْ- 
عن النبيّ 5 مسل" . 


قال انو عيض : وَمُحَمَُّ بْنُ الْقَاسِم تَحَلَّمَ فيه أَحْمَدُ بْنُ حَنبل وَصَعَمَه 
5 


وذ گرة قوم مِنْ أَهْلٍ لعل أن َم الج قوم 3 لَه كَارِهُونَء اذا 
گان الوِمَامُ غَيْرَ غَيْرَ الم قَإِنّمَا لِم عَلَى مَنْ كْرِهَهُ. e‏ وَإِسْحَاقُ في 
33 نا كر زنية ا أذ صل ييا ك3 تيد 
كر الْقَوْم. 

9 - حَدَتَنَا نادء ٿا جَرِينٌ عَنْ مَنْضُوِ عَنْ هلال بُ يَمَافِه عَنْ 
E‏ عَنْعَمْروين اْحَارثِ ن المضطلق قال كان يقال 07 
الاس 6 انتان: مرا عضت وجا ومام قوم وَهُمْ لَه كَارِهونَ. 


4 


E ٠ 2‏ عَنْ أَمْرِ امام كَقِيلَ لا انما عُنِيَ 
ا َم الشكة كنا الو حلَى مَنْ كرقة 


. ۱١۷١٤ تحفة:‎ ]٥۹|[ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الحديث». 

20 لسن «مرسلا). 

(۳) زاد في نسخة: «يَوْم القِيّامَة). 

(5) قال القاري في «المرقاة» (7/ 875): هذا إذا كان السخط لسوء خلقها أو سوء أدبها أو قلة 
طاعتهاء وإلا فالأمر بالعكسء انتهى مختصراً. 

(5) زاد قبله في نسخة: «قال هناد). 


أبوّا تا للد“ ۱V۳‏ 
۳۹ يي ا ٿا عَلِي بْنُ الْحَسَنِ تا الْحُسَيْنُ 


ابْنُ وَاقِدِء قَالَ: نا أَبُو غالب E‏ ا يَقُولُ: قال مَسُولُ الله ككل: 
«َلاتَة لا نُجَاوِرُ صَلَاتْهُمْ آذَائَهُه: الع البق حَنَّى يرج 6 
وَرَوْجُهَا عَلَيْهَا سَاخِطء وَإِمَامُ قوم وَهُمْ له كَارِهُونَ). 

قال ا ی غلا خرية کی کیچ يق 6ذا ككف وبر غارب 


ا ا 


سسحة a‏ 
وم كات تاجات ااي الْإِمَامُ ةق الل 


الع سا ا عَنِ ابن شهاب» ا ی مالك قال": 


(لا تجاوز صلائهم آذانهم) المراد بذلك عدم القبول» كما ورد في قوله 
تعالى : ا e‏ ليب والعمل الصليلح رة فع 4 [فاطر: »]٠١‏ فأما ما لم يرفع 


ت 


فغير صالح» كماهو الظاهر. 
۱ - باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعداً فصلّوا قعوداً 
هذا الحديث لما كان من جملة ما وقع في أواخر السنين!١!‏ ذهب إلى ذلك 


[ وقع سقوطه بلا عن الفرس في ذي الحجة من السنة الخامسة» وقيل: في الربيع الأول منهاء 
كما بسط فى «الأوجز)7". 


[0””] طب: 80940 تحفة: ٤۹۳۷‏ . 

A4: 11]‏ م: ۱ د0 جه: ۹ حم: ۳| ١٠‏ تحفة: ٠١۲۳‏ . 
)١(‏ أي: إلى أمر سيده» وفي معناه: الجارية الآبقة» انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ .)4١‏ 
(؟) في بعض النسخ: «أنه قال». 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ .)01١‏ 


۷٤‏ لكوم لدي 


0 رول اللہ 4¥ عن فريس فَجْحِشء قَصَلَى با قَاعِدا قصَلَيَْامَعَهُفُعُودَاء كم 
ل َقَالَ: (إِنما الْإمَامُ -أَوْقَالَ: إِنّمَا جُعِلَ الْوِمَام- ليو بو“ قدا كبر 


أحمدا'!' وإسحاقء ولنا آن النبي 45 أمرهم بالجلوس في الصلاة يريد بذلك أن يستقر في 
أذهانهم كراهة ما يفعله آهل فارس والروم بخدمة ملوكهم من القيام؛ إذ كانت فيه شائبة 
وشبه بالشرك فلا استقر ذلك تركه» کا فعل في آخر صلاة صلاها بالجماعة, فإنه كان إمام 
و ٠‏ .و 4 ۰ 5-5 03 ۶ ا 
القوم لحصر أبي بكر عن القراءة» كا كان وقع مثل ذلك قبل ذلك أيضا في صحته ٤يا‏ 


1 حكى العيني" وغيره من شراح الحديث عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
أهل الحديث: أن الإمام إذا صلى قاعداً يصلي من خلفه قعوداً. وقال مالك: لا تجوز صلاة 
القادر على القيام خلف القاعد. لا قاعداً ولا قائماً. وقال أبو حنيفة والشافعي والثوري وأبو 
ثور وجمهور السلف: لا يجوز للقادر على القيام الصلاة خلف القاعد إلا قائماء انتهى. 


قلت: هكذا حكاه عن أحمد غير واحد» لكن في فروعه من «الروض»”'' وغيره: لا تصح 
إمامة العاجز عن القيام لقادر عليه إلا إمام الحي الراتب المرجوٌّ زوال علته لئلا يفضي إلى = 


)١(‏ في هامش «البذل» (۳/ :)٥٤١‏ اعلم أن التقدم على الإمام ممنوع بالاتفاق» وهل هو مفسد 
أيضاً أو لا؟ مختلف فيهء فعند الحنفية مفسد في التحريمة لاغير» وفي غيرها حرام غير مفسد» 
وعند الأئمة الثلاثة التسليمة في حكم التحريمة أعني مفسداًء وأما في بقية الأركان مثل الركوع 
والسجود فحرام غير مفسد عند الأئمة الأربعة» بخلاف الظاهري فعنده مفسد مطلقاًء وأيضاً 
لا يخفى عليك أن متابعة الإمام عند أبي حنيفة بطريق المقارنة» وعند الثلاثة بطريق المعاقبة» 
بل المقارنة عندهم مفسدة لو كانت في التحريمةء وأما في غير التحريمة فمكروهة غير مفسدة» 
خلافاً لمالك فعنده مفسدة ذ في التسليم أيضاًء ملخصاً من «الأوجز) (۲/ 577)» و«اللامع» 
(۳/ ۷۸)» وأما مسلك الصاحبين فهما لم يقولا بالمقارنة في التحريمة رواية واحدة» وفي 
غير التحريمة اختلف النقل» فقيل: هما مع أبي حنيفة» وقيل: لا بل مع الجمهورء والله أعلم. 

(۲) «عمدة القارى» (7/ ۳۳۲ بعد حديث //717). 

(۳) «الروض الأنف» (1/ 87). 


أبوّا تالالد Vo‏ 


فَكْبرُواء ودا رکم فَارْكَعُواء وَإِذَا ر : فع قَارْفَعُواء وَإِدَا قال: سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَهُ 
مَقُولُوا: يتتاواك EEA‏ 5-8 را ا صل اعات اا ا 
N‏ 


وَفي الاب عَنْ عَايْشةء وَابِي هِرَيْرَة وَجَابرء وَابْنِ عمَرَ وَمعَاوية 


قال اث عيض : حَدِيثٌ ائیں أن الگے“ ل + حر عَنْ قرس فجحسش 


و 8 بض (E‏ 


وأما ما رواه البعض من أن النبي ٍي كان مؤْتماً بأبي بكر لا إماماً هم» فيردّه 
Es‏ 
والعذر أنه إنما فعل ذلك لِمَ] كان حَسْرَ عن المشي: غير مسلم؛ لأنه لم يكن لرك سنة 
القيام توقياً عن أدنى المشقة» ولم يكن يثقل عليه أن يشير أبا بكر فيصير عن يساره. 

وقال أحمد وإسحاق: روايات عائشة في صلاته تلك متخالفة» فوجب المصير 
إلى غيرهاء فقلنا بما رواه أنس بن مالك قال: «صلى رسول الله بء في مرضه خلف أبي 


= ترك القيام على الدوام» ويصلون وراءه جلوساً ندباً ولو كانوا قادرين على القيام» وتصح 
الصلاة خلفه قياماًء ا الحى أن يستخلف» انتهى. وتفصيل اختلاف نقلة 


ا 0 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(0) في نسخة: «(حديث صحيح). 
(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 59). 
(:) «أوجز المسالك» (55/7). 


۱۷٦‏ لكوم لدي 


3 دَهَبَ بَعْضُ أَصحَاب النَّبيّ يل إِلَى هَذَا الْحَدِيثْء مِنْهُمْ: جَابرُ 
عَبْدِ الله وَأَسَيْ بن حصيرء وأو هُرَيرَة E‏ رَبهَدًا الْحَدِيثِ يفول 

اشاق ال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: دا صَلَّى ومام 0 

ا قِيَامّه فَإنْ صلا فُعُودًا لم يُجَزِهِمْ. ا ل سُمَيَانَ القَوْرِيٌ وَمَالِكِ 


اہن یں وَابْنِ الْمُبَارَكِِ وَالشَّافعِيَ. 


ابن يض 


(۲) باب مِنْهُ 
دم كا مَحَمُودُ يِن عي ن۰ لي اه ٤‏ عن نعَيم بْنِ 
بكر قاعداً في ثوب متوشحاً بها مع أن فعله هذا لا يخالف ما فعله قبل ذلك» وأمر به؛ 
«وإذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعين»» وأما إذا حمل على ما حمل عليه أبو حنيفة 
د 5 : 
والشافعي وغيرهم يلزمهم النسخ بغير دليل؛ إذ الروايات متعارضة فامتنع الترجيح. 
قلنا: لا تعارض في روايتي عائشة» فإنها رَوَتَ حسب ما علمّت من إمامة أبي 
بكر ثم لما علمت أن النبي َي كان هو الإمام روت ذلك» أو يقال: إن قول عائشة 
وغيرها في اتتمامه 4 بأبي بكر مُوَجّه بأنه ليس في قولهم ما فيه تصريح بأن ذلك كان 
في هذه الصلاة!'! بعينهاء فلعل النبي كه كان يأَتَمّ في حجرته في غير هذه الصلاة 
]١[‏ هذا هو الأوجه على سبيل التسليم» فإنه ي صلى في هذه الأيام إمامة واقتداء عدة صلوات» 
قال البيهقي: لا تعارض في أحاديثها؛ فإن الصلاة التي كان فيها النبي بي إماماً هي صلاة 
الظهرء يوم السبتء أو يوم الأحد؛ والتي كان فيها مأموماً هي صلاة الصبح من يوم الاثنين» 
انتهى. كذا في «الأوجز)7). 
ااا ل ا ل ا ا 


)١(‏ في بعض النسخ: «شبابة بن سوار». 
(؟) «أوجز المسالك» .)٦١/۳(‏ 


أيوَات الصلد ۱۷V‏ 


5 


هئي عَنْأبِي وَائل» عَنْ مَسْرُوقِ» عن عَائَْة َالَت: SS‏ ل الله(" ع 
بي تفر في رض الي مات فمه قاع" 
وَقَدْ روي عَنْ عَايْسَةَ عن الل كله أنه قَالّ: دا صَلَى الا خاي 
اا وروي عَنْهَا: ن اَّل َرَج في مرَضِه ۾ وَأبُوبَحْرِ يُصَلّي 
الب الى إلى جاب أي بكر نا الود بكر ابو ڪر 
يتم بالتَبِىَ كَله. ل ال ا ل 


6n 


بأبي بكر. أو قال من قال بائتمامه بأبي بكر حال" ابتداء شروعه بي في الصلاة» 
فإنه كان باقتداء أبي بكر» فروى ذلك من روى ذلك» ثم استخلف النبيً بي أبو بكر 
حين!'! خُصِرٌ عن القراءة» كما ذكرنا لك سابقاً في هذا الباب. أو لأن المكبر كان هو 
أبا بكر لضعف النبي كيا فلا يُسْمَعْ إلا تكبير أبي بكر فظن بذلك من ظن أن الإمام 
أبو بكر مع ما يؤيدنا قعوذه 4 عن يسار أبي بكر. 


[1] وبهذا أَوّله الإمام الشافعي» فقال: كان أبو بكر فيه إماماً» ثم صار مأموما". 

1 سی «الدى السهتار»7*: وكذا يجوز له أن تخلف إذا حضر عن قراءة قدو المفروض 
لحديث أي بكر الصديق» فإنه لها اح بالتين 46 حضر عن القراءة قا وتقدّم الب 2/4 
وآتمٌّ الصلاة» فلو لم يكن جائزا لما فعله» «بدائع»» وقالا: تفسدء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
(۲) انظر: «فتح الباري) (؟/ ه72 .)١‏ 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ .)١١١‏ 


۷۸ لكوم لدي 


8 بن سوا ر 


520 - حَدَئَنَا بدَلِكَ عَبْدُ الله بن أي زياد ا ابه : سَوَارِِ ا محمد 


انه ن طلحة: SEN EEK‏ 
عسي كاك ا تماد الى اا 


وَعَكُدَا رَوَاُيَحْبَى بی ايوب عن حْمَيِْ عَنْ ابت عن ائیں۔ وقذ روا 

غير واڃڍ عن حمَيد» عن أَمْينء وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه 4 عَنْ نَابتِ. وَمَنْ د كر فِيه: 
(۳) بَابُ ما جَاءَ فِي المَام يَنْهَضُ في الرَكعَتَيْن ايا 

٣‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» تا هُقَيْم ٿا ايْنُ ابي لَيْلَى عَن الشَّعِْييٌ 


قوله: (من ذكر فيه عن ثابت فهو أصح) اعلم أن حميداً وثابتاً آخذان عن 
أنس بن مالك» إلا أن ثابتاً أجل من حميد» فلذلك قد يروي حميد عنه. 
۳ - باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسا 
قد ثبت بذلك الحديث ما ينبغي له أن يفعل» وأما مع ذلك فلو عاد إلى 
القعود مع قربه إلى القيام» أو أنه كان قائماً ثم عاد: فالمحققون!١!-‏ ومنهم» صاحب 
]١[‏ ففي «الدر المختار': سها عن القعود الأول من الفرض عاد إليه مالم يستقم قاتاء وإن استقام = 
1 ] تحفة: ۹۷ . 


[774]حم: 558/5 تحفة: ۱۱٥٤‏ . 
)١(‏ انظر: «رد المحتار» (۲/ ۸۳). 


۱۷۹ E 


حَدٌ قن أن ل الله کک غ بال الذي ق 


«الفتح» و«البحر»- على خلاف ما اشتهر من فساد الصلاة لرفض الفرض 
للواجب» ونظير ذلك ما اتة حر مون اله أوسا عن الوبق رركم ثم تذكرء 
وعاد» فقنت» لا تفسد صلاته!'؟» وحد القرب إلى السجود مالم يستو نصفه الأسفل» 
فإذا استوى وصار كهيئة الراكع صار قريباً إلى القيام من السجود. وهذا الحديث 
الثابت من الطرق المتعددة يؤيدنا في أن السجود بعد التسليم فَلْبْحْمَظء وسيأتي 
بعض بيانه في بابه. 
واعلم أن الشافعي لا يقول بالتشهد بعد سجود السهوء بل المذهب عنده أن 
يقعد» ويتشهد» ويصلي» ويدعوء ثم يسجد للسهوء ثم بعده يسلم. 
قوله: (وسبح بهم) کان هذا للتنبيه على [أَنّه] قد تنبه على ما ينبهون عليه فتابعوه» 
ولايتوقف التذكير على لفظ التسبيح» بل يصح بأيّ اسم من أسماء الله تعالى. 
5 208 5 ور ت E‏ 
= لايعود لاشتغاله بفرض القيام» وسجد للسهوء فلو عاد إلى القعود بعد ذلك تفسد صلاتّه» 
وصححه الزيلعي» وقيل: لا تفسد» وهو الأشبه.كما حققه الكمال» وهو الحق» (بحر)» 
انتهى. 
]١[‏ أي: على الأصح. وإلا ففيه بعض الخلاف في الفروع» انتهى. 
)١(‏ في نسخة: (صلى بقية صلاته». 
(۲) «فتح القدیر» /١(‏ 25575 050). 
(۳) «البحر الرائق» (۲/ 9 .)١٠١‏ 


۸۰ الكوكّب الذي 


ال قات وجا 


وَفي الاب عَنْ عُقْبَةَ بْنِ عَامٍِ وَسَعْدء وَعَبْدِ الله بْنِ بُحَيْتَةث 


ال بو تی حَدِيتٌ الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ قد رُوِي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن 
oT‏ ل محم إشتاعبل: ا 
a‏ دیثه مِنْ سَقِيمِهِ) 


وا ان خم راق 2 


حل من گان مِثْلَ هَذَا قلا أزوي عَنْهُ شَيًْا؛ 


ا 


ا ا ا 5 o o‏ ر 2 ا ت 
وقد روي هذا الحَدِيث مِنْ غير وَج عن المغيرَة بن شعبة. E‏ 


لهماء كما ا التلاوة1١]‏ 


قوله: (ابن أبي ليلى) وهم أربعة!": عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو صدوق 


ثقة» ليس فيه ما يتكلم فيه» ومحمد بن أبي ليلى» وهو المراد هاهنا بالتكلم فيه واثنان 


1 ففي «الدر المختار»7": هي سجدة بين تكبيرتين مسئونتين جهرأء وبين قيامين مستحبين؟؛ 
أي: قيام قبل السجود ليكون خروراً من القيام» وقيام بعد رفع رأسه. قاله ابن عابدين» ثم ذكر 
الاختلاف في القيام الثاني. 

1 قال الحافظ في «التقريب»: ابن أبي ليلى: عبد الرحمن» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه 
عبد الله بن عيسىء انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «هو). 

(۲( فى ا «ورواه). 

شرف انظر: «رد المحتار» (۲/ .)٥۸١‏ 
(5) «تقريب التهذيب) .)٠١٠٠٠١(‏ 


وات الصّلاد» ۱۸۱ 


80 0 جَاير عن المُغِيرَة بْنِ 0 "لخن كتين ذو أبن 00 
اليو نون ها e‏ قد صَعَفَهُ عط بَعْضُ أَهْلٍ الول ترگ ا 


مو مده 


n e ابْنْ‎ 


8 16 عاج 


وَالْعَمَلُ غَلَى هدا“ عِنْد هل العم أن الرّجُلَ دا ام في الرَكَْتَيْنٍ مَضَى 
في صَلاتِهِ و وَسَجَدَسَجْدَكيْنِه منم من وى قبل التّْلِيم؛ NTE,‏ 
التَسْلِيِم» وَمَنْ رى قَبْلَ الكَسْلِيم فَحَدِيئُهُ أَصَحٌ ج لِمَا رَوَى الزُّهْرِي وَيَحْيَى بْنُ 


آخران: عيسى د بن أبي ليلى» وهو ثقة» وابن ابن أبى ليلى 1" ويسمى ابن أبي ليل 
أيضاًء لا حاجة إلى بيانهما هاهنا. 


قوله: (من رأى قبل التسليم فحديثه أصح لما روى) إلخ» وهو ما رواه 
النسائي والترمذي!'! عن عبد الله بن بحينة قال: «صلى بنا رسول الله ي ركعتين» 
ثم قام فلم يجلس» وكاس وعم نكري موادت ا کے كسيد 
سجدتين وهو جالس قبل التسليم» ثم سَلَّم4» وأنت تعلم أن هذا كان في ول الأمرء 
ولم يبلغهم أمرُ السهو ولا السجودء فخيف لو بدئ بالسلام أن يتبادر أحدهم إلى 
التكلم» لا سيما وقد وقع أمرٌ إمر في صلاتهم» فخيف أن يتبادروا إلى الكلام فتفسد 


]1١[‏ وهو عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» من رواة الستة» ثقة. 

1[ سيأتي أ قريباً في: «باب سجدتي السهو قبل السلام»» والرواية التي حكاها الشيخ من رواية 
النسائي» ولعله اختارها لكونها أوضح من سياق الترمذي. 

)١(‏ فى نسخة: «شبل». 

)١(‏ فى نسخة: «أهل الحديث». 

(۳) فى نسخة: «فى هذا». 

.)۳۹۱( «سئن الترمذي»‎ )٤( 


۸۲ لكوم لدي 


MI وس‎ 


سَعِيدٍ الْأنُصَارِيُ» عَنْ عَبْدٍ اليِّحْمَنِ الْأَغْرّجء عَنْ عَبْدِ الله بن بُحَيَْة 


1 


e‏ هَارُونَ» عن 
١ E yS‏ بن شُعْبَه كلما صل 
ركعت ام وَل يَجْلِمِ قَسَبَحَ پو مَنْ خَلْقَهُ ار م أن ووه كلا قرخ 
م واس تور O‏ ل الله ل 


رف ف Wa‏ 


وقد روي هَدَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْرِوَحُهِ عن الْمغِيرَةِبْنٍ ا شُعْبَةَ عن التي 4 
(165) باب ما جَاءَ في مِقْدَارٍ الفُعُودٍ في لكين ارين 


- حَدََنَا مَحْمُود بن حخَْكَانَه تا بُو اود -هُوَالطيلِسِيُ-» تا شُعْبه ءا 


ا 


بْنُإبْرَاهِيمَ قال: سيعت أَبَا غبَيْدَة بُ عبد الله ُن مسو يُحَدٌ کک 


قال گان 1 مول لله داجس في ال تین لين أن على الَف 


ا 
3 


AN‏ ارا عا جز لت وتو الا : حق بشرء؟ تقول شق يكوه 
صلاتهم» فلما شاع الأمر وذاع لم يفتقر إلى ذلك» فتفكر. 

[ - باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين] 

قوله: (قال شعبة: ثم حَرّكَ سعد شفتيه) يعني حَرَّكَ شفتيه بإرادة أن يتكلم» 


[ ۳7 ]د: 00۷ حم: 5/ 6۷ » تحفة: 0° 

[7]] د: 0 ن: ۷1 حم: ٩۳۸1/١‏ تحفة: .41۰0٩‏ 

)١(‏ حديث عبد الله بن بحينة بتي بعد نحو عشرين بابا. 

(۲) فى نسخة: «(وروي). 

9ل فيك الحجارة النتسناة غل الا ر ادها رة ولات 070 


کک ۸۳ 


امل على نا نة أخل اليل از ذل ندل و ل ل 
في الر كتير ا EDT‏ عل EE‏ يئا في الركعتين الأُولْيَيْن 
َقَانُوا: ِن رَادَ عَلَى اللَعَهُدِ عليه سَجْدتا الي هدا وي عن لعفي 


0 


(150) يَابَ ما جَاءَ فى الْإشَارَةٍ في الصلاة 


ني اودبت 0 


۷ - حدثنًا قتيبَة اليك إن و عن بكر > عبد الله بن 
َج عَنْ ابل صَاحِبٍ ب لعجاو عن ابن غ عن کیب قال َرَت 
ِرَسُولٍ الله ل وهو يُصَلَو 0 ت عَلَيْهِ قرَد لي سار وَقَالّ: لا 
ا قال غار اه 
وَفي الاب عَنْ بال وَأبِي هْرَيْرَة رانء وَعَافْمَةث 
فوقع في نفسو أنه يتكلم بهذاء فتكلم به» كما ظن: ظيفت: 
٥‏ - باب ما جاء فى الإشارة فى الصلاة 


الإشارة لا تبطل الفرضّ ولا النفل» إلا أنه في الفرض مكروه» بخلاف النفل؛ 
وفعله النبي ب تعليماً للجواز» واستمر عليه إلى آخر عمره لئلا يظن نسخه. 
[517"] د: 378 ن: 7 حم: ۲/ ۳۳۲ تحفة: 59757. 
)١(‏ قال صاحب «البذل» (5/ :)07٠‏ وهذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة. 
(۲) العباء: هو ضرب من الأكسية» الواحدة عباءة وعبايةء «النهاية» (6/ 1178). 
(۳) في نسخة: «لا أعلم إلا أنه أشار». 


۸٤‏ لكوم لدي 


- و د فاخن‎ E 


الما لعا اي ا وَكِيعٌ» تا حِشَامُ بْنُ سَعِْ عن تاف 
کیان کچ ل قُلْتُ ليلالٍ: كنف کی الي كله يرد 2 شي عي كاثرا 
وا نَ عَلَيّْهِ وَهْوَ في الصَّلَاةِ؟ قَالَ: كان يُشِيرُ بِيَدِِ. 


yS‏ يث صَهَيِّبٍِ حَسَنْ لا 


وقد روي عَنْ رَيدِ د بن ألم عن ابن عْمَرَ قَالَ: قُلْتُ لِيال: گیف گان 
لی ل بر ع 6 AE‏ عَلَيهِ في مَسْجِدٍ بني عَمْرِوبْنٍ 
1 فل كن سار ولا الْحَدِيئَيْنِ عِنْدِي د جي لان قِضَّةَ حَدِيثِ 


هه سا 


55-00 


هيب ريص دیب يلال إن كان ابن َر ری عتتا اخقتل أ 


قوله: (في مسجد بني عمرو بن عوف) هو مسجد قباء؛ لأن النبي كلل 
كان يدخل فيه ويصلي» وكان الناس يأتون إليه حين يسمعون بقدومه الشريف» 
فيسلمون عليه وهو في الصلاة» فيرد عليهم بعد الصلاة باللسان» لكن كان يشير بيده 
في الصلاة. 

قوله: (لأن قضة حديث صهبب غ قضة حديك: بلال) وإن كانت 
الواقعة واحدة» فلا ضير أيضاً في ذلك؛ لأنه يحتمل أن يكون رُوِيّتْ هذه الواقعة عنهما 


]1۸[ د: ۲۷ حم: 7/5“ تحفة: ۲۰۳۸. 
200 في (م): اليصنع) بدل يرد عليهم»» وفي هامشه: «حين يرد عليهم» مصحح عليه. 


1۸٥ E 
اا موصي ضما‎ 


ف بير 


ا نا ابو شارت عن الا عمش عن ایی صَالِجء عن 
ا هُرَيْرَةٌ قَالٌّ: قا مون الله جَكيِ: «الشَّه يخ لِلرّجَالٍ وَالتَّصْفِيقٌ لِلنّسَاء). 


كليهماء لكن الظاهر من فرق الأصبع واليد واقعتان'' أرَوّيا""' لابن عمر» فرواهما كما 
رويا. وغرض الترمذي من ذكر ما ذكر هاهنا دفع ما بوهم من الاضطراب في رواة 
ابن عمر أو من دونه؛ بأنه روى بعضهم: عن ابن عمر» عن صهيب» وبعضهم: عن 
ابن غم عن یال بأنه تعمل أكون ابن ضمر روق غنيم جما قال اف طرات: 


ت ات انهاه أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء“ 
قل لك لا ا ماتيا اء كما اشر 


اومان شخ فى «بذل المجهود على سنن أبى داود)7) إلى أنها ثلاث روايات: روايتان 
لصهيب» ورواية لبلال» وأورد على الإمام الترمذي أيضاً فارجع إليه لو شئت 

]١[‏ ببناء الفاعل» أي: صهيب وبلال. 

[۳] قفي «الدر اا غتار»”): ولو صق أو سبحت لم تفسد» وقد تركا السنة» انتهى. وقال ابن 
ا0 yT‏ م «الحليلة») : أنه الأشبه» وني = 


]74خ جه: 030٠٠15‏ حم: 3501/7 تحفة: ۱۲01۷ . 

)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ 55 5): وقد قام الإجماع على أن سنة الرجل إذا نابه شيء في 
الصلاة التسبيح» وإنما اختلفوا في النساء» فذهبت طائفة إلى أنها تصفيق» وذهب آخرون 
إلى أنها تسبيح؛ وتأولوا الحديث» انتهى مختصراً. 

(؟) «بذل المجهود) (5/ 577). 

() «الدر المختار» مع (رد المحتار» (۲/ 07 5). 

.)۷۹ ۰۷۸ /۲( «رد المحتار»‎ )٤( 


وني الاب ف حوس و مووي اي سَعِيِ وَابْنِ عُمَر. 

ليقن گنت إذا منت عَلَى الت 8 وَهُوَ 0 

تال ا حَدِيتُ أبِي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. ل قد 
عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَدُه وَإِسْحَاقُ. 


بف ANTES Sel‏ اكه 
(161) باب ما جاء فى دراهية التثاوب فى ا 


1 


ع 


0 - حَدَّكَنَا علي بُ حجر اتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَن الْعَلَاه بن 
عَبْدٍ البَحْمَنِ عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ أن التي 4 قَالَ: «التَكَاوْبُ في الصلاة 


وليس 1١!‏ عليها أيضاً أن تضرب باطنّ كفها على ظاهر كف الثانية كما اشتهر فيهم. 
(قال علي: كنت إذا استأذنت) إلخ» وغرضه با أن يتوقف حتى يفرغ من 
صلاته. 
۷- باب ما جاء فى كراهية التثاؤب”؟ فى الصلاة 
خص الصلاة وإن كان كراهة التثاؤب عامة؛ لمزيد اهتمام أمر الصلاة» ولأنها 


= «النهر»: هو الذي ينبغي اعتماده» ومقابله مافي «النوازل»: نغمة المرأة عورة» وفي «الكافي): 
لاتلبّي جهراً؛ لآن صوتها عورة» ومشى عليه في «المحيط)» قال في «الفتح»: على هذا لو 
قيل: إذا جهرت بالقراءة في الصلاة فسدت كان متجهاء ولذا منعها - عليه الصلاة والسلام - 
من التسبيح بالصوت» لإعلام الإمام بسهوه إلى التصفيق» انتهى 

3 أي: لا يجب عليهاء فلا ينافي قول الفقهاء إذ قالوا: تفعل هكذا. 


[ ۷۰خ ۳ م: د سي: 15ل جه: 095/4 حم: 795لا تحفة: 119/7 . 


)١(‏ في #معارف السنن» 407/0 5): التثاؤب بالمد والهمزة: التنفس الذي ينفتح من الفم لدفع 
البخارات المكهة فى غغيلات القلك رفو ينها من املا السعدة رقن اليدة: 


وات الصاد A۷‏ 
مِنَ الشَّيطانِء َإِدًا َقاوبَ”" أَحَدّكُمْ فَلْيَحْظِمْ مَا اطا ع 


م اا لد اش 1 لقا لو ر ب “ب 


و 


قال ابُوعِيسَى: حَدِيتُ ابي هِرَيْرَة حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيح. 
وقد كر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ التَّكَاوتَ بَ في الصَّلاة قال إِبْرَاهِيمُ: ار 
التَّكَاوْبَ بِالتَتَح 1 


المقصودة هاهنا بالذكر» ومعنى كونه من الشيطان فرخه به لكونه للكسل والغفلة 
وقلة المبالاة بالصلاة» ويقال: إن ذكر الأنبياء!'! في تلك الحالة أنهم كانوا لا 


U مع‎ 


يتثاوبونء يرتد التثاؤب. 


[ قال الزاهدي”": الطريق في دفع التثاؤب: أن يخطر بباله أن الأنبياء -عليهم الصلاة 
والسلام- ما تثاوبوا قط قال القدوري: جَرّبناه مراراً فوجدناه كذلك. قال ابن عابدين: وقد 
جريته فوجدته كذلك. قلت: وقد جَرّبته مراراً داخلٌ الصلاة وخارجَها فوجدته كذلك. وهذا 
من عجائب قدرته تعالى» وعلوٌ شآن أنبيائه صلی الله عليهم وسلم. 


)١(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» :)5١١ /١(‏ قال العراقي: وقع في أصل سماعنا بالواوء 
وفي بعض الروايات تثاءب -بالهمزة والمد-» وهي رواية المبارك بن عبد الجبار الصّيرفي» 
وقد أنكر الجوهري والجمهور كونه بالواو» فقال: : تقول فيه: تثاءبت على تفاعلت» ولا 
تقل: تثاوبت» وقال ابن دريد وثابت السَّرِقُسْطِيٌ في «غريب الحديث): لا يقال: تثاءَب 
الخال د كقانية الهمزة: 

(۲) روى ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲/ ۱۸۸) عن يزيد بن الأصم قال: ١ما‏ تثاءءب رسول الله كل 
فى صلاته قط). 

89 ذكره ابن عابدين في درد امان 1010/9 


۸۸ لكوم لدي 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ أنَّ صَلَاةَ الْقَاعِدٍ عَلَى النَضْفِ مِنْ صَلَاةٍ الْقَائِم 


۳۷۱ - حَدََنَاعَِي نُْ حُجْرِنَاعِيسَى بن يُودْس هنا الحُسَيْنْ" الْمُعلم 
عَنْ عَبْدِ الله بن بريه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ قَالَ: سَأَلْتُ وَسُولَ الله كله 
عن ضَلاةٍ الرَجِلٍ و هو قَاعِدٌ؟ فَقَالَ: ١م‏ شي تيا يه انها 3 مَنْ صَلَاهَا 
بك ر الائ وَمَنْ صَلَاهَا تاا قَلَهُ ضف أَجْر الْقَاعِيِ). 

E PTR ART, 

6" - وَقَدْ روي هَدَا الْحَدِيتُ عَنْ إبْرَاهِمَْن ظَهْمَاَ بهذا الْسْتَايء 
إلا أنه يَقُولُ: : عَنْ عِمْرَانَ ُن حُصَيْنٍ قال: سَأَلْتُ رَسُولَ الله كي عَنْ صَلَاةٍ 
الْمَرِيضِ؟ فَقَالَ: ١صَلّ‏ قَائِمه فَِنْ لَمْ تَْتَطِمْ فَقَاعِدَاه فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِمْ فَعَلَى 


E‏ 0 يديت ى هناد قَالّ: ٿا وَكِيعٌ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ ظَهُمَانَه عَنْ حُسَيْنٍ 
البق بهذا الإسناد. 


NE We 


۸- باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 


وصلاة النائم على النصف من صلاة القاعد. هذا بظاهره مشكل؛ لأنه إن 
كان للمريض» كما هو المنصوص في الرواية الثانية» فليس الأجر للمريض على 


]۷1خ 5۷/-٥‏ 0ن 01۰ جه: ۱ہ حم: ۳/ 537777 تحفة: ام ل. 
1]خ: 16د 5 جه: ۱۲۲۲ حم: »© تحفة: ۱°۸1 . 

)١(‏ في نسخة: «(حسين». 

(۲) زاد فى نسخة: «وابن عمر). 


وات الصلد ۸۹ 
قال ألو هب اي ل 7 


- 
- قد عقا 


e‏ 5 ل رو أَبُوأَسَامَةَ وَغَيْروَاحِدٍ عَنْ حُسَيْنِ الْمُعَلَّم نَحْوَ 
اة عِيسَى بن يوْس. 


مقت ةا ی ا أَهْلٍ الْعِلْمِ في صَلاة التَطوّع. 


النصف». وإن كان لغيرهط'! فلا تصح صلاته نائماً أي: مضطجعاً حتى يصح ترتّبُ 
الأجر عليه. والجواب أن هذا للمريض الذي فيه استطاعة قيام» لكنه يتعسر عليه 
فصلاتّه النافلة أجرها قاعداً على النصف من أجرها قائماًء وهكذا المريض الذي 


[1] وتوضيح الإشكال أن حديث الباب لا يصح حمله على الفرض ولا النفل» أما الأول فلآن 
الفرض لا يصح قاعداً بدون العذر» فضلاً عن نصف الأجرء وأما المعذور فلا يتتصف أجره 
بل يعطّى كاملً. وأما النفل فلا يصح نائماً بدون العذر عند الجمهورء حتى قال الخطابي وابن 
عبد البر وغيرهما: أجمعت الأمة على المنع من ذلك» قال الخطابي”': كنت تأوّلتٌ هذا 
الحديث على أن المراد به صلاة التطوع - يعني للقادر- لكن قوله: ١من‏ صلى نائماً» يفسده؛ 
لأن المضطجع لا يصلي التطوع كما يفعل القاعد؛ لأني لا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه 
رخص في ذلك» فإن صحت هذه اللفظةء ولم يكن بعص الرواة أدرجها قياساً منه للمضطجع 
على القاعد. كما يتطوع المسافر على راحلته» فالتطوع للقادر على القعود مضطجعاً جائز 
بهذا الحديث. قال: وقد رأيت الآن أن المراد بحديث عمران: المريض المفترض الذي 
يمكنه أن يتحامل فيقوم مع مشقة» فجعل أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيباً له في 
القيام مع جواز قعوده. قال الحافظ ": وهو حمل متجه» ويؤيده صنيع البخاري» حيث أدخل 
الاب حل اة وآ رهاق ضاق الم عن قطعاء ا قلت و ر اليحدية 
بوجوه عديدة» منها ما حمله الشيخ» وفيه وجوه أخر بيطت في محلها. 


(۱) انظر: «معالم السنن» (۱/). 
(۲( «فتح الباري» (۲/ 0۸0(. 


۱4۰ الكوكّب الذي 


حا محمد بْنْ بَشَارِءنَاابُنُ أببي 2 وكوك E‏ گ بن عبد 


5 


الْمَلِكِءِ عن الْحَسَنِ قَالٌ: إِنْ شَاءَ الكل صَلَى ا ةَ التَطوّعٍ قَائِمًا وَجَالِسَا 


قله هل العم في صَلَاة الْمَريضٍ إا يَسْتَطِعْ أن يُصَلَّيَ جَالِمًا 
لظ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: إِنهُ يُصَلّي عَلَى عند كنت وكال بنش يها 
مُسْكَلْقِيًا عَلَى فقا ورجلا إلى لقَبلَة". وَقَالَ سُفْيَانُ التَوْرِيُ في هَذدَا 
الخ صَلَى جَالِسا قَلَهُ صف أَجْر الْقَائِم. قَالَ: هدا لِلضَّحِيح وَمَنْ 
e‏ 


2 ا 


يتعسر عليه القعود, لكنه يمكن له» فهذا لو صلى الفريضة نائماً لم تجز» لكنه لو تنفل 
مضطجعاً'! مع قدرته على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد» وهذا على 
المذاهب النشهورة وأماعل مدهب الس ا رر افك قاتا وقاعداء.وناكماً 
مضطجعاًء فلا إشكال حينئذ في الحديث. 


]١[‏ لم أر التصريح بذلك» لكن مقتضى القواعد هو ذاك؛ فإن أحكام النوافل على التوسع» ولذا 
قالوا: إن أعيا في التطوع يتوكأء وله نظائر كثيرة» ولله در الشيخ ما أجاد. 
[؟] وحكاه الحافظ وجهاً عن الشافعية» وحكى عن بعض المالكية وغيرهم» كما في «الفتى». 


)١(‏ في نسخة: «الكعبة). 


فك زاد في بعض النسخ: يعني في النوافل». 
(۳( «فتح الباري» (؟ ركم هة). 


ارات الصََاكد ۱۹۱ 


(۹) بَابٌ فِيمَنْ يَتَطوّعٌ جَالش“ 


5 5 ٍِ a و قد‎ BE م ا‎ E 
حرثنًا الائصاريء تا معن تا مالك بنْ اذیں» عن ابن شهاب»‎ - ۳ 


e Gr ms CERES FTE MEY aE ص‎ I A 


9 - باب فيمن يتطوع جالساً 


الروايات الثلاث محمولات على أحوالء أو المراد في قوله: «فإذا قرأ وهو 
قائم» ركع وسجد وهو قائم» القراءة المتصلة بالركوع» يعني لم يكن ليقرأ حتى إذا 
أراد أن يركع قام''! فركعء بل إن كان قرأ قاعداً فأراد أن يركع قائماً قام» فقرأ ثم 
ركع وعلى هذا تتفق الروايات كلهاء وأما الشروع قائماً ثم القعود فلم يثبت» ولذلك 
كرههآ"! الإمام وإن كان جائزاً عنده أيضاً. 


١‏ فلو فعل أحد ذلك فقال ابن عابدين: الأفضل أن يقوم فيقرأ شيئاًء ثم يركع ليكن موافقاً للسنة» 
ولو لم يقرأ لكنه استوى قائماً ثم ركع جازء وإن لم يستو قائماً وركع لا يجزيه؛ لأنه لا يكون 
ركوعاً قائماً» ولا ركوعاً قاعداً» انتهى. كذا في «الأوجز)”"). 

3 ففي «الدر المختار»”": يتنفل مع قدرته على القيام قاعداً ابتداء» وكذا بناء بعد الشروع بلا كراهة 
في الأصح كعكسه. قال ابن عابدين: قوله: «وكذا بناء» فَصَّله بكذا لما فيه من خلاف الصاحبين» 
قال في «الخزائن»: ومعنى البناء أن يشرع قائء ثم يقعد في الأول أو الثانية بلا عذر استحساناً = 


7[ م ن: 0156/8 حم: 23555151 تحفة: ۱0۸11 . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الرجل يتطوع جالسا». 

(۲) «أوجز المسالك» (۳/ ۷۹). 

(؟) انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٤۸٤ ٤۸۳‏ 


۹۲ لكوم لدي 


الب كل أَنّهَا قَالَثْ: مَا رَأَيْتُ رَسُولّ ل الله ل في سبح اعد حَتَّى گان 
قبل كاي بام نه كان يُصَلّي في سْبْحَتهِ ادا ويفا رة ورل 


حَتَّى ڪور اطول مِنْ أَظوَل مِنّْها. 
ا 
وق رُوي عن التي يك أنه كا نر سود ف 


گا بلي تنا ا رورا رگم وج 


أ 


قوله: (ويرتلها حقى تكون أطولٌ من أطول منها) أي: زماناً» يعني يمتد 
زمان تلاوته إياها بترتيله فيها. 


= خلافاً لهماء وهل يُكْرَهُ عنده؟ الأصح لا" قاله الحلبي. وَكْتِبَ عند قوله: «الأصح لا 
في هامشه: فيه رد على «الدرر»”" و«الوقاية» و«النقاية» وغيرها حيث جزموا بالكراهة» 
انتهى. قلت: والجمهور على جواز الصورتين معاً وإن كانتا خلافيتين» كما بسطت في 
«الأوجز»/. 


(۱) زاد فى نسخة: «(قط). 

(۲( الال «الأصح ما»» وهو خطاً. 
(۳) وفى الأصل: «الدر» وهو خطأ. 
)5( «أوجز المسالك» (۳/ 8١‏ ). 


قَالَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ وَالْعَمَلُ عَلَى كلا الْحَدِيَيْنٍ يكت كا تقار اكه 
الْحَدِيئَيْن صَحِيحًا مَعْمُولا هما 


3 


NEE‏ نْصَارِيُ» تا مَعْنٌ تا مَالِكُه عَنْ أبي النَضْرِ عَنْ أبي 
ل کن خائقلة: ان ای 4 كان يُضصلى جالساء ر وکر جال قدا 


٣‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنيع؛ تا هُمَيْمٌ أنَا خَالِدٌ وَهْوَ الْحَذَّاه عَنْ 
غت اث g2‏ فق E‏ جالها فخ E‏ الله 6ل 
عَنْ تَطوّعِه؟ قَالَتْ: 2 يُصَلَّي ليلا ويلا قَائِمَاه وَلَيْلَا طَوِيلًا قَاعِدَاء 


کے هوي انها 


َإِذَا قرا وهو قَاثِم ركم وَسَجَدَ وَهْوَ قَاِمُ ودا قرأ وُو جَالس ر 


ا 


و 


بو عِیسّی: : هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (حيثنا الأتضاري) ل وقوله: (حدثنا أحمد بن منيع) إلخ» هذا 
بیان لإستادي الروان: شن المذكورتين ل؛ بقوله: وروي وروي. 


e 1:4]‏ ۱ ن جه: 1771ل حم: “25١‏ تحفة: ۱۷۷٨٩‏ . 
]¥[ م: N۰۹‏ د 06م ن: ۷ جه: 0۲۲۸ حم: 1/ ° تحفة: ۱۹۲١۷‏ . 


۹٤‏ لكوم لدي 


(:07) باب ما جَاء أن الي يك ال: 
ني لَأَمْمَمْ بحا اا بِيّ في الصلاةِ فا ES ER‏ 
كيم ا قبت 8 مَرُوَانُ 3 بن مُعَاوِيَةً الْمَرَارِيُ ع حميدة ع 


ني بُ مالك أن وَسُولَ الله كل قالَ: «والله إن لَأَسْمَعْ بُكَا كَاءَ الصَّبىٌ وَأَنَا في 
الشلاة تاحتف ا أذ تنك ا 


موك ايها ناد أن النبي ئي قال إلخ] 


قوله : (فأخفف) الصلاة آي : من القدر الذي كنت قَدَرْت في نفسي م ن أقرأء 
فعلً!'' أن رعاية المقتدين واجبة» وتخفيف الصلاة!"! لمثل ذلك جائز. 


[ لأن الصلاة خير موضوعء فما يؤدي إلى تخفيفها لا بد أن يكون واجباًء ولذا قال صاحب 
«الدر المختار»”'': يكره تحريماً تطويل الصلاة على القوم زائداً على قدر السنة في قراءة 
وأذكار» رخ ضي القوم أو لا؛ لإطلاق الأمر بالتخفيف. . وفي «الشرنبلالية»: ظاهر حديث معاذ 
أنه لا يزيد على صلاة أضعفهم مطلقاًء وصحٌ: أنه كك قرأ بالمعوذتين ذ في الفجر حين سمع 
بكاء صبيء انتهى. 

["] وَاستُدِلٌ بحديث الباب على مسألة معروفة خلافية» وهي الإطالة لإدراك الجائي 9 


]7خ م: ۷ جه: 2.484 حم: 9/7 23٠١‏ تحفة: الالا. 

)١(‏ في نسخة: اباب تخفيف الصلاة لسماع بكاء الصبي». 

(۲) «رد المحتار) (۲/ ۳۰٤‏ 35060). 

(۳) في «التوضيح» (7/ 5 01): وفي هذه المسألة خلاف منتشر للسلف» أجازه الشعبي والحسن 
وابن أبي ليلى» وقيده أحمد وإسحاق وأبو ثور بما إذا لم يشق على أصحابه» ومنعه الأوزاعي 
وأبو حنيفة» لأنه يضر بمن خلفه» وقال سحنون: صلاته باطلة» ونقل ابن بطال وابن التين عن 
الشافعي عدم الانتظار. 


أَبَوَابٌ الصَلاد- 146 
وټ فى الْبّاب عن ۴ AEE‏ وَأَبِي سعيد» به واي هِرَيْرَة. 
قال 


و 


ad Tg TE e 


و 


TN)‏ تقل صَلَاةٌ الحائض! إل بخمَار 
۷ - حََدَّتَنَا هَنَّادُ تا قَبِيصَة عَنْ حَمَّادٍ ُن سَلَمَهَ م اده عن 
ان سِيرينَ» عَنْ صَفِيّةٌ ابئَةِ الْحَارث» عَنْ عَائْمَةَ كَالَتُ: قال يَسُولُ الله عَللله: 
١لا‏ تُفْبَلُ صَلَاةُ الْحَائِضٍ إلا بخِمَارا 
وَفي اباب عَنْ عَْدِ الله بي عَمْرِو". 
العمل عله ذد عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمأ 
- باب ما جاء لا تُقْبَلُ صلاةٌ الحائض إلا بخمار 


الت 


المراد بالحائض البالغة» لا الحائضة حين هي حائض؛ إذ لا صلاة لماء ولا كان في 
العرف واللغة إطلاق ذات الخمار على من بعض رأسها مكشوف شائعاً ذائعاء قَدَّرَ الإمام 
امام القدرٌ المعفو بربع الرأس» قياساً على بعض الشروط التي هي سوى ستر العورة» 
وقال: لو انكشف أقل من ربع رأسها جازت صلاتهاء وإن كذا لا وهذا هو الحكم في 
الأعضاء المستورة من الرجل والمرأة» وأما الشعر إذا انفرد من الحَصْلَّة ولم يبن أصله فحكمه 
حكم العضو المستقل» يمنع كشفٌ ربعه جوارٌ الصلاةء كما في المجموعة من الشعور. 


[/ا/ا”]د: ۹ جه: 0 حم: ١ |٦‏ تحفة: 815لا .١‏ 


00 بعص الخ “وقول ا يعني المرأة البالغ» يعني إذا حاضت». 


۱۹٦‏ لكوم لدي 


اشرق طن لاق ا ro‏ َل الشَافِعِيٌ» كَالَ: لا تَجُورُ صَلَاهُ 
ل :ون قِيلٌ: إن کان طهر 
قَدَمَيْهَا مَكْشُوفًا قَصَلَاتُهَا جَائِرَة. 


(036 تاب ما اء في كرَاهِيَةٍ هِةالسدن 2١‏ كله 


(قال الشافعي: وقد قيل: إن كان ظهر قدميها مكشوفاً) لا خلاف!!! 
في كون باطن قدميها من العورة» فالواجب عليها أن تسجد بحيث لا ينكشف باطن 
قدمهاء وأما ظهر القدم ففيه خلاف» وفَصّل الطحاوي بكونه عورةً في الصلاة دون 
غير الصلاة» ولكن الحرج مقتض جوارٌ الصلاة وإن انكشف!"'! ظهر القدم. 

5 - باب ما جاءا'! فى كراهية السدل فى الصلاة 


]١[‏ أي: بيننا وبين الشافعي على الظاهرء كما يدل عليه السياق» وبه جزم في «الإرشاد الرضي»» 
وهذا مبني على أحد الأقوال الثلاثة لمشايخنا في القدم» ففي «الدر المختار»': للحرة جميع 
بدنها حتى شعرها النازل في الأصح خلا الوجه والكفين» فظهرٌ الكف عورة على المذهب» 
والقدمين على المعتمد» وصوتها على الراجح» وذراعيها على المرجوح. قال ابن عابدين: 
قوله: «على المعتمد) أي: من أقوال ثلاثة مصححة. ثانيها: عورة مطلقاء ثالثها: عورة خارج 
الصلاة» ثم بسط الأقوال في ذلك» ا 

[۲] بل ولو باطن القدم» فة ففى «الهداية)57) : ويروى أن القدم ليست بعورة» وهو الأصحء وفي 
لالذو المكتارةا عل المحمد: 


[] ومما يجب التنبيه أن ما ذكره المصنف من تفرد عسل في حديث الباب مشكلء فله متابعة عند = 


.)۷۸ ۷۷ /۲( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 
.)55 /١( «الهداية»‎ )۲( 


ارات الک ۱۹۷ 
۸ - حَدَّكَنَا هناد ٤ا‏ یکن حتاو ئن تم خخ عا بْن سيان 
کن غ اء اق أ هريرَة EF‏ تھی ا الله يي عن السدل 1 الضلاة 


FE و‎ 


للسدل معنيان: اشتمال الصماء كما مر» وأن يرسل جانبي الثوب على كتفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراًء ولا يلقي الجانب الأيمنَ منه على الكتف اليسرى» والجانبّ 
الأبسر نه على الف الب و اما لو آلقى أحد البعائبين ون الك کر اا 

وأما إذا ألقاهما على الكتفين ثم بقي متدلياً فلا كراهة إذن» وكذلك لا كراهة 
فيما إذا ألقى على كتفه اليسرى جانب الثوب الأيمن» ثم ألقى ما كان يتدلى منه 
على الكتف اليسرى أيضاًء ووجه كراهة السدل بمعنييه أن اليهود تفعله» وما يلزم في 
القسم الأول من قصور في أداء الأركان» وفي القسم الثاني من التعثر بأذياله» وبذلك 
عَلم كراهة ما يلقيه الناس في أعناقهم من قلادة!"! منسوجة من الغزل إذا لم يعقدها 
إذا كان وضع لُبسها معقودة» وأما إذا لم يكن وضع اللبس فيها إلا غير معقودة فلا 
كراهة إذا لم يضر بأداء الأركان» وأما في غير الصلاة فليلبسها كيف شاء. 


= أبي داود”"2 من حديث سليمان الأحوال» ومن حديث غيره عند البيهقي" وغيره» فليحرر. 
]١1[‏ وفيه خلاف لبعض مشايخىء إذ مالوا إلى أنه ليس بسدل. 
1 التي يسمونها «گلو بند» والمعنى: إذا ألقى طرفيها على الصدرء ولا يلففها على العنق. 


[ىلا”اد: لاوا ؟/ 46" تحفة: ۱٤1۹٥‏ . 
i‏ أبى داود) 9 


(۳) «السنن الکبری» (۲/ .)۲٤١‏ 


۱۹۸ لكوم لدي 


ٿال أبُوعِيسى: حَدِيتُ ابي هْرَيْرَة لا تعره مِنْ حَدِيثِ عَظاءِ عن اي 
هرب مرا إلا من خیب عل إن سان 

رَقَدِ اخْتَلََ اهل العِلْم في السَّدْلٍ في الصلاة بَعْضْهُمْ السَذلّ 
في الصّلَاةٍ وَكَاُوا: هَگدًا َضتَعُ اليو وَكَالَ ب ا شه إلا کر الل في 
الصلاة ذال ُن ڪن عَلَيْهِ إلا توي وليك ااا سل عل القميس كل 
02 ول حتت وكرة ا ُن الْمُبَاَكِ السَّدْلٌ في الصلاة. 


وأما ما قال بعضهم من كراهة السدل إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحدء فالظاهر 
أن هذا في القسم الذي بِينًا من قَبْلُ: من إلقاء جانب على كتف دون الآخرء إذ لو أبقي 
على المعنى المشهور من السدل ‏ وهو إرسال جانبيه على جانبيه من دون أن يلقي 
على الكتف مرة أخرى ‏ لا يكون للكراهة معنى؛ إذ لا تصح الصلاة حينئذ أصلاً 
وأما إذا حمل على اشتمال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحبّ ثوب واحدء بل 
وجه الكراهة مطرد؛ بل اللائق إذن!'! عدمٌ الكراهة لمن ليس له إلا ثوب. 
قوله: (إلا من حديث عِسْل) إلخ» يشكل عليه أن أبا داود أخرجه من حديث 
سليمان الأحول عن عطاء» وأخرجه البيهقي بطرق» ثم قال: وقد روي من وجه آخر 
1 لِمَا يحصل فيه غاية التسترء ولقائل أن يقول: يمكن التفصي عنه بأن يعقده على عنقه» 
ويخرج يدر 
)١(‏ في «البذل» (۳/ 0857): وخالفه أبو داود فأخرج هذا الحديث عن سليمان الأحول عن عطاء عن 
أبي هريرة مرفوعاًء وتابع عسلاً عامر الأحول قال: سألت عطاء عن السدل فكرهه؛ فقلت: أ عن 
النبي يَلِدِ؟ قال: نعم» قال البيهقي: وهذا الإسناد وإن كان منقطعا ففيه قوة للموصولين قبله. 
(۲) في نسخة: «وكره). 


(*07 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيَة مد مَسْحِ الْحَصَى في الصلاة 


۷ کا اھ عَبْدِ الَحْمَنِ الْمَخْرُومِيٌ تا سُفْيان بْنُ عة 
عن الرَهْرِيّء أبِي 0 ع 5 در کی عن النين ل ال «إِذا قَامَ 
ا حَدُحُمْ إِلَى الصلاة لا يَمْسَح ا ONE‏ 


۸۰ - حَدََنا الْحُسَيْنُ بن حُرَيْثِء تا EE EE‏ 
عَنْ یحی بْنِ اب كدير قاله حتت رن سَلَمَةَ بن عَبْدِ النَحْمَنِء عَنْ مُعَيّقِيبٍ 


۴۳ - باب ما جاء في كراهة مسح الحصى في الصلاة“ 


الحصى جمع» والواحد حصاة» ومسح الحصى وغيرها إذا لم يمكن السجود 
عليها جائز من غير كراهة» وأما إذا كان له بد منه فلا يخلو عن كراهة وذكر في بعض 
الروايات لفظ: مرتين» أيضاء وأيًا ما كان فالعدد غير مقصوذ» ولا الرخصة متوقفة 
عليه» بل المناط في ذلك هو الضرورة ما كانت. 


وأما قوله عليه السلام: (فإن الرحمة تواجهه) فتنبيه على علة المنع”". 
واستنبط الفقهاء منها المسائل الكثيرة» فما فيه اشتغال بما هو غير الصلاة» فإن كان 


[4/ا"]د: ه:45.ءن: 0١‏ عجه:١٠ءحم:‏ 159/40 تحفة: ۱۱۹4۷ . 

VON [^°]‏ جه: 30375 حم: 477/7 تحفة: 5/60 .١١‏ 

)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ 777 5): كرهه الأئمة الثلاثة وجمهرة أهل العلم» ولم ير به مالك 
بأسأء وحديث الباب يدل على جواز العمل القليل فى الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل 
الكثير فمما أجمعوا عليه» انتهى. 

(؟) أي: أن الحكمة أن لا يشتغل خاطره بشيء يلهيه عن الرحمة المواجهة له» فيفوته حظه من 
تلك الرحمة» والمراد بالقيام إلى الصلاة: الدخول فيهاء فلا يكون نهياً قبل التحريم» انتهى 
مختصراً من «البذل» /٤(‏ 558). 


۲۰۰ الكوكب دري 


1 
عه 


َالَ: سَأَلْتُ رَسُولَ الله يق عَنْ مَس الْحَصَى في الصّلَاة؟ فَقَالَ: (إِنْ كنت 
ا N‏ 


ل أو عيتى: هذا یی ی 
وَفي الْبَابعَنْ علي بن أبي ظالِپ وَحُدَيْفَةَ وَجَابِرِبُن عَبْدِ الله وَمُعَيْقِيبٍ. 


گر الصلح' في ا ل (إِنْ كُنْتَ 
عنه رُخصَة ا في الْمَرَةِ الْوَاحِدَةِ وَالْعَمَلُ 


يا 
e‏ وا ڪا 


Ty 


لإصلاحها ذاتاً أو لإبقاء خشوعها وخضوعها لا يكون له فيه كراهة» وإن كان غير ذلك 
فلار لوعن کر هماسا اتتورواوودن كر السركات 1و1 أوالعل كانايريه 
مفسداً للصلاة فليس بشيء؛ إذ يرده ما لا يمكن إنكاره وردّه من الروايات. 

(ومعيقيب) هذا من سبقة القلم» أو ذكر طرداً للباب» ولا يبعد أن يقال: 
حديث معيقيب المذكور من قَبْلُ إنما هو في إجازة المسح» والغرض من قوله: 
«وفي الباب عن معيقيب» أنه يروي حديث كراهة مسح الحصى أيضا. 

وقول المؤلف: (كأنه روي عنه رخصة) إلخ» كأنه رأى بذلك إجازة في أن 
يفعل ذلك مرة من غير ضرورةا »١‏ ولا يتم؛ فإن مواضع الضرورات مستثناة» مع أن 


أصل المسآلة مسلم لتاآيضاً. 
]١1[‏ واحتاج الشيخ إلى هذا التوجيه؛ لآن الضرورة لا تتقيد بالمرة الواحدة» بل قد يحتاج إلى = 


4 8 1 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 


9 في كَرَاهِيَةٍ ية التّفْخْ الصلاة 


ق فاق ” ەق د أو ا" 


-١‏ دكا أَحْمَدُ بن مَبيع؛ تا عبد بن الوم تا مَيْمُونٌ أَبُو حَمْرَة 
عَنْ أبِي صَالِحِ مَؤْلَ ْح عنام لَمَةَ قَالَتُ: ری التَبيئ كل خُلَامًا َا لاال 
:فح ذا سَجَدَ نَم EE‏ یا فلح کر درب وَجِهَكَ). 


4- باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة 


قوله: (تَرّب وجهّك) هذا أمر منه بتر ك النفخ دلالة وضمناً لا مطابقة وصريحاً 
فلذلك تراهم اختلفوا في قطع النفخ وعدم قطعه للصلاة» فقال بعضهم: إنما نهاه عن 


= الأخرى» كما تقدم قريباً في كلام الشيخ. لكن يشكل عليه ما في «الهداية»7"): ولا يقاب 
الحصى؛ لأنه نوع عبث» إلا أن لا يمكنه من السجود. فيسويه مرة؛ لقوله ي4 «مرة يا أبا ذر! 
وإلا فذر»”" انتهى. نعم أشار ابن عابدين إلى ما أفاده الشيخ. 


[81"] حم: 01/5 ۳ تحفة: 5 5 1837. 

)١(‏ النفخ: إخراج الريح من الفمء قوله: «إذا سجد نفخ» أي: في الأرض ليزول عنها التراب 
فسجدء انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ ١۷۹)ء‏ وفي «شرح المهذب» :)۸٩ /٤(‏ في النفخ في 
الصلاة: مذهبنا أنه إن بان منه حرفان بطلت صلاته» وبه قال مالك وأبو حنيفة ومحمد 
وأحمد وإسحاق» إلخ مختصراً» وذكر صاحب «البحر» (۲/ ۲۹۲) في النفخ قولين: بأنه لو 
كان مسموعا تفسد به الصلاة وإن لم يكن مسموعا فلاء انظر: «معارف السنن» (۳/ 71/4 5). 

.)54 /1١( «الهداية»‎ )۲( 

(۳) قال الحافظ في «الدراية» :)۱۸١ /١(‏ لم أجده هكذاء وإنما أخرجه أحمد وعبد الرزاق وابن 
أبي شيبة من طريق ابن أبي ليلىء عن أبي ذر: سألت النبي يا عن كل شيء: حتى سألته عن 
مسح الحصىء فقال: «واحدة أو دَعٌ)» وانظر: «المصنف» لعبد الرزاق (۲/ 505719 7). 


e‏ ق 


0 
صا e‏ 
ال وق 2 


0 ل ل ا مو ماه د هم مهو 


انان ع شی کاو یخن یر ِي 
لا وَقَالَ: ك 


ق ق ا رال 

اكل آَل الْعِلْم في النَفْخْ في الصا فال بَعْضْهُم: إِنْ تَمَحَّ في 
ETS AR,‏ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة. وَقَالَ بَعْضُهُمُ: 
پبڪره انقح في | اسا وَإِنْ َقَحَ في صَلَاتِِ لَمْ تَفْسْدْ 5 وهو قول 
ed‏ 
النفخ لكونه ممت سنة الترتيب» ولا فساد فيه» ولذلك لم يأمره بإعادة الصلاة» وقال 
الآخرون القائلون بفساد الصلاة: إن عدم بيان الراوي أمرّه بالإعادة لا يدل على عدم 
الأمرء وقال الإمام الهمام: إن لم تخرج الحروفٌ بنفخه لا تفسد صلاته» وإن ظهرت 
به الحروف دخل نفخه في حد الكلام. 


[ 7" ] تحفة: 55 ۱۸۲ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن الْعَوّام». 


(175) يَابَ ما جَاءَ ذ في النهي عن الإخْيِصَارٍ في الصلاة 


ر ا کا 


۳۸۳ - حَدَكَْا أب كريب تيوسام َ ار و 
الى ريق كن ای أ الي كله هى 60 أَنْ يُصَلَّيَ اليَجُلُ مُخْتَصِرَا 1 


- باب ما جاء في النهي عن الاختصار في الصلاة!'! 


ويُعْلّم بذلك أن هيئة الجبابرة والأكاسرة!'! مكروهة وكلما بَعَدَ عن السنة 
فكراهته على قدر يُعْدِ السنة وقرب هيئة المتكبرين» ويُعْلَم بحديث الباب أن النهي 


1 قال الشيخ في «البذل)7"): اختلفوا في تفسير الاختصارء والمشهور في تفسيره أن يضع يده على 
خاصرته» وقيل: أن يمسك بيديه مخصرة» أي: عصاً يتوكأ عليهاء وأنكره ابن العربي» وقيل: أن 
يختصر السورة فيق رأ من آخرها آية أو آيتين» وقيل: أن يحذف في الصلاةء فلا يمد قيامّها وركوعها 
وسجودهاء وقيل: يختصر الآيات التي فيها السجدة في الصلاة حتى لا يسجد لتلاوتها. 
وأما الحكمة في النهي فقيل: لأن إبليس أَمْبطً مختصراًء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعله» فنهى 
عنه كراهة للتشبه بهم وقيل: لأف راحة أعل اثقاره وقيل :اه فل الخال والستكيرية: 
وقيل: شكل من أشكال أهل المصائب. 
والجمهور على كراهة الخصر في الصلاة» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي» وذهب آهل 
الظاهر إلى تحريمه» انتهى 000 وبالأول قال أحمد أيضاً. كما في «المغني006. 


]١[‏ جمع كسرىء وهو اسم كل ملك الفرس 


[87"] م: 54 0 تحفة: ۱601۰ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «١عن).‏ 

0 قبل اجرد .)872١/5(‏ 
() «المغني» (۲/ ۸). 


٤‏ الكوكّب الذي 


N ET 
صا ر في الصلاة وَالإِخْتِصَارٌ: و‎ yT وَكَدْ گر بَحْضُ‎ 


يصع اَل يده َلَى حَاصِرَيِهِ في الصلا"» وكرة َمْضْهمْ أن يني الل 
مُحْتَصِرًاء وَيُرْوَى أن إِبْلِيسَ إِذا مَشَّى يَمْشِي مُحْتَصِرًا. 


033 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةٍ كف الشَّعْرٍ في الصلاة 


8 کے 8 FF‏ ايه 


0 ل 0 د عَنْ 
0 وقد عقَص ضصَفْرَتَه 5 فى قف 


عق النشية ليدم سر بين ضور القند به وغوه فان الشبه بالشيطان لما 
كر وهو غائب عن أعيننا وغير مرئي فكذلك يكون في غيره أيضاًء فما فيه تشبه 
باليهود یکره وإن لم يكن اليهود في بلدهم هذا. 

[7- باب ما جاء فى كراهية كف الشعر فى الصلاة] 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر من سياق العبارة لفظ: لا يفصلء فتأمل. 


[ ۳۸ ] د: 555 جه: ”57١٠ل‏ تحفة: .١ 75١1709‏ 

)١(‏ في نسخة: «وقد كره قوم من أهل العلم». 

7 زاد في ب بعض النسخ : أو يضع يديه جميعاً على خاصرتيه). 
(۳) فى نسخة: (ضفريه»). 


وات الاد Y0‏ 
حلا فَالْعَقتَإِلَيِْ لْحَسَنُمُعْصَبه قال :ابل عَلَى صَلَاتِكَ وَلَاَفْضَبْ 
إلى سيعت سول الله يله يَقُولٌ: «ذَلِكَ كِمْلُ الشَّيّطانِ). 

وف الاب عن آم سَلَمَةَه وَعَبّدِ الله بن عَبّایں. 


ا 


و ٍ و ات 2 


(ذلك كفل" الشيطان) فإنه ليس له إلا هم أن يحرم ابن آدم من النصيب 
الأخروي» فكلما كان حرمانٌ ابن آدم أكثر كان حط الشيطان أوفر» فأول هّمه أن 
يكفرٌ بالله أو يُشْرِكَ به فيكون جليسّه في جهنم -أعاذنا الله منها-» ثم أن يرتكب 
كبيرة ارلا فصر أو قر مه ولا تح أو ماهر مدوب وهاهنا لما 
كان في كف الشعر ترك سجوده كان المقدار الخاصل من سجوه الشعر قد لقص 


ا 


شيئاً من ذلك فيما سبق أيضاًء ولا يبعد أن يقترح من هذا المقام أي: من رواية أبي 
رافع للحسن حديثاً وهو في الصلاةء وإقبالِه على الصلاة» وتركه ما كان عليه من 
الغضب: أن ما اث شتهر بينهم من فساد الصلاة اي ل ل 
له اليه من اقرا وكذا عمق لبس حافه شيا لبس بشي بك يدو بل المح أن 
الرجل إذا ألقى على غير إمامه أو على إمامه وقد كان قرأ مقدارٌ ما تجوز به الصلاة» 


]قال ال الل بالك الت والنصيبه والح وخر نه على عق الور سدق 
الثیرء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «فحلهما). 
() «القاموس المحيط» (ص: .)۹۷١‏ 


م الكوكّب الذي 
العمل عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العم گرهُوا أن يُصَلَيَ ليجل وَهوَمَعْفُوضسُ 


E 
. شعره‎ 


ا e E‏ #وكو أخو ا وي 
(0717) بَابٌ ما جَاءَ فی | ea‏ فى الصَّلَاةٍ 


بسك ا عرو در ن المبارك نا لَيْثُ بن سَعْنِ كا 


0 6 


عبد رَبّهِ بن سَّعِيدِ عَنْ عِمْرَانَ بن أ بي أي عَنْ عَبْدِ الله ُن افع بْن الْعَمْيَاءِ 


فإن أخذ القارئ بمجرد فتحه من غير أن يذكر فصلاته فاسدة!١!‏ لا محالة» وأما إذا 
علم بعد فتحه وتذكر من نفسه أن القرآن نعم كذلك» فصلاته جائزة؛ وهكذا في غيره 
من التعليم والتعلم إذا وقعا في الصلاة؛ فإن عمل به من غير أن تكون ذلك مستنداً 
إلى قصده القلبي واعتقاده لم تصح صلاته» وإلا فقد صحت» وأنت تعلم أنه قلّما 
يسمع الحافظ الساهي ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره. 


[1717 - باب ما جاء ذ في التخشع في الصلاة] 


[ هو كذلك في غير مؤتمه» وأما في الأخذ عن مؤتمه فمبني على أحد القولين» ورّجَّحوا القول 
الآخرء ففي «الدر المختار»”"؟: وفتحه على غير إمامه يفسد» وكذا الأخذء إلا إذا تذكر فتلا - 


[186]ن في الكبرى: ۰11۸ حم: /٤ 711/١‏ ۱1۷ تحفة: 417 .11١‏ 

)١(‏ قال في «البدائع» :)3١7 /١(‏ ويكره أن يصلي عاقصاً شعره» والعقص: أن يشد الشعر 
ضفيرة حول رأسه كما تفعله النساء» أو يجمع شعره فيعقده في مؤخر رأسه. وقال في 
«الهداية» /١(‏ 54): وهو أن يجمع شعره على هامته ويشده بخيط أو بصمغ ليتلبد. 

(۲) «رد المحتار» (۲/ ۳۸۱ .)٤۸۲‏ 


عَنْ رَبِيعَةَ بن الْحَارِثْء عن الْقَضْلٍ بن عَبَّاي قال: قال رسول الله 45: «الصَلاةٌ 
0072 


مکی می دود في کل ركْعَتَيْنِ وَتَخَشَّع وَتَضَرَّعٌ وَتَمَسْكَنْ!" و وَتُقَيعٌ 
EEC EOE 5 E‏ 


قوله: (الصلاة مثنى مشنى» تشهد في كل ركعتين) هذا يفيد ركنية التشهد 
ro ۴ ê 2‏ ا و 
فى النافلة والفريضة كلتيهماء لكن فعل النبى بي - وهو ترك الإعادة من ترك التشهد 
الأول» وجبرٌه بسجدتي السهو - أخرج الفريضة عن هذا العموم. 
(وتقنع يديك) إن كان عطفاً على الصلاة فظاهرء وإن عَطِفَ على (تَشََهَّد) 
ف«أن» مقدرة» (تر فعهما) هذا تفسير لقوله: «تقنم») 
ر ر لسار م 
= قبل تمام الفتح؛ بخلاف فتحه على إمامه فإنه لا يفسد مطلقاً. 
قال ابن عابدين: قوله: بكل حال» أى: سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز به الصلاة أم لا؟ انتة 
بن عابدين: قوله: بكل حال» أي: سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز ب آم لا؟ انتقل 
إلى آية أخرى أولا؟ تكرر الفتح أم لا؟ وهو الأصح. انتهى. 


)١(‏ رواية آي داود (۱۲۹7): «أن تشهد في كل ركعتين» وأن تباءس» وتمسكنء وتقنع بيديك)» وجعل 
ابن العربي هذا الرفع بعد الصلاة لا فيهاء وقال العراقي: ولا يتعين بل يجوز أن يراد الرفع في قنوت 
الصلاة في الصبح والوتر. قال الناجي في حاشيته على «الترغيب» في حديث الفضل: «تشهد 
وتخشع) إلى آخره» أصله: تتشهد وتتخشع عازه اك سات إحداهما تخفيفاء وقال الطيبي: 
قوله: (تشهد في كل ركعتين» خبر بعد خبر كالبيان لمثنى مثد مثنى أي : ذات تشهد» وكذا المعطوفات» 
أي: أنها كلها بلفظة المصدرء قال: ولو جعلت أوامر أي: بلفظ الأمر اختل النظم» وذهب الطراوة 
والطلاوة» انتهى. وقال التوربشتي: وجدنا الرواية فيهن بالتنوين لا غير» وكثير ممن لا علم له 
بالرواية يسردونها على الأمر» ونراها تصحيفاء انتهى. انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ 577). 

(1) زاد في بعض النسخ: «وَتَدَرّعٌ)ء قال العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال مضارعة» 
حُذف منها إحدى التاءين» ويدل عليه قوله في رواية أبي داود (ح:197١):‏ «وأنْ تشَهَّداء 
ووقع في بعض الروايات بالتنوين فيها على الاسميّة» وهو تصحيف من بعض الرواة. انظر: 
«قوت المغتذي)» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 


۸ الكومّب الذي 


إلى ريك بك مُسْتَقْبا بِبُظُونِهمًا وَجْهَكَء ووا لُ: يَا رب يا رب وَمَنْ لَمْ يَفْعَلْ ذَلِكَ 


ر كُدَا ركذا 
قال ات عبات ERN‏ بن الْمُبَارَكِ في هَدَا الْحَدِيثِ مَنْلَمْ يَفْعَلُ 
َلك كَهُوَ خِدَائُ" 


م سير 


كال أثو یک سَمِعْت مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ يَقُولُ: رَوَى شعْبَةٌ هَدَا 
الْحَدِيت عَنْ عد ره ن سوير َعِيدٍ اطا في مَوَاضِعَ فَقَالَ: عن أذ بن أي 
أتنين! ا البو زناق عن ع الله ب الكارث وإننا 
عد الله بن الحارٹ عن الْمُطللِب» عن الت لك ونا هو عَن رَبيعاً بن 
0 0 عن النَّبِتَ كل قال 


مور 


00 al a 
قوله: (فهو كذا وكذا) هذا اللفظ قد يكون من كلام الراوي إذا نسي قوله كلا‎ 
واحتاط في بيانه» وقد يكون من كلامه عليه السلام إذا لم يصرّح بالحديثء واكتفى‎ 
بالكناية» والتخشع بالقلب» والتضرع باللسان لمقابلة التمسكن فهو لسائر الأعضاء.‎ 

)١(‏ في نسخة: «فهي خداج). 

(1) في بعض النسخ: «أنس بن أبي أنس»» قال الشيخ أحمد شاكر: وضبطه الشارح بالتصغير» 
وهو طا واا لاف الأصيو ل« اا ارقا لرواة فة وا ها لاا 
المنذري في «الترغيب» .)۱۸٦/١(‏ 

(۳) انظر: «إعلاء السنن» (۳/ )٠۷١‏ و«آثار السئن» للنيموي (۱۲۹/۱). 


ا هِيّة التَّشْبِيكِ م اد ات 


ر سَعْدء عن ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ 


۹ ا فة RTT‏ 
التفبريه عن رل عن كفب نن غج أ رول الله که قالّ: (إِذَا كو 


لا ىد سَّ ساهةس 


أَحَدْحُمْ كه وضوءَه 3 خَرَجَ ۶ عَامِدًا إِلَى اي قله دن بين 
أَصَابِعِهء نه في صَلاة). 


كال اتويت + حَدِيثُ گب بْن غج عجره رَوَاه مُغَيْرُوَاحِدٍ عن ابن عَجْلَانَ 
قل حَدِيت الله رزوی هربك عن حك بن عجان عن أي عن أي 
هْرَيْرَ عن النَّبِنَ كَل تخو هَذَا الْحَدِيثْ مَحَدِيتٌُ ريك غَيْرُ کر 0 


۸- باب ما جاء فى كراهية التشبيك بين الأصابع فى الصلاة() 


قوله: (فلا يشبحةً بين أصابعه؛ فإنه فى صلاة) ولا تشبيك في شيء 
من أركان الصلاة» ولا تخصيص بالتشبيك بل يحترز عن سائر ما ينافي الصلاة من 
الكلام وغيره» إلا ما لا بد منه من الأقوال والأفعال. 


[85"]د: 05٠‏ جه: /451» حم: 2557/5 تحفة: .١١١71١‏ 

)١(‏ في «المغني» :)١١7//7(‏ يكره التشبيك في الصلاة» وقال ابن رسلان: هذا على مراتب: 
الأول: في الصلاة وهو شد كراهةًء لأنه منافي الصلاةء وينشأ عن البطالة» والثاني: منتظر 
الصلاة» وهو أخف من الأولء لكنه يكره لحديث الباب» والثالث: في المسجد بعد 
الصلاة» وهو مباح لحديث ذي اليدين» والرابع: في غير المسجدء وهو أولى بالإباحة» 
وما ورد من مطلق المنع عن التشبيك في المساجد محمول على قبل الصلاة جمعاً بين 
الروايات. «هامش بذل المجهود) (۳/ .)5١١- 5٠9‏ 


1۰ كرك الذي 


(139) بَابُ مَا جَاءَ فى طول الْقِيَام في الصلاة 
۷- حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَرَ ٿا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَ عَنْ أبي الرَُيْرهِ عَنْ 
جَابر قَالٌ: قِيلَ لِلنّبتَ يلِ: أي الصلاة أَفْصَلُ؟ قَالَ: «ظولُ انوت 


8- باب ما جاء فى طول القيام فى الصلاة 


قوله: (أيّ الصلاة أفضل) اعلم أن لفظة «أي» إذا دخل على المعرّفٍ بلام 
التعريف فالمراد تعيين جزء من أجزاء ما دخلت عليه» وإذادخلت على منكر» فالمقصود 
حينشل تعيين فرد بين أفراده: فالمراد في قوله: «أي الصلاة أفضل» أن أي أجزاء الصلاة 
أفضل من غيره؟ فهذا نص على أن طول" "القيام أحبٌ, فلا يعارضه ما ورد في الرواية 


]١[‏ وبه قالت الحنفية مع الاختلاف فيما بينهم» وروي عن محمد أفضلية كثرة السجود» كما 
حكاه ابن عابدين"» وقال النووي: فى المسألة ثلاثة مذاهب: أحدها: أن تطويل السجود 
وتكثيرّه أفضل» حكاه الترمذي والبغوي عن جماعة» وممن قال بذلك ابن عمر. والثاني: 
أن تطويل القيام أفضل» وإلى ذلك ذهب الشافعي وجماعة. والثالث: أنهما سواء» وتوقف 
أحمد بن حنبل» ولم يقض فيهاء كذا في «البذل)47). 
قلت: ومال ابن العربي”*' إلى قول إسحاق فقال: القيام بالنافلة في الليل أفضل» والسجود 
والركوع بالنهار أفضل. 


.7 7/517 م: 01 جه: 161 حم: ۳/ ۱ تفة:‎ [TAV] 

)١(‏ في «قوت المغتذي» /١(‏ ۱۸۸): قال النووي: المرادُ به هنا: القيام» باتفاق العلماء فيا عَلِمْتَ 
انتهى. ويطلق أيضًا على الطاعة والصلاة والسكوت» والخشوع, والدعاء والإقرار بالعبودية. 

(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ .)٤٥۸ ١٤0۷‏ 

( انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (۲/ .)٤٤١‏ 

.)659/6( «بذل المجهود»‎ )٤( 

(5) «عارضة الأحوذي» (۲/ ۱۷۹). 


أيوَات الصلد ۲۱۱ 
ون الاب کن عن الله ني ني وای ن تال 


روء عن جَابيرئن ع ك الله ` 
07٠‏ باب ما جَاءَ فى رة الركوع وَالسجُوو“ 
A^‏ - عذكنا ارغان ا ن بن ملي عن الأََْاعِيٌ قَالّ: حَدَئَنِي 


الآتية مِنْ بَعْدَ: «عليك بالسجود)؛ إذ غاية ما لزم بذلك فضيلة الصلاة نفسها على 
غيرها من العبادات» وليس فيه تفضيل بعض أجزائها على بعض» إذ ليس المراد بكثرة 
السجود السجود نفسها من غير أن تكون في الصلاة» مع أن ما ترَنْبَ تب على السجود من 
دخول الجنة مرتب على القيام أيضاًء وما ترتب على القيام من الأفضلية لم يترتب على 
السجود. 


وقال ابن مسعود: لا أفضل من السجود؛ إذ فيه غاية المذلة» وأنت تعلم أن 
اختيار الذل لتحصيل الع لاغير» وفي طول القيام تلاوة القرآن الكثير» وهي مكالمة 
به سبحانه وتعالى ومصاحبتهل١!‏ 


٠٠‏ - باب ما جاء في كثرة الركوع والسجود 


[١]عطف‏ على قوله: مكالمة» أي: مصاحبة معه عز اسمه بواسطة كلامه. 


. ۱1۲ ن: 179 ك0 جه: 2.1477 حم: 2717/5/04 تحفة:‎ A: ۱٩ 
.) زاد في بعض النسخ: «عن النبي ب‎ )١( 

() في بعض النسخ: «جابر بن عبد الله). 

() زاد في بعض النسخ: «وفضله». 


1" لكوم لدي 


الْوَلِيدٌ بْنُ هِمَاءِ الْمُعَيْطِيٌ قَالَ: حَدَّكَنِي مَعْدَانُ بْنْ طَلْحَةَ الْيَعْمَرِهُ» قال 
ايك کوان ذل وخُول الله لله كقلك 1 au‏ 0 
په وَيُدْخِلْنِي الله الْجَنَ؟ مَسَكْتَ عي مَلِيّه م الْمَقَتَ إِلَىَ فَقَالَ: عَلَيْكَ 
ا مسا ب ل لانن 
إلا رَفَعَهُ الله پھا دَرَجَةَ وَحَطّد عَنْهُ بها حَطِيئَةً. 

رع = قال ONS‏ 4 نافيك أن الدَّْدَاءِ NIT E‏ 
5 ونان قال: عَلَيْكَ السَُجُوڍ ني سَمِعْتُ رَسُولَ الله كك يفُول: «ما من 
LS‏ رَفَعَهُ الله بها دَرَجَةٌ Mes‏ 


وف الْبَاب عن أبي هْرَيْرَة2"1 ابي قَاطِمَة. 

قال أبُوعيتى: حَدِيتُ تَوْبَانَ ابي الدَّرْدَاءِ في كَثْرَةٍ الرّكُوع وَالسَّجُودٍ 
عمف اقوس لقِيام في الصَّلاَةٍ 

أنضل . ون 6ه الاكرع والشكرة وكال E LL‏ اقرع N‏ 
(فسكت عني مليًا) وهذا السكوت كان ليكون الجواب أوقمٌ في نفس 


السا لفل النظار کی او یکن الما فل ذلك ت مما يد : 
الجنة يناسب السائل» أو لأن الجواب لم يستحضر بَعْد. 


ل 


)١(‏ في بعض النسخ: «معدان بن طلحة». 
لك زاد في ب بعض النسخ : «قال: معدان بن طلحة اليعمري» ويقال : ابن أبى ي طلحة». 


() زاد في بعض النسخ: «وأبى أمامة»). 
(5) فى نسخة: «هذا الباب». 


أيوَات الصلد ۱۳ 


ع 


فصل مِنْ طول الْقِيَام. وٿال أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ: قَد رُوِيَ عَنٍ التي يل في هَدَا 
حَدِيئانِء وََمْ يَقْضٍ فيه هي وقال اشخان ا اهار 1 راوع 
وَالسَّجُونٍ وما باللَيْلِا© قظول الام إلا أن يود َل ل جز بالَيْلٍ ياي 
عَلَيْه فَكثْرَة الركُوع وَالسّجُودٍ في هَدَا أَحَبُ َء لال أي على جیب كد 
ربح گنر الرّكُوع وَالسّجُودٍ. 
گال أَبُوعِيسَى: وَِنّمَا ال إِسْحَاقٌ هَدًا لا 0 


5-4 
أي 


اليل وَوْصِفَ لول الام وما ِالنّهَارِ قَآ س ف صَلآتِهِ مِنْ ظول 
الْقَِامِ مَاوْصِفٌ بِاللَيْلٍ. 


۷۷( بَابُ ما جَاءَ في قَثْلٍ الاسر و دين“ في الصلاة 


قوله: (جزء بالليل) أي: مقدار من القرآن عيّنهِ للقراءة في الليل» وأنت تعلم 
ألم لو کات ل اال ا ایا د ا ا 


-١‏ باب ما جاء فى قتل الأسودين فى الصلاة 
ويقامن علييها ماقيه مغتاعها فخ غير هما من الغ عن الصا" 


)١(‏ فى نسخة: «فى النهار». 

فی تسخ ای الليل». 

)۳( 0 نسخة: ف 

(4) في نسخة: اقتل الحية والعقرب». 

)٥(‏ قال في «شرح السنة»: وفي معنى الحية والعقرب كل ضرار مباح القتل كالزنابير ونحوهاء 
كذا في «بذل المجهود» (5077/5). 


٤‏ لكوم لدي 


E TA 
الْمْبَاكِ عَنْ يَحْبَى بن أبي كَثِيرء عَنْ صَنْضَعٍ بن جَؤين» عَنْ أبِي هرَيْر‎ 
أَمَرَيَمُولُ الله يل مَل الْأسْوَدَيْنِ في الصلاة: الْحََّة وَالْعَفْرَبِ.‎ : 


قال: 
وَفي الاب عن ابن عباس ابي رَافع. 
ا ا ی 
العمل عَلَى هَذًا عِنْدَ ا بَعْضٍأَهْلٍ العم ِن أَصْحَابٍ الي وَخَيْرجِم 


e‏ وَكْرِةَ بَعْضُ هل الم قعل | 0 َالْعَفْرَبِ في 
لصلاة» قال إِبْرَاهِيمِ: إِنَّ في الصلاة اماد ا" اصح 


قوله: (والقول الأول أصح) الظاهر هو التغاير بين هذين القولين» كا فهمه 
الحافظ الترمذي» ويمكن أن تُجْمَعَ بينه) بأن المانعين عنه إنا منعوا إذا كان بعيداً عنه 
بحيث لا يشغله عن صلاته» وأما إذا قطع خشوعه وشغلّه عن صلاته فظاهر حالمي!١!‏ 
أهم لا يمنعون» والدليل على ذلك ما أوردوا في الدليل من قوهم: إن ني الصلاة لشغلاً». 
فالظاهر من هذا هو الذي قلنا؛ إذ الشغل في قتل الحية إنها يضر بالصلاة إذا ل تكن تشغله. 
وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل في صلاته بالغير إن| يكون إذا لم يقتلهاء وأما إذا قتلها فلا 
يبقى له شغل إلا صلاته» والحاصل أن اشتغاله بقتل الحية إذا لم يشغله عن صلاته اشتغال ب 
ليس من أمر الصلاة» وأما إذا شغلته عن صلاته فاشتغال بقتلها هو عين الفراغ للصلاة» 
وض ق الا آذ الصا سكول بال رب اة من غر 


11 ولذا أباح الجمهور_منهم الآئمة الأربعة_جوارٌ القتل» واختلفوا: هل يفسد الصلاة آم لا؟ = 


[۰] د: 5:١‏ جە: 0۲٤0‏ حم ۳/۲ تحفة: ۱٥١۳‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ابن إبراهيم». 


0ك 


ثم لا يذهب عليك أن أصل إطلاق الأسود على كل ما فيه السواد من أي 
جنس كان» ثم صار من الصفات الغالبة للحية» فالمفهوم من إطلاق الأسود إذا أطلق 
ولو السية السودات قو كدر المععماله فى كل سم مھا کان فيه سراد أ ولوف 
قوله: «الأسودين: الحية والعقرب» تغليب؛ إذ العقرب ليس السواد من صفاتهاء ولا 
الأشسووفن سانا 


5 قال في «البدائع»': وقتل الحية والعقرب في الصلاة لا يفسدها؛ لقول النبي 4: «اقتلوا 
الأسودين» الحديث. وروي: أن عقربا لدغ رسول الله ل فوضع عليه نعله» الحديث» وبه 
تبين أنه لا يُكْره؛ لأنه ب ما كان ليفعل المكروة خصوصاً في الصلاةء ولأنه يحتاج إليه لدفع 
الآذى» فكان موضع الضرورة» هذا إذا أمكنه القتل بضربة واحدة كما فعل رسول الله بلا وأما 
إذا احتاج إلى معالجة وضربات فسدت صلاته كما إذا قال في صلاته؛ لأنه عمل كثير ليس 
من أعمال الصلاة. وذكر شيخ الإسلام السرخسي: أن الأظهر أن لا تفسد صلاثّه؛ لأن هذا 
عمل رخص فيه للمصلي» فأشبه المشي بعد الحدثء والاستقاء من البئر» والوضوء» انتهى. 
كذافى ۶النڈل)۔ 
قلت: لكن جواز البناء في الحدث منصوص بخلاف حديث الباب» ولذا قيده الجمهور 
ا ا ا ر ت ا را 
وقال ابن العربي“: يقتلهما إذا خاف منهما على نفسه» أو على غيره» أو كانت دانية منه 
وتمكن منها بعمل يسيرء فإن خاف منها وكانت بعيدة؛ وكان عملا كثيراً قتلهاء واستائف 
الصلاة» انتهى. 


() انظر: «بدائع الصنائع» /١(‏ 5 080). 
(؟) «بذل المجهود) .)٤١۷١٤١٦/٤(‏ 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ 77 5). 
)€3 «عارضة الأحوذي» (۲/ .)14١‏ 


E‏ الكوكّب الذي 
(037) بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَتي SA RA‏ 


وماد ركنا فة بب ا ليت عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ عَبْدِ الَْمَنِ الأخرّج» 
E‏ ل ب ل عر 


- باب ما جاء فى سجدتى السهو قبل السلام 
فيه خمسة مذاهب!!! كما بسطها الترمذي» مذهب الإمام أنه بعد السلام وإن 
جاز أن يسجد قبل السلام» ومذهب الشافعى أنه بعد السلاما" ولم ا قبل 


[1] وهاهنا مذهب سادس لداود» فجرى على ظاهريته وقال: لا يشرع سجود السهو إلا في 
المواضع المأثورة» وثلاثة مذاهب أخرىء فجملتها تسعة مذاهب بسطت في«الأوجز)» 
واكتفى الشيخ تبعاً للترمذي على الخمسة المشهورة. 

[] هكذا في الأصل» وهو سبقة قلم» والصواب بدله: أنه قبل السلام» ولم يجوز بعد السلا 
ويدل على ذلك كلامٌ الشيخ الآني في مذهب أحمد. 

[] أخذه الشيخ من قوله الآتي: إن سجود السهو قبل التسليم ناسخ لغيره من الأحاديث» ومعلوم 
أن العمل بالمنسوخ لا يجوزء لكن عامة نقلة المذاهب حكوا الإجماعً على جواز الأمرين» 
قال الحافظ في «الفتح)7©: نقل الماوردي وغيره الإجماعً على الجواز وإنما الخلاف في 
الأفضلء وكذا أطلق النوويء انتهى. كذا في «الأوجز»”*' فتأمل. 


11 خ: ° م: ولاه د: 5١٠و‏ ن: N‏ جه: 15١5‏ حم: ه/ 0 تحفة: .411١65‏ 
)١(‏ في نسخة: «قبل التسليم». 

(۲) «أوجز المسالك» .)٠٠١۳۰٠۱/۲(‏ 

)۳( «فتح الباري) (۳/ 5 9). 

(:) «أوجز المسالك» .)١١/۲(‏ 


وات الصّلاد» ۲۱۷ 


ر 8 صر 


كل سَجْدَوِ وهو جَالِسٌ قبل أن يسم و وَسَجَدَهُمَا اللَاس مَعَه مَكَانَ ما ذيَ 
مِنَ الْجُلُوس. 


السلام؛ لأنه رأى ما سوى ذلك منسوخاًء فكيف يجوز العمل بما قد نسخ» ومذهب 
مالك أن السجدة في الزيادة''! بعد السلام» وفي النقصان قبله» ومذهب أحمد 
أن السجود في السهو المأثور عنه 4 إنما يكون على وجهه» وفي غيره كمذهب 
الشافعي من أنه قبل السلام» ومذهب إسحاق أن المأثور على وجهه. وغير المأثور 
عنه يا يُعْمَل فيه على قول مالك. 

فأما ما رجّح به الإمام ما اختاره من المرام فهو أن فعل النبي ياء في سجود 
السهو مختلف: سجد مرة قبل السلام» ومرة بعده؛ فرحنا أحدّهما بقوله» وجَوَّرْنا 
كلا الأمرين. ولو ثبت أيضاً أن آخِرٌ فعله كان هو السجود قبل السلام» فليس ذلك 
نضا على نسخ ما فعل قبل ذلك» ولعله فعل ذلك الاجر لبيان الجواز. 

وظني أن حديث القول أيضاً عارضه حديث القول الثاني" فالترجيح حينئذ 


3] وإذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغليباً للنقص» كما في «الأوجز»'. 

[1] فقد ورد في حديث الخدري وغيره في الشك في الصلاة بلفظ: «وَلَيبْنِ على ما استيقن» ثم 
يسجد سجدتين قبل أن يسلم)”"" إلا أن الروايات التي وردت فيها السجدة بعد السلام قولًا 
وفعلاً أكثر وأفسر. 


.)٠١ «أوجز المسالك)(۲/‎ )١( 
.)01/1( أخرجه الإمام مسلم‎ )۲( 


1۸ الكوكب الدري 
۱ (م)- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن شار نَاعَبْدُ الأغلى وَأَبُودَاوْدَ قَالَا: نَاحِمَامُ 


هم اس 40 


- 3 5 و 2 ت ° 2 ۴ 2 ٤‏ قابس تم 2 
عن يحيى بن اوه كي عن محمد 0 إِبرَاهِيم: ان ابا هِرَيْرَةٌ ا 
E‏ النيو قل N‏ 


5 


بالقياس» والقياس يقتضي الفصل بالسلام؛ لأن الجابر لشيء إنما يكون غيره» كما 
جبرت السنن بالسنن» والأذكار بالأذكار؛ فوجب إتيانه بالسجود بعد فصل الجابر 
من المجبور بالسلام» ليستدل بذلك على أنه غيره تى به للجبر» ولكن لما كان القول 
والفعل وارداً في كلا الأمرين لم نقدر على المنع من شيء منهما حتماً. واستدل 
الشافعي على مرامه بكون رواة حديث قبلية السلام متأخري الإسلام. وأنت تعلم أن 
دعوى النسخ من غير برهان نداء من بعيد. 
واستدل مالك بما ورد عن النبي 4 من الروايات على الوجه الذي ذهب إليهء 
وأنت تعلم أن رواية شعبة['! التي تقدمت في: «باب ما جاء في الإمام ينهض في 
الركعتين ناسياً» من رواية الشعبي قال: صلى بنا المغيرة بن شعبة» فنهض في الركعتين» 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ» والصواب: مغيرة بن شعبة» ثم 
هذا الحديث أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي» وقال: حسن صحيح» وقال النووي في 
«الخلاصة»: روى الحاكم في المستدرك نحوه من حديث سعد بن أبي وقاص ومن حديث 
عقبة» وقال في كل منها: صحيح على شرط الشيخين» كذا في «الأوجز)!؟". 
[741م] تحفة: ۱٤٥٤‏ . 
)١(‏ قال الشيخ أحمد شاكر (7777/17): وفي كل نسخ الترمذي: «والسائب»» وهو خطأ من 
الناسخين» وإنما الصواب «عبد الله بن السائب»» وهو صحابي معروف» انتهى مختصرا. 
(1) في نسخة: «الفارسي». 


(۳) قال المزي في «التحفة» /٠١(‏ ۳"۸): لم يذكره أبو القاسم وهو في الرواية. 
(:) «أوجز المسالك» (707/7). 


۲۱۹ 


7 2 


الك 0 هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ ال وهو قو رل الشَّافِعِيَ یری 
لاي احفر كله ل قبل اقلم وه يمو ل او ليره ومن اديت 
ينآر فثل ل كان على هذا كل خت 00 
لل في الوكين فإ جه سَجْدَكي الهو قبل السام على حَد 


بُحَيْنَة وَعَبْد لله ب بَحَينَةٌ هو: عد الله ين مالل اذ ؛ ب 


و 


اق اس اه شاه 


وَبُحَيْتةُ امه هگا أَخْبَرَنِ إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء عَنْ علي بْنِ الْمَدِينِيَ كينا 


ل خيس : تلق أل الم في سجتكي الهو مكى نخد ادها 
LT SHAR‏ ی أن يَمْجُدَهُمَا بَعْدَ السَّلَام وَهُوَ 


فسبّح به القوم» وسبّح بهم» فلما قضى صلاته سلّم ثم سجد سجدتي السهو وهو 
جالس» ثم حدثهم أن رسول الله فعل بهم مثلّ الذي فعلء ترد على مذهب!!! مالك 
أحسن رَدّ» ويحيره في مذهبه حيرة لا يرجى منها تخلص,» فإنه ياء سجد بعد السلام 
مع نقص في الصلاة لا زيادة» وهذا الأخير يرد على المذهبين الباقيين أيضاً. 


]١[‏ وأيضاً يخالف قول المالكية ما ورد من أحاديث الشك في الصلاةء من أنه «يبني على ما استيقن 
ويسجد سجدتين قبل التسليم»» فإن هذا الشاك دائربين التمام والزيادة» وكان حقه السجدة بعد 
السلام» ولذا احتاج المالكية كالباجي وغيره إلى توجيه هذه الروايات» كما في «الأوجز)!”. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح»» ولم يرد في (التحفة) شيء. 
(0) في نسخة: لسجدتي). 

() في بعض النسخ: «وهو ابن بحينة». 

(؟) في نسخة: «علي بن عبد الله المديني». 

.)٠۹۰۳۰۸/۲( «أوجز المسالك)»‎ )٥( 


۲۰ کرک الذي 


ول سيان اللَوريّ وَأَهْلٍ الَكُوقة. وال بَْصْهُمْ: يَشْجُدهُما قبل السام وهو 

وله ِن اَل الْمَدِيئَةِ مِذْلٍ يَحْيَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ وَرَبِيعَةَ وَعَيرِهمَاء وَبِهِ 
يَقُولُ الشَّافِعُِ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ :إا كَانتْ رياد في الصلاة فَبَعْدَ السام وَإِذَا كَانَ 
ذا قل شان ولو َل مَالِكِ بن أين. وَكَالَ أَحْمَدُ: مَا روي عن الس كله 
ي سج ا ل ل 
e‏ لَه يَسْجُدُهْمَا قَبْلَ السام ودا صَلَّى الُهْرَ حَمْسًا فَإِنَّهُ 
نة اتلاب صلقي الت ور ناخ 
9 ا الو فمه قبل السام وَقَالَ إِسْحَاقُ تَحْوَّقَوْلٍ أَحْمَدَ في هَذَا لي 
1 َه قال: كل سَهْوِلَيْسَ فِيه عن التي كل كی مَإِنْ كَانَتْ رياه في الصلاة 
يَسَجَدُهُمَا بَعَْ بعد الام ون گان مْصَانًا؟: يَسْجُدُهُمَا قبل السلام. 


(07 بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَتي السّهْوبَعْدَ السام والگلام 


سه و 


۲ - حَدَتَنَا إِسْحَادٌ ق بن مَنْصُورِء نا عَبْدٌ النَحْمَنِ بْنُ ع مَهَدِيٌ» تا شعبّة 


۳ - باب ما جاء فى سجدتى السهو بعد السلام والكلام 
هذا لا مرد له إلا ما رواه العيني” بإسناد حسن "١‏ أنه وقع مثل هذه القصة بعينها 
]١[‏ قال النيموي”"؟: أخرجه الطحاوي» وهو مرسل جيدء انتهى. 


.451١١ ,جح: ۱۲۹0 حم: ۷/1 تحفة:‎ ١ ۰ن‎ ١9 :iscoVTie TYTT:EITAY] 
.)٠٥۷ /۳( انظر: « عمدة القاري»‎ )١( 
.)١۷٤ (؟) انظر: «آثار السنن» (ص:‎ 


آبواب الصّلاةه ۲۱ 
TT ls‏ عَنْ عَبد الله ُن مَسْعُوو: أ التب كله 


ع 


صَلَى الظهْرَ حَنْساء فقيل له: از يد في الصلاة KEE‏ فُسَجَدَ سَجَدَنَيْنِ 
يق قاش 


4 


۳ اا مَحْمُود بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: 0 يلم . 
ع عن إِبْرَاهِيمَ عن 2 E‏ کی عبن اللده أ الب له سَجَدَ کد دا تي السهو 
بَعْدَ الگلام. 


07 5 و ق کک لاه ا ب و ماع 
وَف الاب عن معاويّة» وعد الله بن جعفره وَأبِي هِرَيرَة. 
8م ةة 


25 حَدَكََا أَحمَدُ بُ مني كا هُكَيم عَنْ هِشام بْنِ حَسَانَه عَنْ 
ل دا سَجَدَهْمَا بَعْدَ السّلام. 


بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. وقد رَوَاه الو وعد 


في أيام عمر» فاستأنف الصلاة بمحضر من الصحابة» فلم ينكر عليه أحد مع تأكيده لهم 
أن ينبهوه على ما أنكروه منه» فكان ذلك لعلمه بنسخ الكلام سهواً في الصلاة أيضاً؛ 
لأنه كان في تلك القصة مع النبي بي حين وقعت» كما صرح به الرواة في رواياتهم» 
ثم الكلام" "إن كان من الأذكارا"! لم تفسد» وإن كان من قبيل كلام الناس فسدت. 


1 وسيأتي الكلام على الكلام في كلام الشيخ قريباً. 

1 أي: بشرط أن لا يقع في الجواب» وإلا فيدخل في كلام الناس» كما صرح به أهل الفروع. 
[97"] م: 0۷۲ ن: ۹ جه: 01718 حم: 1/7/1 تحفة: 41577. 

[:1"]خ: 7 م: ٠ Ais OV‏ عن: 555 جە: 1515ءحم: ۲/ ۷ تحفة: 59 .١50‏ 
)١(‏ في نسخة: «بعد السلام». 


۲۲ کرک الذي 
عن ابْنِ سِيرِينَ» وَحَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيث حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالْعَمَلُ على هَذَا عند + بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم قَالُوا: كت 
e‏ جارف رکش سج تي السَّهْو وَإِنْ لَمْ يَجْلِسُ في الرَابعَةء 
و َة هُو قول الشَافِع وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاق. ERT‏ : إا صَلَّى ار حن 
ول قا 0 دك عقا التق E‏ دَٿ صَلَاتهُ وَهْوَقَوْلُ سُّفْيَانَ اللَوْريّء 
وَيَعض فل الوق 


قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ قالوا: إذا صلى الرجل 
الظهرَ خمسا فصلاته جائزة» وسجد سجدتي السهوء وإن لم يجلس في الرابعة) 
هذا تعريض بالأحناف في تفصيلهم بين ما جلس في الرابعة وبين مالم يجلس فيها: 
بأن فرقهم هذا مخالف للحديث؛ فإن الرواية لم تفصل بينهماء والجواب أن واقعة 
الفعل لا عموم لهاء فإن قيامه بَكِةٍ من الرابعة إلى الخامسة لا يخلو من أن يكون قبل 
القعود أو بعده» فإن كان بعده لم يثبت الحكم فيما إذا قام قبله» وإن كان القيام إلى 
الخامسة قبله لم يث يثبت الحكم فيما إذا قام إلى الخامسة بعده فعليكم أن تثبتو اال 
هين" الشقين أو وقوع الفعل الواحد مت تل بحيث يشملهماء ولنا أن نقول: إن 
وضع السجدة لسهو إنما هو لانجبار ما يقع من النقصان في الواجبات كما هو مسلم 


[ ولا يشكل على الحنفية إلا بعد إثبات أنه بي لم يجلس على الرابعة» وهو لم يثبت بَعْدٌه بل 
هو محتمل» ولا يحتاج الحنفية إلى إثبات القعدة كما هو ظاهر؛ لأنهم قالوا: إن القعدة فرض» 
كما هو ثابت» فلا يترك إلا بنص يخالفه صريحاً لا بمحتمل» على أن حمل فعله بي على 
المتفق عليه أولى من الحمل على المختلف فيه كذا في «الأوجز)7). 


)١(‏ فى نسخة: لوسجد). 
(۲) «أوجز المسالك» (؟/ ۳۳۳). 


أيوَات الصلد ۲۳ 


O E ENE EE فى‎ E VT 


ايد 2 3 ا ت 3 مه ن ق 4 
6 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى(3» تا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدٍ الله الأَنْصَارِيٌ 


كَالّ: ا خْبَرَن أَمْعَتُه عَنِ ابن سِرِينَ عَنْ خَالِدٍ E‏ 
عن راق بن حصيي: أن الي ا صَلَى بوم ھا فس 


3 6 ا 8 ل م و9 


ر 


للفريقين» فلو تطرق نقص في الأركان لا ينجبر بسجدتي السهوء ولذلك أمر النبي كلل 
في الرواية الآتية للساهي أن يبني على أقل المرتبتين اللتين شك فيهما لئلا يلزم نقص 
في الأركان؛ إذ لو كان كذلك لم ينجبر بسجدة السهو؛ فلما كان كذلك كان الفرق 
بينما إذا جلس في الرابعة وبينما إذا لم يجلس بينها لاا يخفى وجهه. ومعنى كون 
«التخليط حط الشيطان»: سروره بالإساءة بالمصلي» وأنه يضيع فيه وقته» وقد 
ينجر ذلك إلى مفاسد عديدة. 


)۱۷٤(‏ باب ما جاء فى التشهد فى سجدتى السهو 
قوله: (فسهاء فسجد سجدتين» ثم تشهد» ثم سلم) هذا ظاهر فى إثبات 


1 وهذه اللفظة لم تَرْوَ في حديث الباب» لكن تروى في روايات السهوء ففسرها الشيخ تكميلاً 
للفائدة. 

۰٥ |‏ ۳۹] د: 1004 ن: 775ل تحفة: ۱0۸۸0 . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «النيسابوري». 

)۲( زاد في نسخة: (صحيح). 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


ا جوک اا - وهو عَم ابي قاب ا 
ا E‏ هذا الْحَدِيتٌ عَنْ خَالِدٍ الْحَذَّاءِ عَنْ بي قاب عَنْ 


سے مھ سام 


أب التهليهم را اللي اا ع اا رن خترى وثقال ا نضا مارا 
ابْنُ عَمْرِق وََدْ رَوَى عَبْدُ الْوَهّابٍ التَمَفِيُ وَهْمَيْمٌ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيتَ 
عَنْ خَالِدٍ TS‏ 
أن النِّيَ ل سَلَّمَ في اث رَكْعَاتٍ مِنَ الْعَضْرٍ فَقَامَرَجُلَ يُقَالُ لَه الْخِرْبَاقُ. 
E NNE‏ 
يد يها ولم وقال بَعْصْهُم: س فيوما ققد ولي ود سَجَدَهُنَا 


اشا E ERE‏ قالا: إِذًا سد سد کي السهو 
قَبْلَ السام لم د ine‏ 


0 
3 


ما ذهب إليه الإمام من إثبات!؟ التشهد بعد سجدتي السهوء ولا يخفى أن تركهم 

أحاديث التشهد بعد اتفاقهم على أن زيادة الثقة معتبرة: رفض للقاعدة المقررة» 

ولذلك ترى الإمام قال بالتشهد بعد سجدتي السهوء وحمل الرواياتٍ التي لم يُذْكَرْ 

فيها ذلك على أن الراويّ لم يذكره» كما لم يُذْكَرْ في حديث أبي هريرة السلامٌ؛ بل 

قال: "ثم سجد مث سجوده أو أطول»» فليحفظ 

[1] ومذاهب الأئمة في ذلك كما في «الأوجز»: قال ابن قدامة: يكبّر للسجود والرفع منه» 
سواء كان قبل السلام أو بعده» فإن كان قبل السلام سلم عقبه» وإن كان بعده تشهّد وسلم» 
سواء كان محله بعد السلام أو كان قبل السلام فنسيه إلى ما بعده» وهذا مذهب الحنابلة» وبه 
قال الشافعي. = 


.)781 0378٠ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 


أبَوَابُ الصَّلاه- لف 
0١1/5)‏ اب 2 EE‏ 0 فی الؤّيَادَةٍ وَالنَة ا 


- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بُ مَنِيعه ا إِسْمَاعِيلُ بن يراهيب تا هسام 


85 


الوا عن ين بن أ کیں عن عیاض نن ادل" فل كلك لای 


= وف «الاسعذكار»؟*: أن البويطى نقل عن الشافى آتدارآى الشهد بعدهها واجبا وآما 
اسا بعد السلام فهل يتشهد؟ بسط فيه الاختلاف» وقال في آخره: نقل المزني في 
«المختصر» قال: سمعت عن الشافعي يقول: إذا كانتا بعد السلام تشهد وإن كانتا قبل السلام 
أجزأه التشهد الأول. وقال عياض: ومذهب مالك إذا كانتا بعد السلام يتشهدء واختلف عنه 
هل يتشهد قبل السلام؟ وقال العيني: عندنا يتشهد» وعند الشافعي في الصحيح: لا يتشهد» 
انتهى ما في «الأوجز» مختصرا. 
وفي «الدر المختار»"”': سجدتان» وتشهد» وسلام؛ لأن سجود السهو يرفع التشهد, قال 
ابن عاندين: أ يرقم كرا وح لو سل بمجره رفغا من سجل انهو ضحت بل 
ويكوة انا كا لل اجب اي 


[795]د: ٠١59‏ جه: 15١4‏ حم: 17/9 تحفة: 6۳٩7‏ . 

)١(‏ في نسخة : (باب ما جاء ف في الرجل يصلي فيشك إلخ». 

(۲) في «بذل المجهود» (5/ :)55٠‏ اختلف العلماء ء في مسألة الشك في الصلاة» فقال بعضهم: 
من دخل عليه الشك في صلاته فلم يدر أ زاد أم نقص؟ سجد سجدتين وهو جالس» ثم 
يسلم» وقال بعضهم: يبني على اليقين وهو الأقل» قال النووي: وإليه ذهب الشافعي 
والجمهورء وقال بعضهم: من شك في ركعة وهو مبتدئ بالشك لا مبتلى به استأنف 
الصلاة» انتهى مختصرا. 

() في بعض النسخ: «عن عياض يعني ابن هلال». 

.)0757/1١( «الاستذكار»‎ )( 

(6) «رد المحتار» (۲/ .)٥٤١‏ 


0 لكوم لدي 
تبي ا ا يُصَلَ ا ي صَلَّى؟ فَقَالَ: قال يَسُولُ الله كله: «إدا 


5 
سس 


صَلَى أعثك: كم فلم يد كلل شن تاج ا ين وَهْوَ جَالِسٌ). 

وف في اباب عَنْ عفتان» وائ مشي رافك وبي هري 
قال الى كي و يت أبي قد ی حَسَنٌْ» وَقَذْ رُوِيَ هَدَ 
الْحَدِيتُ عَنْ أبي سَعِيدٍ سَعِيدٍ مِنْ غير هَذَا الْوَحْهٍ 

وروي“ عن التب ب أنه قال: e‏ وَالكّنْنيْنِ 
جه e‏ اد يج َلْيَجْعَلَهُمَا انين »وَيسجَد 
في ذَلِكَ سَجُدَكيْنِ قبل أَنْ يُسَلّمَا 0 

اَل على هَدًا عِنْدَ َصْحَايه وال بَعْضُ أَهْل الْعِلْم: إِذَا مَك فى 
صَلَاتِهِ قَآ ورت صَلَى قلي 

۷ - دتا فُكَيْبَةٌ َيه تا اللَيْتُ عَن ابي شِهَابِه عن ابي سَلَمَدَ عن 
أبِي هرر قَالّ: کال وشو ل الله : 1 الشَّيْطَانَ يَأتي أَحَدَحُمْ في صلا 
يليش علي ك ی ی کا طاى: SS‏ قلخد 
سجددي ين رَو جايس 


ا 


6n 


]۷خ A er1‏ لان ۱ن جە: 0۲11 حم: ؟/ ٤‏ تحفة: ۱0۲۳4 . 
0 في بعض النس خ: «وقد روي). 
() في بعض النسخ : «الثنتين»» كذا في الموضع الآتي. 


أَبَوَابٌ الصَلاد- ۲۷ 

وم GIS E‏ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ محمد ی الد ايخ ع ذا 
ِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدٍ قَالَ: حذكبي محمد بن إمحاق» عن تځځرله عن ريب 
عن ابن عَبّاين عَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بن عَوْفٍ قال: سَمِعْتُ النَّبِىَ كل يَقُولُ: دا 
نيا كنمف تي اق 1ق لزاب ضلى زولا الاي a‏ 
Ey‏ ضير 
ريع(" فَلْيَبْنِ عَلَى كَلآثْ وَلْيَسْجُدْ ال ا دك در کین قبل أَنْ ؛ 5256 


وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الْحَدِِتُ عَنْ عَبْدٍ البَحْمَن بن عَوْفٍ مِنْ غَيْرهَدَا الْوَحْه 
رَوَاُ الرُهْرِيُ عَنْ عُْبَيْدٍ الله ُن عبد الله بْن عْْبَهَ عن ابْن عَبَّاين عَنْ عَبْدٍ 
البَّحْمَنِ بن عَوْفِهِ عن التَبِىَ ب 

03077 باب مَاجَاءَ في الّجُلٍ يُمَلَمُ في الرَكْعَتيْنِ مِنَ الظهْرِ وَالْعَضْرٍ 


فل - 0 الْأَنصَارِيٌ 8 معن تَا مالائ عن e‏ بْنِ أبِي 
-وَهُوَ السَّحْتِيًا اق وی يريو كن س أن التي كله 


[7- باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين إلخ] 


.٩4۷۲۲ تحفة:‎ » 0/١ حم:‎ 1٠١9 جه:‎ ]۳۹۸[ 

41 خ: AY‏ م: الا Ais‏ ۰ن جە: 0۲1٩‏ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤٤٤4‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(۲) في نسخة: «أم أربعاً». 

(۳) في بعض النسخ: «وهو أيوب السختياني». 


۲۸ لكوم لدي 


اصرف من الْتتيْنِء فَقَالَ لَهُ ذو اليدَبْنٍ es‏ اا لا 
قال التي كللة: صفق ودين ٠؟‏ قَقَالَ النَّاس: :َعَم فام سول الله 6اا 
َصَلَى امتقين أَخْرَيييه كم سل yS‏ 
رق ثُمّ سَجَدَ مِثْلَ سجُودِهِ أؤْأَظْوَلَ. 

وني الاب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» وَابْنِ عَم وي الْيدَيْنٍ 

قال أَبُوعِيسَى: وَحَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

واكقلق أل الم في هَدَا الشويغه تقال يقد بَعْضُ أَهْلٍ الكرفق إذا 
تكلم في الا كايا أو جاو انما كات َإِنَهُ يُعِيدُ الصلاة وَاعْتَلُوا 
بِأنَّ هَذَا الْحَدِيتَ کان قَبْلَ كَحْرِيمِ الْكَلَام ت اللا وى الشَافِعِيٌ 56 
هدا حَدِينًا صَحِيحًا فَقَالَ به وَقَالَ: هَدا اصح من الْحَدِيثِ الَذِي روي عَنٍ 
الب في الصائم إِدا اگل اسيا قله هلا يَقْضِيء وَِنّمَا هُوَ ررق رَرَقَةُ الله. 

قال الشَافِعِيٌ: ا خالا م A‏ وَالنَّسْيَانٍ في أَكْلٍ الصاثم 


قوله : (وقال: هذا أصح من الحديث) إلخ» هذا تعريض بالحنفية في أخذهم 
یت الأكل في الصائم دون المصلي!!! مع أن الثاني أصح من الأول! والجواب!"! 


* 


1[ أي: دون حديث الكلام للمصلي» وهو حديث أبي هريرة المذكور. 

3 لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بين العلماء أن حالة الصلاة مذكّرة» فاعثَيرٌ السهوٌ فيها مفسدة» 
بخلاف الصوم. 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(۲) فى نسخة: «وفرق». 


أبَوَات الْصََاكد ۲۲۹ 


خرن ال اح فى یٹ ت م ڪل ا 
اانا ك 4 E‏ 


وأيضاً ففيه تعريض بالفرق بين العمد والنسيان في أكل الصائم دون!'! أكل 
المصلي» فهما سواء في الصلاة» ثم إن هؤلاء استدلوا برواية ذي اليدين الواردة في 
الباب على أنه لو تكلم أحد في صلاته1"! خطأ أو نسياناً لم تفسد صلاته. 


1 هكذا في الأصل» والظاهر عندي: دون الكلام للمصلي؛ إذ لا تعرض في الرواية لأكل 
المصلي» وإنما تعرضوا بكلام المصلي. وحاصل قولهم تمثيل كلام المصلي بأكل الصائم 
في التفريق بين السهو والعمد. فتأمل. 

[ هذا مذهب الشافعية» وفي «الأوجز»: أن الأئمة الأربعة بعد ما أجمعوا على أن من تكلم 
في صلاته عالماً عامداً وهو لا يريد إصلاحها أن صلاته فاسدة» كما نقل عليه الإجماعً ابنُ 
المنذر” ' وغيرّهء اختلفوا في بعض أنواع الكلام. واختلفت الروايات عن الإمام أحمد 
كثيراًء والتي استقرت عليها الروايات عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقاً وهو قول الحنفية 
قولاً واحداً“. وقالت الشافعية: يبطلها الكلامٌ العمدٌ -ولو لمصلحة الصلاة- مع العلم 
بتحريمه وأنه في صلاة» فلا تبطل بقليل الكلام ناسياً للصلاة» أو سبق إليه لسانه» أو جه 
تتحرزيكة فيها: وقالت المالكية في الراجح من مذهبهم: إن قليل الكلام لإصلاح الصلاة لا 
بسك وإن كان غهداء و قال سرن عاتي لصلادير ن 
على مورد النص» انتهى ما في «الأوجز» مختصراً. 


)١(‏ في نسخة: (بحديث). 

(۲) «أوجز المسالك» (۲/ 597). 

(۳) فقد قال ابن المنذر في كتابه «الإجماع» (ص: ۸) أجمعوا على أن من تكلم في صلاته 
عامداء وهو لا يريد إصلاح شيء من أمرها: أن صلاته فاسدة. 

(:) في «معارف السنن» (۳/ 074): قال الشيخ: ثم إن أكثر أهل العلم ذهب إلى ما ذهب إليه 
أبو حنيفةء كما صرح به الترمذي في باب نسخ الكلام» وأظن أن البخاري أيضاً يوافقناء ثم 
قال: إن مذهب الحنفية في مسألة الباب أحوط سبيلاً وأقوم دليلاً» انتهى مختصراً. 


۰ الكومّب الذي 


ا E‏ يه بق ية مِنَ اللا 
لدان اب » واحة حْتَج بان الْمَرَافِضَ كانت تراد و لقص غا ید 


وأيضاً فإنهم احتجوا على مرامهم هذا" بما ورد من أن ابن مسعود حين قدم 
من الحبشة سلَّم على النبي ية وهو يصليء فلم يرد عليه» وقد ثبت أن قدومه كان 
بمكة. فعَلِمَ أن الكلام إنما كان نسخه بمكة. 

وأثبت الأحناف في جوابه أن قدومه كان بالمدينة» والحق أنه قدم مرتين: أتى 
أولاً بمكة» ثم لما رأى المشركين لا يألون عن الإيذاء ولا يقصرون عن الذي كانوا 
عليه قبل رَجَعَّ إلى الحبشة ثانياً ثم لما قدم النبي كَل بالمدينة مهاجرأًء وشاع الخبر» 
قدم ابن مسعودا'! هناك» فلا يتم الجواب إلا بما نقلنا من العيني'!' من أن مثل هذه 


1] رواه الشيخان”'' وغيرهماء ولفظ البخاري: كنا نسلم على النبي ية وهو في الصلاة فيرد 
عليناء فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه فلم يرد عليناء وقال: «إن في الصلاة شغلاً»» 
وحقق الحافظ في «الفتح)”" أن رجوعه كان مرتين. 

1 قال النيموي“: أما ما زعمه ابن حبان من أن تحريم الكلام كان بمكة فهو باطل» قد رده غير 
واحد من أهل العلم» وأما ما قال ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعنا من عند النجاشي فإنما 
أراد به الرجوع الثاني من أرض الحبشة إلى المدينة» والنبي بي يتجهّز إلى بدر» وإليه ذهب 
الحافظ ابن حجر في «الفتح)!*2, وأما ما زعمه البيهقي' من خلافه فقد رده العلامة ابن 
التركماني في «الجوهر النقي)» انتهى. 


.)051/ /۳( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 

0( «صحيح البخاري» )١ ١049(‏ و(اصحيح مسلم) .(oA)‏ 

.)19١ IAA /V V€ م «فتح الباري» ول‎ 

(؟) «تعليق الحسن» (ص: ۱۷۳). 

.(14° «فتح الباري» )۷/7 ولا/‎ )٥( 

(5) انظر: «السنن الكبرى» مع «الجوهر النقي» (۲/ .)١١١ ١۳٠۰‏ 


يات الاد ۲۳۱ 
رَسُولٍ الله بك فَإنّمَا تَكَلْمَ ڏو الْيَدَيْنِ وَهْوَ عَلَى يقِينٍ مِنْ صَلَاتِهِ أَنّهَا تَّتْ 
وَلَيْسَ هَگڌا اليم لَيْسَ لِأَحَدٍ ان يلم عَلَى مَعْنَى ما ڪل دو اليدَيْنِ 
لأنّ الفرائص اليو م لا يُرَادُ فِيهَا وَلَّا يُنْقَضُء قَالَ أَحْمَدُ تَحْوًا مِنْ هَدًا اللا 
وَكَالَ إِمْحَاقُ تَحْوَقَوْلٍ أَحْمَدَ في هدا البَّاب. 


القصة قد وقعت في أيام عمر فاستأنف الصلاة» ولم ينكر عليه في ذلك أحدء مع أن 
عمر نفسه كان في قصة ذي اليدين هذه صلى مع رسول الله 4 فلا يتوهم خفاء القضية 
عليه أيضاًء إذ قد ورد في الروايات: "أنه كان فيهم أبو بكر وعمر""" فهاباه أن يكلّماه). 
وأما ما قالت الشافعية من أن أبا هريرة كان أسلم زمنّ خيبرء وهو يروي 
حديث الكلام في الصلاة» مع أن قوله تعالى: #وَقومُوأ ِنع يي € [البقرة: ۲۳۸] كان 
نزوله بمكة؛ فعلم أن المنهي عنه من الكلام هو الذي يكون عن عمد» وكلام الخاطئ 
لووقع في إحدى الروايات نسبة الفعل إلى أبي هريرة نفسه بقوله: «صلينا»!"!؛ فإن ما 
فعله بعض قوم يُنْسَبٌ إليهم كلهم وهو غير قليل في المحاورات» كما قال الله تعالى 
مخاطباً ليهود زمانه وَكلِِ: # وَإِدْ اڪ من ءال فرعو # الآية [الأعراف: »]٠١١‏ 
]١[‏ كما ورد في رواية الشيخين7' وغيرهما. 
[] مال إليه الطحاوي”7 فحمله على المجاز» واستشهد عليه بقول النزال: قال لنا رسول الله کا = 


. في نسخة: «ما تكلم به‎ )١( 


(۲( ااصحيح البخاري» (AY)‏ و(صحيح مسلم) (الاهة). 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۰٤٥١ /١(‏ 401). 


0ك 


مع أن الإنجاء والأفعال التي ذَكْرَتُ بعده لم تكن وقعت إلا من آبائهم'! ولهم 
وكذلك قوله تعالى: #وَإِدْكَدَلْسُمنفْسَا قَأدَّرَةَتُمَ فا € الآية [البقرة: 6/١‏ 

وأما ثانياً فبأن البقرة مدنية» ولذلك ترى الشافعية يذهبون في تفسير هذه الآية إلى 
معان اتر غير ما هو الظاهر المطابق للروايات» فإن زيد بن أرقم روى7'؟: اإنا كنا تكلم 
خلف النبي ية في الصلاة إلى أن نزلت هذه الآية)» ثم فرع على نزوطها سكوتهم حيث 


= وهو لم يدركه. وبقول طاوس: قدم علينا معاذ بن جبل» وهو لم يحضره. وبقول الحسن: 
خطبنا عتبة بن غزوان» وهو لم يشهده» إنما يريدون بذلك قومّهم. قلت: وروي عن ابي 
هريرة بنفسه: أمرنا رسول الله يك بالفطر إذا أصبح الرجل جنباًء ثم لما كَرّرَ السؤال قال: 
حدثني الفضل. ورواية مسلم بلفظ: بينما أنا أصلي مع رسول اللْكَلٍِ. قال النيموي': ليس 
بمحفوظ» ثم ذكر الكلام عليه. قلت: ويدل عليه أن ابن عمر نص بأن إسلام أبي هريرة كان 
بعد ما فيل ذو اليدين» أخرجه الطحاوي» قال النيموي”'): رجالهم كلهم ثقات إلا العمري 
فاختلف فيه قواه غير واحد» وضعفه النسائي وغيرهم» ثم أثبت أن حديثه لا ينحط عن درجة 
الحسن» سيما في نافع» وهذا من روايته عن نافع. 

١‏ ]أي: ووقعت لآبائهم. 

[] قال النيموي": رواه الجماعة إلا ابن ماجه» قلت: وسيأتي عند المصنف في التفسير 47 
وسيأتي من الكلام عليه في التقرير والحاشية. 


.)١185 «آثار السنن» (ص:‎ )١( 
.)١78 (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 
.)١۷۳ (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 
.)5٠5( برقم (71957) وسيأتي بعد قليل برقم‎ )6( 


ارات الصاد“ ۳۳ 
(۱۷۷) باب ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ في التّعَالٍ 
متخا علي : بْنُ حجر ا إسْمَاعِيلُ د بن إِبرَاهِيم عر سَعِيدٍ بن 
0 فى تش ذال ُلْتُ لادیں بْنِ مَالِكِ: ا كان 75 سول الله يك يُصَلَّى فى 
عله ال نَعم. 


قال: ١‏ از لکوت وعينا عق الا کت کر أن كر نا9 

وأما ثالثاً فلأن زيدَ, بج ارام روي من ارول التي ذكرناها لجا كاناامن الاتصار» 
وهو نفسه قائل بأنا كنا نتكلم خلفه» فكيف يمكن تأويلّه وحملّه على أن ذلك كان في 
مكة وكان النسخ هناك؟! فإن قيل: إسناد الكلام إليهم كإسناد الصلاة إلى أبي هريرة» فإن 
زيد بن أرقم لعله روى هذا الكلام عن غيره» وإنما نسبه إليه كنسبة أبي هريرة الصلاة إلى 
نفسه. قلنا: هذا مع منافاته لكون الآية مدنية يرد أن الناس ما كانوا!'! بمكة كانوا يصلون 
لأنفسهم فرادى لا خلفه بي ويقوي ذلك ما ورد في أبي داود”: من أنهم حين جاء بهم 
معاذ وهم في الصلاة أخذوا في الإشارة إليه» وقال فيه أيضاً: إن المسبوق كان يخبر في 
أثناء الصلاة بما سبقه من الركعات» مع أن معاذاً لم يكن بمكة» حرسها الله تعالى. 

/الا١‏ - باب ما جاء فى الصلاة فى النعال 


قوله: (قلت لأذس بن مالك: أكان رسول الله بك يصلى فى نعليه؟ قال: 
نعم) كأن الال راق أبس يو اا رصنل قن فل اه لاك لن ال ت 
13 كذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله: مكية. 
[] أي: ما داموا بمكة. 


]° ۰خ 1م هده ن: ۵ حم: ۳| ٠ى»‏ تحفة: 11 ۸. 
(۱) «سنن أبى داود) (0:05). 


۳٤‏ لكوم لدي 
وف الْمَاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُود وَعَْدِ الله بن 5 ES‏ 
ابن عمروء وَعَمْرِو بْنِ خی ا بن 5 ون التَقَفِيَ ابي هْرَيْرَة 


وَعَطَاءٍ رَجْلٍ مِنْ بَنِي شَيْبَة. 


رص ج داج رح م ر ري لتك كر 


قوله تعالى: #فأخلع نعليّك إِنك يالواد لْمَقَدّس € الآية [طه: ؟1] فإن ظاهر الآية يقتضي 
أن لا يدخل المسجد بنعليه» فأجاب عن ذلك أنس بن مالك بقوله: (: نعم)» أي : علق 
والقصة مشهورة أن النبي ب كان يصلي بأصحابه يوماً فألقى نعليه» فألقوا نعالّهم» 
فلما قضى سألهم في إلقائهم نعالّهم فقالوا: رأيناك فعلتَ هذاء إلى آخر ما قال. 
وهذا يفيد فائدتين: الأولى أن الصلاة في النعال لم تكن من خصائص النبي كَل بل 
الجماعة خلفه كانت متنعّلة» والثانية أن إلقاء النعل إنها كان لأجل النجاسةٍ عند الشافعي!١!‏ 
والقذرة التي تتنفر عنها الطبيعة عندناء فلا ضير" "في الصلاة في النعال إذا كانت طاهرة؛ 
ل ل ل ال 
لابس نعليه ليس له ذلك» ومع هذا فلودخل ونعلاه طاهرتان لا يست محف د[ الف عا وكيدة: 


1 ] أي: في قوله القديم» وجديدّه كالجمهور أن النجس يفسد وإن ‏ يعلم به حتى الفراغ فيجب الإعادة» 
أو علم به في وسط الصلاة فلا يصح البناء» كا في "ابن رسلان» و«شرح الإقناع» وغيرهما. 

[ ففي «الدر المختار»: وينبغي لداخله تعاهّدٌ نعله وخفه» وصلاته فيهما أفضلء قال ابن 
عابدين: قوله: «وصلاته فيهما» أي: في الخف والنعل الطاهرين ¿ «أفضل» مخالفة لليهود. 
«تاتار خانية)» لكن إذا خشي تلويتٌ فرض المسجد بها ينبغي عدمه وإن كانت طاهرة» وأما 
المسجد النبوي فقد كان مفروشاً بالحصى في زمنه ية بخلافه في زمانناء ولعل ذلك محمل 
ما في «عمدة المفتي» من أن دخولٌ المسجد متنعلاً من سوء الأدب. - 


.)500( أخرجه أبو داود‎ )١( 
«رد المحتار» (؟579/5).‎ )۲( 


أبوَات |١‏ اک“ حارف 
آل ف ا ا : 
بو عبد : حديث الہ ویٿ حسن صجیح. 


العمل على هَدَاعِيْدَ آهل الول 


وأما!'! أمرٌه تعالى بإلقاء النعال لموسى فلأن نعليه كانتا من جلد الحمار الغير 
المدبوغ. ولعلهما كانتا لم تطهرا بحسب شريعة موسى. 

ويُعْلَم بإلقاء النبي بيا نعليه في المسجد دون أن يرمي بهما خارجَ المسجد: 
جوارًة'! وضع الثوب النجس وغيره إذا لم يخف تلوث المسجدء وكذلك لا بأس 


= قال الشيخ في «البذل» بعد قوله مَل «خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا 
خفافهم» دل الحديث على أن الصلاة في النعال كانت مأمورة لمخالفة اليهود. وأما في 
زماننا فينبغي أن تكون الصلاة مأمورةً بها حافياً لمخافلة النصارى» فإنهم يصلون متنعلين 
لا يخلعونها عن أرجلهم» انتهى. 

[ فقد ذكر أهل التفسير في وجه الأمر بذلك أقوالاً: منها أنهما كانتا من جلد حمار ميتِ» 
فلذلك أمر بخلعهما صيانة للوادي المقدس» ولذلك قال عقبه: انك اواو الْمَعَدّس طوَى 4 
[طه: »]١7‏ وهذ قول علي ومقاتل والكلبي والضحاك وقتادة والسدي» قاله الرازي. 

]١[‏ وني مكروهات «الدر المختار)7”: إدخال نجاسة فيه وعليه» فلا يجوز الاستصباح بدهن نجس 
فيه. قال ابن عابدين: عبارة «الأشباه»: وإدخال نجاسة فيه يخاف منها التلويث» ومفادٌه الجوازٌ 
لو جافة» لكن في «الفتاوى المندية»: لا يدخل المسجدّ من على بدنه نجاسة» وزاد لفظ: 
«عليه» إشارة إلى أن ما ذكره من قوله: «فلا يجوز» ليس بمصرّح به في كتب المتقدمين» وإن| = 


.)699 /۳( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)١6 /۲۲( «التفسیر الكبير»‎ )۲( 
.)٤۲۹۰٤۲۸/۲( «رد المحتار»‎ )۳( 
.)١۲١ /0( «الفتاوى الهندية»‎ )( 


سانا انکر الدري 
سا د ا 
536 ان م العا ا نه ل مايال بن جَعْمَرا''»عَنْ 


وكذلك إذا دخل وفى يده الحجر الذي يستنجى به بعد البول وقد انجذبت فيه قطرة 
أو قطرتان» وهذا أيضاً إذا لم يكن ينتشر التراب منه» وهذا كله وإن كان جائزاً لكنه 
خلاف الأولى. 


- باب ما جاء فى القنوت!'! فى صلاة الفجر 


ذهب إليه الشافعي» وقال بنسخه في صلاة المغرب» وهم يقنتون في الفجر 
بعد الركوع في جميع السَّنَة رافعي أيديهم, لكن الإمام يقرأ والمقتدون يؤمّنون 
عليه حتى إذا وصل إلى قوله: فإنك تقضي ولا يقضى عليك خافت الإمام» وأخذ 
المقتدون بأنفسهم في القراءة» وذهب الإمام أبو حنيفة إلى أن قنوت الوتر يؤتى به 
في جميع السنة» وأما قنوت الفجر وكذلك المغرب فإنما كان النبي كَل يقنت إذا 
نزلت نازلة» وهذا باق لم ينسخ» وهذا هو المذهب؛ مع أن أحداً من الحنفية لو اقتدى 


5 بناه العلامة قاسم على ما صرحوا [به] من عدم جواز إدخال النجاسة المسجدّء وجعله مقيداً 
لقولهم: إن الدهن النجس يجوز الاستصباح به» انتهى. أي: فيجوز لاستصباح في غير المسجد. 

[ لفظ القنوت يُطْلَقٌ على أكثر من عشرة معان نظمها بعضهم» كما في «الأوجز)”"2, والمراد 
هاهنا الدعاء في الصلاة في محل مخصوص من القيام؛ انتهى. 


ل ١ع‏ حم: 073٠/4‏ تحفة: ”للا ١‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «غندر محمد بن جعفر). 
(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)۳١۲‏ 


الجظن غتررتى لظو انى أبى لبت “يقر ان عازب: 
اَی ئ گان يَقْْتُ في صَّلَاةٍ الصّبْح وَالْمَغْربٍ. 


بشافعي في الفجر لم يتابع بالقنوت» بل يسكت قائماًء لا جالساً كما قال البعض؛ 

للزوم المخالفة فيما لا يحتاج» فلهم عندنا إذا نزلت على المسلمين نازلة أن يقنتوا 
ق of‏ 

في جميع الصلوات!'! بعد الركوع!'! حتى تُكْشَف؛ فما أَنْكِرَ فيه" من الروايات 


[ ]ففي «الدر المختار»”"): ولا يقنت لغيره - أي: الوتر - إلا لنازلةٍ فيقنت الإمام في الجهرية» 
وق : في الکلء انتهى. وقال ابن عابدين: اذ0ا تماقا ود د في البحر 
ان جوا ا فريس واا ی ق ر الملاهيه ی 
نعم حكي القنوث في الجهرية عن جمع من الحنفية» لكن رجح في المذهب قنوث الفجر لا 
غير» وقريب منه ما في ١مراقي‏ الفلاح»“ واحاشية الطحطاوي». 

1 قال ابن عابدين”*': وظاهر تقيبدهم بالإمام أنه لا يقنت المنفردء وهل المقتدي مثله أم لا؟ 
وهل القنوت هاهنا قبل الركوع أم بعده» لم أره» والذي يظهر لي أن المقتدي يتابع إمامّه. إلا 
إذا جهر فيؤمّن» وأنه يقنت بعد الركوع لا قبله؛ بدليل أن ما استدل به الشافعي على قنوت 
الفجر -وفيه التصريح بالقنوت بعد الركوع- حمله علماؤنا على القنوت للنازلة» ثم رأيت 
الشرنبلالي في «مراقي الفلاح» صرّح بأنه بعده» واستظهر الحموي أنه قبله» والأظهر ما قلناء 
والله أعلم» انتهى. 


[] أي: الروايات التي أَنْكْرَ فيها قنوثٌ الفجر إنما المنكر فيها الدوام والاستمرار. 


)١(‏ في بعض النسخ: «عن عبد الرحمن بن أب لیا 

(۲) «رد المحتار» .)٤٤۹۰٤٤۸/۲(‏ 

(۳) أي: القول بقراءة القنوت فى الصلوات كلها. 

.)5١١ 25١ انظر: «مراقي الفلاح» ا الطحطاوي) (ص9‎ )٤( 
.)5 59 /۲( «رد المحتار»‎ )6( 


۴۸ لكوم لدي 


وَفي اباب عَنْ علي رانء وَأَبِي هُرَيْرَوَابْنِ عَبّایں» وَخُفَافِ بْنِ أَيْمَاءَ 
ابن نَحَضَةَ الْغِمَاريٌ. 


و 


الأو عيسى: ويف الْبََاِ يف حَسَنُ جي 

الكل آهل الْعِلْمِ في الْقُنُوتِ في صَلَاةٍ الْمَجِِْ قَرَأى بَعْضُ أَهْلِ 
العم مِن ااب النّبيتَ كَل وَغَيْرِهِمُ 5 في صَلَاةٍ الْمَجِْ وَهُوَ قَوْلُ 
الشَّافِِنَ”". وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: لا يُقْنَتُ في الْمَجْر إلا عِنْدَ تازِلَةِ كنِْلُ 


القنوت في الفجر إنما كان المنكر هو دوام القنوت في الفجرء وبذلك تتفق الروايات 
كلهاء ولا يُحْتَاج إلى القول بالنسخ في قنوت شيء من الصلوات. 
وما أجابه بعض علمائنا من أن قنوت الفجر منسوخ فغير معتد به؛ لأن النبي َكل 
انما أ برك النصاء غل لا كان على لاقف قاترن رحيه» وما كان المقر 
في أكثرهم هو الإسلام في وقتهم» فنهاه الله تعالى عن ذلك» لا لترك القنوت في 
الفجرء كيف ولو كان الأمر كذلك لم يجز القنوت عندنا في النازلة أيضاً؟! مع أن 
مذهبه على خلاف ذلك. 
وقولهم: «إنه عليه السلام كان يقنت في الفجر» لا يخالف ما قلنا؛ لآنا نقر 
أنه كان يقنت» وأما قولهم في الرواية الثانية في قنوت الفجر: إنه محدث؛ يخالف 
مذهب الشافعي بحيث لا مرد له» والمراد بذلك الدوامٌ عليه لأنه لم يكن حينئذ 
نازلة حتى يخرجه عن الحدث بسببهاء ورأى بعضهم يقنت في الفجر فقال: «أيْ 


بنى» ميحدث). 


)١(‏ في بعض النسخ: «وهو قول مالك والشافعي). 


يات الصلد ۹ 
بالتشلبيق كإذًا رف كاولة قلاجماء أن يدهو جي التشلبيق: 
ااا ا تزك التثريي» 


ق ا 


عع لغيه حَمَّدُ بن مَنِيع؛ sS‏ 
5 ل يي سول الله كَل وَأبِي بَسْرٍ 
ر لی بن أبى طالب ھا هنا بالكوقة ترا هخ كنس سنيق: 
أكانُوا يَفْنْبُون؟ قال آي بتي مُحدَفُ. 

۴ - حَدَّكَنَا صَالٍځ بْنُ عَبْدِ الله» تا أَبُو عَوَائهه عَنْ أبِي مَالِكِ الأَشْجَعن 
بهذا الْومْتَادٍ ئَحْوَهُ بِمَعْنَاُث 


و 


كال انو عيش + هذا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

العمل عليه نة أككر أل العام رقا سّفْيَاكُ الَّْرِيٌ: إِنْ قَنَتَ في 
الْمَجْرِكَحَسَن وَإِنْلَمْ يَقْنْتْ فَحَسَّنٌ» وَاخْتَارَأ تفل AR‏ 
الْقُنُوتَ فى الْمَجْر. 


وتخصيص الجيوش؛ لأن نصرّهم نصرُهم» وهزمّهم هزمُهم, أو اتفاقيٌ» ولايبعد أن 

[505]ن:8١٠ءجه: 1541١‏ حم: / €۷ تحفة: 64۷7 . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) في معارف السنن» /٤(‏ ۲۸): الظاهر فيا أرى - والله أعلم - أنه يريد بهذا الباب ترك القنوت 
لض ابيع اع ا لس ل ع ع 


(۳) رسمت فى نسخة: ا ل 


4 انکر الدري 
قال أب 


ا سس ° 


بو عِيسَى: : وأبُو مالك اْأُفْجَعِيٌ اسْمُهُ : سَعْدُ بن ارق ِن أَشْيَم. 
)14١(‏ بَابٌ ما جَاءَ ذ في اليَّجُلٍ يَعْطِسٌ في الصلاة 
٤‏ - حَدَقنًا قكَيبَة َه تا رِقَاعَة بْنُ يَحْبَى بْنِ عَبّدٍ الله بن رقَاعة بن ن راف 
الرَعَنْ عَمَأبه معان رماع عَن أيه ال E TEE‏ سول الله لا 
تتكل ةله A‏ امك E‏ كي عي خا ASTE‏ فاك كن 
ب ربا وَيَرْضَى» قَلَمّا صَلَّى رَسُولُ الله يل اصرف فَقَالَ: «مَنِ الْمْتَكَلّمُ 


6n 


٠‏ - باب ما جاء فى الرجل يعطس فى الصلاة 
ذلكالوفعل لبس فى صلاته فساوا"!. 
(نا رفاعة بن يحيى بن عبد الله بن رفاعة بن رافع الزرق» عن عم 
معاذ» فمعاذ وعبد الله هما ابنا رفاعة بن رافع الصحابي» فرفاعة الصحابي يحدث ابته 


معاذاًء ومعاذ يحدث ابن ابن أخيه عبد الله» وهو رفاعة بن يحيى بن عبد الله. 


[1] ولأنه لم يعمل به أحد من السلفء فلم يذهب ذاهب إلى استحبابه» فَيُحْمَلُ الحديث على 
بيان الجواز. 

1 اسيل ف هات ودس ولق فال و حك الله حاط الع تبه ا لأنه 
خطاب» صرح به في «الدر المختار)» وفصّله ابن عابديه 210 


."1٠ 1 تحفة:‎ "١ / ٤ اءحم:‎ TY ن:‎ (VA i3 ۷۹ہ‎ خ٤‎ ۰ ٤[ 
.)۳۷۸ /۲( انظر: «رد المحتار»‎ )۱( 


ارات الصا ٤١‏ 


في الصَّلاة؟) َل ككل عد م قالّها الَّانِيَة: «مَنِ Ga‏ في الصلاة؟» 
له کک أن نم ا من الْمُتَكُلّمُ في اللا :؟ قَقَالٌ رِفَاعَةٌ بُنُ 
راف ا اما تكو الله قَالّ: «كيْفٌ قُلْتَ)؟ ۰ a r‏ 
a 1‏ ربا وَيَرّْصی. فَقَالَ 
اَن : «وَالَذِي تَفْسِي بيده لَقَدِ ابْتَدَرَهَا بضْعَة oS‏ 
يَصَعَدَ بها). 


0 


قوله: (قال: كيف قلت؟) كان هذا" من عادته کي لئلا يظن رجل لم 
يحض رأوَّلَ القضية أو نس ما كان قبْله أو غيره جوات شي ءتجواب كنيء آخخره 
ومثل ذلك كثير. وفيه تقرير وتثبيت ما ليس في تركه؛ ففي الحديث المذكور هاهنا 
إنما كَرّر قولّه مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعها منه لئلا يظن ذلك الفضل 
الذي ذكره هاهنا لغير ما هو له» ثم ذكر هذه الفضيلة مع ملاحظة قول النبي ك0ة: 
«مالي أنازع القرآن» يجوز قراءةً ذلك الكلام وإخفاءهاء ومع ذلك لو جهر به لا 
تفسد صلاته» فتدبر. 


1 آي يت الام ويقرعه»ويظهر النيؤال والحيداً. 


e e 
في نسخة: (وثلاثين».‎ )( 


r‏ الکو الدرَى 
وَكأَنَّ هَدَا الْحَدِيتَ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ الم لَه في التَطوع لِأنَّ غَيْرَ 
وَاحِدٍ مِنَ التَّابِعِينَ قَالُوا :إِذَا عطس اليَّجُلُ في اللا لصَّلَاةٍ الكو َة إِنَمَا يَحْمَدُ الله 
في تَفْسِك ولم يوَسعُوا باقر ن ذلك 
)18١(‏ باب في نَسْخْ الكلام فى الصلاة 
2 وس وا لدو أبِي حَالِيء 
كل کلف sS‏ ۾ ڪل الل 0 
وقوله: (وكأن هذا الحديك عند بعض أهل العلم أنه في التطوع) ليس 
حملاً للحديث على ذلك» إذ كيف" يتصور منه کل جماعة النافلة» بل ذلك بيان 
للعمل» جمعاً لما في غير هذه الروايات. 
١‏ - باب في فسخ الكلام في الصلاة 
قوله: (عن زيد بن أرقم) هذا ظاهر في أن نسخ الكلام كان بالمدينة؛ فإن زيد 
ابن أرقم من الأنصار» وقد بينا ذلك من قَبْل. 
]١[‏ أي: بهذا السياق والصلاة مع الجماعة الكثيرة» كما يدل عليه السؤال والجواب» مع أنه قد 
ورد في بعض طرق الحديث تصريحٌ المغرب» كما حكاه السيوطي عن رواية الطبراني”") 


[5٠4]خ:‏ 4575 م: د ن حم: 2737/8/54 تحفة: 5111. 
)١(‏ فى نسخة: «فى أكثرا. 

)۲( 5-5-8 «شبل». 

)۳( انظر: «قوت المغتذي» (۱/ ۲۲۲)» و«المعجم الكبير) .)٤٥۳۲ /5١ /٥(‏ 


أبْوَابُ الصَّلاد- E‏ 
جیه حى كَرَلَث: وفوا يِه قَنِتِينَ € [البقرة: +50 فَأمِرْنَا بالسّكُوتِ» 


فوس م 


وَنْهِينَا عَنِ الكلام. 

َي اباب عَن ابْنِ مَسْعُووء وَمُعَاوِيَةَ بن الْحَكَم. 

CE‏ ا 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أككرأَهْلِ لم قَانُوا: إِدَا تَحَلّمَ الرَجُلُ عَامِدًا في 
و E‏ الصلاة وَهْوَ قول التَورِيِ”» وَابْنِ الْمُبَاركِ". وال 
بَعْضْهُمْ: إِدَا كلم ادا في الَا اغا الصلاة ون گان اسا أو جاهلا 
5 وَبْهِيَقُولُ الشَّافِعِيٌ. 

(08 بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عِنْدَ اويه“ 


۹ قتا قُكِيْبَة نا أَبُو حَوَائةه عَنْ خُثْمَاَ ا 
متاك Ce a e‏ فى كنك 


5- باب ما جاء فى الصلاة عند التوبة 


هذا دفع!!' لما يتوهم من بدعية ذلك: 
[1] والأوجه عندي أن الغرض منه بيان استحبابه» فإ الفقهاء عَدَّوَها من المندوبات. 


٤۰ 1[‏ ] د: ٠55١‏ ن في الكبرى: ۱۱۰۱۲ جه: 217904 حم: /١‏ 3" تحفة: .551١‏ 
فيد بعض النسخ : «(سفيان الثوري». 
)۲( ا od‏ 
التوبة في «الإحياء» ٠ -۴ /٤(‏ 0)» والإجمال في «الخازن» تحت قوله تعالى: يرا الآ 


سه ب 


توبة نَصوًا # [التحريم: ۸]» كذا في هامش «بذل المجهود) (5/ 58 7). 


4٤‏ لكوم لدي 


0 ق 


uy‏ ل الله ل حَِيا تمعَِي الله مِنْهُ ما اء أن يَنْفعَني 
په وَإِذَا حَدَِّي جل مِنْ أَصْحَابه اسْتَحْلَفْيُهُ فَإِدَا لف لي صَدَقئهُ ر 
حَدَكَني ابو ڪر وَصَدَقَ ابو ڪر قَالَ: سَمعْتُ کت ر مول الله ال شرل المَامِنْ 
جل يديب نب ثم يفوم طون EEE‏ نكفية الله إلا كت الله 
له كُمَّ َر هذه الاي « ريت وشذا كيك [ كلد ا كوا أله 
إِلَى آخر الاَيةٍ [أل.غمراق ۴ 
في الاب عن ابن مسحو ی 0 ليسي روه 
وار عر RT‏ 
eT‏ د 550 تخر إلا من هذا لوجي 
EE e‏ وَعَيرُوَاحِڍِ فَرَفَعُوهمِثْلَ حَِيثِ 
بي عَوَائة وَرَوَاهُ سْفْيَانُ اللَوريٰ وَمِسْعَرٌ َا وَلَمْ يَرَْعَاء إلى التب ل 


قولب (اسسافسه فيا" الاطيعان» لا ف اوا ر هاا فى زوابة العا 
وأما أبو بكر فقد صدق أبوبكرء فلم يكن إلى استحلافه من سبيل؛ لأنه صدّيق» 
فاطمآن قلبى من غير أن يحلف. 

(ثم قرأ هذه الآية) ليجعل المذكورٌ من قَبْلُ من أفراد هذه الآية» فإن الذكر 
على أي هيئة كان: ذكرٌ. وفائدة الصلاة والطهور والذكر رفع الدرجات إن انمحت 
السيعة ببعضهاء وإلا فذاك» ويقى الاستغفار ربحاً فيهاء فان الندامة كافية فى المحو 
والباقى بعدها فاضل فى الترقى. 
(۱) في «بذل کک من آداب الاستغفار» لأنه يدل على مزيد الاهتمام 


8ب 


ابوا الصا ° 
رذ روي عن مِسْعَرِهَدَاالْحَدِيت مَرفوعا أ٠‏ 

)۸( باب ما جَاءَ مَتَى يُؤْمَرُ الصبی بالصلاة؟ 
۷ - حَدََّنَا علي بْنُ حجر اتا حَرْمَلَةُ بْنُ عَبِْ الْزبز بن ابيع بن 
ا »عن عَم عَبْدِ اْمَلِكِ بُ ابيع بُ سَبْرَكَ عن آي عَنْ جد 
قال قال سول الله كلِ: «عَلّمُوا الصّبِىَ الصلاء ابْنَ سَبْع سيين '"“» وَاضْرِبُوهُ 
52006 ر 


في الاب عَنْ عبد الله ين عرو 


e ا‎ 


8 - باب ما جاء متى يؤمر الصبى بالصلا"؟ 


قوله: (واضريوه غليها ايخ فشن للاعيادة'! والتعزير: لذ لكرنه تكليفاء 
فكونه مكلفاً على الاحتلام» أو كونه ابن" ستة عشر. 


]١1[‏ وعلى هذا فتخصيص عشر سنين لأنه سن يقوي فيه على الضرب» وقيل: وجه ذلك احتمال 
البلوغ بالاحتلام في هذا السن» كما قاله ابن رسلان. 

1[ أي: يدخل في السادس عشرء ففي «الدر المختار»: بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال 
والإنزال» والجارية بالاحتلام والحيض والحبل» فإن لم يوجد فيهما شيء فحتى يتم لكل 
منهما خمس عشرة سنة» به يفتى» انتهى. 


[لا١٠:[]د:‏ ۲ حم: 7/ 5 50» تحفة: 5/٠‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف لأسماء بن الحكم حديثاً مرفوعاً إلا هذا». 

(۲) في نسخة: «ابن سبع». 

(۳) قال ابن العربى (۲/ ۱۹۸): ليس لسن الصبى حدء والجملة أنه إذا يعقل يصلى» وقال مالك: 
إذا بدل أسنانه» وقال ابن رسلان: المراد استكمال العشر أو في العاشر قولان» وحكى في 
وجهه قولين: إما توهم البلوغ بالاحتلام أو قوته وتحمله للضرب. 

(:) «رد المحتار» (5/9؟5). 


45" الكوكّب الذي 
اا عند تلض أقل اليل يه ول أختذ رشح وتال 
ترك الام عة شر" من اللا ا 
الا کی برهو ابن مَعبَّدِ مَعْبَدِ الْجْهَنِىُ وَيُقَالُ: هو اين عو 0 
تون یرید يُحْدتُ بَعْدَ الدَّمَهَدٍ 
OE ۸‏ الا NET‏ 
أ أل خب ت ر سرن ودارم عد 


ت 


ابْنِ عَمْرِو قال: قا سول الله ي: «إدًا أَحْدَتَ - يعني التجل- ود لش 


84 - باب ما جاء فى الرجل يحدث بَعَدَ التشهد 
أن الفرض إنما هو نفس الخروج! ١‏ لا الخروج بصنعه» كما هو منسوب إلى الإمام» 
وهذه الرواية عنه ضعيفة» والصحيح خلافه» وهو الثابت بأكثر الروايات. 


]١1[‏ وأوضح منه ماني «الإرشاد الرضي» إذ قال: إن الخروج بصنعه فرض عند الإمام بخلاف صاحبيه» 
ل الا ا ال ا 
انتهى بقلت :وسظ ان غاد "وغيه الاختلافّ في أن الخروجَ بصنعه فرض عند الإمام أم لا؟. 


[8١5]د:‏ داكت تحفة: 11° ۸. 

)١(‏ فى نسخة: «بعد العشر). 

)۲( زان ت «ابن موسى الملقب بمردويه». 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ ۱۳۷). 


أبَوَات الک 4۷ 
في آخِر صَلَاتِهِ قَبْلَ ا قبل أَنْ يُسَلَّمَ كَقَدُ جار iS EG‏ 


قال بو عِيسَى: ھا حُدِيثٌ ل اساد اي وَقَدِ صْطَرَيُوا 
سناد 


ڪڪ 


اليا لاماي الى لتاق إِدَا جَلَسَ مِقْدَارَ الذَسَهِدِ 
اكتف 3 ان تك ققة تكرت و لكل وقال يطل أَهْلٍ الْعِلْ: إِذَا أُحْدَتَ 


وقول (هذا حديق ليس اماد بالقوق) يه فيا تخد قرول (معية 
الرحمن بن زياد هو الإفريقي [وقد] ضعّفه بعض أهل الحديث» منهم يحيى 
ابن سعيد القطان) قد وثقه البعض الآخرون» منهم يحيى بن معين!١.‏ 

وقوله: (وقد اضطربوا في إسناده) ل يبينه» وليس الذي ظنوه!"! اضطراباً اضطراباً؛ 


3 لم يذكره الحافظ في «تهذيبه»7" إلا أنه ذكر عنه عدَّة أقوال: منها: أنه ضعيف يُكْتَبُ حديثه» 
ومنها: ليس بای یت ویر فلك فحتمل آنه روی عد ریه ایشا كما روى ر ته 
عن يحيى القطان أيضاًء هذا وقد وثقه غير واحدء منهم أحمد بن صالح فقال : تج بحديثه» 
وكان ینکر على من يتكلم فيه» ويقول: :هو ثقة» وتقدم عن عن الترمذي أيضاً يقول :رأث محمد 
ابن إسماعيل يقوي أمرّهء ويقول: هو مقارب الحديث. 


1 ولذا تعقب الشيخ في «البذل»7*) على الإمام الترمذيء وقال: دعوى الاضطراب ليس بصحيح 


)١(‏ فهذا الحديث يدل على أن السلام ليس بفرضء وقد اختلف العلماء في ذلك» فذهب الشافعي 
ومالك وأحمد إلى أن الخروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عندهم» وعندنا ليس بفرض» 
واستدل الإمام الشافعي ومن وافقهم بحديث: «مفتاح الصلاة الطهورء وتحريا التكبير» وتحليلها 
التسليم)» والحنفية ومن وافقهم استدلوا بحديث الباب» كذا في «بذل المجهود) (۳/ .)٥۳۸‏ 

(۲) فى نسخة: «بذاك القوي». 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (5/ 3117/4 31/0 11/5). 

(؟) انظر: «بذل المجهود) .)0١8-451١5/5(‏ 


4۸ الكومب ادر 


قبل" أن َه قل أَنْهُسَلَم عا الصلاة وَهوَقَوْل الكَافعي. وقال أخ: 
إذا ل مق هذ وَل اجره قل الي :للها الت 1 


أَهْوَُء َم الي لك في الْتقين تين قَمَضَى في صَلاتِهِ وَل ي 2 يَتَشَهّدْ وَقَالَ إِسْحَاقُ 


اد بن إِبِرَاهِيم: إا وة ولس خوك واختع حَدِيت ان مَسْعوو جين عل 
النَّبِيُ كل التَّمَهُدَ فَقَالَ: ال قَصَيْتَ ما عَلَيْكَ). 

قال ا يد البَحْمَنِ ين ياوا " هوَالأفريقك: وَكَدْ صَعَفَةُ 
بَعْضُ أَهْل الْحَدِيثِ! التو يق إن E E E‏ 


(185) بَابُ ما جَاءَ إِذَا كَانَ UE‏ في اليّحَالٍِ9) 


9 - حدقا بُو حَفْصٍ عَمْرُو بن عل تا أَبُو داد الَيَالِسِيُ تا 


2 


إذالرواية محتملة عن كليهماء وإذا كان كذلك فالرواية ت تتقوى بكونها مروية من سندين. 
6- باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال 
كان قد أمر أن ينادى ب«الصلاة في الرحال»» فقيل" مقام قوله: حَيّ على 


]١1[‏ أي: اختلف في محل النداء» فقيل: كان الأمر بنداء هذا اللفظ مقام الحيعلتين» وقيل: كان 
بعد ختم الأذان. 


. ۲۷17 حم: ”/ ۲ تحفة:‎ ۱ 10 i2 A: ۰۹[ 

)١(‏ فى نسخة: «بعد). 

(۲) زاد في نسخة: «ابن أنعم». 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 

(5) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (0/ :)۲٠۷‏ قال أهل اللغة: الرحال المنازل» سواء 
كانت من حجر ومدر وخشب أو شعر وصوف ووبر وغيرهاء واحدها رحل. 

(9) زاد فى نسخة: «البصري». 


۲۹ ۰ 


وهو 4 


أصَابَنًا مَك تقال اللي ل ١م ET‏ 


00 7 ت 0 ا زم قد ته 2 ات و جن تاف فا 18 من 


وَكَدْ يَخصَ أَهْلُ الْعِلْم في الْمُعُودِ عَنِ الْجَمَاعَةٍ وَالْجْمُعَةٍ في الْمَرٍ 
والظين. ويه قول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ» قَالَ: سَمِعْت أَبا وع يَُولُ: رَوَى عَمَانُ 
بن ملم عن عر ون علي ديا وال أب ؤزعة: لأا بالضرة احق 
1ك القلائه: : علي بْنِ الْمَدِينِيَ وَابْنِ الشَّااَكُوقي» وَعَمْرِو بن عَلِيٌ. وَأَبُو 
اليح بن أَسَامَة اسْمُة: عام ويُقالُه ريد ْنأسَامَةَ ِي عْمَيْرالْهُدَلُِ. 


الصلاة!١.‏ حَيّ على الفلاح» وقيل: بل بعده» فإن كان الأول فالأمر أمر إباحة» وإن 
كان الثاني فالجمع بينهما لئلا يمتنع من أراد الإتيان”'' عملاً بالعزيمة دون الرخصة» 
وفيه "أ خير كثير؛ فإن التخلف رخصة» وهذا هو الحكم""' بعده عليه الصلاة 
والسلام. 


[] وعلى هذا يتفرع عليه مسألة جواز الكلام في الأذان» والبسط في «الأوجز)”) 

1 أي: في الإتيان إلى الجماعة خير كثير. 

["] يعني: أن الرخصة الصلاة في الرحالء والعزيمة الصلاة مع الجماعة. وفيه خير كثير. 
)١(‏ في نسخة: «لم يرَ). 

(؟) أي: إتيان المسجد. 

(۳) انظر: «الأوجز) (۲/ .)5١0‏ 


22 لكوم لدي 
(087 بَابُ مَا جَاءَ فى التَسْبِيح فى أَذْبَار اللاو“ 


٠‏ - حَدَتتا إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ بن حَبِيبٍ بن اليد" وَعَلِيُ بن 
حُجْرٍ قَالَا: لكان بوك عَنْ خُصَيْفِه عَنْ مُجَاهِدٍ وَعِكْرِمَةَ عَنِ ابْنٍ 
عبان كَالَ: جا الُْقَرَا إلى رسو سول الله لي فََانُوا: يا مَسُولَ الله إِنّ الْأَغنِيَاءَ 
يُصَلُونَ كما ُصَلّي» وَيصُومُونَ گا وم وَلَهُمْ مَل يُحْتِفُونَ وَيتَصَدَُونه 
لضي امعو ادو 
مره وَا وا ا ٿلاثين مره - إل إل الله E‏ 
لد كرون به من تق و لا يَنْبِفُكُمْ مَنْ بَعْدَكًُا. 
وني الاب عَنْ گعْب بن عجر وای وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوك وَرَيْد بن 
ٿاپ وَأَبِي الدَّرْدَاء» وَابْنِ عر واپي در 


7- باب ما جاء في التسبيح في أدبار الضلاة 


قوله: (فإنكم تدركون به من سبقكم) إذ أفضل أعمال الرجل قراءة 
القرآن في الصلاة» ثم قراءته خارجّها بطهارة» ثم قراءة القرآن على غير طهارة» ثم 
باقي الأذكار» ثم الصدقة» ثم الصوم» فكانوا يتصدقونء والذي علّمه المهاجرين 
من قسم الأذكار» فكان إدراكهم من سبقهم ظاهراً لا يخفى» وذلك لما أنه ليس 
أحد أحب إليه المدح من الله سبحانه» فلما كان المدح أحبٌّ إليه كان أفضل من 


[١٠5]ن:‏ ۳ تحفة: 101۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «الصلوات». 
() زاد فى نسخة: «البصري». 


و 58 5 و 3 ص 5 و ج 0 


بو عيسى: حديث ابْنِ عَبَّايس حَدِيتُ حَسَنُ غریب 


ره 102 5 E‏ 5 0 
وَقَدْ رُوي عن ال كله َل نَهُ قَالَ: احَضْلَتَانٍ لا يُخْصِيهمًا رَجُل مُسْلِمُ 
لا مَخَلَ اجه" : يسح الله في دير کل صَلاَةٍ تلاا وَتَلاَثِينَ وَيَحْمَده تلان 
1 ور او يتن ارات براض © نير او 


e‏ ت» ويڪبره ار يَعَا وَثَلاثِينَ» ويسبح ال E‏ ويحمده 
E ٤‏ ود اة E‏ 


سائر ما سواه. ثم إن للمال تعلقاً بالقلب لا یخفی» فكان إيتاؤه جهداً على النفس 
غير يسير» وأما الصوم ففيه فضيلة جزئية كونه خالصاً له تعالى لا شائبة فيه للرياء» 
فناسب في جزاته أن يكون كذلك من غير وسطء وما ورد من وعده تعالى: «الصوم 
لي ونا أجزي به“ معروفاً ومجهولاً جزاء للشيء بما يناسبه في الإخفاء. ولما 
كان جُل عملهم هو الصدقةء وهي اقل من الد گر كان سبق هن تعن : به على من لم 
E e‏ : «تدركون» هم الذاكرون بجملتهم 
لا الصحابة خاصة» وكان الإمام أبو حنيفة يفضل الححّ على الصدقة بعد حجه» 
وهذا لا ينافي الترتيب الذي أسلفنا؟ إذ في الحج صرف كثير مع تأيه ب شق اا 
وجهده. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وفي الباب أيضاً عن أبي هريرة والمغيرة». 
(۲) في نسخة: «إلا أدخله الله الجنة). 


عرس كلاو زاف و ا و لله 


سبح الله في بر كل صَلاة راء ويَْمَدُه عَشْرَا وكير عشرًاء و ويسبح الله 
عند امو ادا و د و مده ثلانا واا وک آ زا راوطا هو الموافق 
للحديث الذى سیاتی فی أبواب الذعوات .)41٠(‏ 


(۳) في نسخة: ) 


(:) أخرجه البخاري في «صحيحه) (0971) ومسلم في (صحيحه) .)١١91(‏ 


0" لكوم لدي 


0 - باب ما جَاءَ فی الصَّلَاةٍ عَلَى الدَّابَّة فى الظين وَالْمَطر 

الى بْنُ مُوسَىء تا سَبَابٌَ بْنُ سوا تا ع ATR‏ 
عن كم بن يان عرو بن عفان بن يی بن ر ع يم عن جد 
انهم گائوا مَعَ انين ل في سَفْرِء قَانْتَهَو إلى مَضِيقٍء قَحَصَر ن تالصلا 


۷ - باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

اتفقوا على أن الرجل إذا لم يجدا'! موضعاً للصلاة لخوف عدوء أو انقطاع 
عن الرفقة» أو نجاسة المكانء أو الطين» أو غير ذلك من الأسباب: يصلي على 
راحلته أو دابته يومئ إيماء» فمن هذا القبيل ما قال صاحب""'«البحر): حججت 


]١[‏ قال ابن عابدين": اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا يصح على الدابة 
إلا لضرورة» كخوف لص على نفسه أو ثيابه أو دابته لو نزل» وفي «الدر المختار»: ومن 
العذر: المطرء والطين يخيب فيه الوجه» وذهاب الرفقاء» ودابة لا تركب إلا بعناء» انتهى. 

1 أجد الحكاية» نعم ذكر في "شرح الكنز)”*' ما يومئ إلى ذلك» ولفظه: ول أر حكم ما إذا كان 
راكباً مع امرأته أو أمه» كا وقع للفقير مع أمه في سفر الحج» ول تقدر المرأةعلى النزول والركوب» 
يجوز للرجل المعادل لها أن يصلي الفرض على الدابة؟! كا يجوز للمرأة إذا كان لا يتمكن من 
النزول وحده ليل المحمل بنزوله وحده وينبغي أن يكون له ذلك کا لا خفی» انتهى. 


.١١861١ تحفة:‎ ۱۷۳/٤ :مح]411١[‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «البلخي». 

(0) فى نسخة: «فى مسير فانتهوا»» وفى نسخة: «فى مسيره فانتهى) . 
4 ارد المحتار» (۲/ ٤۸۸‏ 544). ۰ ۰ 

.)٤۸۹ ۰٤۸۸ /۲( «رد المحتار»‎ ):( 

(6) البحر الراتق» (7/ ۷۰) وذكره ابن عابدين أيضاً (7/ .)55٠‏ 


يات الصاد Yor‏ 


RÊ Ê 5‏ ا كاي ١‏ سا ف ل ل 7 ٠‏ لااد 
فَمُطِرُواء السّمَاءُ ِن فَوقِهِمْ وَالَيلَُ ِن أَسْفَلَ مِنْهُمْ قادن َسُولُ الله كه وَهْوَ 


بأمى» وكانت لا تستمسك على الراحلة» فلو تركتها ونزلت للصلاة لكانت سقطت» 
فكتت أصلى أيضاً على الراحلة أوميع إيماء. 


وفي الحديث دلالة1'؟ على أن النبي كه أذ بنفسه النفيسة» لكن يشكل على 
الأحناف أمرٌ جماعته لاء مع أنهم يعدّون الرواحل أمكنة!"! متعددة إلا أن يقال: 


[1] والمسألة خلافية شهيرة» وبحديث الباب استدل النووي على مباشرته بي الأذانَ بنفسه» قال 
الحافظ”: جزم به النووي وقوّاهء لكن وجد في «مسند أحمد» من هذا الوجه: «فأمر 
بلالاً فأذّن» فعُلِم أن في رواية الترمذي اختصاراء وأن معنى «أذّنَ): أمر بلالا كما يقال: 
أعطى الخليفة كذاء وإنما باشر العطاءً غيرٌهء قاله ابن عابدين"» وفي «الدر المختار»(؟» عن 
الضياء: أنه عليه السلام أذ في سفر بنفسه» وأقام» وصلى الظهر. 

[؟] وفي «الدر المختار»””' بعد ذكر التفصيل في جواز الفرض على الدابة: أما في النفل فتجوز 
على المحمل والعجلة مطلقاء فرادى لا بجماعة» إلا على دابة واحدة. قال ابن عابدين: قوله: 
«لا بجماعة» أي: في ظاهر الرواية» واستحسن محمد الجوارٌ لو دوابهم بالقرب من دابة 
الإمام بحيث لا يكون بينهم وبينه فرجة إلا بقدر الصف؛ قياساً على الصلاة على الأرض» 
والصحيح الأول؛ لأن اتحاد ا مكان شرط» حتى لو كانا على دابة واحدة في حمل واحد أو في 
شقي محمل جازء انتهى. فَعُلِمِ أن لا إشكال في الحديث على قول محمد» ويحتاج إلى 
الجواب على قول الشيخين» على أن الحديث ضعيف» وعثمان بن يعلى مجهول. 


(۱) انظر: «فتح الباري» 4/١‏ /). 
(۲) مسند الإمام أحمد .)55٠/١(‏ 
(۳) «رد المحتار» (۲/ .)۷١‏ 

(:) «رد المحتار» (۲/ .)۷١‏ 

.)٤۹۲ ۰٤۹۱ /۲( «رد المحتار»‎ )٥( 


of‏ الكومّب الدری 


عَلَى رَاحِلَتِهِ وَأقَام' فَتَقَدمَ عَلَى رَاحِلَتِهِ فَصَلَّى بهِمْ يُومِئُ إِيمَاء يَجْعَلُ 
السّجُودَ أَحْمَضَ مِنَ الركوع. 

ل رص حي تررق از ريخ إن ارج الْبَلْحِيُ؛ 
لا يُْرَفُ إلا مِنْ حَدِيئه. رذ رَوَى عَنْهُ عَيْرُوَاحِدٍ من هل للم رکا روي 
عَنْ أن بُ مَاِكِ أنه صَلّی في ما وَِينٍ عَلَى ابي وَالْعمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عند 
اهل اللي ادل مدر تان 

(۸۸) بَابَ مَا جَاءَ فی الإجُتهاد فی الصلاة 


7 5 عو 
34 چ عر 


5 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة وَِشْرَبْنُ مُعَاذٍ قَالَا: تا أَبُوعَوَانَةَ عَنْ زياد بن عِلَاقَةَ 


(فتقدمٌ على راحلته) أي: وخلفه ثلاثة على راحلته لا على راحلتهم» وينتظم 
بالاثنين أيضاً أمرُ الجماعة» ل اي 
صلى لنفسه» وصلوا لأنفسهم فرادى» والباء للمصاحبة ولا تق: 2 تقتضي الشركة. وإن 
كان هالت امتجيال «صلى بهم» في صلاة الإمام بالقوم. 

- باب ما جاء فى الاجتهاد فى الصلاة 


فقد عَلِمَ من حديث الباب أن العبد ليس يبلغ بطاعته وقربه درجة يستغني معها 
عن الاجتهاد في الطاعات» ولا يفتقر إلى زيادة المثوبات» وأما جواب النبييَكَِةٍ عما 
قالوا له شفقة عليه ورحمة به» فإنما حاصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد في الطاعة 
يكون رغبة في الثواب أو رهبة عن العقاب» ولما غفر الله ذنبه وأولاه رسالة كافةه 


[415]خ:١1.م:758194:ن:‏ 545 جه: 15194 حم: 0001/٤‏ تحفة: ۱۱٤٩۸‏ . 
)١(‏ في نسخة: «أو أقام». 


0ك 


كان لا له رغبة في نيل الثواب لأنه حاصل» ولا له رهبة عن نيل العقاب لأنه مغفور 
له فكان الواجب عليه أن يؤدي فرائضه والواجبات عليه مقتصراً عليهاء فلو أجاب 
عنه بأن اجتهادي ذلك إنما هو لتحصيل درجات عالية لربما توهم بذلك بعض مَنْ 
بعدهم أن الاقتصار على الواجب والفرض كاف في النجاة عن النار» والدخولٍ في 
الجنة» أما الإتيان بالسنن والنوافل فإنما هو لرفع الدرجات؛ أجاب "١!‏ بأن اجتهادي 
في طاعته سبحانه ليس إلا رغبة في مزيد کرمه» ورهبةٌ عن مكروه كفر نعم كما 
شار إلبه سبحانةة غولين ES‏ 2 وکين ڪقرم إِنَّ عدا شريد * 
[إبراهيم: ۷] وإلى الثاني بقوله: اوا ڪرو نعمت اه إن کت اه ت بدو 4 
[النحل: ٤١١]إذ‏ الأمر للوجوب» وإنما اختار النبي بي في الجواب هذا لما في طبائع 
الناس من الاقتصار على الضروريات!'! في الأشغال الدينية» والانهماك والمبالغة 
في الأمور الدنيوية» فخشي منهم أن يقتصروا بتوهمهم الناشيء من الجواب الذي 
ذكرنا على إتيان الفرائض والواجبات» ويتركوا النوافل والسنن الراتبات قانعين 
بدخول الجنة والنجاة من النار عن الجهد في تحصيل درجات ما لها من قرار. 


[ متفرع على ما سبقء يعني لو أجاب بأن اجتهادي لتحصيل الدرجات لتوهم أن الإتيان بالسنن 
لرفع الدرجات فقطء فأجاب بأن الاجتهاد للرغبة والرهبة. 

1 وهي التي يُسْلّبُ فيها الاختيارٌ» ويجب الإتيان بها من الواجبات وغيرهاء وليس المراد هاهنا 
المعنى المعروف بضروريات الدين» وهو على ما قاله ابن عابدين”': ما يعرف الخواص والعوام 
أنه من الدين» كاعتقاد التوحيد والرسالة والصلوات الخمس» بخلاف فساد الحج بالوطء 
قبل الوقوف» وإعطاء السدس الجحدةٌ» ونحوه مما لا يعرف كوئّه في الدين إلا الخواصء انتهى. 


.)55٠ «رد المحتار» (؟/‎ )١( 


۲0٦‏ اکرب الدرِي 
قم بير اليه فال د بن الله 5 حَنّى الْمَفَحَتْ فَدَمَاه قَقِيلَ 
کا ا وقد عق لك ماد SL‏ 0 اقلا أكون 
عَبْدًا شَكُورًا؟). 
رفي اباب كن أبن هْرَيْرَةٌ وَحَايْسَة. 
قال الوحخيش : حَدِيتٌ الْمُغِيرَة بْنِ شُعْبَةٌ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
SAE CAEN‏ يوم القتاقة الشركة 


8 


نك حا علي بن صر ِبْنٍ عَلِيٌ الْجَهْضَمِئٌ نَاسَهْلُ سهل ت بْنُ حَمَّادِ 


قوله: (صلى رسول الله كَلِ) أي: النافلةء بل فى آخر الليل؛ لأنه كان يحب 
التخفيفت في كران رعاية لمن خلفه. وقوله: الحتى انت نتفخت» وفي بعض 
الروايات: «تَشْقَّقَتْ 2 ولا منافاة؟ فإن التشقق نوعلا امن الانتفاخ» غايته أنه الفرد 
العائل مف زظيدا شكور مال الاك ونه من اللطافة ما ليخي إن الشكر 
على مقدار النعم» ولما كانت النعم عليه كثيرة كان المناسب لشكره الكثرة. 

۹ - باب ما جاء أن أول ما يحاسّبٌ به العبدٌ يوم القيامة الصلاءٌ 

أي: أوّل حساب العبادات يكون فى الصلاة؛ وهذا الباب مثل الدليل للباب 
الأول» فإنه لما كانت الصلاة أولّ ما يحاسب عليه العبد يوم القيامة كان اجتهاده علا 
في الصلاة لا يخفى وجهه. 


]١[‏ باعتبار أنه يترتب عليه غالباًء بل لا يكون كمال الانتفاخ إلا التشقق» ويمكن التفصي عن أصل 
الإيراد بأن الانتفاخ والتشقق كليهما وقع. 


[*١5]د:‏ 65م »ن:550ءجه: 606 حم: ۲/ ۰ تحفة: ۱۲۲۳۹ . 


أبوّات الاد oV‏ 


تا همام قَالَ: حَدَتني قَنَادهُ عَنِ الْحَسَنْء عَنْ خُرَيْثِ بْنِ قَبيصَة قَالَّ: قَدِمْتُ 
الي اكرام لي جلا صالځه ال لنت إلى أي هر 
فَقُلَتُ:! 1 ٿي سَأَلْتُ الله أَنْ يَردُقنِي جَلِيسًا صَالځًاء د e‏ 


ين رول الله للا تمل ال آذ لقع ب ققال: ميك ذا سول الله يلل يَقُولُ: 
AE,‏ ب به الْعَبْدُ يَوْمَ الْقِيَامَةٍ مِنْ عَمَلِهِ صَلَائُهُ فَإنْ صَلَْحَتْ فَقَدْ 


E ا و‎ E CUE OE Ma es ت‎ 


وقوله: (إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة) يعني في حقوقه تعالى» 
والدماء أول ما يحاسّبُ به في حقوق العباد"'. قوله: (فإن صلحت فقد أفلح 
وأنجح) أي: في حسابه ذلك» وكذلك ما بعده من الخيبة والخسران. قوله: (شيئاً) 
نصب على التمييز!"! والرواية هاهنا: «من فريضة» بالتنكير. 


[1] وعلى هذا فلا ينافي الحديث الصحيح: «أولٌ ما يقضى بين الدماء»”"» وقيل في وجه الجمع 
بينهما: إن المحاسبة غير القضاء؛ كما في «البذل)7؟). 
1 ويحتمل النصب على المصدرية» كما قاله صاحبٌ «المدارك»)””' وغيره في تفسير قوله: 
توما ا ری مس عن نفس ّا [البقرة: »]٤۸‏ وهذا کله على تقدير أن «انتقص» لازم» 
فاع كوك يعدا فين ستعر لقال الج :ات ر هر فت اه فا 


)١(‏ فى نسخة «فريضته». 

فق و «اشىء). 

شرف 59 البخاري» الرفر 6 و(صحيح مسلم) )1لا 1). 
)٤(‏ «بذل المجهود» (5/ 5 077). 

.)۸۷ /١( «مدارك التنزيل»‎ )٥( 

() «القاموس المحيط» (ص: 085). 


10۸ لكوم لدي 


تارك رعا انْظرُوا هَل لِعَبْدِي مِنْ تَظوع؟ فَيُكَملَ بها ما 
نْتَقَصَ مِنَ الْمَرِيضَةِ ثم َون سَائِرُ عَمَلِهِ عَلَى دَلِكَ). 


وف الْبَاب عَنْ تميم الدَّارِيٌ. 


ا 


ق لين 2 


ل عي : خييية ای و یی عشق ری ين هذا 
اله 

وق وقد روي 6 سد يي ار هِرَيْرَة. 0 رَوَى 

NE 2 

قوله: (فيكمل) والإكمال قد يكون!'؟ كيفاًء وقد يكون كمّاء وقد ورد فى 
بعض الروايات: أن ركعة من الفريضة تحاسب بسبعين من النافلة. ولا يَظَنّ بذلك 
فضلٌ لكثرة السجود على طول القيام؛ لأن ركعة طويلة لا تعد ركعة» فإن من الركعات 

ركعة تساوي وحذها أربعين أو خمسين أو أزيد من ذلك. 

]١[‏ يعني: تكميل الفرائض بالنوافل أعم من نفس الكمية والكيفية معاه والمسألة خلافية» 
والجمهور على وفق مراد الشيخ» وقيل: إن النوافل لا كول إلا ما ترك في الفرض من 
الكيفية والخشوع. 

)١(‏ في بعض النسخ: «قال الرب عز وجل). 


(0) في نسخة: «ذؤيب». 


(۳) في نسخة: «نحو هذا). 


أبوّا تالالد ۲0۹ 


(:18) بَابُ ما جَاءَ فين صل“ في يوم َة َي ET‏ 
من الس ما له ۵ فيه ن الْقَضل“ 
ةا CIA‏ بْنُ رَافع» ان عن ا نَ اليَاِيُ» نا 
التي بْنُ زِيَادِءِ عَنْ عَطَاءٍءِ عَنْ عَايْسَةَ ات 0 ول الله كله مث 
ابر“ على يلي عَشْرا TT‏ لله لَهُ بَيْنّا في الْجَنَّة: ع 
كَعَاتِ قَبْلَ الظهِْ و مت e.‏ د ين بَعْدَ الْمَغْربِء ور غین كعد 
العشافه و کت ين بل الق 


(:16) باب ما جاء فيمن صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركعة إلخ 
ثم الصلوات التي هي أربع ركعات من النافلة والسنة عندنا بتسليمة» وعند 


الشافعي بتسليمتين؛ لما ورد من: أن صلاة الليل وا ا و وسيجيء 


. ۱۷۳۹1 تحفة:‎ 1١5٠ جه:‎ ١1945 :ن]5١:5[‎ 

)١(‏ في نسخة: (من صلى». 

(۲) في «معارف السنن» :)٥۹ /٤(‏ المراد في حديث الباب من السنن الرواتب» ونسب إلى مالك 
عدم التحديد فيهاء ولكن الأفضل فيها ما وردت الأحاديث بفضله» وقال أبو حنيفة والشافعي 
بتوقيت السنن وتعيينهاء إلا عند أبي حنيفة ثنتا عشرة ركعة» وعند الشافعى عشر في الأشهر» 
وی اغب اجه رافق با الطير نات اريم بوعتنه ركان ر لکل یف 

(۳) فى نسخة: «ما له من الفضل». 

)زد فسخ #اللسابوري)»: 

(0) المثابرة: الحرص على الفعل والقول وملازمتهماء انظر: «النهاية» (5037/1). 

(5) أخرج أبو داود في «سننه» )۱۲۹١(‏ والترمذي في (سئنه» .)٥۹۷(‏ 


۰ الكومّب الذي 
رفي الاب عَنْ أمَّ حَبِيبَة ابي هْرَيْرَة ابي موسّی» واب عَمَرَ. 
قال ا حَييثٌ غاا خييث ریب ين عدا ا وَمَغيرَةٌ 
بْنُ زيا“ قَدْ تَحَلَّمَ فيه بَعْضُ أَهْلِ الْعِلْم مِنْ قبل حِفْظِه. 
دك - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلانَء تا 0 اكوق يان التَوريٰء عن ابي 
ا ل و عن أ عبن 
قَالَتْ: قال ر ا ة نت عَشْرَةَ وم 
بَيْت في الْجَنَّة أَرْيَعا قَبْلَ الظهْرِ وَرَكْعَتيْنِ بَعْدهَ اه 5 ىكن u‏ 
ورتين ب MEE E ATEN Ee‏ 
الأو جيتى: u‏ باب حَدِيثُ 


چ 10 2 . O.‏ حون ل SRO E‏ ممه 8 
حس معي وتدرري سان عب رجه 


قوله: (صلاة الغداة) نصب على الظرفية أو بنزع الخافضء أي: الركعتان 
اللتان قبل الفجر هما في صلاة الغداة» ولا يبعد أن يكون بدلاً من الفجرء لكنه يلزم 
أن يكون مجروراًء ولعل الرواية بخلافه. وإنما قال ذلك لثلا يظن بظاهر «قبل الفجر» 
أن المراد صلاة التهجد. 


[515]م:8 الاءد: ن حم: 3557/5 تحفة: ۱0۸711 . 
)١(‏ في نسخة: «والمغيرة بن زياد». 

(5) زاد في بعض النسخ: «هو ابن إسماعيل». 

() في (م): «قبل صلاة الفجر)ء وفي هامشه: «قبل صلاة الغداة». 


وات الصّلاد» م 


)15١(‏ اب ما جَاءَ في ركع تي الْمَجْرِ مِنَ الْمَضْلِة 


7- حَدَّتَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدٍ عَيْدِ الله" نا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ قََادَهَ عَنْ رُرَارَةَ 
يا ل قال مَسُولٌ الله 4: رمتا 
الْمَجْرِ قي اماي وما فيهًا). 


وف الْمَابِ عَنْ عَلِتٌ وَابْنِ عْمَرَ وَابْنٍ ا 


[191 - باب ما جاء في ركعتي الفجر من الفضل] 


قوله: (ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها) لا يلزم بذلك فضلّهما على 
غيرهما من الصلوات؛ إذ كل تسبيحة وتكبيرة وتحليلة خير من الدنيا وما فيهاء فكيف 
بركعة أو ركعتين؟ وإنما المراد بذلك إثبات الفضل لها اعتباراً لأنفسها لا إضافة إلى 
غيرها من السنن» وأما كونها مؤكدة بالنسبة إلى السنن الأخر فإنما هو بالروايات 
الأتر مثل قوله عليه السلام: «لو طردتكم الخيل» إلى غير ذلك". 


.١ 5١1١5 تحفة:‎ ١ /1 ن: 0۷0۹ حم:‎ 65 le] 

)١(‏ قال ابن العربي (۲/ :)۲٠۹‏ قد ورد في فضلهما ثمانية أحاديث» ثم ذكرهاء قال شهب: إنها 
سنة» قال مالك: ولا ينبغي تركهاء وهو الأصح. 

(0) زاد في نسخة: «الترمذي». 

(۳) قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» (7587/7): أقوى السنن وأوكدها 
ركعتا الفجرء وبعدها سنة المغرب» وبعدها السنة بعد الظهر» وبعدها سنة العشاء» وبعدها 
السنة قبل الظهرء وقيل: السنة قبل الظهر وبعد الظهر سواء في الرتبة» ذكره الشمني. 


۳۹۲ لكوم لدي 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَايْمَةَ حَدِيثْ حَسَنَُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى أخْمَدُ 
1 ان حَنْبَلٍ عَنْ صَالِح بْنِ عَبْدِ الله التَرِْذِيّ حَدِيكًا". 


(055 باب ما جَاءَ في تَخْفِيفِ رفكي الْقَجْر وَالقِرَاَةِ فيه“ 


5 
ت ع 3 عو 


- دكا ربن خيلا ار عئار قَالا: نا ار أب أخمد الرَيرِيّ 
سيان عن ای إِسْحَاقَء عَنْ مْجَاهِِ عَنِ ابْنِ عْمَرَ : ل مقف الي كلل ل 22 
شيا فَكَانَ فا ف في الر كتير قَبْلَ الم قَبْلَ الْمَجْر بقل 5 شروت 2 


قوله: (وقد روى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله الترمذي حديثاً) 
أراد ذلك د كك ثي صالح؛ إذ روى عنه أحمد بن حنبل. 


ک۹ جح فا ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر والقراءة قي 
لئلا يؤدي إلى فتور في أداء الفرائض؛ إذ المسنون فيها تطويلها'". 
[] في حديث الباب إشكال قوي يأتي في «باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب». 


[1۷]ن:› جه: 01١159‏ حم: 1۳ 6۷» تحفة: 178/8لا. 

)١(‏ في بعض النسخ: «(حديث عائشة». 

(۲) في بعض النسخ: «وما كان النبي بي يقرأ فيهما» بدل «والقراءة فيهما». 
ففيه أربعة مذاهبء لا قراءة عند قوم» والفاتحة فقط عند مالك» والتخفيف عند الجمهورء 
والتطويل عند الطحاوي» انتهى من هامش «بذل المجهودا .)٤٥٦ /٥(‏ 

() قال الحافظ في «الفتح» (/77): فقيل: ليبادر إلى صلاة الصبح في أول الوقت» وبه جزم 
القرطبي» وقيل: ليستفتح صلاة النهار بركعتين خفيفتين كما كان يصنع في صلاة الليل 
ليدخل في الفرض» أو ما شابهه في الفضل بنشاط واستعداد تام» والله أعلم. 


يات الصلد ۲۳ 
او ا 8 5 0 ا و کک کے 8 رن اق ره ت ر ص 
وَفي الاب عن ابن مسعود واذیں» وَأبِي هرَيرَة واب عباس» وَحَفصة 

EE 


ية” 5 


eT‏ ل يت 
عبية انال عن أي اھان و زی غ ایآ عن إسرَائِيلَ هدَا 
ككرت يبري َه حاف 


ال کي 


ال ال الا ا ا اخسن حِفْطَا مِنْ يي 0 
| وَاسْية: مُحَمَّد ن عَيْدِ الله لله بن الرَيّر ATT‏ 


ر 


(۱۹۳) بَابُ ما جَاءَ في الکلام بَعْدَ رکه تي الْمَجْرِ 


۸ - دتا پوسف بن حيس ٩‏ کا عبد الله بن درس كال: ك 


قوله: (ولا نعرفه من حديث الشوري) يعني أن الرواة كافة يرونها عن إسرائيل عن 
أي إسحاق» وإنما رواه أبو أحمد الزبيري عن الثوري في رواية» وفي رواية أخرى لأبي أحمد 
الزبيري رواها مثل روايتهم» ولا ضير فيه؛ إذ أبو أحمد الزبيري ثقة حافظ قال الترمذي: 
(سمعت بنداراً) إلخ» فكآن''' أبا أحمد رواها عنهماء ولم ينسبه إلى غلط أو سهو. 


9 - باب ما جاء فى الكلام بعد ركعتى الفجر 
1 متفرع على قول بندارء يعني أن أبا أحمد إذا كان حافظاً فلا يعدٌ هذا غلطاً منه. 


AE ]414[‏ حم: |٦‏ ”2 تحفة: ١‏ آالال/ا١ا.‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «المروزي». 


4 لكوم لدي 


ايك بْنَ ايء عَنْ أبي النَضْرِ عَنْ أبي مَلَمَةَ عن عَائْشَةَ قد كَالْت: کان 
التب يل إدَا صل ركعي الْمَجْرِ قن گائٽ لَهُإِلَيَ حَاجَةٌ لمي وَل 
خوج إلى اللاي 

ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وقد گر بعد بَعْضُ أَهْلٍ الِْلْم مِنْ َصْحَابٍ التي كل وَغَيْرِ ا الايد 


2-6 


لُوع الجر حَتَى يُصَلْيَ صَلَاة الجر إا تا گان من ذگر الله وتالا ب 
هذه 6ل ان 


كفم كأث تاخاه لأ ق 2 وع الْمَجْرِا رَكْعَتَيْنِ 


الكلام في هذا الوقت يكثر الغفلات؛ لم يكن له أن يتكلم إلا بما لا بد منه. 
وأما ما توهمه من ليس له دخل في العلوم نها تجب إعادة السنن إذا تكلم 


بعدها!'! فغلط فاحش. 
N‏ ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا وكعقيق] 


1 ففي «الدر المختار»”": لو تكلم بين السنة والفرض لا يُسْقِطّهاء ولكن ينقص ثوابهاء وقيل: 
تسقط. قال ابن عابدين: أى: فيعيدها لو قبلية؛ ولو كانت بحدية فالظاهر أنها تكون تطوغلٌ 


وأنه لا يؤمر بها على هذا القول. 


)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» (۳/ 555): لا بأس بالكلام بعد ركعتي الفجر مع أهله 
وغيرهم من الكلام المباح» وهو قول الجمهور» وهو قول مالك والشافعي. 

(۲) فى نسخة: «(صلاة الغداة). 

(۳) «رد المحتار» (۲/ .)٤٠٦١‏ 


اراب الصَّلاٍ- 5 

الال بْنُ عَبْدَة الصَّبّيُ تا عَبْدُ العَرِيرِ بن مُحَمَّوِِ عَنْ 
قُدَامَةَ بن مُوسَى؛ ؛عَنْ مُحَمَّد بن الحصير عن أبن ا 5 » عَنْ يسار م ر 
ابْنِ عْمَنَ عَنِ ابْنٍ عْمَرَ أَنَّ رَمُولَ الله 4 قَالَ: ١لا‏ صلا بَعْدَ بَعْدَ الْمَجْر إلا 


در Oa‏ 
سجدتين!) ع 


قوله: (لا صلاة بعد الفجر) لما كان المنع عن الكلام في ذلك الوقت يوهم 
جوارٌ الاشتغال بالنوافل لكونها أولى أنواع الذكر» والذكر مأمور به» صرح بمنعه. 

وقوله: (إلا سجدتين) كانت فيه أربع احتمالات: لا صلاة بعد طلوع الفجر 
إلا سجدتين» بحمل السجدة على معناها الحقيقي» وهو وضع الجبهة» وليس!١!‏ هو 
المراة ولا صلاة بحدصاةة الجر الاسجدئين بالمعتى المذكور» وهو أيضا غير مراد 
ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ركعتين» وهو أيضاً غير مراد؛ إذ لا صلاة بعد صلاة 
الفجر, فأنَّى يصح استثناء الركعتين؟! ولا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين» فلذلك 
ترى الترمذي فسّر الحديث بقوله: «ومعنى هذا الحديث إنما يقول: لاصلاة بعد إلخ». 


13 إذيلزم على هذا المعنى أن لا يشرع بعد طلوع الفجر غير السجدتين» وقد شرع أربع سجدات 
السنة» وأربع سجدات الفريضة» وكذلك لا يمكن أن يراد المعنى الثاني؛ لأنه لا صلاة بعد 
صلاة الفجر» فكيف استثناء السجدتين؟ ولم يلتفت الشيخ إلى بيان وجه عدم إرادة هذين 


]5۹ ۸ جه: 27170 حم: ۲/ ۳ تحفة: ٩‏ ۸0۷. 


(۱) في نسخة: ((سجدتان). 


0 الكوكب الدرِي 


اوم كه اه 


و YT‏ والهد) لت - 


گرهُوا أَنْ يُصَلَّيَ الرَجُلُ بَعْدَ طلوع الْمَجْرِ إلا ركعي الْمَجْر. وَمَعْنَى 
الْحَيِيثِإِنَمَايَمُول: e‏ م 0 


Ty 


ا - حَدَتَنَا ِشْرْبْنُ م مُعَاذِ الْعَقَدِيُ تا َب لوج بن اك الأغتش 
عَنْ ن أبِي عن ن أبِي هرد E‏ ا ول الله ا «إِذا من ا 


کی بي أله > رِكَلْيَضْطجِمْ ع ee‏ 


- باب ما جاء فى الاضطجاع بعد ركعتى الفجر 


وقد ثبت قبلّها أيضاًء وهذا الاضطجاع'' ليس بمؤكّدء كما ظنه بعضهم 


]١1[‏ وفيه ستة مذاهب للعلماء بسطت في «البذل»" و«الأوجز)»”؟» وسيأتي في كلام الشيخ أن 
ا 9 د منه الاستراحة بعد الت جد» وهو المرجُح» وكان عادته جي في ذلك مختلفة» قد 
يضطجء بعد ركعتي الفجرء وأخرى قبلّهما. 


[ ]د:1 حم: ؟/ 4:١6‏ تحفة: ٤٥‏ ۱۲. 

0 في ب بعض النسخ : «ما اجتمع). 

() قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ :)۱٠۹‏ والحديث يدل على كراهة التطوع بعد طلوع 
الفجر إلا ركعتي الفجر قال الحافظ في «التلخيص» :)٤۸۳ /١(‏ دعوى الترمذي الإجماع 
على الكراهة لذلك عجيب» فإن الخلاف فيه مشهور حكاه ابن المنذر وغيره» قال البنوري 
(38/5): لا ريب أن الكراهة مذهب الجمهورء وهو الصحيح القوي من جهة الدليل. 

() «بذل المجهود) /٥(‏ 576). 

(5) «أوجز المسالك» (۲/ ٥۷۷‏ 017)» وانظر: «معارف السنن» .)۷١ /٤(‏ 


ارات الاد“ ۲۹۷ 
8 2 58 ا ا تدر 
وق اباب خخ غا 
Ns‏ َو ف قد 4 0 LPT‏ .عت 7 يد - ان اک ي 8 > 9 3 
قال ابو عِيسَى: حَدِيٿ ابي هرَيرَةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيحَ غريب مِنْ 


ا 


5 
و 


وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَائْسَة أن النبىّ 3 كَانَإِذَا صلى ركعَتي الْمَجِرِ فِي بَيتِهِ 
eR ag a aA e‏ اا 
(153) باب ما جَاءَ إذا أقِيمَتِ الصلاة قلا صلا إلا المكتوية 


-١‏ حَدَنَنَا خمد بن مَنِي نا رَوْحٌ بن عُبَادَة تا رَكْرِيَا بن إِسْحَاقَء 
تاع رو ین ويثار قال؛ سيعت غَطاء ین سار عن أبى هریز قَال؛ قال 
4 د 7 


منهم الشافعية» ولا بدعة» كما ظنه الآخرون» منهم ابن عمر» وإنما هو أمر مندوب 
لاسيما للمتهجّد. ولم يثابر عليه النبي َي والحكمة في اختيار الشق الأيمن أنه 
يبقى القلب1١!‏ حينئذ معلَّقأ فلا يغلب عليه الغفلة» كما في ضده» وقد ثبت أنه يك لم 
يكن يضع رأسّه على الأرض بل على مرفقه واضِعَها على الأرض. 

تاد ايها هاء ]ذا اقبي الا قل ا الیک 

هذا صريح في إثبات ما ذهب" إليه غير ناء إلا أنه قد روى الب لبيهق 
]1١[‏ فإنه لكونه على جهة اليسار يكون مثقولاً عليه إذا اضطجع أحد على شقه الأيسر. 


1 أي: من الفقهاء لا أصحاب الظواهرء وتوضيح ذلك أن هاهنا مسألتين خلافيتين: أولاهما: - 


]le1م:‏ ١الاءد:‏ 555 ين: 6 حم: ؟/ ١‏ تحفة: ۱٤۲۲۸‏ . 


۸ لكوم لدي 
اه ك2 - ٥‏ و اصاوة س انق لاه 2ه ج ل ه مه 
راہن عباين» وانیں۔. 
و 7 7 وا یق 2 8 a‏ 
قال ابو عِيسَى: حَدِیٿث ابى هِرَيرَةَ حدِيث حسن. 
ا 1 ا و فاك مق ف ع ا واو 2ے ت وا 1# .ع د 
ودا رَوَى ايوب وَوَرْقَاءُ بْنُ عْمَنَ وَزِيَادُ بْقُ سَعْدِء وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ 
ووه ل م ا 
ملي وَمُحَمَّدُ بْنُ جِحَادَة» عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَانِ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَسَالِ عَنْ 
ج صسَ ا ى مو or‏ و و 
أبي هرد ره عن التي ئي وَرَوَى حَمَّادْ بْنُ وَيْدِ وَمُفْيَانُ بُنْ عَيَيْتَةَ عَنْ 


= صحة الصلاة التي عقدها المصليء والخلاف فيها لأصحاب الظاهرء إذ قالوا: من دخل في 
النوافل فأقيمت الفريضة بطلت النافلة» ولا فائدة له في أن يسلّم منها وإن لم يبق عليه غيرٌ 
السلام» ولا خلاف فيها بين الأئمة» والصلاة عندهم صحيحة» والثانية: في الاشتغال إذ ذاك 
بالنوافل» لا سيما في ركعتي الفجرء فقالت الحنابلة والشافعية: لايشتغل بهما مطلقاء وقالت 
المالكية: إن حاف فوت الركعة الآولى لا يصلي» وإلا يصلي خارجٌ المسجد وكذلك قالت 
الحنفيةء إلا أنهم قالوا: يصلي مالم يخف فوت الركعتين» كما في «المغني)17). 
وأصل الاختلاف في علة المنع في حديث الباب» فمن جعل العلة الاشتغال بالنفل عن 
المكتوبة منعها مطلقاء ومن جعل العلة اختلاط الصلاتين منعها فى المسجد خاصة» ويؤيد 
هذا الثاني ما روي من قوله ل «أصلاتان معا لمن صلى ركعتي الفجر عند المكتوبة. 
ثم سبب الاختلاف بين الحنفية والمالكية اختلافهم في حَدَّ إدراك فضل الجماعة هل يحصل 
بإدراك ركعة أو ركعتين؟ وقوله كي: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة)ء يؤيد 
الأول» والبسط في «الأوجز»"» وغرض الشيخ بيان المسألة الثانية الخلافية بين الأئمة. 


(۱) انظر: «المغني» .)١١97/5(‏ 
(۲) «الأوجز) (؟2559-777/5). وانظر: «بذل المجهود) .)٤۷۸ /٥(‏ 


وات الصلد ۲۹۹ 
عرو بن بتارو يرقا وَالْحَدِيث الْمَرْفُوعٌ أَصَحٌ ندنه وذ روي هذا 
الْحَدِيتُ عن اي هُرَيْرهَ عن التي يل مِنْ عَيْرِ هَذَا الْوَجْه رَوَاهُ عَيَّاضُ 
عبان انان الْيِصْرِيُ عَنْ ابي سَلَمَدَه عن ابي هُرَيْرَكه عن التي ول" 

العمل على هَدَا عند أل لملم من أضحاب الت كك وَعَيْجِمْ: دا 
قِيمَتِ الصَّلَاه أن لا يُصَلَّىَ اليَجُل ! إلا المكتوبة ويه يَقُولُ سُفْيَانُ الور 
وَابْنُ الْمُبَاَكِ وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


أ 


استثناء!'! من هذا الاستثناء» كما نقله العيني”*' في «شرح البخاري)» فعملنا به. 


وأيضا قل كيت آنا ابن حمر وان ¿ عباس وابن مسعود كانوا يصلونها بعد 
الإقامة وراء حاجز من الجماعة كالسارية» ومع ذلك فلا يرتاب في أن المراد بقوله: 
«لا صلاة إلا المكتوبة» ليس النفي عن المحلة أو المصر أو العالّم» فلا بد لكم من 
الف فلا رر ا لو يدا ذلك المكانة: 


1 لكنهم تكلموا على هذه الزيادة» والبسط في المطولات”» وحكى في «الإرشاد الرضي»: 
أن سنده صحيح قوي» فتأمل. 


[؟] أخرج الطحاوي هذه الآثار» وهي أكثرها صحيحة: كما قاله النيموي''". 


)١(‏ في نسخة: «فلم». 

(۲) زاد في ب بعض النسخ : «نحو هذا). 
(۳) في نسخة: «عند بعض أهل العلم». 
)٤(‏ «عمدة القاري» .)۲٥۸ /٤(‏ 


.)۲٥۸ /٤( انظر: «عمدة القاري»‎ )٥( 
.)۳۷١ /۱( «آثار السنن» (ص: ۲۳۰-۲۲۷)» واشرح معاني الآثار»‎ )( 


۷۰ کرک الذي 


(۹۷) بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ تَقُو فونه الرَكُعَتَانِ قَبْلَ الْمَجْرِ 
E‏ 


اا ا مید عدر ال تا عَبْدُ الْعَزِيزِبْنُ مُحَمَّي عَنْ 
ا عحيد e‏ خَرَجَ َسُولُ الله لله 
متي EEE ET‏ ا ل ف 


ا » مقالَ: مھا يا يش أَصَلَاكانٍ معا قُلْتُ: يا ر حو الس 5 
ولي 


وأما من عليه الفريضة وهو صاحب ترتيب وجب عليه تقديم فريضته السابقة» 

ولا يخالف الرواية؛ لأنها مكتوبة أيضاًء غير أن ظاهر اللام هو العهد, إلا أن يقال: 
3 3 ع د و 

أداؤه تلك التي اقيم لها تبطلها اصلا لوجوب الترتيب» فوجب حمل اللام على 
الجنس. والشافعي" "لما لم يقل بوجوب الترتيب أوجب الدخول فيها. 

۷ - باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر إلخ 

قوله: (يضليهما تعمد صلاة الصبح) هذا معارض بحديث ال" 

13 قال الي" وجوبُ الترتيب بين الفائتة والوقتية قول النخعي والزهري وربيعة ويحيى 

الأنصاري والليث» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه ومالك وأحمد وإسحاق» وقال طاوس: 


الترتيب غير واجبء وبه قال الشافعي وأبو ثور وابن القاسم وسحنون» انتهى. 
1 أي: بالأحاديث التي نهي فيها عن الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. 


[ ۲۲ ]د: ۷ ءجه: 64 حم ٠ك/ع”*”,‏ تحفة: ”1 .١١١١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «صلاة الفجر». 

ا ادن س الاخ 

(۳) «عمدة القاري» .)١59/5(‏ 


٣۷۱ E 
م ي الْفَجْر) قَالَ: «قَلَا إِذّنْ).‎ 


هه 4و قم س ا 


قال ابو عیسی: حَدِيتُ مُحَمَدِ بن راي لا كغرئة يكل هذا أ م 


كفي 59 س 6 6 ت 
5 
00 ع وح rt‏ 
2 


وأماقوله: (فلا إذن) فمحتمل لمعنيين؛ إذ لتبديل اللهجة أثر» كما تعلم» مع أنها 
شخصية» ولا يبعد أن يقال: إن النبي ية حين رآه يصلي لم يحمل صلاتّه إلا على 
الفريضة» لأنه قد كان نهاهم عن النافلة في هذا الوقت» ثم لما تبين أنه يصلي النافلة» 
فإما رخصه كما هو بحسب معنى!١1»‏ وإما نهاه كما هو على معنى» لكن النهي موافق 
للروايات الواردة في النهي» والرخصة لو ثبتت كانت مقتصرة على المورد» وأما ما 
a as‏ ان ل لوطل ادن الا شاك دن 
على تقدير اسم «لا»» ما هو؟ ولا يبعد أن يكون معناه: «لا صلاة إذن» أو لاتصل 
إذن)» وإن كان يمكن أن يقال فيه: فلا بأس إذن» ولما لم تكن الرواية نصًا في أحد 
المرامين وجب الرجوعٌ في كشف معناها إلى غيرهاء فرأينا روايات تمنع النافلة في 
تلك الأوقات» فرأينا العمل بموجبهاء وهي صريحة في معانيها أولى''". 


3 لما تقدّم أن قوله: «فلا إذن» يحتمل معنيين بتبديل اللهجة: الإباحةء والمنع. 

[1] وهو قوله: «فلا إذن»» فإن من فهم من هذا القول الإباحة بمعنى: لا بأس إذن عبر الرواية 
بقوله: فسکت» بمعنى: أقرّ ولم ينكرء فإنهم يقولون: الحديث سكت عليه فلان» أي: لم 
ينكره ولم يضعفه» ولا يذهب عليك أن ضمير جده في السند لسعد لا لمحمد. 


.)١٠١7 /5( انظر: «معارف السنن»‎ )١( 
وجده قيس» قيل: هو قيس بن قهد - بالقاف والهاء-. وقيل: قيس بن زيد» وقيل: قيس بن‎ )۲( 
.)٩۹۳ /٤( عمروء كذا فى «الإصابة» (5/ ۳۷۲)» وانظر: «معارف السنن»‎ 


۷۲ الکو الذي 

قال سُفيَانُ بُ عيَْئَة: سَمِحَ عَطَاءُ بن أبِي رَبَاحِ مِنْ سَعْدِ بُ سَعِيدٍ ع 
واكم ع اليد العم 0م 
hh 50 5‏ كتير م ل 5 ةه قبل 
أَنْ 5 E‏ 


ا : وسعد بن ی ايد e‏ 
وَقَيْسٌ هْوَجَدٌ يَحْيَّى بن سید ود عَالُ: هُوقَيْس بْنُ عَمْرِق وَيُقَالُ: کو یس 


مو عه 0( 
أبن هد ١‏ 


5 3 


E 


وأما ما جاء من إعادتها بعد طلوع | لشمس قبل الزوال» فهو رواية عن محمد 
ولم ينه الشيخان عنه» بل الرواية!١!‏ عنهما في ذلك أنه لا قضاء عليه ولا يجب عليه 


أن يقضي» وأما أنه لو صلى بعد طلوع الشمس» فليس في ذلك رواية عنهما. 


]1١[‏ ففي «الهداية)7": إذا فاتته ركعتا الفجر لا يقضيهم قبل طلوع الشمس؛ لأنه يبقى نفلا مطلقاً 
وهو مكروه بعد الصبح» ولا بعد ارتفاعه) عند آبي حنيفة وأبي يوسف» وقال محمد: أحبٌ إل 
أن يقضيه! إلى وقت الزوال؛ لأنه 5ي قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداةً ليلةٍ التعريس. وها 
أن الأصل في السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواجب. والحديث ورد في قضائههما تبعا 
للفرض» فبقي ما وراءه على الأصلء وإن| تقضى تبعاً إلى وقت الزوال» وفيا بعده اختلاف 
المشايخ» انتهى. وأماغير الحنفية فقال الشافعي في أظهر أقواله: يقضي مؤبداًء وقال أحمد: يقضيه) 
بعد طلوع الشمسء وقال مالك: يقضيها بعد الطلوع إن أحبّء والبسط في «الأوجز». 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 
(۲) فى نسخة: «هو ابن قهد). 

(۳( «الهداية» /١١‏ ؟/). 

(:) «أوجز المسالك)» (۲/ .)٦۷۳-٦۷١‏ 


ارات الصّلاد» ل 
وإبنتاذ هذا خیچ ليس بل مُقَصِلٍء مُحَمَّدُ بْنُ إِيْرَاهِيمَ انيمي لَمْمَسْمَْ 


و اق عي :20 


مزال راز شور OE‏ ڪيڊ عن محمد ٿن 
إِبْرَاهِ هيم أن الي ول خَرَجَ َرأ قَيْسا. 
(054 باب ما جَاءَ و في إِعَادَتِهِمَا بَعْدَ طلُوع الشَّمْيس 

٣‏ - حَدَّتَنَا عَقْبَةُ بن مُكْرَعِ الْعَمُّ الْبَضْرِيُ ا عَمْرُو بْنُ عَاضِم تَا 
َا عن قتا عَن النَضْرٍ بن أن عَنْ بير بن تَهِيلكه عَنْ أبِي هْرَيْرَة قَالَ: 
قال يَسُولُ الله :من لم يُصَلَّ رَكعَتَي الْفَجْرِ فيد َلْيُصَلَّهِمَا بَعْدَ مَاتَظلُمُ السّمْسُ). 

لل دعية :هذا حَدِيك لا تئر ف 

وَكَدُ د رُرِي عن اَن عر أنه عله وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا ع عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ 


ل وَبَهِ بون كه سُفْيَانُ اوري وَالشَافِعِتُ! ا يك وَإِسْحَاقُ» وَابْنُ 
Î‏ 75 ا EE‏ لْحَدِيتَ عَنْ هَمَّامٍ بهذا الإسْتَادٍ 


LD‏ تن ت 0 28 2 58 1 اا و و 6 2 35 ل مر 
تحوّ هَذَا إلا عمرو بن عاصم الكلابي وَالمَعرُوف مِنْ حَدِيثْ فتادة عن 


كه إل مِنْ هدا ا 


2 


[۹۸- باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس] 
قوله: (والمعروف من حديث قتادة) إلخ» » أراد بذلك أن عاص]!'! وَهِمَ فيه 
3 كذاني الأصل» والصحيح عمرو بن عاصم في المحلين» فَذِكْرٌ عاصم بدل عمرو بن عاصم = 


[577] خزيمة: /1١1١1»ك: /١‏ 2737/5 تحفة:/17711. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وهذا أصح من حديث عبد العزيز عن سعد بن سعيد). 

(۲) قوله: «والشافعي» لا يعرف هذا من مذهبه» بل مذهبه أنها تصلى أداء بعد أداء الصبح قبل 
طلوع الشمس. كذا في هامش (م). 


۲۷4 لكوم لدي 


كك 3 4 5 3 3 2 قاس تو اا أن بن lS‏ 15 
اضر بن ادیں» عَنْ بَشِيرِ بْنِ تّهِيكء عَنْ أي هْرَيْرَة عَن النَبِنَ ل قال: ١مَنْ‏ 
أَذْرَكَ رَكْعَةَ مِنْ صَلَاةٍ الصّبْح قَبْلَ أن تَظِلْمَ الشَّمْسُ فَقَدْ أَذْرَكَ الصُبْحَ). 

حر ا ج چ 35 0 TE‏ 20 
)۹٩(‏ باب ما جَاءَ في الا رَبَع قبل الظهرِ 


E OL E‏ أ اا 
5 5 قايرت a‏ ل ET‏ 00 عر 0 06 0 TT‏ 
عاصم بن صمره» عن علي 1 كن الت ا پل قبل الظهر اريعاء» 


ا ا کے ر ق 
ھا 
م E‏ 


6n 


ا 7 ٣‏ ی 0 س 2 
لاا عائشةة اد ية 
Sg‏ و م 


فغيّر الحديث» وأنت تعلم ما فيه من البون» فلا يجوز أن عاص روى بحسب المعنى 
فتغير» مع أن اشتهار رواية «عن همام عن قتادة» ليس ينفي لسائر ما يروي عنه ثقة» 
فوجب القول بقبوه|. 


[199- باب ما جاء فى الأربع قبل الظهر] 


= سبقةٌ قلم» ثم ما أفاده الشيخ ظاهرء لا سيما وقد صحح الحاكم”"" حديتٌ عمرو هذا على 
شرط الشيخين» وأقرّه عليه الذهبي. 


.١٠١ ١79 تحفة:‎ 6 /١ جه: ۱ء حم:‎ A۷ ؟لالى تم:‎ ETSI 
فى نسخة: «(محمد بن بشار).‎ )١( 


(۲) زاد في بعض النسخ: «العقدي». 
(۳) «المستدرك» /1١(‏ 7/5 75). 


Vo أبوّاتالصلد‎ 


م أَبُو بَحْرٍ الْعَطَارُ قَال": قَالَ على بْنُ عَبْدٍ الله: عَنْ يحي 
ابن سیب عن سَفْيَّانَ قال: کا تغرف قضل حَديق عاص بن ضر على 


حَدِيثِ الْحَارث. 


امرك تاعكر الى لوبو مكاي اين 6 را 
بَعْدَهُهْ: يَخْتَارُونَ أ ن يُصَلَرَ البَجُلُ قَبْ َبْلَ الطهْرِأَرْيمَ ر a,‏ 
التَوْرِيٌّ» وَابْنِ د e‏ قال : ا الْعلْم: MBE‏ 
وَالتَهَارٍ مَثْنَى مَقْنَىء يَرَوْنَ الْمَضْلَ بَيْنَ كل رَكْعَتيْنء وَبه يمول الشَافِعِيُ) 


6 موي 


aa. 


قوله: (كنا نعرف فضلٌ حديث عاصم بن ضمرة) اعلم أن الحارث 
الأعور وعاصم بن ضمرة آذان1' عن علي» وقد تكلّموا في الحارث» والحارث 
هذا هو الحارث الأعور» وعاصم أقوى منه» ونسبوا الحارث إلى الرفض» وقد مَرّ 
الكلام في الحارث فيما تقدّم» وحديث عاصم وإن لم يبلغ الصحة» لكنه بالغ درجة 
الح لا محالة. 
1 يعنى أكثرا الرواية عنه» وما حكى المصنف عن الثوري هكذا حكاه الحافظ7" عن أحمد 
TT‏ إن حاضيا فلن من ياك وقال ابن حبان: عاصم رديء الحفظ 
فاحش الخطأء على أنه أحسن حالاً من الحارث. وقال أبو إسحاق الجوزجاني: هو عندي 


)١(‏ في بعض النسخ: «قال أبو بكر العطار». 
(۲) زاد في بعض النسخ : «وأهل الكوفة». 
(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (0/ 55). 


۳۷٦‏ لكوم لدي 


(:0) بَابُ مَا جَاءَ فى الرَّكْعَتَيْن بَعْدَ اله 
اوري د 0 وى 
عن ابن ال sS‏ مَعَ التب كَل ره ar‏ قَبْلَ اهر 7 حت ن بَعَدَهًا. 


[:0- باب ما جاء فى الركعتين بعد الظهر] 


و 
قوله: (ركعتين قبل الظهرء وركعتين بعدها) والأوليان تحية المسجد؛ فإن 
سئّن الظهر الأربعَ كان يصلي النبي ئي تلك في بيته» كما روته عائشة وحفصة وأم 
حبيبة» وأما ابن عمرذ!! فإنما روى أنه صلاهماء وأنها هل من السنة المؤكدة؟ فلاء 


]1١[‏ وتوضيح ذلك أن الروايات في صلاته ئي قبل الظهر مختلفة» فرواها ابن عمر ركعتين» 
وأزواجه بي أربعاًء كما ذكر الترمذي رواياتها تفصيلاً وإجمالاً ولذا اختلفت الأئمة في 
المؤكدة قبل الظهرء فقالت الحنابلة: ركعتان» وهو المرجح عند الشافعية» وقالت الحنفية: 
أربع ركعات» وهي رواياته عن الإمام الشافعي» ولذا اختلفت نقلة المذاهب في بيان مسلك 
الشافعي» واختلفوا في توجيه ما روي عن ابن عمرء فقيل: كانت تحية المسجدء كما أفاده 
ل كبر ار كطين الليق لو يا كروما رعو يحيله رثيل: يكيو على 
اختلاف الأحوال» وقيل: كان النبي بي إذا صلى في البيت صلى أربعأء وإذا صلى في 
المسجد صلى ركعتين» وقيل غير ذلك» ولا توقيت للسنن عند الإمام مالك» بل يصلي 
حسب ما يشتهي» والبسط في «الأوجز»(١)‏ 


[575] تحفة: ./091١‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك» (7/ 579:57/8). 


وات الصاد VV‏ 


ES 
حَدَّكَنَا عَبْدُ الْوَارث بْنُ عْبَيْدِ الله له الْعَتَكِنٌ الْمَرْرَرِيّ ايد الله‎ - E 
دُمَةٌ: أن‎ aS اق العا دقة خالد يا‎ 


اللي يل گان اذا لَمْ يُصَلَّ ريا قَبْلَ الظهر صَلَامُنَ بَعْدَهَا". 
ال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ نما تَْرقُهُ مِنْ حَدِيثِ ابن 
المْبارَكِمِنْهدَ لوخ وروا" قَيْسُ بن الرّبيع ءَ ES‏ 


تخو هَذَاء وَلَا تَعْلَمُ أ حَذًَا رَوَاهُ 5 عَنْ شْعْبَةَ غَيْرَ قيس بْنِ الرّبِيع» و قد روي 
مع أن ابن عمر فلعله لم يعلم بحالهما!''. 


1[ - باب أخر] 


قوله: (إذا لم يصل أربعاً قبل الظهر صلاهن بعدها) فمن حملها""' على 
البَعْدية المتصلة لم يجوز الفصل بينهما بالشفعة» ومن حمل على المطلقة رأى أن لا 
تؤخَرٌ الأخريان عن وقتهماء ورجح في «الفتح» أن يصلي بعد الشفعة. 


[١1]أي:‏ بحال هاتين الركعتين هل هما سنة أو تحية؟ كما في تقرير مولانا رضي الحسن. 
1 قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلية للظهرء هل يأتى بها بعد الشفعة البعدية أو قبلها؟ 
والمراد ب«الفتح» شرح الهداية لابن الهماه!؟". 


[ 1 2 ] جه: ۱۱0۸ تحفة: ۱11۰0۸ . 

)١(‏ في نسخة: «باب قضاء الأربع التي قبل الظهر بعدها». 
(۲) في بعض النسخ: «بعده)» وفي بعضها: (بعد). 

(۳) في نسخة: «وقد رواه). 


.)٤۷١/١( انظر: «فتح القدير»‎ )٤( 


۷۸ الكيكب الد 


يله حو هد 


تو علو للق اللي عَن النَبِيَ كله نحو هذا. 


خط خغر غار معني نال 
عبني عن ايه عن عَنْيسَة بن ابي مان عن عَنْ أَمّ حَبيبة بی عَبيية ل قال 
رَسُولُ الله : «مَنْ صَلَّى قَبْلَ الظهْر ENED‏ 
على لار 

قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ وقد رُويَ مِنْ غَيْرِ هَذَا الْوَحْهٍ 

- حَدَتَنا ابو ڪر مُحَمّدُ 01 بخ إتكاق اوی حدقا خَيْدُ الله 
ا مالي ي القَامِيّ حَدَتَا اليم بن حُمَيْدٍ و ا أخبوق اا 
الحارثِ عن الاسم E‏ فان 6ل 
: سَيعث أختي ام غيب ززع اللخ وا تسر ل: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وَل يَقُولُ: 
EE‏ َع رَكْعَاتٍ قَبْلَ الطْهْرِ وَأَرْبَعِ بَعْدَهَا حَرَّمَهُ الله عَلَى 
الا 

ا چک غ حدق صب غرية ين قتا انث 

Ss‏ 0 خو مَل 


ت 7ے چا 


a أ‎ 


. ۱0۸0۸ تحفة:‎ ۲١ حم:5/‎ » ۱۱١ جه:‎ 7 i4 :[V] 
. ۱0۸71 ]ن: ۸۲ تحفة:‎ [1 


أبَوَابُ الصََلآد 00 
(9:) بَابُ ما جَاءَ في الأرْيَع قَبْلَ العَضْرٍ 
8 - حَدَّكَا بُنْدَارُ مُحَمّدُ بن بقار ا بُو عَامِرٍ "2 ٿا سُفْيَانُ عَنْ ابي 
e‏ گان اين 9 صني كل 
لْعَصرِ أَريَعَ رگعَاتِ”» ليم عَلَى الْمَلاَئْكَةٍ الْمُقَرَبِينَ 
وتن يق ا 
رفي اباب عن ابْنِ عْمَنَ وَعَبْدٍ 59 بن عرو 


[- باب ما جاء في الأربع قبل العصر] 


قوله: (يفصل بينهن بالتسليم) إلخ» يعني التشهد, وهذا أولى من" حمله 
غلى تسليم التخليل؟ إذ المخاطكٍ في تسليم المحليل إثماهم المشهود من الملانكة 
دون سائرهم» مع أنه مصرح بكون التسليم على الملائكة المقربين ومن تبعهم من 
المسلمين» وهذا ظاهر في قوله: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فحمله على 
التشهد هو الأولى بل الصحيح. 


17 ] يعني من اختار الفصل بين هذه الأربع حَمَلَ حديث الباب على سلام التحليل» وهو خلاف 
الظاهر» بل الظاهر أن التسليم في الحديث هو تسليم التشهد» لا تسليم التحليل. 

[474]ن: #لامءت: ۷ جه: 151 ك2 حم: /١‏ 305 تحفة: .1١157‏ 

() زاد في ب بعض النسخ : (هو العقدي عبد الملك بن عمرو). 

(۲) وفى رواية أبى داود (۱۲۷۲): «أن النبى يا كان يصلى قبل العصر ركعتين»؛ قال صاحب 
ابذل المجهود» :)٤۸٩ /١(‏ ولأجل الاختلاف في ذلك قال علماؤنا: إن المصلي يُخَيٌّ 
بين الإتيان بالركعتين أو الأربع تطوعا. 


۸۰ كرك الذي 


ime e. e 
با ييي 65ل :مذي كفك ل فصل د يا بَيْتهُنَّ ِالتَسْلِيم يَعْنِي | لتَسَهُدَ‎ 
ولتار مَفْتی می يَخْتَارَانِ الْمَضْل©.‎ O وَرَأَى المَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ هیا صلا‎ 
OE كنا یہ و تي اليا درمتي‎ - ۰ 
كيه ولحي قالوا؛ 6 د الطَيَالِسِئُ »نا محمد بن مد لع ذن هران سيع‎ 


وا 


جَدَّهُ عن ابن عْمَرَ عن التي َل قال: وي لالد ضلى قكل العشر E‏ 
TA O ET‏ 
(05) بَابُ ما جَاءَ في الرَكْعَتَيْنٍ بَعْد حنمن وَالقِرَاء e‏ 
۳۱ الا ا لصيل عَبْدٌ الْمَلِكُ 
و 


0 اوا كن هة اله راف ويا 


[ ]:۷ حم: ۲/ 01۷ تحفة: ٤06‏ ۷. 

[ ] جه: 21557 تحفة: 41۷۸ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «وقال إسحاق». 

(۲) في نسخة: «أن». 

() زاد في بعض النسخ : «في الأربع قبل العصر». 

)٤(‏ زاد فى نسخة: «الدورقى)». 

(9) فى معارف السئن» 0١۴/5‏ الركحتان بعد المعرب من الرواتب عند الكلاثةة.وآما عند 
مالك فتصلى عنده ست ركعات ندباً مؤكداً» وكذلك الأولى عند الثلاثة قراءة سورتي 
الإخلاص فيهما. 

(7) في بعض النسخ: «أبو موسى محمد بن المثنى». 


ا 1 


ن لكين قل ضلا الجر یت 85 


اد . 


حا 


َف ل 


00 ا ا ا 
م ناث كاجاء ا NE‏ فى A‏ 


٤ 
ام‎ E 4 عي‎ 9 52 


۴۴ ا مه ب یی تا ماعل نمم عن بوبه عَنْ 
تاف عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: صَلَيْتُ مَعَ م التب كَل رکڪتير بَعْدَ الْمَغْرب في بَيْتِه ا 


اران مسديي زب مد سودي قريب مو a E‏ 
هذا تكرارء والصحيح ترکه» ويمكن توجيهه أن حديتٌ ابن مسعود هذا المذكور من قبل 
ا ا 50 

٤‏ - باب ما جاء أنه يصليهما فى البيت 

لا يخفى أن الحديث الوارد في الباب لا يث يثبت ما في الترجمة. إذ الثابت 
ادي جرا اا هماق البيف: والمقصودإثنات ايفان "ذلك وقدوردت 
]١[‏ يعني قوله: من حديث ابن مسعود» فإنه مكرر في النسخة الأحمدية» وأما في غيرها فلا 

تكرار» إذ سياقها: حديث ابن مسعود حديث غريب؛ لا نعرفه إلا من حديث عبد الملك. 
[۲] كما هو ظاهرٌ سياق الترجمة. 


]1خ |1۷ VTi‏ 5 ءن: "الال جه: 2111 حم: 1/۲ تحفة: 091/. 


۸۲ لكوم الدَرَي 
E‏ 
*:- قتا لحن بن علي اللوي كرضي pg‏ ةا م 
عن بُو عن نافع عن اين ع مر قَالَ: حَفِظت عَنْ عَنْ مَسُولِ الله 4 حَفْرَ 
زكعاف كان إضليها باللئل والتهاره (كعتين قبل الور و تين بَعْدَهَا 
0 ين عد مغرب كمه ك a e‏ كني حف : 
كن بصني قبل لجر كتين 
٤‏ - حَدَكَنَا الْحَسَنُ بن علي ڌا عبد الرَّرَاقِ» نا مَعْمَنٌ عن الزّهْرِيٌ 


في ذلك روايات هي مثبتة ما في الترجمة جمة كقوله: «صلوا» على صيغة الأمرء وأدناه 
الاستحباب» وأما ما حمله بعضهم على الوجوب. فلم يجوّز التنفل في المسجد 
فغير ظاهرء وإن كان الإخفاء أولى» ويمكن إثبات ما في الترجمة بالحديث المذكور 
بحمل فعل النبي عليه السلام على ما هو المسنون. 

قوله: (وحدثتني حفصة) وإنما زاد ذلك" '' لأنه لم يكن يحضر وقتئٍ حتى 
يرى النبي بي في حالة صلاته لهذين. وزاد قوله: (قال) لئلا يظن أن حفصة حدثت 


= وهو نص رواية البخاري بلفظ: وكانت ساعة لا أدخل على النبي يا فيها. ويشكل عليه‎ ]١1[ 


7خ e<“‏ ن:» جه:» تحفة: ۱0۸١١‏ . 

e: [1‏ 1117 جه: 01 حم 0/۲ تحفة: 1۹04٩‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الخلال». 

هع "صحيح البخاري» .)١ ٠۸١(‏ 


YAY E 
عَنْ سال عن ابْنِ عْمَرَ عَنِ التي 45 مِغ.‎ 
0 قال د 3 ابه 7 ا زد م‎ 
ل أبوعِيسَى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح.‎ 
بَابٌ مَاجَاءَ في قَضْلٍ التَطوْح وت رَكعَاتٍ بَعْدَ الْمَغْربٍ‎ )۰( 


ار 00 ن الخو 6 


مه 


SS 
الترمذي بإيراد هذا الحديث فى هذا الباب؟ وكذا الذي بَعْد» وهو حديث الحسن بن‎ 
علي قال: نا عبد الرزاق» إلخ؟ إذ الباب معقود لبيان أن يصليهما!!'! في البيت» وأين‎ 
هذان من ذاك؟ غير أنه أثبت بهما أنه ية كان يصلى بعص صلاته النافلة فى البيت.‎ 


٥‏ - باب ما جاء في فضل التطوع؛ إلخ 
الأحاديث الواردة في فضل التطوع بعد صلاة المغرب ضعافء إلا أن الرواية 


= ما تقدم''' في: «باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر» عن ابن عمر قال: رمقت النبي ا 
شهراء الحديث. والعجب أن الحافظ ابن حجر لم يتعرض لذلك في «الفتح»» وفي 
«حاشيتي» على «الشمائل» عن القاري”: يمكن أن يجاب بأنه لم يره قبل أن تحدثه» وعن 
البيجوري عن الشّبراملسي: أن النفي محمول على الحضرء والرؤية محمولة على السفر. 

]١1[‏ قلت: والأوجه عندي أن المصنف ذكره لما في بعض طرقه زيادة لفظ: «في البيت بعد 
TN‏ 7 أيقيا. 


[0”:] جه: 1617 ك2 تحفة: ۱5٤11‏ . 

.)٤۱۷( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲( راجع «شرح الشمائل» للقاري (۲/ ۸۳). 
(۳) أخرجه البخاري ٩۳۷(‏ و۱۱۸۰). 


۸٤‏ الكوكب دري 
سَلَمَكَ عن أبِي هُرَيرةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله 4 «مَنْ صَلَّى بَعْدَ الْمَغْربٍ سك 
رگَاتِ لَمْ يَتَكُلُمْفِما بَدنَهُنَّ ِسُوءِ عُدِْنَ آ له بعِبَادَةِ يِه ني عَشْرَةٌ سَنَذًا. 

ٿال بُو عِيسّى: وَقَدْ روي عَنْ عَائِمَةَ عن ابن يله قال: «مَن صَلَّى 
بَعْدَ الْمَغْربٍ عِشْرِينَ رَكْعَةً بى الله ا لَهُ بنا في الْجَنّ). 
َالَأ 


اليه 


بو عِيسَى: : حَرِيتُ يي هُرَيْرَة حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر قُهُِلَا مِْ حَدِيثٍ 


الضعيفة معتبرة في فضائل الأعمال» ولا يذهب عليك أن المراد بقولهم هذا ليس اعتبار 
الرواية الضعيفة في كل ما ورد من الفضائل مطابقاً للأصول أو مخالفاً؟ مثبتاً فضل 
العمل الجائز أو الغير الجائز؟ حتى يرد عليه أن ذلك يخالف ما مَهّدوا من قاعدتهم: أن 
الحديث الضعيف لا يثبت به حكم؛ بل" المراد أنه إذا كان الأمر جائزاً في نفسه من 
حيث الشرع كالنفل بعد المغرب في مسألتنا هذه ثم وردت في إثبات فضله رواية فلت 
على ضعفهاء فإنا لم نثبت الحكم بهذه الرواية» بل فضل الصلاة مطلقاً ثابت بالروايات 
الصحيحة» ولما رجا من الله نيل مرتبة واجتهد في تحصيله بظنه نرجو أن يناله بفضله. 
وفي الباب أحاديث لا يبعد بلوغها درجة الحسن لتعدد طرقها"» والله أعلم. 


[1] والندب أيضاً حكم» ولذا قال صاحب «الدر المختار»": شرط العمل بالحديث الضعيف 
عدمٌ شدة ضعفه» وأن يدخل تحت أصل عام وأن لا يعتقد سنية ذلك الحديث» انتهى. 


)١(‏ قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ 238): والآيات والأحاديث المذكورة في الباب 
تدل على مشروعية الاستكثار من الصلاة ما بين المغرب والعشاءء والأحاديث وإن كان 
أكثرها ضعيفة فهي منتهضة بمجموعها لا سيما في فضائل الأعمال» وفي «معارف السنن» 
)١1١17/5(‏ كلام لطيف ودقيق فارجع إليه. 

(۲) «رد المحتار» (۱۲۸/۱). 


وات اسا ۲۸0 


يدبي اهاب "عن مين أبي حلمو ال e‏ 


ل عو 38 


3 536 ما 5 في 31 : 57 بَعْدَ غاي 
هد مخ تر ين بْنُ خَلَفِ تا شر د بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ حَا 
و ل ير ا م 9 
قَقَالَتْ کک قبل الظهر ر ركعَتَيُن» وَبَعْدَهَا ركع يْنِ» وَيَعْدَ اأ ES‏ 
ادالاد ا بن وبل الجر : دُنْتَيْنِ. 
وف لباب عن علي وان عْمَرَ 
ا و كوي كن 
(۰۷) باب ما جَاءَ أنَّ صلا اللَيْلٍ مَثْنَى مد 
NEL‏ َيب تا اللَيْتُه عَنْ تاف عَن ابن عْمَرَ عن الت لله 
[ - باب ما جاء فى الركعتين بعد العشاء] 
قوله: (كان يصلى قبل الظهر ركعتين) وجوابه ما مر من أن أكثر الروايات 
على أنها أربع وزيادة الثقة معتبرة. 
[۷ - باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى] 


.١57ا/ د 06م ن: ۷ جه: 2177/4 حم: 5/ 0”, تحفة:‎ N۹ lea] 
.۸۲ ۸۸ جه: 49 حم: ؟/ هم تحفة:‎ 1١51/7 ۹د 5 ءخ: ۲ ن:‎ eley] 
في نسخة: «زيد بن حباب».‎ )١( 


۳۸٦‏ لكوم لدي 


311 01 ب أجاف 3 عر وهر غير عبر ا a‏ 4 ا 2 
انه وال الكبلذة اليا منتى مَكْنَّى) فإذا حعمت الصبح فاوتر بوَاحِدةء و دوو 


قوله: (صلاة الليل مثنى مثنى) وفي بعض الروايات: «صلاة الليل1١!‏ 
والنهار کی یا تعن معتاذ مدل مام هن أن بعد كل انعم سين" ولیس هذا 
نصا في إثبات التسليم بعد كل ركعتين» وإذ قد ثبت أنه صلى في النهار أربعاً يحمل 
أن صلاة النهار مثنى أيضاً كما نها رباع. 

وأما قوله: (فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة) صريح فيا ذهب إليه الشافعي» 
قال علماؤنا رحمهم الله تعالى: أوتر كل ما صليت قبل من الركعات بواحدة» وهذا لأنه لا 
كان صل قبل ستا ثم جعلها وتراً بزيادة الثلاثة صارت الكل وترأء وأنت تعلم أن ذلك 
لايخلو عن تكلف!" إذ الظاهر من قوله بَلِةِ: «وأوتر بواحدة» هو انفرادها لا اجتماعها 
باثنين معها؛ إذ على هذا يلزم أن يتأدى الوتر من غير نية الوتر؛ فإنه إذا صلى ركعتين 


1 تكلم المحدثون على زيادة «النهار» في هذه الروايات كما بسط في محله. 

[1] بل هو المتعين لئلا يخالف ما ثبت من صلاته يك رباعاًء وتوضيح ذلك أن الأئمة مختلفة في 
مراده بيا بقوله: «مثنى مثنى»)» فحمله الشافعي وأحمد على بيان الأفضل» وحمله الإمام مالك 
على الجوازء فقال: لا تجوز الزيادة على الركعتين للحصر فى الحديث» وقالت الحنفية: إن 
الحصر باعتبار التشهد كما أفاده الشيخ» أو باعتبار القلة أي: لا الاتتصارهلن الكل من 
الركعتين» ويؤيد قولهم مقابلة الوتر بقوله: «مثنى» كما ترى» والبسط في «الأوجز)”". 

[#آقلت: لكن مثل هذا التكلف القليل يبحمل عند تعارض الروايات: 

1 ]قلت: لكنه يلزم إذا تنضم ركعة الوتر بشفعة التطوع» والحنفية قالوا بانضمامها بشفعة الوتر = 


.)١7964( أخرجه أبو داود‎ )١( 


() انظر: «بذل المجهود) (0/ 677). 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» (؟51//5ه-الاة). 


أيوَات الصلد A۷‏ 
وَاجْعَلْ آخر صَلَاتِكَ وِثْرًاا. 


نافلتين فلا أقلّ أن يكون بنية مطلق الصلاة أو بنية التفل» وأيّا ما كان فلا يجزئ بتلك 
النية الوتر الواجب» إذ النية فيه واجبة من أول التحريمة» فالركعة التي صلاها بعد خشية 
الفجر وإن كانت بنية منه للواجب إلا أن الإجزاء بهذه الثلاث من الوتر لا يصح على 
أصول الحنفية» فالحق في الجواب أن الإيتار بواحدة كان في الأول» ثم نسخ بقوله كَللِةِ: 
«لا بتيراء» أو نحوه ما قال؛ إذ لو حمل على ما حملوا لزم توجيه القول با لا يرضى به 
قائله!'!» إذ الراوي لذلك الحديث -وهو ابن عمر- كان يوتر بواحدة فكيف يحمل 
روايته على ما هو خلاف ما اختاره؟ وأما الروايات الآخر كرواية عائشة وغيرها مع 
کونا نصا في الإيتار بثلاث من غير ارتكاب تكلف تأيدت بعمل رواتها بالإيتار بثلاث. 


قرول وجول الف اقات رك ) ذا هاا البعديك شى من اليد 


= فلا محظور إذذاك على أصول الحنفية؛ لأنه يكون معنى الحديث على أصلهم فأوتر بواحدة 
منضمة إلى الشفعة» وذكر الواحدة لآنها هي الأصل الممتاز في الوتر على أنه يمكن حمل 
الحديث على زمان كان الوتر تطوعاً. 

1 لكن القائل ليس بابن عمر بل القائل هو غيره وهو النبي 0355 ولم يثبت عنه 4 الوتر بركعة» 
قال القاري”: لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث صحيح 
ولا ضعيف» وقد ورد النهي عن البتيراء ولو كان مرسلاًء والمرسل حجة عند الجمهورء 
انتهى. قلت: وبسط الشيخ في «البذل»" طرق حديث البتيراء فارجع إليه لو شئت. 

[1] فقد ذهب إسحاق وغيره إلى أن من أوتر ثم بدا له أن يتطوع فليصل ركعة يشفع بها وتره 
السابق» ثم يصلي ما بدا له ثم يوتر ثالثاً عملاً بهذا الحديث خلافاً للجمهور» كما بسطه 
الشيخ في «البذل»”"' في «باب نقض الوتر». 

.)١۲۷ /۳( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


(۲) «بذل المجهود) (5/ 5 .)1١6-1١١‏ 
65 «بذل المجهود» )(5/ 15). 


14 انکر ادر 
وَفي الاب عَنْ عَمرِو بن عَبَسَة. 


العمل عَلَى هَدَا عِند أَهْل العم أن صَلَاة الیل عفتى می وهو قول 
سفْيَانَ التَوْرِيٌ» واد بن الْمُبَارَكِ وَالمَّافعِيَ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


(۰۸) بَابُ ما جَاءَ فى NEE‏ 
۸ دا تة TT‏ ھک 


الْحِمْيّرِيٌ عَنْ أي هُرَيْرَةَ َالَ: قال رَسُولُ الله كللة: َل الصّيّام بَعْد 1 
رَمَضَادَ نَشَهْرُ الله الْمُحَرّمُ وَأَفْضَلُ الصّلَدةٍ بَعْدَ الْمَرِيصَةٍ َة صلا ار 


بالعمل على ظاهر الحديث إلى النهى عن الصلاة بعد الوتر» وترده الروايات الصريحة 
الؤاردة فى ذلك وغمل الصحانة ومن الأمر ماغل الانسحان زاراد دوه 
الحق- أنه قال: اجعل آخر صلاتك المفروضة عليك وترك, فيثبت بذلك الترتيب بين 
الفرائض والوتر ووجوب الوتر» وإن امرؤ صلى الوتر قبل العشاء فإنه يعيده لتركه 
وجوت التاخير الغايت يقوله: «اجعل آخر صلاتك»» وأيضاً فقد علم بهذا الحديث 
على هذا المعنى كون الوتر فرضاً عمليًا لإدخاله في أعداد الفرائض. 
[۰۸ - باب ما جاء فى فضل صلاة الليل] 
قوله: (أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم) هذا مخالف لما 
N [E]‏ جه: 1۷€ حم: 307/7 تحفة: ۱۲۲۹1۲ . 
)١(‏ في «بذل المجهود» (۸/ 575): وهذه الأفضلية في الصلوات المندوبة» وأما السنن 
المؤكدات فلما أنها ملحقات بالفرائض كركعتي الفجر وغيرهاء وكذلك الوتر فهي أفضل 
من صلاة الليل» انتهى. 


وات الصّلاد» ۲۸۹ 


روچو .6 


E.‏ : جَعَمَرُ بن اياي وهو جَعْفَرُ بن ن أبِي وحشيّة 


(۰۹) بَابُ ما جَاءَ في وَصفِ صَلاة النَّبِىَ كلل ا 


ا 
a‏ 


9 - حَدَتََا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى | الأنْصَاريٌء تا نا مَعْنٌ تا مالك عَنْ سَعِيد 


e‏ حبر أنه َال عائقة گیک گائٹ 


صَلَاةٌ ر سول الله 5 في اقطاة؟ كثالقه كا كان رشن ل الله لل يَزِيدُ 


قد ثبت أن صوم عرفة أجره أجر صوم سنتين» وصوم المحرم أجره أجر سنة» فأجاب 
بعضهم بأن البعدية ليس بمتصلةء فلا ينافي كون شيء آخر ذ فى الترتيب بين رمضان 
ووا لبس باقر سيل ا ی کے ار ھی عر دل ا قال 
الحديث المذكور» فلا حرج فيه حينئذ. 


[۰۹ - باب ما جاء فى وصف صلاة النبى عه بالليل] 
قوله: (أنه سأل عائشة: كيف كانت صلاة رسول الله يله فى رمضان؟) هذا 
انلع اويكو ايها ليجات باد امر دازي محديك راصو الور a‏ 
يفضل المحرم على ذي الحجة. كما قال به جمع من الشافعية» فة ففى «الأنوار الساطعة» من 


مسالك الشافعية: إن رمضان أفضل الشهور, ڈ فى السرى ل رصم لان الحا ليذ 
القعدة» ثم شعبان» ثم باقي الشهور. 


i VTA:ie EV: [€4]‏ ۱ ءتم: ۹ن ۷ حم: 5/”” تحفة: 9 الالا١ا.‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 
(1) زاد في بعض النسخ: «بالليل». 


0ك 


السائل كان يظن أنه َي لعله يجتهد بكثرة الركعات فيه؛ وكان له حال صلاته في غير 
رمضان معلوماًء ولذلك خصص رمضان في سؤاله» فكأنه حمل ما سمع من اجتهاده علا 
وتشميره عن ساق الجد في ليالي رمضان -كما ورد في أكثر الروايات- على أنه يكثر من 
الركعات في رمضان ما لا يكثر في غيره» ولذلك ترى عائشة أجابت بنفى زيادة الركعات 
دون ما هو مصرّح في سؤاله عن لفظ: كيف. وسكت السائل عليه واقتنع به» ولم يرد 
عليه ا تسسائل عن N‏ يكال إها ايت ضري سواله يترا بذلا سبال 
عن حسنها وطوهاء وإنما زادت أول كلامها دفعا لما رات من رغبتهم في كثرة الركوع 
والسجود» وما ينبغي أن يعلم أن نفيها هذا إن| هو نفي لما هو أكثر أحواله ئي وإلا فقد 
ثبت عنه الزيادة على هذا "أ العدد» وما رام به البعض من التطبيق بين هذه الروايات بجمع 
الركعتين بعد العشاء معها وعدمه. فيردّه أن المتبادر من صلاة الليل» لا سيما صلاته مَك 
التي كانت بعد نومه وبعد صلاة العشاء بكثير هي صلاة التهجد فكيف يجمع معها؟. 


[١1]حتى‏ من رواية عائشة بنفسها أيضاًء فقد روي عنها: «كان رسول الله بك يصلي من الليل ثلاث 
عشرة ركعة)» كما أخرجه مالك في «موطئه) 2١7‏ برواية عروة عنهاء وروي عن ابن عباس 
ثلاث غشرة؟؟؟ أو أكثر منها على اختلاف الروايات عد وكذلك روي ثلاث عشرة ركعة 
من حديث أم سلمة وجابر وزيد بن خالد الجهني» وروي عن علي «آنه بي يصلي من الليل 
ست عشرة ركعة)» كما بسط في «الأوجز)7", قال القاري”؟؟: قوله: في رمضانء أي: في 
لياليه وقت التهجدء فلا ينافيه زيادة ما صلاها بعد صلاة العشاء من صلاة التراويح» انتهى. 


.)557 «أوجز المسالك» (ح‎ )١( 

(۲) سيأتي عند المصنف برقم .)٤٤١(‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۲/ .)٥۷۳‏ 
() «جمع الوسائل» (۲/ ۷۳). 


أبَوَات الصََاكد ۹۱ 


وعد رن توش ايه َكْعَةُ يُصَلَي أَريَا فلا تسل 
عَنْ حُسْيِهِنَ وَظُولِهنَ» د م لي أذ با قلا تسل عن حُسْنِهنَ وَظولِهنَ» َم 
يلي كلانه > قَقَالَتْ عَائْمَةٌ :مث يا مول الله تام قبل أن م تِر؟ فَقَالُ: 
((يَا عَايْشَةَ َة إِنَّ حَيْئَىَّ تَتَامَانِ وَلا ينام م قَلْبى). 


NE‏ هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (ثم يصلي أربعاً فلا قسأل عن حسنهن وطولهن) هذا ما استدلت به 
الأحناف على كون صلاة الليل أربعاً بنية» فإنها قالت: كان يصلي أربعاًء فلما ذكرت 
أربعاً بلفظ واحد. وذكرت أربعاً أخرى بعدها بلفظ. ثم علم أن هذه الأربعة منفصلة عن 
الأربع الأول ولا فصل إلا بسلام بخلاف الأربع نفسهاء فإنها لا فصل فيما بينها بتسليم 
حتى تكون الصلاة مثنى مثنى» وكذلك قولها: ثم يصلي ثلاثاً) فإنه يقتضي أن لافصل 
فيما بينها حتى يلزم الوتر بواحدة مع أن عائشة رضي الله عنها كانت توتر بثلاث» وأنت 
تعلم أن استدلالهم هذا غير تام» فإن الفصل بعد الأربع هو الفصل بعد الثمان قبل الوتر» 
وهو فصل نوم وتحديث مع أهله واضطجاع لا فصل تسليمة» وإلا فكيف يصح قولها: 
«أتنام قبل أن توتر؟ فلا ينافي الفصل بين كل ركعتين بتسليمة فافهم. 

وأما قولما: : (أتنام قبل أن تو تر؟) فإنها لما رأت النبي يه يصلي أربعاً ثم ينام ثم 
يصلي أربعاً استبعدت صلاته بعد النوم» لكنها سكتت لا في النوافل من السهولة؛ ثم 
لا رأته أوتر ولم يحدث وضوءاً كبر ذلك عليهاء فسألت فقال النبي َي ما حاصله: أنه 
كان في أمن وأمان من الحدث!'! في حالة النوم فلا يضره النوم» وأما في غيره َي فحكم 
[1] أي: من أن يحدث ولا يشعرء فلا يشكل بأن علة الحدث الاسترخاء ويستوي فيه الأنبياء 

وغيرهم. 


۹۲ لكوم لدي 


و »تا مَالِكُء 


غن ان ايه عن خزوة عن غا أذ 3 سول الله ئي كَانَ يُصَلَي مِنَ 
الكل ركم عت رة ركع يُوتِرُ مِنْهَا بوَاحِدَةِِ فَإِذَا فَرَعّ مِنْهّا اضْطجَعَ عَلَى 
شِقَّهِ الأيمَن. 


ا 0ر 


ا وم فر 1 E‏ ت 3 
١‏ - ثنَا قَتِيبّة» عن مَالِكِء عَنٍ ابن شهاب تحوه. 


بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسبب تيسي را ! واحتياطاً في أمر العبادات. 


قوله: (فإذا فرغ منها اضطجع على شقه الأيمن) يعلم بذلك أن 
الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضا"""ء وعلم بذلك أن النبي بي لم يداوم أحد هذين بل 
كان يفعل مرة كذا ومرة كذاء إذ المقصود الاستراحة لئلا يقع فتور في أداء الفريضة» 
وهو حاصل بالاضطجاع قبل السنة وبعدها. 


[1] فقد قال صاحب «الفصول72١)‏ في شرح «أصول الشاشي»: ثم السبب قد يقام مقام العلة عند 
تعذر الاطلاع على حقيقة العلة تيسيراً للأمر على المكلف» ويسقط به اعتبار العلة ويدار 
الحكم على السبب لما في التكليف على العمل بحقيقة العلة من الحرج» كالنوم الكامل لما 
أقيم مقام الحدث سقط اعتبار حقيقة الحدث؛ لأن الاطلاع على وجود الحدث في حالة 
النوم متعذر» انتهى مختصراً. 

[1] أي: كما أنه بعد ركعتي الفجرء وتقدم في محله أن للعلماء في ذلك ستة مذاهب. 


[ ١1خ e‏ ان 1 جه: ۱۳9۸ حم : ٦‏ تحفة: ۱٦٥5۹۳‏ . 
)١(‏ «فصول الحواشي شرح أصول الشاشي» (ص: .)٠٠١-۳٤۹‏ 


وات الصاد 4۳ 
(210) بَابٌ مِنْهُ 

26 .ونا ابو ريه ا عن عبَّة» عن أيِي جَمَرَة عن ابن 

ين قال كان وها ل الله كك يُصَلَمِ مِنَ اللَيْل تلات : ا 


o eT‏ بس ا 


5 5 


)باب مِنْهُ 
۳ - حَدَّئَنَا هناد تا أَبُو الْأَحْوَصِء عن الْأَعْمَثٍ ع ل 5 
او عن غو قال كاق ان للا مضني مق اليل هنم > 


وق البلي وى نه وقت بغاي والقشل تن كاين 
٠؟‏ - يأب منه 


قله هيه کي قصل ليذ الحديف يان لبنا دفن اتال د 


[11؟ح ياب هنه] 
]١[‏ وهي كون صلاته 4 ثلاث عشرة ركعة. 


[555] خ:8*١1 e‏ تم 0375 حم: 1578/1١‏ تحفة: 1910 . 

[ “5 ]نٿ جه: 5 حم: |٦‏ -تحفة: ۱٥۹۱‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «أبو جمرة الضبعي اسمه نصر بن عمران الضبعي». 
() في بعض النسخ : «الأسود بن يزيد). ا 


۹٤‏ لكوم لدي 


00 5 2 ا 
قال اد یی غاا یت جس E‏ ۴ 00 لجف 
بو عكيسى عرڊ 0 


٤‏ - وَرَوَاه نيان الأؤوق شن کا دحو هَذَاء ا بِدَلِكَ 
RD‏ شتيان عن A‏ 

A‏ : اکر ما رُوِي عن التي 4# في صَلَاةٍ اليل تلاك 

عَشْرَ رَكْعةٌ مَعَ الوفرء وَل مَاوْضِفٌ مِنْ صَلَاتِهِ مِنَ اَي يسع رك 6 


O. 


أتت في إبراهيم أو للأسود أو الأعمش» وأما ما بعد الأعمش فمتبوع!'! عليه فأنى 
الغرابة؟! والوجه فى فصل هذا الباب أن المثبت فى هذا الحديث من صلاته بالليل 
ست وكعات عددثاء أو ثمان كما غند الشافعى» وفى الرواية المتقدمة غير ذلك. 


قوله: (وأقل ما وص من صلاته من الليل تسعٌ ركعات) هذا ينافي ما 
سيآتي بعد قليل في «أبواب الوتر» من أنه لما كبر وضعف أوتر بسبع» فإما أن يقال: 
هذا نسيان منه» أو يحمل قوله هاهنا على أنه كان أقل صلاته في صحته وعدم كبره 
ذلك لا فيما عرضه من الضعف وكبر السن. 


[١]فقد‏ ذكر المصنف المتابعة بنفسه برواية محمود بن غيلان» وذكر المصنف الرواية بالطريقين 
معاً في «شمائله)”؟) ولم يحكم عليها بالغرابة ولعله اكتفى بذكرها هاهنا. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ: : ا(صحيح). 

(۲) في نسخة: «بالليل». 

0 زاد في نسخة: «باب ما جاء إذا نام عن صلاة الليل صلى بالنهار». 
(4) «شمائل الترمذي» (ح 75137). 


أبوّاتالصاد 40 


EA OEE EOE 
ل ل كان اين کو5 ن صل من اليل متف‎ 
E E EEE من ذلك التو‎ 


د ٤ A‏ عند التي اتر اختترده الاحتات 5 EE‏ 


عَنْ هز بي ج يم قَالَ: گان رُرَارَُ بْنُ أو قَاضِيَ I‏ > فَكَانَ يوم في 
جني فُشَيّر 8 يدك في هك الصبح: لا نقرف الناقور 3 فذالك بوم يوم 
عير [المدثر: ۹4اک ما رکف فِيمَنٍ اخْتَمَلَهُ إلى دار 


ا 


قال أَبُوعِيسَى: وَسَعْدُ بن هام هو ابن عَامِرٍالْأنْصَارِيُ» وَهِشَام بْنُ 


> 


قوله: (صلى من النهار ثنتي عشرة ركعة) هذا يوهم أن أكثر صلاته في 
الليل كانت ثنتي عشرة ركعة. إذ القضاء على حسب الأداء مع أنها لم تثبت 2 ژر ۱1]. 
والجواب أن الأربع منها صلاة الضحى. 

قوله: (كان زرارة بن أوف) إلخ» بيان لجلالة منزلته وعظم خشيته. 

قوله: (وكنت) قائله بهز بن حكيم. 

قوله: (وسعد بن هشام هو ابن عامر) والضمير الغائب عائد إلى هشام لا إلى 
I‏ 
1 أي: عند المحدثين» ولذا أَوّلوا ما ورد في الروايات أكثر من إحدى عشرة ركعة مع الوتر. 
[] فإنه سعد بن هشام بن عامر الأنصاريء ابن عم أنس»ء من رواة الستة. 


[1555م:55لاءد: NPE‏ ت جه: 1191» حم: 1/ 201 تحفة: .111١0‏ 
)١(‏ والحديث د استحباب المحافظة على الأوراد» وأنها إذا فاتت تقضى. 
ب "60 ك ی 38 تقصى 


۲۹٦‏ کرک الذي 
عَامِرٍ هُوَ مِنْ أَصْحَابٍ لنت فلل 
(٩)‏ باب في تقول لوث ا وكقالى إلى ااا الدنيًا كن ليله 

ا ی ی :3 عند ای اکر عن 

سهيل بن أبِي صالي عذايه عل ف رل ونا را 

الله وای إلى السََاء اک َيل حِينَ 0 يَمْضِي فلت اللي الأول 

َة ل أنا املك من ذا الَّد ي يَدْعْونٍ اقبي ل مَنْ دا الذي 5 

E‏ م من ا الَّذِي يَسْتَغْفِرُنِ َأَغْفِرَلَهُ تاا يرال كَدَلِكَ حى يُضِيءَ القَجْر. 


1 -پاباقى نوول الرب تبارك وتعالى إلى السماء الدنيا كل ليلة"] 


(حين يحضي لت الليل الأول) وفي فى الروايات الآخر: «حين يبقى ثلث 
اللي الآخر» برفع الأول والآخر على كونهما صفتي الثلث لا الليل» وفي الآخر ما 
ليس في الأول من الفضل والقبول وكثرة الرحمة. 


[4557]م:8هلاء سي: »5/١‏ حم: 97لالاء تحفة: ۱۲۷١۷‏ . 

() في نسخة: «النبي». 

(؟) في معارف السنن» (5/ 174): قال الشيخ: اعلم أن نزول الرب تبارك وتعالى مسألة اعتقادية» 
لا فقهية» يكفي فيها الاعتقاد الإجمالي دون التفصيل» وإنما يفوض التفصيل في مثلها إلى 
الله سبحانه. ثم قال العلامة البنوري: ومسألة حديث الباب من المتشابهات» فالمنقول عن 
جمهور السلف والأئمة الأربعة في النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه واليد واليمين 
وغيرها هو الإيمان بها كما ورد على طريق الإجمال منزهاً الله تعالى عن التشبيه والتكييف 
من غير تعطيل ومن غير تأويل. ثم بسط الاختلاف في معنى النزول أشد البسط. 


يات الصّلاد» ۲4۷ 


وَفي الْبَاب عَنْ علي بن أبي طالب واي سَعِيدء وَرقَاعَةَ الْجُمَِيَ 
وَجبير بْن مظعي ا ا ن بْنِ أبِي الْعَاصٍ. 
ر وذ ورج هذا لحك من جو كبير نأي ريز عن التَبَِ كلل 


أنَهُ قالّ: «يَنْرل الله تبَارَكَ وَتَعَالَى(© حِينَ يَبْقَى كُلْتُ اللَيْلٍ الآ وَهَدًا“ 
اصح الرّوَايَاتِ. 


(۱۳) بَا ما جَاءَ فى الْقرَاءَةِ باللَيّإ ^ 


ت 


۷ - حَدَتَنَا مَحْمُودْ بْنُ غَيْلَانَ تا يَحْيَى بن إِسْحَاقَ9, e‏ 
2 عن ابت الاي عَنْ عَبْدِ الله ن رباج الْأنْصَارِيٌ» عَنْ أَبِي قَتَادة: 8 
المي بك تال لأبي بطر امَرَرْتُ بك وَأَنْتَ كفراً ا 

إنّي شعت مَنْ تَاجَيّتُ» قَالَ: 1 قَلِيلًا). وَقَالَ لِعْمَرَ: «مَرَرْتُ بك 
E‏ باذك 7 مد كلكاه ا ا i‏ اتان E‏ الشَّيْطَانَ» 


ا 
E‏ 
5 


[/5]550: 0177594 تحفة: ۱1°۸۸ . 
() في بعض النسخ: «عز وجل». 
(۲) في (م): (وهواء وفي هامشه: (وهي). 
() في بعض النسخ: «قراءة الليل». 
(4) زاد في بعض النسخ: «هو السالحيني». 


4۸ لكوم لدي 


2) ES 


ال وم هَانِي» رای E‏ وَابْنِ عَبَّاين. 

467 - حَدكنا فة كا اليك عنقا م 
ابي قَيْيس قَالَ: 2 ع كيت کو 3 0 
کل دَلِكَ قد گان قعل ريما اتنا اش بالموافيه يكنا چ ا کم له 


الّذِي جَعَلَ في الْأَمْرسَعَة©. 


a‏ 8 د ي ۶ ت 8" > و9 
ال ُو عیسی: هذا حَدِيكُ صَجِيعٌ غريب 


عع وز اع اخ 


لا و عبت حر ای ک0 كوي ة کی ل م سان 
إِسْحَاقٌ عَنْ حَمَّادٍ بن سَلَْمَةَه وَأ رالناس إِنّمَارَوَوَا هَذَا الْحَدِيتٌ عَنْ تابتِء 
عَنْ عبد الله بْنِ رَيَاحِ مُرْسَلا. 

0 - حَدَكَاأبُبَحْر مُحَمَد بن انع ضري تاعيد الصو عبد ع 
ار ا ابي الْمتؤكل التاجى ع 


N [6]‏ تم: ۷ حم: 5/ "الا تحفة: ۱11۷٩‏ . 

[554]تم: ۷1 تحفة: ۱۷۸۰1 . 

)١(‏ كذا في الأصل» وفي سائر النسخ: «كانت». 

(1) زاد في نسخة: «كان يسر بالقراءة أم يجهر». 

(۳) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ ۷۳): إن الجهر والإسرار جائزان في قراءة صلاة الليل» 
وأكثر الأحاديث المذكورة تدل على أن المستحب في القراءة في صلاة اليل التوسط بين 
الجهر والإسرار» وفي «معارف السنن» (4/ :)١77‏ والأفضل عند أبي حنيفة في نافلة الليل 
الجهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي نائماً أو مصلياً آخرء وكذلك يقتضيه الحديث. 


ارات الصلد 4 


عَائْمَةَ قا اك لَث: قَامَ النِّيْ يكل باي مِنَ الْمُرَآنِ” ليلد 
فالا ا هدا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
(16؟) بَا ما جَاءَ فی قَضْلٍ صَلَاةٍ التََطوّع فى البَيْتِ) 
oT Lo‏ بسي 3 0 
ا لَ: أمصَلُ 6 فی ا غ E‏ 
ایی ريرك ايخ E E E‏ 
قال بُو عِيسَى: حَدِيتُ رَيْدِ بن نَابتِ حَدِيثٌ حَسَنَ وَقَدِ اختَلَفُوا في 
راي" هدا الخد فَرَوَاهُ و( موسّی بن عَقَبَةَ وَإِبْرَاهِيمْ بن ن أبِي النَضْنِ 


[450]خ: الالاءم: 15 1ءد: 45١٠ءن‏ :7 حم: ٥‏ تحفة: ۳1٩۸‏ . 

»]114 الآية هي قوله تعالى: 7 إد نتن کی عادد وان قفر لھم ونك ات الم ايز € [المائدة:‎ )١( 
وني (معارف‎ »)١100( وابن ماجه‎ )٠١٠١( كا هو مصرح في حديث أبي ذر عند النسائي‎ 
عرض له ية حالة التلذذ والاستغراق في مناجاة الله تعالى.‎ :)١175 /5( السنن»‎ 

(؟) إن أفضلية أداء النوافل في البيت مطلقاً مذهب أبي حنيفة والشافعي وأحمد والجمهورء 
وقال مالك والثوري: الأفضل فعل نوافل النهار الراتبة في المسجدء وراتبة الليل في البيت» 
وقال أحمد فى رواية: ركعتان بعد الظهر فى المسجد. انظر: (معارف السنن» (5/ .)١١0‏ 

(۳) فى نسخة: وقد اختلف الناس فى هذا الخدت 

0 في تسخةة التروقة: ا 


۳٠٠ 
بي النَضْرٍ وَلَمْ يَرْفَعْة. والحيية‎ 0 TY مم‎ 

الْمَوْفُوعٌ أَصَحٌ 
0١‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ ق بْنُ مَنْضُورِ ٿا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْرهِ عَنْ عْبَيْدِ الله 


ابن عْمَرَ عَنْ نَافِع» عن ابْنِ عم عَنْ الي بي قال: ١صَلوا‏ في بُيوتڪم» 
وَل ارا ا 


د 


لهي ااي الب شي 
بو عيسى: حديث) تسن صححيه. 


(ولا تتخذوها قبوراً) أي: لا تدفنوا فيها موتاكم» وذلك لئلا يذهب التذكر 
بها لطول الملابسة» أو لا تعاملوا بها معاملة المقابر في ترك الصلاة فيها. 


511 ]خ: Ve (AV‏ جه: 1۳۷¥ حم: 1/۲ تحفة: ٠1م‏ 
)١(‏ في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 


6 
3 


0 أَبْوَابُ الث © 


- 


() بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الوثر“ 


و 


ا 0 امه 


ع 5 7 ا - ف م ل 0 - - 
146 - حدثنا تیت نتا الليث جن عد عَنْ يَزِيدَ بن أبى حبيب» عن 


۳ - أبواب الوتر 
| اپ اچاد فی کن ارت 


أراد النبي َي تصوير فضيلته لهم» وتقريره في قلوبهم» فبيّن فضلّه على ما هو 
أنفس الأموال عندهم ليرغبوا عنه فيه» وإلا فقد قلنا: إن تسبيحة وتحليلة خير من كل 
مافى الدنيا من الأمتعة والأموال. 


[ 0۲ ]1:5 جه: ۱۱1۸ء تحفة: 0°" . 

)١(‏ قال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي في «اللمعات» (۳/ :)77٠‏ اعلم أن العلماء اختلفوا في 
الوتر اختلافين» الأول: في نها واجبة أو سنةء فعامة الأئمة وأبو يوسف ومحمد من أصحابنا 
يقولون: إنها سنةء وذهب الإمام أبو حنيفة - رحمه الله- إلى أا واجبة لا بمعنى الفرضء والثاني: 
في نها ركعة أو ثلاث ركعات, فعند أكثر الآئمة ركعة» وعندنا ثلاث» وقد وردت الأحاديث في 
كل من الأمرين» اننهى ختصراً. وقال شيخنا البنووي في «معارف السئن» (118/4): لشيخنا 
صاحب الأمالي هذه «كشف الستر عن صلاة الوتر) تأليف مفرد في مسألة الوتر» فيه نفائس في 
غاية من الدقة» وفوائد جليلة في غاية من الأهمية» لا يستغنى عنه كل حدث بحاثة» وفقيه حقق 
له مام بالدقائق» كشف فيه عن سر ما وقع بين الأئمة من الخلاف المدحش في كل ناحية» انتهى. 
قلت: وفي «الأوجز) (۲/ 01/7): فيها ست عشرة مسألة خلافية. 

() في نسخة: «فضل صلاة الوتر». 


۳4 الكهمّب ادر 


8 ي عَنْ عبد الله ن أبي مره افيه عن حَارجَة ن 


ES‏ خرچ غليتا رسوا ل الله ب فَقَالَ: ا الله أمَدَّكُمْ بِصَلَاةٍ هي 


عَبْدِ الله بْنِ رَاشِيٍ الرّو 


وقوله: (إن الله أمدكم) هذا مشير إلى وجوبه فإن النوافل ليست من الل" 
وإنما لم نقل بفرضيته لأن الرواية ليست بقطعية الثبوت ولا بقطعية الدلالة على هذا 
المدعى» إذ يحتمل أن يراد بالإمداد زيادة الثواب والأجرء فلا يكون إذن زيادة في 
الفرائض لا علماً ولا عملا وصلاته على الراحلة لا ينبو عن الوجوب إذ يجزئ بها 
عن الفرضن أيضا عفد العذر. وقوله: «أمدكم» معناه جعله مدداً لكم أي: علاوة على 
صلاتكم الخمس» وهذا يقتضي وجوبه أيضاًء فإن الزيادة على الشيء إنما هو بعد 
تعيين المزيد عليه» والفرائض بتلك المثابة والنوافل غير متعينة» ولكن للمخالف أن 
يعتذرا'! بأن الزيادة على الرواتب من السئن وهي متعينة. 
[ يعني ليس لها طلب منه عز اسمه» ولذا فسروه بما قاله ابن نجيه”': إن النفل في اللغة: 
الزيادة» وفي الشريعة: زيادة عبادة شرعَت لنا لا عليناء انتهى. وقال صاحب «العناية» 
وجه الاستدلال من أوجه: أحدها أنه أضاف الزيادة إلى الله تعالى» والسنن إنما تضاف إلى 
رسول الله بء انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من قوله يََدْةِ: «إن الله فرض عليكم صيام 
رمضان وسنت لكم قیامه» الحديث47) 

[ هكذا أورد ابن الهمام على الاستدلال بحديث الباب على وجوب الوتر» وأنت خبير بأن 
الإيراد لو سلم يأبى عنه الإضافة إلى الله» كما أشار إليه صاحب «العناية» قريباء وذكر في 
هامش الزيلعي7' أن الاستدلال من الحديث بثلاثة أوجه. ثم بسطها فارجع إليه. 


(۱) زوف: بطن من مراد» (اشرح سنن ابن ماجه» للسيوطي (ص: ۸۱). 
(۲) «البحر الرائق» .)١75/5(‏ 

(۳) «العناية» (۲/ ۱۸۲). 

.)۱۳۲۸( «سنن النسائی» (۲۲۱۰)» «سنن ابن ماجه)‎ )٤( 

.)٤۳۸ /۱( «فتح القدير»‎ )٥( 

(0) انظر: «تبيين الحقائق» .)١59/1١(‏ 


ابوا الور 0 
راك برضي كي اون جَعَلَهُ الله أَكُمْ فِيمَا بَيْنَ نت صَلَاةٍ الْعِمَاءِ إلى 
أن يَظْلْعَ الْمَجْرًا. 

وف الاب عن أبِي هريره وَعَبْدِ الله بي عرو وَبُرَيْدَة وَأبِي يضرع" 
صَاحِبٍ الى كلل. 


ال بُو عِيسَى: حَدِيتُ خَارِجَةَ بْنِ حُذَاقَة حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تر كه إل 


مِنْ حَدِ ريك يثِ يَزِيدَ بْنِ أبي حَبيب» وَقَد وَهِمَ بَعْضُ الْمُحَدَّئِينَ في هَدَا الْحَدِيثِ 


وقوله: (حمر النعم) هي الإبل الحمرء ولم يك شيء أنفس منها عندهم» 
(جعله الله لكم فيما بين صلاة العشاء إلى أن يطلع الفجر) هذا إشارة إلى 
ونسيان وخوف فوت وزيادتها على ست. 


قوله : (لا نعرفه إلا من حديث يزيد د بن ابي حبيب) يعني لم يكن راو 


عن عبد الله بن راشد إلا يزيد» ولم يأخذ عن عبد الله غير [يزيد بن] أبي حبيب هذا. 


[1] أي: لهذا الحديث وإلا فقد ذكر الحافظ في «تهذيبه)7' عبد الله بن راشد روى عنه يزيد بن 
أبي حبيب وخالد بن يزيد انتهى. وفي «مرقاة الصعود»": ليس له ولا لشيخه عبد الله بن مرة 
وشيخه خارجة في أبي داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد, ولا رواية لهم في 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الغفاري». 
(؟) «تهذيب التهذيب» (5/ .)18١‏ 
() «درجات مرقاة الصعود» (ص: ۷۹). 


5 لكوك الدري 


قَقَالَ: عَبْدُ الله بْنُ رَاشِدٍ الزّرَقُ وَهْوَوَهَه0". 
() باب ما جَاءَ أن الْوثْرَ لَيْسَ بحن 
+وة > ا الو كرقيد ةا ار ر غ إتكاق كن 
ل د الور لَيْسَ بِحَنْمِ كَصَلَاتِحُمْ الْمَكَتُويَةء 
و رثن الله يليه قا : «إِنّ الله وتر يُحِبَّ ا ا 


لاك 


E 
لما كان يستنبط من ألفاظ الحديث السابق وجوت الوتر من قوله: «إن الله‎ 
أمدكم» ومن قوله: «جعله الله لكم» أراد أن يرد ذلك بما ورد في الحديث الثاني‎ 
من صريح قوله: (الوتر ليس بحتم)» قلنا: لا يضرنا قول علي هذا بعد ما ثبت‎ 
وجو به برل كله المد كور على أ هذا لا يضرنا أيضاء إذ معناه أن الوثر ليس وجوه‎ 
كوجوب صلاتكم المفروضة! » بل وجوبه دون وجوبها وإن كان في حق العمل‎ 


]١[‏ فإن وجوبها في ليلة المعراج بمؤكدات وخصيصات» ووجوب الوتر ليس بهذه المثابة. 


1[ ] :11ن ۷0 جه: 1١59‏ تحفة: ۱°10 . 


ا سا سير 


010 زد : وأو بَصْرَة الغِمَارِيُ رَجُل آخَرُ يوي عَن ابي ذر وهو ن أخي بي در . وزاد في 
هامشه : وأو صر امار امه حمل بن بطر وقابنْضه: جویل صر وَلأيصِح». 
e‏ ابام بي بَطرَة الاي خميل بطر وقَالبَعْضْهُمْ : حييل» 
ولا يصح م وَأَبو بَصْرَةٌ الغِمَاري رل خر يَرْوِي عَنْ أبي دَرٌ وهو ابن جي بي ذَرٌ. 

() في بعض النسخ: «وقال». 


٤‏ - وَرَوَى سُفْيَانُ التّوْريُ وَغَيْرُهُ عن أَبِي إِسْحَاقٌه عَنْ عَاصِم بن 
صَمْرَة عَنْ عَلِيٌّ ٿال: الْوثْرُ لَيْسَ بِحَثْم كَهَيْكَةِ الصَّلَاةٍ الْمَْتُوبَةِ وَلَحِنْ 
نه سَنَهَا رَسُولُ الله ككله. 
سواء» لكنه يرد عليه أن الوتر عندكم وإن كان واجباً عليكم لكنه يجب أن يكون 
فرضاً على الأصحابء إذ هم سمعوا بآذانهم قولّه بيا الذي أوجبهء قلنا: قوله يكل 
وإن كان قطعي الثبوت لكنه لم يكن قطعي الدلالة» فلذلك لم يثبت إلا الوجوب 
عليهم أيضاًء وذلك لما في قوله: «إن الله أمدكم» من احتمال الإمداد الثوابي» وإن 
كان الظاهر من الإمداد هو الزيادة في نفس صلاتهم المفروضة عليهم. 

وقوله: (ولحكن سن رسول الله كَلِ) إلخ» إطلاق السنة على ما ثبت بها غير 
قليل» ولكن!!! في قوله: «فأوتروا يا أهل القرآن» إذا أريد به المؤمنون!'! إشارة إلى 
وجوبه» إذ أصل الأمر للوجوب. فأراد أن يتكلم في هذا اللفظ ليسلم مذهبه ولا يثبت 


1 استدراك من مفهوم الكلام السابق أول الباب» وحاصله أن الباب السابق لما كان يستنبط منه 
الوجوب أراد أن يرد ذاك بهذا الباب» ولكن في هذا الباب أيضا كان هذا اللفظ مشيرا إلى 
الوجوب فتكلم عليه. 

[ قلت: ويحتمل أيضاً أن يراد بأهل القرآن المهرة به وهم الحفاظء وعلى هذا فيكون المراد 
بالوتر صلاة الليل» فإن إطلاق الوتر على صلاة الليل شائع في الروايات» وعلى هذا 
فتخصيص الأمر بالحفاظ لما أنهم تتجافى جنوبهم عن المضاجع برهة من الليل» فإن 
الحافظ يقوم الليل إلا قلیلاً نصفه أو ينقص منه قليلاً أو يزيد عليه ويرتل القرآن ترتيلا 
بخلاف غير الحافظ فإنه لا يقرأ إلا شيعاً قليلا. 


[45] انظر ما قبله. 


۳۰۸ الكومّث الذي 
ذا ِدَلِكَ بُنْد كَ بُنْدَارة'» ٿا عبد النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٰء عَنْ سَمَيَانَ› 
صح مِنْ حَدِيثِ ا بَكْرٍ بن عَيّاش» وقد رَوَى مَنْصْورٌ بْنُ التثير عن 
ابي إِسْحَاقَ تخو رِوَايَةِ أبي بَكْرٍ بْنِ عَياشِ. 
() باب مَا جَاءَ في كَرَاهِية الوم قَبْلَ الور 
8ه = حدقا أَبُوكُرَيْب» ن رَكَرِيًا د بْنُ أبي رايد » ع IO‏ 


کی ب عر عن الشَّْيَه عَنْ أبِي َْر الْأَودِيٌه عن أبي هرر قَالٌ: 
اول شو الله كله أن أُوتِرَ قبل أن ناء 


قال کسی : ا غ الکن را الل ثم ينام 


۴س الم 


الوجوب» فأورد بعده طريق ما ليس فيه هذا اللفظ ولم يتذكر أن زيادة الثقة مقبولة مع أنه 
لاايضرنا عدم ثبوت ذلك اللفظ» مع أن رواية هذه الزيادة متبوعة عليها كما أقر به بنفسه. 


[* - باب ما جاء في كراهية النوم قبل الوتر] 
وفي قول أبي هريرة: (أمرني رسول الله بل أن أوتر قبل أن أنام) كراهة 


. ١541/1 الاء تحفة:‎ ١ :مء١198١:خ‎ ]554[ 

)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

ی ين ا 129 أي ا 

(۳) في (م): ١‏ يحيى بن رّكَريًا بن ابي رَائدَه» وفي هامشه: قوله: ١حَدَثَنا‏ زَكَريا بن ابي رَد كذا 
في النسخة المنقول منها هذا الأصلء وذكر في هامشها : أن الصواب: احَدَثَنَا يَحْبَى بن رَكَرِيًا 
ابن بي رَائدة»» وهو كذلك في النسخ المعتمدة وفي «الأطراف» )١ 5/1/1 /٤۳۱/۱۰(‏ 
أيضا. 


أَبوَابٌ الور عض 

وف الاب عن اید 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ بي هُرَيْرَه حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْي 
والركتر أن تس عيية ةق أى O‏ 

وَكَدٍ ارام مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَّبِيّ كله وَمَنْ بَعْدَهُمْ: أن 
لا ينام اليَجُلُ حَتَّى يُوترَ 

07 - وروي عن الَِّيَ كل أنه قَالَ: مَنْ حَشِيَ مِنْكُمْ أن لا يميق 
مِنْ آخِر اللَّيْلِ كَلْيُوتِرْمِنْ اولي لوراك E‏ ليور 
مِنْ آخِر اللَيْلِ إن قِرَاءَةَ الْقُرَآنِ في آخِرٍ اللَيْلٍ مَحْضصُورَة وهی أَفْضَلٌ). 

دتتا بلك هناد 0 ار تقارواكن اعدو كن ی 


النوم قبل الوتر خشية الفوات» وهذا أمارة الوجوب مع عدم قرينة تدل على غير 
وكان أبو هريرة ممن يذاكر العلوم بعد العشاء. 

وفي قول الترمذي: (وروي عن النبي أنه قال: من خشي) إلخ. جواب 
عما يفهم من كراهة الوتر بعد النوم والنوم قبله أن هذا للاحتياط» فلراجي التهجد 
وقيام الليل أن يوتر في آخر الليل ليدرك فضل الوقت» ولمن لم يتيقن بذلك أن يوتر 
قبل النوم ليدرك فضل عمله على الاحتياط. 


. ۲۲۹۷ جه: 11417» حم: ۳/ 10" تحفة:‎ 06 elo] 
زاد فى نسخة: «بذلك).‎ )١( 


0 الکرگب الدنِي 


)٤(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الوثر مِنْ وَل اللَيْلٍ وَآَخِرِهِ 


هسار ه 


Lov‏ حَدَئناأختة ن يي تابو رن »ثبو ڪي عن 
يَحْيَى بْنِ وناب عَنْ مَسْرُوقٍ أنه َألَ عَائْمَةَ عَنْ ور التب ب فَقَالَثْ: 
من کل اللَيلِ قذ أَوْكرَ: وله وَأَوْسَطِهِ وَآَخِرِهِ 0 وره حِينَ مَاتَ في وَج 
السّحَرة". 


َف البّاٍ عن عل؛ وَجَابسِ وَأبي مَسْعُودٍ الْأنْضًا ري وَأبِي قَتَادَة. 


ال ابو عِيسّى: حَرِيتُ عَائِقَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
َهُوَالَذِقي الخقازة تغط آهل اليل الور ين آخر اليل 


[؛ - باب ما جاء في الوترمن أول الليل وآخره] 


قوله: (فانتهى وتره حين مات في وجه السحر) وجه السحر: آخره إذ 
السحر السدس الأخير من الليل» وله وجهان: وجه إلى الفجر ووجه إلى الليلء 
والمراد بالوجه هاهنا هو الأول» وليس كل ما فعله النبي بيا آخراً ناسخاً لما عمله 
أولكما هو صريح من إيتاره كَكِ. 


[لاد]اخ: 495 م: ه5لاءد: 0 جه: 211/86 حم: 2457/5 تحفة: ۱۷10۳ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله). 

(۲) في نسخة: «إِلَى السّحَر بدل «فِي وَجهِ السَّحَرا وفي بعض النسخ: «فِي السَّحَرا. 

(۳) فعله ل أول اللَّيْل وأوسطه بان للْجُوّاز» وتأخيره إِلَى آخر اللَيْل تنبيه على الأفصل لمن بق 
بالانتباه» «عمدة القاري) (۷/ .)٠١‏ 


واب الور ۳١‏ 
(5) باب ما جَاءَ في الوثْرِ سبع 


ا 
ل د بتلا قلات عش 


ل 2 


قد ري عن البَنَ 4ه اور يقلات عَشْرَة وَإحْدَى عَشْرَهُ وني 
وَسَبْع» وَكَمْيس» وَثَلَاثْء وَوَاحِدَةٍ 

0 مَعْتَى ما رر أن اَي كل يور كات 
اقنو قا إلتامعة ال1كان وضلى وق الث الاك اذوه BE‏ 
تبث(" صَلاهٌ اليل إلى الْوثرِ وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِيئًا عَنْ عَائِمَهَ احج 
بَا رُوِيٍ عن انين كل َالَّ: «أَوْتِرُوا يا أَهْلَ الْقرْآن». قَالَ: إِنّمَا عَنَى بو قِيَام 
الل يقول: ا 55 اللَيْلِ عَلَى أُصْحَابٍ الْقُرْآنِ. 


وكا اق ا ی 


ےو 
9 


ابا د الد س 


[454]ن: ١‏ ۷ حم: ۳۲۲/1 تحفة: .۱۸۲۲١‏ 
)١(‏ أربع منها صلاة الليل وثلاث منها الوتر. 


1 5 هر 8 
(۲) فى نسخة: (فنيسبت». 


1۲ لكوم لدي 


ذه - E‏ إِسْحَاقٌ بْنُ منصور «, أن عي الل 9 مير نا جنام 


ان غر عن ابي عَنْ عَاقِكَة َة كَالَتْ: :كانت صَلَاءٌ سول ل الله يل مِنَ اليل 


E‏ َه ور مِنْ َلك بِخَمْيس» لا يَجْلِسُ في شَيْءِ د : كين إل فى 
آخِرِمِنَّ» فَِدَا أَذّنَ الْمُوَذّنُقَامَ قَصَاً رکعکیر EE‏ 


وق ااب عن ا ايرب 
قال ابو عِيسَى وَحَدِيتْ عَايْشَّة حَدِيتْ حَسَنْ صجيح 


قوله: (يوترمن ذلك بخمس لا يجلس في شيء منهن) ليس المنفيّ هاهنا 
جل العا ۴ رقرده ل الم جل استرلسة رسا كما ورد قي الروايانك 
الآخر من أنه كان ينام ويجلس ويستريح بعد أربع أربع» فالمراد أنه كان يصلي 
خمساء لا يجلس للاستراحة في شيء منهن إلا بعد ما فرغ منهاء وكانت الركعتان 
نافلتي الوضوء أو غيرهاء والثلاثة وترأء وقيل قبل المع لم يكن صلی شیا مق تلك 
الخمس جالساًء إذ قد ورد أنه كان يصلي قائماً وقاعداًء وأنه يصلي قاعداًء فإذا أراد 


]١1[‏ ولو أريد به جلسة التشهد فيخالف الجمهورء وقيل: الحديث منسوخ بقوله يَلكِةِ: «صلاة 
الليل مثنى مثنى»' على أن القول راجح على الفعل» ويحتمل أيضاً أن يراد بآخرهن الركعة 
الأخيرة» فالمنفي بالجلوس الجلوس الخاصء وهو الذي فيه تشهد بلا تسليم» فالمعنى: 
لا يجلس بهذه المثابة إلا في ابتداء الركعة الأخيرة» وأما الجلوس بعد الركعتين فهو على 
المعروف السار ت ندم ااي 


. ۱1٩۸1 جه: 1۳04 حم: 5/ 200 تحفة:‎ VV ن:‎ A E: [20۹] 


)١(‏ زاد في نسخة: «الكوسج». 
7 تقدم عند المصنف برقم .(EV)‏ 


أبْوَابُ الور بان 
وَقَدْرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْأَصْحَابٍ النَّبِيّ َل وَعَيْرِمُ الوثْرَبِحَمْس) 
وََالُوا: لا يَجْلِسُ في شَيْءِ مِنْهُنَّ إلا في آخِرِِنَ”"' 


(۷) ہاب ما جَاءَ في الور بِثَلاثِ 


و 


٣‏ - حَدَّكَنَا هَنَادُ كا أَبُو ڪر بْنْ عَيِّاشِ عَنْ أبِي ِسْحَاقَ» 
الْحَارِثْء ص على قَالّ: کان الله د يو تِرُ بِكَلآثْء فا فِيهن 


بِتِمْع سُوَرِ مِنَ الْمْمَضَّلِ يكرا فى كل ةيلات شو جرفي لله 
آله اک #. 


أن يركع قام وأتم القراءة فركع» وعلى هذا فالمنفي من الجلوس هو الجلوس 
يي ا سس اه 
كليهما فالمراد بالآخر الآخر الحقيقي» وهو بعد أن يفرغ منهاء وإن كان المتبادر من 
لفظة «في» وهي للظرفية كونه في شيء من أجزائها الآخرة. 


[۷ - باب ما جاء فى الوتر بثلاث] 


]1١[‏ ويحتمل الاتصال أيضاء فيكون المراد بآخرهن الركعتين الأخريين: فالثلاثة الأول من 
الخمس وترء والركعتان بعده هما اللتان يصليهما النبى بلا جالساً بعد الوثر. 

.1١١ تحفة: /ا4‎ 85/١ حم:‎ ] ٤7١ [ 

(۱) زاد في بعض النسخ: قَالَأَبُو عِيسى: يقالت لطت E‏ الكديف: كان 
الي كل يُو ر بالتشع وَالسَبْع ؛ قَلْتٌ: كيف يُويِرٌ بالتشع وَالسَبْع؟ قَالَ: يَصَلَي مثتى مثتى. 


م و نع 


وَيَسَلمُ» وَيُوتِرَ بواجِدةٍ). 
() فى نسخة: «النبى»). 


8 لكوم لدي 


ا يي اة وبني بين بي 1 
کی کی کے 6 كنار رَوَك ی قطان قلا ی فيه e‏ 


و و ”7 
وَغَيْهِمْ إَِى هده وروا أن يُوِرَ ليجل بِكلاثٍ. ال سنا ا سات فنك اوت 
بخمیں› وَإِنْ شف اكت بكَلّاثْء وَإِنْ كنك IE‏ ا 7 تاد 
وَالذِي أسْتَحِبٌ ان يُوتِرَ بگلاث رَكُعَاتِ» وَهْوَقَوْلُ ابْن المُبَارَك وَأهل الْكُوفَةِ. 


٣‏ م- حَدَّتَنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الطَّالْمَانِئُ» ٿا حَمَادُ بْنُ رَيْدِء عَنْ حِمَاءِ 
عَنْ مُحَمَّدِ ُن سِيرِينَ قال: كَانُوا يُوتِرُونَ بِخَمْيسء وَيِكَلاثْ» وَبرَكعَةِ وَيَرَوْنَ 


ره م 


کک 


قوله: (قال سقيان) التخيير ينافى الوجوب!! والسنة المؤكدة. 
رل فال كاهو يرشروة) إل لبس المراد أن كل نهب كان غدل 
]١1[‏ ولا بعد في أن مذهب سفيان ومن تبعه يكون سنية الوتر فإنهم مجتهدون. 


[45م]تحفة: 19701. 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (11/5): إن الركعة الواحدة صحيحة» وهو مذهبنا 
ومذهب الجمهور - أي: الآئمة الثلاثة . وقال أبو حنيفة: لا يصح الإيتار بواحدة» وقال 
القاري (۳/ :)44٠‏ لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث 
صحيح ولا ضعيف» وقد ورد النهي عن البتيراء. وانظر: «بذل المجهود) .)٠١١/١(‏ 


ابوا الور ون 


2 بَابُ ما جَاءَ في الوثر يرَكْعَةٍ 


2س هد 


١‏ - حَدَكََا به ا حَمَادُ بن َي عَنْ أن بْنِ سِرِينَ» قالَ: سَأَلْتُ 
و ََ 0 لد 
فض ر E‏ ا کے ت E a‏ 2 ا ا 0 5 


ذلك» بل المراد أنهم كانوا يفعلون ذلك» ويرون كل ما فعله أحد منهم أنه فعل 
حسناة"'!؛ وذلك لما أن الحق دائر بين المذاهب كلهاء ولیس التخيير فعل کل كل 
كاد کاود 

[ - باب ما جاء فى الوتر بركعة] 


قول الت ابن خب فاه أطيل فى ركسي الف المراة يهنا السدق 
كما يظهر عن الجواب» وإنما لم يجبه بقوله: لا تُطِلء لئلا يفهم منه حرمة الإطالة أو 
كونّه قال ذلك برأيه» بل ذكر عنده فعل النبي ي ليعلم أن السنة هو الاختصار» ومع 


ذلك فلو أطالهما لم يرتكب محرماً. 
[ فقد أخرج البخاري في «صحيحه»': أوتر معاوية بعد العشاء بركعة» وعنده مولى لابن 
عباس فأتى ابن عباس فقال: دعه» فإنه قد صحب رسول الله يه وفي أخرى له: قيل لابن 
عباس: هل لك في أمير المؤمنين معاوية فإنه ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: أصاب. إنه فقيه» ففي 
هذين الأثرين كالتصريح بأن فعل معاوية هذا كان خلاف فعل ابن عباس وخلاف المعروف 
عندهم» وإلا لم يكن للشكوى معنىّ» ومع ذلك فصوّب ابن عباس فعل معاوية. 


1خ ٥‏ م: 4 جه: ٤‏ حم ۱/۲ تحفة: 11٥1‏ . 


(1) أي: لا يجتمع في التخبير الأمور كلها معاً. 
)۲( «(صحیح البخاري» (71/55 07756). 


4 الكوكب الدري 
الل مَكْنَى مَثْنَى» وَيُوتِرْ برَكْعَةِء وان يُصَلَّي الرَكْعَتَيْنِ ادان في موا 
في الْبَاب عَنْ عاش وَجَابرِء وَالْمَضْلٍ بْنِ عَبَّاي» وَأبِي ايوب وان عَبَّاين. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ 4 بَعْضٍ أَهْلٍ للم ين أضحاب اللي لا 


َالتَابِعِينَ روا أَنْ يَفْصِلَ البَجُلُ 3 الرَكْعََيْنِ وَالتَالكَة يُوتِرُ بركعَةٍ. وَبه يَقُولُ 
مالك وَالشَافِعِيُ؛ و وإسحان: 


(9) ہاب ما جَاءَ مَا به كر ف ارا 9 
EE‏ 4ه لخطى كا قرياقه كن EEN‏ 
وقوله: (كان يصلى الركعتين والأذان في أذنه) هذا كناية عن سرعته في 


أدائهم| وارتكاب التخفيف في أدائهماء إذ سامع الإقامة إذا شرع في ركعتي الفجر فإنه 
يطلب الفراع عنهم| والدخولٌ في صلاة الإمام ما أمكنه. ويستفرغ ١1‏ في ذلك مجهوده. 


٩‏ - باب ما جاء ما يقرأ في الوتر 
هذا الباب معقود لتصريح ما قد عَلِم تبعاً في الأبواب السابقة في الوتر في الركعة 
]١[‏ قال المجد7": استفرغ مجهوده: بذل طاقته. 
[ ]۷:0 جه: ۲م حم ١‏ :» تحفة: 00۸۷ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يعنى يخفف). 


شر 


ه2 واه م م 9 
(۲) في نسخة: ١بَابَ‏ ما جَاءَ يما يقرأ به في الوتر»» وفي أخرى: ١بَابَ‏ ما جَاءَ فِيمَا يقرأ بالوتر). 
() «القاموس المحيط» (ص:١۷۲).‏ 


اترا الوشر ۷ 


الى ججاررظى ال عابي DR‏ ب التر تام 

رْكَالْكيْلَ 4 رطقي اکت 4 ر لفل هو آله كد * في ر َكْعةٍ رَكَعَةٍ. 
َف الاب عَنْ عل وَعَادَْةَه وَعَبْدِ اليسْمَن بْن أَبْرَى عن أب بن كب 

عن النَبِيّ 4 

ال أَبُو عِيسَى: وقد ١‏ روي عَن ال 4 أنه قرأ في الور في الرَّكْعةٍ 

التَالِكَةِ بالمعودَكَين ا لد 4 NS‏ اا ااي 


أَصْحَابٍ اللي كك وَمَنْ بَْدَهُْ أن يرا بلسي ّح اسيك الل 4 و فُليتاما 
الككفرُوت 4 ر لفل هو آله کد » يرا في كُلّ a‏ 


۳ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ ِبْرَاهِيمَ بْنِ 0 06 
لڪراني عن حُصَيْقِه عن عَبْدِ ازير ي جرج 
َلك" باي شَيْءِ a‏ بوكر وسوا لا ل قَالَتْ: كان عقن 


ر ٤‏ صرح 


الأول بل سیع اسك الل » » وَفي القَانِيَةِ فلاا ٽڪ رو a‏ 
الل با مرا 4 وال وكين 


عه 


ا بن ١‏ 


الثالثة بالمعوذتين وقل هو الله أحد. ولا يتوهم بذلك لزوم طول الركعة الثالثة على 
الأولىء لكر ض مإطات اي سدة نوهد الما رارم [1 E‏ تلك الور 


الثلاث كان في الوتر الذي قرأ في ثاني ركعاته بآ لكا الحكيرورت #» وهو غير 
ثابت بهذه الرواية» وأما إن ثبت فالجواب ماذكرنا. 


[557]د: ١575‏ جه: “2111/3 حم: 1/ 1۲۷ تحفة: ۱107 . 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(۲) فى نسخة: «سألنا». 


۸ لكوم لدي 
i‏ 3 د تت 4 ع 7 ا 9 


وَعَبْدُ الْعَِزِ هَذَا هو وَالِدُ ابن جُرَيْج صَاحِبٍ عَظاء “ وَابْنُ جرج 


ا 6ق 


0 


LS 
4 ابْنُ سَعِدِالْأنْصَارِيُ عَنْ عَمْرَ عَنْ عَائِمَة عَن الل‎ 


)٠١(‏ بَا ما جَاءَ في القَّنُوتِ في الور 
14 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ تا ابو الحو عن أبى إِسْحَاقٌء عَنْ بُرَيْدِ بن أبى 


قوله: (وعبد العزيز هذا هو والد ابن جريج) أي: والد الرجل الذي اشتهر 
باسم ابن جريج» واسمه عبد الملك» وهو ابن عبد العزيز لا ابن جريج» ولكنه نسب 
إلى جده إذ والد عبد العزيز جريج» فكان معنى قوله: «عبد العزيز هذا والدابن جريج» 
أن عبد العزيز والد من اشتهر بكونه ابن جريج» وهو ليس بابن جريج ولكنه ابن عبد 
العزيز بن جريج. 


)٠١([‏ باب ما جَاءَ في القَنُوتِ في الوثر”"] 
وأما إثبات القنوت في الوتر في السنة كلهاء وأن محلها قبل الركوع» فلا أتذكر 


[555]د: ن ۷ جه: 0۱۷۸ حم: 1919/1١‏ تحفة: € .٤‏ 

)١(‏ في نسخة: «(هو صاحب عطاء). 

80 قال لبن اھا فى افع اعد 080410 ار للا خلافياتٍ: إِخْدَاهًَا: أَنَهُ ذا قَنَتَ 
في الوثر يفنت قبل الرگوع أو بَعدَه. والثانبة: TT‏ السَّبَةِ - به قال 
مالك والحنفية- آز ف الدب الآخبر ون ركان - به قال الشافمى وأحدكا في «المنن» 
-.)08٠ /۳(‏ وَالثَائَُ: هَل يفنت في عبر الور أو لاء انتهى. انظر: «بذل المجهود» (7/ .)١١١‏ 


۳۹ 
0 بي الْحَوْرَاو”" قَالَ: قال الْحَسَنُ بْنُ عَلِىٌ: عَلَمَني رَسُولُ الله كله 
- ا و ير «اللَهُم اهدني فِيمَنْ هَدَيْتَ كف ود فاق 
م ته وارك لي فِيما أَعْطَيْتَ كاه 
تَقْضِي وَلَا يُقْصَى عَلَيْكَه وله لا يِل مَنْ وَالَيْسَه بارت رَينَا كا وا 
وَفي الْبَاب عَنْ عَلِي. 
TL‏ هدا حَدِيتٌ حَسَنُ لا تعر الاي ةا قيعي هد 
أبي الكؤراء الشنيق و ممه ائ ل تغرف عن الیم 8 
في لفوت ميا أَحْسَنَ مِنْ هَدًا. 
وَاحتَلَفَ أَهْلُ ا اع 
الوك في الور في الستة كلها واخكارَ الوك قبل الركُوع؛ وهو تَر 
هل الْعِلمء َه يفول سُفْيَانُ اوري وا الْمبَاَكِ وَِسْحَاُ» وَأَهلُ ا 


0 أ 


عق وو 


من مقالته -مد الله ظله- في ذلك شيئاً حتى أذكره فليسأل[١!‏ ولا يهملء غير أن ابن 
سود اعفان ذلك الذي اشر ای مرن جفيعا تذهينا إلى سنس 


[] بسط الكلام عليها في المطولات ك«البذل» و«الأوجز)”) ' وغيرهماء فارجع إليها لو شعت 
لا ل م 
الوتر قبل الركوع» وأخرج محمد في «كتاب الآثار» عن إبراهيم: أن ابن مسعود كان يقنت السنة = 


() زاد في بعض النسخ: «السعدي). 

(۲) زاد فى نسخة: «فى الوتر). 

(۳( انظر: «بذل ال (5/ .)١١15-١١٠١‏ «أوجز المسالك» (؟/ 5١-579‏ 06). 
() «مصنف ابن أبي شيبة» (۲/ ۲۰۲). 


حت لكوك الدنِي 


eT eM ET 
هَدَاء وَبِهِيَقُولُ الشَّافِعِنُ وَأحْمَدُ.‎ 


(1) بَابُ مَا جَاءَ في اليج ينَامُ عن الوثرِأَوْيَنْمَى 


sS ا مَحْمُود بْنُ عَيلانَ د‎ 1٥ 
ORIS عَنْ اي عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عَنْ أبِي سَِيدِ الُْذْرِيّ قالَ: ا‎ 
OST تام عن لوث رأ ا الا‎ ْنَم١‎ 


[ - باب ما جاء في الرجل ينام عن الوترأوينسى] 


قوله: (من نام عن الوتر أو سيه فليصل إذا ذكر وإذا استيقظ) هذا شأن 
الفريضة دون النافلة. 


= كلهافي الوتر قبل الركوع» كذا في «الأوجز'"'. ثم لا يذهب عليك ما حكى الترمذي من موافقة = 


[ 1° ] د: 571١‏ ك0 جە: ۱۱۸۸» تحفة: £۱1۸ . 

)١(‏ الحديث يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات» ثم اختلف العلماء إلى متى يقضى على 
ثمانية أقوال. وحاصل ما للأئمة في ذلك أن الوتر بعد طلوع الفجر قضاء عند الآئمة الثلاثة 
إلا الإمام مالك» فعنده له وقتان: وقت الاختيار إلى طلوع الفجرء ووقت الضرورة إلى 
صلاة الصبح» وبعد ذلك فلا يوتر عند المالكية أصلآً» وعند الثلاثة يقضى أبدأء والبسط في 
«الأوجز» (۲/ »)٠٠١‏ إلا أن القضاء سنة عند أحمد والشافعي» وواجب عند أبي حنيفة» 
وقال ابن العربي: وللشافعي في قضائه قولانء ثم الفرق بين مذهب أبي حنيفة وبين مذهب 
الشافعي أن عند أبي حنيفة إذا لم يوتر بالليل وتذكر قبل صلاة الصبح لا تصح صلاته حتى 
يوتر قبلهاء انتهى. انظر: «بذل المجهود) .)۱١۷ /١(‏ 

(۲) «أوجز المسالك» (؟/ .)65٠‏ 


اترا الوشر م 


0007 A 
2 بيه ان ال‎ 


ا تبه تا عبد لله بن ريد بن اسل عَنْ بيدأ 
قال: ١مَنْ‏ نَامّ عَنْ وترو فليضا 5 أَصْبَح). 

لقنا س :1 وَهَذَا صح مِنَ اأ OTA‏ 

سَمِعْت أَبَا دَاودَ السّجْزِيٌ - يَعْنِي سُلَيْمَانَ بن الْأَشْعَثِ - يَقُولُ: سَأَلْتُ 
احمَدَ بْنَ حَنْبَ عَنْ عَبدِ الرَحمَن بن رَيدِ د بن أسلم؟ ققال: أخُوه عَبْدُ الله الله 
E‏ وسَمِعْت مُحَمّدا يَذْكُرُ عَنْ عَلِيَّ بْنِ عَبْدٍ الله: E‏ يه 
الَحْمَن بْنَ رَيْدِ د امه AE‏ ون م ن أَسْلْمَ يِقَة. 

وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الك إلى هذا الشديق واوا يريد الكل 
إِذَا ذَكْرَِ وَإِنْ گان بَعْدَ مَا طَلَعَتِ الَّمْسٌء وَبِهِيَقُولُ سيان الدَوْرِيٌ. 


(19) باب ما جاء”" في مبَادَ رة الصَبْح بالوثر 


ەر 34 0 


- اتد بن چ تا ی ن اا ابي رَائْدَة نا 


أ 


[19) بَابُ ما جَاءَ في مََادَرَةٍ الصّبْح بالوُر] 


= الإمام أحمد الشافعيّ في قنوت الوترء تأباه كتب فروعه » فإنها مصرّحة بدوام الوتر السنة كلّها 
بخلاف قنوت الفجر كما حكي في «الأوجزا من فروعه» فلو صحٌ ما حكي تكون رواية عنه. 

[557] انظر ما قبله. 

.۸ ۱۳۲ الاوك اءحم: ۲/ ۷ تحفة:‎ eley] 

لق ردايين سيك لح عل العرير Ca‏ 

() في بعض النسخ : ابَعْض أَهْلٍ العم بالْحُوقَة). 

(۳) في نسخة: «باب في مبادرة». 

() انظر: «نيل المآرب» .)٠۱۹۸/۱(‏ 


حت الكوكب دري 
0 عُبَيْدُ الله عن تاف ڪن ابن سان التي ب قَالَ: «يَادِرُوا الصبحَ بالوقراد 


و 


قال اث شي هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


57 كل 0 e‏ ار 


8 


رول الله 9 روا ر أَنْ ایوا 


م معو 4 وو 


يي تشتية ذل د عب ار و ادن جِرَيْجه عَنْ 
سُلَيْمَانَ ُن مُوسَىء ء عن تافع؛ عَنِ ابْنٍ عْمَيَ عَنْ رَسول الله“ 4 قال: «إدا 
ا OS‏ الل ولو ةر روا قَبْلَ وع الْمَجْرا. 


ا 


كال اك ف ام يي 
عن التَبت كله أنه قَالّ: را ونْرَبَعْدَ صَلَاة ة الصَبّح). وَهُوَ قول غير وَاحِدٍ حِدٍ من 
أَهْلٍ لعل »ويه الشَافِييء e.‏ وَإِسْحَاقُء لا يَرَوْنَ و بعد اذه 


قوله: (إذا طلع الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل والوتر) لا دليل في ذلك 
من قال بسنية الوترء إذ الذهاب يعم صلاة العشاء أيضاًء فى) يجب قضاؤها يجب 
قضاوه. 
lA]‏ 4 ن: ۳ جه: ۱۱۸4 حم: ۳/ »٤‏ تحفة: CTA‏ . 
[ 14 ] حم: ۲/ ۱6۹4ء تحفة: 51/7لا. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله). 
() فى نسخة: «النبى»). 


اراب الوشّر rrr‏ 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ لآ وثْرَانٍ فى لَيْلَةٍ 
ue‏ حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ در 
عَنْ قَيْيس بُ طلٰق بن عَلی عَنْ أبيه قَالّ: م ٠١ RE‏ 
الا وران في لَيْلَة). 

ا FET‏ ا 

E‏ أجلم في الذي بور عن َل اليل ثم يوم ن آخره 
وَقَالُوا: ضيف إلا ركع بصا تاا ل ور في آجر صلاټی لا 
ا وِثْرَانٍ في لَيْلََ وَهْوَ الذي تانر عا 

ا بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ الي كَل وَغَيْرهِمْ: E‏ 
وَل اللَيْلٍ ف تام م َم ِن آخره َه صي مَا بدا لَه وَلَا يَنْقُضُ وره وَيَدَعٌ 


١[‏ - باب ما جاء لا وتران فى ليلة] 


قوله: (لا وتران فى ليلة) هذا يؤيد الوجوب. فإن تكرار النافلة غير منفى» 
والعذر لهم نفي تأكدهاء فإن الوتر لما كان سنة مؤكدة فتكرارها يوجب زيادة في 
السنن» وذلك شأنه يَِةِ دون غيره من أفراد أهل الأمة» فكما لا يجوز تكرار سنة 
الظهر بنية السنة كذلك هذا. 

بقي هاهنا شيء وهو أن هذا الحديث ظاهره ينافي ما ورد ١اجعلوا‏ آخر صلاتكم 


[١47]د:‏ 1559 ن: 519 حم: 5/ 2777 تحفة: 5 007. 


۲٤‏ الکو الذي 


وِنْرَهُ على ما كَانَ» وَهْوَ قول سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وَمَالِكِ بْنِ ائیں» وَأَحْمّدَء وَابِنِ 
المُبًارلك") ؛ وَهَدْ ١ا‏ اص لاه كد روي مِنْ عير وَحَهِ أ نَّ الي ل قد صَلَى 
بَعْدَ الْوثْرٍ 


yy‏ بْنُ بَشَّاِِ ٿا حَمَّادُ بُ مَسْعَدَة عَنْ مَيْمُونٍ بْنِ 


وتراً»» فذهب بعضهم إلى أن ينقض الوتر بأن تنضم إليه ركعة إذا أراد الصلاة في 
لخر الليل» وھا عجیب دا فإن الركعة الى ضدلاها بحد ثلاث الور بكثير كفب 
تنضم معها ويعدٌ المجموع صلاة واحدة؟ مع ما يلزم من مخالفة قولهم''': نهى عن 
البتيراء» فالصواب أن الأمر بجعل الوتر آخر الصلاة» إما محمول على الاستحباب» 
أو المراد بذلك بيان وقت الوتر أنه آخر أوقات الصلوات الخمس» فيكون وقته بعد 
ما صلى العشاءء أو المراد بيان وجوب الترتيب بين الفرائض والوتر كوجوبه فى 
الوت لماكان تقض الوترميئًا على تيه لوعن الضلاة يعد الوثر بقوله: «الجعلوا 
آخر صلاتكم الوتر» أراد أن ينقض دليلهم حتى ينتقض دعواهم المبني عليه» فلذلك 
قال: وهذا أصح لأنه قد روي إلخ» ثم بيّن إسناده فقال: حدثنا. 


[1ا:]جه: ه9١‏ اءحم: 22/5 تحفة: 1875060. 

)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: «قوله». 

(۲) زاد فى نسخة: «والشافعى وأهل الكوفة». 

(۳) قال النووي (5/ :)۲١‏ إن هاتين الركعتين فعلهما إل بعد الوتر جالسًا لبيان جواز الصلاة 
بعد الوتر وبيان جواز النفل جالساء ولم يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرتين أو مرات 
قليلة» ولا تغتر بقولها: «كان يصلى» فإن المختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من 
الأصوليين أن لفظة دكان» لا يلزم منها الدوام ولا التكرار» انتهى. 


با الور 2 
مُوسَى اْمَرَقه عن الْحَسَنِء عن مه عَنْ أمّسََمَة: أن لني ل گان يلي 
بَعْدَ الور رَكْعَتَيْنِ. 
وقد رُوِيَ تخو هَڌَا عن ابي مام وَعَائْمَةَ وَغَيّْرِ وَاحِدٍ عن النَّبِنّ كَلله. 
(1) بَابُ ما جَاءَ في الوثْر عَلَى الرَّاحِلَةٍ 


عافد 


اس ا واس لد الوسر إلى بتر في لا م 
عَبْدِ الزَحْمَنِ عَدْ سَعِيدِ بن يَسَار قال م اي عُمَرَ في سَفَرِ فَتَكَلّفْتُ 


-ه 
0 


ع اكه 


قوله: (عن الحسن عن أمه عن أم سلمة) يستنبط من هاهنا لقاء الحسن 
بأم سلمة وبقاؤه في المدينة» فلا يبعد بقاؤه مع علي» وذلك لأنها لما كانت تخدم أم 
سلمة والحسن معها إذ كان خروجها معه من المدينة حين هو ابن خمس عشرة سنة» 
وظاهر أن التحمل والرواية ممكن في أقل من ذلك» فكيف تنكر تحمله من علي» فإن 
اللقاء ممكن» واكتفى كثير من العلماء في هذا بإمكانه. 
١‏ - باب ما جاء فى الوتر على الراحلة 


هذا دليل لمن قال بسنية الوتر» والجواب أن جوازه على الراحلة من غير مانع 
عن النزول فرع كونه سنةء ولما ثبت وجوبه لزم القول بأن أداءه َي الوترٌ على الراحلة 
كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غير ذلك من العوارض» لكن ابن عمر لما 
لم يتنبه له قال بجوازه على الراحلة» ولعل!' ذلك لخصوصيته في تلك الصلاة عنده. 


١1‏ ] هذا بعد ثبوت الوجوب عنده» يعني لو ثبت الوجوب عنه فلعل للوتر خصيصة عنده يجوز 


e 444:] ۷۲[‏ ۰ جه: ۰ 0۲۰ حم: ۷/۲ تحفة: 60 ./١‏ 
)١(‏ في : نسخة: «كنت أمشي». 


8 انکر الدّري 
چ 2 33 r‏ ٍِِ 0 35 ف 2 0 ا 3 ع 
عَنْهُ فقال: أينَ كُنْتَ؟ فَقَّلتُ: ٠‏ رسول الله أسوة 
م يك تشول الله TT‏ (اسامه 

رفي الاب عن ابن عَبَّاين. 

2 OI gy ا 27 ا‎ 1 

ل ابوعِيسَى: حَدِيت أبن عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


وَقَد دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّمِ مِنْ أُصْحَابٍ النَّبِنَ ي وَغَيْرهِمْ إلى هَذَاء 
َو أن بوكر ال الل کیا شاه به يمول الشَّافِعِتُ يك وَإِسْحَاقٌء قال 


بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا يور اليَجُلُ عَلَى الرَاحِلَةِ قد اراد أن يور تول قأؤتر 
عَلَى الأَرْضِء وَهْوَ قول بَعْضِ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: (أليس لك فى رسول اللّه أسوة حسنة؟) اعلم أن اقتداء رسول الله يك 
لاسي ایی لت ا اا إلا ليان او عليه تي الراك بويعل أ اا 
على الأرض لم يكن اقتداء برسول الله بي مع أنه كي صلى الوتر أيضاً على الأرض» 
فكيف لا يكون من صلى الوتر عليها ائتسى به؟ والجواب أن ابن عمر رضي الله عنه 
لعله علم من حاله أنه لا يرى الإيتار على الأرض!!! جائرًاء فأنكر على ظنه ذلك لا 
على إيتاره على الأرضء فإنها عزيمة لا تنكر» ولايذهب عليك الفرق بين المستحب 
إذ قد عَرّفوه بما فعله النبي بي مرة أو مرتين» وبين ما فعله النبي بيا بياناً للجواز إذ 
= بها على الدابة من بين سائر الواجبات. 
1[ هكذا في الأصلء والظاهر أنه سبقة قلم» والصواب بدله: الإيتار على الراحلة» فتأمل. 


)١(‏ فى نسخة: «وإذا». 
(5) زاد في بعض النسخ: «آخر أبواب الوتر». 


أنوَابٌ الور بن 
(15) بَابُ ما جَاءَ فى صَلاَةٍ الضُحَى 


٣‏ - حَدَكَنا ابو كُرَيْبٍ محمد بن ن العَلّاءء ٿا يوس بْنْ بُكَيٍِْ عَنْ 


مُحَمَّدٍ بن فک ی کی تخ ن تن ا » عَنْ عَمَهِ تُمَامَهَ بُنِ 


لم يفعله إلا مرة أو مرتين» وهو أن الترك في الأول لخوف وجوبه مع بيان فضله» 
والثاني تركه هو الأصل مع المنع عنه» وإنما فعله مرتين بعد ذلك. 


٥‏ - باب ما جاء فى صلاة الضحى”") 
وفت الضحى من وقت ارتفاع الشمس إلى الزوال. وهو نصفان: الضحوة 


[”/ا: ]جه: ٠78ك‏ تحفة: 0۰0 . 

(۱) كتب في هامش (م): موسى بن فلان بن نس بن مالك مجهولء «تقريب» »)12١71(‏ لكن 
قال في «الفتح» (”/ 5 0): أخرجه الترمذي واستغربه وليس في إسناده من أطلق عليه 
الضعف» والظاهر أن لفظ «ليس» زائدة» فإن في آخر كلامه مايقتضي أن حديث أنس 
ضعيف لكن ذكر أن له شواهد ترقيه إلى مرتبة الاحتجاج» انتهى. 

(۲) اعلم أنه قد جاءت الأخبار والآثار فيها مختلفة» واستحباب صلاة الضحى هو مذهب 
أكثر العلماء» وقال العلماء في تطبيق الأحاديث المختلفة: إن رسول الله بي لم يكن 
يداوم عليها خشية أن يفرض على الأمة ويقعوا في المشقة كما كانت عادته الشريفة» فمن 
نفاها عنه ل إما نفى علمه ورؤيته إياها أو مداومته عليهاء انتهى مختصراً من «اللمعات» 
.)٤۲۲-‏ وقال في «معارف السنن» :)۲۷١ /٤(‏ ذهب الفقهاء والمحدثون إلى 
أن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة» إن صلاها متصلة بارتفاع النهار بعد خروج 
الوقت المكروه ف«إشراق)»» وإن تراخى قليلاً فاضحى». وبالجملة: لم يفرد المحدثون 
وعامة الفقهاء صلاة الإشراق بالذكر» وعامة الصوفية في تآليفهم يفردون كلا بالذكر. 


۲۸ لكوم لدي 


يس بن مالك عَنْ أي بْن مَالِكِ قَالَ: قال رَسول الله يل مَنْ صلی الضّح 
ُذْتَيْ عشر 3 ” بَتى الله لَهُ قَصْرًا في الجَنَّةِ مِنْ ذهب 


وني الاب عن ام اني وبي هري َعَم ن نار أي دروا 
وَأبِي أَمَامَكَ وَعْنْيَة بْنِ عَبْدٍ السُلَمِيَّ؛ ابن a aC‏ 
ارق ابن عَبَّاين. 


الكبرى» والضحوة الصغرى؛ فالأولى الآخر منه»!١!‏ والثانية الأول منه» وأكثر إطلاق 
الضحى على الأول» والغرض من وضع الباب الردٌ على من لم يره ثابتاً بالسنة 
وقال: إن صلاة الضحى/'! بدعة» لكن لا اختلاف في صلاة الضحوة الصغرى التي 
نسميها صلاة الإشراق»!" بل الاختلاف في الأخرى 

وقول الترمذي: (وفي الباب عن أم هانئ وأبي هريرة ونعيم بن هَمَارٍ 
وأبى ي ذر وعائشة وأبي اماف إلخ. » إشارة إلى أن حديث صلاة الضحى قد اشتهر 


[1]أي : النصف الآخر هو الأولى» والنصف الأول في المرتبة شة الثانشة منه 

ابي سي 5 
بكرة: «أنه رأى أناساً يصلون الضحى فقال: ما صلاها رسول الله ب ولا عامة أصحابه»» 
ورجح ابن القيم أحاديث الترك» وبسط الكلام على الروايات المتضمنة بصلاة الضحى. 
قلت: وفي المسألة ستة مذاهب للعلماء بسطت ئ الوس 

1 قلت: لكن عامة المحدثين لم يفرقوا بينها وبين صلاة الضحى وإن كانتا ثابتتين» كما بسطت 
في «الأوجز»(“ 

(۱) في نسخة: «قَصْرًَّا مِنْ دَهَب فِي الجَنَدا. 


(۲) انظر: «أوجز المسالك)» (۳/ ۲۲۱-۲۲۰). 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ ۲۲۲). 


اراب الوشر ۹ 


ال أثو عيش : حَدِيتٌ نين حَدِيتٌ غریب لا ؟: تَعْرِقُة إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


٤‏ - حَدَكنا بُو مُوسَى مُحَمَدُ بن المُكَنّى» ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَلٍِ تا 
به عن عَمْرِو بن مره عن عَبْدِ الّحْمَنِ بن ابي لَيْلَىء قَالَ: 1 حبرل 
ل TT‏ الله يل يُصَلَّي الصّحَى إل ا EET‏ 


رَسُولَ الله“ 4 دحل يتا يوم كج مَكَة فاسل قَسَبّحَ تَمَانَ رَكُعَاتِء ما 
ال شاك اك اع ناك اله e‏ 

ل عيش » هذا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ؛ ENS‏ 
َيْءِ في هَدَا البَابٍ حَدِيت ام َانِيء واختلفُوا في عن قال عطي 
تُعَيُمُ بن ما وقَالَ بَعْضّهُمْ: ابن هما وَيْقَالُ: ابْنُ هب وَيُقَالُ: ابن هما 


فيما بينهم حتى لا ينكر مطلق ثبوته» وإن كان في كل رواية رواية خاصة كلام لهم. 
وقول عبد الرحمن بن أبي ليلى: (ما أخبرفي أحد أنه رأى رسول الله كَل 
يصلي الضحى) لا يستلزم أنه لم يكن يصليء أو أن هذه الصلاة ليست بثابتة» بل 
الثابت بذلك أنه لم يكن يصلي ظاهراً أمامهم حتى يردّهء وأما المانعون فقالوا: صلاته 
يوم فتح مكة لم تكن إلا شكراً عليه. 
قوله: (نعيم بن همار) نعيم هذا مصغراًء اختلفوا[!! في اسم أبيه فقيل: خمار 


= ]وني «المغني)”"": نعيم بن همار بمفتوحة وشدة ميم وبراء» ويقال: هَبّار بموحدة مشددة» وهدار‎ ١1 


الك ل ل 0:٠‏ جه: ۰۱۳۲۲ ن في الكبرى: ۰ حم: 519400 تحفة: 
6 . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( «المغني في ضبط الأسماء» (ص: ۲۹۰). 


rr‏ اکر الذي 


وَالصَّحِيحٌ ابْنُ ن َا ابو عَم وهم فيو فَقا: ابْْ حَمّارِوَأَْطَأً فيه فم تَر 
فَقَال: تعن عن الترع كله لخبزق يتنك عيذ إن شكئي عن SP‏ 


۵ - حَدَّتَنَا ار د ا ا 


o 


عا عن رئ تيه عن اين فتك عن جار ی لقنو عن 
أبِي الدَّرْدَاءِ وَأبِي ي دن عَنْ رَسول الله ل «عَن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى7" أَنَّهُ قَالَ 
ا ERY STE‏ ول التَّمَارِ أَكْفِكَ آخِرَةه. 


بشدة الميم بعد الخاء | لمنقوطة» وقيل: همار بميم كذلك بعد هاء هوز» وقيل: همام» 
(وأبو نعيم) مصغراً أحد أساتذة البخاري» (وهم) "في نعيم المذكور من قبل الذي 
قوله: (ابن آدم اركع 8 اربع ركعات) إلخ» يعني من صلى أربع ركعات 


= بدال مشدة» وخمار بخاء معجمة» انتهى. وفي «التقريب)40): نعيم بن مار أو هدار أو عَبّار 
أو حَمّار بالمعجمة أو المهملة» الغطفاني» صحابي» رجح الأكثر أن اسم أبيه هَمَّارء انتهى. 

1 يعني أن أبا نعيم فضل بن دكين وهم في نسب نعيم الصحابي المذكور قبل ذلك» فقال في نسبه: 
نعيم بن خمار» وهو خطأ منه» ثم ترك أبو نعيم أن ينسبه إلى أحد فقال: عن نعيم عن النبي كيا 

[5/ا5] حم: 45٠/5‏ تحفة: ۱0۹۲۷ . 

)١(‏ في (م): «أبو جعفر السمناني يعني محمد بن أبي الحسين)» وفي هامشه: «أبو جعفر محمد 
ابن أبي الحسين السمناني». 

() فى نسخة: «عز وجل). 

)۳( في نسخة: (يا بن آدم». 

(6) «تقريب التهذيب» .)۷۲۲١(‏ 


كفاه الله أموره» وهذا يصدق على من صلى أربع الصبح» فقال!'! عليه السلام: «من 
صلى الصبح -أي: صلاة الصبح- فهو في ذمة الله فلا تخفروا الله في ذمته»» وإذا صلى 
الا اف أريعا صدق الدعد عله رقن فإذا صل الق أريعا صلق وعدة قال 
عليه ثالث مرة» والأصل أن ثبوت صلاة الضحى مما لا يرتاب فيه» وإن اختلفوا في 
عدر کاش 


قوله: (اركع لي أربع ركعات) إلخ""» هذا صادق على شفعتي الفجر سنة 
وفرضاًء ولذلك ورد: «من صلى الصبح فهو في ذمة الله» الحديث. ثم إذا صلى الأربعة 
للإشراق دخل في الوعد ثانياًء ثم في الضحى ثالثاء ويدخل في مصداق قوله: «من 
صلى الضحى ثنتي عشرة» الحديث» لو صلى ثنتي عشرة في وقتي الإشراق والضحى» 
إذ الضحى صادق عليهماء فلما صارت صلاته في الوقتين جميعاً ثنتي عشرة ركعة 
سواء صلى ستا في الأول وستا في الثاني أو غير ذلك دخل في الوعد إن شاء الله تعالى. 


]١1[‏ يعني من صلى الصبح يدخل في عموم حديث الكفاية هذاء ويؤيد دخولّه في مصداق هذا 
الحديث ما تقدم في «باب فضل العشاء والفجر في الجماعة» من قوله : «من صلى 
الصبح فهو في ذمة الله" الحديث» ومن كان فى ذمة أحد فهو يكفيه لا محالة. 

[1] هذا القول مع ما يجيء من تقريره مکرر» لكنه كان هكذا في هامش الأصل فأبقيناه على حاله 
لما فيه من زيادة بعض الفوائد. 

)١(‏ وجاءت فى أعدادها أيضاً أخبار مختلفة من اثنين إلى اثتى عشرة ركعة: واختار أكثر العلماء 


أربعأء انتهى مختصرًا من «اللمعات» (۳/ 577). 
(۲) «سنن الترمذي» (۲۲۲). 


ب انکر الدرَي 


د 8 2 2 0 9 
e‏ هذا کیت ع 


قَدْ رَوَى وَكِيعٌ وَالنَضْربْنْ شْمَيْل N aa‏ 
e‏ اشر قُه إلا مِنْ کا 


71 - حَدَننَا مُحَمَّدُ ِن عَبْدٍ عَبْدِ الأغلى الب لري رید بن زر کن 
تقابى إلى قوب عن E‏ ريه قال كال وقول انه له : 
امَنْ حَاقظ عَلَى شُفْعَة الصّحَى غَفْرَلَهُ دنوب وَإِنْ كَانَتْ مِكْلَ رَبَدِ البَحْرا. 

۷ - حَدَكنا زياد بن أيُوبَ البَغدَادِيُ نا مُحَمّدُ بْنُ وَبعَكَ عَنْ فُصَيْلٍ 


ان موؤوي» كن غ الزن عن أى شعيو انرق SO‏ 


قوله: (قال أبوعيسى: هذا حديث غريب) أي: الذي تقدم» وقوله: (وقد 
روى وكيع والنضر بن شميل وغير واحد من الائمة هذا الحديث عن هاس 
ابن قهم) هذا بيان للحديث الذي" بعده» وإشارة إلى غرابته أيضا لنفرد تهاس بن 
قَهُم به. وقوله: (هذا الحديتٌ) إما أن يكون إشارة إلى ما سيأتي» أو يكون إشارة إلى 
حديث صلاة الضحى. أي: مطلقه الذي هو المبحوث عنه؛ فالإشارة حينئذ على ظاهره. 


]١[‏ ولذا ذكرهذا الكلام في بعض النسخ المصرية بعد الحديث الآتي. 


[473] جه: 21787 حم: 2447/7 تحفة: .۱٤٩1‏ 

3171 ] تم: 5 حم: ۲| ١‏ تحفة: /ا؟57. 

)١(‏ في نسخة: «(حسن غريب). 

() قوله: «وقد روى وكيع إلخ» كذا وقع هناء وفي نسخة وقعت هذه العبارة بعد حديث محمد 
ابن عبد الأعلى» وكذا جاءت فى تحفة الأشراف (۱۰/ »)١17591/1١١١‏ وهو الصواب 
كما نبه عليه الشيخ رحمه الله. ۰ 


اراب الوشر rrr‏ 


تال: گان النِّنُ" ل يُصَلّي الضُحَى حَنَّى تَقُولَ: لا َد وَيَدَعْهَاحَنَّى تَقُولَ: 
ا 


(07 بَابُ ما جَاءَ فى الصَّلآَةٍ عِنْدَ الوّوَالٍ 


۸ - حَدَتَنا أَبُو مُوسَى مُحَمَّدُ بْنْ المْتّى» E‏ د الطَيَالِسِيٌ تا 
مُحَمَّدُ بْنْ م ِم بن ابي الوَضَّاحٍ - هُوَبُوسَعِيدٍ الوب عَنْ عَبْدِالكريم 
الجَرَريٌه عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ عَبْدِ الله بي الشائي: ان وا اللّه يَكنهِ كان 
صي أَْبَعا بعد اَن كذ توول الشَّمْسُ قَبّْلَ الطْهْرٍ فَقَالَ: انها سَاعَة تُفْتَحُ فِيهًا 
نرات الا وح أن بضعة لى فيا ترصال 


َف الاپ عَنْ علي وبي ايوب 


(قال: كان النبي بي يصلي الضحى حتى نقول: لا يدع» ويدعها حتى 
نقول: لا يصليها) هذا لا ينافي ما قالت عائشة: «كان عمله بي ديمة)”*2» إذ الدوام 
على قصده وإرادته ورغبته» وإن كان يتركه لأسباب ومو جبات» وكثيراًما كان النبى َك 
يعمل عملاً ثم يتركه» وينيب منابه آخر حتى لا يجب الأولء فالدوام إنما كان بإنابة 
هاتيك الأمثال» وإن لم يدم ذلك العمل بعينه. 


1[ ]تم 0٥‏ حم: */ 5١١‏ تحفة: 0۳1۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «نبى الله). 

ala ESR 

() قد نص الغزالي على استحباب صلاة الزوال في كتابه «إحياء علوم الدين». انظر: «معارف السنن» 
.(VV/0‏ 

:2 (صحیح البخاري» (۱۹۷۸). 


2 الکو الدرَي 
قال الو هيت ال ور 6 حر 
a‏ عن التي كَل أنه کا ت يُصَلَي أ رَبَعَ ر رَكعَاتِ بَعْدَ الزَّوَالِ لا 

ل إلا في آخرهق 

(00) باب مَا جَاءَ في صَلاَةٍ الحَاجَةٍ 
۷۹ -حَدَدَنَاعَلِيُ بن عِيسَى بي يَزِيدَ البَعْدَادِيُ» تا عبد الله بْنُ 
يك و ی ی یی کی كن تاهو بن 


قوله: (أربع ركعات بعد الزوال) قال بعضهم: هذه سنن الظهرء والحق 
أنها غيرهاء أما عند الشافعية فظاهر إذ هم قائلون بأن سنة الظهر ركعتان وهذه أربع 
بتسليمة» وأما عندنا فلما ورد من اتصال!١!‏ السئن بالفرائض إذ هو الأصلء وأمرنا 
بتأخير الظهر في الصيف, فكيف يكونان واحداً وبينهما بون بعيد ووقت مديد. 
١‏ - باب ما جاء في صلاة الحاجة“ 


ول حا غلى هن عيس ين يزيف البقداءفي» تااعيف الله ين بر 
السهمي» ونا عبد الله بن منير عن عبد اللّه بن بكر) لم يجمع بين أستاذيه لما 


1 حتى قال صاحب «الدر المختار»”": لو تكلم بين السنة والفرض لا يسقطها لكن ينقص ثوابهاء = 


[579] جه: £ ۱۳۸» تحفة: 0۱۷۸ . 

)١(‏ قال في «معارف السنن» /٤(‏ ۲۷۸): صلاة الحاجة يذكرها فقهاء المذاهب في كتبهم» وصلاة 
الحاجة ركعتان؛ ولم يرد فيها تعيين سورء وحديث الباب وإن كان ضعيفاً غير أن له شاهداً من 
حديث أبي الدرداء عند أحمد والطبراني» وإسناده حسن كا في «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۷۹). وقال 
ابن عابدين في «(شرح الدر»: وقد عقد في آخر «الحلية» فصلا مستقلا لصلاة الحاجة» وذكر ما 
فيها من الكيفيات والروايات والأدعية» وأطال وأطاب. فليراجعه من أراده» انتهى ختصرا. 

(۲) «رد المحتار» .)۲١/۲(‏ 


ابوا الور 08 


ا ھا كد 


عَبْدِ الرَحمَنِه عَنْ عبد الله بن أبِي أو قَالَ: قال رسو الله :من كا كانت 
إلى اله کا أوإلى أو من : EEA‏ صل 
ركْعَقيْنِء فم لين عَلَى الله وَلْيُصَلٌَ عَلَى النَتَ يل كم ليم(" لا له إلا الله 
لحل لكر اکان الله ل :الخنة يلوت ميم 
سالك مُوجِبَاتٍ رَحْمَيِكَه وَعَرَائم مَغْفِر تله والقنيمة من كل يت َالسَامة ِن ١‏ 
کل ا لاد لي كلا فز ولا نا نهولا اج هي لك رطا 
إلا قَصَيْكَهَا يَاأَرْحَمَ الرَاجِيينَ. 

ENE هدا حَدِيتٌُ غریب وف إِسْنا تاد مَقَا‎ TE 
عَبْدِ النَحْمَنِ يُضَعَّفُْ في الحَدِيثِ وَقَائِدُ هُوَأَبُو الوَرقًاء‎ 


أن عبد الله في الأول منتسب دون الثاني» وفي الأول تصريح بالتحديث والثاني معنعن. 


= وقيل: تسقط» وكذا كل عمل ينافي التحريمة على الأصحء وفي «الخلاصة»: لو اشتغل 
ببيع أو شراء أو أكل أعادهاء قال ابن عابدين: قوله: وقيل: تسقط أي: فيعيدها لو قبلية» 
ولو كانت يعديةء فالظاعر أنها تكون تطوعاء وآنه لآ يؤمر بها على هذا القول» انتهئ. 
وحكى صاحب «البحر» عن «المحيط): لو صلى ركعتي الفجر مرتين بعد التطوع 
فالسنة آخرهما لأنه أقرب إلى المكتوبة ولم يتخلل بينهما صلاة» والسنة ما تؤدى متصلاً 
بالمكتوبة» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فليحسن). 
(۲) في نسخة: «وَليقل). 
(") «البحر الرائق» (۲/ 7 6). 


۳۳٦‏ اكيب الذري 
(۸) بَابُ ما جَاءَ فی صَلاَة الإسْتِخَارَةٍ 


- دتا قُيْبَةٌ» كا عَبْدٌ الكحُمَن ن بن أبي المَوالي» عَنْ محمد بن 
TT‏ كاق تقول اش عله تدعا DS‏ 
في الأخور CE‏ 5-08 ول اا هم أَحَدكُمْ بالأمر 
فليزگع رکعتير من عير القريضة فم يقل الل الي e‏ 
E‏ درك سالك مِنْ قَضْلِكَ a‏ فإك َفْيرُوَلا أن رَد 
ولا أَغْلَهُ ونك عَلَامُ الغيُوبِ» | هَن گنت كغلم أن هذا لمر حير لي في 
ديني يشر عاق أي SS‏ واي 
u 1 00 <8‏ في عَاجلِ مر وَآجِلِه- اضرف 0 0 


ا يلب ما عام في صملاة لسار" 
قوله: (في ديني و معيشتي) هما ما أنت عليه بالفعل منهماء و(عاقبة أمري) 


[]خ: ۲ د: 4ه ا ن: 077 لل جه: 21177877 حم: ۳/ 5 5 "0 تحفة: ۰٥0‏ . 

)١(‏ قال العيني (۷/ 775): وني الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور بعدها في 
الأمور التي لا يدري العبد وجه الصواب فيهاء أما ما هو معروف خيره كالعبادات وصنائع 
المعروف فلا حاجة للاستخارة فيهاء انتهى. وقال النووي في «الأذكار» (ص: :)237١‏ إذا 
استخار مضى بعدها لما شرح له صدره» انتهى. وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: 
يفعل بعد الاستخارة ما أراد» وما وقع بعد الاستخارة فهو الخير. انظر: «قوت المغتذي» 
(2*/1) قال في «معارف السنن» (5/ ۲۸۲): إذا تردد الإنسان في أمر مباح أو واجب غير 
مؤقت فيستخير» ولا استخارة في واجب مؤقت أو حرام» كا في «عمدة القاري» (۷/ ٤‏ ۲۲) 
و«فتح الباري» .)١185 /١١(‏ 


ابوا الوتر rv‏ 
کو زی الک کن رجن وکال و ا 

وني الاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودِ ابي أيُوبَ. 

كال أو غ حَدِيتُ جَابرٍ حَدٍ e‏ 
مِنْ حَدِيثِ عبد الرَحْمّن ثن أي الال وغو يع مي ق ری نا 
سُفْيَانُ حَدِيئًاء وَقَدْ رَوَى عَنْ عَبدِ الرَحمَنِ 8 واجرية الأيكق 

(15) باب ما جَاءَ في صَلآةٍ التَّسْبِيس”' 
۸۱ الي يمور وبر ينح ُباب العُكْلِيئ» نا 


ب رو ذل ا ای 2 


ا باك ما ويس اجه مكان فرك عدا الا من يشير إلبها عبد قرول 
«هذا الأمر). 


ثم إن الاستخارة كما تكون في أصل الفعل فيما تردد بين الخير والشرء فكذلك 
قد تكون في تعيين وقته وغير ذلك من العوارض فيما تعين خيريته كالحج وغيره. 


٩۹‏ - باب ما جاء في صلاة التسبيح 


[3] جه: 2787 تحفة: .17١16‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وهو عبد الرحمن بن زيد بن أبي الموالي». 

() اختلف آهل العلم في أن حديث صلاة التسبيح هل هو صحيح آم حسن أم ضعيف أم موضوع؟ 
وقال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي في «اللمعات» (۳/ 579): والكلام المشبع في هذا 
الباب ما ذكر في «تنزيه الشريعة» (۲/ )١ ٠۸-٠١۷‏ ثم قال: وبالجملة حديث صلاة التسبيح لا 
يخلو عن نوع من الاختلاف بين الأئمة» والراجح المختار فيها الصحة والحسن. والله أعلم. 


۳۸ الكيمب الدّرَي 
ألا أَحْبُوك؟ ألا أَنَْعُكَ؟» فَالَ: بَلَى يا رَسُولَ الله» قَالَ: ا عَم صل 


4 


صِلْكَ؟ أل 
3 كنات کر فى كل ک1 یک الاب رو زا الْقَصَتٍ القِرَاءةُ 
کیل :الله اکن e‏ 0 
ثم از رگ قلا عَشْرَ كم ارق رََسَكَ فَقُلْهَاعَطْرَه كم اسْجُدْ فَقُلْهَا عَشْرَاء كُمَ 
زق رمك تكلا عفرا فع جد لما عفره م1 رقع مك فا َف 
قبل أن تقوم فدلِك!" ڪن وُو في کل رعق وهي گلائيائة في ازع 
كعات وَلَوْكَانَتْ دنوبُكَ ت مغل رمل عا غَفَرَهَا الله لت" قَالَ: اسول ا 
وَمَنْ يَسْتَطِيعُ ان يفولا في يَوْءِ7"؟ قَالَ: (إِنْ ل“ سطع ان تَقُولَهَا في يوم 
فلا في نعي إن لم ستيغ أن تقولا في جُْعَةٍ َلْهَا في سَهْرِ فلم يرل 
يَقُولُ لَه حَتَّى قال: «فَقُلّهَا في سَنَدِا. 


59 ام 


بو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ ابي رَافِع. 


قوله: (عالج) هو كل رمل متراكم. 
من المشاغل من الجهاد وغيره. 
قوله: (فلم يزل يقول له) أي قال: في كل شهرينء ثم قال: في كل أربعةء ثم 
قال غير ذلك. 
)١(‏ في نسخة: «وسبحان الله ولا إله إلا الله». 
(۲) في نسخة: «فتلك)» والمثبت في هامشه. 


() في نسخة: «في كل يوم). 
(4) في نسخة: «فإن لم». 


ابوا الور حا 


ەرو مو يي اش 


وده 1ه اده بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَىء تا عَبْدُ الله بْنُ المْبَاركِ؛ 
تا عِكرِمَةُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ: حَدَتَنِي إِسْحَاقُ بن عَبْدِ الله بن ابي طَلْحَة عَنْ 
دي ُن مال أن م سکیم عد عَلَى اللي" لة. NL‏ علتى كناك 
وهن في صَلَاتي؛ قَقَالَ: کک الله 0 وَسَبَّحِيِ الله عَشْرًاء وَاحْمَدِيه 
عَشَْاء َم سَلِي ما شِْتِ» يَقُولُ: نَعَمْ نه 


0 
هاهنا مع أنه ورد فيما يصلي!'! بعد الصلاة» كما ورد في هذه الرواية سد اخ 


والجواب أن الاستدلال والإيراد على طريق المحدثين تام إذ هم يستنبطون من كل 


1 هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله لفظ: يقراً. 

[] قال العراقي: إيراد هذا الحديث في «باب صلاة التسبيح» فيه نظر؛ فإن المعروف أنه ورد في 
التسبيح عقب الصلوات» لا في صلاة [التسبيح]» وذلك مبيّن في عدة طرق: منها في «(مسند 
أبي يعلى» و«الدعاء» للطبراني: فقال: «يا آم سليم إذا صليت المكتوبة فقولي: سبحان الله عشراء 
إل قاله في «قوت المغتذي»". وأجاب عنه بعض الفضلاء: يمكن أن يقال: علّمها 
النبي ية أن تقول في الصلاة وأن تقول بعدهاء وهو الذي فهمه المصنف فلا إشكال» وبه 
صل التوفيق مع بقاء كل رواية عل ظاهرهاء قال أب و الطيب9): يويد أنه علّمها كله آن 
تقوهما في الصلوات قوهًا: أقولمن في صلاتي» لكن لم يذهب أحد من العلاء إلى هذه الطريقة في 
صلاة التسبيح» فالظاهر أنه بحذف المضاف أي: أقولهن في دبر صلاتي» وإيراد المصنف هاهنا 
باعتبار مناسبة ما. 


. ۱۸٩0 تحفة:‎ ١ | حم:‎ 17 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

)۲( را ھا فق ف )٤۲۹۲(‏ والطبرانى فى «الدعاء» (ص: ۲۳۰). 
(۳) «قوت المغتذي» .)۲٤۹/۱(‏ 00 

(6) «الشروح الأربعة» /١(‏ 504). 


8 لاحم 


گی شه ووی از ERE‏ اا 
سيج دروا الَطْل فيه 
م للخت ئۇ عند بو e‏ 

المُبَارَكِ عن الصلاةٍ التي يُسَبّحُ فِيها؟ ققَال: ڪر فين 3 و جا ا 
وَبِحَمْدِكَ وَتَبَاَكَ اسْمْكَ» ا يفول حَمْسَ عَفْرَ 
مَرَه: سْبّحَانٌ ت الله وَالحَمْدُ لله ولا إَِه إا الله وَالله أب كُمّ د و 
نيا كير 04 وَفَاتِحَةٌ الكِتّاب» وَسُورَة كُمَّ يَقُولُ عَشْرَ مَرَاتِ: سُبْحَانَ 
سراد شو سر نوم رکم َيَقُولّهَا عَشْرَاه م يرق 
راه َيَقُولُهَا عَشْرًّاء د م جد فقولا عَشْرَاء برقع رَس يفولا عَشْرَاء 
ُمَيَسْجُدُ الا قَيفولها عضرا يُصَلَي أَرْبَع رات عَلَى هَدَاء قَذَلِكَ حَمْسٌ 


لفظ ورد عليه الحديث مسألة» وإن كانت الحادثة متحدة» فعلى هذا إذا ورد لفظ 


«في» في هذا الحديث» وأصل معناها الظرفية صح إيراده هاهناء وإن لم تكن الظرفية 
بمرادة هاهنا بل أراد بعد الصلاة. 


[45:م]ك: /1»عهب: ۳ 1» تحفة: ۱۸۹۳۸ . 


)١(‏ في نسخة: «فيه). 


أبوَابُ الور 00 
ھک ركه يبا في کل رة بس عَطْرَة َسْبِيحَفَ كم 

يسح حَطْرَا قن صل ليا بلي أن يُسَلَم في کل كين ون 
0 لاوا تان سك ا مانا 


ا 
0 


بو وَهب: PANNE‏ ای رک کیا 


قَالُ: د في الكو يود ل ع 


ER‏ یی کید ذا وخی ی ومک قال: 


ابْنُ أبِي رمه قَالَ: FA‏ بن المبارك: إن ن سا فِيهَا أَيْسَبَحُ في سَجَدَنّي 
السَمْوعَشْرًا عَشْرًا؟ قال: لا نما هی لات مِانَةٍ تَسْبِيحَةٍ. 


(:) باب ما جَاءَ في صِمَةٍ الصَّلآةٍ عَلَى الت ل 


ا 
8 


عي وخ لق 


#بب عب اا ا 31 خيلان قال: حَدَتِي ايو سام عَنْ مس 
وَالأَجْلَح وَمَالِكِ بن مِغْوَلِءِ عن الحَكم بن عَتَيْبَة طن حبق ان ن بن أبِي 


دياب ما جا فى ضيفة الغرلةة على التي ا 


. ۱۱1 جه: € 4 حم: 2751/5 تحفة:‎ A د: الاوين:‎ 4٠5 «° [EAT] 
قال «في بذل المجهود» (07177/4): اختلف في الصلاة على النبي جي في الصلاة هل هو‎ )١( 
فرض أو سنة؟ فعندنا ليست بفرض بل هي سنة» وعند الشافعي فرض لا تجوز الصلاة‎ 
بدونهاء وهي: اللهم صل على محمدء وبه قال أحمد» وقول آخر للشافعي: ليس بفرض»‎ 
اختاره الخطابي وغيره» وأما الصلاة على النبي جي في غير حالة الصلاة فقد كان الكرخي‎ 
إنها فريضة على كل بالغ عاقل ذ فى العم مره واحدة وحمل الا ای ف ذلك‎ 0 
.)٠١۳ /11( عشرة» بسطها الحافظ في «الفتح»‎ 


< الكومّب الذي 
لَيْلَىء عَنْ گب بن غج جرد كُلْتا: يَا يَمُولَ الله» هَدَا السَّلَامُ عَلَيْكَ قَدْ 


و 


عَلِمْتاه فَكَيْفّ الصَّلَاةٌ عَلَيُكَ؟ قال: ١قُولُوا:‏ لظا عل يفت و رفن أل 


قوله: (هذا السلام عليك قد علمنا فكيف الصلاة عليك؟) كان الباعث 
لهم على ذلك السؤال ما قد علموا من رفعة حال النبي َي ونباهة شأنه» فظنوا أن السلام 
والصلاة عليه ليسا كالسلام والصلاة المتعارفين فيما بينهم» فلما علّمهم النبي كلا 
دأب السلام عليه فقال: «التحيات لله والصلوات والطيبات والسلام عليك أيها النبي 
ورحمة الله وبركاته»» بقي الأمرفي باب الصلاة مشتبهاً فسألوه عن ذلك فأجابهم بقوله: 
(قولوا: اللْهُمّ صل على محمد وعلى آل محمد»» ويعلم من هاهنا أن الصلاة على 
غير الأنبياء تجوز إذا لم تكن أصالة» ولذلك زاد عبد الرحمن بن أبي ليلى لفظ «علينا 
معهم» لحمله لفظ «آل» على غير المعنى الذي يعم الكلء فلايرد أن عبد الرحمن كيف 
ارتكب البدعة؛ لأن البدعة ما ليس له أصل شرعيء وعلم أيضاً أن الزيادة إنما تجوز 
بعد الألفاظ المآثورة أو قبلها لا في خلالهاء ولذلك كان عبد الله بن مسعود يزيد ما يزيد 
في تلبيته بعد التلبية المأثورة عن رسول الله كي وعلم أيضاً أن التوكيل في قدر الصلاة 
كما وكيفاً إليه تبارك وتعالى هو الأولى؛ لا كما أحدثه من بَعْد من صيغ الصلاة التي 
فيها تحديد وتوقيت» إذ من الظاهر أن الإنعام على قدر المنعم عليه» فإذا سعى من له 
وجاهة في جناب الملك أن يخلع على الوزير» فإنما المراد به الخلعة على قدر منزلته 
وإن لم يصرح بذلك» ولما كان كذلك فإذا صلى على النبي بيا فإنما المراد بها الصلاة 
التي توازي جهده وعناءه وتساوي قدره وعلاءه» فلعل بعض تحديدها تنقيص بشانه 
مع خلاف للصيغ التي صدرت عن مشكاة النبوة وارتضاها النبي 4 لنفسه. 

ثم اختلفوا في موسى وعيسى وإبراهيم أيهم أفضل؟ ووجه بيان هذا الاختلاف 
هاهنا اختيار إبراهيم عليه السلام في التشبيه دون غيره من الرسل وإعلام النكتة فيه» 


ا 


ابوا الوتر 4۳ 
مُحَمِّ كُمَاصَلَيْتَ عَلَى إِْرَاهِيمَإنّكَ حَبِيدٌ مَجِيتٌ وَيَارِك عَلَى مُحَمَّةِ وَعَلَى 
آل مُحَمَّدٍ يِه كَمَا بَارَكْتَ عَلَى إبْرَاهِيَ اك بيد تحيدة تال مید : قال أَبُو 
ای ونين عوعنم ا ابن 
الى ادر E‏ 

رفي الاب عَنْ عَلِنَ' واي حُمَيْوِ ابي مَسعوڍ وَطَلْحَةَ راي سَعِيد 
وَبْرَيْدَةَ 6 وَرَيْدِ بن خَارِجَةٌ - وَيْقَالُ: 1 بْنُ جَارِيَة -» وَأَبِي هْرَيْرَة. 


والأكثرون على تفضيل إبراهيم!!! عليه الصلاة والسلام عليهماء عليه) السلام, إذ 
فضائلههما تعزى إليه لبنوته) له» ولا كذلك في نبينا عليه الصلاة والسلام» إذ له فضائل 
ومناقب لم تنسب إلى آبائه لكونها ثبتت بت لدقيل أشيكرن ايا ا با وال ی قرول 
كما صليت» و«ى| باركت» إن| هو في جرد صلاته عليه قبله» ولا يلزم من ذلك كثرته 
بالنسبة إليه فيهاء فا معنى: صل على محمد فإنك صليت على إبراهيم قبل ذلك» و[هو] 
أعلى منه وأولى منه بذلك فلا إشكال. 

وقوله: (إنك حميد) في أفعاله باعث على أن الصلاة منك ينبغي أن تكون على 
ماآنت أهلهو وكذاك (فيجيد) أيضاً. 


[1] وقيل: في وجه اد ب 0 ة خاصة دون غيره وجوه اریت كن 
«الأوجز)” '' فارجع إليه لو شئت تفصيل ذلك 

aa N N 01‏ 
عكسه؛ لأن محمد ياء وحده أفضل من إبراهيم وآله» وأجيب عن ذلك بوجوه بسطت في 
«الأوجز)7"' منها ما أفاده الشيخ. 


.)5 ١07-505 /۳( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)۳۹۹-۳۹۸ /۳( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


E:‏ الكيكب الدّرَى 


ااي فق لای قباسي تر ادلي E‏ 
(59) بَابُ ما جَاءَ فى مَضْل الصَّلآَةٍ عَلَى الت كله 


و سو و د ومو 


٤‏ - حَدَثَّنَا محمد بْنُ شار" تا محمد بْنُ خَالِدٍ ابْنُ عَثْمََةَ قال: تتا 


ان 5 وق عر ٥ه‏ ي ي ےھ )لا ده ەر 5 عقت ا وبر 2ه 

موسَى بن د بَ الرَّمعِىُ؛ حَدَثَّنِي عبد الله بن كَيْسَانَ» أن عبد الله بْنَ شَدَادٍ 
eT‏ 506 سه ل 60 م معي ۶ رعو م 0 اا 5 e‏ 
اخبره عن عبد الله بن مسعود» ان رَسول الله یي قال: «اولى الاس بي يوم 


القِيَامَةِ أَكْتَرَهُمْ عَلَىَ صَلَاةً). 
و E E,‏ د ا ا E‏ 
ل ابو عِيسَ : هذا حَدِيثْ حَسَنْ غريب. 
a E 2 7 0‏ 0 م و ت کے بل اة 
وروي عن النْبيّ 5 انه قال: «مَنْ صَلَى على صَلاةً صَلَى الله علي" 
ع وگ کب ل۵٥ E RE‏ 


ا ا ار i‏ 1 
5 - حدٿتا علي بن حجر تا إِسْمَاعِيل بن جَعْمَرِ عن العَلاءِ بن 


[۹1- باب ماجاء في فضل الصلاة على الى [E‏ 
قوله: (أولى الناس) إلخ» لأن من أحبّ شيئاً أكثر ذكره» فإكثاره الصلاةً على 
النبي ي أمارة حبه له» والمرء مع من أحبه» وإن لم يكن فعله هذا من صميم قلبه» فلا 


. ٩۳٤۰ تحفة:‎ 1577 :به.4١١:بح][‎ 

[585]م:8 5١‏ د: ن حم: 3077/75 تحفة: 1191/5. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبى كله ). 

۰ E ان‎ 

7 زادقی بعتن اک اا 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: «بها). 


راث الوشر 4 


عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ ابي عَنْ اي هْرَيْرَ قال: قا يَسُولُ الله :م E‏ 
EE Ek‏ 
و الاب عن عند لخن بن وده عار نن زيب غار وأ 
َال لوجتي حَدِيثُ أبي هُرَيْرةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


وَرُوِي عن م سُمَيَانَ التّوْرِيٌ وَغَيْرِ وَاحِدٍ يِن ُهَل الل قَالُوا: صلا 
البَبّ الحمة م وضلا اللاك ال شهار 


ارتياب في أنه تشبه بالمحبين للنبي يي فكان ممن تشبه بقوم فهو منهم» مع أن ذلك 
الإكثار يزرع في قلبه حُبَّه وأيضاً فإنه صرف لسانه بذكره فلا أقل من معية لسانه باسمه. 
قوله: (من صلى علي صلاة) إلخ» > لا يتوه تسو ية الصلاة بغيرها من 
الحسنات» فإن صلاة الله عشر مرات تزيد بكثير على عشر حسنات» مع أن الرواية: 
مصرّحة بمزيد المثوبة» إذ الصلاة لما كانت حسنة جوزي عليها بعشر حسنات» ثم 
صلاة الله عليه عشراً مزيدة عليها. 
قوله: (صلاة الرب الرحمة» وصلاة المللائكة الاستغفار) هذا دفع لما يتوهم 
فين فقبييلة اة عل الأننباء نظراً إل قوله كمال 2 إا اله وماك اون 
أَلتََّ ‏ [الأحزاب: 05] بأن الصلاة لما كانت رحمة» والرحمة لا تكون إلا من الكبير» ووجه 
]١[‏ المقصود دفع إشكال» وهو أن من جاء بحسنة فله عشر أمثالها معروف» وعلى هذا فلا مزيّة 
للصلاة على غيرها من الحسنات وتقرير الجواب ظاهر. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ :«بها). 


حت انکر الدري 

- حَدَتََا اپو ڌاو بان 1 د لم اللخ OWA‏ 
ا بْنُ شْمَيّل ذأ ار لني لعي ف اللي عَنْ عْمَرَبْنٍ 
الخَطَاب قال: 5 الدّغَاء ا E DEA NE‏ 


حى نُصَلَيَ عَلَى تبك ذ". 


الدفع أن لفظ الصلاة مشترك بين الرحمة والاستغفار» فأريد به في الآية كلا معنييه» وهذا 
مبني على ما عليه الشافعية من عموم المشترك والجواب عندنا أن لل رحمة طرفين: فعلي 
وانفعالي» فك| أن إطلاق الرحمة على الأول لا يعد مجازاًء فكذا على الثاني يعني أن من 
ترقق قلبه على رجل ولم يفعل معه معروفاً فإنه يطلق أنه ترحم عليه» فكذلك من ل يترقق 
عليه قلبه لكنه فعل معروفاً فلا مشاحة في إطلاق الترحم عليه لكنه يشمل لفظ التوجه 
كليهم| وهو المراد هاهناء ولا يخفى أن هذا امقام محتاج إلى تفتيش وبحث فليسأل!"". 


قوله: (سليمان بن مسلم) هذا غلط في - جميع النسخ الموجودة هاهنا 
والصحيح سليمان بن سلم!" أ إذ ليس اسم راو سليمان بن مسلم البلخي المصاحفي. 
(لا يصعد منه شيء) هذا لا يستدعي إفراد الصلاة للدعاء على حدة» بل 


]1١[‏ وأجاب عنه صاحب «نور الأنوار»(21 بأن الآية سيقت لإيجاب الاقتداء بالله والملائكة: ولا 
يصلح ذلك إلا بأخذ معنى شامل للكل» وهو الاعتناء بشأنه. 
[ أي: كفلس قاله المناوي» وفي «الخلاصة): بسكون اللام» ولم يذكر أهل الرجال رجلا 


.١ ٠ 459 شرح السنة: ۳/ ۱۸۷ تحفة:‎ ] ٤۸١1 


.)١١١:ص( انظر: «نور الأنوار»‎ )١( 
.)٠١١ «خلاصة تذهيب تهذيب الكمال» (ص:‎ )۲( 


ابوا الور ۷ 


e العلا‎ EERE 

م مول الحرّقة» وَالعلاء هُوَمِنَ الدَابِينَ سح ِن ليس بْنِ مالك ويرو 
وَعَبد الرَحمَنِ e‏ يي هريره 
e‏ 


وأبي سَهِيدٍ الخذري »هومن کبار رَالتَابِعِينَ قد درك عم 


Ea 


CAY‏ دا عباس كم عَبْد الْعَظِيمِ العَْبّر ينا عَبْدُ اليَحْمَنٍ بن مهدي 


عن مالك د أيه عن العلا ن عند لمن تن فوب عن بب عن جد 
لس يي السلا اياي ني 


ل ان 


كف فى إضعادة صلاة الشهد أيضاء ووه وقرف الدصاء فين السنات: والارن 
أن جميع شرائع الإسلام وطرائق الدعاء لما وصلت إلينا بتوسل النبي يَكِةٍ فكان من 
أدب الدعاء أيضاً أن يكون وصوله إليه تبارك وتعالى بتوسله عليه السلام. 

(قال: قال عمر بن الخطاب) هذا لا يستلزم اللقاء إلا أنهم لما لم يرموه 
بالانقطاع وقبلوه مطلقاً حمل عليه» ومقولته هذه دالة على أن المرء إذا شرع في شيء 
من الأمور وجب عليه عِلَمُ مسائله» كما أن مريد التزوج وجب عليه العلمٌ بمسائل 


[/41] شرح السنة: ۸/ 2117 تحفة: 79/8 .١1١‏ 

.)٤۸۷( وكان المناسب أن توضع هذه العبارة بعد حديث‎ )١( 
في نسخة: «وابن عمر وغيره).‎ )۲( 

(©) زاد في بعض النسخ: «وابن عمر). 

(5) زاد في بعض النسخ: «جد العلاء). 


6 ات ا 


E)‏ فَضْلٍ يوم ا 


E O‏ اا ب عَبْدِ البَحْمَرِ » عن أببي الرئاِ عَن 
الأغْرَج عَنْ ابي هْرَيْرَكَ عن التي" كل قَالَ: (خیر يوم E E‏ 


٤‏ اپراپ الجيدةة» 
١‏ - باب فضل يوم الجمعة”) 
(خير يوم) الخيرية إما على أيام الأسبوع لا مطلقاًء أو الفضيلة جزئية» وإنما 


.١ 78/7 تحفة:‎ 6٠١ /۲ ن: 7۲۳ حم:‎ [AA] 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «عن رسول الله 3ة). 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء في». 

(۳) فى نسخة: «أن النبى». 

(#4الجيعة فريضة مشكية بالكتاب والسنة الماع + ركم ا وقد صرح أصحابنا 
بأنها فرض آكدٌ من الظهرء والمراد بالذكر في قوله: #تَسْمَوَأ إل وك سه 4 [الجمعة: 4] 
صلاة الجمعة أو خطبتهاء ووجوبها يستلزم وجوب صلاتهاء وقال ابن حزم: التسمية 
بالجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاة» وهو اسم إسلامي» وكان اسمه في الجاهلية عروبة لا 
الجمعة» قاله فى «اللمعات) (۳/ 597 و5!/5). 

)٥(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۱/ :)۲٠۲‏ ذكر الشيخ عز الدين بن عبد السلام: أنَّ 
تفضيل الأزمنة أو الأمكنة بعضها على بعض ليس لذواتهاء وإنما هو بسبب ما يقع فيها من 
وجوه الخيرات» انتهى. 


o‏ الكومّب الذي 


يوم الجْمَعَةء فيه خُلِقَ ادم وَفِيه ا الْجَنَّةٌ وَفِيه ارج مِنهاء ر َقَومُ 
السَاعَة إلا فى يَوْم الجمعة). 


ا ا a‏ 3 ا 5 ء 
وټ الاب عن ایی لَمَابَةَ وَسَلمَّانَ وَابى در“ ود سَعْدِ بن عاد راوس بن 


ى ت و٤‏ #اس فرت عت 9 ر ا 9 
بو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حديث حَسّن صجيح. 


افتقر على ذلك لما ورد من الروايات في فض ل!١!‏ يوم عرفة» وعد الخلق نعمة ظاهرء 
ثم إدخال الجنة فوقه» ثم إهباطه على الأرض فوق ذلكء وقيام الساعة هي النفخة 
او لى وهو سب لرل الجا هاما عون الخلق نما فلشرف الوجوه على الغده 
بما لا ينكر» وأما كونُ إدخال الجنة نعمةٌ فلما فيها من النعم والخدم وقرب الرب 
تبارك وتعالى» وكون الإهباط منها نعمةٌ فلما في ذلك من إظهار الصفات له تعالى 
من الإرزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلك» ولما في ذلك للإنسان من 
شرف نعمة العرفان والإسلام وامتثال أوامره واجتناب نواهيه إلى غير ذلك» ولما 
في ذلك من اكتسابه النعمَ الجليلة الأخروية باختياره المحمود إلى غير ذلك ولا 
يخفى أن فضل يوم الجمعة لم يكن متوقفاً على هذه الأمور» كيف وقد كان أفضل 
قبل وقوعها فيه» فإما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون له شرف أصلي» 
وبانضمام هذه الأمور ازداد فضله لوجه عرضي أيضاًء كما كان له فضل ذاتي فاحتوى 
الفضل بطرفيه. 

1 ] واختلفوا هل الجمعة أفضل أم يوم عرفة؟ كما بسطت في «الأوجز»» وثمرة الخلاف يظهر 

فيمن نذر صوم أفضل الأيام. 


.)555-5564 /۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 


وم تاثال ی ای کی فى يوم الجمعَة 
4 دا عبد الله : بْنُ الصّبَّاحِ الهَاشِيِيٌ ال NET‏ 


اين فنك ES‏ تَا خود احتشل ERE‏ 
أي بن تال عن النَّبِىَ کل قال^: ا(الكمسوا السَّاعَة ا تُرْجَى في يوم 
الجمَعَة يَعْدَ الع ِإِلَى عيبو Ae‏ 


؟ - باب فى الساعة''' التى ترجى فى يوم الجمعة 

اختلفت الروايات في تعيينهاء وسبب ذلك عند من قال بانتقاها ظاهرء وأما من 
لم يقل بذلك فالوجه أن المقصود لما كان إخفاؤها لمصالح» منها: أنهم لو علموا علّموها 
[ اختلفت مشايخ الحديث في هذه الساعة هل هي باقية أو رُفِعت على قولين» والذين 
قالوا: هي باقية اختلفوا أيضاً هل هي في وقت من اليوم بعينه أو غير معينة؟ وبلغت أقوال 
المحققين في ذلك إلى خمسين» ذكرها أصحاب المطولاات كالحافظ في «الفتح)00) 
والشيخ في وان رشرره ادو المشور را لخر تر الأكريها و لحي تمه 

في «الأوجز)” ""» وأشهر هذه الأقوال كلها قولان يأتي بيانها. 


1 شرح السنة: 275١/8/5‏ تحفة: .١119‏ 
ا بعض النسخ : (باب ما جاء). 

(۲) زاد في نسخة: «العطار». 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الله وهو تصحيف. 
(5) في بعض النسخ: «أنه قال». 

.)١1١7-5157/5( «فتح الباري»‎ )٥( 
.)55-1١9/0( «بذل المجهود»‎ )( 

(۷) «زاد المعاد» /١(‏ /ا/71). 

(۸) «أوجز المسالك» (۲/ .)٤٤١-٤۳۷‏ 


o4‏ لكوم لدي 
کال اترضيتى: هذا حديث غریب ِنْ هذا الوجه 


وقد رُوِي هَذّا الحَدِيثُه عَنْ ايء عن النَبِىَ كل مِنْ غَيْرٍ هَذَا الوَجْه 
وَمحَمَّدُ ْنُ أبي حْمَيْدٍ يُضَعَفُه صَعَفَهُ بَعْدْ E REE‏ ا 


لَهُ: ماد عن أبي تيده يقال" وأو يراه الأصَاري ومو كر الحَِيث. 


ا بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ أُصْحَابٍ لنب كله وَغَيْرهِ: أن السَّاعَة 
التي تُرْجَى " بَعْدَ العَصْرِإِلى أَنْ د ا e‏ 
وكال شيك أكقة A‏ " في السَّاعَةٍ اش تتش EOE‏ 
بَعْدَ صلا العَضضٍ وَُنْجَى بَعْدَ زَوَالٍ السّمْس. 


غيرهم عملاً بقوله َلِ: «بلخوا عني ولو آية)!؟» وإذا علّموها غيرهم تبلغ النوبة إلى 
الفجرة المردة فيسألوا ما لا يحل لهم مسألته» ومنها: أنه لو علموها بعينها لم يشتغلوا 
بغيرها من الساعات؛ فلهذه الوجوه أجاب النبي 4 عن سؤالم بها هم أولى به من 
ا لجواب» فبين لهم ساعات يقبل فيها الدعاء وإن ل يبين تلك الساعة بعينها. 

قوله: (وقال ايده أكدر الحديف فى الساعات الى کی فيها إجابة 
الدعوة أنها بعد صلاة العصر) ومنها الحديث المتقدم. 

قوله: (وترجى بعد" زوال الشمس) هذا لأحاديث أخر وردت في ذلك 


)2( ا 


= وهذان القولان هما أشهر الأقوال ني ذلك قال ابن القيم' ': أرجح هذه الأقوال قولان تضمنته|‎ ]١1[ 


)١(‏ فى نسخة: «ويقال له). 

(9) راد بع السك دفيها»: 
(۳) فى نسخة: «أكثر الأحاديث». 
(4) «فتح الباري» (415/1-/511). 
(6) «زاد المعاد» /١(‏ ۳۷۳). 


Yoo 
حدتتا زياد بر بْنُ أَيُوبَ البغْدَاِي ڌا بُو عَامِرٍ العَقَدِيُء ا كَثِيرُ بْنُ‎ - ۰ 


عبد الله ن عَمْرِوبْنٍ عَوْقِ اريه عَن بيه عَنْ جَدَه عَن التي 4# قالَ: 
ِن في الجمعة('") Ew‏ ا الا إل ااانه يا قَالُوا: 
باتكل الله E‏ ةِ هِي؟ قال: ١حِينَ‏ تُقَامُ الضصَّلَاةُ إلى انْصِرَافٍ”" مِنْهَاا. 


تف لتاب عن أبي موی وَأَبِي دن وَسَلْمَانَه وعد الله بن شلام وَأبِي 
EE‏ 


8 و9 


ا : حَدِيتُ عَمْرِوبْنِ عَوْفٍ حَدٍ يث حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
١‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى yT‏ ا 


كما في الحديث الآتي بعد ذلك. 


- و كر ا ا ل 
لما روى مسلم من حديث أبي موسى“» والقول الثاني: أنها بعد العصر وهو أرجح القولين» 
وهو قول عبد الله بن سلام وأبي هريرة والإمام أحمد وخلق» وقال الحافظ : لا شك أن أرجح 
الأقوال حديث أبي موسى وحديث عبد الله بن سلام انتهى. والبسط في «الأوجز». 


[ ۹۰ ] جه: 11١8‏ تحفة: "الال .١٠١‏ 

17 ن حم: 487/7» تحفة: ۱5۰۰ . 
)١(‏ في نسخة: «يوم الجمعة». 

(۲) فى نسخة: «الانصراف». 

)۳( ادق اسک قرا اف 

7 ات 

.)٤١١ /۲( «فتح الباري»‎ )٥( 
.)٤٤١-۷۳۷ /۲( «أوجز المسالك»‎ )5( 


م الكوَكث الذري 


ف قا .ني 


عن يزيد ن عَبدِ الله ِن الها عن محمد ٿن اهم عن ابي سنه عَنْ 
يي هر E‏ ال رَسول الله لة: ا يوم طَلَعَتْ فيه الشَّمْسٌ يَوْمُ الجْمْعَة 
فيه خُلِقَ ادم وَفِيهِ ذل الجن َيه هب EY E‏ 
عا جنع يض E: ENE‏ أغظة ا 

e E‏ الخ 
تا أَعْلَمُ بتِلْكَ السَاعة فَقُلْتُ: أخْيزْني بها ولا كمأ تَضْئَنْ بها عَلَىَ» قَالَ: 


(فقال: أنا أعلم بتلك الساعة) إما بسماع منه ا أو استنباط منه بآيات 
الكتب المتقدمة وإن لم يصرح بها فيها أيضاً. 


قوله: (أخبرني'!! بها ولا تضنن بها علي) علم بذلك جواز الضنن بشيء 
من العلم عمن ليس له أهلاً وكذا جواز الإحالة به من وقت إلى وقت» فإنه أيضاً 
نوع من الضن» وذلك لأنه لو لم يجز الضن لما خاف أبو هريرة عنه الضن» وهما 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما ذكره المصنف فى الحديث قصة طويلة ذكرها النسائى فى «مجتباه» 
ومالك في «موطته)”"' وغيرهما في غيرهما. 


)١(‏ قوله: «وفيه ساعة» روى أحمد عن أبي سعيد الخدري قال: سألت التبي بي عن السّاعة 
التي في الجمعة» فقال : «إنّي كنت أعلمُتها ثم أنسيتها كما أنسيت ليلة القدر» . المسئد أحمد) 
.)١11١578(‏ 

(۲) زاد أحمد (7575517): «ما لم يسأل مأثًا أو قطيعة رحم». وقد سئل البلقيني: كيف يدعو 
حال الخطبة وهو مأمور بالإنصات؟ فأجاب: ليس من شرط الدعاء التلفظ» بل استحضاره 
لقلبه كاف» قال الشافعي: وبلغني أن الدعاء يستجاب ليلة الجمعة أيضاًء والله أعلم. «مرقاة 
المفاتيح) ١‏ ). 

(۳) انظر: «سئن النسائي» »)١574(‏ و«موطأ الإمام مالك» (755). 


ov A 


1 عار د ا كي بَعْدَ العَضْرِ 
ا سول الله كَل دلا يُوَافِقُهَا عبد مُسْلِمَ وَهُوَ يُصَلَّيا وَتَلْكَ السَّاعَةٌ 
ا يُصَلَّى فِيهَا؟» فَقَالَ عَبْدُ الله لله بن سَلاع: لس قذ قال سول الله ل: «مَنْ 
جس مَجُلِسًا يَنْتَظِرُ الصَّلَاءَ و قَهُوَ في الصلاة 5 قُلْتُ: بَلَىء قَالَ: فَهُوَدَاكَ. 


اقم 


ل ای صَحِيحٌ. 
قال: و ني ا وَلا تَضْنَنْ بها عَلَىَ يَقُولُ: لا كبحل با 
قل وا ا ا من 1 1 rs‏ 
(©) بَابُ ما جَاءَ في الاغْتِسَالٍ في يَوْم الجْمُعَةٍ 


O ا‎ 


فاك عقا حك خمد بن مَنِيع» ا سُفْيَالُ بن غُيَيْئَهَ عن الزُهْرِيٌّ» عَنْ 


صحابيان لا يظن بهما سوء أي: العمل بما لا يجوز وهو الضنء والظن من أبي هريرة 
نسبة صحابى آخر: أنه يفعل ما لا يحل. 


س 


وفي قراءة الظنين بينهما معا لمناسبة كونهما قرآنا. 
[95:]خ: الاق م: ن: 60 ع جه: 5١8/8‏ حم: "0٠/١‏ تحفة: 1A۳‏ . 
)١(‏ في نسخة: «فقلت». 


(0) زاد في بعض النسخ: «(حسن). 


(0) في بعض النسخ: «والضن: البخل). 


o۸‏ لكوم لدي 


a 5‏ لع os‏ شنو عن ل Fa‏ ل 6 

سَالِمِ عَنْ أبيه أنه سَمِعَ التَبِىّ 4 يَقُول: «مَنْ أتَى الجمعة فَلَيَعْتَسِل). 
انين ا ت 00 39 و ت ala SA Ne‏ رع مل 
وَفِي الاب عَنْ ابي سَعِيدِء وَعْمَنٌ وَجَابرِ وَالبَرَاءِ وَعَايْشَة وَابِي الدردَاءِ. 
00" 5 - ف عو ا 8 اع ا ل 9 


٣‏ - وروي عن الرُهْرِيّ» عَنْ عَبْدِ الله بن عبد الله بن عُمَنَ عن 
سَعْدِ عن ابن شهاب عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَبْدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 
وٿال مُحَمّدُ: وَحَدِيتُ اليُهْرِيّ عَنْ سَالِم عَنْ أيه وَحَدِيتُ عَبْدٍ الله 


ان عَبْدِ الله عَنْ أبيه» لا الحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 

قوله: (من أتى الجمعة فليغتسل) هذا الأمر الآن كما كان ولم يكن وجوباً 
عامًا حتى يقال: بنسخه» بل الأمر إنما كان لمن يتأذى برائحته أهل المسجد» وهو 
الآن أيضا كذللة و لغيرة على الا سات كماق زهتنا هذا 


قوله: (كلا الحديثين صحيح) أي: ليس هذا اضطراباً كما يتوهم بل له 
رواية عنهما أي: عن سالم وعبد الله جميع1!". 


1[ واختلف آهل الفن في الترجيح بينهماء ومال المصنف إلى تصحيح كليهما كما صرح به 
وقال النسائي: ما أعلم أحداً تابع الليتَ على هذا الإسناد غير ابن جريج» وأصحاب 
الزهري يقولون: عن سالم بن عبد الله عن أبيه» بدل: عبد الله بن عبد الله بن عمرء انتهى. 

AVY: [۹]‏ م: 500:4 جه: ٠١8/8‏ حم: "٠/١‏ تحفة: ٠/االا.‏ 


)١(‏ فى نسخة: «عن أبيه» بدل «عن عبد الله بن عمر). 
(؟) «سنن النسائى» .)١555(‏ 


وكال وض أضخَان الث : 0 عن الزُهْرِيٌّ قَالَ: حَدَّتَنِي آل عَبْدِ الله بن 
عْمَرَ عن ابن عمر 

4 د" اح د E‏ الجْمَعَة 
ات پال يل قَقَالَ: 2 سَاعَةَ هَذه؟ e‏ هو ! 


5 


3 زذْت عَلَى أَنْ تَوَضَّأتُ» قَالَ: الي E‏ دغل 


E 
د دَكَلَ رل مِنْ‎ 
E حبفك‎ 


ی 7 سول الله كَل 


اس 
١‏ 


٥‏ - حَدَّتَنَا ذلك" مُحَمَّدُ هن كل ف اناق ٿا عَبْدُ الرَرَاق» عَنْ مَعْمَِ عَنِ 
الرهُريٰء 8 وثَنَا د د الله بن ن اليشْمن» e‏ 0 ايلك : بن صَالِحء عن 
اللَيْثِه عَنْ يُودْس» عَنٍ الزُّمْرِيٌ بِهَدَا الحَدِيثِ. 

وَرَوَى مالف هَذَا الحَدِيتٌ» عن الزُهْرِيٌ عن ن سال » قَالّ: كيلا ين 

ا ب يوم | e‏ فَدَكْرَ الحَديك29. 


41خ ۲ م: اك حم: ۹/١‏ تحفة: ۱00۸١‏ . 

. ۱00۸٩ [5945]تحفة:‎ 

)١(‏ زاد هنا في نسخة: «قال أبو عيسى: وقد روي عن ابن عمر عن عمر عن النبي ب في الغسل 
يوم الجمعة أيضاء وهو حديث صحيح). 

(۲) زاد هنا في نسخة: «رواه يونس» ومعمرء عن الزهري» عن سالم» عن أبيه:». 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : «أبو بكرا. 

20 في ب بعض النسخ : «قال» بدل (ح‎ )٤( 

(6) زاد في بعض النسخ: «أبو صالح». 

(1) في بعض النسخ: «عمر بن الخطاب». 

(۷) في بعض النسخ: «هذا الحديث». 


0 لكوك الذري 

َال أبُوعِيسى: سَأَلْتُ مُحَمّدا عَنْهَدَاء فَقَالَ: الل 00 
عن سَالِمِ» عَنْ أي قال مُحَمّد: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ مَالِكِ أَيْضَّا عن الزْهْرِيٌّ عَنْ 
سَالِم ا نحو هَذَا الحَدِيث. 


() بَابٌ في فَضْلٍ الغْسْلٍ يَوْمَ الجْمُعَةٍ 

الح حر a‏ رکيع» TT‏ جَنَابِ 
یی بن آي > م e‏ ھک 
يوم جت 1 ا € وام ول گ5 4 2 
جر َه صِيَامِهًا وَقِيَامِهَااء قال مَحْهُ ET‏ قال وکیع: 
ا RS‏ 

وزی لسارو 5 َال في هَدَا الحَدِيثِ: مَنْ غَمَآَ 

وا و وَعِمْرَانَ بْنِ حَصَّينِء الى ذه وَأبِي 

جير تسيدوائن شد و ی 


[؛ - باب في فضل الغسل يوم الجمعة] 


(من اغتسل يوم الجمعة وغسّل) أي: بدنه عن الوسخ» أو رأسه بشيء منق» 
أو امرأته بجماعه معها لتلا يتشوش قلبه إذا حضر الجمعة وحضرت النساء. 


(TAC :ù «€0 :5] ۹11‏ جه: ‘AV‏ اءحم: 5/» تحفة: ۱۷۳٠‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 


أوّاثا ا ۳٦١‏ 


كال 1 - لس لد 1 ۳ بت 4 م ر8 8 
الصَّنْعَانِيُ اسْمَهُ ا بي 10 2 آ5 


)0( باب ' في اا وك مَ الْجمُعَةٍ 


mm‏ لاي باع اك ور 
شُعْبَةُ عَنْ تاد عَنِ الحَسَنِ» عن انی لتب قل: ا سول الله : 
من وض يَوْمَ الجُمعَة قيا وَنِعْمَتْه وَمَن اغْتَسَلَ فَالفْسْلْ أَفْصَلُا. 


ر ال e‏ کت 0 ا 

ون البايا عن ای در یر واحين) وكالسة, 

كو 8 5 8 ا ت 8 E Fag‏ شط ê‏ 
قال ابو عِيسَى: حَدِيثْ سَمَرَةَ حديث حَسَنء قد رَوَى بّعض اصحَاب 


0 


قَتَادَةَ ھ دامع وفك طوس سحي ن سمرة وروا ه بَعْصهم» عن 
كاك عن الخسر» کن الین مز 


وَالعَمَلُ عَلَى َا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم م مِنْ أضحَاب الب َلك وَمَنْ بَعْدَهُها 
اخْتَارُوا الغْسْلَ يَوْمَ الجْمُعَة وَرَأؤا أن يُجْرَِ الوْصُوءُ مِنَ الغْسْلٍ يَوْمَ الجُمُعَةِ. 


[/91:]د: ن حم: 238/04 تحفة: /59/1. 

)١(‏ في نسخة ا 

(0) في نسخة : اة ب بضم الهمزة وتشديد الدال» كذا في «القاموس» (ص:۸٠١٠).‏ 
زاد في (م): «وآبو جناب اسمه يحيى بن حبيب القصاب الكوفي»؛ وكتب في هامشه: كذا 
في نسحة: "ابن حبيب» وفي نسخة: "ابن سعيد)» والذي في كتب أسماء الرجال «التقريب» 
والتهذيب» و«الكاشف» أن والد أبى جناب اسمه حى» a‏ أبو حية. 

(۳) في نسخة: باب ما جاء). ٠‏ ۰ 


E‏ الکو ادي 


قال السَّافِعِيُ: وَمِمًا يدل عَلَى أن أَمْرَ ال ل بِالغْسْلٍ يَوْمَ الجُمعَة أَنّهُ عَلَى 
الاخْتيَار ل جوب قبيق جر فق eR‏ با 


2 
2 


قد عَلِمتَ أَنَّ وَسُولٌ الله 8 أَمَرَبالغْسْلٍ يَوْمَ الجُمُعَة! مَلَوْعَلِمَا أن أَمْرَهُ عَلَى 


لغب ا على لاخر سين E‏ ك حى يرذ وول | 4: ازج 


9 ب وس جه 
4 حدكتا اسه ب 0 كن ابي صَالِحِه عَنْ ابي 

هريره دقال: ا سول الله کل: لمن 1 خسن الوصو 5 ئی الجُمعَةه قَدَنَا 

وَاسْكَمَعَ لصت دحي لسعب لجُنعَة ززا قلاكة ابا وَمَنْ مش 


الحَصَى فَقَدْ لَعَاا. 
قوله: (غفر له ما بينه وبين الجمعة!'! وزيادة ثلاثة أيام) لأن الحسنة 


[1] وفي شرح أبي الطيب”": يحتمل أن يكون المراد من الجمعة الأخرى الماضية أو المستقبلة» قال 
الكرماني/؟2: كلاهما حتمل» وقال العسقلاني: المراد التي مضت لما في «صحيح ابن خزيمة) بلفظ: 
«ما بينه وبين الجمعة التى قبلها»» وقال ميرك: ولا في أبي داود من حديث أبي سعيد وأبي هريرة 
بلفظ: «كفارة لما بينها وبين الجمعة التي قبلها» لكن ما في أبي داود من حديث ابن عمر بلفظ: = 


[594]م: لاملل د: 0 جه: 03١170‏ حم: /١‏ 6575 تحفة: .١7506٠85‏ 

() في بعض النسخ: «في ذلك). 

() الإنصات واجب عند أكثر العلماء والإمام أبو حنيفة رحمه الله منهم» وعند بعضهم 
مستحب ومنهم الإمام الشافعي رحمه الله. انظر «لمعات التنقيح» (۳/ .)١١٦‏ 

.)41/1- 841١ /١( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 

() «شرح الكرماني» (5/ .)٠١‏ 


الا ل۳ 


(3) - بَابُ ما جَاءَ فى التّبُكير”" إِلَى الجِمعَة 
فق - دتا إِسْحَاقُ ب مُوسَى الأنُصَارِيٌ» ا معن تَا مالك عن 
سمي يه عَنْ ابي صَالِي؛ عن ابي هُرَيْ أَنَّ رسو الله ل قَالَ: امن اغْتَسَلَ يو 


يوم 


الجمعَة غدل الجَنَابَة د - -دببج0017171 O N E‏ 
ر 3 ١3‏ أمثالها. 


a اا‎ 


قوله: (من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة) أي: كغسل الجنابة في 
مبالغته في الإنقاء» أو هو على" حقيقته كما تقدم» (ثم راح) قال بعضهم: الرواح 


= «كفارة إلى الجمعة التي تليها» الحديث يؤيد ما قاله الكرماني؛ والمراد غفران الصغائر”'» انتهى. 

]١1‏ وعلى هذا فيعدٌ من الجمعتين إحداهماء والأوجه كما أفاده والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة أخرى فتصير سبعاً ومع الثلاثة 
الزائدة عشرة أيام. 

1 وهل يكفي غسل الجنابة عن غسل الجمعة؟ قال الجمهور: نعم خلافاً لبعض» كا في «الأوجز»" 


[۹4]خ: الى م: ۸0° د: o01‏ ن: 21788 حم: ؟/ ”ع تحفة:76059١.‏ 

)١(‏ التبكير بتقديم الباء على الكاف بمعنى الإتيان بكرة» وبمعنى المبادرة إلى الشيء» والمراد 
به هاهنا هو المعنى الأخيرء فحقيقة التبكير إلى الجمعة المبادرة إليه والمسارعة حتى 
يحضرها في أول الوقت» وله مراتب متفاوتة» انتهى مختصراً من «اللمعات) (۳/ /59). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» (5/ 00). 

(۳) «أوجز المسالك» (؟57/5ه-/7561). 


E‏ انکر ادر 


ا 


الاي اول ابح E‏ 
في السَّاعَةٍ TE‏ نما عات كَبْمًا أَْرنَه وَمَنْ راح في السَاعَة الرَابِعَة 
أن تج و راشا لمن كا ا 


خَرَحَ الإِمَامُ حَضَرَتٍ المَلَائِكَةٌ هد تتكيكورق ال كار 
ساعة أهل النجوم» وأنت تعلم أنه ليس في ذلك حث على السعي والتبكير» وقال1١!‏ 
الآخرون: بل المراد بالرواح هو مطلق الذهاب» والساعة هي من ساعات أهل النجوم 
قوله: (قرّب بدنة) هي بفتحات» والجمع بدن بضم الأول وسكون الثاني» 
واستدل الشافعي بهذا الحديث على ما قال من أن البدنة لا تشمل البقرا""» قلنا: عدم 
اشتمالها هاهنا بقرينة ذكره فى مقابلتها. 
و( تيا الدركون اسيم رارف( ا بيضة) مد واا 
يستنبط طهارتها وحلتها. (حضرت الملائكة يستمعون الذكر) نبّه بذلك على 
أنه لما استمعوا الذكر مع طهارتهم عن الذنوب والآثام وعدم احتياجهم إليه فنحن 
١1‏ ] وإلى الأول مال والدي المرحوم عند الدرس» وهو قول مالك وغيره» وقال الجمهور بالثاني» 
والأوجه عندي أن بداية الساعات من ربع النهار كما بسطت الأقوال في ذلك في «الأوجز»“. 

1 والمسألة خلافية شهيرة» وتظهر ثمرة الخلاف فيمن قال: لله عليٌ بدنة» ولا شك أن المراد 
بالبدنة في حديث الباب جزور » فقالوا: حقيقة» وقلنا: مجاز بقرينة صارفة عن العموم» ففيه 
اقتصار العام على بعض أفراده. والبسط في الأو 


)١(‏ «أوجز المسالك» (۲/ /اه-7501). 
(۲) «أوجز المسالك)» (۲/ 757-51). 


أبَوَاب || هة مجع 


أولى بذلك منهم» ون من حضر بعد شروع الإمام في الخطبة ليس له ذكر في صحيفة 
المقربين» ولا له فضل غير تفريغ ذمته عن الصلاة التي هو مأمور بأدائهاء فليس شأن 
المؤمن أن يغفل عن مثل هذه الفضائل ويشتغل عنها بالرذائل. 
باب ما جاء أن الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة 

هذا ليس هاهناء ولكنني كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الأستاذ حين قرأ 
قراءة ذلك الموضع فأعدته هاهنا"' '. 

هذا الوعد غير ما وعد من إجابة الدعوة بعد الأذان» إذ هذه الإجابة لا يتتحقق 
إلافيمن حضر للصلاة بعد ما سمع النداء» وإلا فكيف له العلم إذا لم يحضر الصلاة» 
أن ذلك الوقت هو ما بين الأذان والإقامة» بخلاف الدعوة التي بعد الأذان فإنها عامة 
لكل من سمع النداء» سواء كان ممن هو آهل هذه المحلة أو من غيرهم» وذلك الوعد 
سبب لهم وترغيب على حضور المسجد للجماعة من أول الوقت» إذ المصلي إذا 
سمع النداء وتهياً بفور سماعها للذهاب إلى المسجدء فتوضاً وأحسن الوضوء. 
ثم مشى إلى المسجدء فكتبت آثار أقدامه» وقرأ أدعية دخول المسجد ثم صلى 
على النبي يَةٍ كما تقدم» وحيّى المسجد بالشفعة» ثم جلس ينتظر الصلاة فكان في 
صلاة؛ لقوله عليه السلام: «لا يزال أحدكم في صلاة ما دام ينتظرها»'» فهل أنت 
في مرية من أن يجاب دعاؤه» وقد كان السبب في قوله عليه الصلاة والسلام ذلك أن 


1 قلت: ولما كان لهذا المحل قصة هائلة رأيت إبقاءها فى هذا المحل أولى. 


.)۱۷۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


۳۹٦‏ الكوكب الدري 
ب فى ت ا + 0% ا 8 0% E,‏ 
(۷) باب ما جَاء''' في تَرْكِ الجمعَة مِنْ عير عدر 


6 


355 0 و 0 ىا ت فوع ر رن 5 سه 
حد علي بن خَسْرَعٍ) بسي بن روصي طن ميت بق ر 
7 کے ا د 2 5 2 5 
عَبيدَة بن سَفيَّانَ» عَنْ أبى الجَعَدٍ - يعنى الضمريّء OEE‏ 


يكونوا في أمر صلاتهم كذلكء ولا يتأخروا في الحضور حتى إذا قرب وقت الإقامة 
حضرواء ليس له تمكن من تحية الوضوء ولا تحية المسجد, فكيف بانتظار الصلاة 
حتى يدعوا فيجاب لهم» وعلى هذا فلو علم أحد وقت الإقامة مع أنه لا يحضر 
الجماعة أن حفر خضورمن أسلقناه لك آثفاء ركه دعا هن به بعد الآذان قبل 
وقت الإقامة لا يشمله هذا الوعد» نظراً إلى فقه الحديث الذي بني عليه وإن كان 
ظاهر لفظ الحديث يشمله هذاء والله أعلم بالصواب» وعنده علم الكتاب. 


قوله: (يعني الضمريّ)! يشير إلى أن المسمّين بأبي الجعد كثيرون!"". 


[ قال أبو الطيب”"2: بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم» منسوب إلى ضمرة بن بكر بن عبد 
مناف» كما في «جامع اللأصول» و«المغن 2 

[ ذكر منهم الحافظ في «تهذيبه» ٠‏ اثنين» والثالث في «التعجيل»» والضمري هذا اختلفوا في 
اسمه على أقوال» قتل مع عائشة يوم الجمل. 


[٠6]د:‏ ۰۲ن 759ل جه: »1١70‏ حم: ۳/ 5 257 تحفة: ۱1۸۸1 . 

(۱) زاد فى نسخة: «من التغليظ). 

)۲( «الشروح الأربعة) (6۷€/1). 

(۳) انظر: «جامع الأصول» (؟١/ »)٥١١‏ و«المغني في ضبط الأسماء» (ص: .)۱۸١‏ 
(5) «تهذيب التهذيب» (۱۲/ .)٤۸-٤۷‏ 


۳1¥ 


کک 
دال كال الله ل: من 


كانت لَه صحْبَة ِمَارَعَمَ مُحَمَّدُ ُن عَمْرِو 
كَرَكَ الجُمُعَةَ ا ت مَرّاتِ تَهَاونَا بها طْبَعَ الله عَلَى قَلْبها. 
َف اباب عن ابن عم وَابْنِ عَبَاي» وسر 
قال أَبُوعِيمَى: حَدِيتُ أبي الجَعْدٍ حَدِيتٌ 0 7 د 
عَنِ اسْم أبي الجَعْدِ الضَّمْرِيٌ فلم يعرف اسْمَهُ Es‏ عن التي كلل 
إلا هدا الحديت. 
قوله: (وكانت له صحبة) أي: لم أثبت صحبته بل قال بذلك أستاذ!'! أستاذي 
قوله: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تهاوناً بها طبع الله على قلبه) اعلم 
أن ترك الجمعة إما أن يكون لتسهيل أمرها وعدم اهتمام بشأنهاء فالطبع طبع نفاق 
أعاذنا الله منها'"» وإما أن يكون لا لتسهيل أمرها بل لإهانة نفسه في تركه ما يجب 


عليه أداؤه» فالطبع طبع رين وغين» والحديث يشمل كليهما 


قوله: (وسألت محمداً عن اسم أبو 
وقال: لا أعرف له عن النبى 4 إلا هذا الحديث) لكن له حديثاً آخر عن 


النبي ي كما نقله السيوطي!'! وإن لم يعرفه البخاري 
3 بل أستاذ أستاذ الأستاذء وأشار الشيخ بذلك الكلام إلى فائدة ذكر لفظة «فيما زعم محمد 
ابن عمرو»» ويحتمل أن يكون ذكر هذا الكلام لمجرد الاستشهاد بقوله» واحتاج إلى بيان 
صحبته لما أنه من غير المعروفين حتى إنه ليس له إلا هذا الحديث الواحد. 
[] أي: من سائر الأشياء التي كرت من ترك الجمعة والطبع والتهاون والنفاق وغيرها 
بعد حكاية كلام البخاري: قلت: بل له حديثان أحدهما هذاء = 


ل اکر 


[۳] إذ قال فى «قوت المغتذي» 


.)55١ /١( «قوت المغتذي»‎ 9 


۳۹۸ الکو ادي 


ثم اعلم أن مسألة الجمعة قد اختلفت فيه أقوال علمائنا في أنها تتأدى في بلادنا 
هذه آم لا؟ وهل يجوز أداؤها في القرى!'' أم لا؟ فقد اشتهر في أكثر البلاد أنه لا تجب 
الجمعة على من هو في بلادناء لأنها ليست بدار الإسلام» وليت شعري من أين اخترعوا 
هذا الشرط» وليس لذلك في كتبهم!'! أثر» وأما تركه جي الجمعة بمكة فإن) كان لعدم 
الأمن وعدم القدرة على أدائها عياناً لكونهم يتعرضون في ذلك لا لكونها دار حرب» 


= والثاني ما أخرجه الطبراني7١'‏ بسنده إليه مرفوعاً: ١لا‏ تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام» 
الحديث. وقال الحافظ في «التلخيص الحبير»”'' بعد حكاية كلام البخاري: وذكر له البزار 
حديثاً آخرء وقال: لا نعلم له إلا هذين الحديثين؛ انتهى. قلت: فإن كان حديث البزار غير 
حديث الطبراني فله ثلاثة أحاديث. وإلا فله حديثان فلينقح7". 


]1١[‏ ولقطب العصر مصدر هذا التقرير الشيخ الگنگوهي رسالة وجيزة في هذا الباب تسمى 
ب«أوثق العرى في تحقيق الجمعة في القرى»» ولأجلٌ نرّابه شيخ الهند لها شرح بسيط يسمى 
ب«أحسن القرى»» فارجع إليهما لو شئت. 

]بل سكن ابن غابد 90 عن «معراج الدراية» عن «المبسوط:: البلاد التي في أيدي الكفار 
بلاد الاسام لبن الحرديه لاق لم ررر اواس الكقريل اها رالرل وة 
يطيعونهم عن ضرورة وبدونهاء وكل مصر فيه وال من جهتهم يجوز للمسلمين إقامة الجمعة» 
ويصير القاضي قاضياً بتراضي المسلمين» ويجب عليهم أن يلتمسوا والياً مسلماًء انتهى. 


)001( «المعجم الكبير) (/11"(. 

() «التخليص الحبير» (۲/ .)٥١‏ 

(۳) قلت: حديث البزار :)٠١1/5(‏ «لا تشد الرحال إلخ)» قال البزار: لا نعلم روى أبو الجعد إلا 
هذا وآخر» فما له إلا حديثان فقط. 

(5) «رد المحتار» (۲/ .)١66‏ 


0ك 


وأما ما قال بعضهم من أن شرطه المصر فمسلّم» لكنهم اختلفوا فيه تتحقق به المصرية» 
فقيل: ما فيهم أمير يقيم الحدود» وليس فيه تصريح بإقامة الحدود» بل المراد بذلك 
قدرة الأميرا'! على ذلكء إذ لول يرد ذلك لما صحت الجمعة في شيء من الأمصار في 
وقتنا هذاء إذ لا يجري الحدود أحد. وقيل: ما فيه أربعة!"! آلاف رجال إلى غير ذلك 
وليس هذا كله تحديداً له بل إشارة إلى تعيينه وتقريب له إلى الأذهان» وحاصله إدارة 
الأمر على رأي أهل كل زمان في عدّهم المعمورةً مصراًء فما هو مصر في عرفهم جازت 
الجمعة فيه» وما ليس بمصر لم يبز فيه إلا أن يكون فناء المصر. 

وأما اشتراط الإمام فمن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام» ولا يحتاج 
إلى الخليفة أو نائبه عيناًء إذ الوجه في اشتراطهم الاتفاق ورفمٌ النزاع وهو حاصل. 


وأما ما قال أكثر من سلف" ": المصر ما لا يسع أكبرٌ مساجدهم مسلميهم» فالمراد 


]١[‏ ففي «الدر المختار» في تعريف المصر: كل موضع له أمير وقاض يقدر على إقامة الحدود. 
وقال ابن عابدين" حاكياً عن غيره: ليس المراد تنفيذ جميع الأحكام بالفعل إذ الجمعة 
أقيمت في عهد أظلم الناس وهو الحجاجء وأنه ما كان ينفذ جميع الأحكام» بل المراد - والله 
أعلم - اقتدارٌه على ذلكء انتهى. 

3 لم أجده في الكتب المعروفة عندي» ولكنهم لما اختلفوا في تعريف المصر على أقوال كثيرة 
فلا بعد في أن يكون هذا أيضا قولاء لا سيما إذ حكي في «جامع الرموز» عن «المضمرات» 
قول ألف رجل أيضا. 

[۳] وفى «الدر المختار): عليه فتوى أكثر الفقهاء. وقال ابن غابدين : وأيده صدر الشريعة 
رل هرر اتراي في انكام الشترع ساق إقامة الحذود فى الأتصبانة انتهى. 


(۱) «رد المحتار» .)۱٤۹-۱٤۸/۲(‏ 
(۲) «رد المحتار» .)۱٤۸/۲(‏ 


0ك 


إذا كان المسجد المذكور في المصرء إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى الجموع على 
العشر أو أكثر منه مع أن هذا خلاف منه بالجمهور وقائل هذا هو صدر الشريعة صاحب 
«التوضيح)١'‏ فكان مراده بهذا التعريف هو المصرء فإن المساجد بتلك الكثرة إن| هي فيه. 

وما شاع من تأدية الفرائض بنية احتياط الظهر في بلادنا فأمر منكر لا ينبغي 
العمل عليه» وأصل ذلك كان في زمان محمدء فإن أبا يو سف" ما رأى حرجا في حضور 
الناس للجمعة في مسجد واحدء وكان لا يمكنهم ذلك إلا بعبور الفرات أو الدجلة 
التى كانت في وسطا"'! بغداد أفتى بتعدد الجمعة في مصر إذ حال بينهما نهر» وليس في 
ذلك رواية عن الإمام إذ كانت الجمعة في أيامهم واحدة» ثم لما رأى محمد حضورٌ رجال 
القرى العظيمة والأمصار في مسجد واحد متعذراً أفتى بجواز التعدد في مصر مطلقاء 
وكان الفتوى على قول محمد ولكن الناس احتاطوا في ذلك فاستحدثوا احتياط الظهرء 


]1١[‏ قال القاري في «شرح النقاية»”"': ورابعها عن أبي يوسف أنه يجوز في موضعين إذا كان 
المصر كبيراً أو حال بين الخطبتين نهر كبخداده اننهى. 

]١[‏ التي في وسط بغداد هي دجلة» قال الحموي في «المعجم)7"): سميت مدينة السلام لأن 
دجلة يقال لها: وادي السلام» انتهى. وفي «مقدمة الهداية»47): دجلة بكسر الدال: اسم لنهر 
بغداد» وفرات بضم الفاء: نهر معروف بين الشام والعراق يخرج من جبل ببلاد الروم وهو 
من أنهار الجنة» انتهى. 


(۱) انظر: «شرح الوقاية» (ص: .)١919‏ 

02 «(شرح النقاية» (۲/ 9). 

() «معجم البلدان» (۱/ ۳۳۱). 

() «مقدمة الهداية» للإمام اللكنوي (ص: ؟١١).‏ 


۳۷۱ A 
بَابُ ما جَاءَ مِنْ كُمْ يُؤْقَ إلى الجُمُعَة“‎ )8( 


0 حَدَّنَنَا عبد بن حَمَيْدِ» وم مُحَمَّدُ بْنُ مَذُوَيْه قالا: كَنَا اله لقَضْآْ‎ - ١ 
2271101 1 RE eS کين ٿا إِسْرَائِيلُ» عن فُوَيِْهِ عَنْ رَجُلٍِ» م مِنْ أَهْلٍ قُبَاءَ‎ 


وهذا الذي ردّه صاحب «البحر)”"' وغيره» فقالوا: أفتينا مراراً بمنع الناس عنه لكنهم لم 
يمتنعواء أو ليس لمؤلاء اكتفاء بها قال حمد» وقد قلّدوا قولّه في كثير من المسائل» وليس 
معه أستاذه ولا صاحبه» فهل ليس لهم في غير الجمعة احتياج احتياط. 
وليت شعري إذا كانوا في شك من إفتائه بذلك فما بالهم لا يكتفون بالظهر؟ 
فإن قالوا: نحتاط بأداء الظهرء قلنا: كان عليهم أداء كل صلاة مرتين: مرة بالفاتحة 
خلف الإمام ومرة بدونهاء كيف وقد استحسنها بعض مشايخنا أيضاً ليخرجوا 
بذلك عن شبهة الخلاف» وكذلك يلزم عليهم ما ليس لهم بتأديته طاقة ولا لهم إليه 
احتياج ولا فاقة» أو ليس لهم للخروج عن شبهة الخلاف مخلص غير ذلك الذي 
ع ع و ع 
أحدثوه» فهل لا أحضرهم احتياطهم ذلك في المسجد الذي يصلى فيه أو لا؟. 
[(8) باب ما جَاءَ مِنْ حم كَمْ يوق إِلَى الجُمُعَة] 
يي 00 


1 وأيضاً ففي سنده ثوير بن أبي فاختة ضعيف جدًاء حتى قال الثوري: كان ثوير من أركان الكذب» 
وقال الدارقطني وعلي بن الجنيد: متروك» وقال ابن حبان: كان يقلب الأسانيد حتى يجيء في 
روات أشياء كأنها مو ضوع اک 


.١65599 الاء تحفة:‎ ١ 5 معرفة الصحابة:‎ ]5١01[ 
فى نسخة: «تؤتى الجمعة».‎ )١( 

)۲( انظر: «البحر الراكق» (۲/ .)٠١١‏ 

(۳) انظر: «تهذيب التهذیب» (۲/ ۳۲ء رقم /0). 


۷۲ لكوم لدي 


ا ا 
الجُمَعَة مِنْ قُبّاء2"0. 


س 


قوله: (عن أبيه وكان من أصحاب النبى ب) أي: ذلك الأب» ولا يضر عدمٌ 
العلم باسم الصحابي أو حاله. فإن الضحاية كلهم عدول تقاف ومهرة أثبات. 

قوله: (أن ذشهد الجمعة من قباء) لم يكن أمره إياهم بذلك للوجوب أو 
لوجوب الجمعة عليهم» لما ورد في الروايات عن هؤلاء أنهم قالوا: «كنا نتناوب» 
إلى غير ذلك من الألفاظ» وأَنّى التناوب في أداء ما يجب على أنفسهم» بل كان 
أمرهم" "أ بذلك ليشهدوا جماعات المسلمين ويعلموا نوائبهم» وما يذكر في الخطبة 
من المواعظ والأحكام» ولذلك ترى الترمذي ترجم الباب بقوله: «باب ما جاء من 
كم يؤتى إلى الجمعة)» ولم يقل: باب ما جاء من كم يجب أن يؤتى'"' إلى الجمعة» 
ولذلك اختلفوا في أقوالهم في تحديد ذلك» فقال بعضهم: الجمعة على من آواه 


]١[‏ ويمكن أن يقال: إن الحديث -لو صح- حجة لمن قال: إن الفناء يمتد إلى ذلك المقدارء 
وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في فناء المصر على تسعة أقوال لخصها ابن عابدين"» وهي: 
غلوة» ميل» ميلان» ثلاثة» فرسخ» فرسخان» ثلاثة» سماع الصوت» سماع الأذان» ويأتي 
بيان بعضها في كلام الشيخ أيضاًء فعلى القول بثلاثة فراسخ يكون حدٌّ الفناء إلى تسعة 
أميال» فإن الفرسخ ثلاثة أميال» والقباء على ميلين من المدينة على ما ذكره الحموي في 
«المعجم)”". 


[۲] وهو الذي عبروه بفناء الشهر. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وقد روي عن أبي هريرة عن النبي بي في هذاء ولا يصح». 
(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ .)١6٠١‏ 
(۳) «معجم البلدان» (۳/ .)۳٣۲‏ 


آبوار ا ت VY‏ 


ت 
3 


م التو 


قال الو خيش : هَذَا حَدِيتٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْ ولا يَصِحّ في 
هَدَا البَاب عن النِّيَ له شَيْءْ 

TET‏ ا REI‏ له قَالَ: «الجمُعَةٌ عَلَى مَنْ آوَاهُ 
اليل إِلَى أَهْلها. 


7 و 2 5 - - ا 
وَهذا حدیت اا کف إِنْمَا روف 5 حديث كا رك ب نِ عَبَادٍء 


و عد لله 


كر غلوالله و شبد الجن و عشقة ينو تن تسد القكلان عبد 
ان مدال ف الخريق: 
وَاخْتََةَ أَهْلُ العِلْم عَلَى مَنْ م جب | ا قال بَعَْضُهُمْ كح A ET‏ 


اليل وقال بعضهم: تجب الجمعة على من سمع النداء» فقال!' !بعضهم - وهم 


]1١1[‏ ففي «الدر المختار»: شرط لافتراضها إقامة بمصرء وأما المنفصل عنه فإن كان يسمع النداء 
تجب عليه عند محمد, وبه يفتى» كذا في «الملتقى)» ورجح في «البحر) اعتبار عوده لبيته 
بلا كلفة» انتهى. قال ابن عابدين”': هو ما استحسنه في «البدائع»» وصحح في «مواهب 
الرحمن» قول أبي يوسف بوجوبها على من كان داخل حد الإقامة الذي من فارقه يصير 
مسافرا» وإذا وصل إليه يصير مقيماً وعلله في شرحه المسمى بالبرهان بأن وجوبها مختص 
بأهل المصرء والخارج عن هذا الحد ليس أهله. 

1 قال ابن العربي”'": تعليق الشافعي السعي بسماع النداء يسقطه عمن كان بالمصر الكبير إذا لم 
يسمعه» والمسألة محتملة» انتهى. وحكى العراقي في «شرح الترمذي» عن الشافعي ومالك 
وأحمد: أنهم يوجبون الجمعة على أهل المصر وإن لم يسمعوا النداء» وقد ادعى في «البحر» 
الإجماع على عدم اعتبار سماع النداء في موضعهاء كذا في «البذل». 


.)١155-1١56 /۲( «رد المحتار»‎ )١( 
.)5894/( (؟) «عارضة الأحوذي»‎ 
.)70/-0575( «بذل المجهود)‎ )۳( 


۳ لكوم لدي 


على من آو: اليل إلى تنرده ول تخطهع: : لا تجبٌ الجُمْعَةُإَِّا عَلَى مَنْ 


.0 و كُنَا عِنَْ أحْمَدَ بي نبل فدَكُرُوا 
0 مَنْ كب الجُمْعَة فلم يدك ايده عن النَبِيَ بل َي رقم 

بْنُ الحَسَن: فَقُلْتُ لأَحْمَدَ بي حَدْيلِ: فيه عَنْ ابي هْرَيْرَة عَن الي كل قال 
eT‏ َع حَدَتَنَا الحَجَّاجُ بْنُ نُصَيْرٍِ »كا 
معَارك د بن با عن عد اله ين سوي ايحن أي عن آي هريره 

عن التي ل قال: ك کک ل ت 
مد" وَقال: مقف راسكف ”> yy‏ 


أن ذلك لمن هو خارج المصرء ولا شبهة في وجوب الجمعة على المصري سمع 
النداء أو لم يسمع» والمراد بما قالوا من الجمعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على 
سور البلد وباب المصرء فالجمعة على من سمع النداء» وهذا أيضاً ليس تحديد بل 
هو تقريبء وأما آهل المصر فمسلم وجوبها عليهم. 

قوله: (استغفر ربك) وجه أمره بالاستغفار ما ارتكبه من الاستدلال بما لا 
ندل بيه م الحديث الضف 


3 شرح السنة: 5/ 2757١‏ تحفة: 179570 . 

)١(‏ فى نسخة: «قال أحمد بن حسن». 

(۲( ا «أحمد بن حنبل). 

ا ف ا وال 

(6) لأن في سنده ثلاثة ضعفاء: الحجاج بن نصير» ومعارك بن عباد» وعبد الله بن سعيد المقبري. 


کک Vo‏ 
أَنَهُ لم يَعْدٌ هَدا الحَدِيتَ سَيْكَاه وَصَعَّفَهُ لِحَالٍ إِسْنَا 
E, n‏ 


هي ف 5 5 EIDE‏ 


e‏ ب اليه اوطيات 
17 لجْبعَة جين تبيل ادش 


عياب ما چاق رقن الا 


قوله: (حين تميل الشمس) علم بذلك أنه لم يكن يصلي قبل الزوال کا ذهب 
إليه بعض من استدل با لم يفهمه. فمن ذلك قوهم: «كنا يوم الجمعة لا نقيل ولا 
نتغدى إلا بعد الجمعة»» فإن القيلولة لا تكون إلا في نصف النهارء والغداة لا تطلق إلا 
على ما قبل الزوال» وأنت تعلم أن معناه ليس إلا أن طعام الغداة وقائلة نصف النهار م 
نكن نستحصله إلا بعد الفراغ من الجمعة. إذ في وقتهما لم يكن لشغل الجمعة فراغ حتى 
نستحصلهماء ولم يذهب إلى ذلك المذهب إلا شرذمة قليلة من أهل الظاهر!١!‏ 


1 قلت: بل ذهب إليه بعض الفقهاء من الأئمة المجتهدين أيضاًء قال النووي(١؟:‏ قال مالك 
وأبو حنيفة والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة ومن بعدهم: لا تجوز الجمعة إلا بعد 
زوال الشمسء ولم يخالف في هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوّزاها قبل الزوال» كذا 
في «الأوجز)”"2» والشيخ لم يستثن إلا الظاهرية وذلك لأنه كثيراً ما يعد الإمام أحمد من أهل 
الظاهر» لأنه يعمل على ظواهر الأحاديث أكثر من غيره. 


1[ ]خ: 5 0 د 2085 حم: 2171/8/7 تحفة: .1١84‏ 


)1( ااشرح النووي» (5/87/57). 
(۲) «أوجز المسالك» .)595/١(‏ 


۳۷٦‏ الکو الذي 


- حَدَكَنَا يَحْيَى بْنُ مُوسّیء نا أَبُودَاوْدَ الطَيَالِسُِ تا هليح بْنُ سُلَيْمَانَ 
عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدٍ اليّحْمَنِ اتيم عن دی نحو 
- و9 


2 
چ و 5000 


وَهْوَ الَذِي أَجْمَمَ عَلَيْهِ أَكرُ أَهْلٍ العِلْم ا وَقْتَ الجُمُعَةٍ إِدا رَالَتِ 
المَّمْس گوَفتِ الطْهر. وَهُوَ قول الشَافِعِيَ وَأحْمَت وَإسْحَاقَ. وََأَى بَعْضْهُم: 
أن صَلَاةٌ الجُمْعَةٍ إا صُلَيثْ قبل الرَوال َا َو أَيْضَاء وال َحْمَدُ: وَمَنْ 
صَلَاهَا قَبْلَ الرّوَالٍ كإنَهُ لم يَرَعَلَيّهِ ِعَادَةث 


ومن ذلك الذي استدلوا به على مرامهم قوله: «كنا إذا رجعنا من الجمعة 
ل تكن عه اللجدوان کے .يد ود كذ كان الرجل خطي ت مات 
دعا ثم تَنَقَلَ بما قدّر الله له» ثم رجع وليس للجدران فيء» عُلم أن ذلك كله كان 
قبل الزوال» وإلا فلم لا يكون للجدران فيء بهذا القدرء ولكنه يرد عليه أن الرجل 
إذا شرع في ذلك كله مع زوال الشمس عن نصف النهار فليس يستبعد أن يفرغ 
من الخطبة والصلاة وليس للجدران ظل يتقي به الرؤوس» كيف وصلاته ب 
كانت قصداً كخطبته» وأيّ دليل لهم على ما قالوا من تأدية السنن في المسجدء 
ولم يكن في دعائه ب كثير اشتغال في الجماعة» وأنت تعلم ما في الجدران إذ 
ذاك من قصر. 


]انظ ماقله: 


اوا اة VV‏ 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الحَظبةٍ عَلَى الْينْبَر 
e e‏ 
غ الي يله گان د غا 07 جڏ قا 9 افد اذ 
َه فَالكَرَمَهُ قَسَڪَنَ. 


اشا جار اة سن الجر 


أراد بذلك دفع ما عسي أن يتوهم من كونه بدعة» أى س عادة الحبابرة 
والمتكبرين» وكان لنبر النبي بء درجات ثلاث“ وكان يخطب على أقصاها!"!. ثم 
خطب أبو بكر على الثانية تأدباً منه بالنبي بيا أن يقوم مقامه. ثم رقي عثمان أعلاها لما 


ا 


ا 


انه الج يعدا E E‏ 
قلك رون ایر داو “عن ا بن عمر بلفظ: «فاغد له مثيراً مرقاتين» فبینه وبين ما ثبت في 
«الصحيح» منافاة» قلت: الذي قال مرقاتين لم يعتبر الدرجة التي كان يجلس عليها بياب انتهى. - 


[505]خ: ۳ حم: 7/ “2317 تحفة: 66٩‏ ۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: «العنبري»» قال الشيخ أحمد شاكر: وهو خطأء والصواب: «الصيرفي». 

)١(‏ في نسخة: «قَلَمًا َد الي المثْبرًا. 

(۳) والخطبة شرط صلاة الجمعة فرض فيهاء ويكفي في أدنى مقدار الفرض عند أبي حنيفة 
وسمذاتة أدق ما ركف على ذكر اللا الى من Sa N e‏ 
طويل يسمى خطبة في العادة» انتهى مختصراً من ٠‏ «اللمعات) (۳/ 016). 


(4) كما في (صحيح مسلم) .)٥٤٤(‏ 
(5) «عمدة القاري» .)۷۹٩ /٥(‏ 


0) «سنن أ بي داود» (۸۱ )0 


۳۷۸ لكوم لدي 
2 2 


وَمُعَادُ بن العلا هو بضر أ ؛ ُو" أبِى ترون العلا 
وباك جهھ فی اوی ای 


- حَدَّثَنَا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَةَ البَصْرِيٌ» ا خَالِدُ بُنُ الحَارڻ ٿا عْبَيْدُ الله 
لم يبق درجة» مع أن في رقيته إياها لا شبهة في ادعاء المساواة به ئة بخلاف الباقيين. 


قوله: (أخو أبي عمرو بن العلاء) أبو عمرو""' كله لفظ واحدء والمراد أن أبا 
عمرو ومعاذاً كلاهما أخوان ايتا العلاة: 


-١[‏ باب ما جاء فى الجلوس بين الخطبتين] 


0 وني «الخميس»: نقل ابن النجار عن الواقدي أنه درجتان ومجلس» وللدارمي في (صحيحه» 
عن أنس: «فصنع له منبر له درجتان ويقعد على الثالثة»» وليحيى عن [ابن] أبي الزناد: أن النبي كلل 
كان يجلس على المجلس ويضع رجليه على الدرجة الثانية» فلل ولي أبو بكر قام على الدرجة الثانية 
ووضع رجليه على الدرجة السفلى» فلا ولي عمر قام على الدرجة السفلى ووضع رجليه على 
الأرضء فلا ولي عثمان فعل ذلك ست سنين من خلافته» ثم علا إلى موضع النبي يك انتهى. 

[1] ولما كان أبوعمرو مشهوراً عرّفه به» فإنه أحد القراء السبعة» اختلف في اسمه على أقوال. 


51 خ: 0م ١‏ و جه: 01۰ حم: ؟/ ٥‏ تحفة: 1/4//. 
() في نس خة: (وهو أخوا. 
(۲) «تاري يخ الخميس» (۲/ .)٦۸‏ 


اوتا ۳۷۹ 


این کس عن اني عن ان عر أن الي گان 2 نَ يحب يَوْمَ || ا 
کک نميه يمو ادام »قَالّ: مِكْلَ مايه 1 03" الَيَوْم. 


وَفي الاپ عن ابن عَبّا» وَجَابِرِ بن عَبّدِ الله» وَجَابِرِ بن سَمُرَة. 


مه 


ل ا بح 


= يبه وَهَنَاد قال ًا 5 عن سِمَاك د بن 0 


عن جَار بن سَمْرَة قال: گنف أَصَلَي مع الین و كانت صَلَاثُْ قض ت 
وَخْطبته قَصدًا. 


قوله: (ثم يجلس)”" لكنه لا يدعو ولا يتكلم فيها إلا أن يدعو بقلبه ما شاء. 


|۷[ "91١٠ءن: N‏ جه: 1١١0‏ حم: 285/4 تحفة: 117۷ . 

)١(‏ فيه إشارة إلى أن خطبته ية كانت حالة القيام» وهو شرط عند الشافعي» وقال مالك: هو 
واجب» لو تركه أساء وصحت صلاته» وعندنا الحنفية: سنة وليس بشرط» حتى لو خطب 
قاعداً يجوزء انظر: «أوجز المسالك» (؟/ 5 :5). 

(0) في نسخة: «تفعلون). 

(۳) مقدار هذا الجلوس أن يستقر كل عضو في موضعه. وهو سنة عند أبي حنيفة ومالك» 
وواجب عند الشافعي» كذا في «اللمعات» (7/ ١9‏ 0). 


۸۰ الكوكّب الذي 
(۳) بَابُ ما جَاءَ فى القَرَاءَةٍ عَلَى الْمِئْبَرِ 
:د ا كفيك 1 سُمَيَانُ ن بْنُ عييتة عَنْ عمرو بن دِيتارء عن 
كواب عو طتوة ا لق ثح كن أبيه قَالّ: سيعت الل لله يَفْرأ 
لي اواك : واوا يۈك € [الزخرف: ۷۷]. 


َف الاب عن 8 هرَيرَة جار بن 5 


<i 


وَقَدِ التَارَقَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلم: e‏ 
قال الشَافِعي: ودا خَطْتَ ارمام َل فا يقرا في خُطبَتهِ شَيْتَا مِنَ القُرْآنِ أَعَادَ 
الحُطبَة. 


۴۳ - باب ما جاء فى القراءة على المنبر 
قوله: (يقرأ على المنبر #ونادوا "يكرك 4) [الزخرف: ۷۷] إلخ» 
علم بذلك سنية القراءة على المنبر في الخطبة» قاله الشافعي على وجه الركنية» 
وقلنا بها على وجه السنية» فإن قوله تعالى: سوأ إل ذد أله 4 [الجمعة: 4] ليس 
بمختص بالقرآن. 


[1] قال القرطبى(١2:‏ يحتمل الآية وحدها أو السورة كلهاء وقال أبو الطيب: القراءة فى الخطبة 
مشروعة بلا خلاف» واختلفوافى وجوبها فعندنا مستحبة» وعند الشافعى واجبة» وأقلها آية» 
انتهى. 


[۸]خ: م الالى د: T4۲‏ حم: ٤‏ / ۳ تحفة: .١ ١/817‏ 
)١(‏ «المفهم شرح صحيح مسلم) (/14(. 


() باب" في اسْتَقْبَالٍ الْإمَامِ إا َب 


۹ - حَدَقتا عبد بُ يَعْفُوبَ الکو تا مُحَمَّدُ بْنُ المَضْلٍ بْنِ عطي 
عن شرو عن اه عن عاق عن عند له ني لش ذل 8 
سول الله 44 إِذَا اسْتَوَى e REE‏ جرفتا 


وقي البَاب عن ابن عَمَر. 


١ 


ر 
عَطدَة 


وَحَدِيثُ مَنْصُونٍ لا عر هلا مِنْ حَدِيثِ مُحَمّدِ بْنِ القَضْلٍ بْنِ عَطِي ص 
ومحمد ير يخ القطل بو غ شيل ت الشديي عند ااا 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِيَ ل وَغَيْرهِم: 
يَسْتَحِبُونَ اسْتِقْبَالَ الإِمَامِ إِذَا خَطْبَ. 


وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ الَّوْرِيٌ» وَالشَّافِعِيَ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 
ا يی ولا يَصِحّ في هَذَا الاب عن التي كَل سَيْءُ 
(5) باب" في الرَكْعَتيْنِ دا جَاءَ الرَجُلُ وَالِمَامُ َخْظبٌ 


4 - باب في استقبال الإمام إذا خطب 
قوله: (استقلهاه بوجوهنا) ليس المراد بذلك استقبال عين الإمام بل استقبال 
جهته لما يلزم على الأول من التحلق قبل الجمعة المنهيّ عنه بحديث آخر. 
8 - باب في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب 


[50]ع: 04٠١‏ طب: ».4441١‏ تحفة: ٩٤0۷‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(۲) فى نسخة: «باب ما جاء). 


۸۲ لكوم لدي 


جات دا فی ا خاد یی کی عن غثرو یی ويتان گی كاير 
ابْنِ عَبّدِ الله قَالّ: ہیما التي 4 د يَحْظبٌ يَوْمَ || جُمُعَة إِذْ جَاءَ رَجُلء فَقَالَ 
الب كلل: أَصَلَّيْتَ؟ قَالَ: لاء قَالَ: فَمُمْ فارگ 


2 و 8 و2 - 9 م 8 اهم 
قال عيض وَهَذَا حَدِيث حَسَن صجيح 


ءَّ 
و رق فاو 


١‏ - حَدَّنَّنَا محمد مُحَمَّدُ بْنُ أبي عَم ٿا سيان بْنُ عييتة عَنْ مُحَمَدِ بن 
غاا عن عاو ثن عاد الله ثن أبى شاع: ل د 
ْم الجمعة ومَرْوَان يطب قا يلي َجَاء الحرّس يوه أتى حَتَى 
5 1 اقيق اننا كنا فَقُلْتَا: تَحِمَكَ الله إِنْ كَادُوا یو" باک فَقَالَ: 


بيو" ليولا د لل على مرا بهذا الحديك لما ورد في الرؤاياث الآخر 


]١[‏ اختلفوا في تحية المسجد للداخل عند الخطبة» فقال بها الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء 
المحدثين» ويستحب أن يتجوز فيهماء قاله النووي”*؟"» وفي فروع الشافعية: يجب أن يقتصر 
فيه على أقل مجزئ» ولا يستحب للخطيب ولا لمن دخل في آخر الخطبة حتى يفوت عنه 
أول الجمعة» وقال القاضي: قال مالك والليث وأبو حنيفة والثوري وجمهور السلف من 
الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي وابن عباس وغيرهم» = 


[١5]خ: 4٠‏ م: دلا د: 1١1١6‏ ن: ١5094‏ جه: 5 حم: ۳/ ۳١۸‏ تحفة: ۱. 
[0]د: هل/ا6اءن: ۹ جه: 1١١1‏ حم: / 0 تحفة: ال" 

)١(‏ في نسخة: «بينا». 

(۲) زاد في بعض النسخ : «أصح شيء في هذه الباب». 

(۳) فى نسخة: «ليقعون». 

فرع صح مل للنروي 0 ١‏ 

.(TVA /) «إكمال المعلم بفوائد مسلم)‎ )٥( 


أبوا ف YAY E‏ 
م كُنْتُ لأثْرْكهما بَعْدَ َي Me‏ ل الله ل م گر أن رَجُلاً جَاءَ 
ك الجُمُعَةٍ في هَيْتَةِ بد وَالِّيُ يلل يَخْظبٌُ يوم الجُمُعَة كأَمَرَكُ َا 
رَكعَتَينء وَالنَبِيْ وَل يَخْظْبٌ. 


من هذه القصة أنه عليه السلام سكت" وقت صلاة الرجل» ونحن أيضاً لا نمنعه. 


= قال ابن العربي'!؟: الجمهور على أنها لا تفعل» وهو الصحيح بدليل من ثلاثة أوجه. وحديث 
سُلّيك لا يعترض على هذه الأصول من أربعة أوجه. ثم فصل هذه السبعة وحكاها عنه في 
«الأوجزاء”") فارجع إلى أا شئت 

]1١[‏ هكذا رواه الدار قطني بطريقين: مسند ومرسلء ثم قال: المرسل أولى بالصواب» كذا في 
«الأوجز»"» وهذا الجواب هو مختار ابن الهمام في «الفتح»““ وبسطه؛ ولم يرتضه ابن 
نجيم إذ قال : هو محمول على ما قبل تحريم الكلام فيها دفعاً للمعارضة» وجوابهم بحمله 
على ما إذا أمسك عن الخطبة حتى يفرغ من صلاته فغير مناسب لمذهب الإمام لما علمت 
أنه يمنع الصلاة بمجرد خروجه قبل الخطبة إلى أن يفرغ من الصلاة» انتهى. 
وقوله: المذهب الإمام» ليس باحتراز عن صاحبيه لآنهم الثلاثة أجمعوا على أن الخروج 
قاطع للصلاة» وإنما الخلاف بينهم في كون الخروج قاطعا للكلام» فالمراد بمذهب الإمام 
مذهب الحنفية كلهم؛ لكن الإيراد ساقط لما في «الهداية»: قالا: لا بأس بالكلام إذا خرج 
الإمام قبل أن يخطب. لأن الكراهة للإخلال بفرض الاستماع» ولا استماع هاهنا بخلاف 
الصلاة لآنها قد تمتد» انتهى. فعلم أن كراهة الصلاة لما أنها لامتدادها تخل بالاستماع» 
وأنت خبير بأن الإمام إذا يسكت لأحد فامتداد صلاتها لا يخل بالمقصود. 


.)٠٠١-۲۹۹ /۲( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

(۲) «أوجز المسالك» (۳/ 57ه3501-1). 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ ۰۹)» وانظر: «سنن الدارقطنى) .)١١١۱۹۰۱۹۱۸(‏ 
(5) انظر: «فتح القدير» (۲/ .)٠١‏ ۰ 

.)١١۷ /۲( «البحر الراكق»‎ )٥( 

.)۸٤ /١( «الهداية»‎ )5( 


۸4 لكوم لدي 


قال اد بن بي عُمَرَ: گان ابْنُ قيزنة" يصلي 5-0 وَالوِمَامُ 
يَحْظْبٌ 7 U EE‏ ا و ر 

قال r.‏ و سَمِعْتٌ ابن a‏ کال این عیب کان 
ساس جْنُ عَجْلَانَ يِقَةَ ثِمَةٌ مَأمُونًا في الحَدِيث. 

و الَبَابٍ عن جَاينٍ وَأَبِي هْرَيْرَةً» وَسَهْلٍ بْنِ سََعْدِ. 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
وأناعا قال اپ سا من آنه صلی وای كله يشي قاتا مجرد قاس أو تحمل 
سكوته عليه السلام مع كونه على منبر على أنه اتفاقي. 

على أنا نقول: من جَوّز النافلة وقت الخطبة لم يقل بوجو بهماء بل قال بأنها نافلة 
ثم جوزهاء فهل أنت على يقين من جوازهما مع نفليتهماء والحال أن النبي يك نهى في 
ذلك الوقت عن الأمر بالمعروف» وهوواجب على المرء حيث قال: «من قال: أنصت» 
فقد لغا»”*» ولم يجوز تفسير آية القرآن حين سأله سائل عمن كان معه» والسكوت هو 
الواجب عندناء ولا بحمد على العطسة ولا يشمت عاطساً ولا برد جواي2. 
قد ذکرت» فإما يحمل على النسیان» أو يكون جابر روى فيه غير ما ذكر هاهنا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 

(۲) في نسخة: «وكان يأمر). 

(۳) فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 

(6) «سئن الترمذي» (017). 

(5) قال ابن الهمام في «فتح القدير» (58/7): يحرم في الخطبة الكلام وإن كان أمرًا بمعروف 
أو تسبيحًاء والأكل والشربٌ والكتابة» ويكره تشميت العاطس ورد السلام» انتهى. 


۸0 A أبوات‎ 


اک على کا کی آل العلى ول اا ت 
ووعامر ري د N‏ رو وو و 07 
قول سفْيَانَ e‏ وَالقَوْل الأول اً 

حَدَقتا فبك كا العام بن الي الفرشي و ريت a‏ 
ANE‏ 9 الختعة ما a E N‏ 
فَعَلَ الحَسَنْ اتَبَاعَالِلْحَدِيثْ سج E‏ 

() بَابُ ما جَاءَ في كْرَاجِيَةِ الكلام وَالإِمَامُ يَخْظْبٌ 


6 - حَدََنَا قُتَيْبَة ْب تا اللَيْثُ بن سَعْي عَنْ عْقَيّلِء عن الزّهْرِيّ» عَنْ 
فون ا ا عن بي هريره أن 1 الله ب قَالَ: ام مَنْ قال يَوْمَ 
الجِمعَة وَالوِمَامْ ظط ا فَقَدَ لَعَا). 
وَفي الاب عن ابن أبي أو وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله. 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ اهل العلم. كْرِهُوا لِلرَجُلِ أَنْ يتكلم وَالإِمَامُ يَخْظبٌ 
د إِنْ ڪل غَيْره قلا ينكِرْ عَلَيْهِ إلا بالإشّارة. ا 
0 ندشميت نشييث العاطين". فَرَخَّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في د السلا فيه 
[#] تحفة: ۱۸٥۳۲‏ . 
VN «EE [ 0 ۲]‏ جە: 0۱١°‏ حم: / 1۷ تحفة: 1 ۱۳۲°. 
)١(‏ في نسخة: «وإنما). 


(۲) فى نسخة: «وقالوا». 
(۳) زاد في نسخة: «والإمام يخطب». 


۳۸٦‏ الكيكب الذري 


العاطیں وَالإمَامُيَخْظْبُ. E‏ بَعْضُ أَهُل العِلْم مِنَ 
التَابِعِينَ وَغَيْرِهِمْ دَلِكَ. وَهْوَ قول الشَافِيء. 


(۷( باب في كْرَاهِيَةٍ بالط يوم لجع 


اا 


ھل بن ادن یں الا عن ا قال: ل IR‏ : ١مَنْ‏ تَخَطََى 
رِقَابَ الاين يَوْمَ | لجُمْعَةٍ انَحَدَّ جسْرًا إِلَى جَهَنّم 2 


وف البَاب عن جابر. 


[۷ - باب فى كراهية التخطى يوم الجمعة] 


قوله: (من تخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسراً إلى جهنم) وأما 
تقييد يوم الجمعة فاتفاقي لما أنه سبب كثرة وازدحام» والذين لم يقولوا بمفهوم المخالفة 
لا حاجة لهم إلى جواب» وأما لفظ «اتخذ» فالرواية والدراية على بنائه للمفعول» وقيل: 
ببنائه للفاعل» والمعنى اتخذ نفسه» ويا ما كان فهذا جزاء له على ما ارتكبه من تحقير 
الناس في مشيه على أعناقهم» وني ذلك لعله يضرب بعضهم برجله. 


[517]جه: 11١١5‏ حم: ۳/ 24737 تحفة: 111 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۳/ :)٥٠٦‏ ومذهب أبي حنيفة رحمه الله أن من وقت خروج الإمام 
للخطبة إلى أن يشرع في الصلاة» الصلاة والكلام كليهما حرام» وإن كان في الصلاة 
والإمامٌ شرع في الخطبة قطع الصلاة على رأس ركعتين» وعند صاحبيه لا بأس بالكلام 
بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبة» وبعد النزول عن المنبر قبل أن يكبرء انتهى. 

(0) قال التوربشتي في «الميسر» /١(‏ ۳۳۹): والمعنى أن صنيعه ذلك يؤدي إلى جهنم» كالجسر 
الذي يؤدي من يعبر عليه إلى ما وراءه» انتهى. 


1 راٺ ال هة FAV‏ 


ST 

ا ِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: كَرِهُوا أنْ يَتَخَمر البَجُلْ يَوْمَ الجُمُعَة 
e‏ اا أَهْلٍ العِلّم في رِشْدٍ دِينَ بن 
ل 


)۸( ياب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هة الاحتبًاء امام يَحْظْسٌ 


o‏ حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَالْعَبّاسُ بْنْ مُحَمَّدٍ الدُورِيُ 
كارا ةا ابو خب تشقن E E e RA‏ 
رخوم عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاذِِ عَنْ أَبِيه: أنَّ لني 4 هى عن الجبوَة'" يَوْمَ 
الجُمُعَة وَالوِمَامُ يَحْظْبٌ. 


۸ - باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب 


الاحتباء قد يكون بيديه وقد يكون بالثوب» وكلاهما قد يكون للكبر» وقد 
يكون للاستراحة على هيئة المتواضعين» فالذي للكبر ممنوع بقسميه» والذي على 
هيئة المتواضعين ممنوع منع تنزيه لا تحريم» لئلا ينام» فيكون ذلك سببا لنقصان في 
استماع الخطبة» وأما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة أصلا وعلى هذا يحتمل حبوتهم!١!‏ 


[] أي: حبوة الصحابة» فقد قال أبو داود”'2: وكان ابن عمر وأنس وشريح وغيرهم يحتبون» = 


[5١ه]د:‏ ۰ حم: 4759/9 تحفة: .١١599‏ 


CS ss 
.° ( «سنن أ بي داود»‎ )۲( 


۸۸ لكوم لدي 


و ر ج 8 ا 


اه اليه مَرْحوم اسمة: عبد النَحِيم بن مَيمُونٍ. 
وقد كَرَقَومٌ مِنْأَهْل العِلَم الحِبْوةيَوْمًا لجنم وَالوِمَامُيَحْظْبٌ ان 


اه ف وق وى Sor”‏ 


00 هنهم عَبْدُ الله بْنُ عْمَن وَغَيُْ ويه يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 
يَرَيَانِ بالبوة وَالإِمَامُ طب اسا 


e بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِيَةِ رَه‎ )٩( 


عور ا ا ا ب ۳ 2 ف 5 5 ی اليه 
0 - حَدَّنَنَا أحْمَدُ بن مَنِيع؛ نَا هَشَّيْمُ ا حْصَيْنُ قال: سَهِ معت مار د 0 


إذاثبتت» وبذلك تجتمع الروايات في شأن الاحتباء» فمنها ما فيه نهي عنه» ومنها ما فيه 
استحباب ذلك وجوازه. 


۹ - باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي - في الدعاء - على المنبر 


= دروف فن جل بن داد شهنت مر ار بے ال تدم بار فر ها وق 
المسجد أصحاب النبي بيا فرأيتهم محتبين والإمام يخطب» قال أبو داود: لم يبلغني أن أحدا 
كرهها إلا عبادة بن تُسي» قال العراقي: ذهب أكثر أهل العلم إلى عدم الكراهة» قال الزرقاني: 
هو مذهب الأثمة الأربعة وغيرهم» فعلم بذلك أن الجمهور على الجواز» واختلفوا في اعتذار 
عما ورد من النهي» وأجاد الشيخ في الجمع بين ما ورد» وأجاب بعضهم بحمل حديث النهي 
على الضعف» وقيل: بالنسخ» وحمل الطحاوي حديث النهي على إحداث الحبوة لأنه عمل في 
الخطبة» وحمل فع جل الصحابة في المسجد أخهم كانوا محتبين قبل ذلك» هكذا في «الأوجز)(”. 


]101° م: Jl1: AVE‏ ۲ء حم: ٥ / ٤‏ تحفة: لال .١٠١‏ 
)١(‏ في نسخة: «وقد رخص). 
(۲) «أوجز المسالك» (؟/ .)٤۸٥‏ 


أبوات E‏ ۳۸۹ 
0 يطب رَد م يديه في الدّعَاءِ فَقَالَ عْمَارَهُ: َبَّحَ الله 


و5 


تين اليُدَيكيّن الفشيرقيو: لهذ رانك ف وقول الل يل وكا زرية على أن بشو 


2 


e اك‎ 0 € 


(:؟) بَابُ ما جَاءَ في أَذَانِ الْجمُعَةٍ 
معان انك : ُن مَنِيع»نَا حَمَّاد د بن خَالِدٍ الحَيَّاظء عَنِ ابْنٍ 
اي ل ا :كان لادان على عفد 


ل اله يك وَأَبِي پَڪرء eT‏ حَرَجَ ج الوِمَام ا ال 
فما راد التّدَاء الكَالِتَ ل الوَّوْرَاءِ 


هذا داخل في إطلاق قوله: (ما يزيد على أن يقول هكذا) فصح الاستدلال» 
وحاصله أنه كان لا يرفع يديه لا في الدعاء ولا في غيره إلا أنه كان يشير بسبابته عند كلمة 
التوحيد فهذا الرفع في الدعاء الذي ارتكبه بشر بن مروان كان بدعة منكراً عليها لا محالة. 

[0؟ - باب ما جاء فى أذان الجمعة] 

قوله: (كان الأذان على عهد رسول الله ي وأبي بكر وعمر إذا خرج 
الإمام أقيمت الصلاة) هذا الذي زاد من لفظ «أقيمت الصلاة» دفع لما عسى أن 
يتوهم من قوله: «إذا خرج الإمام» أن الأذان كان إذا خرج الإمام ولو لم يأخذ بعد في 


24 


الصلاة. وقوله: «أقيمت الصلاة» المراد بذلك الصلاة حك]) لما أن الخطبة صلاة حكاً. 


]0۱7[ خ: i AV i541‏ ۲ , جه: 1110 حم: 59/7 24 تحفة: ۳۷۹4. 
(۱) زاد فی بعض النس خ : «الثقة ا 
(؟) في بعض النسخ: «وإذا أقيمت». 


بحا انکر الدرِي 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في الكلام بَعْدَ نرُولٍ الإِمَام مِنَ الْمِنْبّرِ 


۷ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن َا ٿا أَبُودَاوْدَ الاي نا جَرِيرُ بْنُ حازم 


في زمان عمر ينادى ب« الصلاة جامعة» الصلاة جامعة» موضع الأذان» فلما كثر الناس 
فكان يسمع بعضهم لفظ «الصلاة» الصلاة» ولا يسمع بعضهم» شاور عثمان سائر 
الصحابة» وزاد أذاناً ثالثاً بالزوراء "» وكان على يسار المسجد فقيل: اسم جدارء 
وقيل: أكمة مرتفعة» وقيل: مكان مرتفع» ويمكن أنه جدار مرتفع من مكان على 
أكمة مرتفعة فتجتمع الأقوال» وهذا النداء!'' الذي يحرم بعده البيع والشراء ويجب 
السعي لما أن الأمر في الآية إنما هو بلفظ ذا ووك لِلصّلَوْةَ من بوم الْجَْمْعَةَتَاسَعوَأ 
إل آله 4 [الجمعة: 4]» وهذا نداء للصلاة من يوم الجمعة. 


[1؟ - باب ما جاء فى الكلام بعد نزول الإمام من المنبر] 


1 وفي «معجم البلدان»:7١2‏ الزوراء: موضع عند سوق المدينة قرب المسجدء قال الداودي: 
هو مرتفع كالمنارة» وقيل: بل الزوراء سوق المدينة نفسه» انتهى. 

[ ففي «الدر المختار»: وجب سعييٌ إليها وترك البيع بالأذان الأول في الأصحء وإن لم يكن في زمن 
الرسول بل في زمن عثمان» قال ابن عابدين2"7 عن «شرح المنية»: اختلفوا في المراد بالأذان الأول» 
فقيل: الأول باعتبار المشروعية» وهو الذي بين يدي المنبر؛ لأنه الذي كان أولاً في زمنه عليه 
الصلاة والسلام وزمن أبي بكر وعمر» حتى أحدث عثان الأذان الثاني على الزوراء حين كثر = 


۰ ۰ن 0۹ جه: ۱۱۱۷ حم: ۳/ ۱۹ تحفة:‎ 3 [WY] 
.)٤١٦/۲( «معجم البلدان»‎ 000 
.)۱۷٤ «رد المحتار» (؟/‎ )۲( 


أبواب الجمعة ۳۹۱ 
عَنْ نَابتِ» عَنْ یں بن مَالِكِ قَالَ: كَانَ التب يل يُكَلَّمُ بالحَاجَة إِدَا تَرَلّ 


ر 


بُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثٌ لا تَعْرِفُهُ ! بن حويق حوري إن حار 


قوله: (إذا نزل عن المنبر) هذه اللفظة التي تفرد اأ" جرير بن حازم» ولا ل 
يكن مقابل!'! تلاميذ أستاذه في الحفظ والإجادة» وقد ثبت في موضع آخر وهمّه» وهو 


= الناس» والأصح أنه الأول باعتبار الوقت» وهو الذي يكون على المنارة بعد الزوال» انتهى”") 

[1] قال أبو الطيب7": يعني وهم جرير في قوله: «يكلم بالحاجة إذا نزل عن المنبر»ء وإنما 
الحديث عن ثابت عن أنس: «أقيمت الصلاة فأخذ رجل»» الحديث. وليس فيه «إذا نزل عن 
المنبر»» بل ظاهر الحديث أنه في صلاة العشاء لقوله: «حتى نعس بعض القوم»» كما أن جريراً 
وهم في تحديثه عن ثابت عن أنس عن النبي يَل: «إذا أقيمت الصلاة فلا» الحديث؛ لأن ثابتا 
لم يحدث عن أنس» وإنما كان جالساً عند تحديث هذا الحديث عن أبي قتادة» انتهى. 

31 آي: لم يكن موازي درجتهم ورتبتهم» يقال: قابل الشيء بالشيء: عارضه به ليرى وجه 
التماثل بينهما أو التخالف. 


)١(‏ فى نسخة: (عن)». 

(۲) في «معارف السئن» (4/ 07 5): قال في «الفتح» (۲/ :)۳۹١‏ وقد تواردت الروايات أن 
عثمان هو الذي زاده فهو المعتمد إلخ. ثم هذا الآذان الذي زاده عثمان رضي الله عنه وإن 
لم يكن في عهد النبوة» لكن لا يقال: إنه بدعة» فإنه من مجتهدات الخليفة الراشد. قال في 
«العمدة» (5/ :)5١١‏ باعتبار شرعيته باجتهاد عثهان وموافقة سائر الصحابة به بالسكوت 
وعدم الإنكار. فصار إجماعًا سكوتيًا إلخ. وما روى ابن أبي شيبة )٥٤۳۷(‏ عن ابن عمر: 
« الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» كما في «الفتح» فليس بنص في الإنكار» فيحتمل الإطلاق 
بالمعنى اللغوي كا أطلق أبو عمر رضي الله عنهما على قيام رمضان بالجماعة في المسجد» وجد 
المباركفوري في «تحفته» على الإنكار ليس بجد. وإن| هو هزل لا يليق بالعالم المحقق» فليتنبه. 
ثم فسر منصب الخلفاء الراشدين في إجراء المصالح المرسلة بالتفصيل» لو شئت فارجع إليه. 

.)٤۸۷ /١( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 


5 ع الج و 


سَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: ر روي 
عن نَابتِ» عَنْ أَنْين قَالّ: ا اللاو کد حَدَ رَجُل بيد ال وَل و فشا ارال 
اف ٍَ حى تعس بَعْص القَوْع. قال مُحَمَّدٌ: وَالحَدِيتُ هُوَهَدًا 0 
رَيّمَا يهم في الشَّىْءِء وَهْوَ صَدُوقٌ. ٿال مُحَمدُ: وَهِمَ جَرِيرٌ بن حازم في حَدٍ رديت 
e‏ عن النَبِيَ كَل قَالَ: («إِذًا اتيت كاله وقلا كه تَقُومُوا حَتَّى تَرَوْنيا. 
قال , FYE e‏ عن خاد بني ريد قَالّ: 5 6 ثابتِ البتانيّء 
E‏ اح اتا كه 
عن أينه . ب e‏ ا اف ت الصَّلاةٌ 0 تَقُومُوا حَتّی تَرَوْني) 
مه - حَدَّكَنَا الك م 0 e‏ 2 الرَّذَاقِء ما عر عَنْ 
ابت عَنْ نين قَالَّ: 1 سول الله كي بَعْدَ ما تُقَامُ الصَّلَاهُ ڪلم 
0 يوم يكبن القبلة فما ا فا ت که يت بَعضَهم' '' ينع 
طول قِيام النّبيَ كله لَه. 


ما بيّنه المؤلف بعد حمل قوله ذلك على الوهم أيضاًء وإن كان نفس المسألة ثابتة لما أنه لا 
فرق بين الجمعة وغيرها من الصلوات, فلم ثبت أنه 4 كان يكلم بالحاجة بعد الإقامة, 
فهذا بإطلاقه جوز للكلام بعد الخطبة أيضاً. 

. 6۷۸ تحفة:‎ ك١‎ :نياك٠‎ /٣ حم:‎ ١ TV1 [9۸]خ:‎ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(0) فى نسخة: «بعضنا». 


أبَوَابُ الجمعة ۳۹۳ 
(؟) بَابُ ما جَاءَ فى القِرَاءَةِ فى صَلَاةٍ الجمُعَةٍ 


وه - حدكنا فترية كا جا ل ا ل د الي 
بيه عَنْ عَبيْدِ الله بن أبي راقع مَوْلَ و سول الله كَل قاڵ: اا 
E AS‏ له سن E‏ د ال ع 
الجُمُعَة» وني السَّجِدَة الكَانِيَة: #إذاجاءك المتفقو فون 4» قال عبد 


درک أب رہ فلك ل تقر برش گن عل بغرا خا بالق 
ل 1 5: إن سَمِعْتٌ رَسُولَ الله 5ل يقرا يقرا بَا 


أ 


ونی البَّابٍ عَنِ ابْنِ عَبّایںء وَالتعْمَانِ ُن بد 7 عِتبة الحَوْلانيّ. 
ور 5 5 وء کا نس ت 9 تن 9 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

ا وو 
ت ت س كلت كو ع 1 کن EE.‏ ای ا سے غر 6 
ا ب سبح أَسْمَرَيْكَ 


عر م سا 


لعل [الأعلى: ١]؛‏ وهل أتنك حَرِيث الْمَنسِيَةَ € [الغاشية: ]١‏ . 
[؟؟ - باب ما جاء 7 القراءة فى صلاة الجمعة] 


قوله: (فقلت له: تقرأ بسورتين كان علي يقرأ بهما) إلخ» أراد بذلك أبو 
هريرة أن ينبّه السائل على أن فعلى وفعل على ذلك إنما هما اقتداء برسول الله كلاف 
ووجه المناسبة في قراءة سورة الجمعة والمنافقون» وكذلك تنزيل السجدة وسورة 
الدهر ما فيها من ذكر الجمعة وذكر المبدإ والمعاد وتذكير ذ نعم الآخرة وغيرهماء 
وكان قراءة ذلك أكترية لادائمة. 


[101]م: ۷۷ د: ١1١75‏ ن في الكبرى: ۷٤۱۷ء‏ جه: 0111/8 حم: ؟/ 4 »؛, تحفة: .١5٠١5‏ 
)١(‏ فى نسخة: (بهما». 
(5) زاد في نسخة: «عبيد الله بن رافع كاتب علي بن أبي طالب». 


۳۹4 ا 
8م باب قاجا ويم برا فى صادة الس يزه الج 


ساح حي N‏ 
البطينء عن سَعِيدِ بْنِ جبيرء عن ابْنٍ کیان قال: گان وَسُولٌ الله 4 ہہ يقرا يوم 
الجِمَعَة ذ في صَلَاةٍ و الجر" ۾ نيل > السَّجْدَة» وَعإهَلأَقّ عل آلا 4. 


اللا ل حا اشرو الى وليه 
قال ألو عيش : حَدِيثُ ابْنِ عَبّایں حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رَوَى سُمَيَانُ الَوْرِيٌ”", وَعَير وَاحِدٍ عَنْ مُخَوّلٍ. 

() باب“ في الصا وَقَبَلَا لجمعَة ود تعد 


؛؟ - باب في الصلاة قبل" الجمعة وبعدها 
اختلفت الروايات فى ذلك. فالثابت من بعضها سنية الركعتين» وبالأخرى 


1 ل يذكر المصنف في الرواتب القبلية شيئاً من الروايات المرفوعة؛ ولم يتعرض ها الشيخ أيضاً 
والمسألة خلافية شهيرة بسطت في «الأوجز»””» وأنكر ابن القيم''' ومن تبعه الرواتبَ القبلية 
للجمعة» والجمهور على إثباتها» بسطت أقوالهم مع ذكر مستدلاتهم في «الأوجز) فارجع إليه. 


i3 AV۹ :p [9۲۰]‏ 1:75 جە: 47١‏ حم: ۲/١‏ تحفة: 5١7‏ ه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «به). 
(۲) زاد في ب بعض النسخ : «الم». 


)۳( زاد فى بعض النسخ: : (وشعبة). 
)٤(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


.)٤٤۹-٤٤۷ /۳( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)5٠ال‎ /١( انظر: «زاد المعاد»‎ )5( 


آبوار تّالحمعة ۳4° 


-*١‏ حَدَٿتا ان ي عُمَرَ ٿا سيان بن يده عَن عَرو ِن ينار عن 
الزّهْرِيّء عن سَالِمِ عَنْ أيه عن النَبت وَل أنه > گان يُصَلَي بَعْدَ الجمعة ره م 


وَف البَاب عن جابر. 


م Fg CE‏ هر 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيثٌ ابن عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رُوِيِ عَنْ 


وَالعَمَلُ على هدا عد عد + بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. به يَقُولُ الشَّافِعِيُ» وَأَحْمَدُ 


سنية الأربع» فأخذ الإمام بما فيه أخذ بالاحتياطء!'! وأما ما قال أبو يوسف من 
كونها سنا فثابت أيضاًء إلا أن قوله: أن يقدم الأربع على الركعتين» فلم نجد رواية"' 
تساعده إلى وقتنا هذاء بل الذي يثبت بالروايات هو تقديم الركعتين على الأربع» وما 
ورد في بعضها «من كان مصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً ليس مخالفاً بإيجابه التخيير 
لما عينه الإمام من الأربع» لما أن ذلك قد يستعمل فيما ليس بواجب» فالمعنى من شاء 
منكم أداء ما يسن عليه فليصل أربعاً. 


]1١[‏ وهو العمل بالأربع» فيدخل فيه الركعتان أيضاً. 

1 وقيل: وجه ذلك ما روي من الكراهة أنيصلي بعد صلاة مثلهاء وفي «البدائع»”١2:‏ قال أبويوسف: 
يصلي أربعاً ثم ركعتين» كذا روي عن علي؛ كي لا يصير متطوعاً بعد صلاة الفرض بمثلهاء وفي 
هامش «البحر) عن «الذخيرة» عن علي: يصلي ستا : ركعتين ثم أرضاء ورو آي أزيغاً 
ثم ركعتين» وبه أخذ أبو يوسف والطحاوي وكثير من المشايخ» كذا في «الأوجز»”"). 


]9۲۱[ خ: ATV‏ م: ۲ د: 0۲ جه: ۱م حم ١/۲‏ تحفة: 1۹۰١‏ . 
(۱) «بدائع الصنائع» .)٠٤١ /١(‏ 
(۲) «أوجز المسالك» .)٤٤۸/۳(‏ 


۳۹٦‏ الکو ادر 


»؟ه - حَدَّكَنَا فيب كا اللَيْتُ عَنْ ن افعء عن ابْنِ عَمَرَ أنه گان إِدَا صَلَى 
1 قاقر قا لاا َيه م َالَ: گا رَسُولُ الله يل يَضْنَمُ 


ذلك. 


الال عيض قدا اكبيد حَسَنُ صَجِيځ. 
۳ - حَدَّتَنَا ابن لضي ل د 


ا د کان مِنْكُمْ مُصَليًا بَعْدَ 
۱ ) 


3 


أ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

حَدَكَنَا الحَسَّنُ بن عل قال: ٿا علي بْنُ الْمَدِينِئٌ عَنْ سيان بن 
يك غيية ذال کا ا اند 

العمل على عدا عند + بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. 

1 مَسْعُوو:أَنّهُ كا ب‎ EE 
وَيَعْدَهَاأْيَعًا وروي" عن عَلِنَ نابي ظالب: اا ا لت‎ 
َكْعَتَيْنِء كُمَأرْبَعًا. وَدَهَبَ سيان التَوْرِيُ» وَابْنُ الْمُبَاركِإِلَى قَوْلِ ابن مَسْعُوٍ.‎ 


.8 7/5 جه: ,+ حم: ۳/۲ تحفة:‎ 26 ٠7” ن فی الكبرى:‎ 87 [o1] 
.١7551ا/ ن: 14 ءجه75١١ءحم: 4/۲ تحفة:‎ ۳١ د:‎ تمل١‎ elo] 


)١(‏ في بعض النسخ: (وَقَذَ رُوِيَ). 


أَبْوَابُ الجمعَة ۳4۷ 


ل Ea SS‏ بع وَإِنْ صَلَى في 
e‏ ن. احج ke e‏ لجمعة رَكْعَتَيْد 


في بد بن رديت القن 41: ١(مَنْ‏ : كَانَ مِنْكُمْ مُصَليًا . مضلا تعد A ١‏ 
ان 


ال أو عيتى: وا عُمَرَ هْوَالَّذِي رَوَى عن النَبِي يك أنه گان يُصَلَّي 
بَعْدَ الجُمْعَة رَكعََيْنِ في ُي ف a‏ 
بعد ا a‏ ُن وای بعد ال كُعَتَْن اربع 

حَدَّتَنَا بَلِكَ ابْنُ 0 محري جْرَيْج م قَالّ: 
وليك ابن حمر صل بعد الجئمة وكعقين ثم صلی بعد ذلك ارا 


aT سَعِيدٌ بْنُ عَبدِ الرَحمَنِ‎ E 
وَمَا ك‎ o عمرو بن دیتار قال: اك أَحَدَ ت‎ 


ا 


حَدًَا الدّ راھ أو فْوَنُ عَلَيهِ”“ مِنْهُ إِنْ كَانَتِ الدَّرَاهِمُ عِنْدَهُ بِمَنْزْلَةِ البَعّر. 


قوله: (قال أبوعيسى: وابن عمر هو الذي روى عن النبي 44 أنه كان 
يصلى بعد الجمعة ركعتين) أورد ذلك لبيان أن ابن عمر لما روى ذلك وعمل 
بهذاغلم أندكانيرى السنة معا إلا أن سعة الأريع دون تة الركسين. 

قوله: (ما رأيت أحداً أن للحديث) أي: أبين له وأظهر» يعني كان يبينه 
ظاهراً مفصلاً واضحاًء والزهري هو راوي أول أحاديث الباب. 


() في بعض النسخ: «الدنانير والدراهم» في الموضعين. 
(0) فى نسخة: (عنده»). 


(۳) في نسخة: «البعرة). 


4۸ لكوم لدي 


ê Aa 


بُو عِيسَى: سَمِعْتُ [ابْنَ] " أي عْمَرَ يَقُولُ: سَمِعْتُ د یال بن 
غْيَْئَةَ يَقُولُ: كَانَ عَمْرُو بْنُ دِيئارٍ اسن مِنَ الّهْرِيٌ. 


(ه؟) بَابٌ فمن يدرك من | عة که 


٤‏ - حَدَتَنَا َضْرُ بْنُ عَلِيّ» وَسَعِيدُ بْنُ عَبْد البَحْمَنِ» وَغَيْرُ وَاحِدِ 
قَالُوا: :تنا سيان ن حبك عن اليه عن ابي سَلَمَة عن ابي هريره عن 
انين كَل قال: امن أذرك مِنَ الصلاة رَكْعَةٌ فَقَدْ أَذْرَكَ الصلا؟. 

گال ابو عِیسی: هَدًا خی حَسَنٌّ صَحِيٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا ِنْدَ أت اَل الهِلم مِنْ أضكاب التي ل و رَعَيْرِهِمْ. 
الوا ا E‏ ين IPAS‏ وم د ركهم لوا صلی 
َرعًا. وه يَقُولُ سُفْيَان التَوْرِيُ» وان المَْارك وَالسَافِييء وََحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


فإنه روى عله 0 


٥‏ - باب فيمن يدرك من الجمعة ركعة 
لما كان حديث (من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة) بإطلاقه 
متناولاً للجمعة وغيرها صح استدلاله على ترجمة الباب» ولكن مذهب الإمام أن 
]1١[‏ فقد عد الحافظ في تلامذة الزهري عمرّو بْنَ دينار. 


71 ]خ: Vip c0۸:‏ ۱ن ۳» جه: ۲ء حم: ”5١/‏ تحفة: ۱01٤۳‏ . 
)١(‏ «ابن» سقط فى الأصلء والظاهر إثباته. 
(1) في بعض النسخ: « أدرك». 


نوات E‏ ۳44 
(7) باب“ في القَائِلَةِ يَوْمَ الجُمُعَةٍ 


هه - حَدّنا عَلِيُ بُ حُجْرِ ا عَبْدُ العَِيزٍ بُ ابي حَازِم وَعَبْدُ الله 
ا مي د ما كُنَا نَعَقَدّى في عَهْدٍ 
E‏ ا ANE‏ 


من أدرك التشهد مع الإمام يبنئى عليه الجمعة» ومذهب!!! غيره غيره» وهذا بناء 


على أن المراد بالإدراك هاهنا هو اللحوق وتحصيل الأجر؛ إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بإدراك ركعة يدرك الصلاة بمعنى الإحاطة» فلما أريد الأجر أو اللحوق كانت 


]١[‏ وني المسألة ثلاثة أقوال: فذهب جمع من من السلف والتابعين إلى أن من فاتتة الخطبة يصلي أربعاً 
للظهر» وجمهور الفقهاء على خلاف ذلك» فمذهب الأئمة الثلاثة ومحمد من الحنفية: أن من لم 
يدرك ركعة صل أربعاًء وقال أبويوسف والإمام الأعظم أبو حنيفة وجماعة: إن أحرم في الجمعة 
قبل سلام الإمام صلى ركعتين» وروي ذلك عن النخعي» وقاله الحكم وحماد وداود» وروي عن 
ابن مسعود: من أدرك التشهد فقد أدرك الصلاة» وروي عن معاذ بن جبل: إذا دخل في صلاة 
الجمعة قبل التسليم فقد أدرك الجمعة» واستدلوا بعموم قوله بَكِِ: «ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا»» وفي روايات #قاقضر اا والفائت إذذاك الجمعة لا الظهرء والس الا 


. ٤1٩۹۸ تحفة:‎ ٤۳۳ /۳ ۱ء حم:‎ ۰۹٩ كلدل جه:‎ i3 A04: T4 خ:‎ [0۲°] 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) قال العينى (7/ 7557): واستدلت الحنابلة بهذا الحديث لأحمد على جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال» ورد عليهم بما قاله ابن بطال: بأنه لا دلالة فيه على هذاء لأنه لا يسمى بعد 
الجمعة وقت الغداءء بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتهيئ للجمعة ثم 
بالصلاة ثم ينصرفون فيقيلون ويتغدون, فتكون قائلتهم وغداؤهم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتهم في وقته من أجل بكورهم» وعلى هذا التأويل جمهور الأئمة وعامة العلماء» انتهى. 

(۳) «أوجز المسالك» (57/ .)5١5-511١‏ 


و انکر الدري 


وَف اباب عن انيس بن مَالِكِ. 


س ع و اه 2 5 8 ےک ج 9 
ر 526 ر کے ر 
(۲۷) باب فِيمَنْ يَنْعَس يَوْمَ الجُمُعَة أنه يحول مِنْ مَجْلِسِهِ 


1ه - حَدَكََا أَبُوسَعِيدٍ الأ تَا اک بن e RET‏ 


اه و 


عن 0 لحرن توس لوطو ار عن النَِّيَ كَل قال: «إِذّا نَعَسَ 
E‏ لجمعَة tar:‏ ع م كلت 


© اي چ ج 


الجمعة كغيرها من غير فرق» لكنهم يعسر عليهم!'! التفصي عما يرد عليهم بهذا 
الحديث على طريق مفهوم المخالفة» فإن مفهوم الحديث أنه من لم يدرك ركعة من 
الصلاة لم يدرك الصلاة مع أنهم مجمعون على خلافه» فإن تركوا العمل بمفهوم 
المخالفة في سائر الصلوات لزمهم الترك في حق الجمعة أيضاً. 

قوله: (فليتحول عن مجلسه) ليس السبب في هذا المقام ماكانفي معرس النبي بيا 
ليلة فاتته صلاة الصبح؛ إذ الكل فيا نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تسلط الشيطان فيه 


1 أي: على الذين قالوا بالتفريق بين الجمعة وغيرهاء وحاصله أن قوله يَكِةّ: «من أدرك ركعة من 
الجمعة» في قوة قوله يَكِِ: «من أدرك ركعة من الصلاة)» فكما لم يفرقوا في غير الجمعة بين 
مدرك الركعة والأقل منهاء فكذا ينبغي لهم أن لا يفرقوا في الجمعة أيضا. 

[119:5]555ءحم: ۲/ ۲ تحفة: 05 385. 


(۱) في نس خة: «(نعس). 


(8) بَابُ ما جَاءَ في السَّمَرِيوْمَ الجُمْعةٍ 


0ه - حَدََّنا أحْمَدُ بن مَنِيع نا أَبُومُعَاوِيَةه عن ال حَجاج» عن الڪ 
عَنْ مِفْسَمِء عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: م ع َع النَِّيُ 45 عَبدَ الله بْنَ رَوَاحَة في سَرِيّة» 
راق دلِكَيَوْمَالجُمْعة قدا أضحَابة به فَقَالَ ا رَسُولٍ الله كَل 
عل هم فما صلی مَعَ التب يي رآ فال آ e‏ 


أَصْحَابِكَ؟): قَالّ: د أَنْ 56 مك 1 E‏ 4 «لَوْ أَنْمَقَّتَ ۴ 


1 


أكثر من الثاني» بل الوجه في ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمشي والتحول إلى موضع آخر 
فتذهب غفلته» ولا يتعين الامتثال بالتحول والجلوس في الموضع الآخر» بل هو حاصل 
بقيامه أو تنقله1'! قليلاً إلى غير ذلك» ثم عوده ولو في مجلسه الذي كان فيه أولاً. 

8 - باب ما جاء فى السفر يوم الجمعة 


الأصح في ذلك جواز السفر قبل الزوال» وأما إذا زالت الشمس'"'! فلاء إذ 
سبب الوجوب هو الوقت وقد آن» ومن منع السفر بعد طلوع فجر يوم الجمعة أجاب 
عن الحديث بأن غدوتهم كان بأمر النبي بي أو يكونوا خرجوا قبل انبلاج الصبح» 
وتسميته غدوة تقريب وتخمين أو مجاز. 


1 التنقل بمعنى «بركشتن» كما في «الصراح)(١)‏ 
[؟]وفي «الدر المختار»”"': لا بأس بالسفريومّها إذا خرج من عمران المصر قبل خروج وقت الظهر, - 


. 1٤۷١ تحفة:‎ 2” /١ حم:‎ ]9۲۷[ 


() «الصراح» (ص: .)٤٥١‏ 
(۲) «الدر المختار» (۲/ .)١57‏ 


۲ الكوكّب الذي 


في الاأرْض“ ما ا رَكْتَ فض عَدُوَتِهِمَا. 
قال ال أبُوعيتى: هدا خد ل تَعْرِقُه إلا مِنْ هدا الوجه. 


تال عَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيّ: قال يَحْيَّى بْنْ سَعِيد: قال شُعْبَةُ: لَمْ يَسْمَع 
الحَكَمْ من مسي الا خندة ادكه وكتها A‏ 5ذا الكيية 
فِيمَا عَدَّهَا شُعْبَة. وَكَأنّ هَدَا الحَدِيتٌ لَمْ يَْمَعْةُ الحَكَمُ مِنْ مِفْسَم. 


قي اكل أل العِلم في المَّقَرِيَرمَ الجُمُعَ E‏ 


قوله: (فضل غدوتهم) هذا اللفظ إشارة إلى بون ما بينهماء أي: الجمعة 
وامتثال أمره عليه السلام في الخروج إلى الجهاد مع رفقته مع تسليم فضل الجمعة» 
ومع ذلك فلم يبلغ فضل الغدو والامتثال. 

قوله: (وكأنَ هذا الحديث) في لفظ «كأن» إشارة إلى أن هذا مبني على 
تحقيق شعبة» وليس مما يتيقن به لا محالة. 


= كذافي «الخانية»» لكن عبارة «الظهيرية» وغيرها بلفظ: دخول بدل خروج» وقال في «(شرح 
المنية»: الصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن يصليهاء ولا يكره قبل الزوال» قال ابن 
عابدين بعد قول «الخانية»: واستشكله شمس الأئمة الحلواني بأن اعتبار آخر الوقت إنا يكون 
فيا ينفرد بأدائه والجمعة إنما يؤديها مع الإمام والناس» فينبغي أن يعتبر وقت أدائهم حتى إذا 
كان لا يخرج من المصر قبل آداء الناس ينبغي أن يلزمه شهود الجمعة» وذكر في «التتارخانية» عن 
«التهذيب» اعتبار النداء» وما في «شرح المنية» تأيبد لما في «الظهيرية»)» وأفاد به أن ما في «الخانية» 
ضعيف» وعلله في #شرح المنية» بقوله: لعدم وجوبها قبله» وتوجه الخطاب بالسعي إليها بعد 
وينبغي أن يستثنى ما إذا كانت تفوته رفقته لو صلاها ولا يمكنه الذهاب وحده. انتهى. 


TT 


اوا اة ۳ 


4 


ال اسن E‏ ا . وال بَعْضْهُمْ: دا أَصْبَحَ 
لا يَخْرْجٌ حى يُصَلَيَ الجُمعَة. 
)۹( اب“ في السَّوَاكٍ وَالطِيب يَوْمَ | لجمعَة 


e‏ اگوي تابو يح راه 
غارب قال: ال ول الله كه قا على الْتَسْلِيِيتَ ا e‏ يوم 
الجُمُعَةَ وَلْيَمَس أَحَدُهُمْ مِنْ طِيب اَهْلِهِ فَإِنْ لَمْ يَجِدْ فَالمَاء لَهُ طِيبٌ). 


۹ - باب فى السواك والطيب يوم الجمعة 


ليس السواك مذكوراً في لفظ الحديث!! الذي أورده في الباب إلا أنه يمكن 
أن يستنبط بالعمومات الواردة في تحصيل الطيب وإزالة النتن والأوساخ. 

قوله: (حقاً على المسلمين) وجوبا إذا كانوا متلبسين بالنن والأوساخ؛ 
واستحباباً إذا كان الأمر على غير ذلك. 

قوله: (وليمس أحدهم من طيب أهله) هذا يمكن أن يكون إشارة إلى مبالغة 


]١[‏ ولا يذهب عليك ما فى مبدإ السند من هذا الحديث من قوله: على بن الحسن الكوفى» 
قال العراقي: لم يتعين» فإن في هذه الطبقة ثلاثة سميت بذلك» حكاه السيوطي في «قوت 
المختذى»". 


. ۱۷۸۷ تحفة:‎ ۲۸۲ /٤ حم:‎ [o۸] 


)١(‏ في بعض النسخ ا 
(۲) في بعض النسخ : لحقٌ). 
() «قوت المغتذي» (1/ ۷ ))» و«الخلاصة» (۲/ ٤٥‏ ). 


2 مه و3 ن نی 6 o‏ 
1 بِمَعْنَاهُث 


رقائة اشتاعیل بن انراد و وَإِسْمَاعِيل ب ناديم الي يكف فى 
الحديث. 
في ذلك فإن الطيب للرجال ما كثر ريحه وقل لونّه» وللنساء ما ظهر لونه وخفي ریحه» 
فعلى هذا لعل طيب النساء منهيّ عنه الرجال لصفرته ولونه» ومع هذا فأمر النبي كَل 
بالتطيب مبالغة فى أمر الطيب» فإن قيل: كان المناسب على هذا أن يقال: ولو من 
طيب أهله. قلنا: لو قيل ذلك كان معناه أن الأقدم والأولى له طيب الرجالء وأما إذا 
لم يوجد فله أن يتطيب بطيب النساء» وأما إذا قيل ما قيل» فالأمر بتطيب طيب النساء 
مستلزم للأمر بتطيب طيب الرجال بدلالة النص» ويمكن أن يكون قوله: «وليمس من 
طيب أهله» إشارة إلى أنه ليس عليه التكلف فى تحصيل الطيب بمسألة عن أحد أو 
بشراء ونحوه» وإنما ذلك لو كان له طيب في أهله وإن لم يكن له طيب» إلخ. 


[574] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «بهذا الإسناد). 


e العيدَين‎ E )٥( 


(0 باب في المَشْي يو يوم 


۴= دتا إِسْمَاعِيلٌ بن عوسي 0 يا e‏ 


5 
e ا‎ 


الحَارِثِْء عَنْ عل قَالَ: وق الشقع أن تلدع إلى ا 


ه - أبواب العيدي. © 


حا بعض طلبة العلوم لفظ الياء والنون الذي هو علامة التثنية لما رى الأحاديث 
الواردة بعد هذا ليست في الآضحى» والصحيح خلافه, إذ أكثر أحكام الأحاديث الآتية 


[1- باب فى المشى يوم العيد] 
قوله: (من السنة أن) إلخ» هذا إما اعتياد وهو الظاهر فتركه خلاف!'" لما هو 


3 وفي «الدر المختار»: ندب يوم الفطر أكلّه حلواً وتراً قبل الصلاة» واستياكه» واغتسالّه» قال - 


. ۱0° £٤ تحفة:‎ 1595 :هج]57١[‎ 

. زاد في بعض النسخ: «عن رسول الله يا‎ )١( 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

7 ۴ نسخة: «الفزاري». 

(5) في بعض النسخ: «علي بن أبي طالب». 

(5) أصل العيد من العود» وهو الرجوع» ويجمع على: أعيادء وسمي عيدا لكثرة عوائد الله تعالى فيه؛ 
وقيل: لأنهم يعودون إليه مرة بعد أخرىء وقيل: تفاؤلاء كذا في «معارف السنن» (5/ .)٤١١‏ 


۸ الكوكّب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أكُكر أَهْلِ العلْم: يَسْتَحِبُونَ أَنْ يذ > 
الكل إلى ا من كدر 


(؟) باب فى صَلَاةٍ الْعِيدَيْن قَبلَ الْحُظْبَةٍ 


أو و اما عاد قتركه مكر و رها يعت .به أنه من سكن اهدق أو هق الست الزوائد» 
فإن قوله: «من السنة» شامل لماء والوجه في الأمر بالأكل قبل الخروج إلى المصلى قطع 
العرق عا يلزم من صورة الزيادة على ما فرضه الله تعالى من الصيام» فإن إمساك هذا 
القدر من الوقت صومٌ ظاهرا وإن لم يعتبره الشارع مالم يتم مع النية. 

؟ - باب في صلاة العيدين”" قبل الخطبة 


هذا دفع لما لعلهم يتوهمون من تقديم مروان الخطبة سنيتهاء ولما لعلهم 


= :ابن عابنين7: الندب كول البعضن: وعد النضصف العمل سابقاً من الستن والضحيح أن 
الكل سنة» انتهى. 


.» زاد في بعض النسخ: «وأن يأكل شيئاً قبل أن يخرج لصلاة الفطر‎ )١( 

(۲) اختلف العلماء في حكم صلاة العيدين» فقال أبو حنيفة وأصحابه: واجبة بالوجوب المصطلح 
غنات ولسك فرضا وقال مالك سن موؤكدة وإلدتذهي الشافى وأكثر أصحابة وقال 
أحمد: فرض على الكفاية» كذا فى «معارف السنن» (5/ 7 57)» والظلرة «بذل المجهود» 
٠ .)۲۰۱/(‏ 

(۳) «رد المحتار» (۲/ ۱۸۲). 


اتا ۹ 


ا ال 1 TT‏ 
نَافِع» عَنِ ابْنِ عُمَرَ قَالَ: كَانَ ر سول اله وَل وأو ڪر يد ن في 


ع بعت 


اين قل الخطبة فم فاون 

وَفي الاب عَنْ جَابرء وَابْنِ عَبَّاين. 

ٿال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ: 

و ساي ود وود مير 
صَلاء العِيدَيْن قَبْلَ الحْظْبَة DN EDR‏ 
الحڪم. 
يقيسون العيدين على الجمعة» وليس كذلك» لأن خطبة الجمعة شرط لهاء والشرط 
مقدم على ما هو شرط له» ولا كذلك في العيد!'!. 


قوله: (ويقال: ان أول من خطب قبل السلا مروان بن الحكم) أي بنية 
فاسدة» وإلا فقد فعل ذلك قبله عثمان بن عفان" فأما عثمان رضي الله عنه فإنم| قدّم 


حت 


]١[‏ بل هي سنة» قال الشامي" عن «البحر»: حتى لو لم يخطب أصلا صح وأساء لترك السنة» 
ولو قدّمها على الصلاة صحت وأساء ولا تعاد الصلاةء انتهى. 

[ فقد أخرج السيوطي في أوليات عثمان من «تاريخ الخلفاء»”": أنه أول من قدّم الخطبة في 
العيد على الصلاةء وأخرج أيضاً قال الزهري: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاة في العيد = 


1 ]خ: كوم «AAA‏ ن: 6إءجه: 515 حم ۲/ ۲ تحفة: 1۳ .۷۸A‏ 
(۱) زاد في بعض النسخ: «هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب». 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)١18٠١‏ 

شرف «تاریخ الخلفاء» (ص: /875-51). 


3 الكومّب الذي 


وم ياب" أن ضا العيتئن يقير أَذان رل إقامة 


086 - دتا فة فة َيه ٿا بو الأَحوَصِء عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْسِه عَنْ جا 
ا ليف تع اي ل کنن مرولا رین راوز 


الخطبة لما كثر الناس وازدحم المسلمون» فكان يرى في خطبته أفواج الناس يأتون إلى 
المصلى, فقدّم الخطبة لئلا تفوت المسلمين صلاتمم» فكان فعله ذلك حسناً لم ينكره عليه 
أحد من الصحابة والتابعين» وأما مروان فكان يعرض في خطبته بأهل بيت النبى كَل 
ويسيء الأدب بهم» فلا رأى الناس ذلك وأن ليس لهم صبر على استماع أذاهم رضي الله 
عنهم» جعلوا يذهبون إذا فرغوا من الصلاة» وتركوا خطبة مروان أن يسمعوهاء فقدم 
مروان الخطبةٌ على الصلاة ليلجئهم إلى سماعهاء فكان فعله ذلك خبثاً ظاهراً فأنكر وا عليه. 
۴اپ ان هاا ادن ي ا انوا اقا 
هذا ليس نفياً للإعلام"' مطلقاًء بل هذا نفي للإعلام بطريق مخصوص» لكنه 
= معاوية» أخرجه عبد الرزاق» انتهى. قلت: والجمع بينهما غير متعذر إذا ثبت ذلك وإلا فأنكر 
أبو الطيب”"' شارح الترمذي لرواية البخاري عن أبي سعيد الخدري”": «فلم يزل الناس 
على ذلك» أي: على ابتداء الصلاة قبل الخطبة «حتى خرجت مع مروان»» الحديث. 
]١[‏ ما فاده الشيخ من جواز الإعلام بغير الأذان صرح بذلك الشيخ سراج شارح الترمذي = 
|۲[ لاحي د: 448 1ك حم: 0/ 41 تحفة: ۱77 . 
() في نسخة: «باب ما جاء). 
(1) انظر: «الشروح الأربعة» .)٤۹۷ /١(‏ 


(۳) «صحيح البخاري» (405). 
(5) انظر: «الشروح الأربعة» (5948/1). 


أَبْوَابُ العيكيّن 4 


قال بُو عِيسَّى: وَحَدِيثُ جَابر ُن سَمْرَهَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
ال ل لطر و0 
يُوَذَنَ لِصَلَاةٍ العِيدَيْنِ ولا لِشَىْءٍ مِنَ التَوَافِلٍ 


1 


هِم: أنْ لا 


را ل ري 
ا بعض الروايات أنه كان ينادى ب«الصلاة الصلاة»» وهذا موافق 
a LT TENT‏ فالحق عدم الاعتراض 
على من ارتكب شيئاً من ذلك» ولعل في أول الأمر لم يكن شيء كما رواه البعض» 
ثم زيد بعد ذلك النداءٌ بالصلاه» فروى بعض من حضر أولٌ القصة ما رآه ولم يبلغه 
آخرهاء أو بلغه الخبر لكنه بَيّنَ الأولّ فقطء أو يكون ذَكَرٌ الأمرين كليهماء لكن الراوي 
اختصر فبيّنَ أحدَ الأمرين وانقلب المعنى باختصاره على بعض ما سمع. 


= فقال: يندب عند الأئمة الأربعة أن ينادى لها ب«الصلاة جامعة)» وكذا حكى غيره عنهم 
كما في «الأوجز)”"'. وحكى الزرقاني" عن المالكية والجمهور أن لا ينادى لها بشيء 
وعلى هذا فلا يصح قياسُّه على الكسوف وغيره؛ لأن صلاته غير معلومة للناس» ووقتها 
لم يتعين بخلاف صلاة العيد» فإن وقتها معلوم متعين» والتبكير إليها سنة» فتأمل» ويشكل 
أن الشيخ قدس سره تعقب في «لامع الدراري»7* في أبواب الكسوف على النداء في 
العيدين. 


(۱) آخرجه مسلم .)۸۸٩(‏ 

(؟) «أوجز المسالك» (۳/ .)١١١-٠٦١٠۹‏ 
(۳( «شرح الزرقاني» (1/"(. 

(5) «لامع الدراري» .)١95-١97/5(‏ 


3 الكوكّب الذي 
(؛) باب الْقِرَاءَةٍ في الْعِيدَيْنٍ 


#منو E CE‏ نَهَء عن سردن كتوق E‏ 
TT‏ ل E‏ 


0 وره را ا قتعا في يوم وا 92 
َف الاب عن ابي وَاقِِ وَسَمُرَة ُي جُنْدَبِه وَابْنٍ کباش 
الا ع حَدِيتُ النُعْمَانِ بْنِ شير حَدِيثُ حَسَنُ 0 حيحٌ. وَعَكدَا 


رَوَى سْفْيَانُ التَورِيُ» وَصِسْعَنٌ عَنْ إِبْرَاحِيمَ بْنِ مُحَمَدِ بن انك 
کدی ایی عَرَائة» مانن غیج يلف عَلَيْهِ في الرواية: وى ها 


#ح ياب القزانة فى العيديد 
قوله: (وربما اجتمعا في يوم واحد فيقرأ بهما) قد سلف منا وجه اختيار 
قراءتهماء وفي ذلك رد على ما زعم جهال زماننا أن اجتماع الخطبتين يكون نحساً. 
وا ای عيينة ای هليه) يض أن غات بن غب عاضر لفان 


.۱۱١11 تحفة:‎ ۷/٤ د: ۲ ,:0 جه: 7ء حم:‎ «AVA :e [oY] 
فى نسخة: «باب ما جاء فى).‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «نحو) بدل «مثل». 

)۳( في بعض النسخ: «(سفيان بن عيينة). 

)٤(‏ فى نسخة: «فمختلف)». 


)ê(‏ في نسخة: «ويروى). 


أَبْوَابُ العيكيّن ۳ 


عن أب عن الان فی تمر 3 يدرف بيب ؛ بن الي رو 
ا يَحَبِيبٌ بن سَالِعِ هو مييسام E‏ 
ير أڪاڍيڪ. وََد روي عن ابن عي عن راهيم ن محم بن اكير 


الثوري» فأما تلاميذ سفيان الثوري فرووا الحديث على سنن واحد كما ذكر من غير 
زيادة لفظ «أبيه»»!١!‏ وأما الآخذون عن سفيان بن عيينة فقد اختلفوا في روايتهم: 
فمنهم من زاد لفظ «أبيه». ومنهم من لم يزد» ورواية من لم يزد لفظ «أبيه) هو 
الصحيح» ثم بَيّنَ قرينة على صحته» وهو أنه لا يَعْرّف لحبيب بن سالم رواية عن 
أبيه» وعلى هذا فالمناسب أن يجزم بصحته إلا أنه لما لم يكن عدمٌ العرفان دليلاً 
على عدمه لم يجزم لجواز أن يكون له رواية عن أبيه وإن لم يُعرف» ويكون هذا من 
هذا القبيل. 

قوله: (وحبيب بن سالم هو مولى النعمان بن بشير» وروی عن النعمان 
ابن قير أحاديك) هذه اللفظة يمك أن تهون على بنا الفاع| + هذه من أحوال 
الحبيب أيضاء وأن تكون على البناء للمفعول ففكون على حذة مما قبلهاء وتكون من 
حال" النعمان لا حال حبيب. 


[1١]أي:‏ بين حبيب بن سالم والنعمان بن بشير. 

1] وهذا محتمل لكنه لا يبقى إذ ذاك لهذا الكلام مزيد فائدة» فالأوجه الاحتمال الأول» والغرض 
من ذلك بيان قرينة أخرى على تخطئة لفظ «أبيه»» وهي أن لحبيب روايات كثيرة عن النعمان 
بلا واسطة أحد فإنه كان مولاه وكاتبه. 


)١(‏ في نسخة: «ولا نعلم). 


٤‏ لكوم لدي 


5 


تخو رِوَايَةِ هَؤَُاءِ. وَرُوِي عَن التي َل أنه گان يَقْرَا في صَلَاةٍ العِيدَيْنِ قاي 


و# اقفر E‏ ا 
۴ - حَدَكنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيُه تا مَْنُ بْنُ عِيسَر »نا مَالِكُء 


0 جم 6 و ا 


عن ضمرة أن شين كاري كن ختزو الله ا كلد ی أنَّ عْمَرَبنَ 
الطاب سَأَلأَبَاوَاقِدِ اللي اما كان سول الله يفره في الفِظرِوَالأضْحَى ان 
ال كن شرا بت راان یبد 4 قان اا اة تقر 4 


ل ف هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وروي عن الدبي بي أنه كان يقرأ في صلاة العيدين بقاف واقتربت 
الساعة) ثم بين إسناد' اليك الذي أشار إليه بلفظ: «وروي» مع ألفاظ الحديث» 
والغرض من هذا الحديث هاهنا إثبات أن قراءة #سَيَحَآَسْمَ € وا هَل تلك 4 في صلاة 
الغيدين ل نك عل الدوام؛ بل ثبعت لعف قراءته كله بغر هذه السور أيضاأء و آاماسة ال عفر 
ابن الخطاب أبا واقد الليثي 2١"‏ | ورد في هذا الحديث» فقد نبّه به على أن لا بعد في سؤال 
الأعلم عمن هو دونه» وفي ذلك أيضاً فضل لأبي واقد الليثي ظاهرء وعلم بذلك أيضاً 
أن كثيرا من اللسائل قن فى عل كار الضحابة» ويمكن أن يكون غمر يعلمه لكن 
قد يكون في بيان المسألة من غير الإمام» وتقرير الإمام ما لا يكون في بيان الإمام كا لا 
يخفىء أو كان علمه لكنه أراد زيادة توثيق لعلمه» ولعله اعتراه الشك في ذلك والتردد. 


]١[‏ يشكل على الترمذي تصحيح حديث عبيد الله عن عمرء مع أنه لا شك في أن لقاء عبيد الله 
عن عمر ليس بثابت» وروايته عنه مرسلة كما صرح به في «الخلاصة». 


[1514م: 44١‏ د: VY‏ جه: 1587» حم: 2511/45 تحفة: 1001۳ . 


)١(‏ قال القاري: ولعل سؤال عمر رضي الله عنه للتقرير والتمكن في ذهن الحاضرين» وإلا فهو 
من الملازمين له والعالمين بأحواله وأفعاله عليه السلام. «مرقاة المفاتيح» (۲/ 1945). 


راث العيكتّن ٥‏ 


0 
3 


- e 5 - ر‎ a REE 
حَدٿتا هناد تا ابن عييتَة'» عَنْ صَمرَة بْن سَعِيدِ بهذا الإِسَتَادٍ‎ - ٥ 


هوو مو o2‏ 


و و 58 ا 85 
- 5م ۰ ص 5 0 
(5) باب" في التَكْبِيرٍ في الِعِيدَيْنٍ 


كو خا مسل إن عدو اث غو الا الح ا عبد الله 


قال 


قوله: (بهذا الإسناد نحوه) يعنى أن الإسناد والمتن كليهما واحد» أي: روى 


ه - باب في التكبير في العيدين!'! 
قولةة رقن الركعة الأول خم ات هذا تغلبيه وإلا فلم كل 


3] اختلفوا في تكبيرات العيدين على أقوال» حتى ذكر ابن المنذر فيه اثني عشر قولاًء والمشهور 
عند أئمة الأمصار ثلاثة أقوال: الأول: ما قال مالك وأحمد في المشهور عنه: أنها سبع في 
الأولى مع تكبيرة الإحرام» وخمس في الثانية» والثاني: كذلك إلا أن السبع في الأولى بدون 
تكبيرة الإحرام وهو قول الشافعي» والثالث: ما قال به الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات في 
كل ركعة» والبسط في «الأوجز)”"» ولعلك قد عرفت من ذلك أن ما حكى الترمذي من 
تسوية قول الشافعي ومالك ليس بذاك. 


[0725] انظر ما قبله. 

[7”5ه]جه: 7174 ك2 تحفة: £ ۱0۷۷ . 

)١(‏ فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 

0 فى ن اباب نا جاده 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 1۳۸)» وانظر: «بذل المجهود) (۲۲۹/۰). 


4.5 لكوم لدي 


ان نافع" عَنْ كَثِير بن عَبڍ الله عن ابي عن جَدّه: أن الي يه گب في 


العيدد يْنِ في الأول سَبْعًا قَبْلَ القِرَاءَ ته وقي الآخِرَةٍ حَمسًا قَبْلَ القِرَاءَةٍ 

وَف الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بن عَْرو. 

ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيِتُ جد گير حَدِيثُ حَسَنٌ وَهْوَأَحْسَنْ شَيْءِ رُوِي 
في هَڌا الاب عن انين لله وَاسْمُهُ عَمْرُو بْنْ عَوْقٍ الْمْرَنُ 

وَالعَمَل قلي هَذَا عند ده بَعْضٍ أَهْلٍ العم ن E‏ النَِّيّ يل 
و وَمَكُذًَا e‏ ر ا لَه صَلَى بِالمَدِيئَةِ َحْوَ هَذِه الكلذة 
وَهْوَكَوْلُ أَهْلٍ الْمَدِينَةَ وَبِهِ 01 مالك د س وَالشَافِعِنُ ويك وَإِسْحَاقٌ. 

وَرُوِي عن ابن مَسْعُووة”» انه ٿال في النَكِْيرٍ في العِيدَيْن يَسْعَ 
تَكُبِيرَات» ذ في الرَّكْعَةٍ الأول شن عاك 4 كيل القرَاءة0, وني الرَكْعَةٍ 


الخمس قبل القراءة بل أربع منهاء وهذا لما ثبت في غير هذه الرواية مصرحاً عن ابن 
مسعود» فكان مذهب الإمام في ذلك متفقاً عليه ابن مسعود وحذيفة وأبو موسى» 
ووجه أخذ الإمام في تكبيرات العيدين بقول ابن مسعود ما في غيره من التعارض 
والتنافي» واتفقت في ذلك روايات أبي موسى وحذيفة بن اليمان وعبد الله بن 


مسعود» وثبت عملهم!!! بعد النبي ئي على ذلك فأخذنا بقولهم. 


[1] وقد بسط في تخريج الآثار عنهم في «أوجز المسالك» فارجع إليه لو شت شئت تفصيل الدلائل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 

(0) فى نسخة: عبد الله بن مسعود). 

0 فى تسخ ايسا قبل افر 
(:) «أوجز المسالك)» (۳/ .)550-55٠١‏ 


ا 


أبوّاب العيكيّن 4۷ 


0 


اة دأ رامو م يبر أرما ع تحظبيرة اروج 


وَكَدْ رُوِيَ عَنْ غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ التي كله 
هَل الكُوقة وَبه يَقُولُ سُفْيَانُ التّورِيُ. 
)1( ا قبل الْعِيدَيْنِ ا 


ا a E‏ 
حو هَذَا. وَهْوَ قول 


ا 


۷ س- حَدَّتَنَا بن 0 8 a‏ 
1 


اَي ا رج يم ابطر صلی تقر كله رد E‏ 


َف الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمرو”) eT‏ 


5 - باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها[١!‏ 


المذهب!'! فى ذلك أنها ليست قبله لا فى البيت ولا فى المصلىء وأما بعده 
فلا يصلى في المصلى» وأما في البيت فلا بسر 


]١1[‏ هكذا في النسخ بإفراد الضمير» والأوجه «بعدهما» بالتثنية وللتأويل مساغ. 

[ أي: مذهب الحنفية على الراجح» وإلا ففي المسألة خلاف بسيط ذكرت في «الأوجز)!؟) 
وقال ابن المنذر عن أحمد: الكوفيون يصلون بعدها لا قبلهاء والبصريون قبلها لا بعدهاء 
والمدنيون لا قبلها ولا بعدهاء انتهى. 


3310/1 ]خ: 485 م: ٤‏ ن: ۷ جه: 2.1591 حم: 28٠/١‏ تحفة: 000۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

واد م وید اللاي ع 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (5/ )٠٠۳‏ و«أوجز المسالك» (۳/ .)٠٥۷‏ 

(5) «أوجز المسالك» (۳/ 509-5605). 


۸ الكوكّب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ بعْضِ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أضحاب الي كل رَعَيْرهِن 
وب و الشَافِعِيُ ا وَإِسْحَاق 
وَكَدْ رَأَى طَائِقَةُ مِنْ أَهْلٍ العِلْم الصَلَاء بَعْدَ صَلَاةٍ العِيدَيْنِ وَكَبْلَهَا مِنْ 
صحَاب النَّبِيّ ل وَغَيْرهِمْ. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


۴۸ - حَدّكنا الحس بی خرن اومان 6 وكيم کن أبن بن 
MEE aE‏ 
ق د کک يوم عِيدٍ عِيدٍ وَلَها" يُصَلَّ فَبْلَهَا وَلَا بَعْدَهَاء 


وَدَكرَ أن الي كل فَعَلَهُ 


ا 


(وقد رأى طائفة من) إلخ» ووجه قولهم أن النبي بيا وإن لم يصلّ لكنه 
لم يمنع أيضاً فكيف يمنع؟ والجواب منه أن النبي بيا لم يكن يصلي العيدين إلا 
بعد ارتفاع الشمس قدر ما يخرج الوقت عن حد الكراهة» فلو جازت الصلاة فيه 
قبل العيد لم يترك الصلاة فيه في جميع عمره مع ما علم من حرصه بيا على 
الصلاة. 


[۳۸] حم: / اه تحفة: كلاهم. 
(۱) زاد فى نسخة: «فى). 
() في نسخة: «فلم». 


اب في زوج التسَاء في العيدين 


ملك م و > go‏ الا ع مي 


مَنِيع؛ نا هشیم ٿا مَنْصُورٌ وَهْوَابْنُ زَاذَانَه عَنٍ 
ال سوه لق نوو لله كان ُخرج الأبكار » وَالْعوَاتِقَ» 
نات الشكويه ی :فى ال ا ی ی ا کا 


- حَدَكا أَحْمَدُ 


- باب في خروج النساء في العيدين 


قوله: (وذوات الخدور) هذا يعم القسمين الأولين» والغررض أن خروج 
النساء للصلوات ليس للنساء اللاتي يخرجن لحوائجهن» وتصير بارزة للناس» بل 
إنما كان الخروج عاملاً لذوات الخدور وغيرها. 


وقوله: (فيعتزلن المصلى) استدل بذلك على مرامه من!١'‏ قال: بأن المصلى 


3 قال الحافظ في «الفتح»: حمل الجمهور الأمر على الندب لأن المصلى ليس بمسجد» وأغرب 
الكرماني إذ قال: الاعتزال واجب» وقال النووي7": الجمهور على أنه للتنزيه لا التحريم» 
فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدون الضرورة» وحكي عن بعض أصحابنا التحريم» قال 
القاري: لئلا يؤذين بدمهن أو ريحهن غيرهن» وفي فروع الحنفية: أن مصلى العيد ليس في 
حكم المسجد في هذاء وإن كان في حكمه في صحة الاقتداء» صرح بذلك ابن عابدين”*' وغيره. 


1 ]خ: ۱م ۰ د 5ع ن: 0004 جه: ۱۳۹۸ حم: ٥‏ هعى تحفة: ۱۸1۰٨۸‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) «فتح الباري» (۱/ 5 47). 

() انظر: «شرح النووي» (۳/ 577 5). 

(4) «مرقاة المفاتيح» (۳/ .)١1١515‏ 

.)57١ «ردٌ المحتار» (؟/‎ )٥( 


3 الكوكّب الذي 


مَتَشْهَدْق دغ 5 الْمُسْلِمِينَ قَالَتْ إِحْدَاهُنَ: يَا رَسُولَ الله إِنْ لَمْ يَكُنْ لَهَا 
جِلَْبَابٌ قَالّ: 8 نيكقا ا مِنْ جِلَبَاِهًا2"0. 


ەر 3 6 2 و 2 go‏ 


لاضن عَنْ هِشَامِ بْنِ حَسَّانَه عَنْ 
ا عَطِيةٌ» بو 


TT‏ اه 
وَفي الاب عن ابن ا جاب 
- و 

E‏ - اا و لا حر له ير 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ آم عَطِيّةَ حَدِيث حَسَنٌَ صَحِيحٌ. 

براق ا 3 ء٥‏ 5 7 خم 5 PE‏ 2 

وقد ذهب بَعَْضُ اهل العلم إلى هذا الحديث» ورخص للنساء ف 
الخُرُوج إِلَى العِيدَيْنِء وَكْرِهَهُ بَعْضْهُمْ. 


له حكم المسجدء والجواب عنه لمن لم يقل بذلك أن اعتزالهم المصلى لئلا تختلط 
e‏ 

المصلية منهن بغير المصلية» فإنها مع ثيابها لا تخلو عن نجاسة» كيف وقد أمرن أن 
لا يخرجن متزينات» ولما يلزم في دخولهن المصلى من انقطاع الصفوف. 

(ويشهدن دعوة المسلمين) هذا تنبيه على شيء من فوائد الخروج» وفي 
ذلك إظهار شوكة المسلمين وتكثير سوادهم» وما ينعكس من أنوار صلحائهم على 
غيرهم وغير ذلك» وعلم بذلك أن الذي حضر قوماً وهم يصلون العصر فليس له 
شركة في صلاتهم لكراهة التنفل وقتئذ» لكنه يشترك في دعائهم. 

قوله: (وكرهه بعضهم) استدلت على ذلك أم المؤمنين عائشة رضي الله 
عنها بما مُنعت نساء بني إسرائيل عن الخروج حين أحدثن ما أحدثن» فقالت: «لو 
1[ 5]خ: م ۰ د ۲ N‏ جه: 1۳۹۷ حم: 4/ 285 تحفة: ۱۸1۳7 . 
() في نسخة: «جلابيبها». 


أَبْوَابُ العيكيّن فد 


روي ن ان و e‏ ؛ اليوْمَ الحُرُوج لِلتّسَاءِ في 


ا عن 


ن تَخْرْجَ فَليادَنْ لَهَا رَوْجْهَا ان تَخْرْحَ في 
پء فَإِنْ أَبَثْ أن تَخْرْجَ كَدَلِكَ فَلِلرّوْجِ أن يَمْتَعَهَا عَنِ 
ا 

وروی عَنْ عَائْفَةَه قالّت: او رای رَسُولُ الله يل ما أَحْدَتَ النسَاُ 
َمَتعَهْنَ الْمَسْجِدَ كما معت اء بي سئي 


2 


RS‏ كن جاه الخزرت اللضاء إلى الت 


رأى النبي 45 ما أحدثن لمنعهن عن الخروج»» فهذا من قوله دليل على سعة علمها 
ووفور حكمتهاء فمعنى قولها ذلك أن الشرائع من قبلنا يجب علينا العمل" بما لم 
أثل علا على رج الإنكار رازه فلا ان كذلك كادت إجارثين اجان ساف 
ومنعهن حين منعن من الخروج منعا لنسائنا حين أحدثن ما أحدثن. 

(وروق عن ابن المبارك انه قال: أكره اليوم الخروج) وهذا لأن خروج 
النساء زمن النبي بيه لم يكن في زمان فساد بخلاف نساء زماننا. 

وقوله: (فإن أبت المرأة إلا أن تخرج) هذا حيلة لردّهن عن الخروج وإن ۾ 
يكن ظاهره إلا إجازة» فإن من عادة المرأة آنا لا تخرج إلى العيد والنساء إلا متزينة. 
1 أي: بشرط أن يتلى علينا في الكتاب أو السنة كما فصله أهل الأصول؛ لأن أهل الكتاب 

حرّفوا كتبهم» فلا يتحقق كونُ حكم من الأحكام من مذهبهم بدون ذلك. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 
(۲) زاد في بعض النسخ: «الخلقان». 


ف لكوم لدي 


() باب مَاجاءَ في خوج النينَ ل إلى الْعِيدٍ في طريقء 
وَرْجْوعِهِ يِن طَرِيقٍ آخَرَ 
١ءه‏ - حَدَّكََا عَبْدُ الأَعْلّى بْنْ واصل بن عبد الأغلى الكُوي» وأو ؤرعة. 
اوباحت اروم اح ا لكر سَعِيدٍ بن الحَارِثْ» عن 


ا و كاي ل دا ره 


بي هُرَيْرَةَ َالَ: گان رَسُولُ الله(" يق إا خَرَي يَومَ العِيدِ في طَرِيقٍ رَجَعَ في 


6n 


اا 


a 
ن 5 ا _ هه ل هھ ا 2 وة‎ 
و في الاب عن ا‎ 
9 و ء ر ھی ت 8 اا ا‎ 
قال أ عيش :كد یٹ أبى هريره حزيث حر عريب.‎ 


۸ - باب ما جاء في خروج النبي ب إلى العيد في طريق 
ورجوعه من طريق”" 


هذا إما لإقامة الشاهدين على خروجه كما هو المشهورء أو لإراءة شوكة 
المسلمين لكفار الجانبين» أو ليتشرف الطريقان» والذين لم يخرجوا من الرجال 
المستضعفين والنساء والولدان بقدوم المصلين والذاكرين الله كثيراً والذاكرات لا 
سيما برؤيته ءَيه في زمانه وبرؤية خلفائه الراشدين في أزمنتهم. 


]جد اا سحي ASTAN‏ ةادا 

)١(‏ فى نسخة: «(فى). 

(۲) فى نسخة: «النبى». 

قال ابن القن في ارغ 0/0 نيو العلا ناداب اللساب يوم 
العيد فى طروي رارج فى ای ف و کات 


9 E e 0 َرَوَك أو‎ 


وَقَدِ اثحب بض افر للم لما حَرح في طريق 
5 اقبَاعًَا لها الحديث» وهو 0 الشَافِعِيٌّ. : ولحديث جابر اد نه أصح. 


(0) باب في الال يوْمَ الفِظر قَبْلَ الحُرُوج 
5 - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بن الصبًاح البَرّانُ تا عَبْدُ الصمَدِ بْنُ عبد الوارث» 


قوله: (وقد استحب بعض أهل العلم للإمام) إلخ» تخصيص ذلك بالإمام 
ليس إلا لأنهم يخرجون معه ويعودون معه. 
(وحديث جابر كأنه أصح) ليس هذا إلا" لعدم الجزم بذلك» فإن حديث 
أبي هريرة لعله مروي بطرق هي قليلة بالنسبة إلى طرق حديث جابر. 
- باب في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 
من المعلوم أن في أول صوم من صيام شهر رمضان ما ليس في الثاني» وفي 
[ ويؤيد ذلك اختلاف أهل الفن في الترجيح» فقد أخرج البخاري في «(صحيحه» حديث 


جابر ثم قال: تابعه يونس بن محمد عن فليح عن أبي هريرة» وحديث جابر أصحء قال 
الحافظ7: رجح البخاري أنه عن جابر» وخالفه أبو مسعود والبيهقي» فرجّحا أنه عن أبي = 


[5:57ه0]جه: 1 حم: ٥‏ تحفة: 5 1940. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)© اض البخاري» (كم؟ة). 

(۳( «فتح الباري» (؟/ 7/5 اة). 


٤4‏ لكوم لدي 


ڪن واب بن غب عن عبد اله ن ریک عن ای قال گان الت كَل لا 


يرج يَوْمَ الفظر حَنَى يَظعَمَ) رلا يَظْعَمُ يَوْمَ الأَضْحَى ڪ ی وص 
َف الاب عَنْ عل وَأذيين. 


ٿال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ بُرَيْدَةَ بُ حُْصَيْبٍ الأسْلَمِيَ حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
7 القع دٌ: لا غرف لِكَوَاب بن عْئْبَة غَيْراا هَدًا الحَدِيثِ. 


الثاني ما ليس في الثالث» وكذلكء فلما كان ذلك أياماً لا تبقى في الصوم مشقة» 
وكان معتاداًء وكان المقصود أن لا يتعدى من الحدود التي عينها الشارع لأحكامه. 
فوجب النهي عن النقص والزيادة في صيام رمضان أيضاً بذلك» فلما كان المسلمون 
قبل رمضان غير عادي!!' الصيام كفاهم أدنى مَنع في ذلك» فمنعه بقوله: «لا تواصلوا 
شعبان برمضان»» وأما بعد قضائهم صياءً رمضان وفراغهم عنه فقد اعتادوا الصيام» 
ولم يبق إعراض الطبيعة عن الصوم كما كان قبل رمضان. فاحتاجوا إلى منع هو 
أشد من المنع الأول» فحرم''صيام أيام خمس منها يوم العيد» ثم أمر بالأكل قبل 


= هريرة» ولم يظهر لي في ذلك وجه ترجيح» انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن قول البخاري: 
وتابعه فلان عن أبي هريرة» مشكل جداء محله شروح البخاري”") 

]١1[‏ هكذا في الأصل والظاهر: غير معتادي الصيام» والعادي في اللغة: الذي جرت به العادة. 

[1] أي: كره تحريماًء وقد يطلق على المكروه التحريمي لفظ الحرام في عرف الفقهاء» وقد قال 
ابن عابدين : يسمي الإمام محمد المكروه التحريمي حراماً ظنيًا. 


(۱) في نسخة: «إلا» بدل «غير). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۲/ )٤۷۳‏ و«عمدة القاري» (7”/ 5 و«التوضيح» .)٤۳/۸(‏ 
(۳) «ردٌ المحتار» .)۲٥۷ /١(‏ 


أَبْوَابٌ العيكتّن <٥‏ 


04 


0 ع يواتن اليم أن لا يَخْرْجٌ يَوْمَ الففظر حَتَى يطعم 
يناه و تح له أن غبار علي ؟ تَمْرِ ولا يَظعَمَ وما 00 

۳ - حَرَكَنَا فُكِيَبَة ا هْشَيْم عن مُحَمَّدٍ بْنِ إِسْحَاقَه عَنْ حَفْصٍ بْنٍ 
عُبَيْدِ الله بْنِ أليس؛ عَنْ أل بُ مَالِكِ: أن التب يل گان يُفْطِرُ حَلَى تَمَرَاتِ 
يَوْمَ النظر قَبْلَأَنْ يَخْرْجَ إلى الْمْصَلَّى. 


الصلاة”2 سدًا لباب المحرم» إلا أن هذا ترك في عيد الأضاحي بعارض الضيافة» ثم في 
ذلك المقدار من الصوم تشبه باليهود لما أن صومهم يكون هذا القدر» وليس ذلك في 
الأضحى لما فيه من تعجيل أمر الصلاة» مع أنه لا صوم في الأضحى حتى يلزم الزيادة 
على ماعين منه صورة مع أن الآولى أن يكون أول طعامه ما هو من ضيافة الرب الكريم. 

قوله: (على تمر) إما لرخصة في العربء أو لما فيه من مناسبة بالمعدة 
لحلاوته. 


[57 5]خ: ۳ حم: 2177/7 تحفة: 06۸ . 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (۳/ 309): السنة أن يأكل في الفطر قبل الصلاة» ولا يأكل 
في الأضحى حتى يصلي. وهذا قول أكثر أهل العلم؛ منهم علي» وابن ¿ عباس» ومالك 
والشافعي وغیرهم» لا نعلم فيه خلافاء انتهى. 


۹4 


(0أَبْوَابُ امقر“ 
ا التَقْصِيرٍ في السَّمَرِ 


4ه - دا عبد الوهاب بن عبد م الوَرَاقُ البَعْدَادِيُ» ا يَحْيَى 


۰ 


ن لبم e‏ ا کک 


e 
2 
حي‎ 
20 
0 
0 
6 


ار ا ا 
لون قن ¢ sese‏ 


= اا 
[ - باب التقصير فى السفر] 


قوله: (لا يصلون قبلها ولا بعدها) أي: تأكداً وإلا فقد ثبتت الرواية عن ابن 
عمرل'! أيضاً أنه كان يصلي السنن ويروي عن النبي كك ذلك. 


= اختلفت الروايات عن ابن عمر في التطوع في السفر» وجمع بين ذلك بوجوه: منها ما فاده‎ ]1١[ 


[4] حم: 46/١‏ تحفة: ۲۳ ۸۲. 

)١(‏ قال القاري: السفر لغة: قطع المسافة» وليس كل قطع تتغير به الأحكام من جواز الإفطار 
وقصر الرباعية وغيرهماء فاختلف العلماء فيه شرعًا فقال أبو حنيفة: هو أن يقصد مسافة 
ثلاثة أيام ولياليها بسير وسطء وقال مالك» والشافعي» وأحمد: هو مسيرة مرحلتين بسير 
الأثقال» وذلك يومان أو يوم وليلة ستة عشر فرسحًا أربع برد» وقال الأوزاعي: يقصر في 
مسبرة يوم» وقال داود: يجوز القصر في طويل السفر وقصيرةء مر قاة المفاتيح 0495/11 

(۲) في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 


۳ الكوكّب الذي 
E a aS‏ 


وَفي الاب عن من وَعَلِيٌّ وَابِنٍ م عباس 5 وران بن حصينِ» 
rS‏ 


E E شتوكيية عد‎ O TEL 
قد روي هَذَا‎ E RT حديث يث يَحْيَى بْن سُلَيم مل هَدَا.‎ 
الْحَدِيثُ عَنْ عْبَيْدِ الله بي عْمَرَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ آل سُرَاقَةَ عن ابن عْمَر وس‎ 


ا 


ال بُو عيسی: وََد روي عَنْ عَطِيَةٌ العف عن ابن حْمَرَ: أن الل له 

قوله: (وقال: لوكنت مصلياً قبلها أو بعدها لأتممتها) يعني أن التخفيف لا 
أثرت في الفرائض أثرت في السنن أيضاً إلا أن التخفيف في السنن ليس في تقليل أعداد 
الركعاتء إن| التخفيف فيها بنقض تأكدها الذي كان في غير السفر» فمراده أن السنن 
لو كانت باقية على ما كانت قبل من التأكد لم يخفف في الفر ائض أيضاًء فلا ثبت بنص 
قطعي تخفيف في المفروض ثبت نوع منه آخر في النافلة» وكان رضي الله عنه رأى من 
رجال معه تكلفاً في أداء السنن» فعلم أخهم يؤكدونما تأكد الإقامة فقال ذلك. 


= الشيخ» وذكر الحافظ” الجمع بالفرق بين الرواتب وغيرهاء فالإنكار على الأول والإثبات 
للثاني» ويظهر من صنيع البخاري أنه مال إلى الفرق بين الرواتب البعدية وغيرهاء ومال العيني 
إلى أن النفي غالب أحواله والإثبات في بعض الأوقات» واختار شيخ مشايخنا الشاه عبد 
الغنى بأن النفى فى حالة السير» والإثبات في حالة القرار» والأوجه عندي أن النفى محمول 
على الصلاة في الأرض والاثبات على الضلاة على الدابة راكباًء والبسط في «الأوجز»”©. 


لك «فتح الباري» (؟/لالاة). 
(؟) «أوجز المسالك» (”/ 5 .)53١5-7٠١‏ 


بوا ب السفر <۳١‏ 


ا ا 


7 5 ا جلت رأف الثم ينأ صحَاب النَّبِىَ يلل وَغَيْرهِمْ. 
وقد روي عَنْ عَايْسَّةَ َة أَنّهَا گا تم الصلا في السَّمَر وَالِعَمَلُ عَلَى مَا رُوِيَ 
قوله: (وعثمان صدراً من خلافته) ثم أتم عثمان بعد ذلك» واختلفوا" في 
الجواب عنه فقيل: إنما أتم لئلا يظن الحاضرون افتراض الركعتين» وفيه أنه يلزم بذلك 
فساد صلاة كل من خلفه من أهل هذه الناحية لما أنهم صلوا خلفه فرائضهم وهو متنفل 
في شفعته تلك» فكيف لم ينبههم على ذلك وسكت عن ذکره» وقيل: لأنه كان تأهل 
بمكة» وفي ذلك أن النبي جي كان قد منعهم عن العود في الدار التي هاجر عنهاء فكيف 
تجار رصي عجارا رار اسيك فى N‏ 
عائشة من جواز التقصير والإتمام كليهما عملا بقوله: فيس ڪل جتاح أن فصر أ ون 
أَلصّكَوةَ © [النساء: »]٠٠١‏ وقد كان اختيار السياق المذكور في هذه الآية» مع أن الحنفية 
لم يقولوا بمفهوم المخالفة» ما كانوا يظنون في هذا التقصير من الإثم الكبير» وقد ثبت 
برواية عائشة أن فرض الصلاة إنما كان في الأول اثنان» ثم زيد في الحضر ولم يزد في 
3 اعلم أنهم اختلفوا في حكم القصر على عدة أقوال: أما الحنفية فإنهم قالوا بوجوبه قولاً 
واحداء واختلفت الروايات عن الإمام الشافعي وأشهرها المنصور عند أصحابه: أنه رخصة» 
عنه: أنه سنة» وهو أشهر الروايات عنه» وأما الإمام أحمد فروي عنه: أنه فرض» وعنه: أنه 
سنة» وعنه: أنه أفضل» وعنه: أحبٌ العافية عن هذه المسألة» كذا في «الأوجز»'. 
[] ويحتمل أنهما يريان القصر عند الخوف لقوله تعالى: ##إِنّ حِفَثه* فتأمل. 


.)١159-1١6//7( «أوجز المسالك»‎ )١( 


r‏ لكوم لدي 


عن التي َي وََضْحَاه وَهْوَ َل الشَافِيَ وَأَحْمده وَِسْحَاقه ا 
يكول: اا يُخْصَةٌ لَهُ في السَمَرِ قن َم AE‏ عند 

E e TT‏ نا علي بُ رَيْدِ بي جَدْعَانَ'"» 
عَنْ آي تَطْرَةٌ قال: سل عِمْرَانُ بُ حُْصَيْنِ عَنْ صَلاة الْمُسَافِرِ فََال: 
به سول الله يله صلی رَكُعَتير يَحَجَجْت مع ابي بر صلی 
و وَمَعَ عُفْمَانَ سِتٌ سِنِينَ مِنْ خِلَاقيه أو 
تان" سني صل كتير 


نَّ الشَافِعِىَ 


3 


سج سه 


السفر» وعلى هذا فلا يلزم كونه رخصة بل الأربع لم تكن فريضة أصلاً حتى تكون 
الرخصة؛ وتسميته قصراً في الآية بإضافته"" إلى الحضر لا إلى أصل ما فرض منهاء 
وإن كان نسخاً فالعمل لا يجوز بالمنسوخ أصلاً فكيف يجوز الإتمام. 

قوله: (إلا أن الشافعي يقول: التقصير رخصة له في السفر فإن أتم 
الصلاة أجرأ عنه) هذا الاستنناء يدل على أن مذهب الأئمة المذكورين هاهتا هو 
التقصير ولا يجوزون' 'الإتمام. 


]1١[‏ وسطه الشيخ في «البذل». 


[] وعلى هذا فما حكي عن الإمام أحمد يكون مبنيا على إحدى الروايات عنه كما تقدم قريباً. 


.١٠١ 8537 تحفة:‎ ١ / ٤ ]د: 0۲۲۹ حم:‎ 0 ٥[ 
زاد في بعض النسخ: «القرشي».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «ثمانى»). 

0 «بذل المجهود» ا إ1-TT"Y(.‏ 


TT 


و 


a.‏ 2 چ ت 9 في :. .بين 07 . 7 إن 
1 - حَدَّثَنَا قُتَيْبَةٌ» ا سَفْيَانُ بُ بن ا غ معن نى التنكين 


َراهيم بْنِمَهْسَرة نُا سَِعَا َس َلك قل شه مع الل كي الظهْرَ 
والقويكة لمكا قري E A‏ 


۷ک دا فت قََيبةء ا هشَيم) عَنْ مَنْصورِ بن رَاذَانَّه عن ابن سِيرِينَ؛ 
کا کا أن التي كه خَرَجَ مِنَ الْمَدِيئَةٍ SN E‏ 
العَالّمِينَ؛ 9 7 ع 


قوله: (بذي الحليفة العصرٌ ركعتين) هذا يدل على أن التقصير في الصلاة 
ليس منوطاً على إتمام مدة السفرء بل يكفي في ذلك مطلق أخذه في السفر ولا يدل 
على أكثر مرخ ذلك» فإن ذا الحليفة على ستة أميال من المدينة. 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) هذا إشارة إلى أن قيد لحف في 
[الآية] الكريمة ليست مدار القصرء وهذا السفر كان عام حجة الوداع. 


[55 15 خ: 015417 م: :د :حم / 0١‏ تحفة: ۱١١‏ . 
[۷ ]ن ۳ حم: /١‏ ”2 تحفة: 1٤7‏ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «إلا الله). 

(۲( زاد في بعض النسخ: «(حسن). 


4 لكوم لدي 


(؟) بَابُ مَا جَاءَ في م فصر تقض الصا 


2 8 لودع 


TT TT 
تا کس ن مالك قال: ا کک‎ e 
ا ركعت ن؛ قَالَ: للا :كم اقا فام رہ سول الله وك بِمَكة؟ قال: حَشْرًا‎ 


رفي 0 عَنِ 
قال 


و و > 
د 


؟ - باب ما جاء فى كم تقصر الصلاة؟ 


هذا يعم مدة الإقامة ومدة السفرء فإن لفظة «كم» وضعها لبيان الكمية» وهي 
هاهنا!'! تعم القسمين كما ذكرناء وإن لم يذكر الترمذي بعد إيراد الحديث إلا بيان 
الاختلاف في مقدار الإقامة» وأما أن مقدار الذي يعد به مسافراً شرعاً ما اخترناه» 
فالدليل عليه ما رواه مالك" مرفوعاً: «لا تقصر من أقل من أربعة برد» أو نحو ذلك» 
والبريد أربع فراسخ» والفرسخ قريب من ثلاثة أميال إلى الزيادة. 


3 أي: باعتبار الحديث وإلا فظاهر غرض الترمذي أنه أراد الأول» إذ ذكر أقوال العلماء في 


[8: ]خ: عام NA‏ جه: 0۹۷¥ حم: ”/ 1۸۷ تحفة: ۱101 . 

() في نسخة: «باب ما جاء في تقصير الصلاة). 

(۲) لم أجده في «الموطأ» مرفوعاً نعم أخرج عن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس موقوفاً 
اهما ا تراق ر اربعة بره كم فالسمالك:وذلك اعت ما اشر الا فإ 
«الموطاً» »٤۹۱(‏ 596). 


بقارت الع o‏ 


قد رُويَ عن ابن عَبَّاين 1 عَن ابي 45 أنه أقام في بَعْدْ أَسْفَاره يِسْمَ 
نره بتار رکعتبر كال این عَبّاين: فتن إذا أقنتا ما تیا وین فنع 
عَشر صليتا كع ننه إن ذا لى كلك ْنا الصا 


قوله: (أنه أقام في بعض أسفاره قسع عشر يصلي) إلخ» هذا في سفره لفتح 

مكة» فمنهم [من] روى إقامته تسع عشرة» ومنهم من روى ثماني عشرة أو سبع 
عشرةا" أوسث عشرة وقد ورة خم عة “ أيضاًء وطريق الجمع أما في الثلاثة 
الأول فظاهرء فإن من عد" يومي النزول والخروج عدّ تسعاًء ومن لم يعدّهما قال 
في روايته سبعاًء ومن ذكر أحدهما ذكر ثمان عشرة» وأما الجمع بين الخمس والست 
قفية إشكال» 


قوله: (روي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أيام) إلخ» هذا مع ما ينافيه 
عمل الأصحاب الأخر يردّه عمل النبي بك بخلافه. فإنه أقام بمكة عشرة أيام أو 


[١]وبهذا‏ - جمع البيهقي بين هذه الروايات» وأما رواية خمسة عشر فضعّفها النووي وليس بجيد؛ 
لأن رواتها ثقات ولها متابعة» وإذا ثبت أنها صحيحة فليحمل على أن الراوي ظن أن الأصل 
رواية سبع عشرة فحذف منها يومي الدخول والخروجء انتهى ما في «البذل)7*' مختصراً. 


(۱) زاد فى نسخة: «ليلة»). 

09 شارا عن راق پش 
(۳) أخرجه أبو داود (۱۲۳۰) عن ابن عباس. 

(4) أخرجه أبو داود (۱۲۳۱) عن ابن عباس. 

(5) «بذل المجهود» (5ه/ .)79٠‏ 


سد انکر الدّري 


وَرُوِي عن ابن عمَرَ 2 قال: RE‏ عش يَوْما أ ات 000 


عَنْهُ نئي عَشْرَة وَرُوِي عَنْ معيو الس أله 00 ذا أقَا َأرْيَعَاصَلَى 
ا اوس ا لاي الخُرَاسَانِيُ. كتوق غلة كاوه اتن ا 


وَاخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلم بَعْدُ في ذَلِكَ قأمًا سْفْيَانُ اللوي وََهْلُ الكُوكةٍ 


أكثر» ومع هذا لم يتمم" ولا يتوهم أنه أقام هذا القدر من غير قصدء وكان يريد 
الارتحال في أقل من ذلك؛ لأنه 4 لما نزل بمكة رابع ذي الحجة لم يكن له قصد 
إلا الرواح بعد الفراغ من الحج» وليس الفراغ!'' إلا في الرابع عشرء فالقصد للإقامة 
كان لعشرة أيام أو أكثر من ذلك. 

قوله: (وروي عن أبن عمر) الروايات عن ابن عمر مختلفات» فكيف يعمل 
اھا دون الا ي (وروي عن سعيد بن المسيب أنه قال: إذا أقام أربعاً) 
هذا ما يرده أيضاً عمل الصحابة والنبي 5 في حجة الوداع» فإنهم كانوا على يقين 


وإزماع''' من الإقامة أربعة أيام. 


[] يحتمل أن يكون من التفعيل» فإن التتميم والإتمام في اللغة واحد» والأوجه أنه من الإتمام 
فيجوز في الجزم الفك والإدغام. 

]١[‏ هذا معلوم إلا أن قيام هذه الأيام العشرة لم يكن في محل واحد» بل بمنى وعرفات ومكة 
وغيرهاء فلا يتم الاستدلال على أصول الحنفية» وأجيب عن هذا الإشكال في تقرير عمي 
الشيخ مولانا رضي الحسن المرحوم: أن هذه المواضع كلها داخلة في مكة» انتهى. أي: 
باعتبار كونها فناءً له» فتأمل. 


)١(‏ فى : خة: (وَقَذَ رُويَ)2. 
(۲( أزمعت الأمر» وفليه امعت أرقت عليه» «القاموس المحط» (ص: 05609 )). 


واب السفر ۷ 


2 هبوا إلى تؤقيف ا کش قَالُوا: إا ١|‏ جْمَعَ عَلَى إِقَامَةٍ كمس رة 
ار رَاعِيُ: إدَا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَةٍ ة يدْتَىْ عَشْرَةَ اَم الصلا. 

وقَالَ مَالِقُ29, وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ: إا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَةِ اريم“ أك 
لاق وا N U‏ نبو خبيك ان عَبّا» قَالَ: 3 


عن الت مَل د كم تول بَعْدَ النّتَ كل إا أ جْمَعَ على إِقَامَةِ يسع عشر اة 


50 
َو 


1 


٠‏ أجمع أل الیل عار ]5 ار ي 
إقامَة ENT‏ 


قوله: (إلى توقيت خمس عشرة) لما روي في رواية١!‏ من روايات إقامته 
يوم فتح مكة» ولما روي في رواية عن ابن عمر أيضاً. 

قوله: (ثم ناوله)!'! هكذا في رواية الترمذي في نسختناء وأما ما أقرأناه الأستاذ 
أدام الله علوه ف«تأوّله) بلفظ التاء الفوقانية المثناة دون النون. 


]1١[‏ وهو أقل ما ورد في ذلك» فالأخذ بالمتيقن أولى. 
1 أي: بالنون» ذكر في هامش «شرح السرا كبو البنارلة ج الاج وفي بعض النسخ 
بالتاء أي: عمل به. 


)١(‏ واختلف في مدة الإقامة على اختلاف كثير» ذكر العيني اثنين وعشرين قولا للعلماء في 
ذلك» انظر: «عمدة القاري» (۷/ .)١١١‏ 

() في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 

0 في نسخة: «أربعة أيام». 

(4) في نسخة: «أن المسافر يقصر». 

.)0509/1١( «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


۳۸ الكوكّب الذي 

۹ - حَدَّكَنَا هَّاد» e‏ ْوَل عَنْ کرم 
ا ار ET a‏ 
لخ رك يه قل يق تاي ل ل تالت ول عدر 
1 ركع نر د قنك كر ين كلك صََي ريع 


(۴) باب مَا جَاءَ في التَطوّع في السَّمَرِ 
امسلا امنيسل ان يلجي عَنْ ایی 
SS 7‏ پا زب E O‏ غ 
E‏ ريمه ترك الرَكْعَتَيْنِ دا اعت لقنس كيل ال 
قوله: (فصلى ذسعة عشر يوماً ركعتين ركعتين) إقامته وهي هذه" لم تكن 
بإزماعه لإقامة هذا القدر» لأنه قد اجتمعت عليه حينئذ هوازن وأهل الطائف وغيرهم 
فأنى له إجماع إقامة هذا القدر, وإنما أقام بهذا القدر بنية أن يخرج غداً فلم يتفق» وهكذا. 
[۳ - باب ما جاء فى التطوع فى السفر] 
قوله: فار هه فرك ال كن إذا واقق الشمس) ومذ ضاف الزؤال:؛ 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنها جملة معترضة بين المبتد! والخبر» فتأمل. 


[4]خ: ۰ جه: ٠١/0‏ حم: "51/١‏ تحفة: 11۳٤‏ . 
[ عهة ]5 5 ءحم: ٤‏ / ۹۲ تحفة: ٤‏ ۱۹۲. 

() زاد في بعض النسخ: «ابن السري». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سعيد). 


(۳) في نسخة: «شهرا)». 


أبوا ب السَّمّر e۳4‏ 

وني الاب عن ابن عر 

قال: وَسَأَلْتُ مُحَمَدًا عَنْهُ كلم يَعْرِفه لا مِنْ حَدِيثِ اللَيْثِ بْنِ سَعْيِ وَل 
يرف اسم ابي ُسْرة ماري وراه حَسَنا 

وَرُوِي عَنِ ابن عْمَرَأنَ التي َل گان لا يوع في السَّمَرِ قَبلَ الصلاة 
ولا بَعْدَهَاه وَرْوِيِ عَنْهُ عَنِ التي 8# أنه گان يَتَطوّعٌ في السَمَر. 

e tek‏ 5 ا |7 ع صلك. سام هه اه 7 ب صللا 
8 الكتتشيواقل الولي ا ا 
EE 5 5 5 2 ES‏ 5 مض ر8 ھچ 
أن يَتَطوّعَ الرَجُل في السَّمَرِ وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَدُء وَإِسْحَاقُ» وَلَمْ يَرَطَائِفَة مِنْ أَهْلٍ 
العِلْم أَنْ يُصَلَى 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 220111111 


1017 


وهذا دليل على أن ابن غمر رأى التأكدا ٠‏ منفيًا دون التتفل مطلقاً. 

(وروي عن ابن عمر) إلخ» هذه الروايات عن ابن عمر تشير إلى تعارض في 
قوله ورواياته» لكنها تجتمع بما قدمنا من أن الإنكار والنفي للتأكد والإثبات للنوافل 
والسئن مطلقاً. 

قوله: (ولم ير طائفة من أهل العلم أن) إلخ» المراد بذلك أنها لا تبقى سنة 
لا أنها لا تبقى جائزة» والفرق بين القول الأول وبين هذا القول أن الأولون""' لم 
يخرجوها عن السنية بل التأكد» وهؤلاء أخرجوها عن التأكد والسنية كليهماء وإنما 
الباقي فضل الصلوات كما قاله الترمذي بقوله: «ومن تطوع فله إلخ». 
[ كما تقدم قريباً. 


1 هكذا في الأصلء وله عدة توجيهات لا تخفى على من مارس كتب النحو. 


6 الكومّب الذي 


قيلي GR E‏ خْصَةء وَمَنْ تَطوَّعَ 


كَلَهُ في ذَلِكَ فصل كتيل وهو ڌر قول أَكْكرِأَهْلٍ العِلّم د يَخْتَارُونَ التَطوّعَ في السَمَر. 


١ح‏ دتتا علي ین < بن حجر تا حفص بْنُ غِيَاثْء عَنْ حَجَّاح؛ عَنْ 
َه عن ابن عُمَرَكَالَ: صَلَيْثُ مَعَ اللي 4# الظُهْرَ في السَّمْر ركعتيْن 


وَبَعدَها رکعتير 


8 بخ 8نم 
خسن . 


َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ 

وقد رَوَاهُ ابْنُ أبي ليلى عَنْ عطي وَنَافِع عن ابن عَمَرَ. 

6 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَْبَيّدٍ | لْمُحَارِين”», »نا عَلِيٌ بْنُ هَاشِمء عَنِ 
ان أبي لَيْلَى» عن عَطِيةَ واف عن ابن ”7 

فی الحَضَر وَالتَّمَِ مَصَلَيْتُ مَعَهُ في ال 3 الظهر ا وَيَعْدَهَا رَكْعَئَيْن 
2 52007 في السَّمَرِ الظَهْرَر كين و ا ا ea‏ رَكُعَتَيْنِ وَل 
ا ل في ارتو لات ركع لالض 


في حَضَرٍ وَلَا سَفَرِ”” وهي ور التّهَاِ وَبَعْدَهَا ر 


قوله: (وهى وتر النهار) إنما عدّها وتر النهار لما أن أثر النهار من الضياء 
والاشتغال بالأعمال وغير ذلك باق إليه» وقد قال بعض أهل الظاهر: لا يجوز 


[551]حم: ۲/ 4١‏ تحفة: 7۳7. 
[0017] خزيمة: 21705 تحفة: لالاثالا. 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد في ب بعض النسخ : اليعني الكوفي». 
() في نسخة: «في الحضر ولا في السفر». 


و 


ی احا ا 
a‏ عْجَبَ َي مِنْ 00 

)٤(‏ باب ما جَاءَ فى | جَمْم بَيّنَ الصلاتين 
o0۳‏ - 0 20 نا اللَیُْ بْنُ سَعْدِ عَنْ يَزِيدَ : بن أبِي حبیب» 


بي الطمَيْلٍ"› عَنْ معَاذِ بْنِ جَبّلٍ: أن لي كل گان في عَزْوَة بوك إذا 
الإفطان إلا بعد رعان من الذروب سماو لزماة الصبح الصادق: 


؛ - باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين!! 
والجواب عنه أن الجمع بينهما لا يخلو من أن يكون في وقت العصر أو الظهر أو 


13 اعلم أنهم اختلفوا في الجمع بين الصلاتين في غير عرفة والمزدلفة على ستة أقوال» الأول: 
لا يجوز مطلقاًء وهو قول الحنفية والحسن وابن سيرين وإبراهيم النخعي والأسودء ورواية 
ابن القاسم عن مالك» وبه قال ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص وجابر ابن زيد وأسود وعمر 
ابن عبد العزيز والليث وغيرهم. الثاني: يجوز كما يجوز القصرء وبه قال الشافعي وأحمد 
وإسحاق» ومن المالكية أشهب. الثالث: يجوز إذا جذ به السير» قاله مالك. الرابع: يجوز 
إذا أراد به قطع الطريق. الخامس: مكروه. قاله مالك في رواية المصريين عنه. السادس: 


يجوز جمع تأخير لا جمع تقديم» وهو اختيار ابن حزم» وروي عن مالك وأحمدء وما قال = 


.۱۱۳۲١ تحفة:‎ ٥ ۰ء حم‎ [9T] 
)زد فى تسخة: ولا أروي غنه شيئا».‎ 

)١(‏ في بعض النسخ: «قتيبة بن سعيدا. 

(9) زاد في بعض النسخ: «هو عامر بن واثلة). 


۲ ارگ الدّرَي 


ھک E RG E‏ إلى العظر e‏ 
جَمِيعًاء وَإِذَا ارْتَحَلّ بَعْدَ رَيْْ الشَّمْس عَجَلَ العَضْرَِلَى الظَهْرِ وَصَلَّى الظهْرَ 


وقتيهماء فتعيينْ أحد هذه المحتملات تعيينُ من غير دليل» مع أن الذي عينوه! ١‏ يخالف 
صريح قوله تعالى: #إإنَّالصَّلَِةَ کات َل الْمُؤمِنِير ىت كتنبا مووا 4 [النساء: »]1١‏ 
وحاصل الجواب أنه لما لم يكن في الحديث تنصيص بجمعهما في وقت إحداهماء 
وإنما الاحتمال!'' باق فقط» فلا يجوز العمل بمجرد الاحتمال على خلاف كتاب الله 
المجيد» ولفظة «عَجَلَ) إنما معناها التعجيل عن وقتها المعهود لا عن أصل 
الوقت» والصلاة في الحالتين أي في قوله: «عَجَّلَ العصر» وقوله: «أَكَرَ الظهرا 


= النووي: إن صاحبى أبى حنيفة خالفاه» رد عليه صاحب «الغاية»» والبسط في «الأوجز) 217 


[١]أي:‏ من الجمع في وقت إحداهما. 
[] أي: لم يبق بعد ذلك إلا الاحتمال فقط. 


)١(‏ «أوجز المسالك» (۳/ .)١154-177‏ وقال في «معارف السنن» (5/ 595): فائدة: الجمع 
الوقتي أيضا مجتهد فيه عندناء كما يستفاد مما ذكره صاحب «البحر)» فإذن يصح اقتداء 
بالإمام الذي رآه صحيحاً عنده على مذهبه حيث قال في آخر المواقيت قبيل الأذان: وقد 
شاهدت كثيراً من الناس في الأسفار خصوصاً في سفر الحج ماشين على هذا تقليدا 
للإمام الشافعي في ذلك إلا أنهم يخلون بما ذكرت الشافعية في كتبهم من الشروط له 
فأحببت إيرادها إبانة لفعله على وجهه لمريده إلخ» «البحر الرائق» .)5717/١(‏ قال الراقم 
SS‏ اجيم كان 
فوت إحدى الصلاتين في بعض الأسفار لأسباب كثيرة. ففى «كنز العمال» :)7١1١/8/(‏ 
«إذا حضر أحدكم الأمر يخشى فوته فليصل هذه الضلاة يعني التجمع بين الصلاتين»: (ن 
عن ابن عمر). وفيه: :)۲١۱۹١(‏ «إذا بادر أحدكم الحاجة فشاء أن يؤخر المغرب ويعجل 
العشاء ثم يصليهما جميعًا فعل». (ابن جرير عن ابن عمر). 


آبواب اسه 14 


و و 


وَالعَصرَ جَمِيعَا ثم سَانَ وان دا ارْكَحَلَ قَبْلَ الْمَفْربٍأٌ 3 5 حت 
مَعَ العِشَاءِء وَإذَا ارْتَحَلَ بَعْدَ الْمَفْربٍ عَجَلَ العِشَاءَ فَصَلَاهَا مَعَ î‏ 


ولالباب عن علي الى ات و ليوطتو لذ فى E‏ 
اق ابره E‏ 
كال أو کی : وَرَوَى علي بْنُ المَدِينِىٌ» عَنْ أَحمّدَ بن 8 


2 


٤‏ عن 
فَتَيْبَةَ هَذَا الحَدِيتَ( " وَحَدِيثُ مُعَاذ حَدِيِثُ حَسَنُ غريب ترد به َف لا 
تَعْرِفُ أ روا عن اللي غير وَحَدِيِثُ اللَيْثِء عَنْ يَزِيدَ ا 5 حبیب» 


واقعة في وقت واحد أ" والفرق في التعبير فقط» مع أن رواية ابن عمر الآتية من بعد ذلك 
1[ أي: في وقت هذه الصلاة. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ لالص عو اباي 


(1) زاد في نسخة: «(264) - حَدَيَنَا عبد المد : ْنُ مادء دتا رَكَريا لوؤي تا بو بكر 
الأَغْيّنُ قَالَ :نا علي بْنُ المَدِينِيٌ حدتتا أحْمَدُ بن حَْبَلٍ قَالَ: َا فَمَيْبَةٌ بِهَذّه إلخ»» وكتب 
ف حاكن 0 وجدت ف الأصل العشول مه هذه الها ورذ قال الإمام أبو 
الحجاج المزي في «تهذيبه» (917//14): قال الترمذي عقب هذا - أي: حديث الباب -: 
حدثنا عبد الصمد إلخ» وهو في عدة نسخ من الترمذي من رواية أبي العباس المحبوبي 
وغيره» وسقط من النسخ المتأخرة. وإنم| كتب هذا وإن لم يكن في صحيح السماع لوقوع عبد 
الصمد بن سليان في «تبذيب الكال»» وعليه علامة: ت» وليس له ذكر في ساعناء انتهى 
ما وجدته» وقال في «الأطراف» (۸/ :)5٠7‏ حديث عبد الصمد بن سليان ليس في الرواية 
وم يذكره أبو القاسم. وني بعض النسخ تأخير هذا الحديث -وهو حديث عبد الصمد بن 
سليمان- عن حديث ابن عمر آخر الباب» وفي آخره يعني حديث معاذ, انتهى. 


4 لكوم لدي 


أو عِنَدَ أَهْل الم حَدِيِتُ مُعَاذِ مِنْ حَدِيثِ أبي لري 
بي الظُقَيْلِِ عَنْ مُعَاذِ: أ الق 8# جع في عزو 0 ار 
` وين امب وَالعِمَاءِ. رَوَاه ره بْنُ خَالِقِ وَسْفْيَانُ التَّوْرِي وَمَالِقُ 
بكر باعي كن ابن لير المَكْيّ. وَبِهَدَا الحَدِيثِ يَقُولُ النَافِعِنٌ وَأَحْمَدُ 
ORE‏ أنْ يَجْمَعَ بَْنَ الضَّلآتَيْنِ في السَّفَرٍ في وَقْتِ 
0 
دده - دتا هَنَّاد2"0, N r‏ عبد اله بن ع عن ن تَافِع» 
ا ا ا ا قَجَدَّ به السَّيْرُ و ولب 
حَتَّى عاب الشَقَقُ كم رل فَجَمَعَ بَيْنَهُمَاه كم أَخْبَرَهُمْ أَنَّ وَسُولَ الله كل گان 
يَفْعَلْ ذَلِكَ إِذا 0 به 9 


قال: (حتى غاب الشفق) فالقصة التى رووها عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله. 


[]خ: Vie A0‏ د: /1١اءن:‏ 5 حم: /١‏ 5» تحفة: ۸٨00٦‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يقولون). 

00 ف «هناد بن السري». 

ی تسق اغيدة ين سليمانة: 

)٤(‏ في نسخة: «فأخر). 

(5) زاد في بعض النسخ: «وحديث الليث عن يزيد بن أبي حبيب حديث حسن صحيح). 


واب السفر 0 
)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى صَلاة الإسْتِسْقَاءِ 


ففي هذه القصة تصريح في رواية أبي داودا'! والنسائي''' من أنه قرب الشفق للغروب» 
وليس المراد الغروب حقيقة» فوجب حمله عليه أيضاًء وإلا فكيف يصح المعنيان والقصة 
واحدة» أو يراد بالشفق الحمرة» فكان وقت المغرب باقياً على مذهب الإمام» ثم قال ابن 
عمر: إن رسول الله ٩4‏ كان يفعل ذلك» فوجب حمل ما ورد من الروايات: جمع النبي ب 
بين الصلاتين» على هذاء وإلا فكيف يصح قوله: كان النبي ء44 إلخ. 

6- باب م جاء ۳ صا ا 


1 ولفظ رواية أبي داود”: عن نافع وعبد الله بن واقد: «أن مؤذن ابن عمر قال: الصلاة» قال: 
سر حتى إذا كان قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حتى غاب الشفق فصلى 
العشاء» ثم قال: إن رسول الله 45 كان إذا عجّل به أمر صنع مثل الذي صنعت» الحديث» وقد 
وردت في هذا المعنى عدة روايات ذكرت في «الأوجز)!؟). 

1 هاهنا عدة أبحاث نفيسة بسطت في «الأوجز»: في اللغة» وفي السبب» وفي بدء الشرعية» = 


.)091/( انظر: «سئن النسائى»‎ )١( 

8 الابسيقاء ننه TR‏ لين أو لني لبنىة يسو الأو امج يشرط لت 
السقيا على وجه خصوص من الله تعالى لإنزال الغيث على العباده ودفع الجدب والقحط من 
البلاد. قال في «البحر» (۲/ :)۱۸١‏ وقد ثبت ذلك بالكتاب والسنة والإجماع. وقال النووي 
في اشرح مسلم» (1817/7): أجمع العلماء على أن الاستسقاء سنة واختلفوا هل تسن له صلاة 
أم لا؟ إلخ. ولا خلاف في جوازه من غير صلاة. قال مالك: الصلاة في الاستسقاء سنة عند 
الجمهورء وإليه ذهب مالك والأوزاعي والشافعى وأحمد. ىا في «المغنى» و«العمدة)» وإليه 
ذم آبر يرست ودن أضخاب الاه اهي ارف اسن (/ 445 -0). 

(۳) «سنن أبي داود» (۱۲۱۲). 


(:) «أوجز المسالك» (”7/ .)١51١‏ 
(5) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 1١‏ 171-117). 


445 لكوم لدي 

7 - دتتا يحي بْنُ مُوسَىء تا عبد الرَرَاقِء تا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عَنْ 
هه 0 - 0 yT‏ 1 05 ا اا مت 3 مه Og‏ ف 
عبادِ بن تَمِيم» عن عمه: ان رَسُولَ الله 4 حَرَجَ بالناس يَسْتَسْقِيء فَصَلى 
بهم رَكعَمَيْنِء جَهَرَ بالقِراءَة فِيهما“ وَحَوّلَ راء وَرَقَعَ يَدَيِْ وَاسكَسْقَّى» 
وَاسْكَفَيَلٌ القيلة. 


قد اشتهر في المتون من مذهب الإمام أنه لا صلاة في الاستسقاء» والمراد 
بذلك نفي سنيتها ودخولها في أركان الاستسقاء لما ثبت أنه ية دعا للمطر وهو 
يخطب!'! ليوم الجمعة» وكذلك ثبت منه ب استسقى ولم يصل""'» وأما استحباب 
الصلاة في الاستسقاء وجوازها فيه فلا ينكر إذ هو أدعى للإجابة» وأما تحويل الرداء 


= وفي حكم الصلاة» ووقتهاء وكيفيتهاء وتكرارها إذا لم يمطروا. 

[ وهو حديث الداخل في الخطبة» فقال: يا رسول الله هلك الكراع هلك الشاء"» الحديث 
المشهور في الأمهات. 

[] أي: لم يذكر الصلاة فيهاء بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء كما بسطت الروايات في 
«الأوجن7؟ على أنه عن اسمه رتب إرسال السماء على مجرد الاستغفار: فقال تعالى: 
#أسْتَغْفرأرَيِكُم كات غَفَارا 4 الآية [نوح: »]٠١‏ قال السرخسي”؟؟: والأثر الذي روي 
«أنه ب4 صلّى» شاذ فيما تعم به البلوى» وما يحتاج العام والخاص إلى معرفته لا يُقبّل فيه 
شاذ» وهذا مما تعم به البلوى في دیارهم» انتهى. 


. 0۹۷ تحفة:‎ A / ٤ ,جە: ۱۲1۷ حم:‎ ۱ J17 A۹٤ ° ۰0 []خ:‎ 

)١(‏ القراءة فى صلاة الاستسقاء سرية عند أبى حنيفة» وجهرية عند صاحبيه ومالك والشافعى 
زاح اواد «(معارف الست 9 ۰( 

(؟) أخرجه البخاري (4۳۲). 

(۳) «أوجز المسالك) (5/ .)١۳۲-١۳۲‏ 

.)۷٦/۲( «المبسوط)‎ )5( 


أبوَات اله 5 


رف البَابٍ عَن ابْنِ عَبَّايسء وبي هُرَيْرَةَ وَأَذين» وآ بي اللَّحْم. 


ال أَبُوعِيَى: حَدِيتُ عَبْدِ الله بْنِ وَيْدِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
وَعَلَى هَذَا العمل عِنْدَأَهْلٍ اللي وب يهول الشَافِعِئُء وَأَحْمَد وَإِسْحَاقُ. 

وَاسْمُ حَمَّ عَبّادِ بن تيم هُوَ عَبْدُ الله بْنُ زَيْدِ بْنِ عَاصِعِ الْمَازِي. 
r EET‏ نا اللّء مر 


الله لله و عند أَحْجَارِالَيْتٍ يت يَسدَسْقِي) ر می عا 


ا ابر صب : : کا قال فة فة قَتَيْبَةَ في هَذَا الحَدِيثْء عَنْ آد بي الذي و 
لَه عن الي 4 إلا هذا الحَدِيت الواجد. وميد 0 مَؤْلَآبي الحم قد 
يد 1 اي | 


فعلى هذا القياس['!» وهو أن يجعل یمین ردائه يساراً ويساره يمينأ وتحته فوقاً 
وفوقه تحتأء وأما جعل ظهره بطنأ وبطنه ظهراً فليس يجتمع بهذين. 


ع ل 
الثلاثة» ثم اختلفوا في كيفية التحويل كما بسطت ف في «الأوجز)” "كن سالک 


[/1551د:54١١ءن:‏ 1515 حم: 2377/0 تحفة: 0. 
)١(‏ في نسخة: «الليث بن سعد). 

(۲) في نسخة: اليستسقي مقنعا). 

(۳) «أوجز المسالك» /٤(‏ ۱۲۸-۱۲۷). 


4۸ الكومّث الذي 
8ه ا فقت ا يسدر 0 بْنُ إسْمَاعِيلَ عن ن هشام د بن إِسحَاقٌ - وهو 


6 


ابن عب عبد اله بي کنات عَن أيه قال ألا 0 عو ا" 
ال ایا عباس اله عن اسْيِسْقَاءِ رَسُول الله يله ل 


rn 


ل و ل اه ييه خَرَ حرج متبد م , e‏ مک حت ا ال 
ال قت دوسا رل في الدّعَاء وَالتَصَرّع وَالتَكْرِين 
وَصَلَّى رَكْعَتَيْنِ كُمَا گان يُصَلَّي في العِيدٍ. 


ال بو عيتى: هذا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


5 


۹ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ؛ نا وَكِيعٌ عَنْ سَفْيَانَه عَنْ هسام بن 
E‏ انكر OO‏ تنوك واه كيد هاا 


قوله: (وصلى ركعدين كبا كان تصلى فى العيد) اسغدل ذلك من ذا" 
إلى مشروعية التكبيرات في صلاة الاستسقاء» والجواب أن التشبيه ليس إلا في كون 
الركعتين وقت ارتفاع النهار بهيئة الجماعة. 


والحتارلة خلافاً الحنقية والمالكية ذاق لار 


[258]د: 017۷ جه: 0۲171 حم: 2٠/١‏ تحفة: .٥٥۹‏ 

[554] انظر ما قبله. 

)١(‏ أخرج هذا الحديث أبو داود عن النفيلي وعثمان بن أبي شيبة» فقال النفيلي: أرسلني 
الوليد بن عتبة» وقال عثمان: ابن عقبة» ثم قال أبو داود: والصواب: ابن عتبة. انظر: «بذل 
المجهود» /٥(‏ ۲۷۲). 

(9) يقال : تذل وابتدل: إذا لبس الثباب البذلة» وه ما يهن من العباب. «قوت المغتذئ) 
(/۹(. اا 

(۳) «أوجز المسالك» .)١797/5(‏ 


آبوا ب الس 4.4 


و 


و ج ا مس 4 #ين عن 1 e‏ 


0 اا 0 


ET في ا‎ e 


4 
س لها 


اک و2 4 - 5 - 6 م - 
- حَدَنَنَا محمد ده ب يشار تا يَحَيّى بْنْ سَعِيدِء عَنْ سفيانَء عَنْ 


د باب فى ضلاة الكسوف© 
اختلفت الروايات في ركوعات هذه الصلاة» فمنهم من روى ركعتي النبي كك 


[0٠55]م:‏ 3094 د: 0 0 حم: 1550/١‏ تحفة: 14۷ 0. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلى صلاة الاستسقاء ولا آمرهم بتحويل 
الرداء» ولكن يدعون ويرجعون بجملتهم» قال أبو عيسى: خالف السنة». 

(0) في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۳) قال في «اللمعات» (7/ 047): أشهر ما يستعمل الخسوف في القمر والكسوف في الشمس.ء وفي 
«القاموس» (ص: 07/57 ۷۷۳): خسف القمر: كُسَفَء أو كَسَففَ للشمس وحَسَّف للقمر» أو 
الخسوف: إذا ذهب بعضههماء والكسوف كلههماء وفي موضع آخر منه: كسف الشمس والقمر: 
احتجبا كانكسفاء وكسفهام الله: حجبهماء والأحسن في القمر خسف. وفي الشمس كسفت» 
انتهى. وني «مختصر النهاية» (۲/ ۸۸۷): الكسوف والخسوف للشمس والقمرء والكثير في 
اللغة أن الأول لما والثاني له فرواه جماعة بالكاف فيهماء وجماعة بالخاء فيهماء وجماعة في الشمس 
اكانسول اقيرب تاسرولل الاري روى حديث الكسوف تسعة عشر نفساًء بعضهم 
بالكاف» وبعضهم بالخاء» وبعضهم باللفظين جميعًاء وقيل: الخسوف في الكل والكسوف في 
البعض» ثم إن كلا منهما جاء لازمًا ومتعديّاء يقال: كسف الشمس وكسفها الله وانكسفت» 
وكذا خسف القمر وخسفه الله وانخسف» كذا في لمجمع البحار) (۲/ 57) وغيره. 


0 الکوگب الدَزِي 
چ 3 ََ 2 0 سه عزاو ۳ 5 a‏ 5 5 ب اا 2 
ê 2 2‏ 


ê a URE جد‎ LEÊ Eê مقو و‎ . 
7 2 


في الكسوف بركوعين» ومنهم من روى بأربعة» ومنهم من روى ستة» فمن ذلك 
رواية عائشة» وفيها مع تناقض في الروايات أن عائشة كانت في حجرتهاء وقد 
كثرت الظلمة» فأنى لنا الاعتماد على روايتها؟ وكذلك من روى زيادة على الركعتين 
بركوعين» فإن بعضهم كان بعيداً عنه بك ولا معتمد على قوله إذا خالف الأصول. 
وروايات الأصحاب الأخرء فأخذنا بقول من قال: فيهما ركوعان لموافقة الأصول» 
وأيضاً في روايتهم ما يدل على كونهم معتمدين في ذلك» فإنه روى أبو داود في 
ااسننه)”" في اباب صلاة الكسوف»: قال سمرة: «بينما أنا وغلام من الأنصار نرمي 
غرضين لنا حتى إذ كانت الشمس قِيدَ رمحين أو ثلاثة في عين الناظر من الأفق 
اسیا ت کے ایت اا فق تقال اجدنا لما الطلى ينا إلى المسجده فو الله 
لَبُحْدئَنَ شأن هذه الشمس لرسول الله يا في أمته حدثاًء قال: فدفعنا فإذا هو بارزء 
فاستقدم فصلی» فقام بنا كأطول ما قام بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء قال: ثم 
ركع بنا كأطول ما ركع بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء قال: ثم سجد بنا كأطول 
ما سجد بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء ثم فعل في الركعة الأخرى مثل ذلك 
قال: فوافق تَجَلَّي الشمس جلوسّه في الركعة الثانية» قال: ثم سلمء ثم قام» فحمد الله 
وأثنى عليه» وشهد أن لا إله الله» وشهد أنه عبده ورسوله)» ثم ساق أحمد بن يونس 
خطبة النبي ي فهذا سمرة بن جندب أليس في روايته ما يدل على أنه لم يحضر إلا 


(۱) زاد فى نسخة: «ثلاث مرات». 
00 «سنن أبى داود) .)١١85(‏ 


أَنْوَابٌ اسه ٤٥١‏ 
e‏ فده 0 7 | د كان ل فا 550 
N‏ و بن شعبَّة وَأَبِي مسعود» ابي بكرة» وسمره» وَابِنِ مسعود» واسمَاءَ 


ليرى النبي ئي ماذا يفعل؟ فهلا قام في الصف المقدم وأعاره سمعه وقلبه» فكيف 
يرجح على روايته رواية من لم يشهده شهوده» ولم يبذل فيه مجهوده» ولم يسق 
القضية كسياقه. ولم يخض فيها بأعماقه مثل عائشة رضي الله عنها وعنهم. 

والوجه في اختلاف الروايات في ذلك أن النبي بيه كان أطال بهم القراءة 
جداء كما ثبت با رواه سمرة أيضاًء فالذين لم يكونوا في الصف المقدم وكان النبي ككل 
يكبّر تارة ويسبّح تارة» ويُسْمع آیة تارم كانوا يظنون تكبيرته ركوعاً فیرکعون» 
وكذلك عائشة كانت تسمع القراءة أحياناً وتكبيراته تارم فروت مثل ما سمعت» 
وهذا هو السبب!!! في اختلاف الروايات عنه َيه في ذلك» والقضية متحدة إذ لم 


]١1[‏ وإلا فلا وجه لمثل هذا الاختلاف الكثير الطويل في قضية واحدة» وما قالوا: إن روايات 
تثنية الركوع صحيحة» وما عداها ضعيفة» فعلى أنها مجرد دعوى لأن روايات ما عداها 
مضاعفة بأضعاف الروايات التي فيها تثنية الركوع» وقد صحح بعضها جمع من المحدثين 
منهم الترمذي كما سترى» هذا وقد ورد من حديث أبي بكرة وسمرة بن جندب وعبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن عمرو وقبيصة الهلالي والنعمان بن بشير «أنه ية صلى في الكسوف 
ركعتين كصلاة العيد»» قال ابن عبد البر: وهي كلها آثار مشهورة صحاح» ومن أحسنها 
حديث أبي قلابة عن النعمان» قلت: وقد بسط الكلام على هذه الروايات» وذكر تخريجها في 
«الأوجز» 2١7‏ على أنه قد ورد الأمر بقوله لة: «إذا رأيتموها فصلوا كأحدث صلاة صليتموها 
من المكتوبة» رواه النسائي وأحمدء قال النيموي”: إسناده صحيح» قلت: وقال الحاكم: 
صحيح على شرطهماء وأنت خبير بأن القول والفعل إذا تعارضا ترجح القول» كما هو = 


.)٠١۸-۹۲ /5( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)١١5-1١١7 (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 


3 لكوم لدي 


پئ“ ابي ڪر وَابْنِ عْمَنَ رَقييصضة هَ الهلاليء وَجَابِرِْنِ عَبْدِ الله وبي 
مُوسَى» ولو القت انر اتبيه 


وقد روي عَنِ ابْنِ عَبَّايين عن الي يله أله صَلَّى في كُسُوف" اربع 
شما سَجَدَاتِ. ٠‏ وب شرل الافعي؛ 


ا اميه ان 


يكسف الشمس في المدينة بعهده إلا مرة» وأما في مكة فلم يكن اقتداء ولا اجتماع 
بهذا القدر حتى يصلى بجماعة. 


قوله: (واختلف أهل العلم في القراء'' في صلاة الكسوف) وقد 
عرفت وجه الاختلاف. وقد أغنانا الرواية التى قدمناها عن سمرة عن الجواب عنها. 


= معروف عند أهل الفن» مع أن روايات الفعل متعارضة» وروايات القول سالمة عن المعارضة 
فضلاً عن كونها موافقة للأصول ومرجحة بالقياس» ووجوه الترجيح بسطت في «الأوجز». 

]١[‏ قال الإمام أبو حنيفة بالسرّء وأبو يوسف وأحمد بالجهر» وعن محمد روايتان» قال النووي: 
مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والليث بن سعد وجمهور الفقهاء أنه يسر في كسوف الشمس 
ويجهر فى خسوف القمرء فما حكاه النووي عن مالك هو المشهور عنه؛ قال المازري: ما 
كاد الفرسلاى عن مالك ن اروا شاذة» كذا في «الأوجز» ١‏ مختصراً عنه. 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة». 

زد س «الصديق». 

)۳( زا ا «السمش». 

€3 «أوجز المسالك» (/ .(V1-۷0‏ 


واب السفر tor‏ 

ری بَعْضْهُمْ أن يَجْهَرَبالقِرَاءَةِ فيه گتځو صلا العِيدَيّن وَالجُمَعَة. 

به فول ماك وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاكُ: يرود الجَهْرَ فيه قال القَافِِئُ: لا يَجْهَرُ 
فيا وَقَد صَحٌ عَن النِّيَ بل كلا ايتن صح عَنْهُ أنه صَلَى أَرْيََ رعا 

في ازع سَجَدَاتِ. و عة صلی سف كتفي جتان وقد 7 

عند عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم جَائرٌ ؟ على قر الكشرف: إن تطاول الكُمُوفُ َصَلَى بت 


1 


رگقات في رع َجدَاتٍ فهو جاو ون صَلَى اربع ركعَاتٍ في ازع سَجَدَاتِ 
رطان القِرَاءَة فهو جَائِرٌ. ا E‏ ا 2 ف الکشف في 
جَمَاعَةٍ في كُسُوفٍ الشَّمْس وَالقَمَرٍ 

- حَدَكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْد الْمَلِكِ بن بي الشَّوَارِبِه ٿا يَزِيدُ بْنُ ررب 
ٿا مَعْمَىٌ عن اوري عَنْ عرو عَنْ عَائْمَةَ انها قَالَث: حَسَمَتِ الشَّمْسٌ 


(وهذا عند أهل العلم جائز على قدر الكسوف) ليت شعري من أين 
أثبتوا ذلك حتى يقال بجوازه» إذ الكسوف لما لم يقع إلا مرة» ولا يمكن حمل 
روايات الست والأربع والركعتين على فعله» إذ ليس فعله فيه إلا واحدا لم يجز 
العمل إلا بإحدى هذه الروايات» لا أن يكون مخيرا بين كل من ذلك. 

قوله: (يصلي صلاة الكسوف في جماعة» في كسوف الشمس والقمر) 
ووجه ذلك أن كسوف الشمس لما ثبتت جماعته ي فيه ثب: فقث اعت فيه ها 
قلنا: جماعة النفل مكروهة إلا ما ثبت عنه بي ولم يثبت عنه في خسوف القمر 
جماعة» فبقي غير مستخرج عن عموم النهي. 


\:iec*OA:E [011]‏ 3 خلا ١‏ اءن: 4غ 1و جه: [ip (YT‏ ۲ تحفة: ۱171۳4۹ . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أيضاً». 
(۲) في نسخة: «(ويرون). 


3 انکر ادر 


ىم سول الله يل قَصَلَّى رَسُولُ الله يل الاي كَأَطالَ القِرَاءَة كُمّ 

م اطا ازع رع راس أل اقرا وهي" دون الأول ثم ركع 
أا الركُوع وَهْوَ دونَ ن الأول ت رَفَعَ E‏ فَسَجَدَ كُمَّ فَعَلَ ذلك" في 
NST‏ 


قال أبُوعِيسّى: وَهَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجِيځ. 
بهَدَا الحَدِيثِ يفو ل الشَافِي ْمَك اشاق يرون صَلَاة موف" 
رب كفي حتت قال الشَافِعِىٌ: ب رأف الع الأول با الفرآن 
وَنَحوًا مِنْ سورة البَقَرَةٍ TS.‏ 
قرات كم رح راه پیر كبك ا E‏ هو و 8 قرا ا 0 القَرْآنٍ 


ردم فق ال ع زر طول نا من تزه رق ذأ 
ثم كَالَ: ل ل وَيْقِيمُ في کل سَجْدَ 


حو سام فى کوچب ؟ مربأ لأا وتخا من شر ال ف 
رگم كوا طويلاً تخا من راه رقع رأ كيكبت" اين ر 


تخوان سور ال ماده کے ر 2 رگرعا ريلا توا من فاته مره َال 


2002 “2 1 


سَيِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ ُمَّ سَجَدَ سَجدَتَيْنِ تم سهد 
)١(‏ فى نسخة: «وهو). 

(۲) في بعض النسخ: «مثل ذلك». 

(۳) فى نسخة: «الخسوف». 

€3 فى الب اليرفع». 

(6) فى نسخة: «يثہت). 

ا 

(۷) في نسخة: ايثبت». 


(A)‏ في نسخة: ثم سلم). 


foo 


(۷) باب كَيْف الْقِرَاءَُ فى الْكسُوفي<٠‏ 

6 - حدقا محمود بن غیلان تا وکیع» تاشقوا نكن e‏ 
لايس رول الله ل 
في كُسُوفٍ لا لَسْمَعُ 2 

دو 

قال تر یسیا خويك شثرةائى جلث خريك عد فح كريب 

وَكَدْ كَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم ِلَى هَدَاء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ. 

٣‏ - حَدَكنا بُو بَحْرٍ مُحَمّدُ بن ابا نا إِبْرَاهِيمٌ بن صَدَقَةه عَنْ 
فيان بن سني عَن الوُمْرِيّ عَنْ عرو عَنْ عَائْمَة: أن التي 4 صَلَى 
صَلَاءً الكْسُوفِه وَجَهَرَيالقِرَاءَة فِيهًا. 


بُوعِيسَى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 50 E‏ ی 


SET ۷|‏ القراءة سن الكسوف] 
قوله: (عن سمرة بن جندب) هذه هي الرواية التي أخذنا بها في عدد الركوع» 
وهي هاهنا مذكورة بطريقها التي ذكرناء وقد قَبلّها!'! الشافعي» ول يأخذ بقول عائشة. 
3 أي: قَبلّها في حكم القراءة» ولم يقبلها في عدد الركعات. 


[؟5م]د: SETAE‏ 1 ١ءجه:‏ 4 حم ٥‏ تحفة: كلاه. 
[57] تقدم تخريجه في ٥٦۱‏ . 
)١(‏ في (م): «بَابُ ما جَاءَ كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ إلخ». وفي هامشه: «بَابُ ما جَاءَ في صِفَة الْقِرَاءَةٍ إلخ». 


(0) فى نسخة: «ورواه». 


3 لكوم لدي 
عَنْ سُفْيَانَ بن حُسَيْنِء نَحْوَهُ وَبهَذَا الحَدِيثِ يمول مالك“ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 
(۸) بَابُ ما جَاءَ في صَّلَاةٍ الَو 


٣‏ - حَدَكنَا مُحَمَدُ بْنْ عَبِْ الْمَلِكِ بن ابي الشَوَارپ ا يريد 


زرب ٿا مَعْمَنٌ عن الزّهْرِيٌه عَنْ سَالِم كل ابد أن الب له صَلَى صا 


0 


۸ - باب ما جاء فى صلاة الخوف 


اعلم أولاً: أن صلاة الخنوف وردت عن النبي وك بعدة طرق رويت في أحاديث 
حسان أو صحاح» ويبلغ عدد صورها المذكور في الأحاديث إلى خمس١١!‏ وعشرين. 


وثانياً: أن كل صورها"" أ جائز عند جميع الأئمة» وإنما الخلاف في الاختيار وأن 


]١[‏ قال ابن العربى فى «القبس)70): جاء أنه ية صلاها أربعاً وعشرين مرة أصحُها ست عشرة 
ا ا رل وبينها العراقي في «شرح الترمذي»» والبسط في «الأوجز)7". 
[1] قال الشوكاني: قد أخذ بكل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردة عن النبي بلا طائفةٌ من 
أهل العلم» وقال البيهقي: ذهب أحمد بن حنبل وجماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث 
ورد فی أبواب ضلاة الخوف قالعمل په جاتر وحكى الحافط عن ألحمد قال: تبث فی 
E e‏ أيها فعل المرء جاز» والبسط في «الأوجز»° 


لت ا ا د ا ۷/۲ تحفة: 1۹۳۱ . 
(1) في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 

(؟) «كتاب القبس» »)۳۷١ /١(‏ وانظر: «عارضة الأحوذي» (7/ 15). 

(۳) «أوجز المسالك) .)١5-11/5(‏ 

(5) «نيل الأوطار) (۲/ 577). 

(5) «فتح الباري» (۲/ ا( 

(0) «أوجز المسالك» .)١9-١157/5(‏ وانظر: «بذل المجهود» (05/ ۳۹۸). 


أيها أولى؟ إلا أن الإمام أبا حنيفة!'' أنكر جواز صورتين» وعدّهما من خصوصيات 
النبي بيا إحداهما: ما ورد من أن النبي بيه صلى بكل طائفة ركعتين» فكانت له 
أربع ولكل منهما اثنتان» ففي هذه الصورة تلزم صلاة المفترض خلف المتنفل فلم 
يجوزها الإمام لغير النبي جي وثانيتهما: ما ورد أنه صلى بكل طائفة!'! ركعة» فهذه 
الصورة أيضاً مؤولة عند الإمام بأن صلاتهم مع النبي يك كانت هذه فحسب» لا أن 
كل صلاتهم كانت ركعة فحسبء وأما إذا لم يتأول هذا التأويل وكانت على ظاهرها 
من كونها ركعة فحسب» كانت هذه الصورة أيضاً من خصوصيات النبي لاء وليست 
بجائزة لغير النبي 55ة. 


]١1[‏ لم ينفرد الإمام في إنكارهماء أما الأولى فلم يقل بها إلا من قال بصحة صلاة المفترض 
خلف المتنفل» ولذا عدّها ابن العربي”١'‏ من الغرائب» وأما الثانية فلم يقل بها أحد من الأئمة 
الأربعة» قال البيهقى': قال الشافعى: روي حديث لا يثبت «أن النبى ب صلى بطائفة ركعة 
ثم سلموا» الحديث. وإنما تركناه لآن جميع الأحاديث في صلاة الخوف مجتمعة على أن 
على المأمومين من عدد ركعات الصلاة ما على الإمام» وكذلك أصل فرض الصلاة على 
الناس واحدء انتهى. قلت: وبسطه فى البحث الخامس من الأبحاث التى ذكرت فى خوف 
«الأوجز»”"؛ وصرح فيه بأن الأئمة الأربعة والجمهور متفقة على أن الحديث لو صح مؤول. 

1 فكانت للقوم ركعة وللنبي ية ركعتان» كذلك رواه زيد بن ثابت عن النبي ئي كما في «أبي 
داود». 

.)٤١ /7( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

(۲) «السنن الکبری» (۳/ 7757). 

(۳) «أوجز المسالك» )۱۸-١١ /٤(‏ ولم يذكره في البحث الخامس» بل بسطه في البحث السابع. 

(4) «سنن أبى داود» (557؟7١)‏ تعليقاً. 


£0۸ لكوم لدي 


الخَْفٍ بِإِحْدَى الطَائِمَينٍ ف كعد وَالطائِقةُ لأخرَى مُوَاجِهَةُ جه العَدُوٌ ثم صرفو 
فَقَامُوا في مَقَام ریق َه e‏ د اوم 
قَقَامَ مَؤُلَاءِ قَقَصًَا ركع 0 ام هَولاءِ قَقَضَوَا ر ا 

وثالثاً: أنهم ات فقا قاطا عل جوز صا الخرف عبد الفرف» وشدرعينها 
لغير النبي ية إلى يوم تقوم الساعة إلا أبا يوسفء!'! فإنه أنكر شرعيتها لغيره كل 
وعدّها من خصوصياته» ولم يأخذ بقول أبي يوسف في ذلك أحد من الفقهاء"'» 
كيف وقد عملت الصحابة بذلك بعد النبى ايء وصلوا صلاة الخوف» فهل خفى 
خصوصّه على هؤلاء العصابة كافة حتى لم ينكر عليهم أحد منهم» واجتمعوا على 
أمر غير مشروع» ولم يبالغوا في تحقيق لجواز صلاتهم المفروضة؟. 

ورابعاً: أن الترمذي أشار في كتابه هذا إلى شرعيتهاء ولم يقصد إحصاء 
صورهاء والثابت في الأحاديث الواردة هاهنا صور ثلاث: إحداها ما أشار إليها 
بحديث ابن عمر» وثانيتها بحديث سهل» وثالثتها بقوله في آخر الباب: وروي إلخ. 

قوله: (والطائفة الأخرى مواجهة العدو) في مواجهتهم العدو أربعة شقوق 

95 و 5 
ممكنة: كون العدو أمامهم!"': بينهم وبين القبلة» وخلفهم: يمينهم ويسارهم» لكن 


3 ]أي: في إحدى الروايتين عنه المشهورة» وبذلك قال صاحبه الحسن بن زياد اللؤلؤي وإبراهيم 
علية والمزني من الشافعيةء كما بسط في «الأوجز)7١)‏ 
1 أي: المشهورين وإلا فقد عرفت بعض من قال بقوله. 
1 أي: أمام الطائفة الأولى التي مع الإمام» وأما الطائفة الأخرى فلا يكون العدو إلا أمامهم» 
وإلا فلا فائدة في التفريق» وحاصل كلام الشيخ أن العدو في حديث الباب محتمل كونه في 
كل جهة إلا أن الظاهر من لفظ الحديث كونه في غير جهة القبلة. 


.)4/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


بعض الألفاظ وهو لفظ «الطائفة الأخرى» و«جاء» و«انصرف» خصص المواجهة 
بكونهم في غير جهة القبلة» فإنه لو كان العدو أمامهم لم يكن لتخصيص الطائفة 
بكونهم في مواجهة العدو وجه؛ إذ الكل مواجه للعدو على هذا التقرير» إلا أن يقال: 
وجه تخصيصهم بذلك كوثهم مقابلين للعدو وقت سجود الطائفة الأولى» و«جاء» 
و«انصرف» إطلاقه محتمل لتقدم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدم» فعلى هذا 
لا يكون تخصيص لجهة من الجهات الأربع في كون العدو فيها أو عدم كونه. 
وأيّا ما كان فمراد ذلك الحديث إلى قوله: «فقام هؤلاء فقضوا ركعتهم) 
موافق لما اختاره الأحناف وبسطوه في كتبهم» وأما هذا اللفظ فموافق لمرامهم على 
احتمال» وغير موافق له على احتمال» فإن المفهوم من لفظ الحديث ليس إلا أن هو لاء 
قضوا ركعتهم وهؤلاء ركعتهم» وهذا بعد ما سلم الإمام» وأما أن قضاء الطائفتين هل 
وقع في وقت واحد؟ أو الطائفة الأولى قضت صلاتها أولاً ثم الأخرى؟ فغير مبين 
ولا معين» فإن الواو لمطلق الجمع» ولا يفهم منه تقديم شيء ولا تأخيره» فإن كان 
معنى الحديث أنهم قضوا صلاتهم معاً لم يكن على وفق ما اختاروه» وإن كان المراد 
أن الطائفة الأولى قضت صلاتها أولاًء كان موافق!'! مرادهم» وإن كان المراد أن 


11 وهو الأوجه وإن كان ظاهر اللفظ يؤيد الأول قال الحافظ : لم تختلف الطرق عن ابن عمر 
في هذاء وظاهره أنهم أتموا في حالة واحدة» ويحتمل أنهم أتموا على التعاقب» وهو الراجح 
من حيث المعنى» وإلا لزم ضياع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحده» ويرجحه ما رواه أبو 
داود عن ابن مسعود» ففيه أداء كل من الطائفتين على التعاقب» انتهى. كذا فى «الأوجز»'. 


(۱) «فتح الباري» 5/١‏ غ-١"”7ة).‏ 
(۲) «أوجز المسالك» /٤(‏ ۲۷). 


3 كرك الذي 


وَفي البَابٍ عَنْ جابرء وَحُذَيفَة وَرَيْدِ بن ٿابتِ٬‏ وَابْنٍ E‏ ابي 


هُرَيْرَة وَابْنِ مَسْعُووِ وَسَهْلٍ ُن ابي حَثْمَكَ وَأَبِي عَيَاش الرُرَق وَأسمه: ريد بن 


صَامِتِه وَأَبِي پڪ 
قال أَبُوعِيسّى: وَقذ دَهَبَ مَالِكُ بن یں في صَلَاةٍ الحَوْفِ إِلَى حَدِيثٍ 


4 


سَهْلٍ بْنِ أبِي حَكْمَكَ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيَ وَقَالَ أَحْمَدُ: قَدْ رُويَ عن التي كل 


الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولاً كان خلافاً أيضاًء مع أن الصورة الثانية مر جحة 
على الأولى والثالثة» إذ شرعية صلاة الخوف لطلب الطمأنينة حال الصلاة» فإنهم 
لو اشتغلوا في الصلاة معاً كانت الطمأنينة معدومة» ولا كذلك إذا صلى طائفة منهم 
والآخرى مواجهة العدوء فإنه على اطمئنان في صلاتهم» ولا يحصل الاطمئنان إذ 
قضى كل من الطائفتين ركعتهم إذا قضاها الثانية» وأما الثالثة!'! ففيها فراغ اللاحق 
قبل فراغ السابق» ولاعهدا'' لنا به في الشرع» ولا يلزم شيء من هذين فيما اخترناه 
من الصورة» فإن القاضية ركعتها أولاً أولى الطائفتين التي كبّرت التحريمة مع الإمام» 
والقاضية ثانياً هي الثانية التي هي مسبوقة بركعة» وفيها غير ذلك أيضاً من مراعاةآ"! 
الأمور التي هي ملائمة للصلاة» والتي هي غير ملائمة لها وجوداً وعدماً. 

قوله: (وفي الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت) إلخ» ليس المراد تعين 
الصورة المذكورة أولآ إنما المراد أن روايتهم في صلاة الخوف على أي صورة 
كاقف قارف 
[] أي: أما الصورة الثالثة» وهي أن الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولاً. 
[] ولا يوافقه اللفظ أيضاً بخلاف الصورة الأولى فإنه ممكن لظاهر اللفظ. 


[ أي: في الصورة الأولى توجد وجوه الترجيح غير ذلك أيضاًء وهي مراعاة أمور الصلاة. 


۹۱ 
ال عَلَى ع 0 ل هذا الثاب ا خی دا 
ازاك تی ای حل لق وال نض ع 
el‏ تي م ابات 
وَحَدِيْثُ ابن کی حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَذ رَوَاُ مُوسَى بن عَقَبَةء عَنْ 
نَافِع» عن ابن عم عَن الي كَل نَحْوَه. 


قوله: (ما أعلم في هذا الباب إلا حديئا'' صحيحاً) يعني أن ما ورد فيه من 
الروايات فهو صحيح لا ضعف فيهاء فاي وجه لترجيح صورة مّا على باقي الصور 
حال الإسناد» وأما نحن فقد اخترنا الصورة السابقة لئلا يلزم شيء من منافيات الصلاة 
كتقدم فراغ المأموم على الإمام في أركان الصلاة» وانتظار الإمام المأمومين إلى غير ذلك. 


أحمد والشافعي أنه لا ترجيح من غير مرجُح» ولا مرجع لحديث سهل على غیره» 
والجواب منا آنا لم نرجُح من غير مرجُح بل المرجّح موجود. فإن قيل: في الصورة 


1 قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله أي: الإمام أحمد: تقول بالأحاديث كلها أو تختار واحداً منها؟ 
قال: أنا أقول: من ذهب إليها كلها فحسن» وأما حديث سهل فأختاره» انتهى. ثم لا يذهب 
عليك أن ما حكى الإمام الترمذي من موافقة مالكِ الشافعيّ قول مرجوعٌ للإمام مالك» 
ميارك ياك زمار وام اربوا بار ايلاتو الاي رضي ان 
الإمام يديت بجالسا ى قرغا فل بهي كاف الاجر 


.)36 ,737-1١57/5( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


00 لكوم لدي 


ع 0 


اجن ودر يو ل قي لوو 
ق ی 8ى2 الكَوفيه قالَ: 7 م 
الْقِبُلََ 5 وَتَقُومُ طَائِفَةٌ مِنّْهُمْ مَعَهُ وَطَائِفَةٌ مِنْ قِبَلِ العَدُىٌ وُجَوَهْهُمْ إلى العَدَىٌ 


ابن سَعِيدٍ 


المختارة لكم كثرة المنافي للصلاة» قلنا: قد ثب: لحت اناه اسن الشارع تنما رفع 
المنافاةً ارتفعت» فلم يبق المشي والذهاب والمجيء منافياً للصلاة حتى تضر كثرة 
ذلك الأمورء والجواب عن الشوافع: بأنا رجحنا حديث سهل بكثرة الطرق» غير 
غم 001 ترسيح ا فلما لم يثبتوا ضعف باقي الروايات 
وسلّموا حسنها وصحتها لم يبق لإحداها رجحان على سائرها. 

والجواب عما يرد على إسقاط فرض الاستقبال - الثابت بالكتاب - بخبر 
الواحد: أن الآية مخصوصة بقوله تعالى: يسما ولوا فك و َه 4 [البقرة: [11٥‏ 
في حق المتنفل على الدابة» والذي لا يعلم حال القبلة في الصحراء أو في الظلمة؛ 
والمريض الذي ليس عنده من يوجّهه إلى القبلة» فيجوز أن يخصص في صلاة 
الخوف أيضاً بخبر الواحد» أو يقال: إن أخبار شرعية صلاة الخوف بلغت إلى 
التواتر» ولا أقل من الشهرة؛ فجاز بها تخصيص مطلق الكتاب. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار عن يحيى بن سعيد القطان نا يحيى بن 
سعيد الأنصاري عن القاسم بن محمد) وفي الثانية: (محمد بن بشارعن يحيى 
ابن سعيد القطان عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه القاسم بن 
محمد)» وحاصل هذا القول أن محمد بن بشار يروي الحديث عن القطان» وله 


[515]خ: et‏ 1 ن جه: 0۲0۹4 حم: 5/8/7 4 تحفة: 5150. 


أبوَابُ السَّمَّ ۳ 
في عو 3 وو ت ا 00 قا ات ف 


ار م اريك كاي نا وه 
بهم س م سَجدَتَيْنِء فَهِيَ لَه يِنْتَانِ وَلَّهُمْ وَاحِدَة ثُمَيَرَكُعُونَ ركعَةٌ و يَسْجدُونَ سَجَدَتَيْنِ. 
7- قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّا ا بْنَ سَعِيدٍ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ!"؟ 


نَحَدَّكنِي عَنْ شُعْبَة عَنْ عَبْدِ اليّحْمَنِ ُن القاس م» عَنْ أبيهء عَنْ صَالِح بن 


أستاذان: يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة» فروى يحيى القطان لتلميذه محمد بن 
بشار تارة عن أستاذه يحيى بن سعيد الأنصاري» وليست في ذلك واسطة لعبد الرحمن 
ابن القاسم لكنه غير مرفوع» وتارة عن أستاذه شعبة وفيه توسط عبد الرحمن لكنه 
مرفوع» ويتبين بذلك أن لفظة «قال» فيما سيأتي!!! فاعلّه شعبةٌ ويجب أن يقدّرٌ: «قال» 


[] أي: في قوله: «قال لي: اكتبه» وما أفاده الشيخ في تفسير هذا القول مأخوذ من المشايخ» لأنه 
فسّره بهذا المحشي أيضاً حاكياً من التقريرء ولعلهم احتاجوا إلى هذا التفسيرء لأن ظاهر 
سياق العبارة يدل على أن قوله: «وقال لى» عطف على قوله: «فحدثنى»» وعلى هذا فلا 
بد من التأويل الذي أفاده ال لكن ما پر في ,الي القاصر أن 3 «قال لي: اكتبه) 
مقولة ابن بشار» وفاعل «قال» يحيى القطان» وحاصل الكلام أن القطان قال لي: اكتب هذا 
المرفوع بجنب الموقوف ليعلم أن الحديث مروي بطريقين: المرفوع والموقوف معاً. 
وقوله: (لست أحفظ الحديث) يحتمل أن يكون مقولة القطان» فيكون هذا الكلام سببا ثانيا 
لأمره بالكتابة بجنبه؛ لأنه لما نسي ألفاظ شعبة لكنه تذكر أنها كانت مثل يحيى الأنصاري» 
فالأولى أن يكتب بجنبه» ويكتب ألفاظ يحبى ويحال غليها ألفاظ شعبة» وإليه أشار الشيخ 
من قوله: أو المعنى» وهذا أوجه عندي» ويحتمل أن يكون مقولة ابن بشار» وعلى هذا فلا 
تعلق له بقوله: قال لي: اكتب» بل كلام مستأنف. أي قال ابن بشار: لست أحفظ الحديث 
الذي حدثني القطان عن شعبة» لكنه كان مثل الذي حدثنيه عن الأنصاريء فتأمل. 


[557] انظر ما قبله. 
)١(‏ أي: أهو موقوف على سهل بن أبي حثمة أم مرفوع؟. 


4 لكوم لدي 


ڪَوَاتِ عَنْ سَهْلٍ بن ابي حم عن انين کي بل حَدِيثِ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ 
الأنْصَارِيٌ» وگال لی اكب إلى جنب وَلَسْتُ أَُحْمَظ الحَدِيك وَلَكِنَهُ مِْلُ 


ل 5 5 12 ا 5 4 ص و 
5 ۰ 5 7 3 و ےت رد E a‏ سے قا 


ا رم 


و ماس 


E‏ اجا كن NE‏ الاسم ب بي مُحَمّد. 
0ه - وروی مَالِكُ ب ئ آي عن مدني واه عن ڪاچ ني واج 
E‏ مَعَ الي لله صلا موت 


5 


وز عن شب واحد أن لي صلی يإختى الاي ركنا 
رَكعَة ڌٿ لِلئَّبِنَ كل رَكعَتانِء وَل اا 


آخر: فيكون المعنى أن يحيى بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال: قال لي شعبة: 
لا أذكر لفظ الحديث إلا أني أذكر أن لفظ حديثي بعين لفظ أستاذك يحيى بن سعيد 
الأنصاري فاكتبه بجنب حديثه» لأنهما واحد لا فرق بينهماء أو المعنى أن يحيى بن 
سعيد القطان لما كان نسي عين لفظ شعبة» وكان يتذكر لفظ يحيى بن سعيد الأنصاري 
ذكر أن لفظ رواية أستاذي شعبة مثل رواية أستاذي يحيى» وإن لم أتذكر عينه» وأما ما 
في روايتي يحيى وشعبة من التفاوت في رفع الحديث إليه ء4 ووقفه على سهل فغير 
مضرء إذ الموقوف منه في حكم المرفوع لكونه مما لا يمكن علمه إلا بإعلامه. 


(۱) زاد في (م): «يحيى). 


أبوَات اله ؛ 
() باب ما جَاءَ في سُجُودٍ القَرَآنٍ0) 


ا ٿا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ عَمْرِو بُنِ 
ارچ ع سَعِيدٍ بن أي هلال عن ن عْمَرَ الدَّمَسْقِيٌ عن 0 الدَّْدَاءٍ عن 
بي الدر دايع لَه سَحَدْثت مع سول سول ل الله هه إحدى عش سعدا فا 
الي في التجم. 

في الاب عَنْ عَلِيٌ وان عَباي» وأبِي هريره واپ مود وريد بن 
ثابتِ٬‏ وَعمروبن العاص. 


3 ف 


قال بو عِيسَى: حَدِيثُ أبِي ا کدی غریب ا 


[074] حم: 4/ 21945 جه: 2٠١06‏ تحفة: ۱10۹441 . 

)١(‏ قال في «بذل المجهود) (5/ :)25١‏ اختلف الآئمة في وجوب سجدة التلاوة وعدمه» فذهب 
الإمام أبوحنيفة وأبو يوسف ومحمد إلى الوجوب. والأئمة الثلاثة على أنها سنة» وفي 
رواية لأحمد أيضاً واجبة إن كانت في الصلاة» وفي خارجها لا. ثم اعلم أنه وقع الاختلاف 
في عدد سجود القرآن» فقال بعضهم: مواضع السجود خمسة عشر موضعاء وذهب إلى 
ذلك أحمد والليث وإسحاق وابن وهب وابن حبيب من المالكية وابن المنذر وابن سريج 
من الشافعية وطائفة من أهل العلم» فأثبتوا في الحج سجدتين» وفي ص سجدة» وذهب أبو 
حنيفة وداود إلى أنها أربع عشرة سجدة. إلا أن أبا حنيفة لم يعد في سورة الحج إلا سجدة 
واحدة» وعدٌ سجدة ص» وذهب الشافعي في القديم والمالكية إلى أنها إحدى عشرة» 
وأخرج سجدات المفصل وهي ثلاث» وذهب في قوله الجديد إلى أنها أربع عشرة» وعد 
منها سجدات المفصل وسجدتين في الحج» ولم يعدّسجدة صء انتهى. 

() في نسخة: «النبي». 


ع الکو الذي 

58»- دنا عبد اله ی عد عَبْدِ الَحْمَر ن» ا َد الله بْنُ صَالِحء تا اللَيْثُْ 
تتوص اي باص م بي هلال عَنْ عُمَرَوَُوَا: بْنْ حَيّانَ 
الم تال سي شيا فن دعن 0 الدَرداءة عَنْ أبِي ا 
قال: سَجَدْتُ مَعَ رسو ل الأد يل ی ع ينها الى : في النّحُم. 

عدا اصح مِنْ حَدِيثِ سيان بْنِ وَكيعء عَنْ عَبْدِ الله بن وَهْبِ. 

() باب فی خُرُوي الدَّسَاءٍإِلَى الْمَسَاجِدٍ 

ه - حَدَّكَنَا نَضْرٌبْنُ علي نا عِيسَى بن يوس عن الْأَعْمَشء 
عَنْ مُجَاهِدٍ قَالَ: کنا عند ابن عم فَقَالَ: قال يَسُولُ الله بَلِه: «انْدَنُوا 
لِلنَّمَاءِ باللَيّل إلى الْمَسَاجِياء قَقَالَ ابْنَّهُ: ًالله لا ادن لَه يَتَخِدْنَهُ 


٠‏ - باب فى خروج النساء إلى المساجد 


ذكر هذين البابين هاهناء هذا والذي بعده غلط من الكتّاب أو سهو من 
المؤلف» ولا وجه لإيراده هاهناء وأما لو أريد إبداء المناسبة بينهما حسب ما يكون 
في أبواب البخاري ورواياته فالمناسبات أكثر من أن تحصى لكنها غير مناسب. 

قوله: (فقال ابنه: واه لا تأَدَنُ لهن يَكََخِذْئَهِ دَغَلةُ)0 أي: حيلة للفسادء 


[5594] انظر ما قبله. 

[۷۰]خ: 0م ل حم: ”, تحفة: ؟؟؟. 

)١(‏ فى نسخة: «(يخبر). 

ادق م): عن النبى كاله توه وزاد بعده في هامشه: «بلفظه). 

(۳) بفتح الدال المهملة والغين المعجمة» أصله الشجر الملتف» وكنى به عن خديعتهن 
وإضمارهن أمرا غير الصلاة في المسجد. «قوت المغتذي» /١(‏ ۲۷۷). 


آبواب السَّمّر ۷ 
دَعَلا! قَمَالَ: فَعَلَ الله بك وَفَعَلَء أفُول: قال رَسُولُ الله بل وَتَقُولُ: 
الاي 


56 5 تھ چ ع فى اا و ەر مه ل ه کے بچ ی ا 3 
وَفي الاب عَنْ ابي هرَيرَةء وَرَينَبَ امرَأةٍ عبد الله بن مسعودء وَرَيدِ بن 


واختلف في اسم ابنه هذاء فقيل: واقد» وقيل: بلال"» وإنكاره هذا لم يكن إنكاراً 
على قوله جي ومقابلة لأمره» وإنما قال ذلك تأويلاً بما ورد من نهيهن عن الخروج» 
وبما قالت عائشة وغيرها من الأصحابء لكنه لما أخرج كلامه في مخرج الإنكار 
والاعتراض غضب عليه ابن عمر لإساءته الأدب في حضرة الرسالة عليه صلوات الله 
وسلامه» ماغردآ!! طائر الأيك وحمامه» ومعنى قوله: (فعل الله بك) أي: كذا وكذاء 
أو فعل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. 


[1] قال المجد”": غرد الطائر: كفرح» وغرّد تغريداً وأغرد» وتغرد: رفع صوته وطرب به فهو 
غر والأبك :الجر الملتف الكش أو الخيضة تبت السّذْرٌ والأراك» والجياغة سن كل 


سجر . 


(۱) زاد في بعض النسخ: «لهن». 

(۲) ورجح الحافظ في «الفتح» (۲/ )۳٤۸‏ أنه بلال. 
(۳) «القاموس المحيط» (ص: ۲۸۹). 

() «القاموس المحيط» (ص: 8669). 


۸ کرک الذي 
(۷ با في كْرَاهِيَةٍ الباق في الي 
١‏ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا يَحْيّى بْنُ سَعِيي عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 
عنصو عن ربعي ٿن جرا عن ارق بن عد اله الحاري قال قال 
سول الله ككه: اذا گنک في اللا 0 رشن تبه لبعاته ا 
TT‏ تحت قَدَمِكَ اليَسْرَى). 


١‏ - باب فى كراهية البزاق فى المسجد“ 


قيل: هذا لتعظيم المسجد» وقيل: بل لكراهته في طبائع الناس فيتأذون به» ولا 
يبعد أن يكون النهي لهما جميعاًء وأما كراهية البصاق يمينه وقِبَلّه فلتعظيم الملك 
والقبلة» أو لشرف اليمين وظاهر مواجهة الرب» وفي جانب اليسار أيضاً وإن كان 
الملك لكنه يجوز له أن يبصق بنية الشيطان الذي ثمة لا الملك. وهذا الحديث 
بعمومه شامل للمسجد وغيره؛فيظهر مناسبته"' ' للباب. 


قوله: (ولكن خلفك) هذا لا يبعد في الركوع والسجود وفي القيام أيضاًء 


3 أو المناسبة بأن ظاهر حال المصلي كامل الصلاة أن لا يصلي إلا في المسجد أي:الفرائض 
وهى الصلاة الكاملة. 


]9۷۱[ د: :ù «AV‏ 5 جه: ۱۰۲۱» حم: 1/٦‏ تحفة: ۹۸۷ . 

للك في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲) في «معارف السنن» /١(‏ 1۷): إذا جمعت الروايات كلها فقدرها المشترك دل على عدم التوسع 
في البزاق في المسجد» وكذا في الصلاة. واتفقوا على أن حكم البزاق والإذن به في الحديث لمن 
اضطر إليه» وهاهنا حلاف بين القاضي عياض والنووي» فيقول النووي: إن البزاق خطيئة 
أراد دفنه أو لم يرد» ثم إذا بزق فكفارته دفنه. وقال القاضي عياض: إن البزاق خطيئة إذا ل 
يدفنه» وأما إذا أراد دفنه فلا. وجنح الحافظ إلى قول القاضي. انظر: «فتح الباري» .)١١١ /١(‏ 


وات اله ۹ 
فل ایک ی کیو وای کور ںو ی کا 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ظارق حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
5 وتام اليا ا 2 مَبِعْت وَكِيعًا 
ا 
- دا ف ا عَوَانَه عن قتا عن یں بْنِ مَالِكِء قَالَ: 
قال مَسُولُ الله يكله: ازا في الكنجد حيبت وَكمَارَثُهَا دَفْنُهَا). 


(09) باب" في السَّجْدَةٍ ا : لدا لاء ا أنْشَقّتٌ 4 
وام يأسير ريك اَی حَلقَ 4 


22 ےه 5 0 قن هت د 5 ي 
۳ - حِدَدنًا فة َتَيْبَةَ بن سَعِيدِء نا سيان بْنُ حَيَيْنَة عَنْ یوب بن مُوسّی» 
إذالم يتحول صدره عن جانب القبلة» أو يأخذه بيده ثم يرميه خلفه. 


1" ]خ: 6م نيد ول/اضق ن: ۳ حم: ۰۹/۳ ل تحفة:578١.‏ 

.١57١51:ةفحت‎ 5” حم:‎ 030٠١0 جه:‎ 0 5 [o] 

)١(‏ في «معارف السنن» (58/0): تنبيه: وقع في النسخة المطبوعة بال هند - وهي نسخ بعضها من 
بعض - هذان البابان: باب كراهية البزاق» وباب خروج النساء» بين أبواب سجود القرآن» وهو 
خلاف تناسب الأبواب» وخلاف دأب المؤلف في تناسق الأبواب وترتيبهاء والمناسب ذكرهما في 
أبواب المساجد بعد أبواب القراءة» فلا ندري من أين هذا حدث؟ وليس عندي أصل صحيح 
مخطوط لكي أرجع إليه» والله أعلم. قلت: هكذا وقع هذان البابان في عامة النسخ للترمذي. 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء). 

(۳) أراد المصنف في الباب الرد على مالك ب بن أنس حيث قال بعدم السجود في المفصل» 
وحديث الباب حجة عليه. «معارف السنن» (65/ .)٦۸‏ 


۷ کرک الذي 


عَنْ عَطَاءِ بْن مِيتاءِء عَنْ اُٻي هُرَيْر قال: سَجَدْنَا مَحَ رسو سول الله ل في اوا 
بأسير ريك 0# و إذا لاء أَنمَقَتَ #. 


0د دا 1 2 بء تا سُفْيَانُ'» عَنْ يَحيَى بن سَعِيدٍ ميد سَعِيدء عَنْ أَبِي َر 
و " ن عَمْرِوبْنٍ حَوْم عَنْ عُمَرَٻُي عبد العَزيزء عَنْ أبِي بَحْرِ بن 
عبد الوح ا ا ل ون 


تی چ -ه ل 52 شر ف 1 قداو يك 
5 5 


الا ا حَدِيك ایی 4 ییک حو ضحي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أككر أَهْلٍ العِلْم: ف د في: #إإدًا أَلسَاءُ 
آذ سمت وَ# ثرا بأ بأسير ریک 4#. 
(0) بَا ما جَاءَ في السَّجْدَةِ في لتحم 
هله - حَدََّنَا هَارُونُ بْنْ عَبدِ الله" البَرّاُ ا 0 
ار ردي حك قي رساي الم شك تقول للد ل 
بی التجه*» وَالمَسْلِمُوت والتشركوق الجن الاش 


7١ [‏ - باب ما جاء ف السجدة ين النجم] 
قوله: (والمسلمون والمشركون والجن والإذس) علم ابن عباس بسجود 


[۷]خ: QAD‏ للاه ن: 455 جه: ۰04 اءحم: ۷/۲ تحفة: ۱٤۸1٩‏ . 
[هلاد]خ: 0۷1 تحفة: 0447 . 

)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 

(۲) زاد فى نسخة: «(هو). 

فرق وافقى تنيع N‏ 

(6) في نسخة: «سجدنا مع رسول الله يا يعني في لوَاَلئّجْوِ 1#. 


أَنْوَابٌ اله ۷۱ 

وَفي الاب عن ابْنِ مَسْعُودِ وَأبِي هْرَيْرَة. 

ال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ 

وَالعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ اة بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم: يرون السجُوة في سُورَة الدّجُم. 
وقال بَعْضُ أل العم م من أضڪاب الي كك يرهم لَيْسَ في الْمُْمَصَّلٍ 
00 مَالِكِ بْنِ آدیں) ال الأول اص وَبهِ قول الأؤري» وان 
الْمُبَارَكِ وَالشَاقِية؛ م وَإسكاق: 


الجن لما أخبره النبي ب بذلك» وأما سجود المشركين فقال بعضهم: كان الشيطان 
أجرى على لسان النبي بي كلمات فرح المشركون بسماعهاء فسجدوا معه حين 
سمعوه قرأ آية وسجد» وطمعوا فيه أن يعود وهي: «تلك!!! الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتجى)؛ وهذا الجواب والوجه غلط محض لا ينبغي التعويل عليه» وإن 
صدر عن القوم الذين يشار إليهم بالبنان لكنه خلاف صريح» وقال بعضهم وهو 


1 بسط الحافظ الكلام على القصة في «الفتح». ولخصه الشيخ في «البذل)7'» وبعد ذكر 
الوجوه المختلفة رجح قول من قال: إنه بي كان يرثّل القرآن» فارتصده الشيطان في سكتة 
من السكتات» ونطق بتلك الكلمات محاكياً نغمته بحيث سمعه من دنا إليه فظنها من قوله 
وأشناغياءورة اليضاري فلا الحسمال ايا" 


.)۷٤-۷١ /5( و«بذل المجهود»‎ )55 ١-579 /۸( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) فقال في «تفسيره» (۲/ 977): وقد رد أيضاً بأنه يخل بالوثوق على القرآن ولا يندفع بقوله: 
5 ینسح له ما قى ألشَّيطنُ € [الحج: ؟0]؛ لأنه أيضاً يحتمله. 

(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: قصة الغرانيق قصة باطلة مردودة» كما قال عياض والنووي» 
وقد جاءت بأسانيد باطلة ضعيفة أو مرسلة» وليس ها إسناد متصل صحيح» وقد أشار 
الحافظ في «الفتح» إلى أسانيدهاء ولكنه حاول أن يدعي أن للقصة أصلا؛ لتعدد طرقهاء وإن 
كانت مرسلة أو واهية! وقد أخطأ في ذلك خطأ لا نرضاه له» ولكل عالم زلة» عفا الله عنه. 


0ك 


أخف من الأول: إن الشيطان تمثل بصورة النبى بيه ونادى بهذه الكلمات» فسمعها 
المشركون والمسلمون» ففرحوا به وشجنوا!'» وهذا أيضاً خلاف» وقال بعضهم: 
ولا بَعْدَ فيه لو ثبت: أن الشيطان نفخ هذه الكلمات في آذان أوليائه فكان ما كان. 


والحق!'! فى التوجيه لسجدة المشركين أن جلاله تعالى وكبرياءه حين قراءة 
الى ا ای ا ا ر اه للد بيقن فى ا و 
ا ا ا ل و و ا ل ل 
اوا من كبلك من سول وای ادات لق قبطن في اميد 4 [الحم:؟ه] 
ليست على ما فسره في «الجلالين»!'! مستعيناً بالرواية التي أظهرنا لك حالهاء بل 


[1] الشجن محركة: الهم والحزن لف ونشر غير مرتب» ففرح المسلمون وشجن المشركون'. 
]١[‏ وهكذا أفاده شيخ مشايخنا الدهلوي في ١حجة‏ الله البالغة»”'' إذ قال: وتوجيه الحديث عندي 
أن في ذلك الوقت ظهر الحق ظهوراً بين فلم يكن لأحد إلا الخضوع والاستسلام» فلما 

رجعوا إلى طبيعتهم كفر من كفرء وأسلم من أسلوه ول يليل شيخ من تريش ا 

الإلهية لقوة ة الختم على قلبه إلا بأن رفع التراب إلى الجبهة» ل ا ان كل در 
[] إذ قال0": طِإِلَكدَاتسَيّه» أي: قرأ طلمىَ ألعَيْطن ف اميد 4 أي: قراءته ما ليس من 

القرآن مما يرضاه المرسل إليهم» وقد قرأ الي فق في سورةالنجم بسجلس من قرش بغ 


ميم أللَتَ والْعرّ #* ةلاه لطر 4 [النجم:۹٠-٠۲]‏ بإلقاء الشيطان على لسانه ل 
من غير علمه يَكِِ: «تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى»» ففرحوا بذلك» ثم أخبره = 


)١(‏ كذا قال الشيخ الكاندهلوي» والظاهر بدله: لف ونشر مرتب: ففرح المشركون وشجن 
المسلمون. 

(۲) «حجة الله البالغة» (۲/ /0). 

() «تفسير الجلالین» (ص:۳۳۸). 


VY اتا‎ 


(19) ہاب ما جَاءَ مَنْ لم يَسْجِدَ فيه" 
ت م موا و E‏ ا م 2 م قر 
كلاه حَدَٿتا يَځيى بْنُ مُوسَىء نَا وَكِيعٌ» عَنِ ابْنِ آپي ذِنْبِء عَنْ يَزِيدَ بن 
م 0 00 - 5 ا و 2 1 00 
عبد الله بن سيط عَنْ عَطَاءٍ بن يسَارِءِ عَنْ ريد بن ٿابت؛ قال: قرات عَلى 
7 ا r e‏ 
سول الله كه الج كَلَمْ جد فِيها. 


المعنى!١!‏ ما من نبي إلا إذا قرأ خلط الشيطان بقراءته كلمات من عنده» فنبّه إلى النبي 
والرسول وألقاها في قراءته» وهذا المراد بالإلقاء لا ما قالواء وقد فسر البيضاوي!"! 
هذه الآية بما يغاير تفسيرنا وتفسير «الجلالين»؛ وفي تفسيره نوع من البعد أيضاً. 


[1- بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَمْ يَسْجُدُ فيه] 


ا 


قوله: (قرأت على رسول الله ل النجم فلم يسجد فيها) تشعبت بذلك 


د ال يما آله الفيطاة على لمائه من ذلك قدرق قبل هك الآيه اط اي 
رسظ الكلام عليه ضاحب الجل ا فارج اليف ` 

]١[‏ وتقدم قريباً أن الحافظ وغيره من المحققين رجّحوا هذا المعنى» لكن البيضاوي ردّه أيضاً. 

[] إذ قال(" : 5لا تس4 أي: إذا زَوّرَ فى نفسه ما يهواه» «ألقى الدَّيِطنُ ف أَميبَيهد 4 أي : 
فى تشهيه ما يوجب اشتغاله بالدنياء كما قال ككللة: «وإنه ليغان على قلبى فأستغفر الله فى 
اليوم سبعين مرة»» يسح الى ليطن 4 فييطله ويذهب به بعصمته من الركون 
العو الأرهاة إلى ما حه «ثرّ نخحكم آله ءا 4 [الحج: 57] أي: ثم يثبت آياته 
الداعية إلى الاستغراق في أمر الآخرة» قيل: حدث نفسه بزوال المسكنة فنزلت» وقيل: 


تمنى لحرصه على إيمان قومه أن ينزل عليه ما يقربهم [إليه]ء ثم ذكر قصة الغرانيق ثم ردّها. 


[57/اد]خ: °۷۲( /الاهدهين: حم “٥‏ تحفة: ۳۷۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ مَاجَاءَ فِيمَنْ لَمْ يَسْجدْ فيها). 

(۲) انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ ۱۷۳). 

(۳( «تفسير البيضاوي» (۲/ 4). 


34 الكوكّب الذي 
ل يلض أل الما الحييك قال" تمرك الك ل السّجُود؛ 

أن رن ن تاي جين قرا قل" يجن ل شج الي لد لوا سج 

وَاجِبَةٌ عَلَى مَنْ سَمِعَها وَل يُرَخَصُوا في تَرْكِهَاء وَكَالوا: ِن سَيِعَ الرَجُلْ وَهْوَ 


عَلَى عير ود a‏ م ا 
ا 


الحديث مذاهب: قال بعضهو!'!: كل سجدة في القرآن ليست على العزيمة بل على 

الاختيار» ولذلك لم يسجد النبي بلي وقيل: ليس الحكم في كل سجدة إنما هو 

في سجدة النجم" "أ لما ذكرنا من الحديث» وقال بعضهم" ": كل سجدة في القرآن 

1 به قالت الأئمة الثلاثة غير الحنفية. 

لم أجد بَعْدُ من قال: سجدة النجم على الاختيار» نعم المذهب الخامس من اثني عشر مذهباً 
التي ذكرت في «الأوجز)”", مذهب من قال: إن في القرآن أربع عشرة سجدة ليست منها 
سجدة النجم» وهو قول أبي ثور» وحكى العيني عن جماعة أنهم لم يروا سجدة في النجم. 

[] ذكره الترمذي بطريق التأويل عن بعض أهل العلم» وأشار إليه أبو داود في ١سننه)”*)»‏ وقال 
النخعي: إذا لم يسجد التالي لم يسجد السامع كما في «الأوجز)”*"» وبه قالت الحنابلة كما 
في «نيل المآرب)07) 


)١(‏ في نسخة: «ولم». 

(0) زاد في بعض النسخ: «الثوري». 
(۳) «أوجز المسالك» .)59١/5(‏ 

(:) «سنن أبى داود) (EO ٤(‏ 
() «أوجز المسالك» (0:01/4. 
(5) «نيل المآرب» .)157/١1(‏ 


واب السَّفّر ع 
وَقَالَ بَعْصٌ أَهْلٍ العِلّم: إِنَمَاالسّجْدَةُ عَلَى مَنْ E‏ 
وَالكَمَسَ فَضْلَها وَيَخَّصُوا في تَرْكِهَاء قَالُوا :إن اراد َلك وَاحْتَجُوا 9" يَالحَدِيثِ 
lL E‏ قرات َ مير 
س فَقَانُوا: لو كاتف السجِد ا ُوَاجِبَةَ لم يَثْرْكِ النَّبِيُ ييه وَيْدَا حَتّی 


فحكمها نها تجب على المأموم والسامع إذا وجبت على الإمام والتالي» وأما إذ لا 
فلاء فلما لم تجب على زيد بن ثابت لعدم بلوغها'' لم تجب على النبي عليه السلام 
فلم يسجدء وقيل: بل الوجها'' أنه لا تجب السجدة على الفور فلم يسجد النبي كَل 
لذلك» ولعله لا يكون على طهارة» وهذا هو الجواب عما قال غيرنال"!. 


(واحتجوا بحديث عمر) لما كان في الاحتجاج الأول شبهة اختصاص ذلك 


1 ] أي: لصغره. فإنه كان عند قدوم النبي بيا المدينة ابن إحدى عشرة سنة كما في تبذيب الحافظ)!؟). 

[] وبه قالت الحنفية: إن السجود واجب لكنه ليس على الفور. 

["] أي: قال غير الحنفية» يعني هذا هو الجواب عن الروايات التى أوردها غير الحنفية في 
ما نتن ار بات الى كرت ماع السحود قر لا زهي عاك | لع تكرش 
تشعب مذاهب الحديث أكثر مما ذكره الترمذي» وكلام الترمذي هاهنا فيه شيء من الخفاء 
وحاصله أنه ذكر ثلاثة مذاهب» الأول ماذكر من قوله: تأول بعض أهل العلم» والثاني ماذكر 
من قوله: وقالوا: السجدة واجبة فهذا كلام مستأنف» والضمير إلى أهل العلم وهو مذهب 
الحنفية» إنهم قالوا: السجدة واجبة وإن لم يكن السامع على وضوء فيسجد بعد الوضوء 
والثالث ما ذكره من قوله: وقال بعض أهل العلم» وذكر مستدل هذا القول إلى آخر الباب. 


(۱) زاد فى نسخة: «فى تركها»). 
(۲( بن اع سيق قال)»). 
() زاد في ب بعض النسخ : (فيها»). 
(5) «تهذيب التهذيب» (۳/ ۳۹۹). 


۷٦‏ لكوم لدي 


گان يَسْجُدَ وَيَسْجدَ النَّبِنْ کل » وَاحْتَجُوا بِحَدٍ E E‏ 
الو راا في الجُمعَة اللانية تيت ها الاس الج 
قَقَالَ: لتا لم ب عَلَيْنا إلا أن اء فلم جذ ولم سدوا وَذَهَبَ 


0 بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم إِلَى هَدَاء وَهْوَ PR‏ كول الاف ر نة 


الحكم بسجدة النجم خاصة؛ ومقصود المستدل إثبات الاختيار في سائر السجدات؛ 
أورد الدليل على مرامه بحيث يثبت مدعاه الذي أراد إثباته فقال: (إنه قرأ سجدة على 
المنبر» بتتكير السجدة والجواب أما أولاًفبأن ثبوت ذلك العام ل يكون إلا في ضمن 
خاصٌء فلم يثبت ما أراد إثباته من الاختيار في أمر السجود إلا في تلك السجدة التي 
ف أماعير رقي ad e Ee‏ 
بلسانه لفظا يمهم منه الاختيار ذ في الكل لكان له وجه. وظاهر قوله: «ثم قرأها في 
الجمعة الثانية) مان ال کے ا ا لیر وت اا رمال يليت 
بذلك أيضاً مرامُهم لما أن العائد حينئذ ير جع على المتلوة في الجمعة الثانية» فلم يثبت 
الاختيار إلا فيها. 


ولقائل أن يقول: لا فرق بين سجدات القرآن في أنها واجبة عند بعضهم وغير 
واجبة عند بعضهم» فمن قال بوجوبها قال بوجوبها في الكل» ومن لم يقل بوجوبها 
لم يقل بوجوبها في شيء منهاء وعلى هذا إذا ثبت الاختيار في شيء من السجود 
لزم الاختيار في سائرهاء إلا أن يقال: لم ينعقد الإجماع على ذلك النفي والإثبات» 
بل من المذاهب ما هو بخلاف سس عات إليه في الباب الذي" قبل هذاء 
والحق أن الجواب عما فعله عمر لا يتمشى على هذا الوجه الذي ساقه القائل» وأما 


1 آي: كما أشار إليه في القول السابق من أن بعضهم لم يقولوا بسجدة النجم» وهذا معروف أن 
الأئمة وغيرهم اختلفوا فيما بينهم في سجدات التلاوة» حتى ذكر في «الأوجز) اثنا عشر = 


أَنْوَابٌ اسه VV‏ 
(15) باب مَا جَاءَ في السَجْدَة في #ص * 


له - حَدَتَنَا ابْنُ أبِي عُمَرَ ٿا سُفْيَانُ؛ عَنْ أيُوبَه عَنْ عِكْرِمَة عن ابْنٍ 
عبان كال: a.‏ ل الله 4 جد في إض » فالا كن كاسن تلتق 
من عَرَا ثم السّجُودٍ. 


ثانياً فبأن معنى «لم تكتب علينا إلا أن نشاء) أداءه على الفور لا مطلق الأداءء وكذلك 
قوله: «فلم يسجد ولم يسجدوا» أي: في مجلسه هذا وفي مجلسهم هذا. 


[ماحياب فا ادق المچبة ق ضا 


لاينفي "أ وجوبه ولا ينافيه» إذ المعنى أنه ليس مما ورد الأمر بسجوده آية أو 


= مذهباً لهم» والأئمة الأربعة أيضاً مختلفون فيما بينهم» فمذهب مالك في ظاهر الرواية عنه 
المشهور عندهم: إحدى عشرة ليست في المفصل منها شيء» وبه قال الشافعي في القديم» 
ومشهور قولي الشافعي: أنها أربع عشرة ليست منها سجدة ص» وهي رواية لأحمدء 
والمشهور عنه في الشروح أنها خمس عشرة منها ص وثنتا الحج» والبسط في «الأوجز)(١)‏ 
وسيأتي شيء من اختلاف السلف في عزائم السجود. 

]١[‏ على أنهم اختلفوا في عزائم السجود جدًا فقيل: إن العزائم خمس: الأعراف» وبنو إسرائيل» 
والنجم» والانشقاق» واقرأء وهو قول ابن مسعود» وقيل: أربع: الم تنزيل» وحم تنزيل» والنجم 
واقرأء وهو مرويّ عن علي» وقيل: ثلاث» وقيل غير ذلك» كما في «الأوجز»(""» وعلى هذا فلا 
يشكل قول من قال: إن ص ليست من عزائم السجود» على القائلين بوجوبها كما لا يخفى. 

[لالاه]اخ: 1١‏ حم :»> تحفة: 0٩۹۸۸‏ . 


.)5910-5784/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)597/5( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


56 لكوم لدي 
قال أَبُوعِيسَى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ال َل 0 مِنْ أُصْحَابٍ النَِيَ بل وَغَيْرهِمْ في هَذَاء قَرَأَى 


بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ 1 يَسْجُدَ فِيهَا» وَهُوَ قول سُفْيَانَ"» وَابْن الْمْبَارَكِ 
الاو ”» 


رواية» وإن كان واجباً أن يسجد بسجود النبي بيا أو بسجود داود عليه السلا 
ولوشلم فلس هذا من قرول الي لله لك مره عليه أن مل هذا لمنا لي يوقت 
عليه إلا بإخباره 4 فكان غير المرفوع منه في حكم المرفوع» لكنه يمكن الجواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدم وجوبه بما يمكن حملّه على معنى آخر 
غير ما فهمه. ولعله!١!‏ استدل بأنه رأى النبي 4 تلاها فلم يسجد على فوره فظن 
أنها ليست بسجدة. ثم رآه ثانياً قرأها فسجد على الفور فظن أنها سجدة. إلا أنها 
ليست من عزائم السجود. بل الأمر على اختيار منه: إن شاء سجدها وإن شاء لم 
يسجدهاء ومثل هذا الجواب يمكن سوقه في حديث عمر الذي أجبنا عنه فيما سبق 


بوجهين» 


1 ويحتمل أنه استنبط بما روى عنه النسائي: أن النبي بي سجد في ص فقال: «سجدها داود 
NESS‏ عله رس الاححرنها مجر" O‏ العريما اه لي يترم م 
سجدات الشكر شيء» فتأمل» وبسط في «الأوجز»””' دلائل السجود فيها فيها 


)١(‏ في نسخة: «وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الم في ذلك قَرَأَى بَْضُ أَمْلٍ العم مِنْ أضْحَابٍ الي كله 
وَغَيْرهِمْ أَنْ يَسْجُدَ فِيهًا». 

(۲) زاد فى نسخة: «الثوري». 

(9) زاد في بعض النسخ: «ومالك». 

(:) انظر: «أوجز المسالك» (5/ .)۲۹٤-۲۹۲‏ 


أَبَوَابُ السفر 74 
ا وَإِسْحَاقٌ» وال بَعْضُهُْ: ٳِنَها تَوْبَةُ َء وَلَمْ يَرَوْا السَجُود فِيهًا 
(0 با" في السَجْدَة في الح 
- حَدَّتَنَا قَُيْبَةُ تا ابْنُ لَّهِيعَةَه عَنْ مِشْرَح بْنِ هَاعَانَه عَنْ عَفْبَةَ 


قوله: (وقال بعضهم: إنها توبة نبي) هذا أيضاً لا ينافي كوئها سجدةً فان 
السجدة إنما تثبت ES‏ 


ره سلس 


عليه السلام لما قبل توبته سجد شكرأء ونحن نسجدها لقوله تعالى: أوْليِكَ ألَدِنَ 


e 


هدى اله هدما فقن ¢ [الأنعام: 4]. 


وأما قول الأحناف!!! في سجدة الحج الثانية فلا يقبله الطبع» إذ لا جواب عا قاله 
رسول الله يك في جواب من قال: «فضَّلَّتْ سورةٌ الحج بأن فيها سجدتين؟ قال: نعم» ومن 
3 ع 0 ع - و 

لم يسجدهما فلا يق رأهما»» وما قالوا بأن الحديث ضعيف كا أقرٌ به المؤلف أيضاء فضعفه 
منجبر لأنها رويت بأوجه ثلاثة» وأجمعوا على أن الضعيف يبلغ بذلك درجة الحسن 1" 
ولعلهم احتاطوا لئلا تقع السجدة في وسط الصلاة إذا ل تكن هاهنا سجدة في نفس الأمر. 


]١[‏ يعني قولهم: إن في سورة الحج سجدة واحدة فة فقط وهي الأولى منهما. 

1 قلت: إلا أن أمر الوجوب أهمء وقد قال ابن حزم: ثانية الحج لا نقول بها أصلاً في الصلاةء 
وتبطل بها الصلاة» يعني إذا سجدت,ء لأنها لم تصح بها سنة عن رسول الله بء ولا أجمع 
عليهاء وإنما جاء فيه أثر مرسل» وقال ابن عباس والنخعي: ليس في الحج إلا سجدة واحدة» 
وفي «البرهان»: مذهبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر فإنهما قالا: سجدة التلاوة في الحج 
هي الأولى» والثانية سجدة الصلاة» انتهى7). 


[218]د: 21507 حم: 001/٤‏ تحفة: 1150. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» (5/ 585). 


4 لكوم لدي 
اي عار قَالَ: قُلْتُ: يا ر يَسُولَ الله فُضَلَثْ0"" شونأ اشع يفيه 33 ؟ 
قَالَ: َعَم وَمَنْ لَمْ يَسْجْدْ لخت E‏ فنا 

. هدا بذاك القوي“‎ r. 


2 


هماقالا شات سور ا ى TT‏ و / البرك 
وَالشَافِعِنُ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاقٌُء 5 بَعْضُهُمْ فِيها سَحَدَةٌ وَهوّ قول سَفبَانٌ 
التَوْرِيّ» وَمَالِكِ وَأَهْلٍ الكوقة. 


7 9 95 ک2 و لم 
(۱۷) ہاب ما جَاءَ مَا يَقُول فى سُّجُودٍ القَرْآنٍ 
۹ - دتا قُتَيِبَةُء ا م مُحَمدُ بن رید بي خُتيه »تا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ 


ابْنِ عْبَيْدٍ الله بْنِ أبي يزيد قَالَ: قال لي ابْنُ جُرَيْج: ME‏ 


٠١‏ - باب ما جاء ما يقول فى سجود القرآن 
لما قرأ النبي ئي في سجدته للتلاوة هذه الكلمات كان قراءتها فيه سنة» إلا أن 
الأولى عند الإمام قراءة تسبيح بعر السجود فيها أيضاء لها أنه ابت الاب وواردفيت 
اندر لزه عليه DNS‏ 


[51/9] جه: ”78,ه٠ك2‏ تحفة: 0۸7۷ . 

)١(‏ قال العراقى: يحتمل أن المراد فضلت على سائر السورء أو على السور التى فيها سجود 
التلاوة. قال: والثاني أولى لثبوت تفضيل سورة الفاتحة. «قوت المختذي» /١(‏ ۲۷۷). 
(7) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)١١7/7(‏ وفي إسناده ابن لهيعة ومشرح بن هاعان 

ضعيفان. وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به» انتهى. 


أبوَات اله ۸۱ 


- 
ع 


و | ا ےت eê E‏ ا ا ا 5 الل 

ابن ابي يَزِيدَ» عن ابن عباس قال: جَاءَ رَجل إلى النبيّ د فَقَال: يا رَسَولَ اللّه» 
8 3 ر حكن ا 

ني ريني اللَيْلةَ وأا تائم كأئي أصَلَّي خَلْفَ هَجَرَِ َسَجَدْتُ فَسَجَدَتِ 
e‏ سم ا دده : 
الشَجَرَهُ لِسجُودِيء فَسَمِعْتّهَا وَهِيَ تَقُولُ: الله اک الف لي E‏ 
وَضَعْ عَنَّي بهَا ورْرَاه وَاجْعَلْهَا لي عِنْدَكَ ذْخْرًا وَتَقَبَّلْهَا مني كَمَا تََبّلتَهَا مِنْ 
عَبْدِكَ داو قال الحَسَنٌُ: قال لى ابْنُ جُرَيْج: قال إلى خذك: قال اتن این 
قرا الل كل سَجْدَة فم سَجَدَ فَقَالَ ابْنُ عَبّاين: سَمِعْثُهُ وَهْوَيَقُولُ مِثْلَ ما 
Ei AE‏ 2 ارين 

اخبره الرّجل عن قول الشجرة. 


3 e2 


و EF CE 2e,‏ هه لض و ا ت + 
قال ابو عِیسّی: هذا حَدِيتْ غریب مِنْ حَدِيثِ ابن عبای» لا تعرفه 


م چ ا رت ا مهو س اله 5 مع عي 8 2 
٠‏ - حَدَنّنَا محمد بن بَشارِء تا عبد الوهاب التَقَفِىُء تا حَالِد الحَذَاءْ 


0 


عَنْ أبى العَالِيّه عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: گان رَسُولُ الله يل يَقُوَلُ فى سُّجُودٍ القُرْآنٍ 
ِاللَيّلِ: «سَجَدَ وَجْهِي لِلَذِي حَلَقَهُ وَمََّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ بِحَوْلِهِ وَقُوّتها. 

قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (يقول فى سجود القرآن بالليل) تخصيص الليل ليس إلا لأنها لم 


[58]د: 01 ن: 0 حم:1/ 2٠‏ تحفة: 1108177. 
(۱) زاد في بعض ال: خ: احسن). 


3 کرک الذي 
وكات ها 055 فيد اه حِرْيُهُ مِنَ اللَيْلٍ فَقَضَاهُ بالتّهَارٍ 


ع أو عد 22 2 0 ع ان ات 8 ا 2 3 85 
١‏ - حدثنا قَتَيبّةء تا اپو صَفْوَانَ» عن كر عن عر كان 
5 و مه لر 
ع3 


أن الاب بن يزيت وَعْبَيْدَ الله أَخْبر عَنْ عَبّدِ البّحْمَنٍ بن عَبْدِ القَارِيٌ 


قَالّ: سَمِعْتُ عُمَرَ بُ الحَطاب يفُول: ال سول الله ة. ام من نام عن جر حِزْيه 
ُو عَنْ شَيْءِ مِنْكُ قرا ما بَيْنَ صَلَاةٍ المَجْرِ و صَلَاةٍ الظِْ كْيبَ لَه 5 


13 مِنَ 0 


۸ - باب ما ذكر فيمن فاته حزبّه من الليل فقضاه بالنهار 


ص 2 ا کے ر ر ےک سے و 


المراد بذلك تفسير ما ورد في الكريمة: وھ وای اَل وَاَلتّهَارَخِلْفَه لْمَنَ 
EF‏ ار الا ا [الفرقان: ؟1] يعني أن كل منهما خلف للآخرء فكان 
العمل في أحدهما ينوب عنه في الآخر» ولا يكون ذلك قضاءً لعدمه في النوافل» وإنما 
المعنى بذلك حصول هذا الثواب» وتسميته قضاءً باعتبار تعيينه» وهذا فضل منه سبحانه 
وتعالى ومنة على عباده» وإلا فالفضل الذي كان للعمل في وقته ليس له في غير ذلك 
الوقت» لكنه لما كان يريد أن يؤديه في وقته الذي عينه يثاب على القدر الذي كان يثاب 


]0۸1[ يي ل , جه: 2175177 حم: ,”6/١‏ تحفة: ١٠١6197‏ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)زان قن يعض السا «ابن يزيد». 

() زاد في بعض النسخ: «الزهري». 

() زاد فى نسخة: «ابن عبد الله بن عتبة بن مسعود). 

© ارب القوية فى ورود الغا وهو ماهناها بجا على اة من قراءة أو صلاة#الورد: 
«بذل المجهود) (0/ 6060). 


آبوا السّمّر 4 
RE,‏ عبد الله بن سعد ]أ مَك وَرَوَى غَنْةُ | لَحْمَيْدِيٌ 
وَكِبَارٌ التاس. 


(19) باب ما جَاءَ مِنَ التَّمْدِيدٍ في الَذِي يَرْقَعُ وَأْسَهُ قَبْلَ المَام 
TT‏ ل شاف ودر ET EEE‏ 


في سائر الأيام. والتقييد في الحديث بأحد الشقين في قوله: «من فاته حزبه من الليل 

فقضاه بالنهار» دون أن يذكر الثاني أيضاء وهو من فاته حزبه من النهار فقضاه بالليل» 

ليس لمغايرة بين حكميهماء بل لما أن أكثر أوراد أكثر الأصحاب كانت معينة في الليل؛ 

والحكم في أوراد النهار يعلم بالمقايسة» وصرح بذكر ماهم إليه يحتاجون في الأكثر. 
۹ - باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه قبل الإماء1"! 


جوزي هذا الرجل بتبديل رأسها"! رأسٌ حمار لما له من المناسبة بالحمار 


[1] أي: من الركوع والسجود» وقال الحافظ: ظاهر الحديث يقتضي تحريم الرفع قبل 
الإمام"» ومع القول بالتحريم فالجمهور على أن فاعله يأثم وتجزئ صلاته» وعن ابن عمر: 
تبطل» وبه قال أحمد في رواية» وكذا أهل الظاهرء بناء على أن النهي يقتضي الفساد» انتهى. 
قلت: هذا في الأركان التي في أثناء الصلاة» وأما التقدم على الإمام في التحريمة والسلام 
فمختلف عند الأنام جدَاء بسطت في «الأوجن 


.١ 57517 تحفة:‎ ١ /۲ جه: 411 حم:‎ AA ن:‎ TTY ic TV ie 1۹| ]۸۲]خ:‎ 
.)۱۸۳ /۲( «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) رفع الرس قبل الإمام مكروه تحريًا عندناء وكذلك عند بقية الأئمة. «معارف السنن» /٥(‏ ۹۲). 
(۳) «أوجز المسالك)» (۲/ 550-57577). 

(؟) «بذل المجهود» (۳/ ٤‏ 00). 


A4‏ لكوم لدي 


الْحَارثِ البَصرِيٌ ق عَنْ ابي هُرَيرة قَالَ: ل ا کی التق 
Ss‏ الور قري حِمَارِ؟!). 


قال قُتَيْبَُ: قال حَمَّادٌ: قال ِي مُحَمَّدُ بْنُ زِيَادِ: ااال ا ى 


ا 5 ع ت و بن د - تن و 


FS ۶‏ ان 


اتسرويي ا 5 ابس a‏ 


ااا دح ا كوه لحي ولخو بلسي الاج رمال 
من الحمق في سوء صنيعته تلكء أوّ ليس يدري أن تعجيله ذلك ليس يفيده * شيئاً ولا 
يمكنه الفراغ عن الصلاة إلا وقت فراغ الإمام» فكان جهده ذلك لغواً وعبثاً. 


وما يتوهم من أنه ينافي!١!‏ إخباره بَِةِ ودعاءه في هذه الأمة بعدم المسخ فساقط» 
إذ العدم إن| هو تعلق المسخ بجاعة كا كان يوجد في بني إسرائيل لا مسخ واحد أو 


[1] هذا إذا حمل المسخ على ظاهره وإلا فإنهم اختلفوا في معنى الوعيد المذكور فقيل: يرجع 
ذلك إلى أمر معنوي» فإن الحمار موصوف بالبلادة» فاستعير هذا المعنى للجاهل بما يجب 
عليه وقال ابن بزيزة: يحتمل أن يراد بالتحويل المسخ» أو تحويل الهيئة الحسية أو المعنوية 
أو هما معاء وحمله آخرون على ظاهره إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك» والدليل على جواز 
وقوع المسخ في هذه الآمة ما ورد في حديث أبي مالك الأشعري فإن فيه: «(ويمسخ آخرين 
قردة وخنازير» إلى آخر ما أفاده الشيخ في «البذل)7١2»‏ قلت: الأوجه أن هذا جزاء الفعل أعمّ 
من أن يعاقبه الله في الدنيا أو الآخرة؛ أو عفا عنه بفضله'. 


.)00 5 /”( انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
قال العينى (0/ 5 77): وسمعنا من الثقات أن جماعة من الشيعة الذين يسبون الصحابة قد‎ )۲( 
= تحولت صورتهم إلى صورة حمار وخنزير عند موتهم» وكذلك جرى على من عق والديه»‎ 


5س و 


بوا ت اسه Ao‏ 
() بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يُصَلّي المَريصَة كُمَيَوُمُ النّاسَ بَعْدَ دَق 


6# د EN‏ فقية كا حناد ين دن نم ترون وي بخن جار 
اا ا جب گان يُصَلَي مَعَ مع رد سول الله ككل الْمَغْربَء كُمَّ 


EN 


0 


اش » فلما كان المسخ ممكناً في حق كل فرد من المصلين وجب الخشية حقا. 
٠‏ - باب ما جاء فى الذي يصلى الفريضة ثم يوم الناس بعد ذلك 
إطلاق المغرب!!! على العشاء فى هذا الباب مجاز» واستدل a‏ 


1[ يعني أن الحديث المذكور في هذا الباب بلفظ المغربء فإن القصة في الروايات الشهيرة 
وقعت لصلاة العشاء» وأشار الشيخ في «البذل770) إلى أن لفظ المغرب وهم» وقال ابن 
رسلان: لعل منشأ الوهم إطلاق الأعراب العشاء على المغرب كما ورد: «لايغلبنكم الأعراب 
على اسم صلاتكم المغرب فإنهم يقولون العشاء»"» انتهى. قلت: ومال الحافظ في = 


1771م ]اخ: ١٠٠لا‏ م: د ن هال جه: 485 حم: 5٠8/7‏ تحفة: /7011. 

= وخاطبهما باسم الحمار أو الخنزير أو الكلب» انتهى. قال القاري (۳/ ۸۷۹): وقال ابن 
حجر: يحتمل أن يكون على حقيقته» ويؤيده ما حكي عن بعض المحدثين أنه رحل إلى 
دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بهاء فقرأ عليه جملةء لكنه كان يجعل بينه وبينه 
حجايًا ولم ير وجهه» فلما طالت ملازمته له رأى حرصه على الحديث كشف له السترء 
فرأى وجهه وجه حمارء فقال له: احذر يا بني أن تسبق الإمام» فإني لما مر بي في الحديث 
استبعدت وقوعه فسبقت الإمام فصار وجهي كما ترىء انتهى. 

)١(‏ في (م): «بعد ما صلی»» وفي هامشه: «بعد ما صلی فريضته». 

(۲) «بذل المجهود» (۳/ 585). 

(۳) أخرجه البخاري (077). 


8 لكوم لدي 
06 عَلَى ا اماد الشَّافِعِت؛ مه وَإِسحَاقَ» َالُوا: لدا 
1 ل القَوْمَ في أله كموي ود كان صَلَاهًا قَبْلَ ذَلِكَ أن صَلَاةٌ مَن انْتَمَّ به 


القائلون!'! بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل بحديث معاذ هذاء فأجاب عنه 

e 1‏ سا اميس eS‏ 0 إن ê RN‏ ا الا 
بعض علماتنا' ' ' بآن ذلك كان في زمان تصلى الفريضة مرتين» ثم لما سخ هذا نسخ 
ذلك» وأجابوا أيضاً بأن آخر الحديث يدل على أن النبي بيه لم يقرره على ذلك» ولا 
يكون فعل الصحابة رضي الله عنهم حجة إلا إذا ثبت أنه َي قررهم عليه ولم ينههم 
عنه» وهاهنا قد ثبت أنه عليه السلام أمر معاذا بترك ذلك بقوله: «أفتان أنت يا معاذ»؟ 
ثم قال: «إما أن تصلي معي» أي: فلا تصل بالقوم» «وإما أن تخفف عن قومك)7) 
أي: إن لم تصل معي وصليتٌ بهم فعليك بالتخفيف. 


لكنه يرد على ذلك أن النبي ئي لما لم يأمرهم أن يعيدوا صلواتهم علم أن أمره 
إياه بذلك إنما كان للتخفيف عليهم» أو الترديد على سبيل منع الخلو أي: لا تترك 


= «التخليص»"' إلى التعدد: وحكاه عن ابن حبان. 

]١[‏ وهم الشافعية خلافاً للحنفية قولاً واحداًء والمالكية في المشهورء والحنابلة في الرواية 
المختارة لأكثر أصحابهم» كذا في «الأوجز». 

[ منهم الطحاوي كما ذكره في «شرح معاني الآثار»”؟'» وما أورد عليه وجوابه مبسوط في 
«البذل)220. 


.)504/١( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)095( «التخليص الحبير» (159/5ء رقم‎ )۲( 

(؟) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠١‏ 

.)41١-1409 /1١( شرح معاني الآثار»‎ ):١ 
.)595-5/85 /۳( «بذل المجهود)‎ )٥( 


هذين الأمرين: الصلاة معي والتخفيف على قومك» ولا يضرّك جمعهما بأن تصلي 
معي ثم توم قومّك وتخمّف عليهم» والجواب أن عدم الذكر لا يستلزم عدم الوجود. 

ومنشأ الخلاف بيننا وبين الشافعي أنه يقول: صلاة الجماعة صلاة على سبيل 
الاجتماع» وليس يبني المأموم على صلاة الإمام صلاته» ومعنى قوله: «الإمام ضامن* 
ليس إلا أنه ضمن هم قراءة ما دون الفاتحة» وعندنا ليس الأداء على سبيل الجاع فقط 
بل المؤتم يبني صلاته على صلاة الإمام» ومعنى قوله يَةِ: «الإمام ضامن» أن الإمام 
تضمنت صلاته صلاة المأموم» فلا تكون أقل حالاً من صلاته ولاغيرها"'» فلا يجوز 
اقتداء المفترض بالمتنفل ولا بمفترض آخرء وإذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاته؛ 
لما أنها كانت مبنية على صلاته» والشافعي يخالفنا في جميع ذلك. 

ويبتني على ذلك الأصل المختلف فيه بيننا وبينه ما قال من جواز اقتداء 
الرجال بالصبي» واستدل!'' على ذلك بحديث عمرو بن سلمة قال: «أتمتٌ على عهد 
رسول الله ياء وأنا ابن ست سنين أو سبع سنين»» وهذا لأن صلاة الصبي لا تكون إلا 


[1] عطف على قوله: أقل» أي: لا تكون صلاة الإمام أقل حالًّا من صلاة المأموم» ولا تكون 
صلاته غير صلاته كمفترض الظهر خلف المتنفل أو خلف مفترض العصر مثلاً. 

1 أي: استدل الإمام الشافعي على أصله بحديث عمرو بن سلمة» قلت: واستدل الحنفية على 
أصلهم غير ما تقدم بقوله يَكِِ: (إنما جعل الإمام ليؤتم به» الحديثء قال ابن عبد البر في 
«الاستذكار»: زاد معن فى «الموطأ) عن مالك: «فلا تختلفوا عليه»» ففيه حجة لقول = 

.(VA*0 أخرجه أحمد في «مسنده» (۲/ 235/85 ح:‎ )١( 

(۲) «الاستذكار» (ه/ 73864). 


۸ لكوم لدي 


عد ا ا کي ص 


جا r‏ بحدیث جابر في قَصة 3 مُعَاذِ لوعو حَيِيِث صَحِيحٌ. 


نافلة» والحديث مع ما ضعّفه الكبار''! مثل الحسن وأحمد ففيه ما قال عمرو الراوي: 
(وكنت إذا سجدت خر جت استى»ء وهلا غير جائز اتفاقاً بیننا وبینه» ولكنه يرد عليه 
أن هذا جائز على أصله الذي مَهّده بأن فساد صلاة الإمام لا يؤثرا"! في صلاة المقتدين» 
فيجوز أن تكون صلاتهم جائزة وصلاته فاسدة» ولصباه ل يؤمر بالإعادة. 


أما صحة الحديث فغير مفيدة مع أنها لا ننكرهاء وأما الاحتجاج به فدونه خرط 


= مالك والثوري وأبي حنيفة وأكثر التابعين أن من خالفت نيته نية إمامه بطلت صلاة المأموم» 
إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النيات التي عليها مدار الأعمال» وفي «التمهيد»: روى 
الزيادة ابن وهب ويحيى بن مالك وأبو علي وجماعةء قال الأبي في «شرح مسلم»: ففيه 
حجة لمالك والجمهور في ارتباط صلاة المأموم بصلاة الإمام سيما مع زيادة قوله: «فلا 
تختلفوا عليه»» كذا في «الأوجز)7". 

[] قال الخطابي”*2: كان الحسن يضعّف حديث عمرو بن سلمة» وقال مرة: دعه ليس بشيء 
بين» قال أبو داود: وقيل لأحمد: حديث عمرو؟ قال: لا أدري ما هذاء كذا في «البذل)27). 


[] قلت: هذا ليس بمطرد في مذهب الشافعية فكم من مسائل صرحوا فيها فساد صلاة المأموم 
بفساد صلاة الإمام» قال الشافعي: لو أن إماماً صلى ركعةء ثم ذكر أنه جنب فخرج واغتسل» 
وانتظره القوم وبنى على الركعة الأولى» فسدت عليه وعليهم صلاتهم» لأنهم يأتمون به = 


.)3 517/5 5( «التمهید»‎ )١( 

() «إكمال إكمال المعلم» (۳/ .)١18‏ 
(۳) «أوجز المسالك» ("/ 6 ه-ه ه). 
(4) «معالم السنن» /١(‏ 5 ؟5). 

(6) «بذل المجهود» (50//7). 


بوا ب الس ۸۹ 
8 ق ص a‏ 2 5 2 00 2 2 2 هع وه ده 
وقد روي مِنْ غير وَج عن جَابرء وروي عن ابي الدَردَاءِء أنه سل عن 

ETT 2‏ جد ا و 1 00 الو 39 عَم ا 0 

قَانُتَمَ يو[ قال: صلا جا 


القناد»''! فأي دليل لهؤلاء على أن الصلاة التي كانت بالنبي بيه كانت بنية 
الفريضة» والتي كانت في مسجده كانت نافلة» بل الأمر كان بالعكس» وأما التي 
ورد فيها من زيادة «وهي له نافلة»» فلم يثبت!"! عن الثقات» إنما زاده بعض الرواة 
ظنًا منه ذلك» ولا يتوقف على مراد معاذ رضي الله تعالى عنه من غير أن يبين 
بلسانه ولم يثبت. 


قوله: (وروي عن أبي الدرداء) إن كان المراد بذلك أن مطلق صلاته جائزة 


= عالمين أن صلاته فاسدة» كذا في «الأوجز»'» وصرح أصحاب الفروع الشافعية أنه لا 
يصح الاقتداء بمن يعتقد بطلان صلاته» ففي هذه القصة لما رأوا فساد صلاة إمامهم الصبي 
لكشف العورة كيف صح اقتداؤهم؟. 

[ قال المجد" حرط الشجر: انتزع الورق منه اجتذاباًء والعُود: قَشَّرّه والقتاد: شجر صلب له 
شوك كالإبرء انتهى. ويراد بهذا الكلام الأمر الذي يحول إلى الوصول إليه موانع كثيرة صعبة. 

[] بل تكلموا فيها فزعم أبو البركات ابن تيمية أن الإمام أحمد ضعّف هذه الزيادة وقال: أخشى 
أن لا تكون محفوظة؛ لأن ابن جريج يزيد فيها كلاماً لا يقوله أحد» وقال ابن الجوزي: هذه 
الزيادة لا تصح» ولو صحت لكانت ظنا من جابرء وبنحوه ذكر ابن العربي في «العارضة» 
هكذا فى «البذل)7؟2. 


.)0757/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 

() في نسخة: «بهم). 

() «القاموس المحيط) (ص: 0517 597). 

(5) «بذل المجهود» (۳/ 589)» وانظر: «عارضة الأحوذي» (۳/ 5017). 


4 کرک الذي 
EEE‏ قال قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْكُوقةِ: إِذَا انتم قوم بإمَام وَهْوَيُصَلَّي العَصرَ وَهُمْ 

n‏ صلی به وَافْتَدَوَا په قَِنّ صَلَاة الْمُقْتَدِي فَاسِدَةٌ إِدَا 

متلق يه 595000 

اتات مان كم مِنَ البّخْصَّةٍ في السَّجُودٍ عَلَى التَّوْبٍ في الحَرٌ وَا الد 
ببس عق اي NE‏ التقاناى UE‏ 

الرَحمَنِ ال حَدَتَنِي غالب القَكَلانُ عَنْ بَحْر بْنِ عَبْدٍ الله الْمْرَنَ ع عن أن 


9 


لا الفريضة» وفي الفاسدة يراد فساد الفريضة لا مطلق الفساد» لا يحتاج إلى جواب 
إذ هو عين مذهبناء وإن كان مراده أن صلاته تلك كافية عن فرضه» فقول الصحابى 
فى مقابلة الحديث!!! غير واجب العمل» ولقائل أن يقول فى الجواب عما ذكر: 
وجب حمل الحديث على معنى 1" لا ينافي قول الصحابي إذا كان يمكن ذلك كما 
فعله الشافعى هاهنا. 


١‏ - باب ما ذكر من الرخصة في السجود على الثوب في الحر والبرد 


3] وهو الذي ذكره الشيخ سابقاً من قوله بَ: «الإمام ضامن»» كما ذكر في تقرير مولانا الحاج 
رضي الحسن المرحوم» قلت: ويخالف الحديث الآخر أيضاًء وهو قوله: «إنما جعل الإمام 
ليوف 

1 قلت: لكن لم ترتفع المنافاة لا سيما من حديث «لا تختلفوا عليه). 


[585]خ: 057 م: د ۰ن جه: ٠٠”‏ حم: ۳/ 3٠٠١‏ تحفة: 0۰ 
)١(‏ أخرجه مسلم في (صحيحه) .)٤۱٤(‏ 


وات السَفَرَ 44١‏ 
ابن مَالِكِ قَالَ: كُنَا إا صَلَيتَا خَلْمٌ النَبِتَ يل بالطَهَائر" سَجَدْنًا عَلَى ثِيَايِنا 
اثَقَاءَ الح ۰ 

قال اث حيط - هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي الاب عَنْ جَابرِ بن عَبْدِ الله» وَابْنٍ کیا 


وَكَدْ رَوَى هذا الحَدِيتٌ وكيع عَنْ حَالِدِ بن عبد الرَحمَنِ 


6n 


ت 


شتات عاص 1 می لون في إل اد 
بَعْدَ صَلَاةٍ الصّبْح حَتَّى تَظلْعَ سسس 

قوله: (سجدنا على ثيابنا) أي: التى كنا لابسيهاء إذ جواز السجدة على غيرها 
کان !معلوفاً. 

(اتقاء الحر) يمكن أن يكون في غير موضع مسقف» ولا يبعد بلوغ الحر 
إلى ذلك الحد في مسجده كَل إذ لم يك سقفه إذ ذاك حاجزاً وحصيناً يمنع وصول 
آثر الم الى ارف وكات ق ها واا الس دعا کر ر العدامة فان كان مادا 
وصولٌ الجبهة على الأرض فغير جائزء وإلا فحكمه حكم غيره من الثياب الملبوسة. 

؟؟ - باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس فى المسجد 


[9] وأما جواق السجدة على الوب التصل فمختلف فيه أباحه الحثقية والجمهور غلاا 
للشافعي» كما حكاه الحافظ”" عن النووي. 


.)۲۸١ /١( جمع ظهيرة» كشعائر جمع شعيرة» وهي الهاجرة. «قوت المغتذي»‎ )١( 
في بعض النسخ: «باب ذكر ما يستحب».‎ )١( 
.)٤۹۳ /۱( » «فتح الباري‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 


م ورج 


٥‏ - دشنا فُكَيبَة ا ی اا یں کن يتاك" غو خر ی شلب 
قال ل: گان التب ل إا صَلَّى المَجْرَ فَعَدَ في مُصَلَاه ع حٌى تَظلْمَ الشَّمْسُ. 

ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځٌ. 

7- حَدَّتَنَا عبد الله بن مُعَا لي 
وا للذر شو يرنه قال قال سول الله كة. بحب 6 
EH E‏ ك حَتّى تَظلْعَ المَّمْسُء د ا 

n ا‎ 


ا د مل يدرس بحن 
م م الو aS‏ 
بعد الصبح ينتظرهاء بأن الأجر في الجلوس بعد الصبح مأمول» وانتظار الصلاة عام 
للفريضة والنافلة» وأداء النافلة في المسجد مشروع. 

قوله: (كانت ا وعمرة) الواو إما لأصل معناه» وهو الجمع» 
فيكون وعدا بإيناء ثواب هذين لكل جالس» أو بمعنى «أوا» فيكون تفاوت الأجر 
بتفاوت حال الأجير في إخلاص نيته وصفاء طويته» والمناسبة بين هذين والجلوس 
في المسجد غير خفية» فإن الحاج المعتمر حابس نفسّه في ضيافة الله وبيته الشريف 
[586]م: 5۷° 1594 تم: ۷ ن: ۳V‏ حم: 285/0 تحفة: ۱17 . 

. ٠١١٤ تحفة:‎ ۷١١ شرح السنة:‎ ] 0851 
nS 


(۲) في بعض النسخ: «أنس بن مالك». 
(۳) فى نسخة: (الغداة»). 


كما أن الحابس فى مسجده حابس نفسه فى بيته فيضاف ضيافته. 

وهاهنا نكتة لطيفة ينحل بها كثير من المشكلات الواردة فى الأحاديث» وهو 
أن لكل عمل من أعمال الخير ثواباً عند الله وأجرا عَيّتّه لذلك العمل» ولنفرض لذلك 
مثالا في عرفناء وهو أن ثواب الحج نفسه مثلاً الذي عيّنه للحج ألف قنطار من الثواب» 
ثم إن لكل عمل فضلاً وإنعاماً عند الله عيّنه منة منه على العباد وإحساناً» وهو للحج 
مثلاً ألف ألف قنطار مثلاً» إذ ليس تضعيف الحسنات عند الله واقفاً عند حد فقد ورد 
فى ذلك أن الحسنة بعشرة أمثالهاء وقد ورد: لمل الد ينفِفود أَمَولَهُمْ فى سيل لَه 
ككل عه انيت سے سكابل ىكل شار مأ حب وله سلو لمن ا4 [البقرة: ١11؟]‏ 
وهكذا في غير الصدقة من الأعمال» فعلى هذا كان مقدار الإنعام على كل حسنة كثيراً 
من كثير» ولقد تبين بذلك أن ثواب العمل" أ نفسه_ وهو الأجر الحاصل بذلك العمل - 
أكثر بكثير من ثواب نفس العمل» وهو ماعين له علاوة من الإنعام» فبناء على هذا ثواب 
راب" أزيد بكثير من ذلكه وبذلك يستغبط المراد من قوله: اهو هر اک 2 
[الإخلاص: ]١‏ يساوي ثلث القرآن2'70» و«قراءة يس يساوي قراءة القرآن عشر مرات)”) 
إلى غير ذلك» فإن هذا كله يساوي ثواب القرآن الذي كان أجر نفس القرآن» وأما إذا قرأ 
القرآن نفسه فثوابه يشمل كل ذلك ويفضل عليه كثيراًء والله الهادي إلى سواء السبيل. 
]١[‏ وهو الذي يسميه المشايخ في تقاريرهم بالأجر الإنعامي. 
3 أي: ثواب نفس الحج» وأما ملحقاته من النفقة والمشي والنظر إلى بيت الله والصلوات في 

المسجد الحرام وغير ذلك مما لا تعد. فلا تحصى أجورها. 


(۱) أخرجه مسلم (۸۱۲) والترمذي (5845). 
(؟) أخرجه الترمذي (۲۸۸۷). 


6 لومب الدرَي 
قال كلك و ا (تَامّةٍ تَامّةٍ تَامّةَ). 


2 2 2 4 ت 
aS‏ م 


TE HN 
بَابُ ما ْكِرَ في الإلتفَاتِ في الصلاة‎ »۴( 
حَدََّنَا مَحْمُودُ بن عَيْلانء وَغَيْرْ وَاحِدِء قالوا: ا المَضْلُ بْنْ‎ - ۷ 


قوله: (تامة تامة تامة) لما كان هذا الثواب الكثير يستبعد على هذا العمل 
القليل» كان لمتوهم أن يتوهم أن هذه الحجة والعمرة لعلهما ناقصتان» وليستا 
باللتين ورد في فضلهما ما ورد» دفع هذا بقوله: «تامة تامة تامة). 
قوله: (وسألت محمدا) إلخ» هذا أيضاً بناء على الاستبعاد» فلعل الرواة نسوا 
فى ذلك شيئاً فدفعه» فلذلك أقرٌ المؤلف أولاً ببحسته. 
*؟ - باب ما ذُكر فى الالتفات فى الصلاة 
الالتفات!'! على ثلاثة أقسام: أن يكون بمؤخر العين» أو بلفت!'! الوجه» أو 


]1[ ففي «الدر اله ختار)27: یکره الالتفات بو جهه كله أو بعضه للنهي» وببصره یکره رها 
وبصدره لفك انتهى. 
]قال السجد ب لنت بات لواف التهين, 


.10 1٤ تحفة:‎ ۷/١ حم:‎ ١ :ù [oA] 
في بعض النسخ: «حسن صحيح غريب».‎ )( 
.)٤٠١-٤١۹ /۲( «ردالمحتار»‎ )۲( 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١5١‏ 


واب السَّمّر 40 


موسّی»› ؛عَنْ عَبْدِ لله بن سَڃِيدِ بن أبِي هيه عَنْ ؤر بن َي عن عِكُرِمَةَ عن 
اہن عَبّایں: أن وَسُولَ الله ل گان يَنْحَظا(" في الصَااَ يمينا وَشِمَالاء 


الصدرء ولمال'! قال النبي بي: «يا بني إياك والالتفات في الصلاة»» وقال أيضاً حين 
سئل عنه: «هو اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة الرجل»» وكان الاختلاس على 
أقسام: اختلاس الشيء نفسه» فلا يبقى عندك منه شيء» والاختلاس بحيث لا يذهب 
منه شيء» والاختلاس بحيث يبقى أكثره» وكان المراد في أكثر الأمر عن الشيء إذا 
أطلق الفرد الكامل منه» فكان يظن بمفهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتفات» إذ 
الكامل من الاختلاس هو القسم الأول من الأقسام الثلاثة التي ذكرناهاء ويظن أيضاً 
حرمة الالتفات في الصلاة نظرا إلئن قوله: «يا بني إياك والالتفات في الصلاة» دفع هذا 
كله بالالتفات في الصلاة فثبت بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس ليس هو القسم الأول 
منه» وأن الالتفات في الصلاة ليس إلا منافيا لخشوعه وخضوعه» وهذا إذا لم يكن معه 
تحويل للصدر عن القبلة» ولا يبعد أن يقال: حكم الاختلاس على الالتفات مشعر 
بزيادته ونقصه» فإن كان الالتفات بالغاً نهايته كان الاختلاس كذلك. فلم بذلك فسادٌ 
الصلاة بتحويل الصدر عن القبلة» وإن لم يبلغ الالتفات نهايته بأن اكتفى بلفت الوجه 
لم تبلغ الخلسة غايتها وينتفي الحضور. 
ثم للحضور وعدمه مراتب کا للالتفات وعدمه» ومع ذلك فقد ثبت منه ٤‏ 
بعص أقسامه» فكان تصريحا"' بما عَلم من تلك الجزئيات بهذه الكلية» والذي 
]1١[‏ حرف شرط جزاؤه قوله: فكان يظن. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن اسمه ضمير يرجع إلى ما ثبت عنه کیا فكان ما ثبت تصريحًا 
بهذه الكلية لما علم من هذه الجزئيات. 


)١(‏ فى نسخة: «يلحظ: » بفتح الحاء | لمهملة وبالظاء المعجمة: وهو النظر بطرف العين الذي 
يلي الصدغ. «قوت المغتذي» .)۲۸١ /١(‏ 


5 لكوم لدي 
رلا يلوي عْنْقَهُ خَلَْ ظهْر. 


ا 


الا 


9 ف يا نض 
بو كيس ؟ هذا ويف ریب 
TONS 112 as‏ 
وقد حالف وک القضل بْنَ موسّى في رِوَايَتِه. 


لم يغبت منه بي من أنواع الالتفات يرجع فيه إلى قواعد أخر أيضاًء حتى يعلم أن 
المرتب على هذا النوع من الالتفات أي نوع من الاختلاس» فرأينا أن من لوى عنقه 
بحيث لم يتحول صدرّه عن القبلة» فإن التفاته وإن كان غير قليل لكنه لما لم يفوت 
فرص الاستقبال لا تفسد صلاته. 

وقوله: (لا يلوي عنقه خلف ظهره) هذا اللي لا يمكن إلا إذا تحول الصدر 
عن القبلة» وأما مطلق اللي فممكن بدون التحويلة كمن ينظر إلى يمينه ويساره» وأما 
كماله وهو المعبر عنه بالليٌ خلف الظهر فلاء ولما لم يثبت هذا القسم منه َيل بل 
نفاه الراوي كان مفسداً للصلاة» وكان القسمان الأولان من الالتفات غير مفسدين 
لهاء ويمكن أن يقال: إن الراوي لما نفى عنه اللي كان تحويل الصدر أنفى منه» غير 
أن الفساد لعدم الاستقبال إذن. 

قوله: (وقد خالف وكيع الفضل) الراوية المتقدمة كانت للفضل والآتية 
لوكيع» والمخالفة بينهما بوجهينء'!! قال الفضل: عن ثور بن زيد» وقال وكيع: عن 
بعض أصحاب عكرمة؛ وذكر الفضل ابنَ عباس ولم يذكره وكيع. 


[1] حاصلهما أن الحديث اختلف في وصله وإرساله» وحكى الحافظ في «الدراية»7١‏ > عن = 


.)۱۸۲ /١( «الدراية»‎ )١( 


نوات اله ۹۷ 


EO FE ع‎ 


٨۸‏ - حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنْ عَيلانَ ارتو كن عجر انه إن سَعِيدٍ بن 
اٻي هِنْدِء عَنْ بَعْض أَصْحَابٍ عِكْرِمَةٌ: أنَّ الي كل گا يلح يَلحَظْ في الصَّلَاةٍ 


ونی البّاب عَنْ أَنّينء وَعَائْمَة. 
: 6- حَدَدَنَا مُسْلِمُ م بن حاتم البَصرِيّ | بو حاتي نَا مُحَمَّدُ بْنُ عبد 4 الله 
الانضا ناري عن أي عن عَِيَ ن رد عن كبيد تق التشيه كن انين 
قال : قال لي رسوا سول الله ک4 ا بت اياك E‏ في الضلاة فَإِنَّ 
الإلِقات في الصلاة د كلق إن گان ]0 يه ففی قَفِى التَطْوّع لا فى القَرِيصَة) 


قوله: (فإن كان لا بد ففى التطوع لا فى الفريضة) وسّع في النوافل مالم 
= الترمذي ترجيح الإرسال» فتأمل7"©. 


. 101٤ تحفة:‎ 1۷0/١ [284]حم:‎ 

[] طس: 0۹۹۱ ع: ٦۲٤‏ تحفة: .۸1٥‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: قال أنس بن مالك». 

(1) زاد في نسخة: (صحيح»» وفي بعضها: (حسن غريب). 

(۳) قال الترمذي في «العلل الكبير»: ولا أعلم أحدًا روى هذا الحديث عن عبد الله بن سعيد 
مسندًا مثل ما رواه الفضل بن موسىء انتهى. ورواه أيضا الدارقطني في «سئنه)» وقال: تفرد 
به الفضل بن موسى عن عبد الله بن سعيد به متصلآًء وغيره يرسله» وقال ابن القطان في 
اكا سابك عم وإ كان غررياة لا يعرف إلا من هذه الطريقة فان عبد الین 
سعيد وثور بن زيد ثقتان» وعكرمة احتج به البخاري» فالحديث صحيح» والله أعلم. كذا 
في (نصب الراية» (۲/ 40-89). وانظر: «معارف السنن» .)١١۹ /٥(‏ 


۸ الكوكب الدري 


5ت لا صالخ بن ل عبد الله نا بُو الأَخوَصِء عن ئڭ بن أبِي 

لشَّعْقاءء عَنْ بيه عَنْ مَسْرُوقِه عَنْ عَاقَِةَ قَالَتْ: 7 سول الله يك عن 

الإلتِمَاتِ في الصَّلَاةِ قَالَ: «هْوَاخْتِلَاسٌ يَخْتَلِسّهُ الشَيْطَانُ مِنْ صَلَاةٍ البَجُلِ). 
ال ا هدا ريت حم غريب ار 

(4) بَابُ ما كر فى اليَّجُلِ يُدْرِكُ الإِمَامَ ساجداً“ كَيْفَ يَضْنَهُ؟ 


1 ۱ - حَدَّكَنَا ِمَامُ بْنُ يُومْسَ الکو تا | لْمْحَارِيُ عن الحَجَّاحِ بن 

ارظاةء عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ هْبَيْرَة”"» عَنْ علي. وَعَنْ عَمْرِوبْنِ مره عن ابن 

يوسع في الفرائض. إذ التضييق في النوافل محرجة. إذ لا وقت لها بخلاف الفرائض. 
#دياب ها گر في الیل يدرك الأنام اا كيش يض 


قوله: (حدثنا هشام بن يوذس الكوفيء نا المحاربي» عن الحجاج بن 
أرطاة» عن ابي إسحاق» عن هبيرة) وهاهنا'' تحويل لم يذكره: حدثنا هشام بن 
1 حاصل ما أشار إليه الشيخ: أن السند من المصنف إلى المحاربي مشترك» وبعده إلى الصحابيين = 


[ 0۹۰ ] خ: ۷01 د: 1 ن:11951» حم: 2٠١/16‏ تحفة: .١1771١‏ 

Eo ° N 

)١(‏ هذا الحديث لم يذكره ف في «الأطراف» عن الترمذي» وإنما عزاه إلى البخاري وأبي داود 
والنسائى. وكالد قن اغارف البدى 800/ 6١١‏ رالات ريه الارن فى اسح 
أيضاًء فهو على سنده أيضاً صحيح» والله أعلم. وأخرجه النسائي وأبو داود في سننيهماء انتهى 

(۲) فى نسخة: «وهو ساجد). 

() في بعض النسخ: «هبيرة بن يريم». 

(6) مدرك الركوع مع الإمام مدرك عند جمهور الأمة. «معارف السنن» (5/ .)١7١‏ 


بوا ب السفر ۹ 
ي لی 5 عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَل قا ل ا سول الله لا:: إذًا أتى أَحَدُكُمُ 
ا غلى کال بجح مسح الي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنَْ أَهْل العِلْمء قَانُوا: ا جَاءَ اليَجُلُ وَالإِمَامُ سَاجِدٌ 
0 جره تِلْكَ الرَكْعَةُ إا فاته لكوع مَعَ الإمام» وَاخْتَارَ عَبْدُ الله 


هه ا تخد ارد وَدْكْرَ عَنْ بَعْضِهِمْ فَقَالَ: علهلا رقع راس 


من" يَلْكَ الج E‏ 


يونس الكوفي» نا المحاربي» عن عمرو بن مرة» عن ابن أبي ليلى إلى آخر ما قال. 
قوله: (فليصنع كما يصنع الإمام) هذا يعم قبل" الافتتاح وبعده» يعني ليس 
له أن ينتظر قيام الإمام قبل الافتتاح ولا بعده» بل يكبر كما جاء ويشرع مع الإمام في 
الذي يصنعه؛ لأن في قيامه هناك منتظراً له مخالفة المسلمين وتأخير العبادة» ولذلك 
قال بعضهم: لعله لا يرفع رأسه حتى يغفر له» ووجه ما ورد من عدم الاعتداد بما 
دون الركوع أن أركان الصلاة هي القيام والقراءة وهما كالواحد في أن إدراكهما معاً 
وفوتهما معاء ولا ينفك أحدهما عن الآخر والركوع والسجود. وإذا فاته اثنان من 
= مختلف» فالمحاربي يأخذ عن الحجاج وعمرو بن مرة» هكذا مؤدَّى ما أفاده الشيخ» لكن 


الحافظ ذكر في الآخذين عن عمرو بن مرة أبا إسحاق السبيعي دون المحاربي» فليفتش. 
[ آي: افتتاح المؤتم الصلاةء يعني لا ينتظر قيام الإمام لافتتاحه الصلاة ولا بعد الافتتاح. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
0( في نسخة: «في) بدل «من». 


00 اکرب الذي 
(؟) بَابُ كَرَاهِيَة أَنْ يَْتَظِرَ الاس الإِمَامَ وَهُمْ قِيَامُ عِنْدَ 0 العبلدة 


6 - دكن أَحْمَدُ بُ مُحَمد ال ا ل الس 0 
يشت بن بي كهير عن عبد اله نآب ققادق عن أبيه قال قال مول الله 8# 
إا أي تالصلا قلا تقو مُوا حَتَّى روني خَرَجَتث). 

فل الثاب عق ابي كبيث ي عير مَحَفُوظٍ. 

ل : حَدِيتُ أبي فاده حَدِيتُ حَنَ صَحِيحٌ. 

وقد كرة قوم مِنْ أَهْلٍ العِلم مِنْ أصْحَابٍ التَبِيَ يله وَغَيْرهِمْ أن يَنْعَطِرَ 
هذه الثلاثة لم يدرك الأكثر فلم يعد وأما إذا عدّت السجدتان ركنين» فلآن الأكثر 
حينئذ أيضاً غير مدرك لأنه لم يدرك من الأربعة إلا الاثنين» ويمكن جعلّه جواباً 
عمن قال: إن السجدتين لما لم يعتد بهما إلا وأن تكونا مع الركوع» فماذا يجدي 
الاشتراك مع الإمام فيهما فدفعه بقوله: «فليصنع». 

٠‏ - باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام عند افتتاح الصلاة 
لما أن ذلك يثقل على الإمام لما فيه من تقاضي!١!‏ خروجه حسب ما يفهم من 

ظاهر صورة القيام» ويكون عند قيامهم منتظرين له تأخيرٌ الإمام في الخروج ثقيلاً 

عليهم» ولأن قيامهم هذا يخل بقيامهم في الصلاة لكونهم قد حسروا قبله. 

1 ] أي: المطالبة» فقد بوب البخاري في «(صحيحه): حسن التقاضي» وفسره العيني 7 بحسن المطالبة. 


الك ا ل coi‏ ن: ۷ حم: ٥‏ تحفة: 30605 ١‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» .)1١87/4(‏ 


واب السَّمَر أده 
النَّاسٌُ الإِمَامَ وَهُمْ قِيَامُ. وقَالَ بعص بنضؤة إذا 6ق الإقافى اجو فيكت 
اسا كما ونون 5 : i‏ + كد امت الصا قد امت الصا 
Cl ET‏ 

(7) بَابُ ما ذُكِرَ فِي الَّنَاءِ عَلَى الله 

وَالصَلَاةٍ عَلَى النَّبِيَ كي قَبْلَ الدّعَاءِ 


۴= اا مود ین یا ا يد بن دم تا ابو بسَكْرِ بن 


قوله: (قال بعضهم: إذا كان الإمام فى المسجد) إلخ» لما كان 

ا ا ا وأما إذا 0 
قبل فماذا حكمهم في القيام؟ فقال: إنما يقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» 
وقيل: بل يقومون عند الحيعلتين» وكلاهما متقارب» وهذا إذا كانوا معتادي تسوية 
الصفوف سريعاًء وأما إذا كان الأمر كما في زماننا أنهم لايفرغون عن تسوية الصفوف 
إلافي زمان كثير» فلهم أن يقوموا قبل الأخذ في التكبير. 

[ - باب ما ذكر فى الثناء على الله 

والصلاة على النبى بي قبل الدعاء] 


قوله: (عن زر) وفي أكثر النسخ: «عن زر بن حبيش». 


[551] شرح السنة: 0/ 23١5‏ تحفة: 1709. 

)١(‏ في «معارف السنن» :)٠٠١ /١(‏ وعامة العلماء إلى أنه لا يكبر حتى يفرغ المؤذن من 
الإقامة» وإليه ذهب أبو يوسف والشافعي» ومثله عن مالك. وقال أبو حنيفة ومحمد: يقوم 
الناس إذا قال: حي على الصلاة» ويكبر الإمام إذا قال: قد قامت الصلاة. ثم إذا لم يكن 
الإمام في المسجد فالجمهور على أنهم لا يقومون حتى يروه» انتهى. 


00 الكهمب الذي 


e‏ أت بالتاء 
عَلَى الله ثُمّ الصلاة عَلَى النَّبِىَ كَل ثُمَّ دَعَوْتُ لِنَفْسِيء فَقَالَ لني 4: 
«سَلْ مُعْطَهُ 0-0 
وَف الاب عَنْ فَصَالَة بْنِ عَبيْدِ. 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَبْدِ الله حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وى لخن إن عليه » عَنْ حب بن ادم هدا الحَدِيثٌ مختص ا 
راث ماذكر فى ا ا 
٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتِعِ”" البَغْدَادِيٌ”» ا عَامِرُ بْنُ صَالِح 
TTT OTT‏ 
وقول ا تر ا( و کر و ی واا كانك اف أو شا ن فريضقه, 
وقوله: (سَل تُعْطه) هذا يجوز أن يكون في الصلاة أو بعدهاء ومعنى قوله: 
(جلست) على الأول للتشهد. وعلى الثاني عن الصلاة أ فرغت عنهاء وهاء 
«تَعْطّه» يجوز أن تكون للوقف أو تكون ضمير المفعول» وهذا تحضيض منه على 
أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكونه أدعى للإجابة. 
(۲۷) باب ما ذكر في تطييب المساجد 


]9 06 جه: ۷0۸» 09 /اء حم: ٦1ء‏ تحفة: ۱1۹71 . 

)١(‏ في نسخة: قال أبو عيسى: هذا الحديث رواه أحمد بن حنبل عن يحيى بن آدم مختصراً». 
(۲) زاد فى نسخة: «المؤدب». 

(9) زاد فى نسخة: «البصري». 


5س و 


ازواب 


ا واو اي 6 عَنْ ايه عَنْ عَائِمَةَ قا مَرَالتَبِنُ كَل يبنَاءِ 
اواد د في الذور ون كل و5 + اما 


ص 
| له 


o۰ 


المت 


ا و عَنْ هام بْنِ عُرْوَك عَنْ أبيه :ن 


الل 4 أَمَنَ فَذَكْرَ نَحْوه. وَهَدَا أصَحٌ مِنَ الحَدِيثِ الأوَلٍ. 


قوله: (في الدور) المراد بها المحلة"» فالمراد المسجد المعروفء أو الدور 
أنفسهاء فالمراد موضع للصلاة في البيوت. 


قوله : (وهذا أصح من الحديث الأول) يعني أن وقفه!'! أصح من الرفع“. 


- في كلام الشيخ تجوزء والمراد أن الإرسال أصح من الاتصالء وقال ابن العربي: الصحيح‎ ]١[ 


[544]ش: 555/اء تحفة: ۱1471 . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «هو من ولد الزبيرا. 

(۲) دل الحديث على تنظيف المساجدء وقد ثبت تجمير المسجد من عهده بيا واستدل 
به على استحباب تجميرها بالبخور» خلافاً لمالك حيث كرهه. انظر: «معارف السنن» 
)١١307/5(‏ و«مرقاة المفاتيح» (؟/ 5 .)1١‏ 

(۳) قال القاري في «مرقاة المفاتيح) 50/١‏ جمع دار» وهو اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلة» والمراد المحلات» فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة دارّاء أو محمول 
على اتخاذ بيت في الدار للصلاة» كالمسجد يصلي فيه أهل البيت» قاله ابن الملك. 

(4) فإن المرفوع من طريق عامر بن صالح الزبيري» وهو متروك الحديث كما في «التقريب» 
095" . قال البنوري: وقد تابعه زائدة عند بی داود وعند ابن ماجه» وهو ابن قدامة» ثقة 
بت بو ال ا و35 تايح مالك بد سجر عند بو ار ای بده 3 ا 
صحيح أيضاء ولا وجه لترجيح حديث وكيع وسفيان بعد كون الرفع زيادة» وهي مقبولة 
عن ثقة» على أن زائدة بن قدامة ليس دون وكيع وسفيان. ومن هاهنا ظهر بطلان ما قال 
صاحب «التحفة» بتفرد عامر بن صالح برفعه. انتهى. «معارف السنن» .)١759/5(‏ 

(5) «عارضة الأحوذي» (۳/ 77). 


4 كرك الذي 


E 


۹٣٣‏ - حَدَثََا ان بي عََُ ٿا سُيَان بن عيب عَنْ هام ِن عرو 
عن أبيه: :أن لمكن كرو وكال سان : بِِنَاءِ المَسَاجِدِ في 


(8) بَابُ ما جَاءَ أَنَّ صَلَاةَ الیل وَالتّهَارِ مَدنَى مَكْنَى 


100 ا اق جر واف 2 رت 


لاذه - حَدثنًا محمد بن بَشَارِ نا عبد الرَحمَن د بن مھ موق تا شعي عن 
يعْلَى بْنِ عَطَاءء عَنْ عَلِيٌ الأروِيّ» عَنِ ابن غْمَرَ عن الین کل كال اض 


,ا 


اليل والتهار م تى 


(وقال سفيان ببناء المساجد في الدور) إنا عَبّنَ سفيان هذا المعنى ذاهباً إلى أن 
أصل الأمر هو الوجوب» ولايجب اتخاذ البيوت مساجد وإنم| هذا على ١!‏ الاستحباب. 


آ6 اينما اء أن ھا الليل والنهار مثنى مثنى] 
قوله: (صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) قد سبق أن معناه التشهد بعد 


= سقوط عائشة”"© انتهى. 


مان اك اسيم ا ال ا ل 


[1 تحفة: ۱1۹71 . 

[/11ه]د: ه59١.»ن:15755ء‏ جه: 25 حم: 1/۲ تحفة: 59 "الا. 

)١(‏ فى نسخة: «يعنى فى القبائل». 

(۲) قال في «الدر المختار» (۲/ :)٠١‏ وتكره الزيادة على أربع في نفل النهار» وعلى ثان ليلا بتسليمة 
لأنه لم يردء والأفضل فيه الرباع بتسليمة. وقالا: في الليل المثنى أفضل» قيل: وبه يفتى» انتهى. 

(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: ولكن عامر بن صالح وثقه أحمدء وزيادة الوصل مقبولة» 
والراوي قد يصل الحديث ويرسله؛ كما عرف من حالهم كثيرأء والحديث رواه مرفوعا 
أيضاً أبو داود وابن ع ماجه وار بن حبان في (صحيحه». 


ل رس التق أَصْحَابُ شُعْبَةَ في حَدِيثِ ابْنِ عُمَنَ فَرََعَهُ 


م ووه 1 


فَقَهُ بَعْضُهُمُ وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله العْمَرِّ عَنْ نَافِع» عَنْ ابْنٍ 
0 عن اَي له خر هذه ڌاصجيځ ما روي عن اني مر ڪن اين ل 


ے 
r‏ 


أنه TT‏ 
وَرَوَى الثَقَاتْ عَنْ عبد الله بْنِ عْمَنَ عَن النَّبيّ 8 وَلَمْ يَذكرُوا فِيه 
صَلَاة النَّمَانِ وََدْ رُوِيَ عَنْ عْبَيْدٍ الله عَنْ تافع» عَنِ ابْنٍ کنن أنه كان 

يِصَلَّي بالَّيْل مَْتَى مَفْتَى وَهالتَاِأَرْبعا. 

وقد الف آهل العم في ذلك رى بَعْضْهُمْ: وَّصَلاة اللَيْلٍ الا 
مَثْنَى مَثْنَى) وَهْوَ قول الشَّافِعِيَ» وَأَحْمَدَ وثَال بَعْصَهُمْ: صَلَاهٌ اللَيْلِ"' مَغْنَى 
مَغْنَى' وَوََوَا صلا لسري ِالتَهَارٍ ته يفل الأنيم ؟ بع قَبْلَ الظهْرِ وَغَيْرِهَا مِنْ 
صَلَاةٍ التو وَهْوَ قَوْلُ سُّفْيّانَ التَوْريٌ» وَابْنِ الْحْبَارَكِ وَإِسْحَاقّ. 


(9؟) باب کي کان يطو ع النّبنْ كَل بالنّهَارِ 


كل ركعتين» ولا ينافيه كون الرواية الصحيحة بغير ذكر النهار لأآنا لم نقل بمفهوم 
المخالفة. 


:ا 


وقوله: (الصحيح) يعني عن ابن عمر وإن كان عن غيره يصح فيها ذكر الليل 
والنهار". 


[(ة؟) باب کف كان يطو ع اللي E‏ بالتَهّار] 


)١(‏ في نسخة: «إن صلاة الليل». 
(۲) انظر: «بذل المجهود» (5/ .)٥۲١‏ و«معارف السنن» .)٠١١ /٥(‏ 


۸ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيلانَ تا وَهْبُ بْنُ جَرِيٍ نا شْعْبَةُه عَنْ ابي 
لاف كن O‏ قال انا فزاهن طاح وقول للد فالا من 
النَهَارٍ؟ قَقَالَ: إِنَححْ ا تُطِيقُونَ ذَلكَء فَقُلْنَا: مَنْ أطاق دَلكَ مِنَاء گان 

ْول اله 446 إذا كات القن من قافتا ميا من نْ هَاهُنَا عِنْدَ العَضْر 
صَلَى ركع ب وا كانت الشّمْسٍ من ماهتا ييا ِن ن اتا عِْدَ الظُهْرِ 
EE‏ 2 ي قبل ار أرب وَبَْدَهَا ركعَتين» وَقَبْلَ العَصر أَرْيَعًاء 
ا باقنايم غلى او اللازية ع وَالتَيينَ 
وَالمُرْسَلِينَ وَمَنْ تَِعَهُمْ مِنَ الْمُؤِْنِينَ وَالمُسْلِمِينَ. 


قوله: (فقال: إنكم لا تطيقون ذاك) هذا إشارة منه إلى أن الغرض من العلم 
العملٌ» ولما لم ير منهم أن يداوموا على ذلك أراد أن لا يعلّمهم للا يكون عبثاًء 
ولكنهم قالوا: من أطاق منا فعل» ومن لم يطق علّمه المطيقء بيه لهم» وحاصله 
أنه تبارك وتعالى مَنّ على عباده وترك لهم لأمر معيشتهم وقتاً مديداً يمكن لهم فيه 
تحصيل أقواتهم وقضاءٌ حاجاتهم ولكنه ب بين لهم سنناً ونوافل ليجمعوا بذلك 
بين فضلي الدنيا والدين» ولا يكونوا في دولة الآخرة من الخاسرين» فأحاط الأوقات 
بأسرها في طاعة رب العالمين حتى لا يعدوا بذلك من الغافلين» ويصدق قوله تعالى 
عليهم : اللا تلهم تحار ولا بيع عن در آلو 4 [النور: ۷ فقابل الإشراق بالعصرء 
والضحوة الكبرى بالظهرء قلت: ولعل العشاء مقابل بالتهجدء وإن لم يذكره علي 
رضي الله عنه شفقة عليهم»!١!‏ وخوفاً أن لا يعملوا بما يعلمونه فيخسروا بذلك؛ إذ 
كما أن العشاء في الثلث الأول من الليل كذلك التهجد في الثلث الأخير منه. 
3 أو لظهور تقابلهما ظهورًا بينًا. 


[5] تقدم تخريجه في 575 تحفة: ۱١۱۳۷‏ . 


بوا ب السفر 0۹۷ 

E AT 
إِسْحَاقَ عَنْ عَاصم بن صَمْرَة عن علي عن التي كَل نَحْوَهُ‎ 

وقال إِسْحَاقٌ بِنُ إِيْرَاهِيمَ: ا شَيْءِ روي في تظوع النَبِيَ كله 
بالتهار" ' هَذًا. وروي عن ابن E‏ 7 کک الحَدِيتٌ. 
وَإِنَّمَا ضَعُقَةُ حِنْدَنَاه وَالله غب E‏ هَدا عن الئّبيّ 4# لا من 
يي a‏ کک هو َة عِنْدَ 

بَعْضٍأَهْلٍ الْحَديث”. قال عَلِنُ بن الْمَدِيني: قال يَحْمَى بن سَِيد القََانُ: 
الم Ne E AR ١‏ 


(۳۰) بَابٌ في كَرَاسِيَةٍ | - لحف النّسَاءِ 


1۰۰ - حَدَّكّنَا محمد بن عبد 2 عَبْدٍ الأغلىء نا بن الحَارثِء عن أََفْعَتَ 


وَهوّ اد ا ارو ١‏ وه 
- باب فى كراهية الصلاة فى لحف النساء 


المراد بذلك أرديتهن» ويقاس على ذلك غيرٌها من الثياب» ووجه ذلك ما مرٌ 


[ تقدم تخريجه في 5 57. 

3 ۰ ۷ حم: 5/ 23٠٠١1‏ تحفة: AIT‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فى النهار». 

(9) فى وض الس اعد ال بن الماركت: 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 


)٤(‏ فى نسخة: (إنا نعرف». 


2 لكوم لدي 
عَائْمَةَ قَالثُ: گان يَسُولُ الله 44 لا يضام فى لشف سات 


0 0 
| 


بو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَد قد روي في ذلك يُخْصَةٌ عن النَّبِنَ كلله. 
(9") باب ما جور مِنَّ الْمَشْي وَالعَمَلٍ في صَلَاةٍ ة التَطوّع 


١‏ - حَدَّثَنَا 95 بْنُ خَلَفِء نا بِشْرٌبْنُ الْمَفَضَلِء عَنْ بُردٍ 
ابن سِنَانِء عن الرهُرِيّء عَنْ غُرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قالت: جت ورسوا ل الله عه 


قال 


في فضل طهور المرأة من أنها لا تحتاط في أمر الطهارة والنجاسة وغير ذلك وأيضاً 
فيه انتشار خواطره إليها لتصوره إياها بر ائحتها التي في ثوبهاء ومع ذلك فالصلاة فيها 
جائزة ما لم تتحقق النجاسة» وهذاإذا لم يخف فتنة» وأما إذن فلاء أي: لا يجوز له أن 
يفعل ذلك» وجازت الصلاة إن صلى. 


[" - باب ما يجوز من المشى والعمل فى صلاة التطوع] 


]فك ا 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ذكر). 

(۲) أي: العمل الذي ليس من جنس أعمال الصلاة إذا كان قليلاً لا يفسد الصلاة. قال في 
«البدائع» :)355١/1(‏ ومنها العمل الكثير الذي ليس من أعمال الصلاة في الصلاة من 
بر سورك رانا العال فار مشبتب و اانه وي التدد a‏ بين القليل والكثير» » قال 

بعضهم: الكثير ما يحتاج فيه إلى استعمال اليدين» والقليل ما لا يحتاج فيه إلى ذلك» حتى 
قالوا: إذا رَرّ قميصه في الصلاة فسدت صلاته» وإذا حل إزاره لا تفسد» وقال بعضهم: كل 
عمل لو نظر الناظر إليه من بعيد لا يشك أنه في غير الصلاة فهو كثير» وكل عمل لو نظر إليه 
ناظر ربما يشتبه عليه أنه في الصلاة فهو قليل وهو الأصح. انتهى. 


حو و رت ص ل درواي 
مَكَانِه وَوَصَفَّتِ البَابَ في القِبْلَةِ. 
كال توصي هذا خووت سن كريب 
(5*) باب ما ذْكِرَ في قِرَاءَةِ سُورَتَيْنِ في ركع 

وهذا إشارة منها إلى أن وجهه وصدره حي لم ينحرف عن القبلة حتى تفسد الصلاة» 
وهذا لا ينافي ما سبق من أن حجرته ية كانت في يسار المسجدء وكان بابها في المسجدء 
فأنى ما وَصَفَتْ من كون بامها في جهة القبلة؟ لأن المراد بذلك""'" أنه كان واقعاً أمامه كك 
حتى لم يفتقر في وصوله إلى حاذاة الباب إلى تحول عن القبلة بل مشى قدامه حتى إذا كان 
الباب بجنبه مد يده» وفتح الباب ثم رجع إلى مكانه» ول يك متصلاً بجدار الباب حتى 
يلزم قيام عائشة منتظرة تسليمّته بل كانت بينه ياء وبين الجدار فرجة أمكنها المرور فيها. 


13 حاصل ما فاده الشيخ: أن الباب كان في الجدار الأيمن لكن في الجانب المقدم» فمشى النبي لاء 
إلى قدامه حتى إذا حاذى الباب فتحه» وهو توجيه حسن» وأفاد شيخنا في «البذل» بتو جیه آخرء 
وهو أن المراد بالباب ليس الباب اعرف القع كاذ ناجل هذا باب أختر كان فق 
محف افك ر تس ليك انق ا للع حل زوف ا 
والباب على القبلة فمشى عن يمينه أو يساره» أن الباب إذا كان في القبلة فلم احتاج النبي ككل 
إلى المشي عن يمينه أو يساره؟ وأجاب عنه أيضاً الشيخ في «البذل»”"2» فارجع إليه. 


)57 /5( يجوز قراءة السورتين فى ركعة واحدة من غير كراهة» حكاه العينى فى «العمدة»)‎ )١( 
.)٠٤١ /5( عن الأئمة الأربعة» انظر: «معارف السنن»‎ 
.)٤١١-٤١۸/٤( انظر: «بذل المجهود)‎ )۲( 


له انکر الدري 


ا 0 نجنا فنك كن 
0 ” سيعت أب کک ال َال 0 عَنْ هَذَا 0 


0 hebab hElênasbianhêtk yy 


هذا ظاهر نظراً إلى قوله: كان رسول الله كَل يقرن بين كل سورتين في كل ركعة. 
قوله: (سأل رجل عبد اللّه) بن مسعود (عن هذا الحرف: َير ءاسن 

اا من قال ال ن قرت كو هاا أشار بذلك إلى أن ال بحب 
عليه رعاية الترتيب فيما يتعلمه من العلوم وإلى أن السائل إذا لم يكن الجواب عن 
سؤاله على قدر فهمه» أو ليس له إلى علمه كثير فاقة يجوز للمسؤول عنه التمطل في 
الجواب بحمل سؤاله على غير مراده» أو إشغاله بذكر شيء آخرء أو بيان أن ذلك 
لبس على قدركء أو غير ذلك من الأعذار» وكان ابن مسعود ظنٌّ [أن] السائل لم 
يقرأ القرآن» وأن سؤاله هذا ليس لرغبة له فى تحقيق كلامه سبحانه بل جاريا على ما 
باه العوام مرق ا کار اول قينا لا ب و الاسام فى ی ما لا ا 
أنه اتفق هاهنا أن الرجل كان قد قرأ القرآن» ثم أشار إلى أن مقتضى ترتيب العلوم في 
التحصيل أن يكون مطمح نظرك ومنتهى فكرك التدبر في آياته والتفكر في نصوصه 
وإشاراته» وأما تحقيق القراءات فأمر زائد لا يحتاج إليه كثيرأ» وإن كان فبعد'' ذلك. 
وقول ان قوها ينم وقه فر ننه هتا جر اب عساقاله ارج ولك غير 
مذكور هاهناء وهو أنه قال: قرت المفصل في ركعة» فردٌ عليه ابن مسعود» وقال: 
إن ناسا يقرؤونه ولا يستلذون به ويهذونه هذ الشعرء فلعل قراءتك من هذا القبيل» 
والدقل: الرديء من التمرء وهذا تصوير لقراءتهم بحيث يتقرر في ذهن السامع 


]١[‏ ثم في ءاسن € قراءتان سبعيتان: بالمد والقصرء وأما بالياء فليست في القراءة المعروفة. 


1خ ۵م "Oo:i 4\1: A1۲‏ ۹ حم ۱ / ۸۹ تحفة: ٤۸‏ ؟1. 


بوا ب السفر ٥۱۱‏ 
ا ارقم إلى لأغرف السو التّكلاء ر الي گان رَسُول الله كله فر 


> 


اك كن اجنا ماموة جا لقال عارك تباي اللقضوة كن 
لبي لاب يَْرْنُ بَيْنَ کل سُورَكَيْنِ في ركع" 


تصويراً لما لا یحس بنقصه بما يحس نقصانه» ونقلاً لما يقل وقوغه بما يكثرء فكما 
أن الرجل إذا أكل الدقل» ‏ وهو رديء التمر - لا يمكنه في فمه كثيراًء وكذلك القرّاء 
المذكورون لا يمكنون الألفاظ تمكيناًء ولا يجؤّدون الحروفٌ تجويداًء بل يسرعون 
في نثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراعً أكل الدقل في لفظه عن فمه» إذ ليس فيه 
شيء من الحلاوة يمصّه ويستلذ به بخلاف أكل الجيد منه والرطب. فإنه لا يكاد 
يلفظه وفيه بقية من الحلاوة» وعلى هذا أمر التلاوة. 


ومعنى قوله فيه: (لا يجاوز تراقيهم) إما إلى العلو فهو كناية عن عدم القبول» 
أو إلى داخل القلب فالمراد به خلو قراءتهم عن التأثير. 

ثم اختلف في أن الإكثار من القرآن أفضل من غير أن يبالغ في الترتيل أم 
المبالغة في التجويد أفضل وإن قل من قدر المتلوٌ؟ ولا شك أن القليل منه أفضل من 
الكثير الذي ليس فيه تصحيح الحروف وأداؤها عن مخارجها. 

وأما قوله: (النظائر التي) إلخ» فالمماثلة في مضامينها أو مقاديرها أو مقادير 
ا اء ولا يجب تاحفن كل من دلك في كل متهماء بل الواجيدفي كل قرينتين شي 
من هذه الأمورء والله أعلم بالصواب. 
)١(‏ هو من سورة «ق» إلى آخر القرآن على الصحيح» وسمي مفصلاً لكثرة الفصل بين سوره 

بالبسملة. قاله الحافظ (۲/ 769). 

(۲) في نسخة: «في كل ركعة). 


01 الكوكّب الذي 
0م بات 5515 فى قشل المشى إلى الج 


وَمَا يُحْتَبُ لَه مِنَ الأَجْر في خُطَاه 


EE EBE EOE LEE 
«إذا اال‎ e 


خسو آل ةم خَرَجَ إِلَى الصلاة لا يُخْرِجُهُ أو قَالَ: لا يُنْهِدْهُ ‏ إِلا إِيَاهَاء 
کد وا ٤ e‏ ڪر , 


##ادياييها د کر ف قصل اله إلى اامسجد 
وما يڪتب له من الأجر فى خُطَاه 
هذا تحضيض على الإتيان إلى المساجد والحضور فيها من الأماكن البعيدة 
وقولة: (الا ر فة الله بها در أو حكل عنه بها خط خان مستا مان 
أحذّهبا الآ فإن من عليه الثثوب كلما انحط عنه ذنب ترقت درجة عنما كانك 
عليه قبل الحطء ولا يبعد أن يقال: إن الحطّ لمن عليه ذنوب» ومن ليس عليه ذنب 
N ۳[‏ 5 جه: ۱ حم: 0/۲ تحفة: ٤00‏ ۱. 


)١(‏ فى نسخة: «محمد بن بشار)» قال فى «الأطراف» :)١١5٠005(‏ ت فى الصلاة عن بندارء 


o۱۳ 000 


ةا كيد 5ه E‏ بلكل اها 


1 عن معواين eT‏ عَنْ أي عَنْ جَذَه قال: 
oy 8‏ 


بتوبة أو غيرها من المكفرات» كان إتيانه المسجد كفارةً له في بعض ما عليه[١!‏ ثم 
صار نقيًا من دنس الآثام» فما بقي من الطريق يكون ترقيًّا له في مدارجه. والله أعلم» 
و«أو» إما للشك أو للترديد. 


[" - باب ما ذكر فى الصلاة بعد المغرب أنه فى البيت أفضل] 


قوله: (عليكم بهذه الصلاة في البيوت) الإشارة إلى نافلة المغرب لا 
يستدعي مغايرة الحكم في سائر النوافل» يعني أن الإشارة إليها بلفظ «هذا» لا 
تخصّص الحكمٌ بهاء كما فهمه من منع أن" يصليها خاصة في المسجد دون 
غيرهاء والتخصيص بالإشارة إليها إنما هو لوقوع نافلتهم إذن حيث منعهم» 


[ لايقال: إن المفروض من لا ذنب عليه لآن ما على الرجل يعم الذنب وغيره» فالمراد بالأول 
الكبائر» وهاهنا غيرها. 


]تال ابن أن لیل لا تجرف سنة المغرب فى السجده مكذاقن «الأ )1 
٤ [‏ 1 ]د: ° o0‏ ن: ۹ تحفة: لا .١١١١‏ 


() زاد فى نسخة: «البصري ثقة». 
(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)٤١۹‏ 


:١ه‏ انکر الدّري 
ال أثو يت : دا حديث و تَعْرِفَهُ الاين كذ الوجه. 
َالصَحِيحُ ما روي عن اني غر مر كَالَ: گان الي كل يُصَلَي الرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ 
الْمَغْربٍ في يتِه بيدك. 
وَقَدْ رُويَ عَنْ حَُدَيفَةَ : أن الي يل صَلَّى الْمَغْربَ فَمَا رال يُصَلَّي في 
الْمَسْجِدٍ حَنَّى صَلَّى العِمَاءَ الخِرَة. قَفِي هََا الْحَدِيثِ ولال أن الت كله 


e E‏ ا الج 


ويمكن أن تكون الإشارة إلى جنس النوافل إلا أن الظاهر حينئذ أن يقال: عليكم 
بهذه الصلوات» بلفظ الجمع» وليس الأمر هاهنا للوجوب إلا عند شرذمة!'! من 
أهل الظاهرء فقد ذهبوا إلى أن هذه الصلاة خاصة يجب أن تكون في البيوت» 
ولذلك أشار الترمذي إلى أنه غير معمول به» بل المعمول به هو الجواز أخذاً 
برواية حذيفة: «أن النبي ية صلى المغرب فما زال يصلي في المسجد حتى صلى 
العشاء الآخرة» إذ لا يحتمل لفظة «فمازال» أن يكون صلى الركعتين بعد المغرب 
في بيته ثم عاد. 


]١1[‏ فقد حكى ابن عبد البر“ عن قوم كراهة النوافل مطلقاً في المسجد» كما في «الأوجز»(“ 


() زاد في نسخة: من حديث كعب بن عجرة). 
(۲) زاد فى نسخة: «على). 

)۳( السك «رکعتین). 

.)751/7/5( انظر: «الاستذكار»‎ e 

.)٤١۹ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


هاه 


(0") باب" في الاغْتِسَالٍ عِنْدَ مَا يلِم البَجُلُ 
٠‏ - قتا بیدا تا ضاير رس 2 


هو موس 


التي کان تيل بمَاء وبذر. " 
م - باب في الاغتسال عند ما ُسْلِم الرجل 


هذا الغسل عسبتون!! ليوافق تطهير ياطنه من تجاسات الكفر والشرك بتطهير 
ظاهره بما تلبّسه في الكفر من الشعائر والأوساخ» فمن ذلك حلق ذؤابته وإزالة زُنّاره 
وغير ذلك» ولكن لا يؤخر الإسلام لأجل الخسل» بل المسارعة فيه واجبة ما كانت. 
قوله: (بماء وسدر)!'' إلقاء ورق السدر لما لها من دخل في إزالة الأوساخ 


]١1[‏ أي: عند الشافعية والحنفية بخلاف الحنابلة والمالكية» فهو واجب عندهماء والعجب من 
الإمام الترمذي كيف أجمل المسألة؟ وحكى الاستحباب عن أهل العلم مطلقاًء ثم ما حكينا 
بن العاق الشائعية والخنية على الأمتساب ميك بها إذا لم رجا عل كرو ي 
من موجبات الغسل» أما لو جد فيجب الغسل عند الشافعية بعد الإسلامء وإن وجد عنه 
الاغتسال قبل الإسلام» وأما عندنا فلا يجب إذا اغتسل قبله» والحاصل أن اغتسال الكافر 
حال كفره معتبر عندنا دون الشافعية» والتفصيل فيما علقته على «بذل المجهود»". 

1 والحديث فى مسألة الماء المقيد حجة للحنفية» وفيها خلاف للأئمة الثلاثة شهير» بسطت 
فی جاتر «الأوجيو0). 


.1١١١١١ ه/راى تحفة:‎ e 
في ب بعض النسخ : (باب ما ذكر).‎ )١( 

(؟) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

6 «بذل المجهود) (؟/ ”لاه -ة/61). 

(:) «أوجز المسالك» (7919/5). 


01 الكوكّب الذي 

وني الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة. 

لاک ل رهه إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 

عند عند أخل الول بون للل إ5 آنل أن فكي 

(57) بَابُ ما ذْكْرَمِنَ النَّسْمِيّةٍ في“ دُخُولٍ الَلاءِ 

1۰٦7‏ - حَدَّتَنَا محمد بن حْمَيّْدِ دِ اليَازِيُء تا ا : کم بن شير ربن سَلْمَانَ 
احلا لصََاُ عن الڪڪم ن عند لله اليه عن يي نحا عن أبِي 
جُحَيقَة عَنْ عَلِيّ بي أبي طَالِبٍ ا رَ سول الله بل قال: E‏ 
الجن عات تي أا ككل اذم الكل أن يَفُولَ: ين الله 

ET‏ هَدَا حَدِيثُ غريب لا تعر ف إل مِنْ هَذَا الوَجِه. وَإِسْنَادهُ 
ا بڌاك”. وقد روي عَنْ 5 عن النَّبِيٌ ل کی في 03 


بسهولة» ولذلك تستعمل في غسل الميت لانعدام الدلك هناك. 
5" - باب ما ذك رمن التسمية فى دخول الخلاء 
الثابت هاهنا من التسمية لفظة «بسم الله» فقط» ومحله في الكنف المبنية قبل 
الدخول فيهاء وفي الفضاء قبل كشف العورة. 


[1 1 ] جه: 1۹۷ تحفة: ۱011 . 

)١(‏ فى نسخة: «عند). 

0 ادق سخا والقوي ا 

(۳) في نسخة: «أشياء في هذا وفي بعضها: «(شيء من هذا». 


واب السَّفَر /ااه 
GSS‏ جار شو لاه 
مِنْ آثَار السّجُودٍ وَالظّهُورِ يَوْمَ الْقِيَامَةٍ 


بحت كنا ان الايد الدَمَشْقِيُ”» تا تا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِمِ قَالَ: قَالَ 


صَفْوَانُ بْنُ عَمْرِو: خرن مدن حمر عن عد لله يمره عن اللي 8 
قَالّ: اتی ر يوم م القيَامَة ف ا الوْصْوءِ). 


[ ۷ رای ماذك من ماد هته الآية 

قوله: (أمتي يوم القيامة غر من السجود» محجلون من الوضوء) هذه علامة 
أمة محمد ي فقيل: لم يكن في الأمم السابقة وضوء. بل كان الوضوء لأنبيائهم فقط 
وقبل؟ السختصن ها الام هو المحجيل من ار الوضوء حب لا الوفيوه أيضاء 
وأيّا ما كان فهذا سيماء هذه الأمة يوم القيامة يُعْرَفُونَ بهاء وهذا ترغيب على الوضوء 
وبحت غلى اروم الالو ات زة د الطهارة در هاو تم من القرة ة بالسجود ليس 
لآن أثر الطهارة لا يكون فى الجبهة» بل لأن الغالب فى الجبهة هو أثر السجود. لما أن 
الجبهة أصل فى السجودء وأما فى غير الجبهة من الأعضاء فَعَز 1١1‏ أثر الطهارة أعلى 
[1] لغة في لعل كما صرح به أهل النحوء إذ عدّوا في لعل إحدى عشرة لغة!"". 
[/701]حم: 0۸4/٤‏ تحفة: /0701. 
)١(‏ في نسخة: «أحمد بن عبد الرحمن بن بكار أبو الوليد الدمشقي». 


(۲) انظر: «شرح الرضي على الكافية» »)۳۷١ /٤(‏ وقال الأزهري في «تهذيب اللغة» :)١9/1(‏ 
عل ولعل حرفان وضعا للترجي في قول النحويين. 


01 لكوم لدي 


و 57 عت 11/2 2 8ج عر ها الم 8" < و ت ر 3 
وه 


خريت غږ الله ین كس 
ورم تاق ما تك مِنَ التَيْمْنِ في الظهُورٍ 


Ea NE التنزو» ك1‎ EEE 


بيه عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَائْمَةَ قَالّث: إن رسو الله ل گان يُحِبٌ التَيَمٌنَ في 
رر ا کن وف ؟ َرَجُلِهِ إِذَا تَرَجَلَ» وَفي الْتِعَالِهِ إا الْتَعَلّ. 


یاشنا sS‏ نا ره 


(۳۹) بَابُ ذكرِ قَدْرِ مَا يُجْرِععُ مِنَ الْمَاءِ في الوْصُوءٍ 


۸ - باب ما يستحب من التيمن فى الطهور 
التيامن ثابت منه 5 في كل ما فيه شرف من الأفعال كالترجل والتنعل 
الكنف وغير ذلك» وأما مسح الأذنين فسقط فيه التيامن لما أنه تابع مسح الرأس 
ولا تيامن فيه لعدم اليمين!'! واليسار» فلا يكون حكم التبع على خلاف الأصل. 
قل ته ول" کون لوان الب مع أن علماء هذا الشأن وما 


]١1[‏ أي: في مسح الرأسء فإنه يمسح مرة واحدة» كا يغسل الوجه مرة واحده» ولا يغسل الجهة 
اليمنى قبل اليسرى. 


1 فإنه بوب في كتاب الطهارة «باب الوضوء بالمد). 


واب السَّمَر وه 
فية >= كا كنات كا ار هتياوه كل علي الله لي كيني 


ل 10 


عن ابن بر عن اللي : بن مَالِقِء أنَّ وَسُولَ الله كي قال: «یُجری في الوْضُوءٍ 
رطان مِنْ مَاع). 


والحافظ الترمذي خصوصاً لا يبالون بالتكرار. 

قوله: (يجزئ فى الوضوء رطلان) المراد بإيراده هاهنا بيان أن ما قدَّمْنا في 
بيان مقدار الماء ذ eT‏ ليرا "تد لذ بجوة الريادة غلية أو القن من 
دة رياف على لاك ريقولة TT‏ مالاب إائة 
الإمام من أن الصاع ثمانية أرطال لأنه أربعة أمداد» والمد مختلف فيه فبيانه لاء ماء 
الوضوء بقوله: رطلان» بيان مراده بالمد» فقد قال الراوي ابن جبر عن أنس راوي 
حديث: يجزئ في الوضوء رطلان من ماء» عن أنس أيضاً «أن النبي بيه كان يتوضاً 
بمكوك ويغتسل بخمسة مكاكيّ». والمكوك مشترك بين المد والصاعء وقرينته 
مقابلته بخمسة مكاكيّ؛ يعيّن المد هاهناء فهل لا يلزم من ذلك كون المد رطلين وإلا 
خولف بين روايتية غن أنسء» وحاضله أن ابن جبر روى عن أنس أن ماء الوضوء 
رطلان» وهو يروي عن أنس نفسه وضوءه بالمكوكء ولا يمكن حمل المكوك هاهنا 
على الصاع» لأن وضوءه بالصاع لم يثبت في شيء من الروايات» فوجب حملّه على 
المد كان المد ولي :ر تالت رواياته» ولكى الا أذيقول: إن اسا اا 


[ حكى القاري”١'‏ الإجماع على ذلك» وحكاه ابن قدامة عن أكثر أهل العلم» وذكر فيه 
خلاف أبي حنيفة ولا يصح» وحكى ابن رسلان فيه خلاف ابن شعبان من المالكية. 


[09]حم: 7/ 01079 تحفة: ٩1۳‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١57‏ 
(۲) انظر: «المغني» .)5957/1١(‏ 


۲۰ کرک الذي 


عَلَى هَذَا اللَفْظِ. 


ار ي 


وروی شب عَنْ عد لله بن عبد اللہ بن جنر عن یں بن ماللی: 


النَبِىَ يِل گان تو ا بالتكُوك: وا به کک 
اب ما كرفي کش بول الام لضي 


LS ES =‏ تا معاد بن هشام قَال: حَدَنَنِي أبي» 


روى عنه فعلين مختلفين» فلا يجب حملهما على محمل واحدء فإنه 5 توضاً 
بالمد مرة وبرطلين أخرى» والصحيح في الاستدلال ما روي عنه: أنه توضاً بالمدا"! 
رطلين أو نحوه» وأيضاً علم بذلك أن صاع العراق رائج من زمان النبي لا وليس 
نسبته إلى هشام» لأنه!'! وضعه بل لما أنه شاع بين البلاد في زمانه. 


[0 - باب ما ذكر في نضح بول الغلام الرضيع] 


]١1[‏ أخرجه الطحاوي7" وغيره» وبسط الشيخ في «البذل»“ الكلام على هذه الروايات. 
[؟]وهوكان صاع عمر كما أخرجه الطحاوي بعدة طرق» وبسطه الشيخ في «البذل)27). 


.١٠١ ١71 تحفة:‎ ٧/1/١ جه: 6 حم:‎ ,”الم:د]5١١[‎ 

(۱) زاد في نسخة: «وروى سفيان» عن عبد الله بن عيسى» عن عبد الله بن جبر» عن أنس: أن 
النبي َي كان يتوضاً بالمد» ويغتسل بالصاع. وهذا أصح من حديث شريك». 

02 في نسخة: «محمد بن بشار). 

(۳) «شرح معاني الآثار» (۲/ 5٠‏ رقم .)۲۹۱٤‏ 

.)580- 541/5 /١( «بذل المجهود)‎ )٤( 

.)51/5/1١( «بذل المجهود»‎ )٥( 


o١ 


ا 


عَنْ قاد عَنْ اي حَرْبٍ بن 

عن اللي ل قال في بذ الفلام التضيع: : E EAE‏ 
الجاريّة» قال ققادة: ودا مال يظلعماه 5ا يما خيلا جَبِيعًا. 

ال أَبُوعِيسَى: هذا حَدِيتٌ سن 

رَفْعَ هِشَام م الدَّسْقُوَائِنُ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ فَتَادَةَ» وَوَقَمَهُ 


غووية ع فاد a‏ 
قوله: (ويغسل بول الجارية)!' لما فيه من اللزوجة دون بول الغلام فيكفي 


فيه الغسل الخفيف المعبر عنه بالرش دون بول الجارية. 
]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك على ثلاثة مذاهب» وهي ثلاثة أوجه للشافعية» الصحيح المختار 


عندهم: يكفي النضح لبول الصبي دون الجارية» بل لا بد من غسلها كسائر النجاسات» وبه 
قال أحمد وإسحاق» وداود» والثاني: يكفي النضح فيهما وهو مذهب الأوزاعي, والثالث 


(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) أضاف الشيخ أحمد شاكر بعد هذا بابًا من نسخة السندي لم يرد في شيء من النسخ» و 
التكايات تا وروي تلج اللي ا 
3 - کد قتي دتا الد ن زیا عَنْ قال : بن حَيّانَه عَنْ شَّهْرِ بن حَوْشّبٍ قال 30 
e‏ قلت لَه في ذَلِكَ» مقا : رَأَيْتٌ الي لا وض 
فَمَسَحَ ا فيه قلت :قب الْمَائِدَةِ اَم بَعْدَ الْمَائدَةِ؟ قال :ما ألمت إلا بعد المَائَِةٍ. 
EZ‏ شعت انال ال عاماقك E‏ ل 


2 الاين 


- 


ة. 


زياد نح 
ل هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تغرف مل هَذَا إلا مِنْ حَدٍ حديث 


شَهْرِ بْنِ حَوْشب». 


01 لكوم لدي 


(9 بَابُ ما در في اليّخْصَةٍ للْجُنْبٍ في الكل وَالنّوْعٍ إا َوصَاً 
٣‏ - حَدَنَنَاهَنَّادُنَاقَبِيصَة عَنْ حَمَّادِ بن سَلَمَهَ عن عَظاء الخُرَاسَانِيَ» 


00 0 م لِلْجتُب إا اراد أَنْ 


كت 


کک 


iT 25‏ ِ ا و 
- 2 8 00 
)٤۴(‏ بَابٌ مَا ذكِرَ في فَضْلٍ الصلاة 


رةه 


4 قا غد اھ یی ای راو EE‏ 3401 خوقي اغالب 


[2؛ - باب ما ذكر فى الرخصة للجنب فى الأ كل والنوم إذا توضاً] 


قولفازاق ينوط کا وا اله ج ما جر ات اور لے ا 
فيكفيه المضمضة وغسل يديه إلى رسغيه. 


[ - باب ما ذكر فى فضل الصلاة] 


= أنهما سواء في وجوب الغسل» وهو المشهور عن إمام دار الهجرة والإمام الأعظم وأتباعهما 
وسائر الكوفيين» هكذا في «الأوجز» 

[51]د: 356 حم: 350/5 تحفة: 10۳۷1 . 

3 )حم 1477/4 تحفة: .111١9‏ 

)١(‏ أخرج هذا الحديث أبو داود» ثم قال: بين يحيى وبين عمار في هذا الحديث رجل. 

(۲) زاد فى نسخة: «القطوانى الكوفى». 

(۳) «أوجز المسالك» (548/1). ٠‏ 


واب السفر o۳‏ 


yS 
عَنْ گعْب بْنٍ عُجْرَةَ قال: ٿال ِي رَسُول الله يل «أعِيدك بالله يا كَعْبَ بْنَ‎ 
عُجْرة ِنْ أَمَرَاء يَحُونُونَ مِنْ بغي قن عَشِي باهم َصَدَقَهُمْ في كَذِبهم؛‎ 
أَعَاتَهُمْ عَلَى ظُلْيهِبْ َلَيْسَ مِنِي وَلَسْتُ مِنْهُ وَلَا يَرِدُ عَلَىَ الحَوْضٌء وَمَنْ‎ 
00 عي ابراه زلم يَف ولم فيم في كذيهم. وَلَّمٍْ‎ 
هو مني واا مِنْهُ وَسَيَرِدُ عَلَيَ الحَوْضٌء يا كَعْبَ بْنَ عُجْرَةَ! الصلاه بُرْهَانُ‎ 
0 وَالضَّوُمُ جُنَّةٌ حَصِيئَة دكا غ ع كما ن الم‎ 
گب بن عجر إل لا ربو ل م تبت من سحت إلا گات النَارُ اول بدا.‎ 


اق و 


قال أَبُوعِيسَى: هَدَا یی حَسَنٌ غریب لا تعره أ مِنْ هَذَا الوّجه. 

وَسَأَنْتُ مُحَمَّدا عَنْ هَدَا الحَدِيثِ» فَلَمْ يَعْرِفْه َا مِْ حَدِيثِ عُبَيْدٍ الله 
ابن مُوسَى وَاسْتَغْرَبَهُ جدًا. 

قوله: (ولا يرد علي الحوص) الرواية بدون ياء المتكلم بجر الحوض وبياء 
لكك ب ادي ارده الروت ار 

ومعنى قوله: (فليس مني) أنه لم يفعل فعلي ولا فعل أمتي فكأنه ليس مني» 
أو أنه ليس في ظاهره مني لأنه ارتكب ما لم يرتكبه من كان مني. 

(الصلاة برهان) أي: على الإسلام والإيقان. 

قوله: (والصوم جنة حصينة) لأن اختياره حرارة العطش والسغب في دنياه 
يمتعدعو لبش ارات الثار: 


)١(‏ في نسخة: «لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله بن موسى. وأيوب بن عائذ يضعف» ويقال: 
كان یری رأي الإرجاء). 


۲4 لكوم لدي 


و a‏ وق وة واب امه ل هم لت ا به > 
0 - وقال محمد: ٿا ابن نمَيرء عَنْ عبد الله بْنِ موسّی» عن غالب 


)٤٤(‏ بَابٌ مِنْهُ 


71 - حَدَّتَنَا مُوسَى بْنُ عَبّدٍ الّحْمَنٍ 0 لوف تا لو 
مُعَاِيَةُ بن صَالِج قال: حَدَئِي سلَيمْ : TT‏ كول 
د ل الله ي يَخْظْبُ فى حَجَةٍ حَجَّةٍ الداع قَقَالَ: «اتَقُوا الورك 

اخَمْسَكُمْ راب E‏ كا راڪ u‏ اد 


غغ = باب ا 


(فقال: اتقوا الله ربكم) هذا أصل كبير يدخل فيه الامتثالُ بالأوامر كلها 
والاجتنابُ عن المعاصي جُلَهاء ولكنه خصٌ من ذلك بعض الأحكام تنبيهاً على 
عظمة شأنها والاهتمام ببيانهاء فكأنها لم تدخل فيما سبق حتى احتيج إلى التصريح 
بهاء ولم يذكر الحج لا لأنها لم تفرض بعدّء فإن الخطبة واقعة في حجة الوداع؛ بل 


[513]د: ۱4 حم: ه/اد”, تحفة: 6۸1۸ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الكندي». 

ن اسا رل مركا قال القارى (6 61١‏ آي اة رالساطان وقبرهما من 
الأمراء» أو المراد العلماء» أو أعم أي: كل من تولى أمراً من أموركم» سواء كان السلطان 
ولو جائرًا ومتعلياً وغيره من أمرائه أو سائر نوابه» إلا أنه لا طاعة لمخلوق في معصية 
الخالق» ولم يقل: أميركم؛ إذ هو خاص عرفا ببعض من ذكر؛ ولأنه أوفق بقوله: ايعو أله 
طيخو لول وول الك يدك € [النساء: 9ه]. انه وذكر العينئ فى تقسيره أحد غشر قول 
الحادي عشر: عام في كل من ولي أمر شيء» وهو الصحيح» وإليه مال البخاري بقوله: 
«ذوي الأمر». انظر: «عمدة القاري» .)١۷١/١۸(‏ 


أبوا ب السَّمّر o0‏ 
ا 0 ت ر 


E N LGA‏ كلاقرة دل 


ما“ قَالّ: ْف" لأبي أَمَامَةَ :ملد ڪَم سَمِعْتَ هَذَا 


اا الصلاة 


لأن المخاطبين بذلك الأمر كانوا قد فرغوا من حجهم» فلو قيل لهم: وحجوا بيت 
ربكم» لربما أوهم تكرار الحج عليهم في العام المقبل» فتركه اتكالاً على ما بينه في 
غير هذا المقام» أو لأن الحج لا يجب على كل أحد بخلاف هذه الأحكام. 

قوله: (قلت لأبي أمامة: منذ كم سمعت من رسول الله 4ه هذا 
الحديث؟ قال: سمعت وأنا ابن ثلاثين سنة) أي: لم أك طفلاً لا يعتدٌ بكلامي» أو 
يظن بي عدم الفهم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك. 


وهذا آخر أبواب الصلاة. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت». 


9ه 


أَبْوَابُ الوكاة عن رَسُولٍ الله 17 
١‏ - باب ما جَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله يل في مَنْع الرَگاة مِنَ التَّمْدِيدٍ 


١‏ - حَدَّكنَا هناد بْنُ لسر“ كا أَبُو مُعَاوِيَة عن الأغمّش» عن 


- أبواب الركاة”© عن رسول الله كله 
١1[‏ - باب ما جاء عن رسول الله 4ي في منع الركاة من التشديد] 


[لالكتاخ: 0155١‏ م: ن 544٠‏ جه: 10۷۸٩0‏ حم: 4/ 10۲ تحفة: ۱۱۹۸1 . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التيمى الكوفى)». 

(الصادح ا 

بمعنى التطهير أيضًا. والثاني: الزكاة شرعًا: إخراج جزء مخصوص بلغ نصابًا لمستحقه إن تم 

الك ر ر ا ر والثالث: أنها لا تجب على الأنبياء إجماعا. والرابع: في حكم 
الزكاة» وقد أجاد الشيخ ابن القيم في ذلك في «الحدي» (۳/ 737)» والشاه ولي الله الدهلوي في 
«حجة الله البالغة» (۲/ )5١‏ ما نصه: أن عمدة ما روعي في الزكاة مصلحتان: مصلحة ترجع 
إلى #هذيب النفس» ؛ وهي أا أحضرت الشح» والشح أقبح الأخلاق ضار بها في المعاد. ومن 
كان شحيحًا فإنه إذا مات بقي قلبه متعلمًا بالمال» وعذّب بذلك» ومن تمرن بالزكاة» وأزال الشح 
من نفسه كان ذلك نافعًا له إلخ» ومصلحة ترجع إلى المدينة وهي آنا تجمع لا محالة الضعفاء 
وذوي الحاجة وتلك الحوادث تغدو على قوم وتروح على آخرين» فلو ل تكن السنة بينهم مواساة 
الفقراء وأهل الحاجات هملكوا وماتوا جوعا. والخامس: في بدء فرضيتهاء قال الحافظ في «فتح 
الباري» (75777/7): اختلف في أول وقت فرض الزكاة» فذهب الأكثر إلى أنه وقع بعد الهجرة 
فقيل: كان في السنة الثانية قبل فرض رمضان. وقال في «معارف السنن» :)١31/5(‏ إن الزكاة 
والصوم والجمعة والعيدين كلها فرضت بمكة» وإنما كان بالمدينة تنفيذها وتشريعها عملاً. نعم 
نصب الزكاة شرعت بالمدينة» ألا ترى أن سورة «المزمل» نزلت بمكة كلهاء كا في حديث عائشة. 


o‏ اکرب الذي 


الْمَعْرُورٍ بْنِ سُوَيْيِ عَنْ أبي در قَالَّ: جِفْت إِلَى رَسُول الله کي وَهْوَ جَاِسٌ 
في ظِلَّ الكَعْبَة قَالّ: قَرَآني ميلا E‏ هُمْ الاخْسَرُون ورب الكَعْبة يو 
6 مَة)» قَالَ: فَقُلْتُ: ما لي لَعلَّهُ ازل في هَيْءٌ قَالَ: كُلْتٌ: مَنْ هُمْ فِدَاكَ أي 


مي فَقَالَ وَسُولُ الله كلله: )) هُمُ الا ترون 00 


قوله: (فرآني مقبلاً فقال: هم الأخسرون ورب الكعبة) لم يكن قوله يك 
هذا قصداً منه برؤية أبي ذر ليسمعه بل كان النبي ٤ي‏ لعله كشف عليه شيء من 
أحوالهم» فاتفق إتيان بي ذر في زمان قول النبي ية ذلك فلما سمع أبوذر هذاء ولم 
يكن هناك أحد يتكلم بالنبي ية خاف أبو ذر» وجلس مفكراً في نفسه لعلي أذنبت 
ذنباً أو نزل فيّ شيء» ثم إنه لم بطق أن يصبر حتى سأل النبي كَلِ: (من هم فداك أبي 
وأمي؟ فقال: هم الأ كثرون) والمراد بذلك أصحاب النصبء أي: نصاب المال 
من النقدين وغيرهماء وقد صرح بالمال الناطق بعد ذلك» فالظاهر أن يراد بالأول 
الصامت» وفي ذلك تأييد لما ذهب إليه ١3‏ الإمام من أن الدراهم الكثيرة والمال 


1 ]إشارة إلى مسألة الأيمان يعني: من حلف على المال الكثير أو الدراهم الكثيرة» يراد بها النصاب» 
كذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم» قلت: إلا أن المسألة خلافية ففي «الهداية)17): 
لو قال: مال عظيم» لم يصدّق في أقل من مأتي درهم؛ لأنه أقرٌّ بمال موصوف. فلا يجوز إلغاء 
الوصف» والنصاب مال عظيم حتى اعتبر صاحبه غنيًا به» والغني عظيم عند الناس. 
وعن أبي حنيفة أنه لا يصدق في أقل من عشرة دراهم» وهي نصاب السرقة» وعنه مثل جواب 
الكتاب» وهذا إذا قال: من الدراهم» أما إذا قال: من الدنانير فالتقدير فيها بالعشرين» وفي الإبل 
بخمس وعشرين؛ لأنه أدنى نصاب يجب فيه من جنسه» وفي غير مال الزكاة بقيمة النصاب» ولو 
قال: دراهم كثيرة لم يصدق في أقل من عشرة» هذا عند أبي حنيفة» وعندهما لم يصدق في = 


.)۱۷۹-۱۷۸ /۲( «الهداية»‎ )١( 


ا ۳۱ 


الكثير هو النصاب لا دونه لكنه يخدشه أن الواقع في الحديث صيغة التفضيل» 
فلا يتم الاستدلال على الكثيرا'!» نعم يستدل بذلك على لفظ الأكثر فليسأل» ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد في تلك الرواية بعينها في طريق 

«هم المكثرون»» فلما كان كذلك كان المراد بهما واحداء مع أن الاستدلال 
بالرواية الثانية التي ذكرناها تام لا محالةء وأيضاً فالكثرة عند الشرع عَلِم اعتبارها 
بالنصاب بهذه الروايات. 

قوله: (إلا من قال: هكذا وهكذا وهكذاء فحثا بين يديه وعن يمينه 
وعن شماله) في ذلك تأييد لما ذهب إليه الإمام من أن الفضل على قوت يوم في 
أداء الزكاة خلاف الأولى» وجه التأييد أن النصاب لما كان أقله مأتي درهم» فزكاته 
لا تكون إلا خمسة دراهم» فكيف يمكن نشره في يمينه وخلفه وشماله وبين يديه 


= أقل من مأتين» انتهى. وهكذا قال صاحب «البدائع»”"2 في الدراهم الكثيرة» زاد: ولو قال: 
sS‏ ل 
حنيفة رحمه الله أن عليه عشرة» انتهى. فعلم أنهم فرّقوا بين المال الكثير والدراهم الكثيرة» 
فتأمل. 
]١1[‏ وحاصل الإيراد أن الوارد في الحديث لفظ الأكثرء فلا يتم الاستدلال على المسألة 
المذكورة» وهي الحلف بالمال الكثير» نعم يصح الاستدلال على الحلف بالمال الأكثرء 
وحاصل الجواب أن الصيغة وإن وردت بلفظ التفضيل لكنه ليس بمقصود في الحديث. 


)١(‏ زاد في نسخة: «ثلانًا». 
(۲( «بدائع الصنائع» (كرهه؟). 


o۲‏ لكوم الذي 
كه شورق ت و کے وه اسف عد E f‏ ےه 

إلا اده يوم القيّامة اغظله ما كانت وَاسمِدة قط باخقافهاء وَتَنْطحَة 
ع : 7 ۶ 


إذا أعطى كل فقير زائداً على قوت یوم» إلا أن يكون!'! فقيراً ذا عيال فإعطاؤه القدرٌ 
قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه) أي: على أحسن هيئاتها التي كانت عليها في 
الدنيا؛ لأنه كان يضنّ بها ويفرح في هذه الحال أكثر من ضنه وفرحه في غير ذلك» 
فيجازى به في تلك الهيئة. 
وقوله: (كلما نفدت) إلخ» في بعض الروايات!": «كلما نفدت أولاها 
عادت عليه أخراها»» توجيهه أن يعتبر الأول من الجانب الأخيرء إذ الأول والآخير 


3 لم أرها صريحاً في كلامهم» وذكر صاحب «الدر المختار»”!؟: يندب دفع ما يغنيه يومّه عن 
السؤال» واعتبار حاله من حاجة وعيال» قال ابن عابدين: أشار إلى أنه ليس المراد دفع ما 
انتهى. وقال صاحب «البدائع»: ذكر في «الجامع الصغير» أن يغ به إنسانا أحب إل 
ولم يرد به الإغناء المطلق» لأن ذلك مكروه» وإنما أراد به المقيد وهو أن يغنيه يوماً أو أياماً 
عن المسألة» لأن الصدقة وُضعَّت لمثل هذا الإغناء» انتهى. 

[1] كما ورد عند مسلم”"» وقالوا: قد ورد فيه قلب من الراويء قاله عیاض» ووجّهه القاري بأنها 
تمر على التتابع» فإذا انتهى إلى الأخرى إلى الغاية ردت من هذه الغايةء كذا في «البذل»“» 
وهذا التوجيه غير ما أفاده الشيخ. 


.)005/9( «رد المحتار»‎ )١( 
.))1١5٠ /۲( «بدائع الصنائع»‎ )۲( 


)۳( «(صحیح مسلم) .)4A۷(‏ 
(5) «بذل المجهود) (5/ 5 .)6١‏ 


ابوا الرّكاة لمان 
عادث عليه أولاهًا حتى يقضَى 7 التاس»: 

وني الاب عن أَبِي هُرَيْرَة وذ لوعن عل بن أبِي طالب قَالَ: لعن مَانُِ 
الصَدَفَةِ 5 . وَقييصَة" بْن هُلْب عَنْ ابي وَجَابِرٍ بن عبد اللّهء يك الله بن 

كآل غ حَدِيتُ أبي دَرٌ حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ واس م 
جِنْدَب بْنُ السَحَن و ابن جِنَادَة. 

۷ م - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُنِيِ عَنْ عَبَِيِدِ الله بن موسَّى» عَنْ سَمَيَّانَ 
اعتباري» فإن اعتبر وضع القدمط!! كان أولاها من الجانب المتقدم» وإن اعتبر العد 
فالأكثر كون السائق خلفهاء فيعتبر الأول من جانبه» وفي جانبه أولاها هي أخراها 
ا 

قوله: (حتى يقضى بين الناس) يعنى أن وطئها إياه ينتهى بانتهاء القضاء 
فبعد ذلك إن كان إنكاره بقلبه أيضاً جوزي بإحراق قلبه في نار جهنم» وإن كان 
مقتصراً على ظاهره» فحسب بأن كان معتقداً فرضيته فلعل الله يعفو عنه ويقتصر 
على تخريب ظاهره جزاءً على إنكاره في الظاهر. 

1 ] يعني إن اعتبر مشي الصّرمة» فالظاهر العداد من القدام» وإن اعتبر ما هو المعتاد في العدّء 
فيكون غالبا من جانب السائق؛ لأنه يعد الأقرب فالأقرب عنه فيكون العداد من الخلف؛ لأنه 
قريب من السائق. 


)١(‏ في نسخة: «مانع الزكاة». 


(۲) في نسخة: (وعن قبيصة). 


4 لكوم لدي 


ا 5 م عن الضَّخَّاكِ بْنِ مُرَاحِمِ قال: الأككَرُونَ 
قد EDIE‏ 


ديات هاف ذا كنك الَّكَاةَ ققد قصل قَضَيْتَ ما عَلَيْكَ 


(قال: الأكثرون أصحاب عشرة آلاف) إنما اضطر "إلى هذا؛ لأن الوعيد 
المذكور يحقق أن هذا ليس في الإعطاء التطوع فكان فرضاًء ومقدار الفرض لا تبلغ 
إلى حذ ينشرها في جميع جهاته إلا أن يكون قد ملك عشرة آلاف درهم» وأنت تعلم 
ما بنا في توجيهها"1» فالظاهرا" أن هذا تفسير للمكثرين في بعض الأحوال» يعني 
أن الدكدر قد يطل على هذا المي أيضا. 
[#حيابي يا جاء !ذا ديت الا ققد قت ها قليك ] 


]١1[‏ والظاهر أنه إنما اضطر إلى هذا التفسير لآن عشرة آلاف جامعة لجملة الأعداد التي هي 
أساس التعديد عند العرب» فإنها جامعة للآحاد والعشرات والمئين والألوف. 

1 الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن المراد بالكثرة النصاب. 

[YT]‏ وعلى ما في «الحاشية» من أن التفسير عن الضحاك ورد في موضع آخر لا حاجة إلى 
التوجيه» ولفظها: هذا التفسير من الضحاك [ورد] لحديث آخر وهو قوله كي: «من قرأ آلف 
آية كُيِبَ من المكثرين المقنطرين72"» وفسّر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد 
الترمذي هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: عبد الله منير رجل صالح». 
(١؟)‏ «حاشية سنن الترمذي» )١75 /١(‏ النسخة الهندية. 
(۳) أخرجه أبو داود فى (سئنه») (۱۳۹۸). 


باب الوك oro‏ 


مامه لصوي | لشَّيْبَانِكُ0"» تا تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ ا 
عَمْرُوبْنُ الحَارثِ عَنْدَرَاِ عَنِ ابْنٍ ٍِ جير عن ابي هْرَيرة أن اليب لل 


قال: إا أَدَيْتَ ES‏ ما عَلَيّكَ). 


قوله: (إذا أديت اة مالك نقد قضيت ماغليك) راسندل بهذا الحديث من 
أنكر وجوب الأضحية» قلنا: فيلزم أن لا تجب صدقة الفطر مع أنكم قلتم بفرضيتهاء 
فماهو جوابكم فهو جوابناء ويمكن أن يقال: إن معناه قد قضيت ماعليك من الزكاة»!١!‏ 
أو من نفقات التطوع» أو أديت ما ورد الوعيد بتركه» أو قضيت ما عليك ما ذكره الله 
تعالى في كتابه بقوله: ولا يفِمًو ماف سیل سيل الله برهم 4 الآية [التوبة: 5 *]» 


[] وعلى هذا ففائدة الكلام أنه لا يبقى بعد أداء مال الزكاة شيء آخر منتظر لسقوط الزكاة 
كأكل النار وغيره» بل يكفي لفراغ الذمة أداء مالهاء نعم يشكل سقوط نفقات التطوع بأداء 
مال الزكاة» اللهم إلا أن يقال: إن المعنى لم يبق بعد أداء الزكاة كاملاً مكملاً مزيد فاقة إلى 
التطوعات. فإن أداء الفرائض كاف للنجاة» أو المعنى إذا أديت مال الزكاة في نفقات التطوع 
لم يبق للنفقات مزيد احتياج إلى مال آخرء فتأمل. 
والأوجه عندي في معنى الحديث أنك إذا أديت الزكاة بعد برهة من الزمان ولو بعد سنين 
مثلاً فقد قضيت ما عليك» ولا يجب شيء آخر لأجل التأخير» كما قالوا بوجوب الفدية أيضاً 
بتأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخرء هذا هو الأوجه عندي في معنى الحديث» لكني لم أره 
في كلام احترسن لمق قي امل . ولا يبعد أيضاً أنه َي دفع بذلك ما يتوهم من قوله الآني 
قريباً : إن في المال لحقا سوى الزكاة» من وجوب شيء آخر سوى الزكاةء فنبّه عليه السلام 
بهذا أن الحديث الآتي من مكارم الأخلاق. 


[ 1۱۸ ] جه: ۱۷۸۸ء تحفة: ۱۹۱ . 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «البصري». 


(۲( فى نسخة: : (عبد الرحمن بن حجيرة). 


لاه انکر الدّري 
#ارعين فا خرف جد ري 


وَكَدْ رُويَ عن النَّبِيَ ئ م من عبر ویو أنه در الگا كقال رل ب 
رول الها هَل غل رعا ققال: دك إلا أَنْ ك تَطوّعَ). 


أو يقال: إن قوله ذلك كان قبل وجوب الفطرة!'! والأضحية» أو المراد قضيت ما 
وجب بالكتاب» وإن كان بعض ما وجب بالسنة باقياً بعد والحق في الجواب أن هذا 
بيان للحقوق التي تجب بنفس المال ولا تحتاج في وجوبها إلى سبب آخر» بل سبب 
وجوبها المال فقطء وإن شرط في ذلك شيء آخخرء وليس هذا إلا الزكاة. 
وأما صدقة الفطر والأضحية فإنما وجوبهما مضاف إلى سبب آخر وإن كان 
المال مشروطاً فيهما؛ فإن الأضحية لو تعلق وجوبها بنفس المال كالزكاة لما ساغ 
للمالك أن يأكل منها كالزكاة» بل الواجب فيها هو الإراقة بعارض الضيافة وهو 
حاصل بالذبح» فيجوز الأكل بعد ذلك منها لعدم تعلق القربة بعين اللحم» فهلا أنكر 
الشافعية بذلك الحديث وجوب نفقة الزوجات والولد الصغار والأبوين المساجن 
والأقرباء الأَر إذا كانوا محتاجين غير قادرين على الكسب وهو غني» وهلا أعفاهم 
عن الحج والصوم والصلاة» فإن كلمة «ما» عامة» وتخصيصه بالمال خلاف الظاهر. 
وقوله: (إلا أن تتطوع) مثل ما" ذكرنا فيما تقدم. 
١1‏ قيل: إنه لحن أو غلط حتى أوردوا على صاحب «القاموس» أيضاً لكن اللفظ كثير الاستعمال 
في كلام الفقهاء» كما قاله ابن عابدين7). 
[1] ينظر في أيّ محل تقدم فلم أره. 
١‏ قال الحافظ في «الفتح» (۳/ )۲۷١‏ بعد نقل تحسين الترمذي: وصححه الحاكم وهو على 


شرط ابن حبان. وفي «تحفة الأشراف» :)١57/١١(‏ غريب. 
(۲) «رد المحتار» (۳/ .)31١-19‏ 


أبَوَات ا لرکاة oV‏ 


ةو 3 ماهم 


واب حُجَيْرََ هْوَ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ حُجَيْرَةَ المضْريٌ. 

كه - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ تتا عَلِيُ بُنُ عَبْدٍ ی عَبْدٍ الحَمِيدٍ الكو 
N‏ ی امفيك عن ایت عن آئیں* قال: گت تتتتى أن تدعا 
الأعْرَابِيُ العَاقِلُ كَيَسْأَلَ النِىَ كل وَئَحْن عِنْدَهُ فبَيْنَا حن ذلك إِذ ااه 


(قال؛ كنا سد أن بس الأعرايى العاقل) كان ذلك جين مجعو عن 
اا الال نميه أ راق رده ركان السبب في ذلك مبالغتهم في 
السؤال عما لا يعنيهم» وكان ذلك لما عليه النبي لا من حسن الخلق الذي لا يتصور 
عليه مزيد» وكانوا بعد المنع يُحبّون أن يسأل أحد فيسمعوا عن النبي يكل حكمه» ولم 


يمنع الأعراب ومن أتى من بعل فإنهم كانوا مرخصين في المسألة ما شاؤوا مما وقع 


[] قال الحافظ في «الفتح)7"): اوفع في رو ا موس بو [ببماعيل بسيلة عن انس في أوله قال 
«نهينا في القرآن أن نسأل النبي يا فكان يعجبنا أن يجيء الرجلٌ من أهل البادية العاقل 
فيسأله ونحن نسمع» فجاء رجل» الحديث» وكأن أنساً أشار إلى آية المائدةء انتهى7". 


1خ م: 7 لءن: 3091 حم: ۳/ 0٤‏ تحفة: ٤١ ٤‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك». 

(۲) «فتح الباري» (151/1). 

() وذكر السيوطي في «الدر المنثور» :)085/١(‏ وأخرج الدارمي والبزار وابن المنذر 
والطبراني عن ابن عباس قال: ما رأيت قوماً كانوا خيراً من أصحاب رسول الله ل ما سألوه 
إلا عن ثلاث عشرة مسألة حتى قبض» كلهن في القرآن» منهن: سكوك ترب الْحَمْرِ 
وَالْمَيّسِرٍ € [البقرة: »]1١9‏ و* يسكلوتك عَنِ أَلثَم رِألْحرَاِ € [البقرة: ۷١1۲ء‏ و يستلونك 
عَنِ اليم € [البقرة: »]7٠١‏ ولوك عن أَلْمَحِيضِ * [البقرة: ]١77‏ و ونك عن 
الال 4 [الأنفال: »]١‏ وا يلوت مَادَا يُنفِفُونَ * [البقرة: ١5‏ 7]» وفي آخره: ما كانوا 
يسألونك إلا عما كان ينفعهم. 


5 لكوك ادر 
اغراپ فَجَمَا بين يدي الئّبِيَ كل كََالَ: يا مُحَمَدُا إن وسُولَكَ انا قَوَعَمَ 
5 ك عم م أَنَّ 1" ا قال الي 4 «تَعَمّا» قَالّ: َبالَّذِي رَفَعَ 


السَّمَاءَء و لق ال افر وَنَصضَسَ ا أدله ا عق كَل الین ت : النَعُمَ). 
قَالّ: شراق زعم أن أ تزغ أن ع خث اب في ات 


َاللَيْلَ فَقَالَ النَبئ يل: «َعَمْ). قال: قَبالّذِي أَرْسَلَكَه آلله امرك بهَدَا؟ قَالَ: 
اما قَالَ: فن ر نول وعم لكأت مرغم أن ْنَا ضرم هر في الت 
فَقَالَ اللي &: صَدَق). 


ولم يقع» وذلك لما في الإتيان لمسألة مسألة من الحرج عليهم» وقيده بالعاقل» لأن 
من لا يعقل فلعله يفعل شيئاً يسوء به النبي هة أو أصحابه؛ لأنه غير العاقل ليس في 
سؤاله كثير فائدة لأنه لا يسأل إلا على قدر فهمه 

وكان من جملة دلائل عقل هذا السائل أنه لم يعتمد في اعتقاديات مذهبه 
وأصول أعماله على خبر الواحد» وأنه جثا بين يديه يي وأنه ذكر في تحليفه الأول 
ما ذكر به المحلوف عظمة شأنه وجلال كبريائه حتى لا يقدم على الحلف الكاذب 
باسم الرب تبارك وتعالى الذي هذا شأنه. 


ثم لما أقرٌ برسالته اقتصر على الحلف بالمرسل» ولم يحتج إلى ذكر خلق 

لاك المخارياف لبقام 'الوادواه لماعل 1ن ااربهاة لا ريت شت أمرها الأ بشهادة 
ا 00 
أنه ملك» فاقتصر على التحليف؛ لأنه لم يجد إلى الإشهاد سبيلا» ولقد علمت بذلك 


أن الاعتماد والحكم على الحلف واجب عند انتفاء البيئة» وأنه وثب بعد سماع 


.)۹۸ /١( والمراد بالأعرابي ضمام بن ثعلبة» كما في «الفتح»‎ )١( 


أَبوَابْ ا لکا o۳۹‏ 


ي أرْسَلَكَ» آلله مرك هَدَا؟ قال المي كله: : نَعَمً) E‏ فَإِنَّ رَسولَكَ 
َك و عَلَيْنَا في أَمْوَالِتَا الگا 2 الت : ١صَدَدَاء‏ 
قَال: قَبالذِ ي ارك آلله مرك بد قال الل : «تَعَم». قَالَ: إِنَّ رَسُولكَ 
ا : علي الحم إلى نت الله عي امتفاع SE‏ 

فَقَالَ لني لد «نَعَمْ). قَالَ: يلدي 0 آلله أَمَرَكَ بِهَدَا؟ قَالَ: ١نَعَمْ)‏ 
فَقَالّ: ادي بتكا باحق أَدَعٌ مِنْهُنَّ سيا وَل الج يك ل 


الب يَلِةِ: (إِنْ صَدَقَّ اغراد دس الخ 


ذلك وتقريره ولم يلبث لتلا يقع لبث في تبليغ ما أرسله قومه لتصديقهاء ووكلوه 
من جانبهم كافة لتحقيقهاء ولئلا يكون طول جلوسه ثقلًا عليه ٤يا‏ وظنه لك بنفسه 
لحقارتها عنده لا يستلزم أن يكون كذلك في نفس الأمر أيضاً. 

[قوله:] (فقال: والذي بعثك بالحق لا أدع منهن شيئاً ولا أجاوزهن) 
اا د » أو المراد لا أنقص ولا أزيد 
في أركانها وواجباتها وأفعالها التي علمتنيهاء ولا يبعد أيضاً أن يقال: لا أزيد ولا أنتقص 
عن هذه الأركان الأربعة» أو لا أزيد ولا أنقص على هذه في اعتقاد وجوب العمل بهاء 
أو لا أزيد على هذا معتقداً بوجوب الزيادة وكذا في د شق النقصان» غاية الأمر أنه يلزم 
القول بعدم إقراره التطوعاتٍ في جميع!١!‏ ذلك ولا ضير فيه؛ لأن هذه الأفعال كافية 
في دخول الجنة» وهو الذي قاله النبي جي والتطوع لرفع الدرجات ولم يذكره. 

وقوله: (إن ضدق الأعرابي) أي: بلغه كما قال أو فعله كما قال (دخل 
اة اكلم راع غ #الظاهر آنه لا يفرع يها 


نيا 


]1١[‏ أي: في جميع الأحكام المذكورة في الحديث» وليس المراد جميع يع التوجيهات فإن في 
بعضها لا يلزم الإقرار بترك التطوعات» كما في توجيه اعتقاد وجوب العمل. 


of‏ الكوكّب الذي 

ٿال أبُوعِيسَى: هَدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ ِن هَدَا الوه وقد روي مِنْ 
عَیر تا ایج عَنْ آتیںء عن ال 4 

سیت محمد د 33 التاعيا NE‏ قال د بَعْضُ أَهْلِ الْحَدِيثِ: فِقَهُ هَذَا 
ا ٤‏ عَلَى العَالم وَالعَرْصَ عَلَيْهِ جَائِرٌمِْلُ السَمَاج وَاحْتجٌ 
يان الاخرًا بِىَّ عرص عَلَى النَِيَ كل تقر به التي كلله. 

٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في رگا الذّهَبٍ وَالوَرِقٍ 

۲ - حدقا محمد بن عَْدِ الْمَلِكِ بن أبي الشَوَاربِ» تا أبُو عَوَاكة. 
كن أى تحاف کن غاب تن کا كن غد كال: قال يَسُولُ الله ل4: 
«قَد عَمَوْتُ عَنْ صَدَفَةِ الكَيْلٍ وَالرَقِيق٬‏ فَهَانُوا صَدَقَة الرَقَِ:ِ مِنْ كَل أَربَعِينَ 
دِرْهَما درم وَلَيْسَ في يِسْعِينَ وَمِانَةِ شي نم فَإِذَا بلعث ماني لعا 
دَرَاهِم). 

وَفي الاب عَنْ آي ڪر الصديقء وَعَمْرِو بن حَرْمِ. 

0 أو عبتي ری هَدَا ا 000 0 
غ ار u a‏ َالَّ: 14 


[* - باب ما جاء فى ركاة الذهب والورق] 


قوله: (قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق) هذا دليل لما قال الصاحبان 
[١5كاد:‏ 4 ء ن: 517/8 7 حم: ٠٠*54 /١‏ تحفة: .1٠١ ١75‏ 
)١(‏ في نسخة: «بلغ». 


أبوَابُ الرّكاة ١‏ 


5 


مُحَمَّدَا عَنْ هَدَا الحَدِيثْء فَقَالَ: كلاهُمًا عِنْدِي صَحِيحٌ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ!"): 


من عدم وجوب الزكاة في الخيل!١!»‏ ومن أقوى أدلة الصاحبين أن النبي جيه لما 
لم يبيّن مقدار نصاب الخيلء ولا مقدار الواجب فيهء علم أنه لا زكاة فيهاء وإلا 
فكيف يتصور عنه ءي أن لا يذكر هذا النوع مع كثرة!"! احتياجهم إليه» ولم يخل عن 


]١[‏ في «البدائع»”'2: الخيل إن كانت تعلف للركوب أو الحمل أو الجهاد فلا زكاة فيها إجماعاً 
وإن كانت للتجارة تجب إجماعاًء انتهى. وحكى الحافظ في «الفتح»" عدم وجوب الزكاة 
فيها مطلقاً عن أهل الظاهر ولو كانت للتجارة؛ لكن عامة شراح الحديث ونقلة المذاهب 
ذكروا الإجماع على وجوب الزكاة إذا كانت للتجارة» فكأنهم لم يلتفتوا إلى خلاف أهل 
الظاهرء وأما إذا كانت الخيل سائمة فالأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنيفة قالوا بعدم وجوب 
الزكاة فيها لحديث الباب» وهو مختار الطحاويء وقال الإمام أبو حنيفة بوجوب الزكاة» وبه 
قال زفر وحماد بن أبي سليمان وإبراهيم النخعي وزيد بن ثابت من الصحابة» ورجّحه ابن 
الهمام وبسط الكلام على الدلائل؛ كذا في «الأوجز)7؟). 

[1] هذا مسلّم» لكن الخيل مع كثرة الاحتياج إليها وعدم خلو زمان عن استعمالها لم تكن كثيرة 
إذ ذاك» كما لا يخفى على من طالع كتب المغازي» فإن في الغزوات والسرايا لم تكن الخيل 
إلا قليلة. 


)١(‏ في «معارف السنن» (213777/0: الظاهر أنه يريد صحة سماع أبي إسحاق هذا الحديث 
من الحارث وعاصم بن ضمرة جميعًاء لا صحة كلتا الروايتين بالصحة المصطلحة بينهم. 
وقال الحافظ في «الفتح» (۳/ ۳۲۷) بعد ذكر حديث علي هذا: أخرجه أبو داود وغيره 
وإسناده حسنء انتهى. 

(؟) «بدائع الصنائع» (۲/ .)٠١۳‏ 

(۳( «فتح الباري» ١‏ اي 

(:) «أوجز المسالك» (5/ .)٠١١‏ 


041 لكوم لدي 
2 


9 د ااا 4 
ا 
1۱ - دتا زياد بْنُ أَيُوبَ البَعْدَاد ول واب راھ کی عبد م0 


ما بْنُ كَامِلٍ الْمَرْوَزِيُ» المَعد ويك اليا تا عَبَّادٌ بْنُ العَوّام» عَنْ 


قرائن من كلام النبي بيا لا يتمشى في أكثرها تأويل ولا جواب''!. فالظاهر أن 
الذي ذهبا إليه هو الصواب. مع أنه لا شك أن الذي اختاره الإمام أحوط المذاهب» 
وعليه قرائن7'! أيضاً من الروايات» وما ورد من الروايات المشعرة بعدم وجوب 
الزكاة فهي عند الإمام محمولة على خيول الركوب أو الغير السائمة» وما يشعر منها 
بالوجوب فيها فهي عند المنكرين محمولة على ما إذا كانت للتجارة» فالزكاة فيها 
إذن على حساب أموال التجارة والعروض. 


[ - باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم] 


3 غير أن عمر رضي الله عنه وضع الزكاة بعد الاستشارة عن الصحابة» كما بسط في 
«الأوجز)7" فنص الآثار مقدم على القرائن المرفوعة. 
[۲] ونصوص أيضاً توجب الحق في ظهورها ورقابهاء كما بسطت في «الأوجز)”؟) 


[571]: 38 جه: 0۷4۸ حم: ؟/ ٤‏ تحفة: 1۸11 . 
)١(‏ فى نسخة: روي عنهما». 

© رال كاه سارت الا 

(۳) «أوجز المسالك» .)۱۷۳/١(‏ 

(5) «أوجز المسالك) (5/ .)۱۸١-۱۷١‏ 


أرا ثا لبکا o۳‏ 


سُفْيَانَ بْنِ حُسَيْنِ و عَنْ آبيه: أَنَّ وَسُولَ الله ل 
کب كِتَابَ الصَّدَقَة فَلَمْ يُخْرِجْهُ الى عْمَالِهِ حَنَّى فيص فَقَرَئَهُ يِسَيْفِهِ 
E‏ مواد لل SN‏ 
یں می الإبل شا ونی عضر مَاَانِء ونی َس عَشْرَة تلات شِيّاِ ونی 
عِشْرِينَ رفي حمیں وَعِشْرِينَ بت ث مَخَاضٍ إلى خَمْس وَتَلائِينَ 
TT‏ 143" تبرق رن EE‏ 
إلى سین ا رادت كفِيهًا جذغة إلى كتين ین إا رَادَتْ فَفِيهًا 
اننا ثرون إلى فجن »فَإِذًا رادت فَفِيهَا < حِقَتَانٍِ إلى عِشْرِينَ وَمِائَةِء فَإِدَا رادت 


قوله: (حتى قبض فقرنه بسيفه) وفي العبارة تقديم وتأخير» والأصل أنه كلا 
كتب كتاب الصدقة» فقرنه بسيفه فلم يخرجه إلى عماله حتى قبض. 

وفرضية الزكاة قيل في السنة الثانية من الهجرة» وقيل الثالثة» وقيل: فرض 
الصوم في الثانية من الهجرة والزكاة في الثالثة» وقيل على العكس» وقيل غير ذلك» 
وأا ما كان فالعمل قبل الكتابة يجوز أن يكون على هذا إلا أنه كان غير منصوص 
عليه عند عمال الصدقة الكتابة بل كانوا يعلمون ويعملون بقوله بَكِلِ. 

قوله: (ففيها حقتان إلى عشرين ومائة) وعلى هذا اتفق العلماء من لدن 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة). 

93 قال انو ]لطبي اهيا رف زهان إل لمن مين ما ف هاا اتل بالسيقه رند رق اله 
والقتال في خلافة الصديق رضي الله تعالى عنه وثباته على القتال مع مدافعة الصحابة أو لا 
يشير إلى أنه فَهمَ الإشارةء قال: هذا من فوائد بعض المشايخ» انتهى. انظر: «تحفة الأحوذي» 
١/6‏ 5). 


24 لكوم لدي 


0 


e‏ ولي امتقيين سا اول لل الي 111 وين رق 
A .‏ بَعِينَ شَاةً شاه إلى عِشْرِينَ وَمِائَةِ َإِدَا رَادَتْ فَسَاتانِ إِلَى 
دت كتَيْنء اذا رادت كادف شنا إِلَى تلخت اكه نه شَاقٍ إا راث عَلَى ثلاث 


ہم ع 


اة اة قَفِى کل مِانَّةِ ساو شات بكم س فیا شَيءُ کن بلع أرب ادت 


عهد رسول الله اة إلى زماننا هذاء وأما قوله: (ففى كل خمسين حقة» وفي كل 
اريت ابنة لبون) هذا عند الشافعي رحمه لله 1 وأما عند الإمام فالواجب 
استئناف الفريضة بعد العشرين ومائة» ووجه ذلك زيادةل"! هذه العبارة التي أخذ بها 
الإمام في بعض الروايات» ولعل الشافعي رحمه الله لم تبلغه أو لم يعتبرها. 

(ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع) هذان الحكمان يجب 
الامتثال بهما على المالك وعلى المصدقء ومعناهما إذا كانا خطاباً للمالك أنه 
لا يجمع بين متفرق؛ مثل أن يكون لرجلين ثمانون شاة» لکل أربعون: فأرادوا أن 
يجمعوهما لكيلا تجب فيها شاتان» بل تجزيهما واحدة» فنهاهما عن ذلك» وأما 


]١[‏ وكذا مالك وأحمد مع الاختلاف فيما بينهم فيما بين مائة وعشرين إلى مائة وثلاثين كما 
بسطت في «الأوجز)7". 


1 بسطت في المطولات من العيني و«البذل)7؟) وغيرهماء والتلخيص في «الأوجز»(“ 


)١(‏ في بعض النسخ: «الشياه». 

(؟) سقط من الأصلء والصواب إثباته كما في نسخة (م). 
(۳) «أوجز المسالك» (0/ 591-5517). 

(5) «بذل المجهود) (5/ .)٤١-۳۳٦‏ 

(5) «أوجز المسالك» (5510//0). 


أرا ثا لبکا ot‏ 


وال اليُمْرِيُ: إِدَا جَاءَ الْمُصَدَّقُ قَسّمَ الشَّاءَ أَلانًا: كُلْتُ جِيّاك وَل 
ا وخ ق وَل يَدْكْر الُهْرِيٌ البَقَرّ 


ا 


معنى قوله: « ولا يفرق بين مجتمع» مثل أن يكون لرجل سبعون شاة» فخاف أن يأخذ 
المصدق منها شاد ففرقها اثنين» في كل قطيع خمس وثلاثون» وأظهر المالك لكل 
قطيع مالكاً على حدة» فلا يأخذ منها لقلتها عن مقدار النصاب. 

ومعنى قوله: (مخافة الصدقة) مخافة كثرة الصدقة أو مخافة وجوب 
الصدقة؛ وها غلة للنهبية تجميعا. 

وأما إذا كانا نهيين للمصدق فمعنى قوله لوس جمع مالين كل منهما لا 
و اتاب عا مار رمعي ترا «لا يفرق بين مج مجتمع» كأن يكون لرجل مائة 
وعشرون شاة ففرّقها المصدقٌ ثلاث ليأخذ في كل أربعين شاة. 

وقوله: (مخافة الصدقة) معناه مخافة قلة الصدقة» أو مخافة أن لا تجب 
الصدقة لو لم يفعل ذلك. 

وقوله: (فإنهما يتراجعان بالسوية) أي: على قدر حصصهما. 

وقوله: (ولا ذات عيب) أي: الذي يضرٌ بنقصان القيمة. 


)١(‏ قوله: «خليطين» تثنية خليط بمعنى الشريك» والخلطة على نوعين: خلطة اشتراك وخلطة 
جوار» والمراد بالأول: أن لا يتميز نصيب أحد الرجلين أو الرجال عن الأوصاف» وبالثاني: 
أن يكون مال كل واحد معيناً متميزً» واختلف العلماء في أن للخلطة أثراً في الزكاة أم لا؟ 
فقالت الأئمة الثلاثة: لها تأثير فى الزكاة» وقالت الحنفية: لا تأثير لها مطلقاء انتهى مختصراً 
من «الأوجز» (7/ .("A- ٦‏ 

(9؟)فى نسخة: ل ارك وا أرساطاء وتا شرازا. 


045 لكوم لدي 


وَأبِي در وَادیں. 

ال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَحَدِيثٌ حَسَنُ". 

وَالعَمَلُ گی هدا الحديث عند غا الفا وق رََى ل 0 
يريه وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنِ الزُهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ هَذَا الحَدِيتَء وَلَمْ يَرْقَعُوه وَإِنَمَا 
َع فيا بن مي 
ه - بَابُ ما جَاءَ في رَكَاةٍ البَمَرِ 


محمد ين د ع 


E‏ دمحاي وأو سمي الأ قال ت 
اد a GE‏ 
عن النَبِيَ كَل قَالَ: «في تلاثِينَ مِنَ البَقَرِتَِيعٌأَْتَبيعَةُ وني كَل أَرْيعِينَ مُسِنَةا. 


وف الاب عن معَاذِ بن جَبَل. 


5 


[ه - باب ما جاء ذ في زكاة البقر] 


زوق كل ا عي عة أثار رل الجملةمع الحديها إلى أل المسن 
هاهنا أيضاًء والتفاوت بين الذكر والأنثى من الغنم في أداء الزكاة هدر لأن الشرع 
أمر بإيتاء الشاة حيث قال النبي بَكِِ: «في كل أربعين شاة شاة» واسم الشاة يتناولهماء 
وكذلك الق والجاموس لأهدار قار تما بينهما: 


[777]جه: 5 1۸ء حم: 2157/7 تحفة: 91505. 

)١(‏ لعل التحسين جاء من قبل شاهد صحيح. انظر: «معارف السنن» (5/ )١915‏ وانصب 
الراية» (۲/ ۳۳۸). 

() في نسخة: «عن عبد الله). 


أبَوَات ارك o۷‏ 


5 ت ا کچ هو ده و مه o‏ 
قال ابُوعِيسَى: هَكُذَا رَوَىَ عبد السَّلام بُ حَرْبٍء عَنْ خُصَيّْفِ» وَعَبْدْ 


000 5 50 الا مرك يٍّ‎ 4# sa Eas يع‎ ag 
السّلام ثْقَة حَافِظْء وَرَوَى شَّرِيكَ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ خْصَيْفِء عَنْ أبى عَبَيْدَةَ‎ 


الاج واج 2 قاو رق يات 


كز ابيوااليش؟ عبن لكايو بر شين يخ شبد الله لم يَسْمَْ فل انف 
ةتنا انو EET E E‏ الك اف كاش لوعن 
ولعل ذلك في عرفهم لعدم استعمالهم بذكور البقر''' وأيّا ما كان فيجزئ 
فيهما الذكر والأنثى سواءء وأما الإبل فلم نؤمر فيها إلا بأداء الإناث» فإن أدى الذكر 
منها لم يجز عن الزكاة!"' إلا أن تبلغ" قيمته الواجب فيجزى به لذلك» فكأنه أدَى 
القيمة لا نفس الإبل. 
قوله: (عن أبي عبيدة عن أبيه عن عبد الله) أشاروا إلى تغليط هذاء 
والترمذي أيضاً يومى!؛! إلى ذلكء والظاهر أنه بدل بإعادة الجار. 


1 بل مع الاستعمال أيضاًء فإن في الذكور لو كانت فائدة الزراعة ففي الإناث نفع اللبن» فتساويا. 
1] لفحش التفاوت بين قيمتهما غالباً. 

1 هذا عندنا الحنفية خاصة» والمسألة خلافية بسطت في «الأوجز)”". 

[]إذ قال: عبد السلام أي: الراوي الحديتٌ الأولّ_ثقة حافظ» فكأن شريكاً لم يحفظ. 


[79>]اد:/الاهاءن: ۰ جه: 1807 حم: 5/ ١‏ تحفة: ۱۱۳١۳‏ . 

)١(‏ في (ش) وفي نسخة بهامش (م): «عن أمه), وجاء في هامش (ش): ليس في المسموع 
«عن أمه»» وفي هامش (م): وقع في الأصل: «عن أمه) وليس في المسموع «عن عبد الله)» 
وكلا النسختين لا يصح. لأن أبا أبي عبيدة هو عبد الله بن مسعود» ولم يرو عن أمه في 
الكتب الستة. 

(۲) كذا في النسخ الموجودة والظن: «عن أبيه عبد الله بإسقاط لفظ «عن». 

(۳) «أوجز المسالك» (8-1//5). 


0” 4 


ها 
1 
8 
$ 
N‏ 


اقبي إلى التي اتن نآ من گل لانن بكر 


في د ا TER‏ غدل ماف 


قوله: (ومن كل حالم دينار) هذا ليس مبنيًا على أن الجزية على هذا القدرء 
وإنما كان الصلح على ذلك ولذلك ورد في بعض طرق هذه الرواية «من كل حالم 
وحالمة» مع اتفاق العلماء قاطبة أنه ليس على المرأة'! جزية» ومذهبنا منقول عن 
عمر وعلي وعثمان وغيرهم» والتفصيل في «الهداية» في «باب الجزية»)» ومذهب 
الأماء الى ذلك أن عنمن ارا درس فى كل شهره ومن الغ رياني كل 
شهر» ومن المتوسط درهمان في كل شهرء والدينار عشرة دراهم عند الإمام» وهذا 
الذي نأخذ من فقرائهم يفضل على قدر الدينار فكيف بالذي نأخذ من أغنيائهم» فلا 
مصير إلا إلى الجواب الذي ذكرناء وهذا ثابت بتاريخ الثقات وبالحديث الآخر. 


‘N 


]١[‏ فقد قال ابن رشد: اتفقوا على أنها إنما تجب بثلاثة أوصاف: الذكورية والبلوغ والحرية» 
انتهى. كذا في «الأوجز)7؟). 

[] ولو شئت تفصيل مسالك الأئمة في ذلك واختلاف مذاهبهم فارجع إلى الجزء الثالث من 
«أوجز المسالك»7”» وما ذكره الشيخ من مسلك الإمام هو المسمى بجزية العنوة» والجزية 
عندنا على نوعين: إحداهما هذاء والثانية: جزية الصلح» وهي ما اصطلح عليه الإمام» وهي 
التي أشار إليها الشيخ في توجيه الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «فأمره أن يأخذ». 

(؟) «عدله) عدل الشيء بفتح العين مثله في القيمة» وبكسرها: مثله في الصورة» والأول هو 
المراد في الحديث» «جامع الأصول» /٤(‏ 0965). 

(۳) «بداية المجتهد) (۲/ 5 .)٤١‏ 

(:) «أوجز المسالك» .)۲۲۳/١(‏ 

.)5١١-57١ 5 /5( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


5 


2:4 


0 5 ا د ای 
9 يد 5 
را ال E‏ 


وروی بعصم هذا الحَدِيت» عن سا كن عمش عن أبِي 0 
عَنْ مَسْرُوقٍ: أن اللي له بَعَتَ مُعَادًا إلى اليمَنِ قَأمَ و أن يَأَخْدْه وَهَذَا أُصَح. 


ا عض ب اع 
9 
0 


14 لوس د o‏ 
اہن مر قال: سَألْتُ أَبَا عْبَيْدَة: هَلْ كذْكُرُ مِنْ عَبْد الله شیا قال: لا 


مومس ره انو لفون د 
0 - حدقتا بو کرپ تا وكيم تا وكرِيا د بن شاق الْمَكيٌ ايَحْيَى 1 


ابن عبد اله ي ضيفي عن آپي مَغبي عن ابن عَياين: TT‏ 
بَعَتٌ مُعَاذًا إلى اليّمَنِ(© فَقَالَ: (إِنّكَ 7 َوْما أَهْلَ کاب 231 


(أو عدله معافر)”" نوع من الثياب يجلب من اليمن. 
[5- باب ما جاء في كراهية أخذ خيار المال في الصدقة قة] 


. 101١ تحفة:‎ ١ جه: 0۷۸1 حم:‎ ٤ ن:‎ ٤4 i04: 04 [1°]خ:‎ 

(1) بعك الدن کل معاذاً إلى اليمن فن الس التاسعة وحديف بعت ماد وای موسى أخرجه 
البخاري في اصحيحة فی المغازي: وبوب عليه» وذكر الحافظ في «الفتح» )5١/0(‏ أنه 
في ربيع الآخر سنة تسع من الهجرة» ثم اختلفوا في رجوعه إلى المدينة في حياته يكب لكن 
الصحيح أنه قدم في خلافة أبي بكر رضي الله عنه. وكذلك أبو موسى الأشعري قدم بعد 
وفاته» وكان باليمن مخلافان» بعث على أحدهما معاذ بن جبل رضي الله عنه» وعلى الآخر 
أبا موسى الأشعري رضي الله عنه. انظر: «معارف السنن» (5/ .)١99‏ 

© قال الشيخ القوري في #نعارف السيتوة | 200۹۷ هذا يدل علق جواز ق ال فن 
الصدقة» قال ابن رشيد: وافق البخاري في هذه المسألة الحنفية مع كثرة مخالفته لهم» لكن 
قاده ذلك الدليل» انتهى مختصرا. 


١‏ اكوم الدَرَي 


5-4 
ع 


َادْعْهُمْ ّى هماد أن لا لَه إلا اللهء واي رَسُولُ الله إن هُمْ أطاغوا لِدَلِكَء 
َعْلِنْهُمْ أ الله افرص عَلَيْهمْ حَمْسَ صَلَوَاتِ في اليم وَاللَيْلَ َإنْ هُمْ 
0 لِدَلِكَ تأَغْلِمْهُمْ أن الله افرص عَلَيْهِمْ صَدَ َه مالي َد مِنْ 

غْنِبَائِهمْ ونرد حَلَى فُقَرَائِهِْ فَإِنْ هُمْ أََاعُوا لِدَلِكَ» فياك وكرام أَمْوَالِهه 
0 المَظلوم مها لَيْسَ بَيْتهَا وََيْنَ الله حِجَابٌ.. 


وَفي الاب عَن الصّتَابِحِيٌ وا 


TT‏ إلا اللّه) هذا أول ما يجب على العاقلء 
وبهذا يثبت وضع كل شيء في مرتبته من التقديم والتأخير. 

قوله: (فإن هم أطاعوا لذلك) وإن لم يطيعوا ففيهم السيف أو الجزية. 

وقوله: (ترد على فقرائهم) دفع لما عسى أن يتوهموا أن هؤلاء إنما يفعلون 
ما يفعلون ليجمعوا بذلك أموالآ» فلما أمر بردّها إلى فقرائهم لم يبق لهم توه 
وعْلِم بذلك أيضاً أن المفتي والقاضي والواعظ وغير ذلك إذا ذكر شيئاً يتبادر إليه 
شبهة ينبغي أن يدفعها لتلا يفسد بذلك عقائد الناس» وعلم بذلك أيضاً أن زكاة كل 
بلدة يفرق على فقراتها أو إلى أحوج منهم”") 


وقوله: (ليس بينها وبين الله حجاب) لا يقتضي الحجاب في غيرها 


(۱) هو صنابح بن الأعسر» أخرج حديث أحمد (5/ 54 7) عن قيس بن أبي حازم عن الصنابحي» 
فذكره. 

(۲) قال الشيخ الكاندهلوي في هامش «بذل المجهود» (784/5): استدل به على عدم النقل» 
00 07 ا شايع «الإقناع» (۲/ 4۲"( : لا يجوز دفع الزكاة 
والكفارة للجنى ...لخ واستدل به الموفق أيضاً لا يجوز النقل إلى مسافة القصرء فإن نقل 
عل يعدت ور عن موف . انظر: «المغني» (5/ .)117١‏ 


أبَوَات اليك ۱ 


ھە وو 


لای کا اا 
۷- بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةِ الزَرْع وَالكَمَرِوَالْحُبُوبٍ 


خنتنا e E A TS e‏ 
اماز عَنْ أبيه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخدْرِيٌ قَالَ: إِنَّ النَبِىَ كَل قال: «لَيْسَ 
د د اها د الا د Se. AO‏ > ياه 0 ET‏ 
RT‏ ا ال ا ا O‏ لات 
0 5-6 3 و 
فیا دون ةه سی صا 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة في الإجابة لم يبق معناه الحقيقي مقصوداًء 
وفيه إشارة إلى النهي عن أن يأخذ خيار أموالهم؛ فإن ذلك ظلم يكون سبباً لدعوة 
المظلوم. 

عو ال 2 لد كو وان SF xg‏ 
[۷ - باب ما جَاءَ في صَدَّفَةٍ الزرع وَالتمَرِ والحبوب] 


قوله: (وليس فيما دون خمسة أوسق صدقة) قال الإمام"": ليس هذه 


[1] وتوضيح الخلاف في ذلك أنهم اختلفوا في العشر ونصفه هل له نصاب آم لا؟ فذهب 
إلى الأول لحديث الباب مالك والشافعي وأحمد وداود وصاحبا أبي حنيفة وغيرهم» مع 
الاختلاف فیا بينهم فيه| لا يكال ولا يوسق كالزعفران وغيره» کا بسطت في «الأوجز)”", = 


.66 0 حم 2/7 تحفة:‎ AN NE * OE [17] 


)١(‏ فى نسخة: (خمس». 
(0) فى نسخة: «(خمسة). 


.)٤۹۷-٤4٩۹٥ /٥( «أوجز المسالك»‎ )۳( 


o0۲‏ انکر ادر 
0000 ا EE‏ ةا ا ی 000 اه اه 2 
وَفِي الباب عن ابي هِرَيرَة» وابن عمَرَ وَجَابِرِء وَعبد الله بن عمرو. 
۷ - حَدَّتَنَا مُحَمََدُ بْنُ بَشَانِ نا عَبّدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي تا سُفْيَانُ 
راق فاو ررم واو 3 3 چ 
او ل a‏ 
ا 5 عن اين 2 2 8 - سه o‏ 8 ص هاج 


و 


2 5 8 وا 0 8 8 کا ا 


المسألة عن قبيل العشر حتى يستدل بها عليه» وإنما ذلك في الزكاة» كما أن سائر 
ما ذكر هاهنا في بيان الزكاة» ووجه ذلك أن النبي ئي لما رأى تفتيشهم قيم الطعام 
ليدفعوا عن قدره الزكاة عن أموالهم للتجارة عَيِّنَ النبي بي لهم مقداراً يبلغ قيمته 
النصاب في العادة» وكان غالب معاملتهم بالوسق» ولكن الإنصاف خلاف ذلك 
فإن تفاوت أسعار الثمار والشعير والحنطة غير قليل» فكيف يعلم ماذا أراد النبي علا 
بذلك حتى يعلم حكمه» ولا يبعد أن يقال: وسّع عليهم في ذلك أن لا يحرجواء 
فكان هذا حكماً عاماً لجميع أنواع الأطعمة التي كانت توجد عندهم. 


= وذهب الإمام الأعظم ومن معه كعمر بن عبد العزيز ومجاهد وإبرا هيم النخعي وزفر وغيرهم 
إلى الثاني لعموم الأحاديث الصحيحة من العشر فيما سقت السماء» ونصف العشر فيما 
سقي بالنضح» وقالوا: حديث الباب محمول على مال التجارة» أو منسوخ كما قرره العيني» 
أو أخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الكتاب» وغير ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة 
في «الأوجز»» قال ابن الع أقوى المذاهب مذهب أبي حا دللا وألخوطها 
للمساكين» وأولاها قياماً بشكر النعمة» وعليه يدل عموم الآية والحديث. 


[17107] انظر ما قبله. 
)١(‏ «أوجز المسالك» .)٥١١-٤۹۸/٥(‏ 
(؟) «عارضة الأحوذي» (۳/ .)٠١١‏ 


te 


ثا لرکاة oo‏ 


م مو 


وَكَدَ روي مِنْ عير وجو د 

العمل عَلَى هَدًا عِنْدَ أل الهلم: أن ليش عبتا رخ غ 
50 وَالوْسقٌ و ضَاعَاء وکسا ارسق لاٹ مِاتَوَضَاعء وَصَاعٌ التي بلا 
َة أَرْطالٍ وك رصاع أَهْلٍ الكُوقةِ كمَانِية ازال وَلَيْسَ فِيمًا دو 
َة اوا دَق واوق أَزْبَعُونَ راء وَحَمْس أَوَاق اتتا زك وَلَيْسَ 
فِيمَا دُونَ نی ذَوْد يَعْنِي: لَيْسَ فِيمًا دُونَ خَمْسس مِنَ الإيلٍ صَدَقَة قَإِذا 
الممكدت ووتري ون او عيياا مَخَاضٍِء وَفِيمًا دُونَ میں 
وَعِشْرِينَ مِنَ الول في کل یں مِنَ الوب شاه 


۴ 2 


- باب ما جا لیتق في لخَيْلٍ وَالرَِّيقِ صَدَ 

8 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلَاءٍ ابو كُرَيْبِء وَمَحْمُودُ بن غَيْلَانَ تا 

0 ۾ عَنْ سُفّْاكَ وَشْعْبَةَ عَنْ عَبْدِ الله بُ ديتارء عَنْ سُلَيْمَاكَ بن يسار عَنْ 
عِرَاكِ بن مَالكِ عَنْ أب هُرَيْرَةقَالَ: قال سول الله 4 لله :ليس عَلَى الْمُسْلِمِ 


5 ار o2‏ ا 00 
فی فرّسه) ولا عبده صدقة». 


GA? 


[ - باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة] 
قوله: (ليس على المسلم في فرسه ولا عبده صدقة)”1' هذا ممايدل على مذهب 


1741 ]خ: e ETT‏ 7 د: ن جه: 10۸11 حم: 0517/7 تحفة: ۱1610۳ . 

)١(‏ لا خلاف أنه ليس في رقاب العبيد صدقةء أما صدقة الخيل فذهب الجمهور منهم الأئمة 
الثلاثة إلى أن لا زكاة فيها إلا أن تكون للتجارة» وبه قال صاحبا أبي حنيفة» وقال أبو حنيفة 
بوجوب الزكاة في سائمة الخيل» انتهى مختصراً. وانظر: «أوجز المسالك» (5/ .)٠١١‏ 


004 الكوكّب الذي 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِق وَعَلِيّ. 
ال آٻُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَ حَدِيتُ حَسَنَُ صَجيځ. 
والقدل عليه عله ار الا أنه لَيْسَ في الحَيْلٍ السَّائِمَةٍ صَدََةُ 
رلا في الرّقِيقٍ إا كَانُوا لِلْخِدْمَةٍ صَدَكَةُ | ال يكار او اننا 
لقم رة قَفِي أَثْمَانِهمُ الگا حَالَ عَلَيْهَا الحَؤْلُ. 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في رَگاة العَسَلٍ 


وز ر 2 وق بے ها 


9 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى النَيْسَابُورِيُ ٿا عَمْرُو بْنُ أبي سَلَمَهَ 
الراك ا و عا اد كل تريقى الى انار لق لوي كين ابي 
فيد قال: قال رَسُولُ الله ي في العَسَلٍ: افي کل عَسَرَة E‏ 
الصاحبين» وهذا محمول على عبيد الخدمة ودواب الركوب عند الإمام» وأنت تعلم أنه 
قول من غير بينة إلا أنه يدل عليه إضافته إلى نفسه» فإن المراد لو كان على الإطلاق لما 
أضيف إليه» إذ الملك مستفاد بقرينة إيجاب الزكاة عليه إذ لا تجب الزكاة إلا على المالك. 

51 - باب ما جاء ذ في زكاة العسل] 
قوله: (في العسل في كل عشرة وق زق) هذا ظاهر على مذهب الإماء!' أ 


]1١[‏ اختلف الآئمة في وجوب العشرة في العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاحباه والشافعي في 
از حه رقن لاا رار اف غر هو راتوالا کی ف الد 
والثوري وغيرهم» كذا في «الأوجز» مع البسط في الدلائل. 


[۲۹] طس: 67226 ق: لاه لل تحفة: ٠9‏ 86. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (5/ .)185-1١8٠‏ 


أبَوَات ا لرکاة ههه 
مق اماب کن أبى خرزرة؛ وأبى سار 5 الْمُتَعِيٌ وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 
قال ي حيييث ابن قن لقاب AE‏ وَلَايّصِحٌ عن 
الي کي في هَذَا الاب گبير شَيْءِ 
َالعَمَلُ عَلَى هَذَا نة م رامل اليل به موا AE‏ 
بعص بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: ليس في العَسَّلٍ سي نا 


0 O 
لمقدار الواجب في العسل بأنه زق في عشرة أزق» ومنع الشافعي رحمه الله وحمله على‎ 
دود القز""'» والجواب أن القز إنما ينولد بأكل الدودة أوراق الأشجارء وليس فيها عشر‎ 


]١[‏ ليس المعنى أنه حمل الحديث على دود القزء بل المراد أنه قاس العسل على الإبريسم» 
والكلام مأخوذ من صاحب «الهداية» ولفظه7": في العسل العشر إذا أخذ من أرض العشرء 
وقال الشافعي: لا يجب لأنه متولد من الحيوان فأشبه الإبريسمء ولنا قوله : «في العسل 
العشر»» ولأن النحل يتناول من الأنوار والثمار وفيهما العشر» فكذا فيما يتولد منهما بخلاف 
دود القزء لأنه يتناول الأوراق ولا عشر فيهاء انتهى. 


)١(‏ قال في «معارف السنن» /١(‏ ۲۱۸): وتكلم فيه الترمذي لأجل صدقة بن عبد الله السمين 
الدمشقي» وهو ضعيف عند الأكثر غير أنه وثقه أبو حاتم ودحيم وأبو زرعة» فمثله يتحمل» 
خصوصًا إذا كانت له شواهد. انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: «وَصَدَقَةُ بن عَبْدِ الله َيس بحَافظ وَقَدْ حولت صَدَقَةُ بْنُ عَبْد الله في رِوَايَة 
ا ريو انز 

ولاه 2 


2 اه بُ شار قال : حَدَئَنَاعَبْدُ الوهاب لتقي َال : حَدَتَنَا عبید الله بن عَمَرٌ عَنْ 


افع قَالَ: ساني عُمَرُ بن َب العزيز عَنْ صَدَقَةِ العَسَلِ E‏ ل 
وحن يرا المغيرة بن حكيم أنه قَلَ: 5 في العَسَلٍ صَدَقَة َال عُمَرُ: عَدْلُ مَرْضِيٌ فَكَتَبَ 
إِلَى الاس أَنْ نُوضَعَ عَنْهُمْ صَدَقَةُ العسَلٍ اا 9 ش: ٠٠١55‏ تحفة: 8009]. 

.)1٠١ 8 /1( «الهداية»‎ )۳( 


565 لكوم لدي 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ لا 65 عَلَى الْمَالٍ الْمُسْكَقَادٍ 
حٌى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَؤْلُ 
- حَدَََا يَحْبَى بی مُومَى» تا هَارُوَ بْنُ صَالِج الَلْحِيُ”'» تا عبد 5 
لرَّحْمَنِ بن ريد بْن اسل عَنْ أبِيهء عن ابن ي غم قال قال سول الله :امن 
ا غ خق مقو غلئه اخرلا 


حتى يجب فيما يتولد منهاء ولا كذلك النحلء فإن العسل إنما يتولد بأكلها من ثمار 

الأشجار وأزهارهاء وفيها العشرء ثم إن أبا يوسف ومحمداً ‏ رحمهما الله اشتر طا 

نضاباً لا يجب العشر في العسل ما لم يبلغه. وقد ذكره فى «الهداية)1١!]‏ مع اختلاف 

الروايات عنهما في ذلك ولم يقدّر عند الإمام بنصاب ينتفي الوجوب بقلته عنه. 
الال رة عَلَى الْمَالٍ الْمُسْتَفَاد 

حَتَّى یحو انه الول ] 

قوله: (لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه) إلخ» فيه شقوق: فإن 


3] ولفظها''/: عن أبي يوسف أنه يعتبر فيه خمسة أوساق» وعنه أنه لا شيء فيه حتى يبلغ عشر 
قرب» وعنه خمسة أمناء» وعن محمد خمسة أفراق» انتهى. وفي هامشه عن «البناية)207: 
الأول ظاهر الرواية عن أبي يوسف» وقال أيضاً : عن محمد ثلاث روايات: الثانية خمس 
قرب» والثالئة خمسة أمناء» انتهى مختصراً. 


۳۱1 ] قط: ۱۸۸۸» ق: ۷۳۲۳ تحفة: 1۷۳۱ . 
(0) زاد فى نسخة: «المدينى)». 

٠ .)°۸/1( «الهداية»‎ (۲( 

.)5 ٤١-٤۳۹ /۳( «البناية»‎ )۳( 


أبَوَات ا لرکاة o0۷‏ 
َي الاب عَنْ سَرّى" پت َبْهانَ1”. 
6 دحا مد ذخ جنا e e‏ 
نَافِع» عن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: مَنِ اسْتَمَادَ مَالآ قلا TE‏ يتل غلته NA‏ 


ا 


عند ربه. 

رها صح يِن حَڍِيثِ عَِ اَن بي ريڍ بن E‏ 

قال e‏ : وروا e a‏ الله زیر اجب ن كا 
عَنِ ان عْمَنَ مَوْقُوفَاء وَعَبْدُ البَحْمَنٍ من لك ین ن أَسْلَمَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ 
E‏ ا عجر رفع رق a‏ مِنْ اهل الحَدِيثه وَهْوَ 

رَد روي عَنْ رواد ن حاب الي 4 :أن لا 6ة في الْمَالٍ 
الْمُسْتقَادٍ حَتَى يَحُولَ عَلَيْهِ الول ويه 0 مَالِكُ بْنُ أَذين وَالشَافِعِيٌ 

فضا ال بن حَنْبَلِ وَإِسْحَاقٌ. 


مستفيد المال إما أن يكون قبل استفادته فقيراً لا شىء له» فلا اختلاف فى وجوب الزكاة 


بعد حولان الحول» وإن كان غنيًا قبل ذلك فإما أن يكون غناؤه بجنس ما استفاده أو 


بغيره» وعلى الثاني لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولاً اتفاقاًء وعلى الأول فإما أن 
يكون المستفاد حاصلاً بالذي كان له أولاً فيكون من نمائه وزيادته أو لا يكون كذلك» 


[۲ ۳ ] ط: 1٤۰‏ عب: ٠07لا‏ ش: 3١7١5‏ تحفة: 1۷۳١‏ . 

»۷٤۸ بفتح السين المهملة أو كسره» وشدة الراء بالمد والقصر. كذا في «التقريب» (ص:‎ )١( 
.) رقم: 66ل‎ 

(۲) زاد في نسخة: «الغنوية»). 

() في نسخة: (وروى). 


0۸ لكوم لدي 
کے َه ١‏ جو تك عر 52 م 0 ا 5 را 
وقال بَعْضُ أهل العلم: إِذَا گانَ عِنْدَهُ مال تَجِبَّ فيه الرّ كاه قفيه الو كا 
6 ەت 3 20 1 5 5 ۳ 20 2 - د 11 
وان لم يَكَنْ عِنْدَهُ وى الْمَالٍ المَسَتَفَادٍ مَال جب فِيهِ الزَّكاة لم تَجبٌ 
عليه فى الْمَال اا ,38 کے تخل غل الل كإن اا5 ما 


َبْلَ أن يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْلْءفَِنَهُ يري الْمَالَ الْمُسْتَقَاد مَعَ مَالِهِ الَّذِي وَجَبَذ 


9 


فيه الركاه. وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَوْرِيُ» وَأَهْلُ الكوقة. 
4د بادا جاء لس غك E‏ جاده 

وعلى الأول يضم اتفاقاًء وفي الثاني اختلاف. والتفصيل في «الهداية)7١!‏ وحواشيها. 
1 - باب ما جاء ليس على المسلمين جزية] 


[ ففي #الهداية»227: من كان له نصاب فاستفاد في أثناء الحول من جنسه ضمه إليه وزكاه 
به» وقال الشافعي: لا يضم لأنه أصل في حق الملك فكذا في وظيفته» بخلاف الأولاد 
والأرباح» لأنها تابعة في الملك حتى ملكت بملك الأصل» ولنا أن المجانسة هي العلة 
في الأولاد والأرباح لأن عندها يتعسر التمييز فيعسر اعتبار الحول لكل مستفاد» وما شرط 
الحول إلا لاسن اتهى. وق عامشه عن الغيى97؟: المستفاء على نوعين : الأول أذيكون 
بن ی والقاق ان کرد من کر بحسم كما ا 6ا اا يقرا لذ رضي ا 
الذي عنده بالاتفاق» والأول على نوعين: أحدهما أن يكون المستفاد من الأصل كالأولاد 
والأرباح فيضم بالإجماع» والثاني أن يكون مستفاداً بسبب مقصود كالشراء فإنه يضم عندناء 
انتهى. قلت: ولو شئت التفصيل واختلاف الأئمة أزيد من ذلك فعليك «بالأوجز». 


)١(‏ في نسخة: «المسلم). 


(؟) «الهداية» .)٠١١-٠٠١ /١(‏ 
(() «البناية» (۳/ ٤-۳٣٥۳‏ 70 , 
(5) «أوجز المسالك» (0/ 55 ه-57 6). 


أبَوَات ا لرکاة EKÎ‏ 


۳ - حَدَّتَنَا يَحْبَّى ن أ E‏ عَنْ قابُوس بن اي ڪيا 
عن بيه عن ابن عَبّای قَالَ: قال يَسُولُ الله كلله: الا يَصْلْحُ قان في أَرْضٍ 
وَاحِدَقٍ وال فى NA‏ ی 


م 2 کار 


ا ج ع ê‏ 36 م 2 د 
NE‏ - دتتا ابو كُرَيْبِ» ا جَریی عَنْ ابوس بهذا الإسْتادِ تحر 
َف اباب عَنْ سيد بْنِ ري وَجَدَّ حَرْبٍ بن عَمَيْدِ الله الَقَفِيّ. 


قال ابو عِيسَى: حدَيث ابن عباس قَدْ وي عَنْ قَابُوسَ بن ابي بيان 
گن ابیت کن النية لله مرساد, 


قوله: (لا يصلح قبلتان في أرض)”" إلخ» هذا الحكم مختص بالعرب فلا 
يمن أحد ممن ليس من أهل القبلة من التمكن فيهاء ولذلك أخرج عمر عنها اليهود. 


1[ د ۹ حم: /١‏ 23777 تحفة: 01994. 

51 انظر ما قبله» تحفة: .65٠٠‏ 

)١(‏ في نسخة: «المسلم). 

(۲) قال في «قوت المغتذي» /١(‏ 35454): قال العراقي: معناه أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
يؤخذ عن ذلك العام شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الجزية بعد الجهاد» وقد 
أدخلها المصنف ذ في «الزكاة» تبعًا لمالك. قال ابن العربي: أول من أدخل الجزية في أبواب 
الصدقة مالك فى «النوطا» شيعه قوع من المضفين: » وترك اتباعه آخرون. قال: ووجه 
إدخاله فيها التكلم على حقوق الأموال» فالصدقة حق المال على المسلمين» والجزية حق 
المال على الكفارء انتهى. انظر: «عارضة الأحوذي» (۳/ .)١١١‏ 

() قال في «فتح الودود»: الظاهر أنه نفي بمعنى النهي» والمراد نهي المؤمن عن الإقامة بأرض 
الكفرء أو نهي الحكام عن أن يمكنوا أهل الذمة من إظهار شعار الكفر في بلاد المسلمين» 
وقيل: المراد إخراج أهل الكتاب من أرض العرب فقطء وهو بعيد لا يناسبه عموم البلدء 
انتهى. انظر: «بذل المجهود) /۱١(‏ 597). 


0۹ اکرب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عَامَة أَهْلٍ العِلْم: أَنَّ التَصْرَانِيَ إِذَا أُسْلَمَ وضِعَتْ 
عَنْهُ جِيَةُ رَقَبَتِهه وقول الت“ كلله: الى على اي يني عفرن 
ِنَمَا يَعْنِي بِه: جِْيَةَ الرَقَبةء وَف الحَدِيثِ ما يَفَسّرُ هَذَا حَيْتُ قال: (إِنّمَا 


لفق عن اللزؤديد E‏ وال قل EAT‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في رة الحَلِيٌّ 


همد - حَدَّكََا هناد تا بو ماو عن الأَعْمَشِ؛ عن ا وَائْلِ» عن 
عرو تن الحَارثِ : بن الْمُصْطَلِق عن ابن أَخِي ريب مرا عبد الله عن 
وي عن أن فو لد قَالَتُ: خَطَبَنَا يسول الله ل فَقَالٌ: (يَا مَعْشَرَ اساي 
ضفن اين حيسي لسو رأف جعي لتاق 


EE‏ - حَدَتَنَامَحْمُوديْنُ خَْكَانَ»تأَبُوداوْدهعَنْ شُعْبََ عَنِ الأَعْمَشٍ قَالَ: 


سمغت أََاوَائِلٍ يُحَدّتُ عَنْ عَمْرِو بْنٍ الحَارِثِ ابيا أحى وللات ارا E‏ 
عَنْ رَيْنَبَ امْرَأَ عَبْدِ الله ڪن التي قل حر 


۲ - باب ما جاء فى زكة الحلى 

قوله: (تصدقن ولو من حليكن) هذا يمكن أن يكون ترقياً لأن حلي النساء 
أنفس أموالهن عندهن» فكأنه قال: لا تمتنعن عن التصدق من كل شيء حتى من 
الحلي» ويمكن أن يكون تنزلاً لأن قلائدهن وأسورتهن كانت في الأكثر عن أمثال 
الشبه وغير ذلك» فكان المراد على هذا تصدقن من كل شيء قليل أو كثير ولو من 
[1770خ:55ةلعم: ۰ ن: 587 جه: 21/75 حم: 5/”””, تحفة: ۱٥۸۸۷‏ . 
[175] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة: «رسول الله). 


أبَوَات ارك ١ه‏ 
وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيث أبي مُعَاوِيَةَ وَأَبُو مُعَاوِيَة وَهِمَ في حَدِيئِك فَقَالَ: 
س 0 0 اخي زَينَبَّ» وَالصجيح إِنْمّا هو عن عمروبنٍ 


مم18 اق رس 1 


وقد وي ڪن عَْرِو بن شعيبه عن بيد عن جد ڪن الي لك 
رى في الحُلِيَ 2 


و ي إِسَنَادِهِ مَقَال. 


وَاخْتَلَفٌَ أَهْلُ العِلْم فِي ذَلِكَ» قَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ 
لني 4# َالَف فى الله بيت تونق ويه يثول 


سُفْيَانُ التَوْرِيُ» وَعَبدُ ا 


وا لذي 5 لني كله مأ مِنْهُمُ: ابن عَْمَنٌ وَعَائْسَةٌ وَجَابِرُ بن 
قي الله رافق ا 000 في الحليٌ اک رھدا روي عَنْ بَعض 
فُقَهَاءِ التَابِعِينَ 5 0 مالك د سن اه وَالشَافِعِيُ م وَإسْحَاقٌ. 


ل 


الحلي» فإن لها قيمة أيضاء وهذا عند الإمام محمول على النافلة لما في آخر الحديث 
من إيتاء هذه الصدقة لزوجها حين سألت امرأة عبد الله بن مسعود عن ذلك» فكان 
دليلاً على كون هذه الصدقة نافلة» ووجه"" ما قلنا من وجوب الزكاة ة فى الحلى ها 


١[‏ ]لا زكاة ذ لامر ا سر مر رح را بال راان 


الظاهريةء كذا فى «الأوجز». 


.)017/8/0( «أوجز المسالك»‎ )١( 


01 لكوم الذي 


۷ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تا ابْنُ لَهِيعَة e‏ عمرو بن شُعَيْب» عَنْ ا 
عن جد جد 1 ارك نشل ا اوی ییا اوم تعب کال 
لَهُمَا: نيان ركاته؟» فَقَالَتَا: لاء فَقَالّ لَهُمَا رَسولُ الله يَلل: ن 
زاون مِنْ ثَار؟ا قَالَكا: لاء قال: «قَأَدَّا وَكَاتَه). 


قال a‏ هدا حدیث كَدُ روا الْمَكنَّى د بْنُ الصبّاج» عن عَمْرِو 
این شیب 2 ب 0 وَابْنُ لَهِيعَةَ يُضَعَّمَانِ فى الحَدِيث. 


0 2 0 


۳ - باب ما جَاءَ فى فى رگا الْحَضْرَاوَاتَ 


Al EOE‏ ات وك اف لا 
1۳۸A‏ حَدَْنًا عَلِيُ بن حَشْرَء نا عِيسَى بن يُونسّء عَنِ الحَسَنِ » عن 


سيجىء من حديث الأسورة» وما فيه من الضعف منجبر بتعدد الطرق''. 


ساد ياب ها جاد فى كا الخضراراتا 


11 قال ابن القطان: إسناده صحيح» وقال ابن الهمام: تضعيف الترمذي مؤوّل وإلا فخطأء وقال 
المنذري: لعل الترمذي قصد الطريقين اللذين ذكرهماء وإلا فطريق أبي داود لا مقال فيه» 
كذاض «الأرية؟"'؟ومنظت قياطرقروانات الاب 


[1v]‏ د: ن حم: ۷/۲ تحفة: «٠‏ لالام. 

1[ ] قط : ۲/ ۹۷ ق: 44/5 تحفة: .۱۱۳١ ٤‏ 

)١(‏ تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا حيث صحت فيه أحاديث. قاله في «معارف السنن» 
(۰/ ۲۳۱) وانظر: «نصب الراية» (۲/ .)۳۷١‏ ۰ 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن عمارة). 

)۳( «أوجز المسالك» )0 / .(6AA-0۸Y‏ 


إلى اين يلعي الکطرارات هن لبقو 6 ليم 2 


قلسي إِسْنَادُ هَذَا الحَدِيثِ لَيْسَ بصجيي» وَلَيْسَ يصع في 
هَذًا الاب عن التي يل شىء وَإِنَمَايُرْوَى هَذَا عَنْ مُوسَى بْنِ طلْحَة عن 
الب كل مُرْسَلاً. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: أله َيْسَ في الخَضْرَاوَاتٍ صَدَقَةث 


ل توف 7 | 2 هوان عم a‏ عند أَهْل الحَدِيث» 
Cd AUER E EES‏ 
» - بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّدَقَةِ فِيمَا مُمْقَى بِالأَنْهَار وَغَيْر 
و00 - دتا الو لأنصَارِيُ تا عَاصِم بن عَبْدِ الْعَزِيِزِ مَدِينِنٌ؛ 
4 الام بْنُ عَبْدٍ البَحْمَنِ بْنٍ 3 باپ عَنْ سُلَيْمَاكَ بْنِ يَسَاِ وَدْسْرِ بْنِ 
د عيبي عن د ةَ قَالّ: ال سول الله ك: اا نت الا لون 
العْشْرُ وَفِيمَا سقِيَ بِالنَضْح صف العْشْرا. 


قوله: (ليس فى الخضراوات صدقة) وهذا عند الإمام مؤول بآن الخطاب 
يأخذه السلطان. وإنما يدفعه إلى الفقير بنفسه(1) 


[79”]جه: ۱۸17 تحفة: ۱۲۲۰۸ . 

)١(‏ ذهب الحجازيون إلى أنه لا عشر في البقول والخضراوات» وقال أبو حنيفة: فيها صدقة 
تؤدى ديانة» أي: فيما بينه وبين الله تعالى» ولا يجب رفعها إلى بيت المال. انظر: «معارف 
السنن» /٥(‏ ۲۳۳)». و«بذل المجهود) (5/ .)5٠١‏ 


14 لكوم لدي 
وق البّاب عن انی بن مالليه وان عن وَجَابرٍ 
قال انو کی كد يوق هذا الريك عن يكير بن بد الله ين 


القع وَعَنْ سلبان بن سان ور ئن سعد كن الت قل هرسا وكا 
هَدَا الْحَڍِيٽ أَصُ. 


وَكَدْ صح حَدِيتُ ابْنِ عَمَرَ عَنِ النَّبِىَ كَل في هذا الاب وَعَلَيهِ العَمَلُ 
PEATE‏ 


پو 300000 


تاي لو کی ت اپ کن تاي عن ی کن شرل له أ 
سَنَّ فِيمَا سَقَّتِ السَّمَاءُ وَالعْيُونُ أو گان عَكَريًا العْشُونُ وَفِيمَا سُّقِيَ بالنَضْح 


قوله: (أو كان عثريا) هذا بالثاء المثلثة من فوق» واختلقوا فى معتاهاء 
والصواب أن العثري ما على طرف النهر أو العين أو البحر إلى غير ذلك» فيجذب 
الماء بعروقهاء ولا يحتاج في إيصال الماء إليه إلى سقي وجهد. 


[5540]خ: 215487 د: 1595 جه: 1۸1۷ ن: 1۸۸ تحفة: 14۷۷ . 

)١(‏ في نسخة: «عن» بدون عطف» وهو الظاهرء لأن بكيراً يروي عنهماء فقد ذكر الدارقطني 
في «العلل» :)714/1١(‏ ورواه الليث عن بكير بن الأشج عن بسر مرسلاً. وكذا وقع في 
«تحفة الأشراف» )۱۲۲٠۸(‏ بدون عطف. 


باب الوك هده 


٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ في رگا مَالٍ المَتِيم 


ا - حَدَََا محمد ْنُ إسْماحِيل» ٿا راهيم بن مُوسَيء كا اللي بن 
مسل عن امقر بن الصَّبّاح» عَنْ عَمْرِو بْنِ د شُعَيْبِ» عَنْ أبيه عَنْ جَدّي 
أن التي 4 َب الاس فَقَالَ: لآلا مَنْ وَل َه يما كشال تاركو لبو 
ب ك5 حى تأكُلَهُ الصَّدَقَهًا. 


ال أَبُو عِيسَى: َنم روي هدا e‏ الوَجِهء وَفي إِسْنَادِهِ 
مَقَالَه لأنَّ الْمُكَنَى بْنَ الصَبّاج يُضَعَّفْ في الحَديه 


٥‏ - باب ما جاء ذ في زكاة مال اليتيم 
قوله: (حتى تأكله الصدقة) تأويله!'؟عندنا الإنفاق على نفس اليتيم» فإنه قد 


]١[‏ مذهب الأئمة الثلاثة وجوب الزكاة في مال اليتيم كما حكاه الترمذي» ولم يذهب إليه الحنفية 
والثوري وابن ا ا ا 
الصحابة على ذلك 
قال ابن رشد": وسبب الاختلاف اختلافهم في مفهوم الزكاة الشرعية» هل هي عبادة 
كالصلاة والصيام أو حق واجب للفقراء على الأغنياء» فمن قال بالأول اشترط فيها البلوع» 
ومن قال بالثاني لم يعتبره» انتهى. وحكى السرخسي في المسألة قولا ثالثاً: أن يحصي الولي 
أعوام اليتيم فإذا بلغ أخبره» كذا في «الأوجز»"» فحديث الباب حجة للأولينء وأوّله 
الآخرون بما أفاده الشيخ» ودلائلهم في المطولات ك«الأوجز». 


.AV VY تحفة:‎ ۱١۷/٤ قط: ۲/ ١٠١١ء ق:‎ ] 1٤١ [ 
.)٠٤١ /١( «بداية المجتهد»‎ )١( 
.)٥۹٤-٥۹۲ /0( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


E‏ رةه في قير مو 


د - 4 م9 ع لي 0 هم 
وروی بعضهم هذا الحَدِيتٌء عن عمرو بن شعيب» 
الككاب فد گر هدا الحديك: 


وَقِ احْتَلَفَ أَهْلُ العلْم في هَدَا الاب فَرَأى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ 
التي ي في مَالٍ ا رگ مِنْهُمْ: عْمَنُ ولي اة وَاْنْ عْمَرَ وَبِه 
يك يشالت وَاشَافِعِيٌ؛ خف وَإِسْحَاقُء وَقَالَتْ طَائِقة من َهْلٍ العلم: س 
ss‏ الا 


ع مد 


وَعَمُرُو بن شُعَيْبٍ هو ابن مُحَمَّد بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو بُ العَاصِء 


يكذ يع من ج عند ال ني نون وذ كيشت نسي في 
ِيثِ عَمْرِو ن شُعَيْبٍ وَقَالَ: هُو عِنْدََاوَاِ وَمَنْ طَعَفَكُ قِِنَمَا صَعَقَهُ مِنْ 
يأل حاف من ضجيقة د عند لله ن رو لأف المخددت 


هه اسم 


فَيَحْتَجُونَ بِحَدِيثِ عَمرو بن شُعَيْب وَيبنوده مِنْهُمْ: E‏ 


ا ا لم مرْحُهَا جبَارٌ وَفي اركاذ الخْمْسُ 


يسمى صدقة كما قال النبى بَلَدِةٍ فى غير هذا الحديث: «تصدق على نفسك)» ومن 
روى هاهنا لفظ «الزكاة») بدل لفظ «الصدقة» بالزكاة علماً منه أنهما واحد» فكان ذلك 
رواية بالمعنى عنده مع أن ظاهر «تأكله الصدقة» إحاطة الصدقة كل ماله» وذلك لا 
يكون في الزكاة» فإنها لا تجب بعود المال إلى أقل من النصاب» وإن لم يكن نصاباً 
من أول الأمر لم تأكله الصدقة رأساًء وأما إذا أريد بها النفقة سواء كانت نفقة نفسه أو 


أحد ممن تجب عليه تفقته كان ظاهراً فى معناه. 


[ - باب ما جاء أن العجماء جرحها جبارء وفي الركاز الخمس] 


أبَوَات اليك 0V‏ 


5 - حَدَتَنَا ECE‏ اللي : بن سعد ؛ ن عن سعيد 
ها ائ الغو 1 e‏ وف كارا ل (. 


رفي الاب عَنْ ای بْنِ مَالِكٍِ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمُروء وَعَبَادة بْنِ الصَّامِتِء 


قوله: (والبحدق چان وض کر ته عجارا أن رجا إذا اس اجر رجلا لر 
له المعدن فسقط عليه المعدن في حفره» لا شيء على المستأجرء وكذلك إذا حفر 
رجل معدناء فأخذ ما أخذ وعاد ولم يسو الحفرة بالتراب وغيره» فسقط فيه شيء؛ لا 
شيء في ذلك على الحافر» وهذا معنى قوله: «والبئر جبار»» وهذا كله إذا لم يكونا 
في ملك أحدء أو كانا بإجازة المالك» وإلا فلا بد من الديةء وإهدارٌ جرح العجماء 


مقيد بما إذا لم يكن معه أحد» وإن كان أضيف إليه ووجبت الدية. 
(وفي الركاز الخمس”" الفرق بين الكنز والركاز أن الأول من المخلوق» 


. ۱01۳۸1۳۲۲۷ تحفة:‎ 50١094 م: ۰ 0 ن: 55940 جه:‎ E۲1 

)١(‏ فى نسخة: «قتيبة بن سعيد). 

(1) قال في «اللمعات» /٤(‏ ۲۹۸): والمراد بالركاز عند الحنفية المعدن» وعند أهل الحجاز 
دفين أهل الجاهلية» واشتقاقه من ركزت الرمح في الأرضء ولا زكاة في المعدن عند 
الشافعي» بل حكمه حكم الصيدء إلا إذا كان المستخرج ذهباً أو فضة» والمعنى الذي حمله 
عليه أبو حنيفة وأصحابه أنسب لسياق الحديث» وقد جاء فى حديث عبد الله بن سعيد 
المقبرى عق الى هون قار ابا رسيرل القذها الركاق؟ قالية «الذميع والقتضرة الذي خان ان 
في الأرض يوم خلقت»». وقال الطيبي (5/ 7”5): المعنى الذي حمل عليه آهل الحجاز 
أوفق لاستعمال العرب» وقال التوربشتي (571/7): قد نقل عن محمد بن الحسن 
الشيباني ‏ وهو مع رسوخه في الفقه يعد من علماء العربية أنه قال: إن العرب يقول: ركز 
المعدن إذا كثر ما فيه من الذهب والفضة» انتهى. 


۸ه لكوم لدي 


وَعمروبن عوفي الْمْرَن وَجَابِر. 


٣ 


ها ء, 


قال ام خيش : هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْخَرْصٍ 


E EOE o‏ د الطََالِسِيُ» نا سُعْبَةٌ قَالَ: 


1-6 یپا عبد الحم ن قَالَ: NE‏ إن تقطن 211 


والثاني من الخالق» والمعدن ما يخرج منه الركازء ثم اعلم أن الركاز للواجد أينما وجد 
لكنه يخمّسء وأما الكنز ففيه تفصيل: إن كان في أرض غير مملوكة لأحد فالحكم فيه 
يخمّسء أو المملوكة للغير فقال أبويوسف إلخ» والتفصيل!١‏ !في «الهداية». 

لاا - باب ما جاء فى الخرص 


اعلم أن الخرص بالمعنى الذي بيته الترمذي جَوّزه الإمام في العشر والخرا!"! 


1 ونصه: إن وجد ركازاً أي: كنزاً وجب فيه الخمس عندهم» واسم الركاز يطلق على الكنز 
لمعنى الركز وهو الإثبات» ثم إن كان على ضرب أهل الإسلام كا مكتوب عليه كلمة الشهادة فهو 
بمنزلة اللقطة» وقد عرف حكمها في موضعهاء وإن كان على ضرب أهل الجاهلية كالمنقوش عليه 
الصنمٌ ففيه الخمس على كل حال» ثم إن وجده في أرض مباحة فأربعة أخماسه للواجد, لأنه تمّ 
الإحراز منه» إذ لا علم به للغانمين» فيختص هو به» وإن وجده في أرض مملوكة فكذا الحكم عند 
أي يوسف» وعند أبي حنيفة وحمد هو للمختط له. وهو الذي ملّكه الإمام هذه البقعة أول الفتح» 
انتهى. وعلم منه أن الاختلاف فيه للطرفين مع أبي يوسف رحمه الله لا للإمام مع صاحبيه» فتأمل. 

[1] هكذا حكاه والدي المرحوم عن شيخه الگنگوهي نور الله مرقدهما في تقاريره كلها من = 


["55][]د: م٠١٠كحين:‏ ۱ حم: 58/7 5 تحفة: 61٤۷‏ . 
)١(‏ انظر «الهداية» (١5/1١١1-/ا١٠١).‏ 


أبَوَاث ا لبکا 54 


کان وشول ائنه 4 کان 


و 


15 جا شيل بن أ حَثْمَةَ إلى مَجْلِسَِا فَحَدّ 


كما في الحديث» وأما في الزرع المشترك بين الزارع ورب الأرض فلا يجوزء إلا أن 
يأخذ نصيبه من عين الذي يخرج من هذا الزرع كما هو رائج في زمانناء ووجه حرمته 
أنه محاقلة وقد نهى عنهاء وهي بيع السنبلة بالحنطة» مع أنه فيما راج وتعاملوا به 


= الترمذي وأبي داود وغيرهماء وهكذا في تقرير الترمذي لمولانا رضي الحسن المرحومء 
ولمولانا محمد حسن الولايتي المرحوم؛ ولمولانا داود أحمد الگنگوهي المرحوم فيما 
حكوا من تقرير الشيخ الگنگوهي نور الله ر ا 
والزكاة عند الإمام» وعامة الشروح على بطلانه فليفتش» اللهم إلا أن يقال: إن مراد الشيخ 
إشارة إلى ما حكاه الطحاوي عن الحنفية إذ رديه الخرص ثم قال'١2:‏ ذهب قوم إلى 
أن الثمرة التي يجب فيها العشر هكذا حكمها تخرص» وهي رطب تمراً فيعلم مقدارها فتسلم 
إلى ربهاء ويملك بذلك حق الله تعالى فيهاء ويكون عليه مثلها مكيلة ذلك تمراء وكذلك يفعل 
في العنب» واحتجوا في ذلك بهذه الآثار. 
وخالفهم في ذلك آخرون فكرهوا ذلك وقالوا: ليس في شيء من هذه الآثار أن التمرة كانت 
رطباً في وقت ما خرصت» وكيف يجوز أن يكون كانت رطباً حينئذ فتجعل لصاحبها حق الله 
فيها بمكيلة ذلك تمراً يكون عليه نسيئة» وقد نهى رسول الله بي عن بيع التمر في رؤوس النخل 
بالتمر كيلا ونهى عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» وجاءت بذلك عنه الآثار المروية الصحيحة» 
ولم يستشن رسول الله ية في ذلك شيئاًء فليس وجه ما روينا في الخرص عندنا على ما ذكرتم؛ 
ولكن وجه ذلك عندنا ‏ والله أعلم ‏ أنه إنما أريد بخرص ابن رواحة ليعلم به مقدار ما في 
أيدي كل قوم من الثمار» فيؤخذ مثله بقدره في وقت الصرام» لا أنهم يملكون منه شيئا مما 
يجب لله فيه ببدل لا يزول ذلك البدل عنهم» وكيف يجوز ذلك» وقد يجوز أن تصيب بعد 
ذلك آفة تتلفها أو نار فتحرقهاء فتكون ما يؤخذ بدلا من حق الله فيها مأخوذاً منه بدلاً مما لم = 


.)۳۹ /۲( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


3 كرك الذي 


وو 
س - 


يَقُولُ: ِا خَرَضْكُمْ قَحُدُوا وَدَعُوا الفْلْكَ فَإِنْ لَمْ تَدَعُوا الكُلْتَء قَدَعُوا الرُبعَ). 
33 الجابكة غائقة تكتاب أن أسيفة ؤائد كرابي 
إنما يكون نسيئة» ففيه من شبهة الربا إلا أن يأخذا'! بعد ما أنفقه الزارع في حوائج 
نفسه» فحينئذ لا بأس فی التبديل؛ إذ قد صار ديئاً فى ذمته» وكان أهل خيبر يؤدون 
الواجب عن عين ما خرج لا يبدلونه من عندهم» وأما الاختلاف في جواز المزارعة 
بالثلث والربع بين الإمام وصاحبيه فمذكور في موضعه. فلا علينا أن لا نشتغل بذكره» 
ومبنى الخلاف هو معاملته ب بأهل خيبر» فحمله الإمام على أنه كان مصالحة» وقال 
صاحباه: كان معاملة بالثلث والربع» والحق أن البعض كان كذلك والبعض كذلك. 


= يسلم له» ولكنه إنما أريد بذلك الخرص ما ذكرناء ثم ذكر الطحاوي الشواهد على ذلك» وقال 
في آخره': وبهذا نأخذ وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد رحمه الله تعالى؛ انتهى. 
فالظاهر عندي أن مراد من قال من الحنفية بأن الخرص باطل أراد إلزام مقدار خاص من 
العشر بذلك الخرص فإنه باطل قطعاً؛ لأن الخرص تخمين وليس بحجة ملزمة» ومن حكى 
الكراهة أراد أخذ التمر بدل الرطب بهذا الخرص. فإنه من البيوع المنهية في الروايات» ومن 
حكى الجواز كالشيخ والطحاوي وغيرهما أراد جواز الخرص لمجرد التخمين والطمأنينة 
بغلبة الظن» لئلا يتجاسر رب البستان على الغبن الفاحش بالتصرف وإضاعة العشر فتأمل» 
هذا ما عندي والله أعلم. 

]١[‏ وكان ذلك حيلة للجواز» وحاصله أن الزارع لو أعطى لربٌ الأرض من عند نفسه حال بقاء 
الزرع لا يجوز؛ لأنه محاقلة» نعم لو صرف الزراعة في حوائجه ثم أعطى ما في ذمته من عند 


.)5١ /۲( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


أبَوَان ا لرکاة 0۷۱ 
قال اغ وال عا حَدِيثِ سَهْلٍ بن أي حَفْمَة عِنْدَ كك رِأَهلٍ 


| يلم في الكَرْصِء وَبِحَدِيثِ سَهْلٍ بنا پي حَثْمَةيَقُولُ إِسْحَاقُ وَأَحْمَدُوَالخَوْصُ 
إذَا أذ گت" الكَّمَارُمِنَ الرُطب وَالعِنَبٍ مِما فِيه الرَگاءُ بَعَتَ السَلْطَانُ حَارصًا 


فَخَرَصَ عَلَيْهِم وَالخَرْصٌ: أنْ يَنْظْرَ مَنْ يُبْصِرُ دَلِكَ فَيَقُولُ: يرج مِنْ هَذَا 
مِنَ الزّبيبٍ كُذَاء وَمِنَ 00 وَكُذَاء فَيُخْصِى عليه وَيَنْظرُ مَبْلَعَ | لعْشْرِ 


مِنْ ذَلِكَ فَيلْيث غار عَلَيْهِم ٿه بلي به وتن اللا فَيَصْنَعُونَ1" ما أَحَبُواء 
ودا ارگ لکا م مِنْهُمْ العْشْرٌ کا ا بعص بَعْشُ أَهْلٍ اللي 
es‏ () 


وَبهذا 00 مَالِكُ» وَالشَافِعِئُ وخسن وَإِسْحَاقُ 


في عكسه» وإسقاط الثلث أو الربع بعد تعيين العشر وقبله سواء» كأن يكون تسعين 
اا طا مه العرت فق مني وعفنه فة وا أسقطوا الللك من عفر الكل 
وهو تسع كان الباقي ستا أيضاًء وهكذا في الربع. 


ومعنى قوله: (فيثبت عليهم) أن يكتب ذلك المبلغ الذي هو عشر الخارج 
ويقرره عليهم» ثم يأخذه عنهم بعد مأ فرغوا عن أمر زرعهم ونخيلهم. 


1] يعني يترك الثلث من العشر بعد ما تعين» أو يترك الثلث من الكل بعد الخرص قبل تعيين 
العشر كلاهما سواء باعتبار المآل. 


)١(‏ فى نسخة: «أدرك). 

اق ی «فيفعلون). 

)۳( ف نسخة: «فإذا». 

(4) في نسخة: «أدرك». 

(5) وقال الحنفية: لا يخرص لأنه يؤدي إلى الربا. ونْقَصَ برواية عتاب» فإنه أسلم يوم الفتح» 
فلا يصح حمل روايات الخرص على بدء الإسلام» ورد بأن تحريم الربا في حجة الوداع» 
أو بأن الخرص كان لثلا يأكلوا قبل العشر. كذا في «التقرير». 


0 لكوم لدي 


مسحاد ار تن مر عير ربت 

بن افع" SS‏ سَعِيدٍ بن 
ا دعل كاي أن يون أنَّ التّبتَ ِي گان RT‏ 
يَخْرْصٌ عَلَيْهِمْ كُرُومَهُمُ وَثِمَارَهُمْ 

وَيِهَدَا الإْسْتَادِ أن ا وك الكُرُوم: انها مُخْرَضُ كما 
E 3 SS e‏ َا 


١ #5‏ عن 2 دج د - 4 5 1 امس E‏ و برعت اه 
وقد روى این جر هذا الحديك» عَن اين شهاب» عن عروة» عن 
عَائْعَة. 


حا e‏ هدا E‏ خی ابن جرع غَيْرُ مَحْفُوظِ 


قوله: (عتاب بن أسيد) کله" مكبر إلا أسيد بن زهير وأسيد بن حضير» 
واختلفوا في أسيد بن أسيد. 


١[‏ ] لعله باعتبار الأكثرء وإلا فأهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره عدّوا في المصغر والمكبر 
كليهما جماعة» وكذا عدوا جماغة الف فيها تكيرا وتصغيرا. 


[5::5"]د: 0 جه: ۱۸14 تحفة: /5/ا1. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 
(۲) فى نسخة: «هذا الحديث». 
(۳) في نسخة: «أثبت وأصح). 


أبَوَات ا لرکاة o۷۳‏ 


۸ - باب ما جَاءَ فى العَامِل عَلَى الصَّدَفَةِ بِالحَقّ 


8س كر 0 اق عي 


8 - حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء ا يَزِيدُ د دار ان 
عَنْ عَاصم بْنِ عَمَرَ بْنِ فاده ح وَحَدَّنَنَا مُحَمَّدُ م1 ك3 اع 
م ويه ا وو باد ل 
لَب عَنْ راع بن خَدِيجٍ قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ئه يَقُولُ: «العَامِلُ عَلَى 
الصَّدَقَةٍ ِالحَقّ كَالعَازِي في سَبِيلٍ الله حَنّى يَرْجِمَ لى بَيْتِدا. 

كال ابو عوسي ؟ د يٺ رَافع بْنِ خَدِيج حَدِيتُ حَسَنُ» وَيَزِيدُ بُْنُ عِيّاضٍِ 
أصح. 

۹ - باب“ في الْمُعْمَدِي في الصَّدَقَةٍ 


2 
ا س 


5 2 وم 2ق ع 5 
ضعيف عند اهل الحييث» وَحَدِسِثُ محمد د سن إِسحَاقٌ 


56 شان ا 6 ُتَيْبَةُ ا اللَيْتُ عَنْ يَزِيدَ : ی كريب قن لدان 


[- باب ما جاء فى العامل على الصدقة بالحق] 


قوله: (العامل على الصدقة ة بالحق كالغازي في سبيل اللّه) هذا إذالم 
يعين لنفسه في ذلك أجرأء ووجه شبهه بالغازي غير خفي» وهو ما تجرحه الألسنة 
بأسهم الملامات وما يلزم في ذلك من إعلاء كلماته العليا. 


[- باب في الْمُعْتَدِي في الصَّدَقَةٍ قَة] 


1٤٥ [‏ ]د:۳1 جه: 01805 حم: 1417/4 تحفة: 0۸1 . 
[5551]د: 0۸۸° جه: 808ك تحفة: €۷ .A‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


قال: وي الاپ عن ابن عْمَنَ وآ سَلَمَهَ واي هْرَيْرَة. 
ال خیش کیت ای كييك که من هدا الوجه وَقَدْ 
أَحْمَدُ بْنُ حَْبّلِ في سَعْدِ بْنِ سِتانِء وَهَكَدَا يَقُولُ اللَيْثُ بْنُ سَعْيِ عَنْ 
وا الى عبد لطبا كيده ألى N‏ 
قال رعو وَسَمِعْتُ مُحَمَّدًا يَقُولُ: وَالصَّحِيحُ سِنَانُ بن سَعْدٍ 
Ip‏ «الْمُعْتَدِي في الصَّدَفَةٍ َة كمَانِعِهًا)؛ ا على الْمُعْتَدِي مِنَ 


الثم گمَّا عَلَى الْمَانع إا مع 


[قوله:] (المعتدي فى الصدقة كمانعها) لأنه!'! منع الناس أن يبرزوا عليه 


لاما ا ل ل ير ل لسرن وقيل: 
المراد به المالك المانّ أو المتجاورٌ عن الحد» أو من يعطي غير مستحق أو غير ذلك» كما 
مطاف E N‏ 


ا 

(1) زاد في نسخة: « وَيَقُولُ عَمْرُو بْنُ الحَارثِ» وَابْنُ لَهيعَةَ: عَنْ يَزِيدَ : إن آي که عن سان 
ابْنِ سَعْدِء عَنْ اتس بْنِ مِالِكِ». 

(۳) «بذل المجهود) (5/ ۹۰). 


راثا لرکاة هلاه 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ فی رضًا | ا 


EY‏ بو د اد ا و كم و 


2 


الشَّعْبِيّ عَنْ جَرِي رِكَالَ قال النَيُ كلله: ا گا كم الْمُصَدّقُ دلا يُمَارِقَنَكمْ 
جح E‏ أَبُو عَمّار' اك TS Re‏ عن 
جَرِيرِء عن النبي 4 پتحوه 
قال ی عيش یی ا کن الشَّعْبِيَ اأص یڑ خی کاود 
شا اا ع أَهْلٍ العم كك كنية القلط: 
EO‏ لقا يع الالفوار قارة عل MN‏ 
ER‏ - حَدَنََا عَلِيُ بْنُ سعِيدٍ الكنْديٌ» نا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ عن حك 


قَدِمَّ عَلَيَنَا مص 


عَنْ عَوْنِ بْنِ ابي جُحَيْفَكَ عَنْ ايه قَالَ: قد مُصَدَّقُ الل بل كَأَحَدَ 
٠‏ - باب ما جاء فى رضا المصدق 


اعلم أن النبي بيا أمر أربابَ الأموال أن يصدروا المصدّقين راضين» كما أمر 


[/551]م: 485 جه: 807ل حم: 5/ 50" تحفة: 71716. 
[ انظر ما قبله. 

[4"] قط: 25١5٠١‏ خزيمة: ۲۳١١‏ تحفة: .1١١89 ٤‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الحسين بن حريث». 

8 ئی س شيا رة 


38 ف 


دو 4 كيه 


ھا دا ف وَعَلِنُ بْنُ حُجْرِ قا َيب حَدَتَنا مَرِيكُ رال 
عل : اتا مَرِيكُ ‏ المَعْنَى وَاحِدٌ عَنْ > كيم بن جبيرء عَنْ مُحَمَدِ بن 


عَبْدِ اليَحْمَن بن يَزِيدَه عن بيه عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قال رَسول الله كلة: 


؟؟ - باب من تحل له الركاة 
قوله: (حدثنا قتيبة وعلي بن حجر) جمعهما أولاء ثم بيّن ما بينهما من 
الفرق» فقال علي: «أنا»» وقال قتيبة: «حدثنا)» ثم جمعهما بعد بذلك. 


[ 0° ]د:1 ن: 55 جه: ٩‏ 1۸€ حم: 2588/١‏ تحفة: 4۳۸۷ . 

)١(‏ قال شيخنا البنوري فى «معارف السنن» :)٠١۸ /٥(‏ والظاهر من حديث الباب التصدق 
على فقراء البلاد وهو الأولى إلا إذا كان غيرهم أحوج. ومسألة نقل مال التصدق خلافية» 
جاز عند أبي حنيفة وأصحابه والليث بن سعد» وروي عن الشافعي» ولم يجز في المشهور 
عنه إلا إذا عدم المستحقون هناك ولاينقل عند مالك» وأجزأ إن نقل. وحديث معاذ: «(خحذ 
من أغنيائهم ورد في فقرائهم» ليس نضًا في فقراء البلادء لأن الضمير راجع إلى فقراء 
المسلمين لا إلى أهل اليمن» انتهى. وانظر: «بذل المجهود) (5/ .)55١‏ 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

7 في نسخة: «الصدقة»). 

(4) في نسخة: «علي بن حجرا. 


أبَوَات ا لرکاة o۷۷‏ 


سه ر 400 EK‏ 5 م ام ساق ص حت | تر ها .عير تير 5 9 3 4 5 
امَنْ سَال الناس وله ما يغنِيه جَاءَ يوم القِيَامَةِ وَمَسالته في وَجهه خموشء اؤ 


2 00 کو 5 بل “ين 0 E‏ سه ع و ع 
خُدُوشء أو كُدُوحٌ). قِيلَ: يَا رَسُولٌ اللّه! وَمَا يغْنِيهِ؟ قَالَّ: اخَمْسُونَ دِرْهَمّاء أو 
فيتتباجعة النهيية 


ول الثاف عن قود الله ون عدر 


قوله: ( خمسون درهما) أراد بالترجمة أن الذين ذهبوا إلى كون الغنى بخمسين 
درهماًء إنما استدلوا على مرامهم بهذا الحديث, فكان عقد الباب على حسب فهم 
هؤلاء» ومطابقة الباب للحديث يعلم من لفظ الغنى» والزكاة مصرفها الفقير» فلم يعلم 
بهذا حكم الذي عنده أقل من ذلك. فالاستدلال بهذا الحديث أن الذي له خمسون 
درهما غني» والوارد في قوله تعالى: انما ألصّدَقْتَلِلَمْهَرآءٍ © [التوبة: ]٦١‏ فلم يكن 
الرجل (المذكور وهو مالك خمسين) والذي فوقه مصرف الزكاة» فطابقت الرواية 
بالترجمة» وأما عندنا فالغناء غناءان: المانع عن السؤال» والمانع عن أخذ الزكاة» 
والمذكور هاهنا فرد من أفراد الأول» إذ لا عبرة للمفهوم» فليس يفهم من ذلك حلة 
السؤال للذي عنده أقل من ذلكء وبينه النبي اة في حديث آخرء وأما الغنى المانع 
من أخذ الزكاة فملك النصاب أي نصاب كان» ولأصحاب المفهوم أن يعتذروا بأن 
فيد خخمسين هاهنا ليس للا سكراز»بل لوفاق حال السائل أو غير ذلك" 
قوله: (أو قيمقها) أشار بذك الشنين إل أن اتر ق ذلك إ ناحو تسى الاج 
)١(‏ وقال الموفق :)23١8/5(‏ لا خلاف في أنه لا يجوز لغني» لكن اختلفوا في الغني» فعن 
أحمد: من ملك خمسين درهماًء وعنه: ما تحصل به الكفاية» فإن لم يكن محتاجاً حرمت 
عليه الصدقةء وإن لم يملك شيئاًء وإن كان محتاجاً يجوز له وإن ملك نصاباًء وبه قال مالك 
والشافعي إلى آخر ما قال» وقال أصحاب الرأي: الغنى الموجب للزكاة هو المانع عنهاء 
انتهى مختصراً. وبسط فى «الأجز) (5/ .)۷٤‏ 


0 لكوم لدي 


ع 5 ف دِيثُ ابر م ه3 - OE a‏ ا و 
3 حيه بُ جبير» م ناجل هدا الحديث. 


أ 
0 


عن ١‏ وك د ا 


0- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا يَحْيّى بْنُ آدَمَ تا سُفْيَانُ عَنْ > 
ابن جبیر بدا الحديئ» تقال ل عبد الله ين عفان 5 7 1 
غَيْرُ يي حَدَّتٌ بِهدًاء فَقَالَ آ له سان رمَا کیم لا يُحَدٌ ت عَنْهُ شُعْيَةٌ؟ 


قَالَّ: ع َعَم قَالَ سنا تيان سَمِعْتُ رُيَيْدَا يُحَدَّتُ بِهَذَاء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبّدِ الَّحْمَنِ 


ابن يَزِيد. 


فإن عنده ما يسني" به حاجته كالنقدين والطعام والآرز والشعير والثياب الفارغة عن 
حاجته حيث وجد المشتري لهذه الأشياء لم يجز له السؤال» وإلا فهو له جائز. 

قله من لهل هاا لخدي نينا آنه غا الأضول والزوايات اة 
في تفسير الغنى» لكنه غير سديد لما ذكره الترمذي من القصة بعد هذاء وقد ذكر متابعاً 
لحكيم فيه» وقول عبد الله بن عثمان صاحب شعبة: «لو غيرٌ حكيم حدّث بهذا) معناه 
لكان أحسن وأعمد. لأنا لا نقبل رواية حكيم» «فقال له سفيان: وما لحكيم» أي: ما 


]قال المج كناد س ةسوله وفع اى ويقال: س الام هيا وتس الجا 
تيسر وتسهل في أموره. 


[151] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «سنن أبي داود» :)١777(‏ «قال يحيى: فقال عبد الله بن عثمان لسفيان: حفظي أن شعبة 
لا يروي عن حكيم بن جبير» فقال سفيان: حدثناه زبيد» عن محمد بن عبد الرحمن ابن 
يزيد». 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)١١۹۲‏ 


أبَوَاث ا لبکا ۷۹ 
وَالْعَمَل على هداع عِنْدَ بَعض أضكايقاء وه برل اتور وعد الله نق 
كنا ادو خب وتان قَالُوا: ذا كَانَ عِنْدَ البَجْلٍ حم حَمْسُونَ دِرْهَمًا لَمْ كَل 
لَه الصَدَقَةُ. 
و ES‏ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى حَدٍ يت دضعم ان جيه روسترا في 
هدا ا وأا كا م ند دزق روفو شخت RH‏ ا 


0010001 لَهُ الصَدَقَةٌ 
10٩‏ - حَدَنتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ د E‏ د الطَيّالِسئٌ تا سَفْيَانُ ح وتا 


EE 


Sp SRE‏ ٿا عَبّدٌ الرَّرَاقِهِ ا سُغْيَانُ عَنْ سعد ُن إِبرَاهِيهَ ٤ء‏ عن 
شأنه؛ وف أمره ألا يحدف عند شغة ا اسشهاما لكنه حذف همزة الاستفهام» 
فقال له عبد الله: «نعم لا یحدث') فذكر سفيان قال: «سمعت رُبيداً بحدث بهذا عن 
محمد بن عبد الرحمن بن يزيد" فقد توبع حكيم بهذا. 


قوله: (لم تحل له الصدقة) لم يفرقوا بين الغنى المانع عن السؤال والغنى المانع 
عن قبول الزكاة» وأما لفظ الحديث فليس فيه ما يدل على مرام هؤلاء إلا بتكلف. 


[*؟ - باب ما جاء من لا تحل له الصدقة قة] 
3 أي: لفظ «لا يحدث» بتقرير الاستفهام» ولذا أظهر في التقرير قبل لفظه فقال: ألا يحدث؟ 
فهذا بيان لهمزة ألا يحدث» وسيأتي شيء من ذلك في كلام الشيخ في «كتاب العلل». 


)١(‏ كذا في الأصل» والصواب بدله: نعم يحدّث. 


0۸۰ كرك الذي 


ب لاخدا ذه 2 5 ق ا به ه سه 1 ات و 1 2 ۳ 
رَيْحَانَ بن يَزِيدَ عَنْ عَبّدِ الله ن عَمْروو عَن النَّبِتَ 4 قَالَ: «لا حل الصَدَقَةٌ 
لعي وَلَا لِذِي مرو سَوِيّ). 


وَف الاب عَنْ أبي هِرَيْرَة وَحَبِشِيٌ بن جِنَادَة وَقبيصة بْنِ المحَارِق. 


يَرَفَعَهُ 


وَقَذْ رُوِيَ في غيْرِ هَدَا | الحديت عن اليم ال e‏ 
ِعَنِينٌ ولا لِذِي مره سيا 


ردا گان الرّجُلْقَويامُحْتَاجًاوَلَمْ ڪر 00 صُدَقَ عَلَيْهأَجْرَا 
عن الْمْصَدّقٍ عِنْد هل اللي وَوَجْهُ هدا الحَدِيثْ عِنْدَ به بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم 
فل iE‏ 

10 د حَدّكنا علي بن سَعِيدٍ شعيوة IE‏ ا 


E N ORE 3+ بن‎ E O E EEE 


قوله: (لا تحل الصدقة لغنى"2 ولا لذي مرّة سويّ) المراد بذي المرة 
السوي: الصحيح القوي على الكسب» ووجه جمع الحديث بالأول حمل الصدقة 
على المسألة لما أنها سببهاء أو المراد بعدم الحلة ما لا ينبغي له ارتكابه. 


[557] طب: ,3”6٠5‏ تحفة: ۳۲۹۱. 

)١(‏ قال القاري (5/ :)٠٠١‏ في «المحيط): الغنى على ثلاثة أنواع: غنى يوجب الزكاة» وهو 
ملك نصاب حولي نام» وغنى يحرم الصدقة» ويوجب صدقة الفطر والأضحية» وهو ملك 
ما يبلغ قيمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجته الأصلية» وغنى يحرم السؤال دون 
الصدقة» وهو أن يكون له قوت يومه وما يستر عورته؛ انتهى. 


أبَوَات ا لركاة 0۸۱ 
سول الله 5 فِي حَجَةِ الوَدّاع وَهْوَ SS‏ 
طرف ِدَائِه ا EF‏ وَذَهَبَء فَعِنْدَ ذلك حر الث ال 
سول الله :د الْمَسْأَلَة لا جل لعي ولَالِذِي مر موي إلا لذي قفر 
ا ومن سَأَلَ اللَاس لِيُفْرِيِ په مَالَهُ گان مو مود شا في وَجْهِهِ 
يوم القِيَامَةء وَرَضْقًا اكل مِنْ جهنم وَمَنْ سَاءَ كَليْقِلَّ وَمَْ سَاءَ فَلَيُكْيرَا. 


- 


EOE و‎ 2 


0 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلانَ ٿا يَحْيَّى بن آدَمَ عَنْ عبد اريم بن 


اصن 


بو عِيسَى: ل 


06 - حَدَّكَنا فيب رِبْن عَبْدِ الله بن الاس عَنْ 


ئرل (فضد الق خم لياق وأا إيتاء النبي 45 الأعرابيّ فإما قبل 
ريمه المسالة» أو لظنه احتياجّه لدخوله فيما استثناه بقوله: «إلا لذي فقر مدقع أو 
غرم مفظع» والفظع: الجزع» والفظاعة: الشدة» ويعلم من استثناء الدَّين المفظع أن 
دين المهر إذا كان غير معجل لا يجوز أخذ الزكاة لمن هو عليه. 


[6؟ - باب من تحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم] 


[155] انظر ما قبله. 

[595]م: 1065 د: 59" ن: € جه: 77057 حم: 2377/7 تحفة: 61۷° . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «يُقول). 

0 ولك رد مجالد ومر أبن سغية الكرقي: وهو ضعيف» فالحديث مع غرابته ضعيف» 
ولكن له شواهد كثيرة صحيحة» وتواترت به الأخبار. قاله في «معارف السنن» (5/ 5714). 


۸۲ لكوم لدي 


e سید الختري قال: أصيد‎ Ty 

سول الله ل في مار ابْتَاعَهَاء د ES‏ تقال مرل ل الله 4: «تصَدَّقُوا 
فتنوا كققركق الكاش فلك لملم" ذلك e‏ 
الوتافيه الكدراعا وَجَدْتُم ا لخم إل ذَلِكَ). 


ونی البَاب عن عاق وَُويْرَِة وای 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي سَعِيدٍ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (وليس لكم إلا ذلك) أي: في هذا الوقت» وأما دينهم فغير ساقط!١!‏ 


1 قال القاري”): والمعتى ليس لكم إلا أذ ما وجدتم والإمهالٌ بمطالبة الباقي إلى الميسرة» 
وقال المظهر: أي ليس لكم زجره وحبسّه لآنه ظهر إفلاسه» وإذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز 
حبسه بالدين» بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له مال فيأخذه الغرماء» وليس معناه أنه ليس 
لكم إلا ما وجدتم» وبطل ما بقي من ديونكم؛ لقوله تعالى: ¥ وَل ن گات ذُوَعْسَرَ و رهل 
مسرم € [البقرة: ۲۸۰]» انتهى . 
قلت: ويحتمل أن يكون ذلك من باب الصلح على وضع الدين كما فعل النبي 4 بين كعب 
ابن مالك وابن أبي حدرد إذا ارتفعت أصواتهما في المسجدء فأشار النبي بيا بيده إلى كعب: 
«أن ضع الشطر من دينك)»» قال كعب: فعلتٌ يا رسول الله! قال: «قم فاقضه)!؟). 


.)١177/5( قيل: هو معاذ بن جبل» حكاه النووي في شرح صحيح مسلم»‎ )١( 
في نسخة: «ولم يبلغ».‎ (۲) 

)۳( «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١١١‏ 

.)١69/( ومسلم‎ )٤٥۷( أخرجه البخاري‎ )٤( 


أبَوَات ا لرکاة o۸۳‏ 


© - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصَدَفَةٍ ة لين كل وَأَهْلٍ بَْتِه 
E 10‏ و بْنُإِبْرَاهِيمَ وَيُوشْف بْنْ سَعِيدٍ د 
e‏ قَالَا: حَدَّتَتَابَ ربن کی عن أيه عَنْ جَدّوگال: 14 


E 


ع 


شول الله ل أي بكئء سأل: صقا هيم ییاه قإن قالو: دق 


اگل نق 1 


٠‏ - باب ما جاء في كراهية الصدقة للنبي كَل إلخ 


ليس المراد بأهل بيت النبى مَل أزواجها'؟ المطهرات رضى الله عنهن» بل 
بنو أعمامهم“» وهم أولاد علي وعباس وجعفر وعقيل والحارث بن عبد المطلب» 
والصدقة ڌ تعمٌّ الفرض والنفل» فإن صدقة التطوع وإن لم يُسَاوِ الفرضٌ في الوسخ فلا 


[1] ففي هامش الزيلعي”*': ذكر أبو الحسن بن بطال في «شرح البخاري»: أن الفقهاء كافة اتفقوا 
على أن أزواجه عليه الصلاة والسلام لا يدخلن في آله الذين حرمت عليهم الصدقة» انتهى. 


.١ ١785 [55]ن: ۳ تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: محمد بن بشار». 

(؟) كذا في الأصلء وفي (م) و(ش): «يوسف بن يعقوب)»» وكتب في هامش (م): ضبب في 
الأصل على: يوسف بن سعيد» ثم قال: الصواب يوسف بن يعقوب» وهو الموجود في 
النسخ وفي «تحفة الأشراف» (۸/ .)٤١١‏ 

(۳) في نسخة : «السدوسي» بدل «الضبعي». 

() وكون الموالي منهم في تحريم الصدقة مذهب أبي حنيفة وأحمد» وهو الصحيح من مذهب 
الشافعى» واختاره بعض المالكية. انظر: «(معارف السنن» .)۲١۷ /٥(‏ 

.)80 /۱( «تبيين الحقائق»‎ )٥( 


م2 لكوم لدي 


َي الاب عَنْ سَلْمَاكه وَاپي هرَيْرَك ايء وَالحَسَنِ بن علي واي 


0 


عع د a‏ ووو وے 30 وو 


س جد محر بن رَشَيْدَ بن مَالِكِه وَمَيمونِ ار 0 


تخلو عن الوسخ» فما في «الهداية)!! !من تخصيص الكراهة بالفرض غير سديد. 


قوله: (وابي عَمِبِرَةَ جدٌ معرف بن واصلء؛ واسمه رُشيدا"' بن مالك وميمون 
أو مهران) هذه العبارة يجب تحقيقها في كتاب مكتوب بيد كاتب» فقد بالغثُ في تفتيش 


[1] ولفظها”": لا تدفع إلى بني هاشم لقوله يَلِ: «يا بني هاشم! إن الله تعالى حَرّم عليكم غُسالة 
الناس وأوساخهم» وعَوّضكم منها بخمس الخمس» بخلاف التطوع؛ لأن المال هاهنا 
كالماء يتدنس بإسقاط الفرضء أما التطوع فبمنزلة التبرد بالماء انتهى. 

[1] قلت: لم يتفرد صاحب «الهداية» بذلك» بل نقل ابن عابدين7" عن «البحر» عن عدة كتب أن 
النفل جائز لهم إجماعاًء إلا أن المسألة خلافيةء فقال الزيلعي على «الكنز»: لا فرق بين 
الصدقة الواجبة والتطوع» وكذا الوقف لا يحل لهم» انتهى. وهذا كله في غيره بيا وأما هو 
بنفسه الشريفة فنقل جماعة -منهم الخطابي -الإجماع على تحريمها عليه 4 مطلقا وإن كان 
فيه بعض الخلاف» كما في «البذل)20©. 

[] قال العيني”2: بضم الراء وفتح الشين المعجمة» التميمي الصحابيء يكنى بأبي عَمِيرَة بفتح 
العين وكسر الميم» أخرج حديثه الطحاويء انتهى. ِ- 


(۱) في نسخة: #ميمون بن مهران» وهو خطأء وميمون هو مولى رسول الله کي وقيل: اسمه مهران. 
(۲) «الهداية» .)١١١7 /1١(‏ 

(۳) «رد المحتار» (۳/ .)۰١‏ 

.)7١ 5 /١( «تبيين الحقائق»‎ )0 

(6) «بذل المجهود) .)6١057/5(‏ 

(5) «عمدة القاري» (5/ 0785). 


راثا لرکاة همه 
eS‏ عن 

َد امن بن ابي عقيلء عن ال له وَج هز بن حَكِيم اسه مُا 
لبو عيسى: حَدِيتُ بَهْزِبْنِ حکيي حَدِيِتُ حَسَنَ غَرِيبٌ. 


اننا جاسم سے ين فر 76 ع 3 aR Sg‏ ت 
۷ - حتكقا شخت ب الکئی تا محمد ی جنقر قا شتا عن 


مرامه» فلم يثبت يشبت لي ماذا أراد مهاء »هل الميمون والمهران عطف على سلمان أو على رشيد بن 
مالك؟ وكل من الاحدالات التى ذكرت لا يساغده ما عند من الكتب فلفدش 831 


- وقال الحافظ في «الإصابة)17): رشيد بن مالك أبو عميرة السعدي من بني تميم» ويقال: 
الأسديء قال الدولابي: له صحبة» وروى البخاري في «التاريخ» وابن السكن والباوردي 
والطبراني وأبو أحمد الحاكم كلهم من طريق معرف بن واصل: حدثتني امرأة من الحي يقال 
لها: حفصة بنت طلق» حدثني أبو عميرة وهو رشيد بن مالك قال: كنت عند رسول الله كل 
ذات يوم» فجاء رجل بطبق عليه تمر فقال: هذا صدقة» فقدمها إلى القوم» والحسن متعفر بين 
يديه» فأخذ تمرة» فأدخل إصبعه في فيه فقذفهاء ثم قال: «إنا آل محمد لا نأكل الصدقة». 

3 ولعل منشأ الإشكال أن الحافظ لم يذكر في «التقريب» وغيره فيمن يكنى أبا عميرة لا رشيداً ولا 
غيره» على أن نسخ الترمذي في ذلك مختلفة جداء ذ ففي النسخ التي بأيدينا بلفظ «أو»» وني النسخ 
المصرية ك| حكاه والدي المرحوم على هامش كتابه: «ميمون بن مهران»» وهو كذلك في النسخة 
التي بأيدينا من النسخ المصرية» وذكر شارح الترمذي سراج أحمد7" أن الرواية إما عن ميمون 
ابن مهران التابعي الذي كان يرسل أو عن مهران مول النبي لاء أخرجه أحمد7" انتهى معرباً. - 


[لاهك]اد: 10° ن: 5 حم: كرى تحفة: .١ 7١1١8‏ 
)١(‏ «الإصابة» (۲/ ۰۸ 7 رقم: .(1o۲‏ 

)١(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ /ا7). 

(۳) انظر: « مسند أحمد) (۳/ 58 5). 


5/5 الكوكّب الذي 
الحَكَمء عن ابن ا راف كن أب رَافِع: أَنَّ أن الله كله ت تقلا 
مِنْ بني مَخْرُوءٍ عَلَى الصَّدَقَة قال لأبي رَافع: اصْحَبْنِي 2 كَيْمَا نُصِيبَ مِنْهَا 
ققال: لاه حَتَّى آتي رَسُولَ الله كَل اسا انلق إل التي له قا 
فكال: 51 الصَدَقَة ل 5 لَنَاء و مَوَالِيَ القوم من ن أَنْفْسِههً). 
قَالّ: : وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ) وَأبُورَافِع مو 1 ل الي 8 اسم اسل 
واد ِن أي رَافِع هُوَ عْبَيْدُ الله بْنُ أبِي رَافع كَاتِبُ عَلِيَ بُ ابي طَالِبٍ. 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةٍ ة عَلَى ذِي المَرَابة 
فق د ذا فتيبة٬‏ ا سفيان بن م ا ا تنيت 
سِيريرَ؛ عن الاب عَنْ عَبّهَا مَلْمَاقَ ُن عَامِرِيَبْلُ به النّبِيّ ب َال : ذا 
غ ڪڪ فَلْيُفْطِرْ عَلَى ت َه بَرَكةُ قن لَمْ يَجِدْ كَمْرًا فَالمَاءُ قله 


1 - باب ما جاء فى الصدقة على ذي القرابة] 


A 


قوله: (فإنه بركة) فقيل: يختص هذا بالتمر» وقيل: يشمل كل حلو لقبول 


= قلت: وما تحقق لي أنه عطف على قوله: سلمان» ولا تعلق له بأبي عميرة» والصواب على 
0 هي النسخة الأحمدية بلفظ «أو»» ومنشأ الترديد اختلاف أهل الرجال في اسم هذا 
الصحابي» ففي «أسد الغابة)7١2:‏ مهران مولى رسول الله یا وقيل: كيسانء وقيل: در 
وقيل: ذكوان» وقيل : ميمون» وقيل: هرمزء ثم ذكر الحديث في معنى الباب» وفي «الإصابة»”" 
بعد ذكر الحديث: قال البخاري عن أبي نعيم عن سفيان: يقال له: مهران أو ميمون» انتهى. 


. 66۸7 تحفة:‎ ۷ / ٤ حم:‎ ۱144٩ جه:‎ 0 STAI 
(00 رقم:‎ ٠٠٠١ /5( «أسد الغاية»‎ )١( 
.(A10٦ «الإصابة» (7/ ۹١٤٠ء رقم‎ (۲( 


أبَوَات اركاذ oV‏ 
طَهُورًا. وقَالَ: «الصَّدَقَةُ عَلَى الْمِسْكِينٍ صَدَقَة وَهِيَ عَلَى ذِي الرّحِم يِنْنَانِ: 
صَدَفَة ا 


به 


وي الاب عَنْ ينب امرأة عَبْدِ الله بن مَسْعُووِه وَجَابرء راي هْرَيْرَة. 

قال أبُوعِيمَى: حذنف E‏ بن عَامِرٍ حَدِيتٌ ا 

a‏ ابه“ صَلَيْع. 

رَهَگڏا رَوَى سُمَيَانُ النَوْرِيُء عَنْ عَاصِي٬‏ عَنْ حَفْصَةً بِنْتِ سِيرِينَ» عَنِ 
الراب عَنْ عَمَهَا سَلْمَانَ بُ عَامِرء عن النَّبِيَ ل نَحْوَ هَدَا الحَدِيث. 


افق 


Ga BE RE ARS 5556‏ 2 8 چ REA‏ 
وَرَوَى شعبّة» عَنْ عَاصِم عَنْ حَفْصَة بنتِ سِيريِن» عن سلمان بن 


عَامِر وَلَمْ يَدْكُرُ فِيهِ عن الرَبَّاب. 
َحَدِيتُ سُفْيَان التي وَاْن عْيَدئَة أَصَحُ. 
۰ رو ابن عوپه ب يقم : بن خسان عن مك الا 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ أنَّ فی المَال حَقَا“ سوی الرَّكَاةٍ 


المعدة إياه» وأما الماء فلطهارته ونظافته كان بعد التمر ولبرده يرغب إليه الطبع. 


)١(‏ سيأتي في الصوم (1465) أيضًا حديث سلمان» وقال فيه: (حسن صحيح». 
(۲) فى نسخة: «بنت». 
قف تخ «ابنة) . 
06ل تيف روا 
(6) في نسخة: (ابنة»). 


() فى نسخة: «باب ما جاء فى المال حق». 


۸۸ لكوم لدي 


و ت2 وق سرت 


سو م ل ا ا اا سود بْنُ حَامِِ عَنْ شَرِيكِ عَنْ 
أبى نے كن الک عن فاط ابوا قيب الكو د E‏ 
لني 4# عَنِ الاو َقَالَ: ل في الْمَالٍ لَحَقا سِوَى الرَّكَاواء ثُمّ تاا هَذِه 
الآية الي في البقرة: أ أل أن ولوأ وْجُوهَكُمْ 4 الايد البقرة: ۷۷]. 

٣‏ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ البَحْمَنء نا مُحَمَّدُ ظ بْنُ الطمَيْل جن 
ريك عَنْ ابي حَمْرَة عَنْ عَاصِِ عَنْ فَاطِمَةَ نت قي عَن اني كل قَالَ: 
اإنَّ في الْمَالٍ ق حَقا سوئ الو كان 

قال امو هو هذاحدية ا ليس بذاك ال ان 
الخد E‏ 

وَرَوّىك ن وَإِسْمَاعِيلُ بن سَالِمِ عن الشَّعْبِيٌ هَذَا الحَدِيتٌ قو 4« 
وَهَذَا أصَح. 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّدَفَةٍ 

١‏ - حَدَّنََا فَتَيِبَةٌ ييا الليك بخ تقو ك1 و عن ميد 

[ - باب ما جاء فى فضل الصدقة 


[59"]جه: 017/894 تحفة:18075. 
[17] انظر ما قبله. 
[511]م:5١١٠ءجه:‏ ۲ حم ۲/ ۱ تحفة: ۱۳۳۷۹ . 


)١(‏ في نسخة: «بنت). 


أبَوَابْ ا لرّكاة 4ه 
اني يِسَانٍ أله سَمِعَ أا هُرَيْرةَ يَقُولُ: قال رَسُولُ الله كل: «مَا مَصَدَّقَ أَحَدُ 


بِصَدَفَةٍ مِنْ م طَيّبِء وَلَا يَْبَلُ الله إلا الطليّبَ لطب م عقف لطن حي '“ وان 


روم مسر 


8 


ل SAE‏ 5 8 ت 4 2 قزر ص 
گائٺ تمْرَةَ ربو في كف الرَحْسَنِ AES‏ مِنَ الجَبَلء كُمَا يري 
أَحَدْكُمْ قلي ا وْفَصِيلَهً). 

وَفي الاب عَنْ عاق وَعَدِيٌٍّ بْن حاتم وَادیں» وَعَبدِ الله بن أبي اوق 
ا 2 2 ت و 0 سمء تلان :ها ضراب 
وَحَارِنَة بنِ وَهب» وَعبد الرَحمنٍ بن عوفِ» وَبريدَة. 


ال أَبُوعِيسَى: : حَدِيٺ اي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ا 


ع يتا محمد بن إسشماغيل: 5ا توي ا اتاجير هد صَدَقَة 
اہن مُوسَىء عَنْ ابت عَنْ آذیں قال: سیل النَبِيْ كلله: َي الصّوْءِ أَمْضَْ بَعَدَ 


قوله: (ولا يقبل اللّه إلا الطيب) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من قوله: (ما 
فضدق أحد بصدقة من طبي) أن فيد الطيب هاهنا ليس إلا لمزيد وقعة عند 
الرحمن» وأما الصدقة عن غير الطيب فمقبولة» فدفعه بجملة أوردها في اعتراض 
الكلام أن قيد الطيب هاهنا ليس إلا ليتحرز به عن الذي ليس كذلك. 


1171 ] ش: ۹۷1۳ ع: ١7:7١‏ هم هب: 0۳۹ » تحفة: 559. 

)١(‏ قال في «اللمعات» /٤(‏ 55 7): المراد حسن القبول ووقوعها منه عز وجل موضع الرضاء 
وذكر اليمين للتعظيم والتشريف. وكلتا يدي الرحمن يمينء والمراد بتربيتها تضعيفها 
ومزيد الثواب عليها. 

(؟) «الفلو» هو بفتح فاء وضم لام» وروي بسكون لام وفتح فاء: المهر وهو ولد الفرس أول ما 
ينتج» كذا في «مجمع بحار الأنوار» (؟/ 1 ). 


0۹۰ الكوككب ادر 


E PA E‏ لتعظيم رَمَصَانَ)» قال: 
a‏ أنّ). 


o 


Ae‏ ھا کیت غریب و صد بن می ليش اد 
E‏ 

وو د دكا که بْنُ مُكْرَّع'" البَصْرِيٌء ا عَبْدُ الله بن عِيسَى 
ع 0 عَنْ أَذّين بْنِ مَالِقِ كال کال 

سول الله ل: (إِنَّ الصدَقَة هَ لَمُظفِء عضب الب و تَدْقَعُ مِيتَةَ السو"». 


قَالَ: هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 
6- حَدََّنَا ابو كُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ اللاي تا وکیع» قاد اصن 


قوله: (شعبان لتعظيم رمضان) هذه فضيلة جزئية» فلا يعارض ما في غير 
شعبان من الفضائل ° . 
قوله: (عيسى الخزاز) هو بالزائين المنقوطتين. 
(وتدفع ميتة السوء) المراد بها ما يبدو عند السكرات من الأحوال التي 
يخشى منها سوء الخاتمة» نعوذ با منها. 
[۲ 1 ] حب: ۳۳۰۹ هب: 230508٠‏ تحفة: 0۲۹ . 
]11٤[‏ حم: ۲ تحفة: ۱٤۲۸۷‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «العمي». 
(0) زاد في نسخة: «البصري». 
() في نسخة: «عن ميتة السوء». 
)٤(‏ كما ورد في «(صحيح مسلم» )١١77(‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «أفضل الصيام بعد شهر 
رمضان صيام شهر الله المحرم). 


أبَوَاث ا لبکا ۹۱ 


ا القَايمُ ن مُحَمَّدِ قَالَ: E‏ با هرر ينو ل: قَالَ سول الله ک: «إنَّ الله 


0 E 


َيل الصَدَقَة ود يَأَخْذُهَا بِيَميِه فير يها لأَحَِكُمْ گمَا ر يري أَحَدُكُمْ مُهْر: 


سے مھ سے سے 


0 


318 إن اللّقْمَةٌ آَم e‏ وَتَصدِيقٌ ف ذلك فى کاب ال 
A‏ 0 0 ادت 4 [التوبة: »]٠١٤‏ ر يمح 52 
برب ألصَدَقَتٍِ € [البقرة: 977]. 


قَالّ: هَذَا 1 Oa‏ 


SAME RE a FO‏ 2 سن يإزلتد > ° سے عتم 


E NRA E 
NN E قزل الث‎ SS 


و 


َالُوا: قد تنْبْتٌ الرَوَايَاتُ في هَذَا وَتؤْمَنُ بها وَلَا يُتَوَهّمُ ولا يُقَالُ: كَيْقَ؟ 


قوله: (قد د كك الروايات فى هذا وتؤمن بها) هما صيغتا متكلم بالنون» 
ويمكن أن يكونا بالتاء أو الأول منهماء ثم اعلم أن هذا مذهب المتقدمين من أهل 


() «مهره» ولد الفرسء والفلو من الخيل والحميرء والفصيل من الإبل والبقر. 

)١(‏ في الأصلء وفي سائر الأصول الخطية: «وهو الذي»» قال العراقي: هذا تخليط من بعض 
الرواة والصواب: 8 أل لمران أله هو يفيل الوه عن عادو الآية [التوبة: .]١١:4‏ انظ : 
«قوت المغتذي) (۱/ ۰۳). 

)۳( زاد في نسخة: «(حسن». 

)٤(‏ قوله: «هذا حديث صحيح» تبعه في ذلك المنذري في «الترغيب»» وقال الناجي في 
حاشيته: اغتر المصنف بتصحيح الترمذي» قال: وكيف يجزم بصحته وفيه عباد بن منصور 
الناجي» وهو ضعيف من الرواة المتكلم فيهم المذكورين في آخر هذا الكتاب» أي: كتاب 
الترغيب» انتهى. كذا في هامش (م). 


041 انکر ادر 


1 قن ل ان نر 3 01 E‏ 0 و ا اه بل ه 2 ب 
کا رُوِيَ عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذْيسن وَسُعْيَانَ بْن عْيَيْئَة وَعَبدِ الله بن المُبارك نهم 


قَالُوا في هَذِهِ الأَحَادِيثْ: أَمِرُوهًا بلا كَيْفِء وَهَكَدَا قول أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَهْل 
السنَة وَالجَمَاعة راما الجَهْمِيةٌ فان ڪَرَٺ هذه الرُوَايَاتِ وَقَالُوا: هَذَا هبيه 


وَقَدْ گر الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى في غيْرِ مَوْضِع مِنْ ككابه الي وَالسّمْعَ 
وَالمَصَنٌ فَتَأَوَّتِ الجَهْمِيةُهَذِه الآيَاتِ وَفَسَّرُوهَا عَلَى غَيْرِمَا قَسَّرَأَْلُ العلْم؛ 
وَقَالُوا: ِن الله لَمْ يَخْلَقْ آدَمَ بيده وَقَالُوا: إِنَّمَا مَعْتَى اليد القوَة. 

وٿال إِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيم: إِنَّمَايَكُونُ الدَّمْبِيهُإذًا قَالَ: يَدُ كي امل 
يي أَوْسَنمٌ گسني اوهل سن دا قال: سن سن َو مغل سني قدا 
بی وَأَمّا ِا قال كَمَا قال اللّه: ي وَسَمْعٌ وَبَصَنٌ ولا يَقُولُ گی وَل 
كَعَالَى في کتابه: ایی گترو کی 2 وهو سی مال [الشوری: ]. 


س 


N 4 


السنة والجماعة» وأما المتأخرون فقد اختاروا مذهب الجهمية» وعلى هذا لا تبقى 
هذه الآيات من المتشابهات» وإیراده"' هاهنا قوله تعالى: اس كلد 
وهو آلسَمِيعٌ لبر € [الشورى: ١‏ لنفي المماثلة والتشبيه صريحاًء والإطلاق عليه 
تعالى من غير توسيط حرف التشبيه» فكأن غرضه منه أنه ليس تشبيهاً لأنه تعالى نفى 
المشابهة» والجهيمية والجهمية واحد كقريشي وقرشي. 

]1١[‏ يعني أن غرض المصنف بإيراد هذه الآية نفي التشبيه صريحاًء وإشارة إلى أن ما ورد من 


السميع والبصير ليس فيه حرف التشبيه حتى يحمل عليه» والجواب بأنها قد تحذف لا يصح 
لنفي المماثلة نصا 


)١(‏ في نسخة: «التشبيه». 


٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَقٌّ السَّائلٍ 


e Ek E 119٥‏ ا تا ال ع سعيد د بن 5 سَّعِيد(" 0 عبد 
اکن بن بجني کن گنام جز ائ من ايع رول الله كله آنا 
ا 


الث لِرَسُولٍ الله إل AEE‏ ليو عَلَى ابي تاا e‏ 
اا قال لها رسو ل الله : ِن لَمْ تَجِدِي له سَيْعَا تُعْطِيه ِب 1 
قَاذْفَعِيهِ إِلَيْهِ في يّدِوا. 


دياب اچاق الا 


هذا الحق دون الواجب. 
وقوله: (إلا ظلفاً محرقاً) إذا أحرق الظلف شيئاً يسقط منه ما عليه من العظم 
ويخرج منه ما يؤكل» والمراد هاهنا محتمل لكليهماء والحاصل أن يعطيه ولو قليل 
شيء» ويستنبط من هاهنا جواز أكل العظم» وأيضاً يستنبط أكلها من قوله عليه 
السلام: «فإنه زاد إخوانكم من الجا والمراة الال هاه ارا عن ينجو له 
السؤال» وكذلك فى قوله تعالى: #وآمَ َيل فلاتَهر# [الضحى: ]٠١‏ 
[559]د: لاقتلءن: ¥ حم: 5/ A‏ تحفة: ۱1۸0 . 
)١(‏ في نسخة: «الليث بن سعد). 
(؟) فى الأصل: «سعيد بن أبى هند»» وهو غلط؛ والصواب ما أثبتناه وهو كذلك فى أبى داود 
وفي «الأطراف»» وهو أيضًا في النسخ الصحيحة؛ لأن سعيد بن أبي هند لم يرو هذه الرواية 
عن عبد الرحمن بن بجيد» والذي روى عنه هذه الرواية هو سعيد بن أبي سعيد المقبري 
كما فى «تحفة الأشراف» /۱١(‏ 1۹) و«تهذيب الكمال» للمزي .)65١/١15(‏ 
(۳) أخرجه مسلم (550) والترمذي (۱۸). 


ا الكومّث الذي 
Ê‏ 1 2 
0 5 ع و شه 5 7 ر ف د 
و الاب عن علي Ira.‏ علي واپي ا واي امامة. 
قال أب 


6n 


۴ - بَابُ ما جَاءَ في إِعْطَاءِ الْمُولَمَة قُلُويْهُمْ 

7- حَدَّتَمَا الحَسَّنُ بن عَلِىَ الخَلَالُ نَايَحْيَى بْنُآدَمَ عن ابْنٍ 
٠‏ - باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 

ن لوف رورا و ان 


[1] ففي «الهداية“ سقط منها المؤلفة قلوبهم» لأن الله تعالى أعز الإسلام وأغنى عنهم» وعلى 
ذلك انعقد الإجماع» وفي هامشه'": اختلفوا في وجه سقوطه بعد النبي ب بعد ثبو ته بالکتاب» 
فمنهم من ارتكب جواز النسخ بناءً على أن الإجماع حجة قطعية» وليس بصحيح» ومنهم من 
قال: هو من قبيل انقطاع الحكم بانقطاع العلة» وقال: كان سقوطه في زمن أبي بكر رضي الله 
عنه ثم ذكر القصةء ومالك في ذلك مع الحنفية في المشهور عنه. وأحمد مع الشافعي”". 


[55]م: ۳ حم: 601/۳ تحفة: 64٤€‏ . 

.)١١٠١ /١( «الهداية»‎ )١( 

(۲) «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)٠٠٤/۱(‏ 

(۳) قال شيخنا البنوري في «معارف السنن» (5/ :)۲۸١‏ وتفصيل هذا المقام أن المؤلفة القلوب ستة 
أقسام» قسمان من الكفار» فقسم يرجى خيره» وقسم يخاف شره. وأربعة أقسام من المسلمين» 
الأول: قوم لهم شرف فيعطون ليرغب نظراؤهم في الإسلام. والثاني: قوم في إسلامهم ضعف 
فيعطون لتقوى إسلامهم. والثالث: قوم يليهم قوم من الكفار إن أعطوا قاتلوا. والرابع: قوم 
يليهم قوم من أهل الصدقات» إن أعطوا جبوا الصدقات. فذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه لا 
مؤلفة اليوم وقد انتهت» وهو رواية عن أحمد لا كما جعله الترمذي مذهبًا له. وعند الشافعي 
الصيفان الأخي ران يعطيان قولآواحداء والأريعة الأول قسمان من الكفار وقسمان من المسلمين 
فيهم قولان» والأصح في الأولين الإعطاء. وعند أحمد يعطى الكل من السنة المذكورة. 


باب الوك 040 


EEE EOE 
او فت و 0 ال ا‎ o کک و‎ 8 5 1 0 E 
ابن امية قال: اعطاني رسول الله 5 يَوْمَ حتَين» وَإِنَهُ لابْعَضُ الحَلق إلى فَمّا‎ 
رال بي حت ا لاحب الكخلق ال‎ 
E ê E ت 2 في جا 3 مو‎ a 
ل بو عِیسّی: ی الحَسَنْ بن عَلِيّ بهذا أو شبهه”".‎ 


2 IT 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ صَفْوَانَ رَوَاهُ مَعْمَىٌ وَغَيْرُهُ عن الزُهْرِيٌ» عَنْ 
ی ه ا و كد بوشن د وان E EE‏ 4 ول لمي اي 
سعيد بن المسيب» أن صفوان بن أمية قال: أغطانى رَسُول الله ک4 وَكان 


رَقَدٍ اخْتَلَفَ أَهْلُ العلْم في ِعْطاء الْمُوَلَمَة فُُوبهُ. قَرأى اکر أَهْلٍ 
اهلم: أن لا يُعْطَواء وَكَالُوا: نما كانُوا وما عَلَى عَهْدِ اللي يله كان يَتَاَلَفْهُمْ 
عَلَى السام حى أَسْلَمُواه وَلَميَرَواأنْيُعْطَوًا ايوم مِنَ الرّكَاةٍ عَلَى مِثْلِ هَدَا 
الْمَْتَى» وَهْوََوْلُ سُفْيَاكَ القّوْريٌ» وَأهْلٍ الْكُوكةء وَعَيْرهِمْ. وه يول مد 
وَإِسْحَاقُ. وقَالَ بَعْضُهُمْ: مَنْ گان اليَوْمَ عَلَى مل حَالِ هَوْلَاء وَرَأَى الإِمَامُ اَن 
يَكَألَمَهُْ عَلَى الإشلام فَأَعْطَاهُمْ جَارَ دَلِكَ. وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيَ. 


بدا من ذلك» ويعلم أنه لا يتفصى عن الظلم إلا به؛ إذ كان إيتاؤه ية للكفار لئلا 
يتعرضوا الفقراءَ المسلمين بسوء فكأنه آتاهم. 


)١(‏ فى نسخة: «يونس بن يزيد). 
(۲) في بعض النسخ: «أو بشبهه»» وزاد في (م): «في المذاكرة». 


۹7 الكوكث الذي 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْمُتَصَدَّقٍ يرث صَدَفَتَهُ 


۷ - ذقنا عَلِى بن + حُجْرِء ٿا عَلِيُ ُن مُسْهِرِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ 
د عن لعزب قل E‏ 
CE‏ سول الله إن تصد فت عَلَى امي بِجَارِيَةٍ نها 


۱ - باب ما جاء فى المتصدق يرث صدقته 


قوله: (كان عليها صوم شهر) أما أنه كان الوجوب ١!‏ في ظن السائلة لأنها لم 
تبرأأمن مرضها إلا وقد ماتت» أو كانت قد برئت من مرضها ثم ماتت بعد زمان» ولا 
حاجة إلى" الجواب في أول الاحتمالين؛ لآنها لم تؤد عن أمها فريضة» بل صامت 
تطوعاً وأوصلت إليها الثواب» وأما على الثانى فإما أن يكون هذا من خصائصهاء فلا 
يعارض الحديث الوارد باللفظ العاه!"!: «لا يصلي أحد عن أحد» ولا يصوم أحد 


1[ هكذاني الأصلء والصواب عندي سقوط لفظ العدم قبل ذلك من سبق قلم» والصواب: أما أنه 
كان عدم الوجوب» ك| يدل عليه الدليل وقوله الآتي: لا حاجة إلى الجواب في أول الاحتمالين» 
لكن بعض مشايخ العصر لم يقبلوا تصحيح العدم» وقالوا: ماني النسخة هو الصواب» كا يدل 
عليه لفظ ظن السائلة» فإن ظنها كان الوجوب. ولم يكن في الحقيقة لآنها لم تبرأء فتأمل. 

[ وسيأتي الكلام على مسالك الأئمة في ذلك في كتاب الصوم. 

[۳] اختلفوا في رفعه ووقفه. ورجحوا وقفه» كما بسطه الزيلعي و[صاحب] «الدراية)7١)‏ 


روي بعدة طرق. 


[/551]م:59١1»د:5‏ هك جه: 0۷04 حم: "51١/5‏ تحفة: .198٠‏ 
)١(‏ انظر: «نصب الراية» (۲/ ”57 5) و«الدراية» /١(‏ 585). 


أبَوَان ا لرکاة 0۹۷ 
مَانَتْء قَالَ: و اه وَرَدَّهَا عَلَيْكِ الْمِيرَاتُ0» فَالَتْ: يا يَسُولَ اللّها گانَ 
علا صز ا ا صَوم عَنْهًَا؟ قَالَ: «صومِي م01 الك ما ل 
نَا َم تج ق أَكأحْج حَنَْا؟ قَالَ: 3 تَعَمُ حُجّي عَنها». 


2 7 5 ا 2 2 خوا تن الك “كر و9 1 0 2 0 ت 5 
E‏ الج وَعَبْدُ الله بي عَطاء: قا عند غر الحديث: 


N e‏ ذَا كَصَدَقَ بِصَدَفَةٍ 
رها حَلَّتْ لَهُ 


وقالَ بَعْضُهَهْ: إِنّمَا الصَدَقَة شَْءٌ جَعَلَهَا يلب فَإِدَا رركا کیب أن 
يَصْرِفَهَا في مِثله. 


عن أحد»» أو كان المرادب«صومي عنها» تصدقي عن صومهاء أطلق الصوم عليه 
مجازاً لأنه ينوب منابه هاهناء وأما الحج فنحن قائلون بإجزائه عن الغير. 


)١(‏ قال ابن الملك: أكثر العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على قريبه» ثم ورثها 
حلت له» وقيل: يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت حقا لله تعالى» انتهى . «مرقاة المفاتيح) 
(609/5؟7١).‏ 

(۲) قال الطيبي :)١6177/0(‏ جوز أحمد أن يصوم الولي عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضان أو نذر أو كفارة بهذاء ولم يجوز مالك والشافعي وأبو حنيفة - رحمهم الله انتهى. 
قال القاري (5/ :)۱٣٣۹‏ بل يطعم عنه وليه لكل يوم صاعاً من شعير» أو نصف صاع من بر 
عند أبي حنيفة» وكذا لكل صلاة» وقيل: لصلوات كل يومء انتهى. 

() أي: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لاء قال ابن الملك: يجوز أن يحج أحد عن 
الميت بالاتفاق. «مرقاة المفاتيح» (1759/5). 


نا 


3 


4 لكوم لدي 
ا 2 5 وو و ا ا 2 85 عد هد ماه له ةه 
وَرَوَى سُفْيَانُ التَوْرِيُ» وزير بن معَاو يه هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عَبْدِ الله بن 

غَطاءِ 


8 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية العَوْدِ في الصَّدّ E‏ 


ووه - بك كنا هَارُونُ بن إِسْحَاقٌ e‏ ا الرزاقة کن م ره 
1 ا : م اه 
سبي[ ال“ ها فبا 1 أَنْ دشر يَشْتَريَهَاء فَقَالَ لني كلل يل: لا تعد ذ 
صَدَقَتك)20. 


ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الكل غك هذا عله كر أهل الم 
[ ۳۲ - ياب ما جاء في كراهية العود في الصدقة قة] 


قوله: (لا تَعْدُ في صدقتك) هذا وإن كان جائزاً لكنه منع ذلك أيضاً سداً 
لباب الطمع» فإن المقصود من الصدقة قطع حُبٌ المال من القلب» فلما جاز له 
العودُ فيه بشيء من الأسباب الموجبة للملك كان ذلك مانعاً عن انقطاع عرق تعلقه 
به رأساًء أو منع لأنه لعله ليسامح به في الثمن فيكون عوداً ولو في بعضها. 


17خ ° VN‏ جه: ۰ حم: ١/ه”‏ تحفة:6751١٠.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (۲/ :)٤۹۸‏ ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق 
صدقته حرام لظاهر الحديث» والأكثرون على أنها كراهة تنزيها لكون القبح فيه لغيره» وهو 


أبَوَات اركاذ 21 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَفَةِ عَنٍ الْمَيِّتِ 


5 - حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ تا روح بن عَبَادَةَ تا رَكرِيًا بْنْ إسْحَا 
قال: حَدني عَنرُو بن دياه عَنْ عِكْرمَةه عن ان عَبّايء أن E‏ قَالُّ: د 
r‏ اللّهء ا مي ُوْفْيَث) e‏ ان تَصَدَّقْتٌ عَنهًا؟ قال: : َم قَالّ: 


2 
o2 
اة‎ 


ن لي مرق تأفيذك ئی قد قضة قث په عَنْها. 


6% 3 


[*" - بَابٌ ما جَاءَ فى الصدَقَة عن الْمَيِّتِ] 


قوله SE‏ بفتح الميم وكسرهاء وعلى الثاني يجوز زيادة الألف أيضاً قبل الفاء» 
وفرق ما بين الهدية والصدقة أن ذات الموهوب له مقصودة بعينها دون ذات المتصدق 
عليه» ورضاؤه تعالى في الأولى مقصودة بالقصد الثاني وفي الثاني بالقصد الأول. 


[11]خ: كه/ا”؟ د: لماكت ن: «Too‏ حم: ا/YT‏ تحفة: .1١ 1٤‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (۲/ :)٤۹١‏ فأجازه» فهذا صريح في أن ثواب الصدقة 
عن الميت يصل إليه. وقال القاري في «المرقاة» :)١37١74/7(‏ قال السيوطي في «شرح 
الصدور»: اختلف في وصول ثواب القرآن للميت» فجمهور السلف والأآئمة الثلاثة على 
الوصول» وخالف في ذلك إمامنا الشافعي مستدلًا بقوله تعالى: « وَأن لس لِلَإضسنٍ لاما 
سى # [النجم: ۳۹]ء وأجاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: أنها منسوخة بقوله تعالى: 
ودين »اموا وام رُم يمن قتا بهم رينم 4 الآية [الطور: ١‏ 7] أدخل الأبناء الجنة 
بصلاح الآباء. الثاني: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام فأما هذه 
الأمة فلها ما سعت وما سعي لها. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافر» فأما المؤمن فله 
ما سعى وسعي له. الرابع: ليس للإنسان إلا ما سعى من طريق العدل» فأما من باب الفضل 
فجائز أن يزيده الله ما شاء. الخامس: أن اللام في الإنسان بمعنى على أي: ليس على الإنسان 
إلا ما سعى. وذكر القاري مستدلاته بالأحاديث والقياس» من شاء التفصيل فليرجع إليه. 


الي ل مزلا . وَمَعْنَى قَوْلِهِ إن لى مرا يني :مانا 
E‏ - بَابَ ما جَاءَ فی تَقَقَةَ TAs‏ 5 


۷ - حَدَكَنَا هَنَاد كا ك تاد 
الخَوْلَانِئ ع عَنْ أَبِي أَمَامَة مه البَاهِلِيٌ قال: سَمِعْتُ iY‏ 


!١!اهجوز باب ما جاء فى نفقة المرأة من بيت‎ - ٤ 
لما كان قد تمكن في النفوس جوازٌ تصرف أحدهما في مال الآخر لما بينهما من غاية‎ 


3 قال العيني": فإن قلت: أحاديث هذا الباب قد جاءت مختلفةء فمنها: ما يدل على منع 
المرأة عن أن تنفق من بيت زوجها إلا بإذنه» وهو حديث أبي أمامة عند الترمذي» وقال: 
حسن. ومنها: ما يدل على الإباحة بحصول الأجر لهاء وهو حديث عائشة. ومنها: ما قيد فيه 
الترغيب في الإنفاق بكونه بطيب نفس منه وبكونها غير مفسدة» وهو حديث عائشة أيضاً. 
ومنها: ما هو مقيد بكونها غير مفسدة وإن كان من غير أمره» وهو حديث أبي هريرة عند 
مسلم. ومنها: ما قيد الحكم فيه بكونه رطباً وهو حديث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود. - 


17*1[ د: ۷۰ جه: ۲۰۰۹۷ حم: ٥‏ تحفة: 6۸۸1 . 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) «عمدة القاري» /٦(‏ ۹( 


أبَوَات اركاذ ۱“ 
عام حَجَة الوڌاج: الا فق امْرَةٌ مَيْعَا ِن بَيْتِ رَوْجهَا إلا إن رَوْحِهَاء قِيلَ: 
كن الا قالّ: «ذَلِكَ فصل أَمْوَالِنَاا. 


رفي الاپ عَنْ سَعْدٍ بن ابي وَقَاصِء وَأَسْمَاءَ ابَْةا" أبي بحر وَأَبِي 
ف 2 ل ه مه Zs‏ 
هِرَيرَة وَعَبِدٍ الله بن عمرو وعاذشة. 


الاختلاط الذي لا يتصور فوقه من مزيد؛ هى النبيّ كي جماعات النسوة خاصةً لأن 
الرجال يمنعهم عن التصرف في مال الزوجة ما فيهم من الغيرة في هذا الباب مع ما يكون 
وقوعه أقل من تصرف النساء في أموال الأزواجء فبِيّنَ ما إليه احتياج الناس أكثر والابتلاء 
به غير قليل ولا أندر» ولكن الإذن قد يكون بصريح القول منه» وقد يكون دلالة کا قد 
علم بإنفاقها ولم يمنعهاء أو يكون طبعه يميل إلى الإنفاق في سبيل الله ويأمر به زوجّه 
ويبين ما قدّر الله له من الثواب في ذلكء ثم لما كان مركوزاً في النفوس أنهم لا يثبتون 
للطعام خصوصاً المطبوخ منه ما للنقدين والفلوس من المنزلة سأل سائل عن إنفاق 
الطعام ظتًا منه أن ذلك لعله لا يُمْنع» فقال له النبي يَكل: «وذلك أفضل أموالنا» لأن كل 
ما سواه من الدراهم والدنانير فإن) هو تبع وغير مقصود بالذات» إنما الاحتياج إليه في 
تحصيل الأطعمة والأشربة والآلبسة» وهذا الإنفاق غير مختص بالإعطاء بل إنفاقها على 
نفسها فوق ما يصاح له من النفقة أو يرضاها لها زوجها ويجيزها داخل في ذلك. 


= قلت: كيفية الجمع بينها أن ذلك يختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من 
مسامحته ورضاه بذلك أو كراهته لذلك» وباختلاف ال حال في الشىء المنقّق بين أن يكون شيئاً يسيراً 
يتسامح به» وبين أن يكون له خطر في نفس الزوج يبخل بمثله» وبين أن يكون ذلك رطباً يخشى 
فساده إن تأخرء وبين أن يكون يدخر ولا يخشى عليه الفساد؛ انتهى ملخصاًء كذا في «البذل»'. 


)١(‏ في نسخة: «بنت). 


(۲) «بذل المجهود) .)001١/5(‏ 


1۲ لكوم لدي 

قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ أبِي أَمَامَةَ حَدِيتُ حَسَنُ. 

6 حخدذتنا عت 1 O‏ نا مُحَمَّدُ بن جَعْمَِِ ا شُعْبَةُ عَنْ 
عَمْرِو بن مره قَالَ: م سَمِعْتُ ابا وَائِلٍ يُحَدّسُ عَنْ عا عَائِْمَكَ عي التي كل أنه 
َالَ: اذا تَصَدَّقَتٍِ الْمَداً ِن بَيْتِ رَوْجهَا گان لها واج و لِلرَّوْح مِثْلُ ذلك 
وَِلّخَازِنِ مل َلك ولا يَنْفْضُ كل ويا ين ا 
E ES‏ اا 


a‏ 5 م 
قال ابو عِيسَى: هذا ديف 


ا محمود بی غَبَلان ا ا اشنا عن صو ر 
عَنْ ابي وَائل» عن مَسْرُوقِه عَنْ عار َة قَالَتْ: الله سول الله كل: لا أَعْطتٍ 
ا ٠‏ فد بیت رَوْجِهَا بط بطيب تفي غَيْرَ مُفْسِدَة فَإِنَّ َا“ مل اجر لَهَامًا 
توتسا كارن مِْلُ 5ل 


قل( تسق الير 6 هذا إذاكان اجا 

وقوله: (مثل ذلك) الأجرء المماثلة في كونهما أجراً» وأما في المقدار فلا. 

قوله: (بطيب نفس) أي: غير منقبضة بها نفسّها ولا كارهة إياها. 

وقوله: (غير مفسدة) بأن تعطي أكثر مما أمر به زوجهاء أو غيرٌ من يرضى 
الإنفاق عليه إلى غير ذلك من مفاسد النساء وهي غير قليلة. 


[611]ن: 07074 حم: 4/5 » تحفة: .1١51١65‏ 

. ۱۷1٩۸ جه: 14 حم:1/ 45 تحفة:‎ N ذ:‎ 0٠55 وم‎ 6 VY] 
حسن صحيح.‎ :)47 5 /١١( في «تحفة الأشراف»‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «كان لها». 


كم 
و 

o? 

ک۷ 


ر ا 


ال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ ر دیث 


عَمْرِوبْنِ مره عَنْ 5 وائ ل» وَعَمْرُوبْنُمُرَهلَايَدْكُرُ في حَدِيثِه: عَنْ مَسْرُوقٍ. 


- بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةٍ الفظر 


۴ - حَدََّنَا مَحْمُودْ بن عَيْلانَ تا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ رَيْدِ بن 
ا الا اسم ري قَالَ: گا خرج ,16 


الفِظر إِذْ گا سُولُ الله ئل صَاعًا مِنْ طَعَامء أؤ ضَاعًا مِنْ شَعِيِ أؤ 


وماس يان دا اد فى صق الفط 
قوله: (صاعاً من طعام) المتبادر منه 17" البر لأنه غلب استعماله فيه» ويمكن 


]١[‏ اختلفت الأئمة والفقهاء في الواجب من صدقة الفطر في الحنطة» فقالت الأئمة الثلاثة: صاع 
منها كغيرها لحديث الباب» وقالت الحنفية: الواجب نصف صاع منهاء وهو مذهب الخلفاء 
الراشدين الأربعة وابن مسعود وجابر بن عبد الله وأبي هريرة وابن الزبير وابن عباس ومعاوية 
وأسماء وجماعة من التابعين ذكرت أسماءهم في «الأوجز)”"' ورواية عن مالك. 
قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي ب يُعْتَمَدُ عليه» ولم يكن البر في 
المدينة إذ ذاك إلا الشيء اليسير» فلما كثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف الصاع منه يقوم 
مقام صاع شعير» وهم الأثئمة» فغير جائز أن يعدل عن قولهم إلا إلى قول مثلهم» ثم أسند عن 
عثمان وعلي وجماعة من الصحابة أنهم رأوا نصف صاع من قمح» وهذا مصير منه إلى = 


. 6114 جه: 01/79 حم: 2777/7 تحفة:‎ NN ملكو د:‎ ENVY] 
فى نسخة: «وهذا».‎ )١( 
.)۲۸٤-۲۸۳ /5( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


أن يكون المراد منه المطبوخ من غير البر» أو غير المطبوخ منه» لما أن البر لم يكن 
عندهم حينئذ حتى يحمل عليه» والحاجة إلى الجواب إنما هو إذا حمل لفظ الطعام 
على البر» والجواب أنه لم يرذ إنا كنا نخرج في الواقع وبالفعل» وإنما قال ذلك ظنًا 
منه وتخميئاًء فإن كل ما عندهم من أنواع الأطعمة كانوا يخرجون منه صاعاًء فلو كان 
البر عندهم لما خالف سائر الأطعمة في ذلك الحكم» ولم يبلغه ما قال النبي كَل 
في شأن الحنطة حيث قال: «مُدّان من قمح»» أو المعنى على تقدير وجود الحنطة 
عندهم حينئظ: أنهم كانوا يخرجون منه صاعاًء وكان النبي بل لما بَيّنَ لهم مقدار 
الواجب يحمل ما زاد منه على التطوع» فهل ترى النبي بيه يمنعهم عن تطوعهم» 
وقد أمرهم الله تعالى بالإنفاق في سبيله في عدة مواضع من كتابه. 

وأما قول معاوية رضي الله عنه: «إني لأرى مُدّين من سمراء الشام تعدل صاعاً 
من تمر فإنما كان احتياطاً منه في نسبة الحديث إلى النبي بيه لما ورد في ذلك من 
الوعيد؛ لکن أبا سعيد الخدري رضي الله عنه لما لم يقف على كونه حديثاً بل فهمه 
فهم معاوية رضي الله عنهما لم ير أن يترك ما فعله واختاره» وثابر عليه في زمانه علا 
وأبي بكر وعمر برأي صحابي هو مثله في كونهما قد استفادا ما استفادا من العلوم من 
النبي ية ولكن الناس أخذوا بقول معاوية ذلك الذي قال لهم لكونهم صادفوه من 


5 اختيار ما ذهب إليه الحنفية» وقال ابن القيم'١):‏ فيه عن النبي بي آثار مرسلة ومسندة يقوي 
بعضها بعضاًء ثم ذكر الآثار المذكورة» وقال في آخرها: وكان شيخنا -أي: ابن تيمية- يفوي 
هذا المذهب» كذا في «الأوجز». 

.)۱۸/۲( «زاد المعاد»‎ )١( 

(۲) «أوجز المسالك» (589/5). 


أبَوَات ارك 6 


صاعًا مِنْ گٺر اُؤْصاعًا من ربيب أؤْصاعًا ِن قي قل تل ُخر. جه حَتّی 
قَدِمَّ مُعَاو يه اَي تكلم گان فِيمًا كلم به النّاسَ: ي لأر مين ِن 
ار م قَالّ: َأَخَدَ الاس بِدَّلِكَ. كال الوه 
الات ل 


لا ف ییک ك حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
مجتهد يكفيهم كونّه من رأيه أيضاًء فكيف وقد علموا أنه من" النبي كلا. 

قوله: (أقط)!"! هذه الزيادة مع ملاحظة ما هو المقصود من الإعطاء يجوز أن 
الإيتاء من كل صنف من أصناف الأطعمةء مثل الأرز والأرزن وغير ذلك» فإن صاعاً 
من ذلك كله يغنى الفقير عن قوت يومه» وإن كان فقهاؤنا حصروا ذلك فى الأربعة 
المذكوروق] اتحكياظا. 


1 وقد ورد في ذلك عدة روايات بسطت في «البذل» و«الأوجز)”"". وتقدم ما قال ابن القيم: 
أن بعضها يقوي بعضاًء وقال الشوكاني": هذه الأحاديث بمجموعها تنهض للتخصيص. 

[ بفتح الهمزة وكسر القاف: لبن فيه زبدة» وفي «البذل)!4): وضبط بتثليث الهمزة وسكون 
القاف» يقال له في الهندية: (يِيرا» قلت: ك 
ذلك جدًا كما بسطت في «الأوجز)” *» وأما عندنا الحنفية ففي «البدائم»” ادي قد اة 
ولا يجزئ إلا باعتبار القيمة لأنه غير منصوص عليه بوجه يوثق به» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الآن). 

(5) انظر: «بذل المجهود) (7/ 4-454١‏ 45) و«أوجز المسالك) (5/ ۲۸۸-۲۸۵). 
(۳) «نيل الأوطار» .)7١1/5(‏ 

.)5 55-557 /5( «بذل المجهود)‎ )٤( 

(05) «أوجز المسالك) (5/ .)۲۹٤-۲۹۲‏ 

(5) «بدائع الصنائع» (؟/ 5 .)7١‏ 


6 لكوك الدري 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم يَرَوْنَ مِنْ کل شَئْءٍ صَاعَاء وَهُوَ 
ول الشَّافِعِيَ؛ لحنت وَإسْحَاق. 

وقال بَعْضُ ل من کل شَيَءِ 
صاع إلا من الب هي ” i EE‏ 
المبارك أل فيزن ا 0 

e حَدَتَنَا عَقبة بن م‎ - ٤ 
eT جِرَيْج ن عرو ن ييه عن بي عَن جد‎ 
في جاج مَكة: ألا إن صَدَقة الفط وَاجبَةُ َلَى کل مشیم ذكر أو أنقى‎ 
ار کو کی رار كير انی كنع ا صاع مِنْ طَعَاءِ).‎ 

A TO ا‎ 

٣‏ - حقتا تيه ٿا حَمَادُ ن ريي عن ايوب عن تافع» عن ان 
2 عمَرَقَالَ: رق ل رسو لله 2 كه e‏ 


.۸۷ ٤۸ تحفة:‎ 3058٠١ قط:‎ ] 1۷ 4[ 

o: [1۷°]‏ م: NAE‏ جه: 21/870 حم: ؟/ ه تحفة: ١٠هلا.‏ 

() زاد في نسخة : اوَرَوَى عَمَرٌبْنمَارُونَ هَذَا الحَدِيتٌ» عَنِ ابْنِ جرَيْج» وَكَالَ : عن العَبّاسٍ بن 
متا عن التي كل َذَكَرَ بَعْصَ هذا الحَدِيثِء قال أبُو عِيسَى: خا الغائرة خا ع 
ا مُحَمَدَ بن إسْمَاعِيل هَذَا الحَدِيتٌ). 


اواب ا لرّكاة 1۷ 


وَفي الباب عَنْ ابي سَعِيِء وَابْنِ عَبَّاي وَجَدّ الحَارِ بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنٍ 
ابن 9 ذُبَابِ» وَتَعْلَبَة : ن ابي صُعَيِْ وَعَبْدِ الله بُ عَمْرِو 
- حَدَكََا ِسْحَاقُ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٰء تا 
Sa‏ أن يَسُولٌ الله يل رض رة الفِظْرٍ مِنْ نّْ رَمَضَانَ صَاعًا 
مِنْ َي أَوْصَاعَامِنْ NI‏ كرأ وى من اميق 
قل الو عيش خی ان غر یق كدق فج 
رََاُ مَل عَنْ ٿافي عَنِ ابْنِ عْمََ عن الب له نَحْوَ حَدِيث أَيُوبَ؛ 
وراد فية: ا 


قوله: (من المسلمين)!'! هذا عند الشافعي رحمه الله مُقَيّدّ للحديث المطلق 


[1] اعلم أولاً أن الأئمة بعد اتفاقهم على أن الرجل تجب عليه صدقة الفطر من عبده المسلم» 
اختلفوا هل تجب من عبده الكافر أم لا؟ فقالت الأئمة الثلاثة: لا تجب؛ للقيد في حديث 
الباب» وقالت الحنفية : تجبء وبه قال الثوري وابن خ المبارك وإسحاق وعطاء ومجاهد وعمر 
ابن عبد العزيز وجماعة من أهل العلم» وأجابوا عن حديث الباب بأن الروايات التي وردت في 
هذا الباب مطلقاً : تجري على إطلاقها لعدم التزاحم في الأسباب» وبآن الزيادة في حديث الباب 
مختلفة حتى قال ابن بزيزة: إنها زيادة مضطربة بلا شك من جهة الإسناد والمعنى» وبأن ابن 
عمر رضي الله عنه الراوي لحديث الباب مذهبه الإخ راح عن عبده الكافر» وبأنها مؤولة عندكم 
أيضاًء فإنكم توجبون على الكافر من عبده المسلم» وبغير ذلك» كما بسطت في «الأوجز) 17 
وسيأتي عن الترمذي في «كتاب العلل» أن الإمام مالكاً تفرد بزيادة امن المسلمين». 


[177] انظر ما قبله. 

.)۲۷۹-۲۷۷ /5( «أوجز المسالك»‎ )١( 

() انظر: «شرح علل الترمذي» (ص: 5٠‏ 5). 

(۳) وبسط الحافظ الكلام على هذه الزيادة» انظر: «فتح الباري» (۳/ »)۳۷١‏ و«نصب الراية» 
(/ 6 ١غ).‏ 


1۸ لكوك الدرِي 
وَرَوَأه عبر وار عن تائ ول يذ كزوا : فيه تياف السا 
EO‏ الهم في هَذَاء فَقَالَ بَعْضْهُمْ: دا گان لِلرَجُلِ عَبِيدُ 

غَيْرَ مُسْلِمِينَ لم يود عَنْهُمْ صَدَقَةَ الفظر وهو قو رکز ملب لقي وأخنة 
وال بَمْصهُم: يدي عَم وان كاثوا عير يي وهو َو قوري 

وَابْنِ الْمُبَارَكِِ وَإِسْحَاقٌ. 

5" - بَابٌ ما جَاءَ في تَقَدِيِيِهًا قبل الصلاة 
بوي = مَسْلِمْ بْنُ عمروبن م دلي N E‏ التي 


فيه لفظ العبيد عن قيد الإسلام» ونحن نجريهما على حاليهما لما أنه لا مزاحمة 
في الأسباب» فصدقة الفطر على الكافرا'!» أي منه يخرج حكمه بالنص المطلق» 
ووجوب صدقة الفطر على العبد المسلم يثبت بالنص المقيد بقيد الإسلام» وهذا 
في الحقيقة فرع الاختلاف في مفهوم المخالفة» فإنا لما لم نعتبر المفهوم لم ننجد 
مزاحمته للأسباب» ولما اعتبره الشافعي رحمه الله لزمه أن يحمل أحدهما على 
الآخر وإلا لزم الازدحام» أي: التدافع بين الروايات. 


مساب ا اق ا اا 


١1‏ ] يعني المراد من قوله: «على الكافر» من الكافرء أي: من العبد الكافر على مولاه المسلم. 


[لالاك]اخ: ١‏ هك م: ۴ كحم ۲/ ۷ تحفة: 8507. 

4 قال النووي في شرح مسلم» (۷/ ١؛‏ وافق مالكاً على هذه الزيادة تابعيان الضحاك بن عثان 
وعمر بن نافع» فالضحاك ذكره مسلم وصححه. وعمر بن نافع ذكره البخاري وصححه. 

() فى نسخة: «لرجل). 


أبَوَات اركاذ 1۰۹ 
ا 


ك 


E ي » عن ابن‎ NE 
عن نافع عن ابن عْمَرَ: أنَّ رَسُول الله ل گان يَأَمُرُ رُبإِخْرَاج الرَّكَاةٍ قَبْلَ العْدُوٌ‎ 

للصلاة يَوْمَ الفظر. 

تالا عيش : هَڏا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحِيعٌ. 

وَهُوَالَذِي يَسْتَحِيه اهل العلم: أن يُخْرِجَ اليَجْلْ صَدَقَةَ الفِظرِقَبْلَ الُدُوٌ 
إلى الصلاة. 


۷ - باب ما جَاءَ فى تَعْجيل الرَّكَاةٍ 


سمو 


NEA‏ بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء تا سَعيد بن مَنصورء اال 


قوله: (كان يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو للصلاة) وهذا الأمر 
للاستحباب”"» ووجه الفضل في ذلك أن الإعطاء قبل الصلاة يورث فراغ بال الفقير 
عن بلبال الفقر للصلاة فيثاب المعطي على فعله هذاء وأنه كما طهر ظاهره بالماء فإن 
باطنه يتطهر بهذه الصدقة» فأولى أن يكون هذا قبل الصلاة ليؤثر هذا في شغله إلى 
الرب تعالى لطهارته عن الأنجاس الظاهرة والأدناس الباطنة””". 


۷ - باب ما جاء في تعجيل الزكاة 


[/اك]د: 1575 جه: 21/96 حم: 23٠١ 5 /١‏ تحفة: ۱001 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 

(؟) حكى الحطابي الإجماع فيه. انظر: «أوجز المسالك» (5/ .)07"1١١‏ 

۳( قال الموفق في «المغني)(5 / )۳١ ١‏ : يجوز تقديم الفطرة #قبل الد رين لا موز شر م ذلك وقال 
أبو حنيفة: يجوز تعجيلها من أول السنة» وقال الشافعي: جوز من أول رمضاق انتهى ختضراً. 


۱۰ الكوككب ادر 


ابْنُ رَكَرِيّه عَنِ الحَجَّاحِ بْنِ دِينَاٍ عن الحَكم بْنِ عتَيبَة عَنْ حُجية بن 
کی عن کا ان العبّاس سال يسول الله لله فى كتجيل صد قبل أن 
تَحِلَّ» فَرَخَّصَ لَهُ في ذَلِكَ. 
۹ - حَدَّثَنَا ماما 
إسْرَائِيلَه عن الحَجَّاجٍ بْنِ دِيتار 00 جَخْلٍء عَنْ حجر العَدَرِيّ 
عَنْ علي عن التي ي قال لِعْمَرَ مَمَرَ: لإا قد أَخَذْنَا رة العَبّاس عام الأَوَلٍ 
لِلْعَام). 


رف البّاب عن ابن عَبّاي. 


لا غرف حَدِيتَ جيل الگا ِن حَدِيثِ إِسْرَائِيله عَن الحَجَّاج بن 
ديتارء إلا مِنْ هَذَا الوجه. 


و 
5 


ويفهم بمقايسة تعجيل!!! الفطر على الزكاة حكمه»ء فلذلك لم يذكر باب 
تعجيل الفطرء بل اقتصر على تعجيل الزكاة» والمراد بالتعجيل هاهنا أداؤها قبل 
تخو لان الجرل الذي هو أجلها. 


1 ] يعني أن المصنف رحمه الله بَوّب لتعجيل الزكاة ولم يبوب لتعجيل الفطر؛ لأنه يعرف حكمه 
من حكمها. 

ل يسو عدن المالكية إلا سير امن الزماث و يجوز عند العتابلة لمان اقل + وجو ز عند 
الحنفية والشافعية بعد وجود سبب الوجوب» كما بسطت في «الأوجز)”"". 


|۷۹[ قط : 5٠١9‏ تحفة: ٠٠١١١۲‏ . 
)١(‏ في (م) «أن النبي» وفي هامشه: «أن رسول الله». 
(۲) «أوجز المسالك» (0/ 16ه-0١205).‏ 


راثا لركاة 51١‏ 


وَحَدِيتُ إِسْمَاعِيلَ بن رَكرِيّه عَنِ الحَجَّاجِ عِنْدِي 
إِسْرَائِيلَ عَنِ الحَجاج بن ديتار. 
وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عن الحَڪَم بن عْتَيْبَةه عن التي كل مُرسل. 
وَقَدٍ اَلَف أَهْلْ العِلْم في تَعْجِيلٍ الرَگاة كَبْلَ مَحِلّهَه رى طَائِقَةٌ 
من أَهْلٍ العلم أن لا يُعَجَلََه ؛ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ القّوْرِيٌ قا وا أن ل 
يا وقال أكترأَهْلٍ العِلم: ES‏ ماه لخر رذ كنك وي اول 
النَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


أ 


س 2 
3 حا 2 
فد ده كيت 


۸ - باب ما جَاءَ فو في ااي كن ا 


ا ا 00 55-7 کر 3 0 2 ا 3 
٠‏ - حَدَتَنَا هَتاد٬‏ تا آٻُو الأخوّصء عَنْ بَيَانِ بْنِ ڀشرء عَنْ قَيْس بن 


0 ا 00 بوه عر NE‏ م اه 5 23 د ع 2 ا 

أبي حازم عَنْ أبي هُْرَيْرَةَ قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 4 يَقُولُ: «لآنْ يَعْدُوَ 
أذ فَيَسْتَطِبٌ غ1 هره داق يا ات يرشن لبي 
تقيق أن ونان تاق REE E E‏ ده بيك ين اليد 


[88 - باب ما جاء في النهي عن المسألة] 


قوله: (لأن يغدو أحدكم) هذا تعبير منه وتعليم أدب لمن جاز له السؤال 
ولمن لم يجز له. 
[ 11خ م 5 ءحم: ؟/٠٠”‏ تحفة: .١5797‏ 
)١(‏ في نسخة: «بأن». 
(۲( في نسخة: «أفضل» بدل «خير). 


5 لكوم لدي 
ال تن اند بكترا ). 

و ا د اك ق ل ر يه رع ۋە ه ا 

وَفي البَاب عَنْ حَكِيم بن حِرَاءِ» وَأبِي سَّعِيدٍ الخذْرِيٌ» وَالرَبَيْر بن العَوّام 
a‏ ا 6ھ ان عر بق ااه ات و TE‏ 3 سه 8 َه 
ماهس 2 م م ىف - 5 2 > اع ب 3 ي ا و ركه ت 
وَتوَيَانَ» وَزِيَادٍ بن الحَارڻ الصدائيٌّ» وَاذِيس» وَحبشِي بن جِنَادَة» وَقَبِيصَة بن 
مخَارِقٍ؛ رة وَابْنِ عَمَرَ. 

و ا و ٤‏ رفت +2 چ ت 8 > هو 

قال ابو عیسی: حدیت ای هريره حدیت حسن ص غریب 
يُسْتَغْرَبٌ مِنْ حَدِيثِ بَيَانِ» عَنْ فيس 

۹۸ اا مشثرة م یلان EE‏ 
0 واه لي .ا e‏ ج 62 
ان غير عن ربد بي غفبةه عَنْ سره بن جنب فال الا AE‏ لله كن 


ع 


ET‏ يد بها اليّجْزْ وَجهَهُ إلا أن سل البَجُلُ سُلْطَائاء أو في 


2 
- 
ع 


مر لا بُدّ مِنْه). 


قول( آى: فة يعملا الرجل: :وما السوالعن الساطان فما للسائل 
موسق تی بيت الال زهو مقو عله نوا لامر اللي ل ما اید سه 


1[ أي: الأمر الذي لا بد منه لا بد من السؤال فيه» فيجوز حينئذ عن غير السلطان أيضاً. 


)١(‏ اختلفوا في تفسير اليد العليا واليد السفلى على سبعة أقوال» مذكورة في «فتح الباري» 
(/95) و«عمدة القاري» (۸/ ه؟59). 


اواب الرّكاة اه 


ا 00 ا 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثانى. ويتلوه إن شاء الله تعالى المحلد الثالث» 
وأوله: أبواب الصوم. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


۸ - أَبْوَابُ الصوم“ عَنْ کن رس سول الله ل 
as‏ ننه 


۲ - حَدَكنَا بُو کر مُحَمَدُ مسن ال 
عياش عَنٍ الأعْمَشء عَنْ أَبِي صَالِي عن أبِي هُرَيْرَ قَالَ: وان ر سول الله يَلله: 
CANI,‏ ختاس الجا ؛وَمَرَدَةُ الجنَّ”"»وَكُلَقَتْ 


- أبواب الصوم عن رسول الله كله 


[۱ - باب ما جاء فى فضل شهر رمضان] 


.۱۲٤۹۰ جه: 01€ حم: ۲/ ۰ تحفة:‎ A AAA EAT] 

)١(‏ في «لمعات التنقيح» :)۹١ /٤(‏ الصوم والصيام مصدرا صام» وهو في اللغة: الإمساك من 
أي شيء كان» وفي الشرع: إمساك مخصوص»» وكان فرضيته في شهر شعبان سنة اثنين من 
الهجرة. وفيه عدة أبحاث بسطت كلها في « الأوجز» (5/ 017). 

(۲) قال القاري :)۱۳٦١/(‏ أي قيدت بالسلاسل مردتهم» وقيل: كناية عن امتناع تسويل 
النفوس» واستعصائها عن قبول وساوسهم» إذ بالصوم تنكسر القوة الحيوانية التي هي مبداً 
الغضب والشهوات الداعيين إلى أنواع السيئات» وتنبعث القوة العقلية المائلة إلى الطاعات» 
كما هو مشاهد أن رمضان أقل الشهور معصية» وأكثرها عبادة» انتهى. وقال التوربشتي: ولنا أن 
نحمل ذلك على ظاهره كما يحمل قوله سبحانه: 3 خرن مقر في سماد 4 [ص:۳۸] على 
الظاهر. فإن قال قائل: فما أمارة ذلك ونحن نرى الفاسق في رمضان لا يرعوي عن فسقه. 
افا أن بارا تم ع ا مار لِك بتر كير الْمُنْهِكِينَ في الطَُّْانِ عَن الْمَعَاصِي - 


٦‏ انکر ادر 
أبْوَابُ التّيرانِه قل بُح نها باب وَفَْحَتْ 3 حت أَبْوَابُ الجَنِ قَلَمْ يَعْلَقْ مِنْهَابَابٌ 


5 


وَيتادي متَاد: ا باي الكَيْرِ قله ويا اغى الَّرأَقْصِيْ وَل عَْقَاءُ مِنَ الَا 
وَدَلكَ كَل لَيْكَقا. 


وي الاب عَنْ عبد الرّحْمَنِ بْنِ عَوْفِه وَابْنِ مَسْعُودء وَسَلمَانَ. 
O‏ لاغزدة والنعارية عن لين ثرو عن بي 
سَلَمَهَ عن أبِي هُرَيْرَة كَالَ: قال رَسُولُ الله ٍ: امَنْ نْ صَامَ رَمَطَ نَ وَقَامَهُ ايا 


تع 


552 


وَاحْتِسَابًا غفِرَلَهُ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيِ وَمَنْ قَامَ لَيْلَةَ القَدْرِإِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ 
له مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِها 
کا دو م 6 


ان اساب يرك فن قي المومن اها 

. ۱۰01 م1 09لا د: ۲ ن: ۱۹۷ جه: ۱۳۲۲ حم: ۲/ ۲ تحفة:‎ oi] 

= َرُجُوعهُمْ إلى لله التي وإكبابهم على إقام الصلاة بعد التهاون بهاء وإقبالهم على تلاوة 
ا صهما» وتركيم ارتكاب المحظور انها بعد جرم 
وأا ا يُوجَدُ ِن جلاف ذَلِكَ في بَعْضِهمْ ويؤنس عنهم من الأباطيل والأضاليل نها 
أ راث من تشويلات الَيَاطين أَغْرِقَتْ في عَم لك النفوس ي الشَريرَةه وَبَاضَتْ فِي رُؤوسهًاء 
وقد أشار بعض العلماء فيه إلى المعنى الذي ذكرنا. «كتاب الميسر) (۲/ .)٤١٦‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «(حسن». 

(۲) زاد في هامش بعض النسخ: «قال يحيى بن معين: وروی محمد بن فضيل» عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة: «من قام رمضان إيمانًا"» وليس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبة» وأيضًا: طلب الأجر من الله أو إرادة وجه الله بأن يكون عمله 
بإخلاص ورغبة لا يشوبه ریاء» انظر: (معارف السنن» (0/ ۲۳۹). 


الوا الصو ۷ 


قال 0 لي وَحَدِيِكٌ أي 5 الَّنِي رواه ار حاون 


حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر ُه مِنْ واي" أبِي ڪر بن عياش عَن الأَغمَشٍ عَنْ 
وى شافمقع لقره كين خريت أى بض 

e‏ ف ب إسْمَاعِيلٌ عن عَة هدا ا 0 ب 
ا ل 


لين شين مضا N E‏ 
ل م وَهَذَا اأص عِنْدِي مِنْ حَدِيثِ ابي بَڪر بْنِ عَيِّاشِ. 
ات انك كاك 1 E‏ موا الشَّهُرَ بصوم 


5 حَدٿتا بُو كُرَيْبِ» تا عَبْدَةُ بُْ سُلَيْمَاكَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَمْرِو 


عن أبِي م ؛ عن أبِي هر 0 قَالّ: قال ال 2 0 ا ا 
بيوع رمي ن» إلا أن افق ذلك ضما كا كان + يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ صُومُوا 


. ۱٥۰۵۷ تحفة:‎ ۳٤/۲ هلال ن: 110/17 0 جه: ۹ حم:‎ ia AT ie AVE: [1A4] 

)١(‏ فى أصولنا الخطية: «مثل رواية»). 

(1) فى نسخة: الرسول الله. 

() فى نسخة: الا تتقدموأ». 

() قال القاري (4/ :)۱١۷١‏ قال الطيبي (4/ :)١57‏ قيل: العلة ترك الاستراحة الموجبة للنشاط 
في صوم رمضان» وقيل: اختلاط النفل بالفرض فإنه يورث الشك بين الناس» فيتوهمون أنه 
رأى هلال رمضان» فلذلك يصوم فيوافقه بعض الناس إلى ظن أنه رأى الحلال» ثم هذا النهي 
في النفل» وأما القضاء والنذر ففيهما ضرورة» لأا فرض» وتأخيره غير مرضي» وأما الورد 
فتركه لیس بسدید» لأن أفضل العبادات أدومهاء وتركه عند من ألف به شديدء انتهى. 


۸ اکرب الذي 
اال اناير اانه LF OS E‏ 
وَفي البَاب عَنْ بَعْضِ ا الي E‏ 
yy‏ 
eee‏ م 
قبل دْخُولٍ شَُهر رَمَضَانَ لِمَعْنَى رَمَدَ قان" » وان گان رل يَصُومُ صَوْمًاقوَاَق 
ين 5ك لأ يو تقر 
6- حَدَّكَنَا هناد تا و فزعو الت رك عَنْ يَحْيَى بْنِ ا 
عن اا عَنْ أبِي هرر :قل قَالَ يَسُولُ الله يك ١لا‏ تَقَدَّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ 
قبل 5 أزتتني ان أن يَحُونَ ا فَلْيَضْمْهًا. 


ae 

aE 1۸٦1‏ ار تهيد كيد اللده بْنُ سَعِيدٍ الاش تا أَبُو خَالِدٍ الأَحْمَُ 
۴ - باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

بنية دائرة بين الفريضة والنافلة» كره ذلك تحريماًء لكنه إن اتفق فيه وقوع رمضان 


[15] انظر ما قبله. 
[تلركاد: 5”*”” 4 A:‏ جه: 5104 كا تحفة: £ °0 . 
)١(‏ أي: مراعاة لرمضان.ء انظر: «معارف السنن» (5/ .)١۳۳‏ 


باب الصّوَم 1 
حو ررب حون الاغز ابي شكال عن يناف زار قَالّ: غار 
ن اسر باو مَضْلِيّ فَقَالَ: كُلُواء فَتَتَكَّى بَعْطْ عدن العري فَقَالَ: إِنَر 

صَائِم فَقَالَ عَمَارٌ: 1 مَنْصَاءَ الوم الذي شك" فيه ققد عَصَى أب القاس لك 


3575 4 ب ٤‏ ور رہ 
وري الباب عن أبي هِرَيْرَة وَاذيس. 

قال أَبُوعِيسَّى: حَدِيتُ عَمَّارٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أككر أَهْلٍ العِلّمِ مِنْ اأص حاب النَبِيَ كَل وَمَنْ 


ر0 ي 


بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ 0 


يعد من رمضان عندناء وقال الآخرون: ل يحتسب منه» وأما إن صام بنية دائرة بين وجود 
الصوم إن كان اليوم من رمضان» وعدمه إن لم يكن منه: كان ذلك لغواً بحسب الصو 
مكروهاً بحسب الحكم» والمنع لتقديم رمضان بصوم أو صومين”" مزجرة للعوام ذبًا 
عن حدود الشرع أن يتصرف فيها بزيادة كما يذبٌ عن التصرف فيها بنقصان» وفضيلة 
صيام شعبان!*» لمن لا يضعفه صومه في شعبان عن صيامه في رمضان» والمنع لغيره» 
وما ذكر عن وجه المنع في تقديم صوم يوم أو يومين لا يوجد هاهنا؛ لأن النفس قلما 
يعتاد مثل هذه المشقة الكثيرة حتى يختل به تحديد الشرع» فاجتمعت الروايات بأسرها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو الملائي»). 

(؟) كذا في الأصلء وفي سائر أصولنا الخطية: ايُشكُ). 

(۳) كما جاء في حديث أبي هريرة المرفوع السابق ذكره بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام 
قبله بيوم أو يومين» (حديث: 580). 

(4) كما ورد في حديث أنس المرفوع السابق ذكره عند المصنف (ح: 177) بلفظ: «سئل النبي 
:أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظيم رمضان» الحديث. 


٠١‏ الکو الدري 


الثثاباب تفظو وا حنةه واقكان كرقيا أن يَصُومَ الرَجُلْ اليَومَ الذي 


وي ا 2 0 أي و فاه 8 Ea‏ 0 
دقك فيه ورای أكَثَرُهُمْ إِنْ صَامَهُ وَگانَ مِنْ شَهِرِ رَمَضَانَ أَنْ يَقْضِيَ يَوْمَا 


ت 
4 


َه 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في إِحْصَاءِ هلال سَعْبَانَ لِرَمَصَانَ 


۷ - حَد حَدَتََا مُسْلِمُ بر بن جاح ال 
عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرِقو عن ابي سَلَمََ عن ابي هُرَيْرَةَ كَالَ: قال يَسُولُ الله كلة: 
هلال شَعبَانَ لِرَمَضَانَ). 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَكَ لا تعر َه ِل هَدا إا مِْ حَدِيثِ 
بي مَُاوِية والصّجيح ما ُو عن محمد ين عٺرو عن ابي مله عن أبِي 
هْرَيْرَة عن النَّبِنَ كَل قال: ادس اي شَهْرَ رَمَصَانَ بِيَوْعِ ولا يَوْمَيْن م ي 


[؛ - باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان] 


قل( حا فال هان لض ارحضاة ا و أجل طلا لصيل صا 
ا فیثاب على ذلك كله لأنه دخل فی العبادة لكون هذه الأموو ادي لهاء 
وبسببها اجتهد فيها. 


41/1 ] 9۸:3 . طس: 57 ”فى ق: 7٩٤١‏ تحفة: ۱١۱۲۳‏ . 
(۲) فى نسخة: «لا تتقدموا». 


(۳) في نسخة: (بيومين2. 


اقات ا ١‏ 


ا ا 
يث مُحَمَّدِ ۱ 23 
دحو حَدٍ 5-5-5 د بْنِ عمرو 2 


و - بَابُ ما جَاء 0 الصّوْمَ لِرُؤْيّةِ الهلال وَالإِفْطَارٌَلَهُ 


1A۸‏ يب ا 207 بر الاكرس عق رجاف تن ع 


01 و 


عن ابن عَبَّاي َالَ: قال يَمُولُ الله كَل «لا تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَه صُومُوا 


ه - باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال 


هذا عند الإمام مخصوص عن غيره من المسائل» فإن اختلاف المطالع معتبر في 
جميع المسائل عند جميع الأئمة كالزكاة والأضحية وأوقات الصلاة» فالمعتبر عند كل 
أهل بلد رؤيتهم» إلا أن الإمام!'' خصّصٌ من ذلك الحكم الصيام خاصة» فقال بأن رؤية 
آهل مطلع يجب الصيام بحسبها لكل آهل الأرضء ولعله استند في ذلك بقوله كَللِةِ: 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» فإن لفظة «(صوموا» عامة خوطب بها كل من يصلح 
للخطاب حيث ما كان وترك فاعل الرؤية فهي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أيضاً 
فكان المعنى: يا أيها المؤمنون كله" صوموا إذا وجد الرؤية» وأنت تعلم أن رؤية 


]١[‏ لم يتفرد الإمام أبو حنيفة بذلك» بل المنفرد به الإمام الشافعي» وبقية الأئمة الثلاثة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندهم المختار في فروعهم» كما بسطت الأقوال عن فروعهم في 
الك ل والعجب من الإمام ا ا 


[ 1۸۸[ د: ۳۷ ن: 6 حم: ۲/١‏ تحفة: .5١١6‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك) (0/ .)١٠-۲٠‏ 


۱۲ الکو الذي 


لِرؤيّته و لِرُؤيَتهء فان E E Aa‏ تَلاثينَ 0 يومًا). 


أصحاب بلد رؤية فأمِروا بالصيام عند ذلك ولعل الوجه في قوله ية ذلك البناءٌ على 
الاتفاق ما أمكن» فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أمكن زماناً أو مكاناً 
أو بحسبهما معا وهذا التقرير موقوف على مزيد تدبر في مباني الأحكام, وأما رواية 
من روى «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» فإنما المراد بذلك تختص بالأداءء فإن 
الرجل إذا لم يطلع على رؤية من رأى من غير أهل بلده نى يصوم برؤيتهم؛ فأمروا 
أن يصوموا على حسب رؤيتهم» وأما إكمال عدة رمضان والإفطار بعده فإنما يكون 
على حسب ما رآه غيرهم إذا لم يروا في ذلك اليوم ورآه غيرهم, مث مثلاً رأى الهلال آهل 
كلكتة في يوم الجمعة» وأصحابٌ مكة يوم الخميس» فعند رؤية أهل مكة لم يعلموا 
آهل «كلكتة'”© حال رؤيتهم حتى يصوموا على حسب صبامهم ورؤيتهم؛ ولكتهم ذا 
اطلعوا على رؤيتهم يجب لهم أن يقضوا صوم يوم الخميس» وأيضاً أن يعيّدوا'! على 
حسب يوم الخميس لا على حساب يوم الجمعة» والله الهادي إلى سواء الطريق. 


ر كيرا ده ووا لآن القن لا رول ااك 
]هن الك قال المجد إعدوا شهدوه 


)١(‏ في نسخة: «دونكم». 

(۲) «قوت المغتذي» (۳۱۳/۱): بفتح الغين المعجمة» واليائين المثناتين من تحت: وهي 
السّحابة» ونحوها. قال العراقي: هذا هو المشهور في ضبط هذا الحديث. وقال ابن 
العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باءٌ موحدة؛ لأنه من الغيب» تقديره: ما خفي 
عليك واستتر» أو نون من الغين: وهو الحجاب. وانظر: «عارضة الأحوذي» .)3١57/59(‏ 

(۳) مدينة كبيرة قديمة فى الهند. 

(5) «القاموس المحيط) (ص: ۲۸۸). 


قات لصو ١‏ 
َف الاب عَنْ أِي هريره واي بَكْرَة وَابْنٍ عُمَر. 


قال الى عيش : حَدِيتُ ابٔنِ عَبّایں حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وقد روي 


د ناث تاها ن الكنه عكرن e‏ 


قاس 3 وا ص 


۹ - حَدكََا أَحْمَد بُ مني كا يح يحت بن زكريًا : بي ابي راث قَالّ: 
E‏ ا 
TT‏ ما ا متك خم التيخ ينعا وعطريق أ كر يتات 


0 


داب جاجاء أن الشهر يكون عا ورين 
الشهرا'!هاهنا -أي: في ترجمة الباب- مهملة» واللام فيه للعهد الذهني 
الذي هو في حكم النكرة» وفي لفظ الحديث معهود خارجي أو ذهني لسبق ذكره 
تقولد ما شط مود الور كتر هيا )عبن لفو Oa‏ 
«ما» نافية مشبهة بليس و«أكثرها» خبرها. 
[1] الظاهر أن المراد الشهر يكون تسعاً وعشرين تمام الجملة لا لفظ الشهر فقطء فإن الإهمال 
ونحوه من صفات القضية. 
1 ويؤيده لفظ أبي داود(١'‏ عنه: ١لم]‏ صُمْنا مع النبي بيا تسعاً وعشرين أكثرٌ ماصفنا معه ثلاثين». 


]1۸۹[ 5: الى حم: ” تحفة: ٩4٤۷۸‏ . 
)١(‏ «سنن أبى داود) .)۲۳۲٤(‏ 


٤‏ اكيب الذري 
رفي الاب عَنْ عْمَنَ ابي هريره وَعَائْمَكَ وَسَعْدِ بن أبي وَقَاصٍِ وَابْنٍ 
عَبَّاين ابن ا وَجَايرٍ وَأ سَلَْمَهَ أي بڪرة أن لني ل قَالَ: 
«الشَّهْريكُونُ يِسْعًَا وَعِشْرِينَ. 
e 14‏ حُجْرِنَاإِسْمَاعِيلُ بن جَعْمَِ عَنْ ْب عَنْ أذ 
E N TT‏ 


يَوْمّاء قا PET HR‏ اقَقًَالّ: «الشَهْرُ يِس َعِشْرُونَ). 
عد هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


/ - بَابُ ما جَاءَ فى الصوم بالشَّهَادَةٍ 
١‏ - حَدَّثَمَا مُحَمَّد بْنُ إِسْمَاعِيلٌ تا مُحَمَّدُ بْنُ الصاح تا الْوَلِيدُ 
E HEE E‏ ا 
قوله: (آلى رسول الله &&) الإيلاء في الرواية عرفي ولغوي بمعنى الحلف 
مطافا :5 یا کرد اقم اريس اتی 
۷- باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 
علم بحديث الباب ‏ وهو حديث قبول شهادة الأعرابي الذي سأله النبى كلا 
عن الشهادتين فأقر بهما_أن شهادة المستور في إثبات شهر رمضان مقبولة» لا يقال: 
إن الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين كلهم عدول كما هو المقرر عندكم في 
باب الرواية» فكيف يعلم بهذا الحديث قبولٌ شهادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلينا 


[]خ: ١و‏ ن: ۱ حم: "/ 2٠‏ تحفة: 0۸۳ . 
|1۹۱ ] :0ن جه: 7 070 » تحفة: 5 11° . 


نوا ب الصّوَم ف 
التب يل فَقَالَ: ّي رَأَيْتُ الهلال» مَقَالَ: (أَمَمْهَد أن 


لحسن الظن بهم مع كثرة العدول في زمانه بي وقلة من ليس كذلك. فاعتبر الغالب 
في الحكم على الرواية بالقبول» وليس المراد أنهم كانوا لا يصدر منهم كبيرة» كيف 
وقد ثبت هذا بأحاديث حسان بلغت حد التواتر في ثبوت معناهاء وكان ثبوت 
جملة من الحدود والكفارات بصدور موجباتها عنهم» بل السبب في الحكم عليهم 
بالعدالة أنهم كانوا قَلّ ما يصدر عنهم مثلٌ ذلك» ومن صدر منه ذلك كان لا يفيق 
عنه ولا يفرغ منه إلا وهو خائف على نفسه يعض يديه على تفاوت يومه من أمسه. 
وكان جل مقصده بعد ما جنى أن يتوب الله عليه نافراً عما اجترم عاهداً أن لا يتوب 
إليه» فكيف لنا الظن بهؤلاء الكرام أن يبقوا متدنسين بالذنوب والآثام» وأما نسبة إلى 
قبول النبي ية شهادته بعد إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن يفتش أحوالّه 
الاک ف فا ات سل على قزل شيا الس أو لبس يكن أنه أل بعد 
ما اقترف كبيرة ولم يث يثبت بعد وعلم بذلك أيضاً أنه لا ب : يشترط!!! العدد في شهادة 


[ حتى يكفي الواحد أيضاً في بعض الأحيان كما في الحديث» وفي «الدر المختار»: قبل 
بلا دعوى وبلا لفظ أشهد للصوم مع علة كغيم وغبار خبرٌ عدل أو مستور على ما صححه 
البزازي» لا فاسق» وشرط للفطر نصابٌ الشهادة ولفظ أشهد لا الدعوى» وقبل بلاعلةٍ جمع 
عظيمٌ يقع العلم بخبرهم» وهو مفوّض إلى رأي الإمام من غير تقدير بعدد على المذهب» 
وعن الإمام أنه يكتفي بشاهدين» واختاره في «البحر)» وصحح في «الأقضية» الاكتفاءً بواحل 
إن جاء من خارج البلد أو كان على مكان مرتفع» واختاره ظهير الدین» قال ابن عابدين17): 
قوله: وصحح في «الأقضية»» هو اسم كتاب» واعتمده في «الفتاوى الصغرى» أيضاً وهو 
قول الطحاوي» وأشار إليه الإمام محمد في «كتاب الاستحسان» إلى آخر ما بسطه» وقال: 
هذا أيضا ظاهر الرواية. 


)١(‏ «رڈ المحتار» (۳/ 707-/اه”7), 


۱٦‏ الكومب الدِ 


مُحَمّدًا رَسُولُ الله؟» قَالَ: نَعَمْء قَالَّ: DE ١‏ ن في الئاس ا 
0 
E‏ ا ا 


لا حيس : حَدِيثٌ ابن عباس فِیه اختِلاف وزی ان لر 
e‏ له رسلا واک 


Ea‏ بي جه ار ا شَهَادَةُ 
رَجل واج حي في الصيام» وَبِهِ ول اين نينا َك وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ E‏ “» وال 
إِسْحَاةُ ف: لا يضام إلا مهاد رج 14 ن» وََمْ يَخْتَلِفْ أَهْلْ العِلّم في الإفْطارٍأَنَهُ 


e 


لٍِ e‏ فا E‏ رجلين. 


03 


ٌ 12 


هلال رمضان» وهو المذهين! عندناء والاقتصار على الفرد لعله لعلة بالسماء أو 
لغيره من الأسباب. 

قوله: (عن عكرمة عن النبي ب مرسلا) أي: من غير ذكر ابن عباس. 
[] وبه قالت الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية» كما في «الأوجز)!؟) 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأهل الكوفة». 
ا ل ر 
(۳) في ب بعض النسخ : «(بشهادة). 

(6) «أوجز المسالك» /١(‏ 0-۹(. 


6 ا ع وى تن و مني 


5 - حَدَنَنَا'' يَحْيَّى بن خَلَفِ البَص قاط 1خ CA‏ عَنْ خَالِدٍ 
ت 2 ق o‏ 8 تر 0 0 25 تر 0 0204 E‏ لم 5 1 ا 
الهذان کن کید الجن بن أن تكرة کن ايف قال: قال رسول الله : 


۸ - باب ما جاء شهرا عيدٍ لا ينقصان“ 


يعني أن الفضل فيهما تمام» وإن كان عدد أيام الشهر ناقصاًء وهذا ظاهر في 
رمضان. فإن الصوم فيه زائد بزيادة يوم وينقص بنقصه. فكان للتوهم فيه وجه. وأما 
ذو الحجة فليس الأمر فيه منوطاً على الشهر كله حتى يتم بتمام ثلاثين وينقص بنقصان 
يوم منهاء بل المدار على التاسع والعاشر وهو واحد على التقديرين» والجواب أنه من 
أشهر الحرم التي بورك فيهاء فلعل رجلا يتوهم النقصان في البركة بنقصان الشهر 
بيوم» أو يكون له رغبة في صيامه فإذا نققص يوماً نقص في زعمه ثوابُ صيامه بيوم؛ أو 
يكون هذا بيان حكم النذر أن الرجل إذا نذر أن يصوم شهر ذي الحجة» فنقص الشهر 
يومأء فليس عليه آن فضي مكانه ضوماء وهذا فى الحقيقة اة سای آم إل 
الخيرات» ولاهفى أتباعه على نقصان الحسنات أن لا يحزنوا على كون شهر رمضان 
تسعا وعشرين يومأء وكذا ذي الحجة بأن الكريم تبارك وتعالى يؤتيكم أجوركم على 
أكثرية يرد عليه أنه به لم يكن بعت لبيان أمثال هذه الأمور. 


۲1خ 7م01 ۱د ۳ جه: 21109 حم: ٥‏ تحفة: 1۷۷ ۱۱. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو سلمة). 

(5) قال في «معارف السنن» (0/ :)٠١‏ اختلفت الأقوال في شرح حديث الباب» والأقوال في 
شرحه نحو عشرة» ثم بسطهاء فلينظر هناك. 


۸ لكوك الذي 
عِيد لا صان رَمَضَانُ» وال 


ا 


كال انو عيض : حَيِيك أبي بَكُرَة حي كت 


هماس 


وَكَدَ روي هَدًا الحَدِيثُ عَنْ عَبْدِ الكخْمّن بن أبى بكر عن الع 6 


7 
ت 


ola E NNE OES 
فضا ن مَعَا في سَنَةٍ وَاحِدَةٍ شَهْرُ رَمَضَانَ وذو الحجَّة ما تقض انيتا‎ 
al EGS تم‎ 


َمَام عير تُقَصَانِ. وَعَلَى مَذْهَبٍ إِسْحَاقَ يَكُونُ ينه ا ان مَعَا في 1 


قوله: (شهرا عيد لا ينقصان: رمضان وذو الحجة) لما كان الظاهر من 
شهر العيد شوال لا رمضان» لأن العيد أول تاريخ من شوال ولا علاقة له بشهر 
رمضان. بَيِّنَ النبي بيا المرادل'؟ به» ووجه انتسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد 
للفراغ عن فريضته سبحانه التي كتبها على عباده في رمضان, ولما أنهم يؤتون في 
يوم العيد أجور ما اكتسبوه في رمضان وتحملوا من الكلف والمشاق» فكان نسبة 
العيد إلى رمضان أولى من نسبته إلى شوال". 


[3] أي: بين النبئٌ بي أن المراد بلفظ العيد رمضانء ومعنى قوله: وجه انتسابه» أي وجه علاقة 
هذا المجاز أن العيد وسروره كله لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان -وإنما هو في شوال- على طريق المجازء لكونه 
مجاورًا له ملاصمًا. «قوت المغتذي» (۱/ 816). 


نوات الصَّوّم 1 
- باب مَاجَاء ِكل أل بل روب 

٣‏ - حَدَدَنَا علي بْنْ حجر تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِء ٿا مُحَمَّدُ بْنُ 
* ل د 8ه 
بالشام» َالَ: قَقَدِمْتٌ الشَّامَ كَقَصَيْتُ حَاجَتَهًا وَاسْتْهِل عَلَنَ هلال رَمَضَا رَمَضَادَ 
و ابالشام» نيا ا 0 ليشت اَي في آخر ال 
ساي ابْنُ م عَبَّاينء كُمَّ دَكْرَ الهلال» فَمَالَ: م مَتَى رَأَيْكُمُ الهلال؟ فَقُلْتُ: 1 
لَيْلَةَ الجْمْعَةَء فَقَالَ: ات ا EA AES‏ تفلف 1ه E TA‏ 
وَضَامَ مُعَاوِيَة فَقَالَ: تكن رياه لجل الشّبْعه قلا رال تشع خت يل 


٩‏ - باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم 
آي في قبن الضوء اللتخضيصهوالرواية افا المذكورة قبل »بهذا قد سبق 
إشنارة ما اليه والتى معدل به ا العرمذي عليه من الحديق قير مقت لمدعاء الذي 
نون يه الباب» فبقى الام ر على ما کان غير ثابت. 
قوله: ركريتي) مضغرا ان عات وا 5 
قوله: ( كريب) مصغرا هو مولى ابن عباس» والفضل ' أخوه. 


ر سس ٥‏ 


قوله 9 أي كرييا. 


]١1[‏ يعني إن أريد أن لكل أهل بلد رتهم في غير رمضان فمسلّم» وإن أريد به رمضان خاصة كما 
يظهر من صنيع المؤلف فليس بثابت. 
[1] ذكره لمناسبة أم الفضلء يعني أن الفضل وابن عباس أخوان. 


| ١ك‏ د: ن حم: 2057/١‏ تحفة: 10۷ . 


5 اكوم الذري 
لَانِينَ يَوْمَاه أو راي RS‏ به لقارنة aa‏ 
هَكَذَا أَمَرَنَا يَسُولُ الله لل 


(فقلت) له: (ألا تكتفي برؤية معاوية) إلخ» وإنما لم يكتف برؤية 
معاوية لما أن خبر رؤيته لم يثبت عنده إلا بإخبار كريب وحده. والعدد لا بد منه 
هاهنا''!» وأما رؤية أهل بلد الشام فقد بيه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا 
شهادةً على الشهادة؛ لأنهم كانوا لم يُشْهدوا كريباً على رؤيتهم؛ فلم يعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنه لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم يوجدء وأما ابتداءً فيثبت رمضان 
بخبر الواحد» وكذلك شهادته كانت إذن للإفطار لأنهم كانوا أخذوا في الصوم ولا 
يكتفى في الإفطار بخبر الواحد» ولم يكن مدار قوله: «لا» أن لكل بلد رؤيتهم كما 
فهمة ضاحن الكتاب» وكذلك قوله: لاهكذا أمرنا رسول الله ك لبس نصا فا 
استدل الخصم عليه» فكيف يتم الاستدلال» بل الإشارة إلى أنه أمرنا أن لا نكتفي 
في الفطر بإخبار فرد» وأن نكتفي بشهادة الفرد في الصوم» فهذا الذي قاله ابن عباس 
وأسنده إلى النبي بي لما لم يكن" نصًا فيما ذهب إليه المؤلف من المرام» لم نأخذ 


]1١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العيدء وهلال العيد لا يثبت بقول الواحد ابتداءً بل بناءً وتبعاء فكم من 
شيء يغبت ضمناً ولا يغبت قصدا» وفي «البذل»"!) عن الشوكاني: يمكن أن يقال: إن ابن 
عباس لم يقبل هذه الشهادة لأنه فات محلهاء فإذا قبل هذه الشهادة كأنه يقبل على الإفطار» 
ولا يقبل شهادة الواحد على الفطرء انتهى. 

[ قال الشوكاني”": اعلم أن الحجة في المرفوع من رواية ابن عباس لا في اجتهاده الذي فهمه 
الناس» والمشار إليه بقوله: «هكذا أمرنا رسول الله ک4 هو قوله: «لا نزال نصومه حتى = 


)١(‏ «بذل المجهود» (//517)» وهذا سبق قلم من الشيخ الكاندهلوي؛ فإن العبارة الآتية 
ليست للشو كانى» بل هى لصاحب «البذل) نفسه. 
(۲) «نيل الأوطار» (۳/ 157-151). 


بوث الوم " 


به بمقابلة صريح قوله عليه السلام: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» وأنت تعلم 
أن شرعية مثل هذه الأمور من الجمعة والجماعة والعيدين والحج على الاجتماع 
والاتفاق لا على الاختلاف والشقاق» وفيما ذهبنا إليه اتفاق بحسب الإمكان» وهو 
الاجتماع للصيام والصلاة في الزمان» وفيما ذهب إليه غيرنا غيره. 


= نكمل ثلاثين»: والأمر الكائن من رسول الله بي هو ما أخرجه الشيخان(١2‏ وغيرهما بلفظ: 
«لا تصوموا حتى تروا الهلال» فإنعُمّ عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل 
ناحية على جهة الانفراد» بل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به 
على لزوم رؤية آهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من الاستدلال به على عدم اللزوم؛ لأنه 
إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. 
ولوسُلَّم توجه الإشارة في كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية آهل بلد لأهل بلد آخرء فكان 
[عدم اللزوم] مقيداً بدليل العقل باختلاف المطالع» وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل الشام 
مع عدم البَعْد الذي يكون معه الاختلاف عمل بالاجتهاد» وليس بحجة. 
ولوسُلّم صلاحية حديث كريب للتخصيص. فينبغي أن يقتصر فيه على محل النص إن كان 
النص معلوماًء أو على المفهوم منه إن لم يكن معلوماً لوروده على خلاف القياس» ولم يأت 
ابن عباس رضي الله عنهم| بلفظ النبي 395 ولا بمعنى لفظه» حتى ننظر في عمومه وخصوصه» 
اا ا ا ریا تسكن مدعي اهل الجدية وت دل لسار ملي 
تسليم أن ذلك المراد» ولم نفهم منه زيادة على ذلك» حتى نجعله مخصصا لذلك العموم 
فينبغي الاقتصارٌ على المفهوم من ذلك الوارد على خلاف القياس» انتهى ما في «البذل)7). 


00 «(صحیح البخاري» ))١1155(‏ (صحيح مسلم) (۰۸۰ »)١‏ «سنن النسائى) »)۲۱۲۱١(‏ (سئن 
ابن ماجه) (5 .)١565‏ 


(9) هذل المجيرة 0 454-م): 


۲۲ الكوكب ادر 
والعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أل العم أن لِكُلَ أل بَلدِ وُؤْيَهُة". 


2 ت ا و Rê‏ 8 8 
٠‏ - باب ما جَاءَ ما مُسَتَحَبٌ عليه الإفطَارٌ 


ا ا کا 


5 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عْمَرَبْنِ علي الْمُقَدَّمِيٌ تا سَعِيدُ بن عَامٍِ 
a‏ ص ن o 3 52 o‏ و ب لاضن 3 02 02 0 
تا شُعْبَه عَنْ عَبْدٍ العَزِيِبْنِ صُهَيبِ» عَنْ ادیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ اللّه 
ك: ١مَنْ‏ وَجَدَ تَمْرًا فَليْفْطِرْ عَلَيْه وَمَْ لا فَلَيُفْطِرْ عَلَى مَاء فَإِنَّ الْمَاءَ 


رباع 8 


ر). 


وَف البَاب عن 8 سَلمَانَ بن عَامِرٍِ 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم أن لكل أهل بلد 
رؤيتهم) وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء ليس عملاً على هذا الحديثء إنما هو 
عمل على مقتضى آرائهم ومجرد فهمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه. 
داب ااا معي هليه الاتطار 


قله فو مساقتي فط ع آن اعمات ا قرسي ر اة المعدة 
والككند و الاد الطبيعة بالبحلذوق وف معناه غير إذا كان مله اوا الب 


1۱1 كابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإن لم يجده فعلى الماء» كذا حكاه عنه الحافظ في «الفتح)7"). 


1 ل: ٠١۷٤‏ ن فى الكبرى: ۷۹٦1ء‏ خزيمة: ۲٠٦7‏ ق: 48110 تحفة: 75 .1٠١‏ 

)١(‏ اختلف العلماء في ذلك على مذاهب» الأول: لكل أهل بلد رؤيتهم» الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة» ثم اختلفوا في ضبط البعده والبسط في «الأوجز» 
)71١-765 /(‏ و«معارف السنن» /٥(‏ 5 070). 

(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۹۸). 


أواب الصَوَم ۲۳ 


ال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ یں لا تَعْلَمُأَحَدَا رَوَاهُ عَنْ عَنْ شُعْبَةَ مل هَذَا غَيْرَ 
ال 0 لَهُأْصْلاً مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
القریر تي ْج عن لير وَقَدْ رَوَى أَضْحَابُ شب 

الحا رظي الح ENN E‏ 
ابن عَامِِ عَن النَبِيّ كَيه. وَهَدَا صح مِنْ حَدِيثِ سَعِيدِ بن عَامِِ و هدا رَوَوْا 
تح E a E‏ 
يُڏگز فيه سُحْبَةُ: عَن الرََاب. وَالضَّحِيحٌُ مَا رَوَاهُ فيان اوري وَابْن عيبن 
وَغَيْرْ وَاحِدِء عَنْ عَاصِم الأحَوَلِه عَنْ حَفْصَةبنْتِ سِيرِينَ؛ عن الراب عَنْ 
سَلمَاَ بْنِ عَامِرِ وَابْنُ عَوْنٍ يَقُول: عَنْ أمَ الرائج بنتِ صني E‏ 
اير وَالرَّيَابٌ هي 1 الرَائْح 


6- حَدَّثَنَا مَحمود بن يلان تارکیع e‏ يانه عَنْ عام الأول 
ح وَكَنَا هناد نا أَبُومُعَاوِيَةه عَنْ عاص الأَخْوَلٍ» عَنْ حَفْصَة ابن بن" سِيرِينَء 
ry‏ اا عي «إِذا فطْرَ 


حُمْ فَلْيُفْطِرْ على نر 0 فَإِنْ لَمْ يَجِدْ Ar‏ عَلَى مَاءِ فَإِنَّهُ ظَهُورًا. 


شع ذا الحَدِيتٌ» عَنْ 


قوله: (ابن عون يقول) جملة على حدة؛ والغرض منها أن ابن عون ذكر 
الراب بكنيتها منسبة. 


)١(‏ زاد في نسخة: ١ح‏ وحدثنا قتيبة» حدثنا سفيان بن عبينة» عن عاصم الأحول)» وكتب في هامش 
(م): طريق قتيبة في هذه النسخة ذكرها الترمذي في كتاب الزكاة ولم يذكرها الترمذي هنا. 
(۲) فى نسخة: «بنت». 


() في هامش (م): «زاد ابن عيينة: فإنه بركة). 


۲٤‏ الكومب الذي 


و 


ال بُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيٌ. 

7 - حَدَّنّنَا محمد معاي ارو عي ا ارو عر جَعْفَر بن سليمّانة 
عَنْ تَابته عَنْ نيس بْنِ مَالِكِ قال: گان يَسُولُ ل 
يي رَطَبَاتِء فَإِنْ لَمْ تَكُنْ ع ميات فَثُمَيْرَاتُ فَإِنْ لم تكن تُمَيْرَاتٌ حَسَا 
3 507 ج217 مِنْ مَاءِ. 


e 9 9 


ب ا 


قوله: (كان رسول اللّه ي يفطر قبل أن يصل) فيه إشارة إلى تعجيل الفطر 
وتقديمه على الصلاة» وإلى أن الإفطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم مالم يأكل شيئاً. 

قوله: (رُطبات وتميرات وحَسّوات) كل ذلك بتنكير اللفظ» وتصغيره إشارة 
إلى تقليل ما يؤكل حينئذ مسارعة إلى أداء الصلاة» وإنما ندب الأكل قبلها لئلا يبقى 
قلبه مشغولاً بالطعام» فلا يبقى له في الصلاة طمأنينة وفراغ لها. 


[ - باب ما جاء أن الفطريوم تفطرون» والأضحى يوم تضحون] 


[1 1۹ ]د:1 حم: ۳/ 1٤‏ تحفة: 710. 

)١(‏ بحاء وسين مهملتين جمع حَسوة -بالفتح-: وهي المرة من الشرب» والحسوة -بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى. «قوت المغتذي» .)٠١ /١(‏ 

(0) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله بء كان يفطر في الشتاء على تمرات» 
وفى الصيف على الماء». 

() في نسخة: ١بَابُ‏ مَاجَاءَ أن الصو م يَوْمَ تَضُومُونَ وَالفِطرَيَْمَ تُُطِرُونَ وَالَأُضْحَى يَوْمَ 
تلشخرة: 


بوا الصَوَم 56 


- حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُإِسْمَاعِيلَ نَإِبْرَاهِيمُ بُْنُ الْمُنْذِِ ناإِسْحَاقُ بْنْ 


و : دي عَبْدُ الله بْنْ جَعْمَِ عن عْثْمَانَ بن ال 


عن الْمَقْبرِيُ» عَنْ ابي هُرَيْرَكُ أن الي كيه قال: «الصّوْمُ يَوْمَ تَصُومُونَ 

E‏ مَمُفْطِرُونَ» وَالأَضْحَى يَوْمَ نُضَحُونَا. 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيِتُ غَْرِيِبٌ سن 0 | 

قوله: (الفطر يوم تُفُطِرون» والأضحى يوم تُضَحُون) مؤداه قريب مما مر 
في بيان قوله: «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» من أن الفطر والأضحى على 
حسب ما تحققتم وصرتم منه على يقين» سواء كان برؤية الهلال أو بإخبار العدول 
الأخيار» وليس لكم عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إفطاركم أو أضحيتكم و 
على ما ليس بصواب» وهذا إذا أنفذ بكم وسعكم في تحقيقه وتفتیشه» فعملتم 
على مقتضى ما تبين لكم» ثم ظهر أن الحق خلافه» فليس عليكم جناح ولا مأثم 
ولا كفارة فيه ولا مغرم؛ أو يكون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معهم» وعلى هذا فيستثنى منه ما إذا رأى أحدٌ هلال رمضان ولم 
يأخذ الإمام بقوله» فإنه يصوم ولا يوافق الجماعةء وكلام المؤلف في بيان معنى 
الحديث آيل إلى ذلك وتقريرنا لا يخالفه» وأما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلويحٌ ما إلى 
الذي ذهب إلى من أن لكل أهل بلد رؤيتهم» وهذا ما قصده المؤلف» وأنت تعلم 


[/591]د:5758, جه: ١111ء‏ تحفة: .1١759891/‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأخنسي». 

(؟) قال شيخنا البنوري: لا يظهر وجه الغرابة حيث أسئده أبو داود من حديث حماد عن محمد 
ابن المنكدر عن أبي هريرة. وأسنده ابن ماجه في ١بَابٌ‏ ما جَاءَ في شَهْرَي الْعِيدا من حديث 
أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» والله أعلم. «معارف السئن» (0/ لطر 


۲٦‏ الكومب الدِ 


وَفَسَرَ بَعضٌُ : أَهْلٍ العِلّم هَذَا الحَدِيتٌ» : انما معد مَعْنَى هَدَا: الصوْمُ 
وَالْفِطرَ مَعَ م الجَمَاعَةَ عة وَعْظمِ النّاين. 


؟ - باب ما جَاءَ ذا أَفْبَلَ اللَيْلُ وَأَذ لكام ققد فَقَد افر الصَائِم 


و .د و 


امتح رح O E‏ 
عابي عن عاص بن عمَرَ ع عْمَرَ بن الحَطَابٍ قَالَ: ا سول الله ل: 
«إِذًا اقب اللَيْلُ اا وات الي كن فك 

وَف البَابٍ عن ابن ن ابي او وَأَبِي سَعِيدا 6 
أن المتبادر من قول المؤلف هذا ومن الرواية هو الذي اخترناه من أن الفطر والصوم 
لكل المسلمين واحد» وعلم بهذا الحديث أن الرجل إذا رأى الهلال وحده» ولم 
يعتمد الإمام بقوله ولم يأخذ به ليس له أن يفطر أو يضحي وحده؛ لآن الفطر يوم 
تفطرون إلخ» وكذلك إذا أخبر برؤية هلال رمضان ثم صام» ولم يصم سائر آهل 
البلد هذا اليوم لعدم اعتدادهم بخبره ليس عليه بنقض هذا الصوم كفارة. 

[ - باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم] 


قوله: (إذا أقبل الليل وأدبر العهار .... فقد أَفْطَرْتَ) أي: دخلتٌ في وقت 
الإفطار» وليس المعنى أن في جرد هذه الأمور كفاية للإفطار» ولا احتياج إلى أكل شىء 


[19]خ: ۱۹ م: ۰۱۱۰۰د ۲۱ ن في الكبرى: 077595 حم: ١‏ تحفة: 50/5 .1٠١‏ 

)١(‏ كذا في الأصل» وأصولنا الخطية اتفقت على «وأبي سعد الخير» بدل «أبي سعيد)» وأبو 
سعد الخير هذا ذكره ابن قانع في «معجم الصحابة» »)٠٠١ /١(‏ وأورد حديثه هذاء 
وأخرجه أيضًا الدولابى فى «الكنى والأسماء» .)٠١١/١(‏ 


بْوَابُالصّوّم 1 
بو عِيسَى: حوبي عور کد یت حَسَنٌ صَحِية0". 
٠١‏ - يَابُ ما جَاءَ فى َعجیل الإفطار 
۹ دخا ا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ مَهدِيٌ» عَنْ سُفَْانَه عن ابي 
e EE‏ ا عن مالِكِ بن ايء عَنْ أبِي حازم عَنْ 
سَهْلٍ بْن سَعْدِ قَالَ: ول سول الله جَكليِ: «لا ب يرال النَّاسُ بِخَيْرِمَا عَجَلُوا الفِظرَ. 


وني الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَابْنِ خ بای EY‏ وَأَذّيس بن مَالِكِ. 


e‏ يث سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَهُوَ الذي 
E‏ لِم مِنْ أَصْحَابٍ انين که وَغَيْرهِمْ: اسْتَحَبُوا تَعْجِيلَ الفظر 


E 
لأنه منافٍ لما سلف آنفاً» وني هذا إشارة إلى أن الغاية في قوله تعالى: «ُرَأَو لصا إِلَ‎ 
أل € [البقرة :اليس شيء منها داخلاً في حد الصوم» وإن) الصوم هو النهار فحسب.‎ 

[۳ - باب ما جاء فى تعجيل الإفطار] 


[59] خ: ۰۱۹۷ م: ۰.۱۰۹۸ ن في الكبرى: /779, جه: 21591 حم: 2311/4 تحفة: 
VET‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۸/ 75/ :)٠١٤١٤‏ صحيح. وذكر المزي أن الترمذي رواه أيضًا 
عوابن كزين عق ابر بى معاوية» وعن محمد بن مثنى» عن عبد الله بن داود. وقال: حديث 
الترمذي عن أبي كريب وعن محمد بن مثنى ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 

(؟) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(۳) اتفقت الأمة والأئمة على استحباب تعجيل الفطر وتأخير السحورء انظر: «معارف السنن» 
)1/0 (. 


۲۸ الكومب الذي 


٠‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنصَارِيٌء تا الوَلِيدٌ بْنُ مُسْلِمِء عن 


(ê 5 


الأَوْرَاعِيٌ عَنْ قر عَنٍ الزْهْرِيٌء عَنْ أبِي سَلَمَدَ »عن أبي هُرَيْرة قَالَ: قال 
تشول الث لله قال الله ع1 وكا : حك 227 أَعْجَلْهُم ا 


و اام ومو 


۷۰۱ حا دای 


E‏ غند اكنتو ا ا 


1 خو 


الوا 2 


قال أَبُوعِيسَى: اچوی ی ريب 


ت 8 


۷۰ - دتا هلا ا بو مُعَاوِيَ عن الأَعْمَشِ» عَنْ عْمَارَة ن عُسَيٍْ 
كن أي عَطِيَّةَ قَالَ: دَخَلْتُ اتا وَمَسْرُوقٌ عَلَى عَائْمَكَ فَعُلْنًا: ك 
رَجُلَانِ مِنْأَصْحَابٍ مُحَمَدِ يك أَحَدُهُمَايعَجَل الفظر“ وجل الصَّلاَء وَالكَكَرٌ 
وخر الإِفْطَارَوَيْوَخَّرُ الصَّلَاة قَالَتْ: َيْمْمَايْعَجلْ الإِفْطَارَ رَوَيعَجُلُ الصلا؟ قُلْنَا: 
عند لله بن َموي قَالَت: مَكَدَا صَنَعٌ ر قرول الله A ST‏ 


قوله: (أحب عبادي إل أعجلهم فطراً) لما أنه لم يتعدَ حدود أمره تعالى» ولأن 
في مسارعته إلى الإفطار إظهار عجزه واحتقاره واحتياجه إلى نعمه ورزقه وافتقاره. 
قوله: (قالت: هكذا صنع رسول الله بَكِ) إنما وصلت قولها بذكر أحدهماء 
ولم تنتظر إلى بيان الآخرء لئلا يلتبس المراد بإشارتها بلفظ «هكذا» إلى أيّ الفعلين 
]° ۷۰ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٥۲۳‏ . 
3 انظر ما قبله. 
]°۲ ]:44 ىحم A1‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قرة بن عبد الرحمن). 
(۲) زاد فى نسخة: «بهذا الإسناد). 
(۳) كذا فى الأصلء وفى أصولنا الخطية: «الإفطار». 


ا وات الد ۲۹ 


ال أَبُوعِيسّى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيٌ وَأَبْو عَطِيّة: سمه مَالِكُ بْنُ 
بي عامر الهَمَدَانِيُ 357 مالك د بن عامر الهَمَدَانِيُ؛ ر هْوَأُصَخ"2. 


E 
حَدَكََايَحْيَى بْنُمُوسَى» ابو داو د الظَيَالِسِنُ تا هِشَامٌ الدَستَوَاثيء‎ ¬۲ 


1ك 


عن قاد عن ایر “ عَنْ رَيْدِ بْنِ نَابتِ قال: ااي اق ف يتل ال 
قُمْناإِلَى الصَّلَاةِ كَالَ: قُلْتُ: حَمْ كَانَ َدْرُذَلِكَ؟ قال: قَدْرُ حَمْسِينَ آي 
د هَنَاد تا ورکیم عَنْ هسام يتحووء ! أنه قَالّ: در قِرَاءَةٍ 


ىد قا A‏ 


وَفي البَابٍ عن حذيفة. 
هي» فلما قدّمت الإشارة على ذكر الآخر اندفع هذا الوهم» ولأن تحسينها فِعْلَ 
أحدهما من دون ذكرهما كان أبعد من أن يظن بها أن قولها هذا لعل بموازنة الرجلين 
في نفسهما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبي 355. 

[6 - باب ما جاء فى تأخير السحور] 

قال: (قدر خمسين آية) وأنت تعلم أن قيامهم إلى الصلاة ليس بفور انشقاق 
الفجرء فوقت الأذان وأداء السنن مستثنى بالضرورة» فلا يبقى فصل ما د بين السحور 
والفجر إلا قليلاً. 
[٠لااخ:‏ ولاه م: /91 ٠١‏ ن: 100 جه: 15 ءحم: ه/ 087 تحفة: ۳1٩۹7‏ . 
43+ /7] انظر ما قبله: 


)١(‏ في نسخة: «وابن عامر أصح». 
(۲) فى نسخة: «أنس بن مالك». 


0 لكوك الذي 


لا شيش : حَدِيتُ رَيْدِ بن نابت حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» ود 0 
الشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: اسْتَحَُوا تَأَخِيرَ السَّحُورٍ. 


مد يات تاخاة فى تان القكر 


ود ا حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ 
E‏ خد ا أن 

نشول الله لله قال؛ اكوا و تك" السَّاطِعٌ اا 
ا حَتَى يَعْتَرِضَ لسك لْأَخْمَرً). 

وق الاب عن کی بی اچ وبي ن 

ال اویش : حَدِيثُ طَلْقٍ بْنِ عَلِيَ حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 


َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلّم أل لا تخر على الشائم لاکز 


ا RTS‏ خْمَرُ الْمُعْتَرِضُء وَيِهِ يَقُولُ حَامّةُ م أَهْلٍ العِلّم. 


٠[‏ - باب ما جاء في بیان الفجر] 


قوله: (حتى يكون الفجر الأحمر المعترض) المراد بالأحمر ما في آخره حمرة» 
وهو الفجر الثاني دون الأول» إذ ليس في آخره إلا السواد» وليس المراد الأكل حتى 


[ ]۳:5 حم: ٤‏ /””, تحفة: 0070. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن السري». 

)اى ل فوعهزا القجن الا فتمتنعوا به عن السحورء فإنه الصبح الكاذب. وأصل 
الهيد: الحركة. «النهاية» .)۲۸١ /٠٥(‏ 

شرق زاد في نسخة: «يعني). 


اباب اكوم ۳١‏ 


- تا هناد وَيُوسّفُ بْنْ عِيسَىء قالا: تا وکر م عَنْ ابي هلال 
عَنْ aS‏ سول الله 4: «لك 


E, E e 


الحمرة» فإنها لا تكون إلا بقرب الطلوع» إذ لو كان المراد ذلك لقيل: حتى تكون 
الحمرة» وأما معنى الأحمر فليس هو الحمرة نفسها وإنا هو ذو الحمرة» وليس الأحمر 
uue GT‏ ده لجر 
قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) هذا صحيح على مابَيّا من معنى الحمرة. 
قوله: (لا يمنعكم من سحوركم أذانُ بلال) قد مرٌ بعض بيانه في اباب 
الأذان»» وحاصله تعدّدُ الأذان في رمضان. وأن أذان بلال رضي الله عنه لم يكن 
لصلاة الغداة وإلا لما احتيج إلى تكراره!' !. 


ل ل ل لما احتيج إلى التكرار» 
هذا وقد ورد نصا لمصالح أن ذ ففي (مسلم) : «فإنه ينادي ليرجع قائمكم ويوقظ نائمکم»» 
يكنا ووه قن وراباض حوور انه خبير اند تم لى الاج امعط ار لكوي لان 


. ٤)1۲ ٤ تحفة:‎ ٥ ۱ء حم:‎ DOTTED م لاون‎ [V+] 

)١(‏ زاد فى نسخة: «هو القشيري». 

ا 

(۳) فى نسخة: «من الأفق». 

(4) في «عمدة القاري» /٠١(‏ ۲۹۷): ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل 
خم ای 

(5) «أوجز المسالك» .)۷١/۲(‏ 


۳۲ الكومب الذي 


هوه سا 


اع اي د انوا 


۷ انایو موی مد ن النكلى. ا عَنْمَار َي عم کال ود 
بْنُ أبي نه عَنْ سيد قري عن أيه عن بي هر ره أن التب كل قَالَ: 
(مَنْ َم Ia‏ ل الزورِوَالعَمَل ۽ به كليس المحلحة يه پان يد ۶ طعامه وَشَرَابَه). 


١‏ - باب ما جاء في التشديد في الغيبة”“ للصائم 


هذا ظاهر على ما اڈ يرنه من أن الى تبج داتعا ی ا ی 
المتبركة أقبح» وفصل بعض بيانه في الحاشية"» وتمامه يعرف في كتب التصوف 

بقي هاهنا شيء» وهو أن الباب معقود لبيان الغيبة والرواية الواردة فيه تنعت قول 
الزور» والجواب أن حكمها عرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إيذاء المسلم وهو في 
الغيبة أشدّ منه في قول الزور» وذلك لأن قول الزور يكون توصيفاً للمرء بما ليس فيه 
فلا يتأذى بذلك تَأَذّيه بتوصيفه بما هو فيه لكونه بريئاً عنه في الأول بالكلية وده به 
في الثاني» فإن رميك البصير بالعمى ليس تنقيصاً له ولا كذلك لو قلت هذا للأعمى 
ويمكن أن يراد بالزور ما لايوافق الشرع من الأقوال» فيعمٌ كل منكر قوليٌ» ومنه الغيبة. 


[ ۷ ]خ: ۲۳۲۰۱۹۰۲ .ن في الكبرى: ۳۲۲۲ جه: ۰۱۹۸٩۹‏ حم: ۲/ 0 تحفة: ۱٤1‏ . 

)١(‏ الغيبة: أن تصف أخاك حال كونه غائبًا بوصف يكرهه إذا سمعه» ولها أقسام عديدة» انظر: 
«معارف السنن» (759/0). 

0( «حاشية سنن الترمذي» .)١6١ /١(‏ 


أَبَىَاا صو هم 8 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل السَّحُور 
۸- حَدَّكنَا قُتَيْبَةه تا أَبُوعَوَائةٌ عَنْ قََادَه وَعَبْدٍ العَزِيز بْن صَهَيْب» 
عن اُمیں بْنِ مَالِكِ ن التب كله َالَ: 2 تَسَخَرُوا َإِنّ في الس رر برگة. 
وني الاب عَنْ أَبي هُرَيْرَة وعید الله بْن م ُو وَجَابِرِ بُ عَبدِ الله 


وَابْنِ عَبَّاِيس وَعَمْرِوبْنِ العَاص رَالعِرْبَاضِ بُ سَارِيَة وَعْتْبَةَ بْنِ عَبّي ي واي 
لتا 


روي عن النَِّنَ ب َه قَالَ: ١فَضْلُ‏ مَابَيْنَ صِيَامِئا وَصِيّامٍ أَهْلٍ الكتاب 
أَكْلَهُ السّخرا. 


9 - حَدَّتَنَا بدَلِكَ فَتَيبَةٌ فتزيفه 6 ا کی ری ثن غلك کن أبنب 


٠١‏ - باب ما جاء في فضل السحور""' 
بينه النبي بيا لئلا يظنّ ترك السحور عزيمة وزهداً. 
قوله: (أكلة السحر) لأنهم كانوا ممنوعين عنه بعد النوم وقد نسح عناذلك. 


[ ]:۳ م: 23١96‏ ن تحفة: 1١54‏ . 

. ۱0۷٤4 تحفة:‎ ]١[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (؟/751): السحور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب. 
وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثر ما يروى بالفتح. وقيل: إن الصواب بالضم؛ لأنه 
بالفتح الطعام. والبركة والأجر والثواب في الفعل لا في الطعام» انتهى. 


۳٤‏ انکور الذي 
عَنْ ابي يي مول عَمُرِو بن العَاصِ» عَنْ عَمْرِو بن العَاصِء عَن النيي كلل 

وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وهل مِصَرٌَ يَقُولُونَ: حرس بل عي o‏ تر ل 
علي وهو مُوسَى بن علي بْنِ رباج اللَحْمِىُ. 

۸ - باب ما جَاءَ فى كَرَاهِية الصَوْم فى الس 

از - دا e‏ محم عَنْ 2 بن / 
0 7 0 اليب ضَاء الس مح قيا ل لَهُ: إِنَّ e‏ 
عَلَيْهُمُ الصّيّام و ال ن هيا EE‏ بقَدَح مِنْ مَاءٍ بَعدَ نخ 


- لَعَصَرٍِ شرب رالناس يَنْظرُو 8 نَ اليه َأَفْطرَبَعْصُهُمْ ا وَصَامَ بع ن بَعْضُهُمُ) 55 
أنَّ اسا صَامُواء قَقَالَ: اأُولَيِكَ العَضَاةٌ). 


قوله : (وهو موسى بن عُلَّيّ) هذا تنصيص! امن المؤلف على أنه مضغرة اله 
أن القوم تر كوا ڌ تصغیره» لأن ابنه کان لا يرضى به ويقول: لا تصغروا أبي. 


۸ - باب ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الصوم فى السَّمَرِ 
قوله: (أولغك العصاة) لأنهم لم يمتثلوا أمرّه بعد تصريحه وتأكيده» وكانوا حملوا 


1 لم أتحصل التنصيص» والظاهر عندي أن غرض المصنف بهذا الكلام بيان نسبه لرفع الاشتباه» 
والتنبية على أن والده هذا ليس بعليٌ بن أبي طالب المعروف بل هو غيره. 


[ 1۷1۰ م: 0ن ۳ تحفة: 10٩۸‏ . 


أبْوَابُ الصّوّم ۳ 

وي الاب عَنْ كَعْبٍ بن عَاضِيء وَابْنِ عباس واي هْرَيْرَة. 

اين ران اناف به ا 
ار ب التي كلل وَغَيْرِهِمُ: f‏ الفظر في التق رلل. ِ 220 58 
عل اا5 | 5 صَامَ ف في السَّمَرِ اند ننه وَإسْحَاقُ الفِظر في السَّمَرِ 

وقال 4 لك بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم ص اشكاب ال 4 وَحَيْرهمُ: إن وَجَدَ ف 
قصَامَ فَحَسَن وَهْوَأفْضَلُ» وَإِنْ أفْطَرَ قَحَسَنُء E‏ ل سُمَيَانَ الَوْرِيٌ وَمَالِكِ 
ابْن آنیں؛ ويك الله ِو النبارك. 

تام معت فو قول انب كَلله: الَيْسَ م مِنَ البرٌ الصَيَّاةُ”" في 
السّمَرا» وَقَوا ا ناكا صَامُواء فَقَالَ: (أُولَتِكَ العْصَاهُ 5 فَوَجَهُ ع 
كاك 00 58 بول وة e‏ من رای الفِظرَ مَبَاحًا وَضَامَ وَقَوِيَ 
عَلَى ذلك فَهُوَ أَعْجَبٌ إِلَىَّ. 


قوله على الرخصة. وإلاافكيف يتصور منهم مخالفة أمره» فتأولوا قولّه على مقتضى مألوفهم 
وهو الصوم» ووجه نسبة هؤلاء إلى العصيان ما رأى فيهم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدوء وإلا فليس الصوم في السفر معصية» ويكره الصوم للمسافر إذا شق عليه وإلافلاء 
لا سيجيء بعد هذا في الروايات» ولو كان الصوم في السفر مطلقه عصياناً لما ارتكبوه. 


)١(‏ فى نسخة: «أن عليه». 
(۲) في نسخة: «الصوم). 


(۳) في نسخة: «حيث». 


۳٢‏ لكوك الدري 


9 - بَابٌ ما جَاءَ فى الرّخْصَةٍ فى الصوم فى السَه 
في في الصوع في 


1< دا هَارُون ب اشاق لدا ةا عَيْدا بخ سان عن 


ء 
ا 2 


وکا ثى طؤوة عن ابت كن غا أن حو زخ قرو اسل سال 
ےو 1 يلط وات - ا 8 2 A aê‏ يرع 5 a u‏ 
رَسُولَ الله 4 عَن الصوم في السَّمَرِء وكآنَ يسرد الصوم قال رَسُولَ الله : 


RE 28 ٩‏ 0 ھر هته 
ل“ ع ا ھ ع 
إن شئت فصم» وان شتت فافطرًا. 


[15 - بَابٌ ما جَاءَ في الرَخْصَةٍ في الصوم في السَّمَرِ] 


النفل والفرض كليهما. 
قوله: (وكان يسرد الصوم) أي: يواليه» ولا يشق عليه لكونه قد اعتاد الصيام. 


[ قال الشيخ في «البذل»': لفظ أبي داود: «إنّي رجل أسرد الصوم» ظاهره يدل على أن السؤال 
كان من صيام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم يدل على أنه في التطوع. ثم ذكر عن 
الحافظ': لكن حديث مسلم بلفظ أنه ب أجابه بقوله: «هي رخصة من الله تعالى» فمن أخذ بها 
فحسن» ومن أحبٌ أن يصوم فلا جناح عليه»» وهذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة؛ لأن الرخصة إن 
تطلق في مقابل الواجب» وأصرح منه ما أخرجه أبو داود والحاكم”" بلفظ: «قلت: يا رسول الله! 
إني صاحبٌ ظهر أَعَالِجه أُسافِر عليه وأدُِيهه وإنه ربما صادفني هذا الشهرٌ يعني رمضان» 
الحديث» ثم رجح الشيخ عن نفسه: الظاهر أنه سأل مرتين: مرة عن التطوع» ومرة عن الفريضة. 


]¥11[خ: eT‏ ۱ جه: 1117 حم: 1/1 €» تحفة: ۷۱ 
)١(‏ «بذل المجهود» (۸/ .)٥۸۱-٥۸۰‏ 

7 «فتح الباري» /٤(‏ *۸(. 

)۳( «سئن أبي داود) »)۲٤٤٠٥(‏ «المستدرك» (۱/ 0۹۸ رقم: .)٠١۸١‏ 


راثا ا ۳۷ 
رفي الاب عَن اتی بْنِ مَالِكِ» وَأبي سيد وَعَْدِ الله بن مَسْعُووِ 

کد اال غتروة واي الاو ن غثر و الأشليق, 

قال ا E TE‏ حه عوو عت ا الحليخ فال 

سول الله ئل هَدَا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


لف - حَدَنََا صرب عَلِيّ | لجَهْصَيِي ٿا شر 0 بْنُ الْمْمَضَلِ kT‏ 
ال كرية ای عن اي لاعن ای كيني" قال: كنا مْسَافِرُ مَعَ 
رسول ل الله(" 4 في شَهْرِ رَمَضَانَ» قَمَا يعَابُ عَلَى الصائم صَوْمُهُ وَل عَلَى 
الط ف 

e‏ ٿا يَزِيدٌ بْنُ رربم تا الجُرَيْرِي ح ونا 
سيان بن وكِيع؛ تا عَبْدُ الأَعْلَى 9 عَن الجرَيْريٌ» عَنْ أبي رَه عَنْ أبي 
سَعِيِدٍ الْخُدْرِيٍّ قال: كنا فْسَافِرُمَعَ سول الله ل قَمنَا الضَّائِمُ وَعِنَا الْمُفْطِنُ 
لا يج الْبُفْطُِ عَلَى الائ ولا الصا م عَلَى الْمْفْطِرِ OT‏ 
مَنْ وَجَدَ فو قَصَامَ فَحَسَنٌ) ا ا 


]۱۲ ]م ن۹ حم: ۳/ 1۲ء تحفة: 6٤€‏ . 
[۷۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الخدري». 

(۲) فى نسخة: «النبى». 

(۳) كذا فى الأصل» وفى أصولنا الخطية: «إفطاره». 

(4) زاد في تس قاين عبد الاعلى». 

(0) فى نسخة: «فلا يعيب»). 


۳۸ اکر الذري 


الاو عنياض .+ هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ا 


م کے ی 


4- حَدَّتَنَا قُتَيبَة تا ابْنُ لَهِيعَةه ڪن يريڌ بن آي ج م 


ابن أي حي 4 کن ان EE‏ اننا عن وم ف الق 36 


أنَّ عْمَرَيْنَ الحَطَابٍ قَالَ: ع غَرَوْنَا مَعَ رَسُولٍ الله 4¥ في رَمَصَانَ غَرْوَتَيْن: : يوم 
شرح E‏ 


يا 


A 


قوله: (يوم بدر) وبهذا يناسب الحديث الترجمة؛ فإنهم لم يكونوا يوم بدر 
ري ع الس اا 9 
اع a‏ 
فعلتٌ»؟ والجواب أنه إنما رخصهم يوم بدر حين أشرف القتال وتحينت الحرب» 
فلم يعلم بذلك جوازٌ الفطر إذا لم يقاتلواء ولذلك حمله الصائمون على الرخصة» 
فإنهم علموا أن الإفطار إنما يصير عزيمة إذا جذ الأمر وليس الأمر ذا جد بعدٌ. 
قوله: (فأفطرنا فيهما) يعني يجوز" له الإفطار» وأما جواز الصوم فكان 
معلوماً له ولذا لم يذكره. 
1| يعني عَلِم بذلك الحديث أنه يجوز له الإفطار أيضاً. 
[١٤١۷]حم: 37/١‏ تحفة: 10٤0١‏ . 


(۱) فى نسخة: «أبى حبيبة» قال الحافظ فى «تقريب التهذيب» رت :لا :)1۸۰٩‏ معمر بسكون ثانيه 
ابن أبى حبيبة» ويقال: حيية بمثناتين تحتانيتين مصغرء العدوي مولاهم» ثقة» من الخامسة. 


اوا الود ۳۹ 


522 2 
2 2 م ا 0 8 ت 0 
لابو کیش حديث عر لا تغركة الاين هذا لمخم 


ر 


7 


وَقَدْ رُويِ عَن اي سَعِيفِ عن الي فللة: يي 0 


وَقَدْ روي عَنْ عْمَرَبْنِ الخَطََّابٍ تخو هَدَاء أنه خَّصَ في الإِفْطارٍ عِنْدَ 
لِقَاءِ ء العَدُقٌ وَبِهِ يَقُولُ بَعْضُ ر أَهْلٍ العِلْم. 


"١‏ - باب ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ خْصَّةٍ في الإِفْطَارٍ لِلْحُبْلَى وَالمُرْضِعِ 
- حڌقتا بُو ريپ وَيُوسْفُ بْنْ ۽ قالا: تا وكيم تابو هلال 


EE‏ ارهد أت ني - رَجُل مِنْ بني عَْدٍ الله بْنِ 
52 قَالَ: أَغَارَتْ عَلَيْنَا خَيْلُ وم ا 0 مول الله قل وعدت 


يَكَعَدّىء فَقَالَ: «اذْنُ فَكُلْ)» فَقُلْتٌ: إن ضَائيمُ قال ادن اح 


We 


[ - باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع] 

قوله: (أفس بن مالك رجل) إلخ» بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف. زاده 
ئلا يعلم أنه أنس بن مالك الصحابي المشهور. 

قول (فقالة ادق 3ك[ ) نما قال ذلك لاه كان ابا غلى سفن فظن 
النبي ية أنه غير صائم أيضاء أو كان أنس صائما صوم النفل فبين له حكم المسألة 
بمناسبة أنه كان على سفر. 


[1715]د: لم ١٠ت‏ جه: 111۷ء حم: 6 / ٤۷‏ تحفة: ۱۷۳1 . 
)١(‏ في نسخة: «فإني». 


4 الكومب الدّرَي 


الصو أو الصَيّام ل اللّه تَعَالَى وصح عن ا فَظدَ الصلذة وَعَنٍ 
الحَامِلٍ أو الْمُرْضع الصَّوْمَ أو الصَّيّام). وَالله لذ َالَهُمَا الي يل كِلَيْهمَا أو 
ولاحدواح ا 

رفي الاب عن ابي ا 

(فيا لهف نفسي) أسفٌ منه على ما فات من تركه سؤرٌ النبي کي وبيانه إن 
كان صومه فرضا - أني لو كنت قدرث ينغد لأكلث من سؤر النبي يلل ولكني لم 
أقدر» فيا لهف نفسي على أني لم أقدر حتى أطعم, وإن كان صومه نفلا فالأسف منه 
أسفٌ على ما بدر إليه فهمه» واطمأن إليه عزمه من المضي على صومه وعدم إبطاله» 
فكأنه قال: ليتني قضيت مكان صومي صوماًء ولم أترك ما تركتٌ من سؤر النبي يك 
فَمَنْ لي به» وكان الصوم يديل ١!‏ عنه قضاؤه. 


[1] أي: يكون قضاؤه بدلا عنه» قال المجد”": الدّولّة: انقلابُ الزمان» والعقبة في المال» وقد 
أداله وتداولوه: أخذوه بالدول. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصوم و)» هذه النسخة توافق ما في أبي داود (508 7)» فإن فيه: (إنَّ الله 
وضع شَطْرَ الَا أَوْنِضْفَ الصَّلَاةٍ وَالصَّوْمَ عَنٍ الْمُسَافِرٍ) وما في النسائي (۲۲۹۷)» فإن 
فيه: إن الله وضع عه الصَّيّامَ وَنِضْفَ الصَّلَاة). 

)١(‏ في نسخة: «أميمة»» وكتب في هامش (م): ظاهر كلام الترمذي أن أبا أمية أو أميمة على 
اختلاف النسخ أنه غير أنس بن مالك صاحب حديث الباب. وفي «التقريب» (077): أنس 
ابن مالك القشيري الكعبي» أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو مية» صحابي» نزل البصرة. وفي 
«أسد الغابة» )١5/5(‏ في ترجمة أبي أميمة الجشميء وذكر حديثه في الصوم ما نصه: 
وقد اختلف في اسم هذا الرجل» فقيل: أبو أمية» وقيل: أنس بن مالك الكعبي» وغير ذلك» 
وقيل : عن أ بي أميمة أخي بني جعدة» والله أعلم. انتهى. 

() «القاموس المحيط» (ص: .)97١‏ 


بوث الوم 4١‏ 


ا 585 و ص ف ج و اسي 0 و 
لا عيش احرية ای كالك الكقي» خبيت 12 تكرت 
3 صر 2 1 ا 7 تا 0 
لاس بن مَالِكِ هَذَا عن النبئ كَل عير هَذَا الحَدِيثِ الوَاحِدِ. 


وَالعَمَل عَلَى هدا عند ينض أَهْلٍ العلم. وقَالَ بَْ قط أَهْلٍ العِلَّم: الحَامِلُء 
وَالمُرْضِعٌ يُفْطِرَانِ وَيَفْضِيانِ وَيظْعِمَانِ!" وَبِهِ يَقُولْ سيان وَمَالِكُه وَالشَّافِِئُ؛ 


افا ت ا 


وال بَعْضْهُمْ: يَفْطِرَانِء وَيْظِمَانِ”» وَلَا قَصَاءَ عَلَيْهمَاء وَإِنْ سَاءَنًا 
اليو “ينه ا ماج اس 2 1ه ام 0 
تاه وَلا إِظعَامَ عَلَيْهِمَاء وَبِهِ يمول إِسْحَاقٌ. 


قوله:(والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي: لايقولون بقضائهم. 


1[ ما أفاده الشيخ رحمه الله في غرض كلام المصنف هو ظاهر من صنيعه» إذذكر حديث الوضع 
ثم قال: والعمل على هذاء ولم يذكر القضاء» وحكاه ابن رشد" عن ابن عمر وابن عباس» 
ولا يبعد أن يكون غرض المصنف من هذا القول الإشارة إلى مذهب الحنفية وغيرهم من 
أنهما تفطران وتقضيان» ولما كان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره» وذلك لأن هذا القول 
مشهور محكيّ عن جماعة من السلف والخلف» وعلى هذا فذكر المصنفٌ في كلامه ثلاثة 
مذاهب للناس وهي المشهورة: أحدها: إيجاب القضاء فقطء والثاني: إيجابه مع الفدية» 
والثالث: التخيير بينهما كما هو مذهب إسحاق» فتأمل. 
ثم لايذهب عليك أن الترمذي حكى سفيان مع الشافعي» وحكاه الجصاص”“ مع الحنفية» 
فليحررء كذا في «الأوجز». 


)١(‏ في نسخة: الْمْطِرَانِ وََقَضِيَانِ وَتُطْعِمَانِا. 
(۲) فى نسخة: «تفطران وتقضيان». 

)۳( انظر: «بداية المجتهد) .)٠١ /١(‏ 

(6) انظر: «أحكام القرآن» .)٠۸١ /١(‏ 

(5) «أوجز المسالك» (598/6). 


3 الكومب الذي 


ا 


ا 7 € ر ٤ 4 ٤‏ 
7 - حَدَتَتا أبُو سَعِيدٍ الاشج تا أَبُو حَالِدٍ الآحْمنُ عن الاغمّش» عَنْ 
2 س ت 0 اه ع ° ا رم سه - 3 


؟؟ - باب ما جاء في الصوم''! عن الميت 
والجواب عن جانب الذين لم يذهبوا إلى اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


3 اعلم أولاً أن الطاعات على ثلاثة أقسام: بدنية وهي مقصودة هاهناء ومالية كالزكاة ويصح النيابة 
فيهاء ومركبة من المالية والبدنية» وهى مختلفة أيضاً بين الفقهاء ليس هذا حلهء أما الأولى فقال 
الزرغاف* لاعن اجه رهلا ج وان الصيام فكذلك عند الجمهورء منهم أبو 
حنيفة ومالك والشافعي في الجديد وأحمد في رواية» وعلق الشافعي في القديم القول بالنيابة على 
صحة الحديث» وقال أحمد في رواية أخرى والليث وإسحاق وداود وأبو عبيد: لا تصح النيابة 
إلافي النذر خاصةً حملاً للعموم الذي في حديث عائشة على المقيد في حديث ابن عباس» وذكر 
العينى”'2 ستة مذاهب للفقهاء في ذلك والمشهور ما ذكرناء وحكى عن جماعة من السلف صحة 
لباه طلقا موا ادن ران أوكفارة أو انور ج وزی و افرح ا 
ثم اختلف المجوّزون الصومٌ عن الميت هاهنا في مسألتين: أولاهما في حكمه» فالجمهور 
على الاستحباب» وحكي عن أبي ثور وداود وغيرهما الوجوبٌ على الأولياء والثانية في 
المراد بالولي هاهناء وبسطتا في «الأوجز»“. 


"٠ EA: 0:1۷17]‏ فى الكبرى: 5 ۲۹۲ جه: ۱۷0۸ء تحفة: 0۹1۱.0٦۱۲‏ . 
)0 «شرح الزرقاني» (؟/ 185). 
() انظر: «عمدة القاري» 4/١ ١(‏ ). 


( انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (5/ ۲۸۲). 
(5) «أوجز المسالك» (0/ ۲۳۷-۲۳۲). 


أبْوَابُ الصّوّم ۳< 
ا غ إلى التي کل فَقَالَثْ :إن أَخْتِي مَانَتْ - صَوْمُ 
شَهْرَيْنِ مُتَتَابعَيْن» قَالَ: أرآَيْتِ و گان عَلَى ايك دين أَكُنتِ تَفْضيته؟» 
قَالَتْ: َعَم قَالّ: «فَحَقٌّ الله أَحَوٌ). 

فق الباب عن رن وائن شمن وغائشة. 

لادلا - دتا اپو ریب كا أبُو الد الحم عن الأَعْمَشٍ بهذا الإستاد 


E 


5 
6 
A 


مُحَمَدّ: وََدْ رَوَى غَيْرُأبي حَالِيِء عَنِ الأَعْمَشٍ مِثْلَ رِوَاية ابي خَالِدٍ 
بو عِیسّی: E‏ ر قا E‏ ها الحَدِيت» عن 


أن النبي 4 لم يصرّح إلا بقضاء الدين عنهاء وهو ظاهر في أداء الفدية عنهاء لا كما 
زعمواء ولو قال هاهنا أيضاً: «صومي عنها» كان مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم 
لاعلی حقيقته» كما مر فيما تقدم" "أ بعض بيانه. 

قوله: (وعليها صوم شهرين متتابعين) هذا إشارة إلى أنها نذرت بهذا؛ إذ لو 
كان وجوبهما من قضاء رمضان لم يجب التتابع» وحملّها على الكفارة بعيدٌ لندرتهاء 
ولأنه لو كان وجوبها بالكفارة لما عيّنَت الصيامٌَ بل سألته تعيينَ ما يجب عليها حينئذ 


[] أي: في «باب المتصدق يرث صدقته). 


[2117] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في نسخة «اوشيقت اول جره أثر غاا خْمَرٌ هدا الحَدِيتٌ عن الأعمَّش». 


(۲) فى نسخة: «ورواه». 


4 اكوب الذي 


الأغتي» عن مسيم البَطينء عن a‏ 
ل وََمْ يَدْكُرُوا فِيه: عن سَلَمَةَ بن كُمَيْلِه ولا عَنْ عَظاءِ ولا عَنْ مُجَاهِر. 
۳ - باب ما جَاءَ في اكمار 00 


1۸ د ا CE‏ عبرا عن أَشْعَسَه عَنْ مُحََي عَنْ اف عن 
ابن عَمَرٌ عن الكت ل قَلَ: ام مَنْ مَاتَ وَعَلَيّهِ صِيَامُ شَهْرِ رَكَلْيْظعِمْ عَنْهُ اه 


3 


من الصيام والإطعام» ولعل!' العلماء الأولين مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الأختين بدليل حتى لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ ليس التكفير بالصوم إلا للفقير. 
*؟ - باب ما جاء في الكفارة 


لعله أخذ لها معنى عامًا من المصطلح وهو ما يعم الفدية» وإلا فلا يطابق 
الحديف!"! الوارة فيه الترحمة:فليسال: 


]١[‏ توجيه من الشيخ رحمه الله لقول أحمد وإسحاق أنهما حملا الحديث على النذرء لأنهما 
لعلهما علما أن الأختين كانتا غنيتين» وإذ ذاك فلا يحمل الحديث على كفارة رمضان لأنها 
تكون إذاً بالإطعام» فلا بد أن يحمل على النذرء والمراد بالأختين المتوفاة والسائلة. 

1 لأن الحديث المذكور فيه بصوم شهرء والكفارة المصطلحة للصوم لا تكون أقل من صيام 
شهرين متتابعين: 


.A ٤۳ جه: ۱۷0۷» تحفة:‎ ]7١[ 

(۱) زاد في نسخة: «وَاسم ابي حال سلَيْمَانَ بن حَبّانَ). 

(۲) زاد في نسخة: «في الصوم)». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن القاسم». 

(4) حديث الباب حجة للجمهور: أبي حنيفة ومالك والشافعي في عدم النيابة في الصوم نفسه 
عن الميت» وإنما يصار إلى الفدية بدلا عن الصوم. «معارف السنن» /٥(‏ ۳۸۷). 


رابا موم ٥‏ 


#6 ف‎ o 


كل ا يس حَدِيثٌ ابن عْمَرَ لا تعر NE E‏ 


#البية قي الخو كرارق تراك واشقا 111 الليلى فى ا فَقَالَ 
ب يضام عن اله وید برل أخدثه وإشخاق قالة: إذا كان على 
الميّتِ َذْرُصِيَام يُصَامُ عن وإَِاكَانَ علي َضَاء اناق E‏ 
مالك وَسُفْيَانُه وَالمَّافِعِيُ: لا يَضُومُ أَحَدّ عَنْ أَحَدٍ. 


ق VS‏ فق ت 


PE rT EES ES 
الققء‎ eh بَابٌ ما جَاءَ في الصَّائِمِ‎ - ٤ 


و 3 وق ية 


8- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنْ عْبَيْدِ الْمُحَاري نا عبد A‏ 


E ANG a a Ea 


قوله: (إذا كان على الميت نذر صيام) سلموا الصيام عن الميت هاهنا 
عملاً بظاهر الحديث» واقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السلام: «لا يصلي 
أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد)”"). 


[1"] قط : »7١179‏ طس: 805 5» ق: 28075 تحفة: ٤۱۸1۲‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الباب». 

(۲) أخرجه النسائي في «الكبرى» (۲/ »)۱۷١‏ (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في «مشكل الآثار) 
(0/ ۰ رقم: ۹۸7( وابن عبد البر فى (التمهيد) (۹/ ۲۷)» و«الاستذکار» (۳/ 075٠‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء وابن E O‏ 
عنهماء موقوفاً عليهما. 


4 لكوك الدري 
ثلاث ل يِفَطّرْنٌ ن الصَّائِم: الحجَامة©) المي وَا ختلاة”"). 
ل ك خی ی كيد سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ 0000 حفُوظ7. 


ا 


قق جرة 


وك وو كيد الله ئة كن + بن ألم » وَعَبْدُ العَزيز بْنُ مُحَمّدِ وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ» عن ريد د الو سلا وَل يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ يي 


ا ق 


سَعِدِ. وَعَبْدُ النَحْمَنِ بن رَيدِ بن E‏ في الحَڍِيثِ سَمِعْتُ أبَا داو 
ري يَغُول: اڪ ند ن حت عن عَبْدِ لمن ين رند : يق ملك 


س 
3-1 
ت ع 


فَقَال: 


203 6 ا 


وو هو مه 0 


5 َناك عن علي عبد الها 16 : عَبْدُ الله بْنُ زَيْدِبْنِ 
ته وفنة SR ED‏ ی EN‏ رلا روي عَنْهُ 


ا اچ ى 2 عا 
1 ا و ل 0 م امو ع ةم 2 فى 2 8 E‏ 
Vf‏ حَدثتا على بن حجره نا عِيسَى بِنْ يونس»ء عن هشام بن حَسان» 
> ياب ا ادق الرظاء كينا 


[۷۲۰] د: ۲۳۸۰ ن في الكبرى: ۳۱۱۷ جه: 2151/5 حم: ٤۹۸/۲‏ تحفة: ۱٤١٤۲‏ . 

)١(‏ قال ابن الملقن في «التوضيح» :)۱١:۳٠۳(‏ أما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعين 
والفقهاء على أنها لا تفطرء انتهى. 

() أي: ولو تذكر المنام ورأى المني» لأنه وإن كان في معنى الجماع لكن حيث إنه ليس 
باختياره لا يضره بالإجماع. «تحفة الأحوذي» (777/9). 

(۳) فى نسخة: «(حديث غير محفوظ). 

)في تسخ #المدينىة. 


واب الوم ۷ 


عن ابن کن ا هْرَيْرَة أن التب كل َالَ: «مَنْ ذَرَعَهُ القَّيْءُ» فليس 
عليه کا وَمَنِ اسَتَقَاءَ عَمْدًا فَلْيَقَْضِا. 


َف الاب عن ابي الد دَاءٍِ وَتَوْبَانَه وَفَصَالَةَ بْنِ عْبَيْد 


ضبق هق 5 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ اي هُرَيْرَ حَدِيتُ حَسَنُ غريب لا تعْرِفة مِنْ 

ف صم عه أنه 7 ع مک |( د صلل / 3 
حَدِيثٍ شام عَنٍ ابن سِيرِينَ» عن أبي هريره عن النبيّ يلك إلا مِنْ حَدِيثٍ 
یس بن يُونْسَء وقَالٌ مُحَمَّدُ E‏ مُوظًّا. 


ترلكة 8 لفط ) قاد ما ابم اماه أواركون تا ری ما بے الو فت 
بَعدّ» ووجه""' الفرق بينهما حيث لا يبطل صومُه إذا ذرعه القَيءٌ ويبطل إذا استقاءء 
أن الغالب في الثاني رجوعه لضن الطبيعة به بخلاف الأول» فإن الطبيعة لما كانت 
دافعة لم تجذب حتى يعود» ووجه الفرق بين القليل والكثير أن القليل له حكم الريق» 


وفي اعتباره ناقضا حرج. 


1[ القيء إذا ذرع بنفسه لا يفطر عند الأئمة الثلاثة كما ذكره المصنف» وكذلك عند الحنفية كما 
سيآأتي من كلام صاحب «الهداية»» إذ ظاهر الحديث ما كان يدل على كونه مفطراً احتاجوا 
إلى توجيهه» فوجهه المصنف بتوجيه والشيخ بآخر أيضاً. 

[] قال صاحب «الهداية»': إن ذرعه القيء لا يفطرء ويستوي فيه مِلءٌ الفم فما دونه» فلو 
عاد وكان ملء الفم فسد عند أبي يوسف لا عند محمد» وإن أعاد فسد بالإجماع» فإن 
استقاء عمداً ملءَ فيه فعليه القضاء» وإن كان أقل من ملءٍ الفم فكذلك عند محمد لا عند 
أبي يوسف» انتهى مختصراً. فعلم بذلك أنهم فرقوا بين ذرع القيء والاستقاء» وكذلك بين 
القليل والكثير» فأشار الشيخ رحمه الله إلى وجه الفرق بينهما. 


.)١7١ /1١( «الهداية»‎ )١( 


۸ الكومب الذي 


س 


4 ع 5 3 ن 7 25 - o 8: E‏ ع 3 

قال أبُو عِيسَّى: وقد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير وَحْهِ عَنْ أبى هريرَة 
عن الب 5 ولا يصح إستاده 

ت 5 00 222 اع وخ E‏ 2 م ۶ ام ا 2 

وروي“ عَنْ أبي الدَرَدَاءِء وَتَوْبَانَ وَفَضَالَة بْنِ عَبَيدِ: ان النبيّ 5 قاءَ 
ا رام ےه عضي Xo N:‏ 5 م ا NS E A E‏ 
فط وَِنَّمَا مَعْنَى هَدَا الْحَدِيث: أنَّ النَبِىَ يل كَانَ صَائمًا مُعَطوعَاء فَقَاءَ 
فَصَعْمٌ فَأفْطَرَلِدَلِكَء هدا رُويَ فى بَعْضِ الحَدِيث مُفَسَّرًا. 


سے ھھ سام 


as‏ ا اع اش ١‏ 2 س ا 

وَالعَمّل عِنْدَ اهل العلم على حَدِيثِ ابي هرد 5 عن التب : 
OS AER e E‏ اا ل 
الضَّائِمَ ٳڏا ذَرَعَهُ الَيْءُ قلا قَصَاءَ عَليهِء وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمّدَاء فَلِيَمَضِ. 


امت 


3 
ن 


په قول الشَافِصِيُ» وَسُفْيَاكُ اليه وَأحْمَكُ وَإِسْحَاقُ. 
جات تا جاه في الظاك با گل ر يفيت کا 
> 595 لأ 8 حَالِد ا عن حَجَاح) عن 
1 - باب ما جاء في الصائم يأكل و 


وألحق الإمام''! بهما قريتهما الثالث؛ إذ الصوم هو الإمساك عن لاد 
بأسرها فالفرق تحكم» والقياس على الصلاة غير صحيح؛ لأن هيئة الصلاة مذكرة 
ولا مُذَكُرَ هاهنا. 
3 لله درٌ الشيخ ما أوجز الكلام وأجاد به فنبّه في عدة ألفاظ على مسألتين خلافيتين مبسوطتين: 
إحداهما: أنهم اختلفوا في أن الجماع في ذلك هل هو في حكم الأكل والشرب أم لا؟. - 
[۷۲۱]خ: ۳ م ۳:5۰0 ن في الكبرى: ۳۲٦۲‏ حم: 7/ 2470 تحفة: ۱٤٤٩۷‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «وقد روي). 
(۲) فى نسخة: «أو) بدل «و). 


اواب الصّوّم 4 
تاد عن ابن سِيرِينَ» عن أبي هرر كَال: قال يَسُولُ الله يل: من أكُلَ أو 
شَرِبَ اسيا فلا يُفْطِنُ فَإَِّمَا هْوَ رِرْقٌ رَرَقَهُ اللّها. 


د لقي أل ف لاع كد اسايق ا MER‏ 0 

٩‏ - حدثتا ابو سعيد تا ابو اسَامَةَء عن عَوْفِء عن ابن سِيرِينٌ» 
2 و ان قا ا س ت م A‏ 
0 5 عن النبيّ يديه مِثلهء او تَحوه. 


a 


كو 7 - و بن افا ب 2 6 ع 2 9 
. ت 0 نيت 5 . 
ااا ا و 


الع عَلَى هَدَا عند أكْكر أل الهلم؛ ويه e‏ 
وَالشَّافِعُِ؛ 0 وإشكاق. وقال مالك بی ائیں: دا اگل في رَمَصَانَ نابا 


= قال ابن رشد”": إذا جامع ناسياً لصومه فإن الشافعي وأبا حنيفة يقولان: لا قضاء عليه 
ولا كفارة» وقال مالك: عليه القضاء دون الكفارة» وقال أحمد وأهل الظاهر: عليه القضاء 
والكفارة. وسبب أختلافهم معارضةٌ الأثر القياس» آما القياس فهو تشبيه ناسي الصوم بناسي 
الصلاةء وأما الأثر فحديث الباب» ومن أوجب القضاء والكفارة فضعيف» انتهى مختصراًء 
كذا في «الأوجز»”* » والثانية: أن الشافعية لم يفسدوا الصلاة أيضاً بالكلام سهواً قياساً على 
الصوم كما بسط في محله» فأجاب الشيخ رحمه الله في كلامه الوجيز عن المسألتين معاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَهوَّ صَائِمً). 
(۲) زاد في نسخة: «الأشج». 

(۳) «بداية المجتهد) .)707/١(‏ 

(:) «أوجز المسالك» (0/ .)١1575-1١51١‏ 


5 انکر الدري 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الإِفْطَارٍ مُتَعَمّا 


مو ماه 


##باء ا ندا ا سَعِيدِء وَعَبّدٌ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» 
قالا: نا ٿا سُفْيَانُ عَنْ حَبِيبٍ بن أبِي اب ارال دوخای عا اي 
هِرَيْرَةً 5 قال؛ ل 7 الله : م د ققد با مَضَانَ مِنْ عير رُخْصَةٍ 
7 مَرَضٍِء لَمْ فض عَنْهُ صَوْمُ الدّهْركُلَه e‏ 

لا حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة حَدِيثُ لا عرف إلا مِنْ هَدَا الوَجْه 
ar NRA‏ اسمة يَزِيدٌ د بْنُ الْمُطَوَيين ولا أَغْرف لَهُ 


[/ا؟ - باب ما جاء الإفطار متعمدًا] 


قوله: (لم يقض عنه صومٌ الدهر) يعني أنه لا يدرك ذلك الفضل"""والأجر" 


قوله: (وإن صامه) بلفظ «إن» إشارة إلى أنه لا يطيقه ويشقٌ عليه. 


۱11[ هكذا قال الطحاوي في «مشکله»" كما ذ في «الأوجز). 


]|۷۲ د:۹ ن في الكرى: 073755 جه: ۰۱۹۷۲ حم: 1/۲ تحفة: ۱٤٦11‏ . 

)١(‏ في نسخة: «(محمد بن بشار». 

(۲) والحكم الشرعي فيه أنه لو صام بذلك اليوم يومًا آخر بعد رمضان يجزئه» ويسقط عنه ما 
كان يجب عليه؛ فهذا من باب التغليظ والتشديد عند الجمهور. قاله في «البذل» (۸/ 059). 

مم «مشكل الآثار» /٤(‏ 2517 رقم 1”). 


أبْوَا ب الصّوَم ٥١‏ 
8 - بَابُ مَا جَاءَ في كَقَارَةٍ | لفظر” في رَمَضَانَ 
؛؟/ - دتتا دصر بْنُ عَلِيّ الجَهْصَمِئٌ) 2 ار اللا اليه 
لظ لفط یي عار قلا ا سلبان بن عبت عن الي ء اين 
ای ابن الوقن لالع كقال ده E‏ للها لکت قَالَّ: 
«وَمَا أَهْلَكٌكَ؟2 قَالَ: وََعْتُ عَلَى امْرَأتي كي رَمَصَانَء قَالَ: «هَلْ تَسْتَطِيعٌ ن 
تُعْتِق رَكَبَة؟ء قَالَ: لاء قَالّ: «كَهَلْ تَسْتَطِيعُ أَنْ تَصومَ شَّهِرَيْنٍ مسَتَابعين؟» كَالَ: 
لاء قَالَ: ل ل قَالّ: ل قَال: #اجلسشا 
فَجَلَسَء كَأتِى الي که عرق فِيهِ فب كام الكو : الْمِكْتَلُ الضَّخْمُ > قَالَ: 
۸ - باب ما جاء فى كفارة الفطر فى رمضان 
قوله: (فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا) لأنه لم يكن 
يصبر عن امرأته كما قد صرّح به في رواية أخرىء فإنه لما عجز عن الصبر إلى الليل 
كان عن الصبر إلى مضي شهرين أعجزء وهذا لا يفتى به في زماننا؛ فإن قوی هؤلاء 
ليست بهذه المثابة. 
قوله: (المكتل الضخم) اختلفت الروايات في تعيين مقدار العرق» ولذلك 
تراهم اختلفوا في مقدار طعام ستين مسكيناًء ومذهب الإمام فيه كمذهبه في الفطر» 
وسيجيء في موضعه. 


[: الا e TT:‏ ۰:۱ د: ۲۳۹۰ ن فی الكبرى: ۱ جه: الال حم: ۸/۲« 
تحفة: ۱۲۲۷۵ . 
)١(‏ فى نسخة: «المفطر). 


o۲‏ انکر الدّرَي 


«فَتَصَدَّقْ بها فَقَالَ: ما َيْنَ ابيا ea‏ قَالَ: قَصَجك التي كلل 
ع OS‏ الورك n A‏ 


(قال: خذه فَأَظعِمّه أهلك) تفرقت"'' الأقوال في تأويله فقال بعضهم: عفا 
النبى یا فكان من خصوصياته؛ وقال بعض أئمتنا: إنما أمره أن يؤتيه أهلّه وتسقط 
النفقة عنه» فكان الرجل يؤتي أهله كل يوم صاعاً منه. واستدل هؤلاء بجواز إيتاء 
الكفارة أهلّه كما قالوا في الزكاة» وقال الإمام الهمام: إنما معنى قول النبي كلِه: 


]1١[‏ قال ابن دقيق العيد: تَبَانَتْ في هذه القصة المذاهب» فقيل: إنه دل على سقوط الكفارة 
بالإعسار المقارن لوجوبها؛ لآن الكفارة لا تصرف إلى النفس ولا إلى العيال» وهو أحد 
قولي الشافعي» وبه جزم بعض المالكية» وقال الجمهور: لا تسقط الكفارة بالإعسار» والذي 
أذن له في التصرف فيه ليس على سبيل الكفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزهري: خاص بهذا الرجلء» وإلى هذا نحا إمام الحرمين. وقال ابن قدامة: 
هو رواية ثابتة عن أحمدء وهو قياس قول أبي حنيفة والثوري» وقال الزهري: هذا خاص بهذا 
الرجل أباح له الأكل من صدقة نفسه لسقوط الكفارة عنه لفقره» وقيل: هو منسوخ» وقيل: 
يحتمل أنه أعطاه ليكفرٌ به ويجزيه إذا أعطاه من لا يلزمه نفقته من أهله» وهو قول بعض 
الشافعية» وقيل: لما كان عاجزاً عن نفقة أهله جاز له أن يصرف الكفارة لهم» قال الحافظ : 
وهو ظاهر الحديث» وقيل غير ذلك» كما بسطت في «الأوجز»“. 


)١(‏ فى نسخة: «منى). 

(9) فى نسخة: افخدهة. 

(۳) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۷۲). 

.)٠١١-٠٠١١ /٥( «أوجز المسالك)»‎ ):( 
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وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلم في قنخ انق ف مهاه 
مُتَعَمَّدَا مِنْ جِمّاع؛ وخلقه القن e‏ ا قان 5 ا 
قَدِ اخْتَلَقُوا في ذلك فَقَال بَعضْهُمُ: E NOC SAE‏ 
وَالشَرْبَ بالجمّاعء وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَاكَ اللَورِيّء وَابْنِ الْمْبَاركِ وَإِسْحَاق. 


«أطعمه أهلك» أنك لما لم تجد ما يفضل عن نفقة أهلك» وليس عليك أداء كفارتك 
على الفور» فكان كفارتك على ذمتك تؤديها متى قدرت عليها واصرف هذه في نفقة 
أهلك» ولعل!!' الرجل له ولد فكيف يكون له أن يطعمهم» ولفظ الأهل قد يشملهم. 

قوله: (وشبهوا الا ك ا والقرت بالضماع) آي في كرن1" الأمساك عا 
ركنا للصوم» كما أن الإمساك عنه ركن له وأنت تعلم أنهم في تشبيههم له بهما!؟! 
لم يرتكبوا بأساً حتى يرد عليهم ما أوردوا بقولهم: لايشبه الأكل والشرب والجماع» 


]١1[‏ لعله إشارة إلى رد من قال: إن إطعامه أهلّه هو التكفير» ويمكن أن يجاب عن إيراد الشيخ 
رحمه الله أن اللفظ طالما يكون عامًا والمراد منه خاصًاء فيمكن أن يحمل لفظ الأهل على 
من يجوز له إطعامه» فتأمل. 

[] اختلفت الأئمة في موجب الكفارة هل هو الجماع خاصة كما قال به الإمامان: الشافعي 
وأحمد, أو يعم الأكل والشرب أيضاء كما قال به مالك والحنفية والثوري وإسحاق وابن 
المبارك» لا لمجرد التشبيه بالجماع بل لوجوه بسطت في «الأوجز»'. 

1 أي: مع الجناية العمدية على ركن الصوم؛ فإن كون الإمساك عنهما ركناً إجماعي لا يختص 
بهؤلاء المشبهين. 

]٤[‏ كان حق العبارة: في تشبيههم لهما به» اللهم إلا أن يقال: إن التشبيه لما تحقق من أحد 
الجانبين تحقق من الجانب الآخر أيضاًء وهكذا فيما سيأتي من قوله: (إنه لا يشبههما». 


.)177-111 /0( «أوجز المسالك»‎ )١( 


o٤‏ لكوم الدُرَي 
وگال بعصي بعضهم: TE EE‏ علي لأ نَا كر عن 
التي 4 الكفار كفي الجمّاع ولم يذ عَنْهُ في الأكل وَالَّرْبِء وَقالوا: لا 
به الأكُلُ وَالشَّدْبُ الماع و ُو قول الشَّافِعِيَ» وَأحْمَدَ. 
وال الشَافِعِيٌ: 7 لني كل لِلرَجُل الَّذِي أَفْطرَ فَقصَدٌ ۶ ی عله اكه 


أطي الك تیل هذا مانن يَسْقِِلٌ أن تكوة الگئارة عَلَى من قدرٌ 0 
عَلَيْهَا وَهَدَا رَجُلَلمْيَقْدرْ عَلَى الكَمَارة كلما أعْطَاه ابي e‏ َيْنَا واگ 
قال اليَجُلُ: مَا اح أَْقَرَإَيْهِ مناه َقَالَ الت لة: اخْدْهُ اينه أَهْلَكَ)» لأَنَّ 
ا ره ٳئمَا ڪون بَعْدَ المَضْلٍ عَنْ قُوتِه. 

واتار الشَّافِعِيُ لِمَنْ گان عَلَى مل هَذَا الحَالِ أَنْ يَأَكُلَهُ وَتَحُونَ 
عكار عات كه تس E MEU‏ 


9 - بَابٌ ما جَاءَ فى السَُّوَاكِ لِلصَائِمِ 


وهؤلاء المفرقون بين هذه الثلاثة زعموا أنا شبهناهما به في اللذة فاعترضوا أنه لا 
يشبههماء وحاشانا أن نقول به» فهذا اعتراض منهم على فهمهم. 
قوله:(يحفيل هذا فعاتق: يحسل أن قكون الكفارة على من قدر 
عليها) إنما قال: يحتمل معاني؛ إشارة إلى ما ذكرنا من الاحتمالات التي ذهب إلى 
كل منها ذاهب» وبين منها هاهنا الذي اختاره لعدم الفائدة له في ذكر سائرهاء وهو 
آيل إلى ما قلنا لك من أنه مهما ملك كفر. 
9 - باب ما جاء في السواك للصائم 


)١(‏ فى نسخة: «شيئاً) بدل «يومًا). 
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NS e Vo‏ 
0( سے 
الا تالاأخصى: OEE‏ 
وَفي الاب عَنْ عَائْمَة. 
TTT TTT‏ ل اا 
العمل َلَى َا نأل الم لا يرود السو لاثم يمه أ ١‏ 
ب بَعْضَ أَهْل العِلْم كرِهُوا السّوَاكَ لِلصائم بالعُود الرّظب» وَكرِهُوا آ لك N A‏ 
قوله: (بالعود الرطب) ووجها!! الفرق بين الرطب وغيره على مذهب هؤلاء 
أن رطوبة الماء معفوَّةٌ للصائم دون غيرهاء فكان في السواك الرطب للصائم يحتمل أن 
يختلط اللعاب برطوبة السواك فيدخل الجوف فينتقض بذلك صومّه. ولآن الرطب منه 


ا 


1 اختلف أهل العلم في سواك الصائم على أقوال عديدة بسطت في «الأوجز»» ملخصها: الأول: لا 
بأس به مطلقاً قبل الزوال وبعده» سواء الرطب وا حاف به قالت الحنفية والثوري والأوزاعي» 
فاا کرات بعد الال واستسيابه قالديرطب أو بابس وهر أ تقر الشاي الغالثة 
كراهته بعد العصر فقط» وحكي عن أبي هريرة» الرابع: التفرقة بين صوم الفرض والنفل» فيكره 
في الأول بعد الزوال دون الثاني» وحكي عن الإمام أحمد والقاضي حسينء الخامس: يكره بالرطب 
دون غيره» وهو قول مالك وأصحابه والشعبي وغيره؛ السادس: كراهته بعد الزوال مطلقا 
وكراهة الرطب مطلقاً وهو قول أحمد وإسحاق» هذه الستة مشهورة» وفيه أقوال أخر ذكرت في 
«الأوجز)”. وعلم ما سبق أن ما حكى الترمذي من مسلك الإمام الشافعي يخالفه أصح قوليه. 

[هالا]اد: 4 :© حم: ۳/ 50 5» تحفة: 00 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» (0/ .)۳٤۸-۳٤۷‏ 


0 لكوك الذي 


اا راا بالشواك ما أول الثقار وه وک لخدف وإشحاق 
E‏ 


"١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الكل للصائم 


ا ع 


حَدَكَنَا عَبْدُ الأغلَى بْنُ ا ا الج بن عط ذا أو 
عات ڪَة عَنْ اَي بْنِ مالك قَالَ: جَاءَ ب جل إلى الت ب قال: Gini‏ 


تتفرق أجزاؤه دون الجاف. والجواب أن الشرع لما ب ين الفضل فيه ول ينه عنه في وقت» 
وثبت عنه 4 أنه كان يستاك في صومه» ولم يرذ ما يخصّصه بكونه بالسواك ا لجاف» أو 
بكونه في أول النهار بقي على عمومه» وكان هذا القدر من الرطب وغيره معفوٌأضرورةً 
واستدل المانعون للسواك في آخر النهار بقوله يَكِِ: الخلوف فم الصائم أطيب عند الله 
من ريح المسك»"» وهذا لا يُثْبِتٌ مرامّهم؛ فإن مقتضى ذلك بيان الفضل للصائم حتى 
إن ما ینکر عن غيره ويكره يحبٌ عنه ويعرفء ولیس المراد به أن لا يزيله عنه حتى يؤذي 
به المسلمين والملائكة مع أن إزالته بالسواك عن فمه لا يزيله عن علمه تعالى وخزائنه» 
فیثاب على ما يدخر له من خلوف فمه ما ادخر له من آلائه تعالى ونعمه» ولا يبعد أن 
يقال: لما كان هذا الذي يكرهه كل أحد محبوباً من الصائم» فكيف بالذي لا يكرهه أحد 
لا سيا وهو سنة النبي الكريم ئي ومرضاة له تعالى في الحديث والقديم. 


۰ - باب ما جاء في الكحل للصائم 
[ ۷/۲ ] تحفة: 477. 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) أخرجه البخاري (1845) ومسلم )۱٠١١(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 
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اک غ عبني افا جل وأتاضات قال: نَع 
لا ھی حَدِيتُ یں حَدِی إِسْتَادهُلَيْسَ بِالقَوِيٌ» رلا يصِحٌ عَنِ 


ت 


التي ي في هَدًا الاب سء وَأَبُو عا کا 


000 في الكُخْل للصائم: ذكيذا ينض وهو قَوْلُ 
a‏ و رك وده وَإِسْحَاقٌ؛ کن بَعْضُ أَهْلٍ العم في 
ا »وَهْوَ قَْلُ الشَّافِجِيٌ نا 


رد اخنکت عن فكت اساد )رکا الب في ادوا مهاد 

الريق يتغير بلون ما يكتحل به العين وتحس مرارة الصبر إذا ألقي في العين في الحلق» 

فعلم بذلك وصوله إلى الجوف وهو السبب» فكان مظئة توهم انتقاض الصوم» لكن 

لما كان ورودهما لا بطريق المنفذ بل بطريق الجذب والترشح كان معفواء لأن في 
الحكم بانتقاض الصوم بذلك حرجا ظاهراًء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءه بلة 
فإنها تجذب بمساماته إلى الداخل» إلى غير ذلك مما لم يكن منه بده فأشار النبي كلل 

بذلك إلى أن النقض في الصوم لا يكون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ في نسخة: «اشتكيت». 

(7) قال القسطلاني (5/ 59 0): ليس بالكحل بأسء ولو تشربته المسام» لأنه لم يصل في منفذ 
معه الوصول إلى حلقه من كحل أو صبر أو قطور أو ذرور أو إثمد كثير أو يسير مطيب 
أفطر. وقال القاري (5/ 17745): الاكتحال لا يكره» وبه قال الآكثرون» وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مكروه» وقال المظهر: الاكتحال ليس بمكروه للصائم وإن ظهر طعمه في الحلق 
عند الآئمة الثلاثة» وكرهه أحمد. كذا في هامش «البذل» (۸/ .)017١‏ 


مه الكومب الذي 


"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى المَبْلَةٍ للصضائم 


7 
عن ب اوتنك عست 98 


- دتتا هَنَّاد وَقُكيْبَة قَاللا: تا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ زياد بن عِلَاقَة 
عن عَمْرِوبْنِ مَيمُونِ عَنْ عَائْعَةَ: ن الس كل كا نَ يقل في شَهْرِ الصوْم. 

ااا عْمَرَيْنِ الحَطَابٍء مَحَفْصَةٌ اا كم ا وان 
عَبّاين» رَادیں) وَأبِي هْرَيْرَة. 

اكل أَهْلُ العِلم مِنْأَصْحَابٍ الئَِنَ 44 وَغَيْرجِمْ في القُبْلَةِِلصَائِم: 
تيلض بنش ی التي 6لا في ی ولم يُرَخَّصُوا لِلشَّابٌ 
ns‏ 

وَكَدْ قال بعد بَعْضُ أَهْلٍ العلم: القُبْلَهُ كُنْقِضُ ولا مُفْطِرٌ الصَّائِم وَرَأَوا 
0-7 تسه aT‏ نَفْسِهِ ترك القَبلة لِيَسْلَمَ 
لَه صَوْمُكُ وَهْوَ فول سْفْيَاكَ اللوي وَالشَافِعِيَ”". 

١م‏ - باب ما جَاءَ في القّبَلَةِ للصائِم 

قوله: (والمباشرة عندهم أشدّ) لأن في القبلة تماسّ جزءٍِ من بدنه بجزء من 

بدنهاء فكيف إذا كثر؛ فإن المباشرة إنما تتحقق بتعجردهما. 


ار eA:‏ »د TTAT:‏ ن ذ في الكبرى VV:‏ ۰ جه :۲ حم: 5/ ° 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح: (5/ »)٠١١‏ وقد اختلف في القبلة والمباشرة للصائم» فكرهها قوم- 


أبْوَا بُالصّوَم 26 
۴ - بَا ما جَاءَ في مَبَاشَرَةٍ الصائم 


8- حدٿٿا ابن ابي IS‏ حَاق: عَنْ 
أبي مَيْسَرَةَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: گان رَسُول الله ئ يباشرُني وَهُوَ صَائِم وکن 


١ 
1 


[6" - بَابٌ ما جَاءَ في مَبَاسَرَةٍ الصضائم] 


قوله: (لإربه) الإرب: العضوء وجمعه آراب. والمراد به هاهنا العضو المخصوص» 


[7/] تحفة: .١1/518‏ 
= مطلقاء وهو مشهور عند المالكية» وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان 
يكره القبلة والمباشرة» ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا بقوله تعالى: 
لفان روه الآية» فمنع المباشرة في هذه الآية نهارّاء والجواب عن ذلك أن النبي ياء هو 
المبين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهارّاء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء والله أعلم. رسن اذى وطاومن ترم صائر كيد لين 
شبرمة أحد فقهاء الكوفة» ونقله الطحاوي عن قوم لم بسمهم» وأباح القبلة قوم مطلقا قاء وهو 
المنقول صحيحًا عن أبي هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعض 
أهل الظاهر فاستحبهاء وفرق آخرون بين الشاب والشيخ» فكرهها للشاب وأباحها للشيخ» 
وهو مشهور عن ابن عباس» وفرق آخرون بين من يملك نفسه ومن لا يملك كما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فيما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذى» فقال الكوفيون والشافعي: 
يقضى إذا أنزل فى غير النظرء ولا قضاء فى الإمذاء» وقال مالك وإسحاق: يقضى فى كل 
الك ركم لان الامذاة نعضي فنا راحم لديا زا العم ها ای اا 
الالتذاذ في كل ذلك» وتعقب بأن الأحكام علقت بالجماع ولو لم يكن إنزال فافترقا. انتهى. 
قال في «البذل» (۸/ :)٥۳۸‏ قلت: ومذهب الحنفية في ذلك أن من قبّل ولم ينزل» أو أنزل 
بنظر ولو إلى فرج» ولو بفكر وإن طال» أو جامع في ما دون السبيلين ولم ينزل» ليس عليه 

القضاءء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضى فقط. 


1 انکر الدري 


EE E ISE 
عَلقَمَة وَالاسُوَدِء عَنْ عَائْمَةَ كَالَث: گان رَسول الله يله يَقَبّلُ وَيْبَاشِرُ وَهْوَ‎ 


اا د قوق واه 


ربيل وَمَعنّى له 6 ري 


- حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ م e‏ 
أو الأرَب: النفس أو الحاجةء وجوازه موقوف على الأمن من الإنزال ومن الإفضاء إلى 
اشد من ذلك 


استدل!١!‏ الشافعية بهذا الحديث على ما ذهبوا إليه من وجوب النية من الليل» 


[ قال ابن رشد“: أما اختلافهم في وقت النية فإن مالكاً رأى أنه لا يجزئ الصيام إلا بنية قبل 
الفجرء وذلك في جميع أنواع الصيام» وقال الشافعي: تجزئ النية بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروضء وقال أبو حنيفة: تجزئ بعد الفجر في الصيام المتعلق وجوبه بوقت 
معين مثل رمضان والنذر المعين وكذلك في النافلة» ولا يجزئ في الواجب في الذمة» 
انتهى. قلت: ووافق أحمدٌ الشافعيّ كما حكي في «الأوجز)”'' عن فروعه. 


1 ]خ: ۷۷ م: ۰۱۱۰7 د: ۳۸۲ ن في الکبری: ۰۳۰۷۳ حم: 257/5 ۱۵۹۵ . 
IV: :[V۷°]‏ ۱ء حم: ۷/٦‏ تحفة: ۱0۸٩‏ . 

.)۲۹۳ /۱( «بداية المجتهد»‎ )١( 

(؟) «أوجز المسالك) .)٥١-٠١ /٥(‏ 


اث الوم 0 
د هم 0 َه - 3 ت ا ص 0 ع ب و 

عَنْ عبد الله بن ابي بكر عن ابن شهاب عَنْ سَالِم بن عبد الله» عن أبيهء 
عَنْ حَفْصَةَ عن النَّبِيَ بل قال: «مَن لم يُجْوِع الصّيّامَ َبْلَ المَجْرِ فلا صِيَام لَهُ). 


1 ا 8 a DEI 4 a‏ 
ل ابو عِيسَى حديث حمصه حدیت تعرقة مرو / مد هد 


0002 


وَقڏ رُوِيَ عَنْ افع عَنٍ اب عَمَرَ قوله» وهو اصح 
N E RT‏ 


صر 


قبل طلُوع القَجْرِ في رَمَضَانَء او في قَضَاءِ رَمَضصَانَ او فِي صِيَام تَذِْ إدا لَمْ 
نوو مِنَ اللَيْلِ» لَمْ يُجْزِهء وَأمَا صِيَامُ التَطوّعء فَمْبَاحٌ لَهُأَنْ يَنْوِيَهُ بَعْدَ ما أَصْبَحَ) 


وهو قو الشَّافِعِيٌ وَأ ا وَإِسْحَاقَ. 

وخصّوا عنه النفل بالأحاديث الواردة في صومه بيا بنية من النهار إذا كان صوم نفل» 
قلنا: فلنا أن نخصٌ صوم رمضان إذا كان أداءً بحديث!!! شهادة الأعرابي وفيه: «ألا 
من أكل فلا يأكلن بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم» مع أن معنى الحديث أنه لم يحرز 
كمال فضله وتمام أجره؛ لأنه إذا صام بنية من الليل كان له أجره من وقت نيته» وإذا 
صام بنية من النهار كان أجره من وقت نيته» وكم من بونٍ بينهماء أو المعنى لا صيام 
لمن لم ينو أن صومه من الليل» بل نوى في النهار أنه يصوم من هذا الوقت» ولا ريب 
[] قلت: هكذا ذكر الحديث صاحب 'اللهداية»» لكن الزيلعى والحافظ في «الدراية) ذكرا أن شهادة 


الأعرابي قصة أخرىء وقوله: «ألا من أكل إلخ» حديث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وهكذا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفاء ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
يحبى بن أيوب". 
(۲) انظر: «الدراية» )۲۸١ »۲۷ ٤ /١(‏ و«نصب الراية» (۲/ .)٤١١‏ 


۲ لومب الدري 
م - بَابُ ما جَاءَ في إِفْطَارٍ الصائم مظع“ 


1 ماك د ص حَرْب» عن ابن‎ ٠ عن‎ E 0 کا ق ق‎ A 
E الاك قلواا ل لحن‎ E 
من تاؤلنى فَشَريْتُ مِنْهُ َقُلتُ: إني أ أَذَْبْثُ0" فَاسْتَغْفِرْ ِي» قال ": «وَمَا‎ 
١ 5ق قالث: گنف صَايمَة كأنطزكه ققال:‎ 


قَالَتْ: لاء قال: «فلا يَضُدّكِ). 


في أنه ليس له صوم» وعلى هذا فنفي الصوم يكون نفي ذاتٍ. 
٤‏ - باب ما جاء فى إفطار الصائم المتطوع 
قوله: ال اد مِنْ قضاءٍ كنت تقضينه؟) علم بذلك السؤال أن إفطاركم 
صوم القضاء لا يجوز. 
قوله: (فلا يضرِّكِ) استدل بهذه الكلمة من" قال: ليس في إفطار صوم النفل 


[] قال العيني”؟': مذهب مجاهد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
الحتطرن الصو ]ةا لطر كار ار يبعا را ا 
وجوب القضاء عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمة» وهو قول 
الحسن وسعيد بن جبير في قول» وأبي حنيفة ومالك وأبي يوسف ومحمد, انتهى. = 


3 ن في الكبرى: 279٠‏ حم: /٦‏ 577 لا تحفة: ۱۸۰۱٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «للمتطوع». 

(۲) زاد فى نسخة: «ذنبًا). 

(۳) فى نسخة: «فقال». 

2 (عمدة القاري» (4/۱۱/). 


الوا الصو ۳ 
وَفي البَاب عَنْ أَبِي سَعِيدء وَعَافْفَةث 
حَدِيتُ ام انئ في ستاو مَقَالُ 
وَالعَمَلُ عليه عِنْدَ ب عرو د و وَغَيْرهِمْ: 
أنَّ الضَّائِمَ الْمُتَطوّعً إا مع تاد قَضَاءَ عَلَيْه إلا أن يحت أن يفضي وهو 
قول سيان اوري وان وَإِسْحَاقٌَ» وَالشَّافِعِيّ. 
6 - حَدَّثَّنَا محمود بن غَبْلَانَء قال كاي الب قال كك 2 
يسماك د بن حَرْبٍ يَقُولُ: ا “م كان حَدَگنيءقَلَقِيت اتا صله و گان 


قضاء؛ لكنه غير تام» فإن الضرر المنفي هاهنا هو الذي كانت تخاف منه وسألت عنه» 
وهو الذنب فبينه وقال: لا ذنب فيه. 

فرلهة حتاف ) اسان 

(فلقيت أنا) أي: وأنا شعبة. 


= قلت: الصواب في مذهب مالك التفريق بعدم القضاء بعذر» والمنعٌ عن الإفطار وإثباتٌ القضاء 
بغير عذر» كما حكاه الحافظ» ويؤيد فروعه» وفي فروع الحنابلة سنية القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف» ونصٌ الإمام أحمد في «كتاب الصلاة» له على وجوب القضاء كما في «الأوجز)7". 
1 أي: المراد بالضمير المنصوب في قوله: «حدثني» سماك» وبالضمير المرفوع في قوله: القيت» هو 
شعبة» قال الخزرجي في «الخلاصة): جعدة المخزومي عن أبي صالح مولى أم هانئ» وعنه شعبة. 


31 ن في الكبرى: ٥‏ حم: ٦‏ تحفة: 8:0١‏ 1. 
() في نسخة: «ابني». 

(۲) فى نسخة: «أفضلهما». 

() «أوجز المسالك» (5/ ۲۷۳). 

O «الخلاضةة‎ 03 


4 لكوك الذري 
وو 
اسْمهُ جَعْدَةَ وَكانَتْ اَم هَانِى جَدَّتَهُ فَحَدَّنَنِى عَنْ جَدَّتِه أنَّ وَسُولَ الله كلل 
دَحَلَّ عَلَيْهَا قَدَعَا شراب فَشَرِبَ» نَم تاوَلَهَا هَمَرِيَتْ» فَقَالَتْ: يا وَسُولَ اللّه! 
أماا كنك شافتة ققال تثرل الله عله A‏ 1700 
5 دمه» رسو | لله : يم لمتطوع مين بفعسة» 
ِن شَاءَ صَامَء وَإِنْ شَاءَ أَفْطَرً). 


صَالِح وَأَهْلْنَا عَنْ أَمَّ هَانئ. 
وروی حماد بن سَلْمَة هَذَا الحَدِية» عن سِمّاكِ”'» فقَال: عَنْ هَارُونَ 
ابْن بت أَمَّ انی عَنْ أَمّ هَانى. 


قوله: (الصائم المتطوع أمين نفسه) أو أمير نفسه» ولا أذكر من تأويله شيئاً 
فليسأل1!. 

ثم اعلم أنه لا ذكر في الأحاديث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبه. 
بل هى ساكتة عن ذكرهماء فالحديث الآتى وهو الذي قال فيه النبى يَكِ: «اقضيا يوماً 
ما کون انا لها 


نفسه» أي: حاكمها ابتداءً» قال الطيبي: يفهم منه أن الصائم غير المتطوع لا تخيير له؛ لأنه مأمور 
مجبور عليه» وقال القاري: وقوله: «إن شاء أفطر» أي: اختار الفطرء أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله 
في الصوم إن شاء صام أي: أتمٌ الصوم وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره» ويعلم حكم القضاء من 
الحديث الآتي. قلت: وفي قوله: «أمين نفسه» إشارة إلى أنه ينبغي له أن يراعي شر وط الأمانة. 


)١(‏ فى نسخة: «أمير). 
0( في نسخة: «سماك بن حرب». 
(۳) «المرقاة» .)٥۷١ /٤(‏ 


باب الور 7 


FET FR 


وَروَايَة ET‏ محمود بن ا كن ابي داودء 
قال ا تَفْيسه)» خا ری كن ي داود» E‏ اف 


اا 
عاتم ا أل ب TE oa 5 E‏ 2 2 5 
وَهَكُذَا رُوِيّ مِنْ غير وَجْهِ عَنْ شْعبَة أُمِيرزٌُ_أؤ: أَمِينُ ‏ نَفْسِه عَلَى الشك. 
4 


دك 8 


ع7 - دسا هناد ما وکیع» عَنْ طَلْحَةَ ُن يَحْيَى) لي 


بن طَلْحَة عَنْ عَائِقَة أمَ الْمُؤْمِنِينَ قَالَّت: دَخَلَ علي ر ول الله كله يوم 
قَقَالَ: «هَل نڌ ڪم شَيْ ؟» قَالَت: قُلْتُ: لاء قَالّ: ١قَِني‏ صَائُمًا. 


ع وق ام 


٤ E NEE SESS EE =0‏ عن 
EAN‏ ُن يَحْيَى» عن حَائْمَةَ بنْتِ طَلْحََه عَنْ عا NE‏ نيه الف 
إن كان ال 4# تأديني. En‏ «أَعِنْدَكِ ک غَدَاة؟)» َأقُولُ: ا الي 


صَاِمٌ قَالَث: قأتانی يَوْمّاء فَقُلْتٌ: يا ر EE EA OMNI‏ 


«وَمَا حِيَ؟ قُلْتُ: ا لما ئي أ صبّحت صائمًا)» IE‏ م اگ 


|[ 5 2374650 ن:1 077755 حم: 249/5 تحفة: ١1/41/57‏ . 

[275] انظر ما قبله. 

() زاد في بعض النسخ : ابَابُ صِيَام الْمُتَطوٌع بِعَيْرَِبييت». 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)١51/5(‏ قال ابن المنذر: اختلفوا فيمن أصبح يريد الإفطارء 
فمينا له انرو e E‏ ار س 
قال: وقال ابن عمر: لا يصوم تطوعًا حتى يجمع من الليل أو يتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا يصوم إلا أن يبيت» إلا إن كان يسرد الصوم فلا يحتاج إلى التبييت» وقال آهل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف النهار أجزآه» وإن بدا له ذلك بعد الزوال لم 
يجزئه» قلت: وهذا هو الأصح عند الشافعية» انتهى. 


5 لكوك الدري 


وعد يان ما جات فى إرجاب القضاء غل 


ا ا N‏ نقد يق برقا ن 
اوري عَنْ عُروة عَنْ عَائَِة كَالَث: كُنْتُ أا وَحَفْصَةُ صَائِمتيْنٍ e‏ 
e‏ ل الله كله كََترَئني لبه حَفْصَفُ وكانَثْ 
EEE‏ نت إا نّا صَائِمََيْنَه قَعُرص لَنَا طَعَامٌ اشْتَهَيْئَاة9) 
5 نه قالة الأقضيا ما ا ا 


و ا ج 


كال ابو عبس : وَرَوَى صَالِح بْنْ ابي الاخصرء وَمْحَمَّدُ بْنُ أبي حَفْصَةً 
هَذَا الحَدِيتَ» عن الزَهْرِيٌه عَنْ عزو عَنْ حَائَْة مغل هَدَاء وَرَوَىا "مالك بن 
الو الله بْنُ عْمَنَ وَزيَادُ بْنُ سعد وَغَيْر وَاحِدٍ مِنَ الحُفَاظِ 


0722 8_2 


ss‏ فيه عَنْ عرو وَهَدَا اصح لأ 
روي عن ابْنِ جُرَيْج قال: سَألْتُ الزُهْرِيّ فَقُلْتُ: أَحَدَكَكَ عُرْوَةُ عَنْ عَائْمَة؟ 


[۷۰] د: /51 5 7 ن في الكبرى: 2771/8 حم: 2151/5 تحفة: 11419. 

)١(‏ فى نسخة: «فاشتهيناه») 

(9) قاليق «البذل) 00 )1 وها ادرت فقولل للح غل وجروب قا صي التطوع 
إذا أفطرء فإن الأمر أصله للوجوب. فلا يعدل عنه إلا بدليل» ولا دليل على العدولء انتهى. 

(۳) في نسخة: ١‏ وَرَوَاه). 

)٤(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)5١7/5(‏ وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله» وشذ من 
وصله» وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء وقد رواه من لا يوثق به عن 
مالك موصولاء ذكره الدارقطني في «غرائب مالك)» انتهى. 


غد التلفيز كار غ ينض مخ تال غا عن قتا الحديف: 


ENS‏ ب 


جام لصي 00 ا رَوْح بْنُ عْبَادَة 


كد كت َم نأل الهلم من أضحاب الي ورم إلى ذا 
NAE‏ 65 القت وَهُوََوْلُ مَالِكِ بن أَذي. 


۹ - بَابٌ ما جَاءَ فى وصَالٍ سَعَبَانَ بِرَمَضَانَ 


د ee‏ عد عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ 


د بن ابي الْجَعْي كن إى كلاه RTA‏ 
رت اللي ل صو َهْرَين ماعن إلا عَخْا شَعبَّانٌ وَرَمَضَانَ. 


٦‏ - باب ما جاء فى وصال شعبان برمضان 


. ۱۸۲۳ تحفة:‎ ۳/٦ ن: 275115 حم:‎ ۱1٤۸ اررض" جه:‎ [VT] 
في نسخة: «آناس».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «بذلك». 

(۳) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 


(4) فى نسخة: «(رسول الله). 


۸ الكوككب ادر 


6 - وقد رُوِيَ هَدَا حي ضاف يكذ عَنْ عَائْمَةٌ 


قالّت: E‏ التي يل في كز اكْكرصِبَامًاينة في اكنبان كان يشر 
لاقني كن E‏ 


و سمه عَنْ 


ا 


سن کا تدم ا اي للج ی ا دق سے 22 3 اف چ 

حَدَتَنا ذلك هناد كا عبدة» عن محمد بن عشرو كا 
اة عن الي بلك 

O ae‏ خد و كه 1 ا 

وروی E‏ وَاحِدٍ هذا الحديت» عن ابي سَلمَةء عن 


توه د و قاين ا 2 


عَائْمَّةَ دحو رِوَايَةِ مَحَمَدٍ بْنِ عمرو. 
وَرُوِِ عَن ابن الْمُبَارَكِأَنُّ َال في هَدا الحَدِيث: وَهّ جا فى كلثم 
العَرَبِء e‏ يقال ضَامَ التّهْرَكُلَكُ وَيُقَالُ: ام فان لَيْلَتَهُ 


ىة عه 00 000 


ورد في أحدهما: يصومه كله» وفي الآخر ذكر صومه في أكثره. 
قوله : (نحو رواية محمد بن عمرو) أي: من غير ذكر آم سلمة» وقد سبق منا 
بعض البيان المتعلق بهذه الأبواب فليعد. 


]١1[‏ أي: في كلام المصنف من قول ابن المبارك» وحاصله أن قولها: «كله) مبالغة. 


. ۱۷۷07 جه: 0۷1° تحفة:‎ VV ن:‎ 7 5774 NP م:‎ YI 
فى نسخة: «رسول الله).‎ )١( 

)۲( ا نسخة: «وكذلك روى»» وفي بعضها: (وقد روى). 

(۳) في نسخة: «فكأنَ». ۰ 


ابوا الصَّوّم 14 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الصَوْم في النَضْف الْبَاقي مِنْ شَعْبَانَ 
e‏ 


۸- حَدَّكَنَا قُتَيْبَهُ كا عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَّيِ عن العَلاءِ بْن عَبْدٍ 
رخني عن أي عن بي شري قال: قال رسول الله : «إِذَا بَقِيَ صف 


من تنراق eS‏ 


و - 3 و اراو ت 2 a ۶£ 2 FR‏ وو ب 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث أبي هِرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صجیح» لا تعرفه إلا 
BINE ENE‏ 


۷ - باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان 
لحال رمضان 


يعني أن الذي تقدم من النهي عن تقديم رمضان بصوم يوم أو يومين من شعبان 

لبس مقا بصنو أو ویو رن ھی عامريعد اللصفت مد فی 

كانت أن أكثر باخ ووجهه بع ماهر '' في الأبواب السابقة أن" لا يختلط الصوم 
المكرة الم ١‏ هار رد "أ صوم النصف من شعبان» 

ولئلا يلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صيام رمضان» وعلى هذا فالخطاب 


0 


[ في أول كتاب الصوم من أن المنع مزجرة للعوام ذبا عن حدود الشرع إلى آخر ما أفاده. 

[۲] خبر لقوله: «ووجهه). وهذا وجه آخر غير ما تقدم في أول الصوم من أن المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص - وهو صوم النصف من شعبان ‏ بغيره. 

[ بيان للصوم المسنون. 


[۷۳۸] حم: ۲/ د ۷ جه: 010١‏ تحفة: 16001 . 


7 انکر الدري 


وَمَعْنَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضِ أَهْل العِلْم؛ اَن يَكُونَ الرَجُل مُْطِرًا 
ٿٳڏا قي تيء ِن عبان َد في الوم ڪال هر رَمَصَاَ. 

وَقَدْ روي عَنْ ابي هْرَيْرَكَ عن التي كل ما ية قو وَهَدَا حَيْتُ 
قال التي يَله: لا تَقَدّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بِصِيَّامء إلا أَنْ يَُافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا گانَ 
يَصُومُهُ أُحَدّكُمْ. وَكَدْ َل في هَذًا الحَدِيثِ أَنّمَا الكَرَاجِيَةُ عَلَى مَنْ يَتَعَمَدُ 
الصّيّامَ حال رَمَصَانَ. 


ماع 


1 


للضعفاء» وهذا كله لمن لم يصم من أول الشهر وإلا فلا ضير. 

قوله: (لا تَقَدّموا شهر رمضان بصيام) إلخ» يشير بذلك أن هذا التقدم 
إن كان ليكمل به ما في رمضان من نقص فهو مكروه» وهذا هو المراد بقوله في 
الترجمة: لحال شهر رمضان. فكأنه أورد دليلاً على ما أخذه في الترجمة» وفي لفظ 
الحديث إشارة!'! إلى ذلك» حيث قيل: «لا تقدموا»» وهذا وجه آخر للكراهة» فإن 
قيل: لا يريد به تكميل ما في رمضان من النقصان الذاتي حتى يلزم عليه كراهته» بل 
أراد الصائم بصيام هذه الأيام جَبرَ ما سينقص من عدم أدائه حقه» وعدم إتيانه صيامَ 
رمضان حسب ما ينبغي له» فلم يك إلا كأداء النوافل لتكميل الفرائض. قلنا: هذا 
التكميل يكون بالذي!'! بعده لا بالذي قبله» وقد عَيّنَ النبي بي لهذا التكميل صيام 


]١[‏ وذلك لأنه ً4 أضاف المنع إلى رمضان إذ قال: «لا تقدموا رمضان» ولم يقل: لا تصوموا 
آخر شعبان» أو غير ذلك. 

[5] ولذاقال صاب «الدر المختار:2"7 في السدخ الروائب: فرعت البعذية لجر الصاف 
والقبلية لقطع طمع الشيطان» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قولهم»» وفي بعض النسخ: «قوله هذا» بإسقاط الواو. 
(۲) «الدر المختار» (”/ 5 .)١‏ 


ارات الصَؤيز ۷۱ 


OS aN SAECO 


ھە ر3 وهو سه 5 ge‏ ا 


eA A‏ جد تا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» تا الحَجَّاجٌ بْنُ ارْطَاةٌ 
عن يحي TE‏ عرو عَنْ عا َة قَالَتْ: PNY‏ ل اللّه لله E‏ 


زر من 


السو اجر مي ل ١أَكُنْتِ‏ تَخَافِينَ أن يَحِيفٌ الله عَلَيْكٍ 
ور سُولَّهُ؟)؛ قُلْتُ: يا ر سول اللها كلتدث أك أكِيْت ت نعط بَعَصَ ذْسَائِكَ» ال ان الله 


ست من شوال» ثم المناسبة بين الباب والحديث خفية» ومبناها على حمل النهي عن 
الصوم على كونه لأجل رمضان. 
۸- باب ما جَاءَ فی لَيّلَةِ النّضْفِ مِنْ سَعْبّان 


قوله: (فقدت) وقوله: (فخرجتُ فإذا هو بالبقيع فقال: أكنتٍ تخافين) 
إلخ» فيه حذف كثيرء وبَيّته مسلم بطوله» ولذا تركنا تفصيلّه هاهنا. 

قوله: (يا رسول الله ظننت أنك أتيت بعص نسائك) هذا التطويل فى 
الجواب كان لما لعائشة رضي الله عنها من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي كلا لم 


[79] جه: 21784 حم: 0778/7 تحفة: ۱۷۳٥۰‏ . 

(۱) زاد فى نسخة: «فضل)». 

0 ف ا العامة عن فان وی ليله رف كر هذا ااب هنا اراد 
لذكر شعبان» وإلا فالكلام في الصيام» قاله أبو الطيب المدني. قال صاحب «التحفة»: اعلم 
أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث» مجموعها يدل على أن لها 
أضاك اقم قال مد ما رهه الأحاديث: فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم 
أنه لم يثبت في فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء» والله تعالى أعلم. «تحفة الأحوذي» 
(1V «1£ /)‏ 


۷۲ انکر الذي 


س را 


م و ا 111 2 | م ا ت 0 505 افع عدي شر 
با و الى ينول ا الل عن قحان إلى سنام الا فر لا کر 
ا وق ع كله 

قَالَأ 


0 
531 


بو عِيسّى: حَدِيتٌ عَائْمَةَ لا تَعْرِفُةُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ 
يكن العدل في النساء واجباًآ'! عليه» ولكنه كان يعدل بينهن لمقتضى خلقه» ولذلك 
سمى خلافه حيفاً» مع أن الخلاف في عدله بينهن لم يكن حيفاًء فلو أجابت عائشة 
قولّه بقولها: نعم» لكان موهماً للكفر. فأرادت أن تجتنب إيهام الكفر أيضاً فإنها لو 
قالت: نعم» كان ظاهره في جواب قوله جلك نعم خفت أن يحيف الله علي ورسوله» 
وإن لم يكن الحيف هاهنا حقيقة في معناه؛ إذ المراد به هاهنا ماليس بحيف لكنها 
لم ترضه أيضاًء فعلم أن التكلم بما يوهم الكفر وإن لم يرد حقيقة معناه الذي هو 
كفر لا يصح!". 

قوله: (غنم كلبٍ) وهو اسم لكبيرهم' "'» فكانوا بني کلب» ثم سمي كل منهم 
اشا 


كر خفني 


[ كما صرح به أكثر المفسرين في قوله تعالى: ّى من اء مهن € الآية [الأحزاب: »]5١‏ وفي 
«هامش المشكاة» 2١7‏ عن «اللمعات»: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجباً عليه ياء لهذه 
الآية» ورعاية ذلك كان تفضلا منه بي لا وجوبا. 

[1] فإن عائشة رضي الله عنها لم تتكلم بقولها: نعم» مع أن حقيقة الحيف لم تكن مرادة هاهنا كما 
تقدم في كلام الشيخ. 


1 وخضّهم بالذكر لأنهم أكثر غنماً من غيرهم. 


.)1١ “١ /( «هامش المشكاة» (ص: ۲۷۹) وانظر: «لمعات التنقيح»‎ )١( 


َبْوَابُ الصّوّم نا 
الحَجَّايء وَسَمِعْتُ مُحَمَّدًا يَقُولُ: بم يُضَعَفُ هَدَا الحَدِيتُ وَال: يَحْيَى بْنُ أبي 
گثير لم يَسْمَعْ مِنْ عُرْوَة قال مُحَمَّدٌ: وَالْحَجّاجُ لَمْ يَسْمَعْ مَُ مِنْ يَحْيَى بن أبي كثير. 


ارسي ون 0 


ا TT‏ ۴ هرر قَالَ: قال ر مول الله له: 1 لصي 
بَعَدَ صِيَام شَهرِ رَمَضَانَ تيدان E‏ م 


7 ر عر فى فرفر ت 28 يوقو 
قال ابو عیس e ES‏ 


قوله: (يقول: يضعَمُ" "هذا الحديثٌ) على زنة مضارع المجهول من التفعيل. 

اس سي 
وهذا مع ما بعده علة التضعيف. 

[9" - باب ما جاء فى صوم المحرم] 

قوله: (أفضل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر اللّه المحرم) هذه 
الفضيلة شاملة لغير يوم عاشوراء أيضاًء وهذا إما أن النبي بي قاله قبل أن يقف على 
فضل صوم عرفة» أو تكون الفضيلة فيه جزئية» فلا ينافي فضيلة صوم غير هذا الشهر 
على صيامه. 


]١[‏ بسط العيني الكلام عليه في «شرح البخاري»'» وذكر في الباب عدة روايات. 


N [° |‏ جه: 1۷€ حم: 307/7 تحفة: ۱۲۲۹1۲ . 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري» (۸/ هلما ). 


"١‏ - حَدَّتَنَا علي بْنُ حجر قال: ا علي بن مُسْهِرِ عَنْ عبد الرَحمَنِ 
بن إْحاق» عن اتان ني سنب عن علي قل سَأَلهُ يَجُلُه فَقَالَ: ي هر 


5 9 


فقا الا ل اي 51 8 هذا 
e‏ هوو 0 ل ل الله يل راا فَاعِدٌ ند ا ا الله 

فر أ أن اوم نة شر e NS‏ 
ير بع دن E‏ يَومٌ تَابَ فِيهِ عَلَى قوم وَيَُوبُ فِيه 
e‏ 


٠‏ - باب ما جَاءَ فى صوم يوم الجمعة 


قوله: (ويتوب فيه على قوم آخرين) هذا إخبار منه يك بما سيقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا يبعد أن يراد بقوم آخرين الصوامٌ فيه من أمة محمد كل 
51 - باب ما جاء فى صوم!'' يوم الجمعة 


جمع العلماء بين النهي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت أنه بي كان يصوم فيه 
بحمل النهي على ما إذا لم يصم قبله ولا بعده» وحمل صومه على أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسألة ثمانية أقوال للعلماء بسطت في «الأوجز)'» ويكره إفراده بالصوم عند أحمد 
والشافعي» ويندب عند مالك» وفروع الحنفية مختلفة» أكثرها على الندب» وأشار المصنف 
بالبابين إلى الجمع بين الأحاديث الواردة في الباب. 


1۷٤١ [‏ دي: ۰۱۷۹۷ ش: 4۲۲۳ حم: 2:14 تحفة: .١٠١5960‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك» (0/ .)۳٠٤-۳٦۰‏ 


ولاح ذقنا القَاسِمُ بْنُ يتا ر“ تا عبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء ولق بن 
گام عَنْ يباه عن عاص عَنْ ن عَنْ عبد الله قال: گان رسو الله ل 
يَصُومُمِنْ عُرَة کل سَهر اة يام وَكلَمَاكَانَ يفْطِرُيَومَ الجُعَةٍ 


رفي الاب عَنٍ ابْنِ عَمَرَ وأبي هْرَيْرَة. 
ا یس F1 OT TTT‏ 


وَقَدِ ا كب َوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْم صيام م يوم | لجمعَة» TT‏ 
يَصُومٌَ يَوْمَ | لجمْعَةٍ لا يَصُومُ ف ةا 
قَالّ: وَرَوَى شُعْبّة عَنْ عَاصِم هَذَا الحَدِيتٌ وَلَمْ يَرْفَعْةث 


8١‏ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صَوْم يَوْم الجمّعَةٍ وَحْدَهُ 


بعده» والوجها!! في النهي عن تخصيصه بالصوم ردع العوام عن أن يعظَّموه ويظنوا 
في صومه ما ليس في غير هذا اليوم من الأجرء وهذا مع إثباته ما لم يثبت يؤدي في 
آخر الأمر إلى نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانه عن الخير الكثير» ولما فيه من 
المشابهة باليهود فإنهم يصومون يوم عبادتهم» ومع ذلك فلو صامه أحد ولم يصم 
قبله ولا بعده لم يفعل بأساً وإن ارتكب ما ليس هو به أولى. 


1 قلت: اختلفوا في علة النهي على ثمانية أقوال بسطت في «الأوجز)”") 


.175١51:ةفحت‎ ٨1/١ ج جه: 211/704 حم:‎ :3 [VET] 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) «أوجز المسالك» (0/ 56-/7510). 


7 الکو ادر 


۴ حدثنا ا نا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن العش كن ابي صَالِحَء عن 
بی هْرَيْرة قالّ: قال يَسُولُ الله : لا ANTE‏ 


يَصُومَ قَبْلَهُ أَوْيَصُومَ بَعْدَه). 
جز ف 5 ا a‏ وض فرج رس عم 2 عه ل 
وف الاب عَنْ عَلِيٌّ وَجَابٍ وَجِنَادةَ الا ردي وَجِوَيْرِيّة وَأَذِي وَعَبّدٍ الله 
ور قن 5 و٤‏ دي م ق م 8 و د 9 
الح يا ا ا 
e E A aN‏ ا OE E‏ عا شيع 
مض 2 0 107 ةس 5 اا CE.‏ 0 
بِصِيَام» لا يصوم 5 قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ وَبِهِ يَقُول أ ْمَك وَإسْحَاقُ. 
قات ار ا و ناوي له 500 
15 اب ما جَاءَ في صوم يوم السبت 


ص بے 


وهر وو 1-08 8 د ي 
44, - حَدَدنَا حميد بن مَسَعَدَة*» تا سفيّان ن بن حَبِيبٍ» عَنْ تور بن 


۲ - باب ما جاء في صوم يوم السبت 


وجه المنع منه إذا كان وحده ما يلزم من مشابهة اليهود. وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتكاب ما يختص بقوم لازمة وإن لم يقصدهاء ولا يتوقف حرمة التشبه 


«440 /۲ في الكبرى: 71/59 جه: ۱۷۲۳ حم:‎ ۰ :دء١‎ ١45 م:‎ «1A0 [VE] 
. ٠۲٣١۹۲ تحفة:‎ 

. ۱١۹۱۰ جه: 11075, حم: 75 ” تحفة:‎ 0٥0 فی الكبرى:‎  ,»:557١:د‎ ]۷٤[ 

0 سفة الا سرد 

0 زاد فى تسخ «للرجل»: 

(9) زاد 3 نسخة: «(كراهية). 

(©) زادفي سخ «البصري»: 


وا تالصوم VV‏ 


يريڌ عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَاكَه عَنْ عَبْدِ الله نُس عَنْ أَخْيه خته أذ 2-0 
َالَ: الا تصُومُوا يَومَ السّيْتٍ إلا فیا افر ص عَلَيْكُمْ 5-5 
إ a‏ 4 كع E‏ 


وَمَعْتَى الكَرَاهِية في هَذَا: ن يَخْقَصّ اليَجُلُ يَوْمَ السَبْتِ بصِيام لأَنَّ 
اليَهُودَ يعَظمُونَ يَوْمَ السّْتِ 
۳ - باب ما جَاءَ فى صَوْعٍ يَوْعِ الإنْئَيّن وَالخَمِيس 


رانک 8 


٥‏ - حَدَّنَنا ابو حَفْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيَ القَلاش» ا عَبْدُ الله بْنُ 
عَنْ تور بْنِ يَزِيدَه عَنْ حَالِدِ بْنِ مَعْدَانَ» عَنْ رَبِيعَةَ الجُرَشِىّ» عَنْ عَائِْسَةَ 
E‏ ك3 الت وَل يتحر E‏ ی صوم لِإنْتَيْنِ وَا لخميس 5 


وق الاب غ خنضة وين ا و اا بن ي 


داود» 


على كون الذي فيه الشبهة قبيحأء أو لا ترى أناتهينا عن غبادة الضوم لعلة المشابهة, 
مع أنه لا ريب في حسن الصوم ولا ريب أنا لم ترذ بهم تشبهاًء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتكاب ما قبح مكروه وإن لم يختص بالمخالفين» وما حسن فليس فيه كراهة إذا 
لم يختصء وأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا يتصور جوازه» وإن لم يرذ فلا يخلو 
عن بأس» وإن كان هذا حال الحسن في نفسه فكيف ظنك بالمباح. 


1 - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْعِ يَوْمِ الإنْئَيْنِ وَالخَمِيس] 


[5:5/ا]ن: ٩۷‏ جه: 2559 تحفة: .١5١8/1١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 


۷۸ الكومب الذي 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيثُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَنُ”" غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجه. 

71- حَدَثَّنَا محمود بن لوم م ال وَمُعَاوِيَةٌ بْنُ ينان قَالَا: 
تا سْغْيَانُ عَنْ مَنْصُورِ عَنْ حَيْكَمَكَ عَنْ عَائْهَة دُمَة قَالَتْ: ا ول الل ؟ 
يَضُومُ PE‏ افقو PET GEES‏ لكك الُلَاتَاءَ 
وَالأرْيعَاءَ» وَالخَمِيس”. 


ا هذا حَدِيتُ حَسَنٌ وَرَوَى عَبْدُ الَحْمَنٍ بن مَهْدِيٌّ َد | 
الخديت عن سفيان ولم ره 


و د ق aR‏ 


YEY‏ د ا و ال ار 
سهيلِ بني ٻي صَالِح عَنْ أيه عَنْ ابي هُرَيْرك أن وسُولَ الله يل قالَ: تعره 
الأَعْمَالُ : يَوْمَ الاين وَالحَميس”› ET‏ يعْرَضَ عَمَلِي 7 2 


قوله: (تعرض الأعمال) ومعنى العرض إنما هو على انتظام في أمورهم» وإلا فهو 
سبحانه يعلم كل شيء قبل وجوده ک| يعلمه بعد وجوده. فلا يحتاج في علمه به إلى عر ض» 


[55]تم: 04" تحفة: ۱10° . 

[۷ ]م 01 د:1 €4 جه: ٩‏ 1۷€ تحفة: ۱۲۷€ . 

)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح». 

() قال ابن الملك (۲/ :)٥ ٤۷‏ أراد ءي أن يبين سنة صوم جميع أيام الأسبوع» وإنما لم يصم 
ية جميع هذه الستة متوالية» كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم. كذا 
فى «المرقاة» (5/ .)١٤١۳‏ 

0 ایی 


() في ذز نسخة: «وأحب). 


اتاد ۷۹ 
بو کیش : حَدِيتٌ أبي هرر ٤‏ في هدا البَابِ حَدِيثٌ مخ رچپ 
٤‏ - ہاب ما جَاءَ فى صوم ا والحَميس 

٨۸‏ - حَدَّتَنَا الحُْسَيْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الجُرَيْرِيُ» وَمُْحَمَّدُ بْنُ مَدُويَه قالا: 
نا کل کل يي الله نی موصي تا اروك بن لتا عن بيد اله ني ا 
افرش عَنْ به قال. ا سل - الب“ ي عَنْ صِيّامٍ الدَّهْر؛ 
فَقَالَ: (إِنَّ للك عَلَيْكَ ست ؛ تم قَالَ: ص صُمْ رَمَضَانَ» وَالْذِي ا 
وَكَمِيسء فَإِذَا e‏ ا 


قال انو ی كد يث مُسْلِمِ ا © حديث غریب» وروی بحَضْهه 
عن 2 فو نشل د شت شوغ ابه 
2 ت 0 ES‏ كت ۾ ص (Wat r2‏ 
3 اا لديا 
۷4۹ ماه ل E‏ بْنُ عَبْدَةَ الصّبّنُ» قالا: ا اد ی ی 


yS‏ مد 


1 ]1 د: ۲۳۲ ن فى الكبرى: ۲۷۹۳ تحفة: ٩۷٤١‏ . 

43م 157 دنه 41ل IYI iî A oI r‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «عبيد الله المسلم»» وهو خطأ. 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 


(۳) في «الأجز) (۷/ )٤٦٤‏ : اه تفق الجمهور على فضيلة صومه لغير الحاج» وإن كان فيه بعض 
الخلاف» لكن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 


0 کو الذي 
عَنْ غَيْلَانَ بن جَرِيرِ عَنْ عَبْد الله بي مَعَّْدٍ الزمَنِيٌ عَنْ ابي قاد أن 
لنت كَل كَالَ: '١صِيَام‏ َم عَرََة ني خيب عَلَى الله أن يُڪَمَر الست التي 
بَعْدَهُ وَالسَتَة الي قَبْلَه). 
وق الاب عن ای تيد 
0 یت أي قا حَدِيثٌ حَسَن. 
ا سْتَحَبٌٍ أَهْلُ العِلم صِيَام يوم عَرَكَة إلا بعرَكة. 
e‏ 


13 ا ع م ابه حَن رة 
عَنِ ابْنِ عَبّایں :أ اليب كَل آفظر بعر سَلَتْإلَيْهأالمَطْل يبن شر 00 

إل لاعن 5 هريره وَابْنِ عم 1 المَضْلٍ. 

MT‏ ني 
يوم عَرََكَ وَمَعَ أبي ڪر قَلَمْ يَضْنْهُ وَمَعَ عُمَرَقَلَم يَضْنْهُ 


[7,50,]ن في الكبرى: ۰۲۸۲۹ حم: 2317/١‏ تحفة: ٠٠٠۲‏ . 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ ۲۳۸): وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله كَكِةٍ بعرفة ليدل 
على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة» انتهى. 
وقال شيخنا في هامش «البذل» (۸/ 555): والجملة أن صومها للحاج مكروه كما صححه 
المالكية» أو خلاف الأولى كما صححه الشافعية» والفطر أولى عند الحنابلة» وعندنا إن 
قوي فالصوم أولى وإلا فالإفطار» والبسط في «الأجز) (۷/ 575). 


واا موم ۸۱ 


SS‏ : يَسْتَحِبُونَ الإفْطار بِعَرَفَةَ لِيكَقَوّى 
جُلُ عَلَى الدّعَاءِ وَقَدْ ضَامَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم يَوْمَ عَرَفَةَ ِعَرَقَة. 
Vo‏ - حَدقتا خد بن مني وَعَلِيّ بْنُ حْجْرِ قالا ا ييه 


o 


وَإِسْمَاغِيلُ بن مار عَنْ أَبِيهِ قَالَّ: ما کک 


9 


صم يوم عر" EH‏ حَجَجَتٌ لني يه كَلَمْ يَصْنْهُ وَمَعَ أبي ڪر 
يه تيم يصمة سك تشنةه ونا لذ اشوتك 1لا 
ا عله 


28 ع 85 


لو جيتى: قا ديك خت ابو تجيج: a‏ 
ان عْمَنَ وَقَد رُوِي هَذَا الحَدِيتُأَيْضًا عَنِ ابن أبي تجيج؛ عَنْ ايه عَنْ رَجُل 
وان خم 

۷ - بَابُ ما جَاءَ في الحَتٌّ عَلَى صَوم يَوْمِ عَاشُورَاءَ 


۷ - باب ما جاء في الحثٌ على صيام يوم عاشوراءا'! 


اعلم أن صيام عاشوراء كانت تصومه اليهود لما أنعم الله عليهم بإنجاء موسى 


]١[‏ فيه عدة أبحاث لطيفة مفيدة بسطت في «الأوجز»"» الأول: في لغته. والثاني: في مصداقه» 
والثالث: في وجه التسمية بذلك اليوم» والرابع: في حكم صومه» والخامس: هل فرض 
صومه في أول الإسلام» والسادس: وجه تعظيم قريش لذلك اليوم» والسابع: تفصيل ما أكرم 
الأنبياء في ذلك اليوم» والثامن: أعمال هذا اليوم غير الصوم» وغير ذلك. 


[۷] ن في الكبرى: 23585٠‏ حم: ۲/ 41 تحفة: 801/1. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١بِعَرَقَة).‏ 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» (0/ .)٠۱۹۰-۱۸۳‏ 


5" انکر الدُرَي 
eC E Vof‏ ا رخن فده لبي قلا :نا حَمَاذ بن ره حَنْ 


َيْلَانَ بن جَرِيرِ عَنْ عَبْدِ الله بن مَْبَّدِ لاني عَنْ بي قكاد أ نبي كله 
قَالَ: «صِيَامُ يوم عَاشُورَاءَ إن خيب على الله أن عر الك الي به 


وقومه وإغراق فرعون وقومه» فکانوا يصومون فيه شكراًء وكانت قريش تصومه» 
ولعل الله أنعم عليهم مثل ما أنعم على بني إسرائيل من إنجاء كبيرهم من شدة أو الإنعام 
عليه بنعمة» وكان النبي َي يصومه بمكة حسب ما اعتاده من أول عمره» فلما وردالنبي 
يله المدينة مر بصيامه!'؟» ورأى يهود يصومونه؛ فسألهم عن سببه» فبينواء فأمر بصيامه 
لارائ البيوديل لا ربمن قبل »وعان بهذ يفيض أن تحنل الرواياته و لبس 
الأمر بالصيام يوم عاشوراء منوطاً ومبنياً على صوم اليهود وسؤاله إياهم عنه» ثم تسخ 


[1] اختلفوافي أن صوم عاشوراء هل كان واجباً في أول الإسلام_كما قال به الحنفية_أو لا؟ وهما 
وجهان للشافعية: أشهرهما: أنه لم يزل سنة من حين شرع» واختار الحافظ "2" الأولّء وكذا 
ابن القيم في «الهدي)7'' وبه جزم الباجي» قال الحافظ7): يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه 
كان واجباً لثبوت الأمر بصومه. ثم تأكد الأمرٌ بذلك» ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته 
بأمر من أكل بالإمساكء ثم زيادته بأمر الأمهات أن لايُرْضِعْنَ فيه الأطفالٌ» وبقول ابن مسعود 
الثابت في «مسلم»: «لما فُرض رمضان ترك عاشوراء» مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
باق فدلّ على أن المتروك وجوبه» وأما قول بعضهم: المتروك تأكدٌ استحبابه والباقي مطلق 
استحبابه» فلا يخفى ضعفه» بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى في 
عام وفاته بي حيث يقول: «لئن عشت لأصومَنَ التاسع»» انتهى. هكذا في «الأوجز)”). 

[757] تقدم تخريجه في 59 . 

(۱) انظر: «فتح الباري» .)۲٤١ /٤(‏ 

(۲) انظر: «زاد المعاد» (؟5/ /5). 

(۳( «فتح الباري» (5/ 57 7). 

(:) «أوجز المسالك» .)۱۸۹-۱۸٦/۰٥(‏ 


أبْوَابُ الصّوّم AY‏ 

وَفي البَابٍ عَنْ علي وَمْحَمَّدٍ بْنِ صَيْفِىٌ» وَسَلَمَةَ بن الا كوج وَهِندِ بن 
سْمَاءَء وَابْنِ عَبَّاين وَالربيُع د بِنْتِ معَوذِ بْنِ عَهْرَاءَ وَعَبدٍ الرَحْمَنِ بن 
الخْرَاعِيَ عَنْ عه وَعَبْدٍ الله بن الوُبَيِْهِدَكَرُوا عن انين كله أنه و3 حبق قدي 


هه 


ا 


عاشُوراءَ كََارةُ سق إلا في حَڍِيث أَبِي قتا 
ري ا E AR‏ 
8 - باب ما جَاءَ في الر< خصة في تَرْكِ صوم يوم عَاشُورَاءَ 
Vor‏ - حَدَنَنَا هَارُونُ بْنُإِسْحَاقَ الهَمْدَانِئُ» ٿا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنْ 
7 و و و وو 
هِمَامِ بن عرو عن أَبِيدِ عَنْ عَاقْمَةَ َة قَالَتْ: كَانَ عَاشُورَاءُ يوم تصومه 
بعد عام أو عامين وجوبه» وبقي الآمرا'! على السنة وإحراز الفضيلة» وهذا هو المراد 
حيثما وقع التخيير» فقال: «من شاء صامه ومن شاء أفطر» يعني ليس بواجب كما كان. 
[] اختلفوا في ذلك على ثلاثة أقوال» الأول: فرضيته باقية» قال عياض: كان بعض السلف يقول: 
كان فرضاً وهو باق على فرضيته لم ینسخ» والثاني: مقابله وهو ما في «الفتح»" :کان ابن عمر 


رضي الله عنهم| يكره قصده بالصوم» ثم انقرض القائلون بهذين القولين» وانعقد الإجماع بعد 
ذلك على القول الثالث وهو أنه سنة» حكى عليه الإجماع جمعٌ من المحدثين» كم في «الأوجز)””) 


7[ خ: 15 وم 000د 6 جه: 1۷ تحفة: ۱۷۰0۸۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «يومًا). 

(۲( «فتح الباري» .)۲٤٩/٤(‏ 

(۳) «أوجز المسالك» (0/ .)٠۹١‏ 


۸٤‏ الکو الدّري 
وَأَمَرَ رالاس ب بِصِيامِه 97 افْتُرِضَ رَمَضَانُ كَانَ رَمَضَانُ هْوَ المَرِيصَة وَتْرِكَ 
فى ل قم قا ضاقة يتخ HE‏ 


i 0‏ ا 5 5 س ٥‏ د ال ا اشوا 
Vs‏ ره 
وَمعاويّة 


قال أبُوعِيسَى: وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العم عَلَى حَدِيثِ عَائْمَةَ 


ُو حَدِيثٌ صَحِيحٌ لا يَرَوْنَ صِيَامَ عَاشُورَاءَ وَاجبه لا مَنْ رَعِْبٌ في صِيّامِه 
ما كر فِيهِ مِنَ المَضْلٍ. 
٩‏ - باب مَا جَاءَ في عَاسُورَاءَ 


9 - باب ما جاء فى عاشوراء أي پوه" هو؟ 


]١[‏ اختلفت أقاويل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمهور: أنه اليوم العاشر من 
المحرم» قال ال هو مذهب جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» 
وعد آسماءهم» والثاني: أنه اليوم التاسع فاليوم مضاف إلى الليلة الآتية» وقيل: إنما سمي به 
اليوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بكسر العين» والثالث: أنه اليوم الحادي عشرء قال العيني: اختلفت الصحابة 
فيه هل هو اليوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي «تفسير أبي الليث)»: عاشوراء يوم 
الحادي عشر» وكذا ذكره المحب الطبري» ملخص ما في «الأوجز)7). 


.)1١ ١ ١( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)180-187 /0( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


بوا الصَوَم 6م 

٤‏ - حَدَّثَنَا هَنَادُ وال كريب قالا: نا وَكِيعٌ؛ عَنْ حَاجِبٍ بْنِ عَم 

كن لالع بن الأغرّح قَالَ: انْتَهَيْتُ إِلَى ابْنِ عَبَّاس وَهُوَ موس رِدَاءَهُ في 

م َقُلْتُ: أَخْيزني يوم اورا أي يَوْم أَصُومُة؟ فَقَالَ: إِدَا َأَيْتَ 

هلال الْمُحَرِّ قَاعْدُذ كُمَ أُصْبِحْ مِنْ يوم الَاسِع صَائمه قال: فل أمَكدا 
گان يَصُومُهُ مُحَمَّدٌ ب قَالَ: نَحَمْ. 

ا اا فقييك كا كرد د الوّار ي و عَنِ الحَسَنِء عن 


أورد فيه حديثين عن ابن عباس» والغرض من إيرادهما دفع لما يتوهم في كلام 
ابن عباس رضي الله عنهما من تعارض وما يظن أن قوله في الحديث الأول لا يوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله: (أخبرني عن يوم عاشوراء أي يوم أصومه؟) ليس المراد بذلك تعيين 
يوم عاشوراء؛ فإن هذه المسألة ليست مما يتوقف على ابن عباس؛ لأن كل من له 
أدنى شعور يعلمه» فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أي يوم هو؟ حتى 
يحرز به فضل السنة» كما صرح به في آخر سؤاله فقال: «أيّ يوم أصومه؟»» فعين له 
ابن عباس يوم الصوم» وكان يعلم السائل صوم اليوم العاشرء أو بَيّنَ له العاشرٌ أيضاً 
وتركه الراوي لشهرته» وأما ما قال: «أهكذا کان يصومه محمد رسول الله ؟ قال: 
نعم) فبناء على ما أراد النبي لاء وعزم عليه من أن يصوم التاسع أيضاً؛ لكنه لم يدرك 


[7225] م: ۳ د ن في الكبرى: 2581/7 حم: ”> تحفة: 05117. 
[265] تحفة: 04٥‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فقلت). 

(۲) في نسخة: «ابن سعيد). 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الوارث بن يونس» وهو خطأ. 


م لكوك الدري 
ان این قال؛ مر وول الله كاله ضوع ارا يوم الا 

ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابن عَبّاي ا 

وَقَدٍ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم في يوم عَاشُورَاء ا 1 E‏ 
وقال بَعْضُهُمُ: يَوْمُ العَاشِِ وَرُوِيَ عَن ابْنِ عَبّاين أنه 
وَالعَاشِرَ وَخَالِمُوا اليَهُودِ. 

وَبِهَدًا الحَدِيثِ يفول الشَّافِعِيُ وَأَحْمَنُ وَإِسْحَاقُ. 

٠‏ - باب ما جَاءَ في صِيَّامٍ العَشْرٍ 
و۷ ا غناك كا معا مَعَاوِيَة عَنِ الأَعْمَشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن 


العام القابل حتى يفعل» فما قالوا من أن يوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجيه لا يعول عليه وتأويل لا يحتاج إليه. 


١‏ - باب ما جاء فى صيام العشر 


لما بَيِّنَّ النبي ية ما في صوم هذه الأيام من الفضل لم تبق شبهة في سنيته 
ولا الفضل فيه» وأما رؤية عائشة رضي الله عنها المنفية في الحديث فلا تستلزم أن 
النبي ياء لم يصم فيهاء مع أن عدم صومه فيها لعله لغرض آخر, أو لخشية أن تكون 
سنة مؤكدة فتحرج بها العباد» والله أعلم. 


[3]م: ۰۱۱۷1د ۲۳۹ ن في الكبرى: »۲۸۸٩‏ جه: 211/79 حم: ٦‏ / 57» تحفة: ۱٥۹٤٩‏ . 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «عن ابن عباس» ليس في نسخ معتمدة» ولكن ذكر هذا الحديث في 
«الأطراف» في مسند ابن عباس في ترجمة الحسن البصري كما هنا. 

)١(‏ ذكر المزي هذا الحكم في «الأطراف» على الإسناد الأول ولم يذكر أيّ حكم على الإسناد 
الثاني. انظر: «تحفة الأشراف» (20517 07940). 


واب الصّوّم AV‏ 
الأو عَنْ عَائْمَةَ قَالَت: مَا رَأَيْتُ النّبِىَ له صَائِمًا في العَشْرٍ قم 

RA RCL EL‏ كن 
الآَنْوَوء عن غائشة 

وَرَوَى التَورِيٰ وَغَيْرْهُ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ مَنْصُورء عَنْ إِيْرَاهِيه” 
النَبيَ 5 لم يْرَ صَائِمًا في الحَشر. 

وَرَوَى أبُو الاخوصء عَنْ مَنْصَورِء عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ عَائْمَة وَلم يد 5 
فيه فيه: عن السود و َد اخْتَلَقُواعَلَى مَْضُورِفِي هَذَا الحَدِيثِ وَرِوَايَة اي 


2 


0 صح وَأَوْضَلْ ! ساد 


امت 


:ان 


قوله: (وقد اختلفوا على منصور) يعني أن تلامذة منصور يروونه مختلفين 
كما مرء وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتة تفقوا على إسناد واحد وهو: «عن إبراهيم 
عن الأسود عن عائشة»» واختلاف رواة المنصور بَيّنه بقوله: «روى الثوري وغيره هذا 
الحديث عن منصور عن إبراهيم يم: أن النبي ب4 إلخ». فترك الأسود وعائشة» «(وروى 
أبو الأحوص» إلخ» ثم بين أن اختلاف هذين ليس سبباً للاضطراب فيه؛ بل الاختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!١!‏ «سمعت محمد بن أبان» إلخ. 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۸/ :)۷١‏ قال العلماء هذا الحديث مما يوهم كراهة 
صوم العشرء والمراد بالعشر هنا الأيام التسعة من أول ذي الحجة» قالوا: وهذا مما يتأول» 
فليس في صوم هذه التسعة كراهة بل هي مستحبة استحبابا شديدا لا سيما التاسع منها وهو 
يوم عرفة» انتهى. 

(1) زاد في نسخة: !عن عائشة». 


A۸‏ الکو الدري 
الَ: سَيِعْتُ أب بَحْرٍ مُحَمَدَ ِى أَبَان يَفُول: سَِعْتُ وكيعًا يَقُولُ: 
الأَعْمَشُ أَحْمَظ لِإِسْتَادِ إِبْرَاهِيمَ مِنْ مَنْضُورٍ. 
١‏ - باب ما جَاءَ ذ في العَمَلٍ في ايام العَشْرِ 


e‏ دام 

ا امنأ اكل شاع فين أك إلى اله ين يوام لرا 

فَقَالُوا: 5 و اللّه! ٢‏ الجِهَادٌ ف سبيل اللّه؟ قال سول لا ا ولا 

الجهاد في سَبِيلٍ الله لا رَجُلُ خَرَج بِنَفْسِهِ وَمَالِهِ قَلمْيَْجعْ مِنْ ذَلِكَ بِشَئْء). 
وف الاپ عَنِ ابن عْمَنَ واي هْرَيْرَة وَعَبْدٍ الله ب عرو وَجَابِرٍ 


١‏ - باب ما جاء في العمل في أيام العشر 
هذا يعم الصيام وغيره» وأراد بذلك أن يث يثبت فضلها بقوله ةلا لم يثبت بفعله. 


قب الو كبر بلقت اضف وأعلك نفس وقرسه لماشره أذ اال ولك 

الفضيلة جزئية. 

۷|1 ۷] خ: 459 د: 5738 ا جه: 1۷1۷ حم: /١‏ ”2 تحفة: 5١5ه.‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (۲/ 3575): وإنما كان أحب فيهاء لأنها أيام زيارة 
بيت الله المحرم والبلد الحرام» والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. 
انتهى. 


5 أب الصوم ۸۹ 


Yo‏ - حَدَّكَنَا أَبُبَخْرِة نؤكاقع اللضرياصشخرة بن واصر كن تان 
ان ڦهي عَنْ ماده عَنْ سَعِيدِ بن الْمْسَيء عَنْ أبي هْرَيْرََ عن التي كلل 
قال اي صر تع وها من عر دي اجه َيل 

aE‏ ذا خيية غرية: e‏ إلا من ديت عرد ين 
وَاصِلِء عن التَمّاين. 0 معدكدها ضيبي ون د الي تر 
هدا الوَجِه مِكْلَ هَذَا. وَكَالَ قَدْ قن ع تھ ا عن 
لني كلل EE E‏ 

كه أنه 


۲ - بَابٌ مَا جَاءَ في صِيَام سِنَة ايام مِنْ د 


قوله: (مرسل) أي: من غير توسط أبي هريرة رضي الله عنه. 
قوله: (شىء من هذا) أي: لا الحديث بتمامه أي: بجمله الثلاث. 


۲ - باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال!' 


[1] صيام الستة من شوال مختلفة عند الأئمة» قال النووي“: مذهب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقيهم استحبابُهاء وقال مالك وأبو حنيفة: يكره» قلت: هكذا حكى عن مالكِ الكراهة = 


[۷0۸] جه: ۱۷1۸ تحفة: ۱°۹۸ . 

)١(‏ في نسخة: «(مرسلا). 

(۲) في نسخة: «شيتًا). 

(۳) زاد في نسخة: « وَقَدَ تَكَلْمَ يَحْيى بْنُ سَعِيلِ فِي هاس بن قَهُم مِنْ قبل حفظه». 
2 (شرح صحيح مسلم) .)۳١۳ /٤(‏ 


۹۰ لكوك الدُرَي 


الوه 0 تبويدة ا E E A A‏ نه 
ل اص بن س حكن سر 


د عفنا 


ابن گات عن ابي ايوب قَالَ: قال رَسُولُ الله يكلِِ: «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ 
ا هن شَوَالٍ قَدَلِكَ صِيَامْ الدَّهْرِا. 


52 
ا 


وَفي الاب عن جابرء لو وان 

ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي أَيُوبَ حَِيتُ حَسَنَ صَحِيعٌ 

وَقَدِ ا 2 9 ا مِنْ سوال لها الحديث. 

قال ابن الْمُبَارك: هُوَحَسٌَ مل صِيام تلاك يا ِن کل شَهْر 


قوله: (ثم أتبعه ببست من شوال) ثم قيل: يفصل بين هذه الست وبين رمضان 
في شعبان هذا الفصل فيكره الصوم قبيل رمضان ولا كذلك في الصيام بعيده. 


= عامة شراح الحديثء لكن قال الدردير”": ُكْرٌه لِمُْتَدَى به متصلةً برمضان متتابعةٌ» وأظهرها 
معتقداً سئة اتضالها. 
قال الدسوقي: فالكراهة مقيدة بهذه الأمور الخمسة» فإن انتفى قيد منها فلا كراهة» انتهى. وأما 
عندنا الحنفية فاختلفت النقلة وأهل الفروع» والمرجّحٌ الندبُ”*)؛ وما حكي عنهم خلاف 
ذلك» إما مرجوح غير رواية الأصولء أو محمول على صوم يوم العيد» كذا في «الأوجز»!”. 


[0]م: ٤11د‏ :ن في الكبرى: 1/5,» جه: 11/157 حم: 0/ 61۷ تحفة: 75/7. 
)١(‏ في الأصول الخطية : «سمًا». 

(۲) في نسخة: (ستة أيام». 

(۳) «الشرح الكبير» (۲/ 311 0). 

(4) انظر: «مراقي الفلاح» (ص: 2717) و«بذل المجهود) (۸/ .)٦٤۳‏ 

)٥(‏ «أوجز المسالك)» (0/ هه"07-1ه7). 


اوا تالصوم ۹۱ 


قال اذ ين الجبائك: وَيَرْوَى في بّعَضٍ | لحَدِيث: وَيْلْحَقُ هَدَا الصَّيَام 
اا E‏ يَكُونَ” سِنَّة ايام من أو ال 
قد رُوِيَ عن ابْنِ الْمُبَارَكِ أنه قَالَ: إِنْ ضام سِكَهَ 
قَالَأبُوعِيسَى: وقد رَوَى عبد العَزِيزِيُنْ مُحَمَدِء عَنْ صَفُوَانَ بن 
شع عن وَرْقَاءَ ص ی عَنْ معد ف بق سَعِيدٍ هدا الحَدِيتَ» 
سعد يِن ا بن سَعِيدٍ الأنُصَارِيٌ» وَقَد د تڪَلَمَ بَعْص اهل 
الحَدِيثِ في سَعْدِ بُنِ سَعِيدٍ مِنْ قِبَلِ حِفْظِه(". 


ا 2 5 هو 6 35-00 و عه 9 
۳ - باب ما جَاءَ في صوم ثَلانّةا" مِنْ کل شهر 


ES N‏ دة َُيْبَةُ ا أَبُو عَوَائه عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِه عَنْ أبي الرّبِيع؛ 


۴۳ - باب ما جاء فى صوم ثلاثة من كل شهر 


[ ۷1۰[ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤۸۸1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «تكون). 

(1) زادفي نسخة: تَا ئا الحُسَيْنْ نعلي لجف ن ٳشرائيل ابي مُوسَى» عَنِ 
الْحَسَنٍ البَضْرِيٌ قَالَ :گان إا ْكِرَ ده صِيام سام ِن سوال يفول : وَالله لَقَدَ رضي الله 
بصيَام هَذَا المَّهْرِعَنِ السََّة كُلَهَاا وکپ کی عاش () : كذا في بعض النسخ. زاد في 
نسخة أخرى: وفي سماعنا من المروي: «لقد تضمن الله لصيام هذا الشهر عن السنة كلها». 

(۳) في أصولنا الخطية: «ثلاثة أيام». 


۹۲ الكومب الذي 


عن اي هُرَيْر ة قال: عَهِدَ إِلَيّ رول الله ل تلاك: أن لا أنا 
وَصَوْمَ اة ايام مِنْ کل َه" وا 


٤ 
5 


لاد اة E EN‏ لمكي ع 
يو د ال سد سَِعْتُ سَمِعْتٌ أيَا 
در يَقُولُ: قال رَسُولُ الله كلِ: «يا با درا دا ضْمْتَ مِنَ الشَّهْرِ تلائ ايام قَصُمْ 


9 98 وعم a o O‏ م م 
WEEE EES‏ 5 


قوله: (سمعت يحيى بن بسام) بالمهملة بعد الموحدة التحتية» وهذا غلط!١!‏ 
والصحيح: «سام» من غير ذكر الموحدة قبل السين. 


111 فلم يذكر صاحب «التقريب» و«التهذيب» و«الخلاصة» أحداً اسمه يحيى بن بسام» وغلط 
فبداصاحن تة الأسرذي أيضاً. 


[1]ن: ۲ حم: 0/0 تحفة: ۱۱۹۸۸ . 

)١(‏ قال الشوكاني ف فى «نيل الأوطار) )/ 360 ): اختلفوا في تعيين هذه الثلاثة الأيام المستحبة 
من كل شهرء ففسرها عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغيرهم من الصحابة» وجماعة 
من التابعين» وأصحاب الشافعي بأيام البيض. ويشكل على هذا قول عائشة المتقدم: «لا يبالي 
من أي الشهر صام». وأجيب عن ذلك بأن النبي َي لعله كان يعرض له ما يشغله عن مراعاة 
ذلك» أو كان يفعل ذلك لبيان الجواز» وكل ذلك في حقه أفضل» والذي أمر به قد أخبر به أمته 
ووصاهم به وعينه لهء فيحمل مطلق الثلاث على الثلاث المقيدة بالأيام المعينة. انتهى. 

(؟) تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطية إلى «بسّام». 

(۳) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ 770): فيه دليل على استحباب صوم أيام البيض» وهي 
الثلاثة المعينة في الحديث» وقد وقع الاتفاق بين العلماء على أنه يستحب أن تكون الثلاث 
المذكورة في وسط الشهرء كا حكاه النووي» واختلفوا في تعيينهاء فذهب الجمهور إلى أنها 
ثالث عشرء ورابع عشر» وخامس عشر. وقيل: هي الثاني عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحديث أب ذر وغيره يرد ذلك. 

(5) انظر: «تحفة الأحوذي» (۳/ .)١۹۱‏ 


الوا الصو ۹۳ 


رف الاب عَنْ ابي قتا وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو وَقرَة بْنِ ليا الْمُرَنَ 
وَعَبِدٍ الا أي عقرب وَابْنِ کا قاقش وَقَكَادَةَ بْنِ مِلْحَانَ 


1 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابي ڌر حَدِيتٌ حَسَنُ. 

وَقَدَ رُوِيّ في بَعْضٍ الحَدِيثِ: أ 07 مَنْ ضَامَّ تَلنَةَ ايام مِنْ کل شَهْرِ 
كَانَ كمَنْ ضَامَ الدّهْرَّ 

E‏ دص ب وو اش و ل 
عَنْ أبِي در قَالَ: قال رس سول الله كَللهِ: ام مَنْ ضَامَ مِنْ کل َهْرِثَلَائةَ ايام قَذَلِكَ 

صِيام ا ا الله تَبَارَكَ و وَتَعَالَى تصدیق ذلك في كِنَابهِ: من جا 

پالستت فل فل عر أمَعَالِهَا € [الأنعام: e17‏ اليَوَمُ ب ِعَشْرَة أيّامِ. 

N RT. 

ال ابو عِيسَى: وَقَدْ رَوَى سُعْبَةٌ هَذَا الْحَدِيتَ» عَنْ أبي شر وَأَبِي 
لقاع" عن أبى غتهانة وقال: 00 ز [ز ز زؤ 221211010101101 
بعشر أمثالهاء وإنما عَيّنَ لأبي ذر صيام الثلاثة من وسط الشهر إما لمصلحة فيه له أو 
ليحرز فضيلة أيام البيض أيضا. 

ترا فوا ی يبروا العا برويان رضن ای عدا اوقا شا کی 
[ ۷1۲ ]:۹ جه: 1۷0۸ حم: 0/ 1٤0‏ تحفة: ۱۱۹7۷ . 
)١(‏ في نسخة: «هذا الحديث». 


(۲) زاد فى نسخة: «النهدي». 
(۳) زاد فى نسخة: «جميعًا». 


۹ کرک الدّرَى 


عَنْ أَبِي هُرَدْ ر عن التَبِىَ 44 


ا للدت 1 ل 


3لا - ِحَرَّكَنَا مجمو عر : بن عله ابر ليَفْكِ؛ 


كُلكَيْر لَك اه شو قالخ كان ل الى يذ 
ا عِيسّى: هذا حَدِيت حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قال: وَيزِيدُ اليَْكُ هْوَّيَزِيدُ الصْبَعِئٌ وَهْوَيَزِيدُ بْنُ القَاسِم وَهْوَالقَّسَّامُ 
وَالرَفْكُ هو القَسَام“ في لَعَةِ أَهْلٍ | صرق 


هذا الإسناد (عن أبي ل 

قوله: (كان لا يبالي مِنْ أيّه صام) قد سبق منا أن لفظة أيّ إذا أضيف إلى 
النكرة» فالغرض التعيين من بين أفراده» وإذا أضيف إلى المعرفة فالتعيين مقصود من 
بين أجزائه» وهاهنا كذلك» فإن الشهر لما أعيد إليه الكناية لم يبق نكرة» فافهم. 

قوله: (والرّشْكُ هو القسّام في لغة أهل البصرة) أي الرّشْكُ1'! لغة أهل 
البصرة ومعناه القَسّام. 


]١[‏ يعني جعله من مسند أبي هريرة لا ابي ذر. 

1 أو المعنى أن الرشك معئاه عند أهل البصرة القَسَام وأما عند غيرهم قال المخد هن 
بالكسر: كثير اللحية» والذي يعد على الرماة فى السبق» انتهى. 

[5/] م: 0۱7۰ د:0 جه: 01/04 حم: 5/ 0٤0‏ تحفة: ۱۷۹17 . 


() في نسخة: «هو القاسم». 
() «القاموس المحيط) (ص:8557). 


4ه - باب ما جَاءَ فى قَضْلٍ الصَّوْمِ 


وي كا د بن مُوسَى القَدَاؤٌ البَصْرِيٌء نا تا عبد الوَارثِ بن 
0 ن سيد بن الْمْمَييِ» عَنْ أببي ا 1 
ا ين: «إِنَّ رَبَكُمْ 586 ك 0 حَسَئَةٍ بعَشر أَمْكالِها إلى سبع 
علب زاشتالى e‏ تين الثار. َف مشا 
أَظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ ريح اسك ان“ جَهِلَ عَلَى أَحَِحُمْ جَاجِلٌ وَهْوَ 


٤‏ - باب ما جاء في فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ ليس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبهة الرياء. (وأنا 
أجزي) بنفسي ثواب صومه كما أخلص لي في هذه الطاعة بحيث لم يطلع عليه 
الناس» وأثيبه جزاء عمله بنفسي بحيث لا يطلع عليه الملائكة» وأما ما قالوا من أنه 
يجوز أن يكون مبنيا للمفعول فصحيح معنىّ ودراية لا إسناداً ورواية. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تَحَمّلَ حرارات الدنيا في صومه 
جوزي بالنجاة من حرارات جهنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ» سبق بيانه غير بعيد. 

قوله: (فليقل: إني صائم) هذا القول إما يخاطب به نفسّه: إني صائم» ما 
لي وللتنازع والتشاتم» بل الذي ينبغي لي هو الصبر على إيذائه؛ أو المخاطب به 
هو الجاهل عليكء أي: فليقل: إني صائم فلا تتعدٌ علي إكراماً للصوم. أو لأني لا 


0 


.11091/ تحفة:‎ 61٤/۲ حم:‎ ] ۷٤1 
فى نسخة: «فإن).‎ )١( 


0 1 


َف الاب عَنْ مُعَاذِْنِ جَبّلِ» وَسَمْلٍ بن سَعِْ وَكُعْبٍ بْنِ عجري ا 


قَيْصر وَبَشِيرِبْنِ الخَصَاصِيَة ا كدير كك تن تين والخضامهة ی ا 
ا وَحَدِيتُ أبي 1 خييث عد ع ریب هذا الوَجْهِ. 
CO.‏ بْنُ بَشَالِ نا بُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» عَنْ هِشَام بْن سَعْرِ 

عن ی كارف كن شيل قى کن عن انين كَل قَالَ: «في الجَنَّةِ بَا 

ا بلق شوتف قد N‏ له وَمَنْ دَخَلَهُ 

لَمْ يَظمَا أبَدَاا. 
ال ع عو 00 0 ا 


E‏ 1 عاق 


عاج عن ايب عن يي هرر ٤ار‏ ر ا الل کل للا فَرْحَنَا 
قَرْحَة حِينَ يُفْطِرُ وَفَرْحَةُ حِينَ يَلْقَى رَيَّهًا. 


5 - حدقا فة 


أتجاهل بك» وفي الحديث على الاحتمال الأول والثالث إشارة إلى أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذه المكاره أيضاً فإنه نوع من الصبرء وعلى الثاني إشارة إلى 
أن الناس لا ينبغي لهم المعاداةٌ والتمادي على مثل هؤلاء والتفحش في الكلام بهم. 
(قال: في الجنة باب يدعى الريان) في الحديث إشكال يأتي بيانه مفصلاً 
إن شاء الله تعالى. 
قوله: (وفرحة حين يلقى ربه) فيجازيه على صومه. 


[° ۷1[ خ: 441 م: ۲ - ن 1 جه: 1159 حم: ۳/٥‏ تحفة: 6۷۷١‏ . 
4E: [717]‏ م ۱ .ن: ٤‏ جە: 11۳7» حم: 1/۲ تحفة: ۱۲۷۱4۹. 
(۱) في نسخة: «إن فِي الجن لََابَاه. 


أبْوَابُ الصّوّم ۹۷ 


ده - بَابٌ ما جَاءَ فی صَوْعٍ الدَّهْرِ 
بولا - دا ف قتَيبّة» وأ TT‏ ضمي قَالَا: نا ذا خاد ين اند 
eT‏ بن مَعْبَدٍ عابي ققد قال: قِيل: يا 
رَسُولَ الله! گی د ENE‏ لا ضام ay‏ الم يَصُمْ وَل 
وني الاب عن عبد الله بني عمروء وَعبد الله بْنِ الشخيرء وَعِمرَان بن 
حصين» وَآبِي موسى. 


٥‏ - باب ما جاء فى صوم الدهر 


قوله :(الاصام ولا أفطر) سأل السائل عمن صام الدهرٌ ولي يسْتَئنِ الأيامَ المحرمة 
أو سأل عمن صام غير هذه الخمسة الأيام» وسبب النفي على الأول ظاهر؛ لأنه لم يدرك 
بصيامه فضيلةٌ معتدًّا مبا» وإن ل بل صومُّه عن أجر؛ لأنه ارتكب فيه محرما!'!» وعلى 
الثاني النفيٌ نفيٌ الانتفاع أي: لم ينتفع بصيامه لاعتياده ولا بإفطاره لعدمه. 


وقوله: (أو لم يصم ولم يفطر) شك من الراويء وفي الثاني من التأكيد ما 
ليس في الأول. 


1[ أي: كراهة تحريم» وقد تقدم من أن المحرم قد يطلق على المكروه التحريمي لقربه منه. 


[737] تقدم تخريجه في 549/. 
(۱) زاد فى نسخة: «الزمانى». 


۹۸ لكوم دري 

E TEN 

وَكَدْ گر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم صِيَام اهر وَقَالوا: إِنَمَا ڪون صِيَامُ 
الدَّهْرِإِدًا لم يُفْطِرْيَوْمَ الف ا و التَّمْرِيقِ فَمَنْ أَفْرَهَذِهِ 
الام قَقَدْ خَرَحَ مِنْ حَدَّ الكرَاهِيَة ولا يَڪُونُ قَدْ صَامَ الدّهْرَ كُلَّه هَكَذَا 
روي عَنْ مالك ل ا وَهْوَ قول الشَّافِجِيٌ. 

وان حت وَإِسْحَاقُ 0 نه ويك eR‏ 
غَيْرَ هَذِِ الحَمْسَةٍ الام اتی تق كلها تون الله د يوم الفظر وَيَوْءِ 


ع 0ه 3 


الاضحَى» رایام التَشْرِيقِ 


<ه - بَابُ ما جَاءَ في سرد الصّوْم 


انه وى قو 


٨۸‏ - حَدََّنا قُتَيْبَةُ تا حَمَّادُ بُ ريي عن أَيُوبَء عَنْ عَبْدِ الله بن 
شَّقِيقٍ) قَالَ: سَأَنْتُ عَائْمَةَ عَنْ صِيَام البّتَ فل كَالَث0": گان يَضُومُ حَنَّى 
د ك خی كقول: قد أفطر وما ضام رَسُولُ الله يَكِلةِ مَهْرًا 
ی 


[53 - باب ما جاء في سرد الصوم] 


141 خ: 06م ن ۳ حم: 5/”” تحفة: 57905 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «لا نحب). 
(۲) فى نسخة: «فقالت». 


وات الد ۹۹ 


8- حَدَنتا علي بُ حجر ٽا ِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِ عَنْ + حُسیْیِ نای 

بن مالل أل سل عن صَوْعٍ الي لك قا: گا يَصُومُ مِنَ الشّهْر حَتّى E‏ 
ا2 ا لو ختى یری ا لاثرية أن بضر ی كينا 0 
لا کشا أَنْ راء یی الیل مصلا إل ریه مُصليه وآ يمالا ريه تاا 


Er‏ عِيسّى: هذا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

بوني دا كات 5 تا وکیع» » عَنْ مِسْعَرِ وَسْفْيَانَه عَنْ کیپ او ی 
َابتِ» عَنْ ابي sS‏ قال ل الله عله: 
أَفْصَل الصو صَوْمُ أَخِي داو كَانَ يَصُومُ َو وه یو 0 يرادا لاقّى). 


رل کت ا ن ان الليل مضا إلا ر كما اا 
إلا رأيته نائماً) هاهنا سؤال عن قيامه في الليل لم يذكره الراوي» والمراد من قوها ذلك 
أنه كان في الليل يصلي بعضه وينام بعضه» فأيّ الحالين شئتّه أن ترى رأيته» وليس المعنى 
رؤيته مصلياً ونائ في زمان واحد» والمقصودٌ نفيٌ النوم عنه كل الليل والقيام كل الليل. 

والمقضود من الزوايات المختلفة في باب الصوع التي أوردها عاهتا إثبات أنه 

قوله: (أفضل الصوم صوم أخي داود كان يصوم نوما ويفطر يوماً) هذا 
مما يشق على النفس الدوامٌ عليه؛ لآنه لا يعتاد الصيامَ ولا يعطى له الطعام» فكان 
الدوام على هذا لا يتيسر إلا ممن يسهل له مقابلة النفس التي هي أعدى عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفِرٌ إذا لاقى) يعني أنه لم يكن شديداً في مقابلة نفسه فقط» بل 
۷141 خ: 0:0١‏ حم: 7/ 3٠١5‏ تحفة: 0۸٤‏ . 


: ۱م 0۱0۹ ن: ۳۷ جه: 0۷°71 حم: ۲/ £ تحفة: 1۳٥‏ ۸. 
)١(‏ فى أصولنا الخطية: «(وكنت». 


0 اكوك ادي 
الا غیت هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيحٌ 
EA,‏ الأطق E U‏ 
رال بَعْضُ أَهْلٍ الهِلم: أَفْصَلُ الصَيَام أَنْ يَصُومَ وما وَيُفْطِرَيَوْمه وَيُقَالُ: 
هَذَا هُوَأَشَّدٌ الصّيَامِ. 


۷ - باب مَا جَاءَ في كُرَاهِية | لصوم يَوْمَ الفظر وَيَومَ البّحْره» 


aC 


سمو 5 ەو و داس س o2‏ 0 سے :امبر 
الال - حدكنا فة »نا عبد العَزِيزٍ ب محمدء عَنْ عمرو بن يَحَيّى) 


کی ا عَنْ أبِي 7 الْخُدْرِيٌ َالَ: تَهَى رَسُولُ الله ئل عَنْ صِيَامَرْ 


e 


وَفي الاب عَنْ عَمَنَ وَعَلِيٌ وَعَايْشَهَ راي هريره وَعْقَبَةَ بي عامِرء 


1 ' - و سر عر - ا ع A‏ 
قال ابو عِيسَى حَدِيتُ ابي سَعِيدٍ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيعٌ وَالعَمَل عَليهِ 
٤‏ : 


الأبُوعِيسَى: وَعَْمْرُوبْنُ يَحَيَى هْوَابْنُ عْمَارَةَ بْنٍ بي الحَسَّنِ الْمَازِقٌ 
الخ وهو د iO‏ 


َ 


ثقة رَوَى عَنْهُ سُفْيَانُ القَوْرِيُ» وشحب كل س 
> 7 ع ص ع 
كان جريئا شجاعا فى مقابلة الأعداء الآخر أيضا. 


[الالا]اخ: 111 م: ۷ د: ۷ حم: ۳/ 47 تحفة: € 660 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «المكي». 

() قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۸/ :)٠١‏ وقد أجمع العلماء على تحريم صوم 
هذين اليومين بكل حال. 


ا تالصوم ٠١‏ 


#وبة- حتقنا تعةة 34 عبن التيك : أ ابي ای ر 
زُرَيْع» تا مَعْمَرٌ ڪن الُُري عَنْ أبي عبَيْدِ مول عَبْد اَن بن عَوْفٍ 


e‏ وو 


قَالّ: شهدت نلق E NE‏ بالصَّلآةٍ قَبْلَ الحُْظْبَةَ 
ثُمَّ قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 4 ينی عَنْ صَوْمٍ هَذَيْنٍ الِيَوْمَيْنِ؛ أَمَايَوْمُ الففظر 
تَفِظرُحُمْ مِنْ صَوْيِكُمْ وَعِيدٌلِلْمُسْلِمِينَ؛ وما َم الأضْحَى كَكُلُوا مِنْ 
لخم نكن 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. وَآبُوعْبَيْدٍ مول عَبْدِ اليّحْمَنٍ 
عَوْفِ: اسه سعد ويال لَه مول عَبْدِ اليّحمَنِ بْنِأَْهرَأْضَاه وَعَبْدُ لرَْمَنٍ 
ابن ا ا غ 


۸ - بَابُ ما جَاءَ فی كَرَاهِيّة صَوْءِ ايام التَّشْرِيقِ9؟) 


6 0 ےا و SS‏ 
NAE = VY‏ وك م» عَنْ مُوسَى بن عَلِيٌ» عَنْ أبيه» عن عقبة 


[1]خ: ۱۹4۰ م: ۰۱۳۷ د: ۲۱١‏ ك في الكبرى: ۲۸۰۲ جه: ۰۱۷۲۲ حم: 215/١‏ 
تحفة: ٠١١١۳‏ . 

["الالا]د: 2۹ :2 ۰ حم: 1067/5 تحفة: 4441. 

)١(‏ في نسخة: «النحر). 

(؟) أي: الأيام التي بعد يوم النحر وقد اختلف في كونها يومين أو ثلاثة» ذكر الحافظ في «الفتح» 
(228/7): وعن ابن عباس وعطاء: هي أربعة من يوم النحر إلى ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
على أنها ثلاثة بعد النحر» كما حكي عن فروعهم في «الأوجز) (۷/ 587). كذا في «بذل 
المجهود) (//509). 


۲ الكومّب الذي 


ابن عَامِرِ قَالَ: ل الله :يوم عَرَفَة وَيَوْمُ البح »ويام الشّمْريقِ”» 


وف البَاب پان علي وسعد» واپي هريرَة وجابرء وة وَدِشْرِ بن 
سحیي» وعد الله ُن حُدَاقة ا تب خترو اال کب 
مالك EE‏ وَعَمرو بن العاص»ء وكيد الله ؛ بن ر 


قال أ عي : حَدِيثُ عُقْبَةَ بُ عَامِرٍحَدِيتٌ 08 2 صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: يَكْرَهُونَ صِيّاة”" أيّامِ التّمْرِيق إلا أن 
توما من أُضْحَابٍ الَبِيَ كَل وَخَيْرهِمْ رک خَصوا ممع إا لم جذ هَذْياوَلمْيَضْمْ : 


5-4 
1 


في العَشْرٍأنْ يَصُومَ | ام الَّمْرِيق وَبِهِيَقُولُ مَالِكُ بْنُ نيس وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ. 


َال بُو عِیسی: وهل الاق يَقُوُوَ: موس بْنْ علي بن راج وهل 


يه رول مُوسَى بن عَلِيٌ وَقَالَ: سيعت قَتَيبَة ل » شيعت الليت بن 
قثو تثول؛ قال كوت تن ذه ا ا شارا 7 


5 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ 57 7): وسميت أيام التشريق لأن لحوم الأضاحي تشرق فيهاء 
أي: تنشر في الشمسء وقيل: لأن الهدي لا ينحر حتى تشرق الشمس» وقيل: لأن صلاة 
العيد تقع عند شروق الشمسء وقيل: التشريق التكبير دبر كل صلاة» انتهى. 

(۲) في نسخة: «الصيام». 


ابَالصّوم ۳ 


وه- باب ما جا فى كراهة السجامة إلضّاك 


E 


VVE‏ و ارسي بن راع النَيْسَابُورِي وَمَحْمُود بْنُ عَيْلَانَ وَيَحْيَى 
أ 8 ي 


تخ مو قالواه كا كيد بد yy‏ ؛ عن 
إِيْرَاهِيمَ بُ عَبّدِ الله بن قَارِظِء عَنِ السَّائِبٍ بْنِ يَزِيدَه عَنْ رَافِعِ بْنِ خَدِيج» عَنٍ 
التي كَل قال: «أفْظْرَ الحَاجِمُ وَا لمَحْجُوءًا. 
ا المَاب بحن سعد وَعَلٌِّ اع بن اا وَتَوبَانَ» E‏ 0 رَد 
دْمَهَ وَمَعْقِلٍ بْنِ يََار وَيُقَالُ: مَعْقِلُ بن سان وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنِ عَبایں) 
2 مُوسَى ویلال. 


كل أثو عيض : : حَدِيثٌ رَافِع بْنٍ خَدِيج حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
نه قال: صح شَيْءٍ في هدا الاب حدية 


ىا ع 


ب 


وَذْكْرَ عَنْ عل ُن عَبْدِ الله 


5 - باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 
قوله: (أفطر الحاجم والمحجوم) أي: تَعَرَّصَا'' للإفطار, أما الأول فلجذبه 
الدمّ بفيه» وعسى أن يبدر إلى جوفه. وأما الثاني فَلِمَا يطرأ عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
11 توجيه للحديث على رأي الجمهور فإنهم قالوا: إن الحجامة ليست بمفطر. 


[4/الا]حم: ۳/ 1٥‏ تحفة: 007 . 


٤‏ الكوكّب الذي 


وبا وَشَدَّادِ بْنِ اؤیں؛ لأنَّ يَحْيَى بْنَ أي گثِيرِ رَوَى عَنْ أبِي قِلَابَةَ الحَدِيئَيْنٍ 

وقد گرة وم من أل اليم ن أضحاب الي ا ا 
لِِصَّائِمِ؛ حَنَّى أَنَّ بَعْضصَ أَصْحَابٍ النَِيَ كله احْتَجَمَ بِاللَيْلِ مِنهم: ا 
الأَمْعَرِيُ» وَابْنُ حُمَنَ وَيِهَذَا EA‏ 


ال اث هيت 972 سَمِعْتٌ إِسْحَاقٌ بْنَ مَنْصُورٍ يَقُولَ: قال عَبْدُ البَحْمَنٍ 
مهدي من اْتَجَمَ وَُوَصَائِمٌ ع الَضَاكُ 
قَالَإِسْحَا 


الا شحاف بی ضور وع گتا قال اند بن حَنْبَا 22 حَاقٌ بْنُ 


0~ 


قوله: الأول فق أي كر ديك 0 5 58 اين لما 
هذين الحديثين ع روى حديث رافع بن خديج» وهو يحيى بن أبي كثير 


[ أجل الإمام الترمذي في هذا الكلام» ولذا فسره الشيخ بأنهدليل لصحة ال حديثين بمقابلة الحديث 
الثالث أي: حديث رافع» ونص كلام الحافظ ابن حجر أنه دليل لصحة الحديثين بأنفسههما إذ 
قال" : ونقل الترمذي أيضاً عن البخاري أنه قال: ليس في هذا الباب أصح من حديث شداد 
وثوبان» قلت: فكيف بم فيهما من الاختلاف يعني عن أبي قلابة؟ قال: كلاهما عندي صحيح؛ 
لأن يحيى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان» وعن أب قلابة عن أبي الأشعث 
عن شداد» روى الحديثين جميعاًء فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك» انتهى. 

[؟] بمعنى المصدرء لا بمعنى المروي. 


(۱) «فتح الباري» (:/ لاا .)١‏ 


١ 0 


قال الو حيتي e‏ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الزَعْمَرَانِيُ قَالَ: ال 
الشَافِعِيّ: ق قڏ رُوي عَنٍ اللي ل له احْتَجَمَ وَهُوَ صا ثم م وروي ڪن اللي كل 
أنه ال أفظرٌ الحَاجمْ م وَالمَحْجُومً). وَل عْلَمُ, رَاڃِدًا مِنْ هَدَيْنِ الحَدِيَيْن 
تابا ولو توق رَجُلّ الحِجَامَةَ وَهْوَ صَائِمٌ گان أُحَبَّ إِلَيّ وإِنِ احْتَجَمَ وَهْوَ 
صَاِم لم ر َلك أن يُمَطَرُ 


فكان أيضاً مثله في الصحة, ولا وجه للترجيح مع أن هذين الحديثين يتصلان إلى 
النبي يه بوسائط هي!١'‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديج» فليسأل. 

قوله: (ولا أعلم واحداً من هذين الحديثين ثابتاً) أي: باق" حكمه 
غير منسوخ» يعني لا يمكن الحكم على شيء منهما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجهالة التاريخ» ولما كان احتجامه عليه السلام في حجة الوداع لزم القول 
بنسخ رواية: «أفطر الحاجم» لو حملت على الحقيقة» ولا احتياج لنا إلى القول 


]١[‏ لكن الأسانيد التي تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فيها في الوسائط» فإن بين يحيى وشدادء 
وكذا بين يحيى وثوبان واسطتين: إحداهما أبو قلابة» والثانية أبو أسماء أو أبو الأشعث» 
وكذلك واسطتان بين يحيى ورافع» ولذا تبه الشيخ في آخر كلامه بقوله: فليسأل. 

1 اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه في كلام الشافعي لأنه صَححَ حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم» 
جماعة» ويحتمل أن الإمام الشافعي رحمه الله لم يذهب إلى تصحيحه كم لم يذهب إليه غيره أيضاء 
فيكون الغرض من كلامه هذا الإشارة إلى تضعيفه» وقال أبو الطيب”': كأنه أراد ذلك من جهة 
الإسناد الخاص كما ذكره المحقق ابن الام أن الحديث أخرجه الترمذي وصححه» وبلغ أحمد أن 
ابن معين ضعَفه وقال: إنه حديث مضطرب» وليس فيه حديث يثبت» ثم قال: وأما رواية «احتجم 
وهو حرم صائم» وهي التي أخرجها ابن حبان وغيره عن ابن عباس أضعف سنداً» انتهى. 


.)١١۸/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


0 الكوكّب الذي 
ال أو عيمى: . : گا گان ت قول الغا و 


e لس ا‎ 5 E 


وه 4 


داعي E‏ فى ذلك 


> - حَدَّمَنَا ر ا بْقُ هلال البَصْرِيٌ تا عَبْدٌ الوارثِ بْنُ سَعِيدِء ا 
ا عن عِكْرِمَة عَنِ ابن باس قَالّ: احَجَمَ الله هه وهو مُحْرِمُ 
2 
0 


ا وی هدا كدي صجيح 


ا 5 ا عق قاع ا ا 5 ا قاض ¥ ا 
هَكُذَا روى وهيب نحو روايَة عبد الوَارث» وَرَوَى إسمّاعِيل بن إِبرَاهِيمء 


بالنسخ في حق الصائم أيضاً لما بينا من تأويله؛ فإن الإفطار لما لم يك إلا بدخول 
الى ء في الجوف أو يشيع من فصا السهو» ولم تق هاا شر معيما لزم حمل 
قوله عليه السلام: «أفطر) على المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقيقة» 
والآخرون لما لم يذهبوا إلى مطابقة الأصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة على خلاف القياس. 


[ ۷۷[ خ: ۰۱۸ :۲ ۰۰د ۳1 ن في الكبرى: ۳۲۰۲ حم: »””/١‏ تحفة: 0۹۸4. 
)١(‏ زاد في نس خة: «للصائم). 

(0) فى نسخة: «(فى). 

() في نسخة: (احسن صحيح١.‏ 


ابوا لصوم 0 
عَنْ ايوب عَنْ عِكْرمَة مُرْسَلا ولم يَدكُرْ فيه عن ابن عَبَّاين. 

كاد يك أن كرك تشتة 5 الكت SG‏ كبو الله 
الأنُصَارِيٌ» عَنْ حَبيبٍ بن الشَّهِيِ عَنْ مَيْمُونِ بْنِ مِهْرَانَه عَنِ ابن عَبّاين: أن 
الي له احتجمَ وَْوَصَاف 
ل يث حَسَنّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 


۷ دكن خت ن مني تا عند اله بی اریت عن تزية زر 
ی کی ی عن أئق ای أ التب ل احتَجَم فِيمَا بَيْنَ مَكَةَ 
e‏ 


سے 


E. u 
في الاب عَنْ أبي سعد وَجَابرء وانیں۔‎ 


ا ٠‏ اا تة صَائم باس 5 : شنب ۰ 


[5/ا]ن في الكبرى: 77١1‏ حم: "٠/١‏ تحفة: /ا5600. 

۷۷1 د: ۲۳۷۲ ن في الكبرى: ۱۱ جه: ۲ حم: »2 تحفة: 164٥‏ . 
)١(‏ سقط «عن» فى أصولنا الخطية. 

(9) زاد فى تسخة: «الخدري»: 

)۳( اذى تع «وأهل الكوفة». 


۰۸ الكوكّب الذي 


۱ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوصَالٍ في الصيَام 


VV۸‏ - حَدَنَتا تَصرُبُنُ عَلِيَّ الجَهْضصَمِيٌ نا ا 
الحَارِث» عَنْ ب سید أبِي روتک عن فتلا عن أ قال ل سول الله لله 
لا د ُوَاصِلُواء قَالُوا: فَإِنّكَ د مُوَاصِلٌ بَا يسول الها ال اد ي کشت كَأَحَرِحُمْ إن 
رد رټ يظعمُنِي وَيَسْقِينِي). 


وَفي الاب عن علي واي هرَيرَةٌ» وَعَايْشَةَ وَابْنٍ کم وجابرء ابي 
حيرب سَعِيدِء وَبَشِيرٍ بن الخَصَاصِيَة. 


١‏ - باب ما جاء فى كراهية الوصال فى الصيام 


سكين مساج بي 0 
معنييه» فال بعضهم: إنك يا الله ! ال قم ۱؟ فقال: (إنى لبك 
كأحدكم؛ يطعمني رفي ويسقيني) إما حقيقةً عن طعام الجنة وهو لا يضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقوية كما تحصل بالطعام؛ فمن كان" منكم 


]١[‏ وهو القسم الثاني» وصرح في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الوصال بالقسم 
الأول لم يثبت عنه بي انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من التأكيد في تعجيل الإفطار 
والوعيد في تأخيره» لكنه يشكل عليه أن عامة نقلة المذاهب وشراح الحديث وأهل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقاًء فتأمل. 

[؟] الكلام مختصر جدّاء وتوضيحه: من كان منكم مثل ذلك أي: يحصل له التقوي بالصوم 
والعبادة كما يشاهد في بعض المشايخ ‏ فيجوز له أن يفعل ذلك» وعلى هذا فلا اعتراض 
على من واصل بعد الصحابة من بعض المشايخ الصوفية. 


[1لالا]اخ: كول م: 01٠١5‏ حم: ۳/ 0۷١‏ تحفة: 1116. 


رالسور ۱۹ 


8 


بو عِيسَى: حَدِيتُ أن حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


مثل ذلك فعل» فلا اعتراض على من واصل مِنْ بَعِهم» وقد ثبت أنهم واصلوا معه 
بأمره» وإن كان تبكيتاً لهم وتوبيخاً على ما أصرّوا("". 

وكان!!! منعه لهم عنه لئلا يضعفواء فيفوت ما قصد منهم من الجهاد وانتظام 
أمور المملكة وأخذ الصدقات وغير ذلك. لا لمعنىّ في ذات الوصالء ولذلك نهاهم 
عن الرهبانية وغيرها من المشاق التي هي مُخِلَةٌ بالانتظام ونشر شرائع الإسلام مع 
أنه رغب الآخرين في الخلوة والوحدة» فقال في رجل في غنيمة له ما قال" وغير 
ذلك» ويمكن أن يكون السؤال عن القسم الثاني فحسب» ا 
عليهم ورأفة بهم» وما يتوهم من أن متصوفة المتأخرين كيف ازدادوا عن الصحابة 
حتى إن هؤلاء يواصلون فلا يأكلون شيئاً غير جرعة من ماء أو لوزة أو تمرة» ويديمون 
على ذلك أياما حتى إن بعضهم كان يواصل فلا يأكل شيئاً غير جرعة الماء إلا لوزة 


[1] وهذاعلة لمنعه ية عن الوصال والرهبانية ونحوها. 

[۲] فقدروي هذا المعنى في عدة روايات من أبواب الفتن والجهاد وغيرهاء منها ما روي عنه 4ي 
مسي ل غنم يبع بها شَعَففَ الجبال» الحديث لمالك والبخاري وأبي 
داود والنسائي” "'» وروي عنه يَلِ: "ألا أخبركم بخير الناس منزلا؟» قلنا: بلى يا رسول الله! 
قال: «رجل أخذ برأس فرسه في سبيل الله [حتى يموت أو يقل و] أخبركم بالذي يليه». 
قلنا: نعم» قال: «رجل معتزلٌ في شِعْب من الشعب يقيم الصلاة» الحديث» وغير ذلك كما 
في «جمع اقرا 


(۱) راجع «صحيح البخاري» (51 21/7 1/757) وااصحيح مسلم) .)١١١521١١1(‏ 

)۲( «(صحیح البخاري» (۹)» «موطاً الإمام مالك» (5060/8). «سئن ادي داود) (2))5559 
«سنن النسائي» )205١(‏ وانظر: «جمع الفوائد) ۷٠۹ /٤(‏ رقم: .)٩۷۷١‏ 

(۳) - جمع الفوائد» (۳/ 5 رقم ۸۷ )٠١‏ وعزاه إلى مالك والترمذي والنسائي )۲٥۹۸(‏ بلفظ . 


9 الکو ادر 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْل الیلے: گرځوا الوصال فى الصَيّام. 
وَرُوِيِ عَنْ عَبّد الله بن الوَُيْرِأنَهُ گات يُوَاصِلُ الأَيّامَ ولا يُفْطِرٍُ 


5 
و 
ا 


5 - بَابٌ ما جَاءَ في الجَنْبٍ يُدْرِكُةُ القَجِرٌ وَهْوَ يُرِيدُ الصَوْمَ 


ا 


- حَدََّنا ُتيب ا اللَيُْه عن ابن شِهَاب عَنْ أَبِي بكر بن عَبْدٍ 
البحْمَنٍ ن الحَارثِ بي ههام قال: أَخْبَرئنِي عَائِقَةُ وَأ َلَمَةَ روجا الل 6ل: 
أن التب ب گان يُدْركُةُ الَجْرْ وَعْوَ ُنْب ِن اليه كم يكيل فَيَصُوم. 

الل عَلَى هدا عند أك أل الم ِن أضحاب اللي ل وعَيْرء 


بعد شهر؟ فالجواب أنه لا يلزم بذلك تفضيلّهم على الصحابة رضي الله عنهم؛ فإن 
هذا فضيلة غير مقصودة وزيادة فيما هو واسطة للوصول إلى المطلوب» وهؤلاء قد 
وصلوا ببركة صحبة النبي يَةِ من غير احتياج إلى هذه الرياضات والمجاهدات» 
وشاهدوا شاهد الحقيقة من غير اختيار لهذه الأربعينات والمراقبات. 


E NY‏ كل م: 0۱۰۹ د ۳۸۸ ك في الكبرى: 25905 حم: ,”١١/١‏ تحفة: 
ATA T‏ . 


(۱) في نسخة: «عند أكثر آهل العلم». 


أو اال ۱۱ 


قال قوم مِنَ التَّابِعِينَ: إِذَا أَصْبَحَ جُئًا يَقْضِي ي ذَلِكَ اليو ل 


8 - باب ما جَاءَ في ج جَابَةٍ الصَّائِم الد رين 


ت 


ع 


۷۸۰ - حَدَتَنَا زكرن مَرْوَا انَ المَضْرِيٌ» نا محمد بْنُسَوَاءِ نا سَعِيدُ بْنُ أببي 
عرو عَنْ أَيُوبٌه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سيرد عن أبي هريره أن الي ل قال د 
دعي أْحَدُكُمْ 5 طعام ا َإِنْ کانَ صَائماء | e‏ يَعَنِى: اليّقاة 


ومستندهم في ذلك ما ثيب إلى أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «لا صياء"' "لمن 
أصبح وهو مشتغل بأهله. ولا شك أنه جنب حينئذ أيضاًء أو النفي نفي الكمال كما 
قال: «لا إيمان لمن لا أمانة له»» فإن المندوب له أن يحصل الطهارة ويهتم بأمر 
صومه قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
س 0 0 ع 3 
۳ - باب ما جاء فى إجابة الصائم الدعو 


قوله: (إذا دعي أحدكم إلى طعام فَلْيْجِبْ) إذا لم يكن هناك محظور 
شرعي» ولم يكن الداعي فاسقاً ولا الطعام حراماًء وأما إذا ذهب ثم علم أن هناك 


]١[‏ وأخرج البخاري تعليقاً عن همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: «كان النبي لا يأمر 
بالفطر» قال الحافظ7"): أما رواية همام فوصلها أحمد وابن حبان"» وأما رواية ابن عبد الله = 


]۷۸°[ م ۱د 7 حم ۲/ ۹ تحفة: 577 ٤‏ ۱. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب فيمن يدعى للطعام وهو صائم». 
(۲) «فتح الباري» .)١55/5(‏ 

(۳) «مسند أحمد) )۸۱٤٥(‏ و(صحيح ابن حبان» .)۳٤۸۵(‏ 


۱۱۲ اکر الدب 
کے 2 ند بن علة: تا سَفيَانُ بن غین عن أبى الزّتاده عن 
ا عن ن ابي e‏ عن ال کي قال: «إذا دعي ا وهو 8 

ليَملُ: إنّي صَائِمَ. 
لبو جيسى: فكلاة" الحَديقيٍ في ها المَاب عن أبِي هريره حََن 
صَِيحُ 


OR بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ م ا‎ - ٤ 


محظوراًء فإن كان على السفرة يقوم» وإن كان في مكان آخر يصبر» وليس الأكل 
داخلاً في الإجابة» إنما هي الذهاب إلى منزله» ثم إن أصرٌ على أن يأكل فليأكل وإن 
كان صائماًء وإن اكتفى بالنزول إلى منزله وله عذر في الأكل له ذلك» وما اشتهر 
من أنه يأثم بالقيام عن السفرة غير شبعان فغلط محض لا أصل له» بل الذي هو 
ضروري لتطييب قلبه إنما هو الأكل وإن كان لقمة» ولا منافاة بين روايتي: «فليقل: 
إني صائم» و«فليصل» إذ المقصود جمع الأمرين: الدعاء له وبيان عذره في الامتناع 
عن الأكل» ومع ذلك لو علم بذلك حزته يفطر ثم يقضي آخر أي: في يوم آخر. 
4 - باب ما جاء في كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 


= ابن عمر فوصلها عبد الرزاق"» انتهى. قلت: وقد ورد هذا المعنى من حديث الفض| 
وأسامة أيضًاء كما في «الأوجز»" 


۷۱ تحفة:‎ ۲٤۲ /۲ جه: 0 حم:‎ ۳۲٥٦ كن في الکبری:‎ 0١ ۹د‎ :e[YA\] 
فى نسخة: «وكلا».‎ )١( 

(5) «المصنف» لعبد الرزاق (۷۳۹۹). 

(۳) «أوجز المسالك» (ه/ ۷۳). 


الوا الصو ١‏ 
۷ اا ف و وَنَضْرٌ بن عَلِيٌ الا كا سفيان ين ن غيت عَنْ 
ی ادغ اش عأ م هُرَيْرَهَ عن النَّبِيَ كل قال: ١لا‏ 5د ا 


وَرَوْجُهَا شَاجِدٌ يَوْمّامِنْ غَيْرٍ شَهْرِ رَمَضَا مَصَانَ إل انه 


1 ° 


2 


وقد رُويَ هَذَا الحَدِيتُ عن ا لر وان موسى فق ا کا عن 
96 1 ل لاخر 2 س لاا 
بيه» عن ابي هِرَيرَة عن النبئّ 05. 


ا 


٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى تا خير قَصَاءِ رَمَضَانَ 


e ا‎ Ec NRE 
ا ل م رَمَضَا مَضَانَ إلا في‎ E 


بل 10 


قوله: (لا تصوم المرأة) فلعله ينوق إليها. 

قوله: (ما كنت أقضي ما يكون علح) فلعل النبي ية يرغب فيها وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرء وأما في شعبان فكان النبي جي يكثر من الصوم 
فتأمن بذلك عما كانت تخاف منه» مع أن رمضان الثاني قد حضرء فلو ل تقض الآن أيضاً 
لَكَثْرَ القضاءٌ على ذمتهاء وعلم بذلك جوازٌ التأخير وأن وجوب القضاء ليس على الفورء 


[۷۲]خ: ۰0 م: .ن في الكبرى: 279777 جه: ۱ حم: 7/ 1140 تحفة: ۰۹ 
[87/] حم: 5/ 174 تحفة: ۱11۹۳ . 


1٤‏ لكوم لدي 


ةا شو E O‏ 
بو عر 8 عد حسن E‏ 


از ت :8 م 


راء َي بن سَعِيدٍ لأنْصَارِيٌه عَنْ ابي سَلَمَة عَنْ عَاقَِةَتَحْوَهَدا. 
11 جات ما جاه فى قضل الشات إا اکل عله 200 


-٤‏ حَدَّنَنَا علي بن حجر تَاهَرِيك عن بپ بن ريغن لیلی؛: 


واختلف"' فيم| إذا كان القضاء بعد رمضان الثاني» فعندنا لا يجب عليه شيء سوى 
القضاء» وقال الشافعى رحمه الله: عليه القضاء والفدية» ولعله وجد في ذلك رواية. 


[ - باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده] 
قوله: (عن اش ليان عن مولاتها) هذا غلط والصحيح: عن ليلى عن 


1 إذا لم يصم أحدّ رمضانَ لعذر. ولم يفرط في القضاء بأن اتصل عذره إلى رمضان آخر فقيل: 
يصوم الثاني إن أدركه صحيحاً ويطعم عن الأول ولا قضاء عليه» ومذهب الأئمة الأربعة 
والجمهور: يصوم الثاني ثم يقضي الأول ولا فدية عليه؛ لأنه لم يفرط ولآن تأخير الأداء 
للعذر جائز فالقضاء أولى» وهذا لا خلاف فيه بين الآئمة الأربعة» أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذره ولم يقضه حتى جاء رمضان آخر» فهذا مختلف بينهم» فالأئمة الثلاثة على أن 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني» ومع القضاء يجب عليه الفدية أيضاء مع الاختلاف في تكرر 
الفدية مع تكرر السنين» وقالت الحنفية: عليه القضاء فقط ولا فدية» وإليه مال البخاري إذ 
قال في (صحيحه): ولم يذكر الله الإطعام وإنما قال: لمَصِدَةمِنَ ايار أحَرَ € [البقرة: 184]» 
وقال داود الظاهري: من أوجب الفدية على من أر القضاء حتى دخل رمضان آخر ليس معه 


e NY 


حجة من كتاب ولا سنة ولا إجماع» انتهى. هكذا في «الأوجز) مختصرا. 


[5/] جه: ٤۸‏ ۱۷» ن في الكبرى: 5 237705 حم: ۳٦١ /٦‏ تحفة: ۱۸۳۳۵ . 
)١(‏ «أوجز المسالك) 06-٠1 /٥(‏ "). 


أبْوَابُ الصَّوّم 1٥‏ 
عن النَّبِيَ كَل قال: «الصَّائِمُ AEA NAE‏ ش زد شاه E E‏ 


قال بو عيسَى: وَرَوَى شُعْبَةٌ هََا الحَدِيسَ» عَنْ حَبِيبٍ بْنِ رَيْي [عَنْ 
لیل جيه أ عار عن الل لل حو 

۰ كا خط ی لان ای ا تاشت عن عیب أن 

E عَنْ اَم عْمَارَ‎ Ea OE UO 
أ لي دل عتا قفتت هقان َمَالَ: كُلي»‎ u 
فَقَالَتٌ: ا ول كال 1 الله عل8: «إنَّ الصاد ِم لي عَلَيْهِ الْمَلَائِكَةُ‎ 
تنا قَالَ: احَتَّى يَشْبَعُوا).‎ e 

قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد [عن ليلى] عن 
جدته أم عمارة) ليس هاهنا ذكر للمولاة المقدم ذكرهاء وإنما المقصود بيان اسم 
جدة حبيب. 

(فقال: كلي؛ فقالت: إني صائمة) لم تفطر صومَها النفل رغبة إلى سؤر 
النبي يله لكونها قادرة على إحراز الفضيلتين بأن تأكل بقية بقية طعامه ية عند الإفطار. 


]١1[‏ وفي «لسان العرب»: مفطر من قوم مفاطير عن سيبويه مثل موسر ومياسير» وقال 
السجدا"؟: مفظر من مفاطير 


[86"] انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: (بنت». 

(۲) «لسان العرب» (0/ 00). 

() «القاموس المحيط» (ص: 576). 


5 لكوم لدي 


قال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَهْوَأْصَحٌ مِنْ حَدِيثِ شَرِيكٍ. 
E A‏ بن شار تا خمد جَعمّر» كا E‏ 
ہي حَييپ ابن ريه عن مول اوَلَهُمْ يقال لاء يْلَى؛ عنام عْمَارَِ پئ گب عن 


4 
سَّ ل كيس 


التي ب نَحَوهُ E‏ ر فِيه: حت HIRES‏ 


0 0 


قال ف و لويم عطي ا رحد ا 
NEN AEE SEEN‏ 


١‏ - حَدَتَنَا علي بْنُ حجر ٿا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِ عَنْ 
الام نوكن عون لت كا ميض E‏ ل الله کل كم 
طهر 6 ا بِقَضَاءِ الصّيّام؛ ا را بِقَضَاءِ الصلاة. 


3 


عيش : هذا ی 1 قَدْ روي عَنْ مُعَاذَهَ عَنْ عَائْسَةَ 


ي أنَّ الْحَائْضَ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَلٍ العِلْم لَاكَعْلَمُ بَيْنَّهُم اتِلانًا في 


6 


تَقْضِي الصَّيّامَ ولا تَقْضِي الصَّلَاة. 
بوعِيسى : وعدا فر ابن فعثب الک الكرؤي ويك أبَا عرد 


قوله: (وهو أصح من حديث شريك) لأن شريكاً كثير الغلط. 


[7] انظر ما قبله. 
[۷] جه: 23737١‏ تحفة: £ ۱0٩4۷‏ . 


انوا تالصوو 11۷ 
۸ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية م مُبَالَعَةِ الإِسْتِنْمَاقٍ للصائم 
۸ - دتا عَبْدُ الوهاب“ E i‏ قَالَا: تا ال بن 
ا حَدَتَنِي إِسْمَاعِيلُ ‏ بْنْ كَثِيرَِالَ: ا خ تقبط تن صب 
ص أبيه EE‏ ول اللّه! أخيزني عن الا اشع 0 
ا الأَصَايع؛ وَبَالِعْ في الإِسَتِنْسَا سَيِنْشَاقء إل أن ترق E‏ 
00 هَدًا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
العم َوَأََاأنَ ذَلِكَ يُْطِرُهُ وَفي الْحَدِيثٍ 


° 2 1 


ا 5 قلا يَصُومُ إلا بِِذْنِهِمْ 


6- حَدَََاِشْربْنُ ارا لسر كلامم 
ns‏ سول الله :من تَر 


عَلَى قَوْعِ فلا يَصُومَقَ تَطَوُكًا إلا ِإِذْنِهِمً). 
اریت هدا حَدِيهُ يت مُنْكرٌ لا تَعْرِفُ أَحَدًا مِنَ القَقَاتِ رَوَى هَذَا 


د 


قوله: (هذا E‏ ب وكذلك الذى 
تابع عليه وهو أبو بكر المدني» وأما أبو بكر الذي روى عن جابر بن عبد الله فهو رجل 
آخر ثقة معتبر. 
1[ تقدم تخريجه في /7. 
[79] جه: 1۳ ۱۷» تحفة: ۱1۷7۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابْنْ عَبْدٍ الحَكّم البغدادي». 
O‏ حمسيو بن حر يا 


۱۱۸ اكوب الدُرِي 
2 قر و کے وو و f‏ د .87 ا 5 ع 2 3 ا 
وقد رَوَى موسَى بن داوڌ٬‏ عن ابي بكر المَدِينِيٌ» عن هِشَام بن عر “o‏ 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائَْةَه عن الت 4 نَحْوًا مِنْ هَذًا. 


رھ 2 4 LA‏ دش a‏ مي 812 7 


وا کر ایی الذي رو قن جار كن عبن اه اسیا اک 
ابن مبشرء وهو اوثق مِنْ هذا وَأقدَم. 


0 


٠‏ - باب ما جَاءَ فی الإعْتَكَافٍ 


ے چا هو وه ا ا شوق 2 صاقرق ان 6 اس 
٩۰‏ - حَدثتا محمود بن غيلانء ٿا عبد الرزاقِء ٿا مَعمَن عن الڙهريٰء 


2 
ق ا E‏ 


سید ی اله عن اى ا و ع غا أن ا 
كَانَ يَعْتَكِف العَشْرَّالأَوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانَ حَتَّى فَبَصَهُ الله. 

و چ - دز 
قال: وَف الاب عَنْ ابي بْنِ كب وَابي ليّلىء وَأَبِي سَعِيدِ واذیں» وَابْنٍ 


2 


كمر. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الاعتكاف 
قول (كان يعتكف العشر الأواخر فين رمضان حى قبضة الله) هذا 
إما أن يكون تغليباً واعتباراً للأكثر» أو لأنه لما لم يعتكف في رمضان قضاه فكان 
الأمر كأنه لم يَفْتْه فصح استغراقها الحكم» والاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنها على 
الكفاية دون انيسن لكل أحذء وتأكُده بدوامه كلل عليه وثبوت قضائه إذا لم يعتكف 
واوا الصحابة عاي 


[۷۹۰] ن في الكبرى: ۳۲۲٣‏ حم: ۸/۲ تحفة: ۱۳۲۸۵ . 


أَبْوَا تالصوم 3 
و 2 وء الى اق حو عن الع ا + 9 جا عن ق عر و 
قال ابو عِيسَى: حَدِيٿ ابي هِرَيرَة وَعَايْشَةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 
AES A GS a EE‏ 3 2 حو نوي “ل الور .ايت 
0- حد تتا هَنَادْء ا أبُو مُعَاويَةء عَنْ يى بن سَعِيدِء عَنْ عَمْرَةَ عَنْ 
2 0 حت د افر 1 ب لال TTT‏ ي 2 8# جد a‏ 
عَائْمَةَ قالٽ: کان رَسُولَ الله يل دا اراد أن يَعْتَكمَ صَلَى القَجْرَ ثُمَّ دَخَلَ 
5 و 


قوله: (كان رسول الله إذا أراد أن يعتكف صلَّى الفجرٌ ثم دخل في 
معتكفه) استدل بهذا مر" قال بابتداء الاعتكاف من الفجر كما قال المولى المؤلف» 
والجواب أنه لم يرد بالمعتكف المسجدء حتى يصح ما ذهبتم إليه؛ إذ لا خفاء في 


1 


أنه بهي كان يصلى الفرائض الخمس فى المسجد لا غير» فكيف يرتب الدخول فى 


[ اعلم أن الاعتكاف على ثلاثة آنواع: النفل» والمنذور» والسنة المؤكدة» واختلفوا فيها باعتبار 
تحديد الوقت اختلافاً كثيراً بسطت في «الأوجز)'» والمقصود هاهنا في الرواية القسم 
الثالث وهي السنة المؤكدة» والجمهور_ومنهم الأئمة الأربعة-على أن يدخل قبيل الغروب 
من آخر العشر الثاني» قال أبو الطيب7) تحت قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه): احتج 
به من يقول: يبدأ الاعتكاف من أول النهار» وبه قال الأوزاعي والثوري والليث في أحد 
وليه ودل مالك رابو حه رالغاي والخيدة يدع فيه قبل الغروب اراد اكات 
شهر أو عشرء وتأولوا الحديث على أنه دخل المعتكف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة 
الصبح» لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف» انتهى. 
قلت: وهكذا حكى المناوي" عن النووي» فما حكى الترمذي من مذهب الإمام أحمد لو 
صح يكون رواية له كما مال إليه أبو الطيب. 


. ۱۷۹° دن جه: ۷۱ حم:1ا/ 5 تحفة:‎ Vip eT‘TT:[Y41] 
.)٤۳١-٤۳ /٥( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١۷‏ 

() «فيض القدير» (45/5» رقم: 06 ) وانظر: «شرح النووي» (٦ /٤(‏ 


ع الکرگب الذرِي 


TL‏ وقد رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ» عَنْ يَحْيَى بْنِ ب سَعِيدِ» عن عَمرَةً) 
عَن التّيت E‏ 

وَرََاُ مالك وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ يَحْيّى بُ سَعِدِ مُرْسَلاه َرَو الأوْرَاعِيُ 
وَسْفْيَانُ اتوي عَنْ يَحْيّى بن سَعِيدء عَنْ عَمْرَه عَنْ عَائْمَة. 

وَالِعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل العِلْم يَقُولُونَ: إذا أَرَاد 
اليَجُلُ أن يَعْتَكنٌ صَلَّى المَجْنَ كُمَّ دَخَلَ في مُعْتَكْفِه وَهُوَ قول أَحْمَدَ بن 
حَنْبّلِ» وَإِسْحَاقَ بْنِ إِيْرَاهِيمَ. 

وقَالَ بَعْضْهُمْ: دا ارا أن يَعْتَكِفٌ فَلْتَفْبٌ لَهُ المَّمْسٌ مِنَ الليْلةِ التي 
يُِيدُ أن يَعْتَكِفٌ فِيهًا مِنَ اله وَكَدْ قعَدَ في مُعْتَكْفِدِ ehr‏ 
التَوْرِيٌّ» وَمَالِكِ بْنِ 5 


المعتكف على الفراغ عن الصلاة كما قال: صلى الفجر ثم دخل في معتكفه» فليس 
المراد بالمعتكف هاهنا إلا ما كان صرب له من نحو قبة وغيرهاء فلا يثبت بذلك إلا 
آنه ٤‏ لم يكن يدخل في موضع خلوته الذي عينه للفراغ والعبادة إلا بعد صلاة الفجر. 

وأما إن ابتداء اعتكافه ودخوله في المسجد كان من أيّ وقت فلم يمهم من هذا 
الحديث» مع أن العشرة لا تتم مالم تنضم إليها الليلة» والمسنون اعتكاف العشرة لا 
التسعة وبعض العاشرء ولا يتوهم انتقاضه بكون الشهر تسعاً وعشرين لأن انتقاصّ 
يوم وليلة ليس بصنعه» وإنما المعتكف كان على عزم من إتمام العشرة لو لم يستهل 
عليه فالعبرة للنية والقصد» ولا كذلك بنقص الليلة التي فيها الكلام. 


)١(‏ في نسخة: لمرسلا)». 


(۲) زاد فى نسخة: «وَغَيْرُ وَاحِدا. 


نوات الصو نا 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى لَيّلَّةٍ الَدْرِ 
5- حَدَنَنَا هَارُونُ بن سياس ريا سُلَيْمَانَهُ عَنْ هسام 


اي عزو عَنْ أيه عَنْ عَافَْة دْمَةَ قَالَتْ: کانَ سول الله يل يُجَاوِرُ في العَشْرٍ 
الأوالخروخ رخات ورل روا يله القذرفي القشر لاخر من رن نَ). 


في الاب عَنْ عْمَرَ واي وَجَاپر ي سر4 وَجَاپر بن عَبد الله» وان 
عفن ر الان ثن عاص وأذين» وأبى سَعِيية رشبد الله ن ن 


۷١‏ - باب ما جاء في ليلة القدرا'! 
قوله: (يجاور) أي: المسجد ويكون في جوار ربه. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحيح: والفلتان!"! بن عاصم. 


1 اعلم أولاً: أنهم اختلفوا في وجه التسمية بذلك» فقيل: بمعنى التعظيم لكونها ذات قدر 
عظيم» أو لأن كل عمل يُعْمّل فيها يكون ذا قدر أو لأنه ينزل فيها ثلاثة ملائكة أولي قدر 
وعظمة» وقيل: بمعنى التضييق لإخفائهاء أو لأن الأرض تضيق فيها عن الملائكة» وقيل: 
بمعنى القدر بفتح الدال أي: القضاء» وثانياً: أنها مختصة بهذه الأمة. وثالثاً: أنهم اختلفوا 
في سبب هذه العطية. ورابعاً: اختلفوا في تعيين هذه الليلة على أقاويل تبلغ إلى قريب من 
خمسين قولاًء بسطت هذه المباحث كلها في «الأوجز». 

[؟] ضبطه أبو الطيب”' بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نونء انتهى. 
وفي «الإصابة»7" بفتحتين» قلت: وأهل الرجال كلهم ذكروه بالنون في آخره» فما في = 


۲1 :۷م 0 حم |٦‏ ٠ق‏ تحفة: 051لا .١‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك)» /٥(‏ ۳۷۸-۳۹۷). 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١5٠‏ 

(Vo رقم:‎ 7 ١7 /٥( «الإصابة»‎ )۳( 


۱۲۲ لكوم لدي 
بَحْرََ وَابْنِ عَبَّاي وَيلال» وَعْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ. 


قال او کی ECE:‏ صَحِيحٌ وَقوا َوْلَهَا: يَجَاوِر 


اتر ارايت عن لين بل أنه 6 لَ: «الكَِسُوهَا في العَشْرِ الأَوَاخر 
في كل ونْرِ). 

وَرُوِيَّ عن النَِّيّ ب في ليلة القَدْرِ انها ليله إخدى وة عشرين؛ وليلة 
ٿلاثِ وَعِشْرِينَ» وَخَمْس وَعِشْرِينَ» وَسَبْع وَحِشْرِينَ» وَنْسْعْ وَعِشْرِينَ» وار 
فی ان 
ٿال الشَافِعِيُ: گان هَذَا عِنْدِي وَالله أَغلَمُ أنَّ النَِّيّ 5 0 يُحِيبُ 


070 


عَلَى تخو ما ككل عَنْهُ يُقَالُ لَهُ: تلْتَمِسُّهَا في لَيْلَةِ كُذَا؟ فَيَقُولُ: التَمِسُوهَا 
فى ايلد 5دا 


(قال الشافعي رحمه اللّه: هذا عندي - واللّه أعلم أن النبي يل كان 
يعيب على جو عا سال غفة) هذا الجواب جار فيما ورد فة لفظ «التمسواة 
و«تحرّوا» ونحو ذلك» وأماما ورد من أنها ليلة إحدى وعشرين وغيرها فلا يجري فيه 
ذلك الجوابء إذ هذا إخبارٌ ابتداء منه ياء وحاصل جوابه أنه َي لما سئل أنلتمس 
الليلة في إحدى وعشرين؟ لم يرد أن يردّهم عما أرادوا من إحيائهاء فلو أجابهم 
بقوله: إنها ليست فيهاء لما قاموا فيهاء فقال: نعم» وكذلك في أخواتها الأخرء فهذا 
= النسخ الأحمدية من حذف النون من الكتابة تحريف من الناسخ كما أفاده الشيخ رحمه الله 

وهو كذلك بزيادة النون على الصواب في النسخة المجتبائية والمصرية وغيرهما. 


أو ار ا 


قال الشَّافِعِيٌ: وَأقْوَى الرّوَاَاتِ عِنْدِي فِيهًا لَيْلَهَ إِحْدّى وَعِشْرِينَ. 


4 2 چ ا 7 ا خ ه او ع عر ا O ٤‏ 
قال أبُوعِيسَى: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ أب بْنِ كعب أنه كان يَحْلِف انها ليلة 
دف و ا ا ور aa a E N e‏ 
5 2 ع 5 O BE O E‏ 0 8 3 
وَروِيَ عَنْ ابي قِلابَةَ أنه قال: ليلة القَدْرٍ تَنْتَقِلُ في العَشر الاواخرء 
ةر قفو of‏ ا 


1 # سه ا ةس 1 ك2‎ Ed 2 م‎ 3 E 
خبرَتا بذلك عبد بن حمَييِ٬ تا عبد الرَراقِء عن مَعمَرِء عن ايوب عن ابي‎ 
قِلابَة بِهدَا.‎ 


ا 


الجواب لا يجري في الروايات الأخر التي ورد فيها لفظ أنها ليلة كذاء وإن كان يمكن 
أن يقال: سبق سؤال ثمة» ولكنه ترك الراوي ذكرّهء إلا أنه يرد عليه أنه لما حكم على 
ليلةٍ بكونها ليلة القدر ولو بعد السؤال غلم بذلك كون تلك الليلة ليلةً القدر بقوله: إنها 
ليلة سبع وعشرين» فهذا الكلام ظاهر في كونها ليلة القدرء ولا يمكن إرادة أنه إنما 
قال ذلك ليرغب في قيامها مع عدم الجزم بكونها ليلة القدرء فالجواب''' أنها دائرة» 
فأجاب كلا منهم حسب ما كانت في ذلك العام» أو يقال: أراد أن المرء حين أحيا 
الليل كله ظنًا منه أنها ليلة القدرء ورجاءً لتتحصيل ثواب طاعة ألف شهر فاحتسب!؟] 
أن يعطيه الله هذه المثوبة وإن لم تكن الليلة التي أحياها ليلة القدرء فالمراد أنها ليلة 
كذا_أي: أنها لكم في الثواب إذا أنتم أحييتموها واشتغلتم بالطاعة فيها_ليلة القدر لا 
ليلة القدر الحقيقة» وعلى هذا ينبغي أن يحمل جواب الإمام الشافعي رحمه الله حتى 
يتم على سائر الروايات المختلفة الواردة في بيان ليلة القدر. 


]١[‏ أشار إلى الجواب المرجّح عند الشيخ في الجمع بين الروايات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الكلام على الجواب المذكور قبل ذلك. 
1 الظاهر أن الفاء زائدة والفعل ببناء المجهول خبر لقوله: أن المرء. 


۲٤‏ الکو الدّري 


۴ -- حَدَّكَنَا واصل بن عبد عَبْدِ الأعلّى الکو تا بُو َر بْنُ عَيّاش» 
عَنْ عَاضِمْء عَنْ زر قال: فف له ل بحي 4 
ليله سَبْع وَعِشْرِينَ؟ قَالَ: e.‏ رول الله ل نها لَيْلَةَ صَبِيِحَيُهَا طلم 
ع TG‏ 
رَمَضَانَه وَأَنهَالَيْلَهُ سيم وَعِشْرِينَ وڪن گر أَنْ بذ يُخْيِرَكُمْ فَتَتّكلُوا. 
گال أ ایو یس :هدا حديث تُ سه ۶ صَحِيحٌ. 

ووجه مناسبة إيراد هذه الأبواب وأبواب الاعتكاف في أبواب الصوم مستغنية 
عن البيان. 

قوله: (أنى علمت أبا المنذر) لما كان في هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 
SS‏ وي 
ا ls E‏ 
آنها ليلة سبع وعشرین» وكان حلفه على مقتضى ظنه» وظن أن ابن مسعود كيف ینکر 
العلم بتعيينها مع أنه علم تلك العلامة» ولعل مذهب ابن مسعود أنها تدور» فلذلك 

ومما ينبغي التنبيه عليه أن ليلة القدر ليست ساعة معينة كما اشتهر بين العوام 
كر اباساعة تر لبها الجا وتاي ذلك وا قلعن مى الحا مر طيور 
بركاتها وأنوارها لهم ساعة منهاء ولم يبق ذلك كل الليلة» والجواب أن ظهورها لهم 
فى ساعة لا يقتضى انحصارها فى تلك الساعة» وإنما هى عامة الليل» غاية الأمر أنها 


[۷۳] م: ۷۲ د: ۳۷۸ ن في الكبرى: 5٠5‏ 27 حم: ه/ ۰ تحفة: ۱۸ . 


بوا الصّوَم 58 

4ة/ - حَدََّنَا e‏ »نا يَزِيدُ بْنُ رربم ا عة بْنُ عبر 
اليّحْمَنٍ قَالَ: حكني أَبِي قَالَ: َر لَيْلَهُ ادر عِنْدَ ابي رة فَمَالَ: ا أن 
ا ل الله 844 لا في العَشْر الأَوَاخِرِ قاي سَمِْتهُ 
يَقُولُ: ١التَمِسُوهًا‏ في سج يبَقَيْنَ؛ بد ديو عمد 
تلاثِ””» أؤآخر لَيْلَتَاه قَالَ: ا ي في العشرِينَ مِنْ رَمَضَانَ 
گَصلاتِه في سَائِرِ السّنَةِ فِا مَخَلَ n‏ 


E RET 
2 بو عد و‎ 


تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول الليل وأوسطه وآخره كما فى سائر ليالى السنة» 
وقد اشتهر بين العوام أن كل شيء من الأحجار والأشجار وما سواهما تسجد فيهاء 
فهذا إن أريد به السجدة الحقيقة فظاهره خلاف» وإن أريد سجدة أرواحها فهو غير 
منكر الصحة. والله أعلم. 

قوله: (ذْكِرَتْ ليلةٌ القدر) قرئ هذا اللفظ على زنة المجهول فلم ينكر عليه. 

قوله: (في تسع يبقين) هذا بناء على ما هو المتيقن من كون الأيام تسعا 
وعشرين» وأما اليوم الثلاثون فمشكوك فيه» وتسع يبقين هي الليلة الحادية 
والعشرون» وسبع يبقين هي الليلة الثالثة والعشرون» وخمس يبقين هي الليلة 
الخامسة والعشرون» وثلاث يبقين هى الليلة السابعة والعشرون. 

(أوآخرليلة) لما كان البناء على كون أيام الشهر تسعاً وعشرين فالمراد بآخر 
[5 إن في الكبرى: 57 ”27 حم: 735/0 تحفة: ۱۱۹۹٩‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 
(۲) زاد في نسخة: «يبقين»» وفي بعض النسخ: «أو في ثلاث أواخر ليلة». 


ت 


۷۹40 السو e‏ 
عن خبزة اش کر خن غل 
امن وَمَصَاكَ 

7- حَدَّكَنَا فُتَيْبَةُ ا عبد اواج(" بن زاو ن الحسَنِ بن ميد الله 

عَنْ إِْرَاهِيمَ عَنٍ الأَْوَهِ عَنْ عَافِمَة تق قالكة كان د سُولُ الله ب يَحْتَهِدُ ر 
العَشْر الأَوَاخِرِ مالا يَجْتَهدُ في غَيْرِهَا. 


ت e‏ 2 4 ۰ و ت و9 


ليلة هي الليلة التاسعة والعشرون لا غير» وقال!١!‏ بعضهم: المراد بتسع يبقين هي 
الليلة الثانية والعشرون وهكذاء فالمراد بآخر ليلة يكون هى الليلة الثلاثون» وسيجىء 


]1١[‏ جملة ما وقفت من كلام المشايخ في تفسير هذه الرواية وما بمعناها خمسة أقوال بسطت 
في «الأوجز)”"2» والاثنان منها ما أفاده الشيخ وثلاثة أخرىء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[95/ا]اعب: ۷۷۰۳ حم: 8/١‏ تحفة: .1١701/‏ 
e141]‏ ع1 ء ن فى الكبرى: ۰ جه: ۱۷1۷ حم: 5 >2 تحفة: o£‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الرحمن)» وهو تحريف. 
(؟) «أوجز المسالك)» 0١0-94 /٥(‏ 5). 


نوات الود ۲۷ 
۳ - بَابُ ما جَاءَ فى الصوم فى الشّتَاءِ 


E‏ بْنُ بَشَّاِ تا يحي بن شعبيه كا سیا عن ا 
إِسْحَاقَء عَنْ ُمَيرِ بْنِ عَرِيبٍء عَنْ عَامِرٍ بن مَسْعُوو عن التي ي قال: 
«العَنِيمَةٌ البَاردَةُ الضّوْمُ فى الشَّتَاءِ). 

قال ابو r.‏ : هَذَا حَدِيثٌ عاف رین مه E‏ لد 
وهو وا وَالِدُ إِبْرَاهِيمَ د ص عَامِرٍ الفُرَشِيٌّ الي رَوَى عله عبت وَالتَوْرِيٌ. 


۳ - باب ما جاء في الصوم في الشتاء 


قوله: (الغنيمة الباردة) هي التي لم يحتج في تحصيلها إلى الحروب 
والكروب التي الغالب فيها حرارة المغتنمين واصطلاؤهم بنيران الحروب» فهي 
موصوفة بوصف المغتنمين مجازاًء والمراد بذلك بيان أن أجر نفس الصوم مساو 
في الوقتين جميعاًء وأما ما كان يزداد لهم في صوم شدة الحر من أجر الصبر على 
هذه الشدة» فلا ينال في صوم الشتاء إلى أن يتمناه طلباً لمزيد الثواب فإنه يثاب ذلك 
الثواب بنسبة هذه فزيادة أجره بزيادة مشاقه» كزيادة الإمام لمن رأى منه جرأة وشدة 
في الحرب زيادة له على سهمه الذي له من الغنيمة» ووجه التشبيه بالغنيمة ما يحصل 
له من الأجر الجزيل على صومه مع مشقة كثيرة أو على مشقة يسيرة» كما أن الغنيمة 
كذلك فمنها ما هي حاصلة بسهولة ومنها ما ليست كذلك. 


. 0٠ ٤4٩ تحفة:‎ 3770 /٤ حم:‎ »۲۱٤١ خزيمة:‎ 4۷٤١ ش:‎ ]۷۹۷[ 


۱۲۸ لكوم لدي 


01 


؛/ا - باب ما جَاءَ: #وعل آ لذ ر يطيفوئه: # 


ي ےھ 0 قدا 0 عو ني اه e‏ إن 0 ت 5 چ 

8 - حدثنا كتيية» نا بكر ين > عَنْ عمرو بن الحارث عن 

سان 2 ي يح ا ن دين NS 1 E‏ 3 

بُكَيْر('2» عن يَزِيدَ مول سَلْمَةَ بن الا کو عَنْ سَلْمَةَ بن الا كْوَع قال: لما 
a‏ 


تَوَلَتُ: #وعل ذم يطيفُوبَه وِدَيَة طعامُ مِسَكينٍ € [البقرة: 184] کان مَنْ أَرَادَ 
مِنَاأَنْ يُفْطِرَ وَيَفْتَدِيَه حَتَّى نَرَلَتِ الآيَةُ التى بَعْدَهَا قَنَسَحَتْهَا 


[- اب ما جَاءَ: اول أل بطي تد 4] 


قوله: (لما نزلت: #أوَعَلَ لد بطيفو ته ود ية عام مشكين *) اختلفت 
الروايات في تفسير هذه الآية» فيفهم من بعضها أنها نزلت في القادرين على الصوم» 
ومن بعضها أنها فيمن لا يقدرء والمذهب أنه لا عموم للمشتركء والذين قالوا 
بعمومه أنكروه أيضاً إذا كان بين المعنيين تضاد كما وقع في هذه الآية» فلا سبيل إلا 
إلى تعيين أحد محتمليه مع أن روايات الجانبين صحيحة» والجواب أن الآية حين 
نزلت على النبي ب لم يَعَيّنْ معناهاء فعملوا على كل ما تحتمله الآية من المعنى» 
ولم ينه النبي 4 لعدم التعيين بالوحي لمعنى من معانيها أصحابه رضي الله عنهم 
عن إغطاء الفدية والافطار» لكون ذلك ممكن المراة أيضاء كما أن المختى الآخر 
كان هنك اراد أرضاء ولس هد اخنوما المشد ل وإقنا هو عمل هن المجمل 
بمحتمليه» ولا ضير فيه قبل أن يبينَ المجملٌ معنى كلامه. 


[94/ا]خ: /ا١5‏ 4 م: ١56‏ ١ءد:‏ ۳0ن تحفة: 60٤‏ . 


(۱) زاد في نسخة: "ابْنِ عَبْدِ الله بن الأشج». 


وات الد ۲۹ 
مول سل د ا 


EE E SEE Vo‏ سا 


چت 


۷۹۹ تا فكرية قال: ا عبد الله بُنُ جَعْمَرِِ عَنْ رَيْدِ ب E‏ عن 


وما قيل أن المجمل لا يعمل به ما لم يتبين مراد القائل» فإنما ذلك حيث لم 
کن العم ج6 الروا قات ع بها ست ارات لعج رات رانس رلته 
والبياعات» فلما أوقف الله نبيّه على معنى تعين ذلك المعنى» وصار ما دونه في حكم 
المنسوخ» فمن كان منهم حملها على ذلك المعنى الذي تعين بعد لم يقل بنسخهاء 
ومن ذهب إلى آخر ثم ظهر له خلافه ذهب إلى أنه منسوخ بحسب ما فهمه منه أولاً. 

والمراد بسلب الطاقة السلبٌ بحيث لا يرجى عودهاء فكان مقتصراً حكمه 
على الشيخ الفاني دون غيره من المريض وغيره فإنهم ليسوا كذلك. 

٥‏ - باب ما جاء فيمن أكل ثم خرج يريد سفراً 
اتفقوا!'! على أن حكم السفر لا يؤتى لمن أراد السفر ما لم يشرع فيه إلا 


[1] اختلفوا في الحاضر المريد سفراً هل يجوز له الإفطار أم لا؟ وعلى الأول هل يجوز قبل 
الخروج من البيت أو بعده؟ وعلى الثاني لو أفطر هل يجب عليه الكفارة أم لا؟ بسطت كل 
من هذه الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في «الأوجز)”"). 


[49/ا]ق: 5517/5,. قط: ”1//7/ك2 تحفة: ۱٤۷۳‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ثقة» وهذا إسناد صحيح). 
(؟) «أوجز المسالك)» (ه/ .)١١١-٠٠١‏ 


38 لكوم لدي 
sS‏ 
بطْعَام فَأكلَ» فَقَلت له: لوال E‏ 

ا ل ا اه ُن ِسُمَاعِيلء ٿا سَعِيدُ بْنُ أبي کک 
ان قر قال حدكني رند بن نكم قال حكني مح ن نكي عن 
تحرج يقل أَتَيْتُ أَنْسَ بْنَ مَالِكِ في رَمَضَانَ» قد گر تَحْوه. 

ا دا ییک عدو ونخكة بی جنر رابخ أي > رو 


مَدِينِئُ”" يِه ا 0 
شرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا له الإفطار إذا أراد السفر وإن لم يشرع فيه بعد 
واستشنوه من عموم قوله سبحانه: لقم كات هن مَرِيضًا أَوَعَلَ عل سَمَرِ ‏ [البقرة: 184] 
بهذا الحديث» والجواب للجمهور أن المراد في الحديث بقوله: وهو يريد سفرا» 
ليس الأخذ في السفر ابتداءً» بل المراد أنه كان مسافراً من قبل وكان قد نزل هاهنا 
وبات ليلة أو ليلتين» ثم أراد أن يسافر من هذا المنزل الذي نزل فيه» وبذلك يصح 
قوله: «فقلت له: سنة؟ قال: سنة» ثم ركب»» ووجه ذلك أن النبي 4 لم يسافر في 
رمضان إلا في سفر فتح مكة وغزوة بدرء وكان الإفطار في بدر في عين الحرب كما 
نقل» وفي سفر الفتح في أثناء الطريق» فكيف يصح الحكم بالسنية على ما إذا أراد 
سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه» فليس المراد إلا ما ذكرناه. ووجه السؤال أنهم كانوا 
يستبعدون أن يأكل الرجل إلا في الطريق» أي: حين هو راكب على الطريق وإن كان 
مسافرأء لئلا يلزم له مخالفة الصائمين وهم بمحضر منه. 

31 انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (مدني»). 


أبواب الصّوَم ۱۳۱ 
تجيج وَالِدُ عَلِيّ بن الْمَدِينِي» وان يَحْبَى بُ معِينِ يَُعَفْهُ 
وتو لالب ويد الحَدِيثء وَقَالَ: للْمُسَافِ رَِنْ يُفْطِرَ 
ا 3 يَفْضْرَ الصلاة حَنَّى يَخْرُج مِنْ جدار 00 
NE‏ 7 ول ول إسْحَاق بن إنراهية. 


57- بَابٌ ما جَاءَ فى تُحْمَةٍ الصائم 


۸۰۱ سراق لي حي اا ناسلل انقو فى ارب سان 
عُمَيْرِ بن مَأْمُونٍ” “ عَن الحَسَّنِ بن عَلِيٌ قال: قال ر سول الله ا: تُحْفَة 


الصَّائِم الدّهْنُ وَالمِجْمَده©. 


7 - باب ما جاء فى تحفة الصائم 


قوله: (الدهن والمجمر) يستنبط من هاهنا استحبابٌ الهدية للزائر» وأن وصول 
الأجزاء اللطيفة إلى الجوف بواسطة الاستنشاق لا يفطره» وكذلك الدخان إذا لم يجذيه!'! 


1 أي: وصله بنفسه بدون جذب من الصائم» وفي «الدر المختار»”؟' في بيان ما لا يفطر: أو = 


[۸۰۱] طب: ۲۷۵۱ هب: ۳۹٥۷‏ ع: 1۷٦۳‏ تحفة: 505 7. 

)١(‏ فى نسخة: «جدران). 

(۲( في هامش (م): «في بعض النسخ هنا: «مأموم» بالميم» وفي آخر الباب: «مأمون» بالنون. 

)۳( ذكر القاضي عياض في «المشارق» )٠١١ /١(‏ في قوله ء: «ومجامرهم الألوة» أنها جمع مجمر للآلة 
التي يتبخر بها فسمي بها البخورء انتهى. وني «النهاية»: /١(‏ ۲۹۳): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي يتبخر به وأعد له الجمر وهو المراد في هذا الحديث: أي إن بخورهم بالألوة وهو العود. 

(؟) انظر: «ردٌ المحتار» (۳/ 755). 


۳۲ لكوم لدي 


ٿال بُو عِيسّی: هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌ لَيْسَ إِسْتادُه داك ا تغرف إلا مِنْ 
عدوي نشو e TE E EP‏ ا ا کا 


ا ق اوق تلن م 
- حَدَّنَنَا حي ن موی تا خي بْنُ اليَمَانِء عَنْ مع ر عَنْ 
E‏ کک E‏ سول الله 4¥: «الفِظر يوم يُمْطِرُ 
لبر عيش : أف مُحَتَدا : قُلَْتُ لَّهُ: مُحَمَّدُ بْنُ الْمُنْكدرِسَمِعَ مِنْ 


وكان قليلا"١!‏ وكذلك الأدهان والتعطرء فإن الدهن عام. 


VY]‏ - ہاب ما جَاءَ في الفِظر وَالأَضْحَى مَتَى يَحُونُ؟] 
قوله: (سألت محمداً) إلخ» يريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


= دخل حلقّه غبارٌ أو ذبابٌ أو دخان» ولو ذاكراً؛ استحساناً لعدم إمكان التحرز عنه» ومفاده 
أنه لو أدخل حلقّه الدخانَ أفطرء أيّ دخان كان ولو عوداً أو عنبرأًء لو ذاكراً؛ لإمكان التحرز 
عنه» فليتنبه له كما بسطه الشرنبلالي» قال ابن عابدين: قوله: لو أدخل حلقه الدخان» أي بأي 
صورة كان الأدعال: عق لر قشر كور فآواه إلى سه واقعمه ذاكرا لصوم أقطر لامكان 
التحرز عنه» وهذا مما يغفل عنه كثير من الناس» ولا يتوهم آنه كشمٌ الورد ومائه؛ لوضوح 
الفرق بين هواء تطيب بريح المسك وشبهه؛ وبين جوهر دخان وصل إلى جوفه بفعله» وبه 
علم حكم شرب الدخان» ونظمه الشرنبلالي: 
وبع من ريع الدحان وشريه وشاربه في الصوم لاشك يفطر 
ويلزمه التكفيرٌ لو ظن نافعا ‏ كذادافعا شهواتِ بطن فقرّروا 
1 لم أجد من قَيّدَّه بالقليل بل عامتهم أطلقوه؛ فليفتش. 


[۲ ۰ ۸] قط : ؟/؟7ه5” تحفة: ۱۷١۰١‏ . 


9 ا 


20 


بو عِيسَى: و: وهنا ییک سی كريب صَجِيع من هذا لوج 
٨۸‏ - باب ما جَاءَ في الإِعْتَكَافٍ دا خَرَجَ مِنْهُ 


نوي - حَدّتَنَا مُحَمَدُ بن بار ٿا ابْنْ أبي عي اناا حُمَيْدٌ اويل 
عَنْ أثين بن مالك قال : گان البَيُ و يَْتَكفُ في العَشْر الْأَوَاخِرِ مِنْ 


وض مَضَانَ» قَلَمْ َعْتَكِفْ عام فَلَمّا گان في العام الْمُقْيلٍ اعْتَكَفٌ عِشْرِينَ. 


۸- باب ما جاء في الاعتكاف إذا خر ج۲ منه 


يريد إثبات أنه ليس عليه شيء بقوله: «فلم يعتكف عاماً) فإنه لبا كان قادو اهل 
أن لا يعتكف لكونه لا يلزم عليه كان على نقضه بعد الشروع وتركه بعد النية أقدر» وأما 
قضاؤه في العام المقبل أو في شوال فلم يكن للزومه عليه» بل لحبه الدوامَ على عمله 
كقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظهر بعد المكتوبة» ويمكن أن يقال في توجيه 
المطابقة بين الترحمة والحديث: إن المذكور هاهنا اختصار من الحديث!'! المفصل أنه علا 


]١[‏ يعني إذا نقض اعتكافه بالخروج فهل يجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحديث على 
إيجاب القضاء كما حكى عن مالك» وقال: واحتجوا بالحديث» وأوّل الحديتٌ عن الشافعية 
بأنهم حملوه على اختياره ل ذلك استحباباً وندباً. 

[1] أخرجه البخاري”* فى «باب اعتكاف النساء» و«باب الأخبية فى المسجد). 


[١٠6]ك:‏ ق حم: 00/۳ تحفة: 1/017. 
000 «صحيح البخاري» (TEY)‏ 


0 ۳٤ 


واختلق أل الوا ge‏ 2 
عَلَى ما نوی فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: إا تقض اغْوَكاقه وَجَبَ عَلَيِْ القَضَاكُ 
PE‏ بالحَدِيثِ أن اللي 4# حَرَجَ ِن اغِْكَافهء َاعْتَكقٌ عَشْرًا ِن 
وَل وقول مَالكٍ. 

وٿال بَعْصَهُم: إِنْ لَمْ يَكُنْ عَلَيْهِ نَذرُ اعْيِكافٍ أو سَئْءٌ 
نَفْسِه» وان مَُظوعًاء فَخَرَجَ» فليس عَلَيْهِ سى اذ 2 إٍ نل يحب ذلك 
اختیارا نه ولا بب ذلك غلب ر وقول الشَّافِعِيَ. 

قال الشَّافِءِ ع كل 0 لاتتطل a LE‏ 

له و "د كم 5 ا تَقْضِيَ إلا الحَجّ وَالعمرَةٌ. 

َف الاب عَنْ أبِي 8 
اعتكف فاعتكف بعض نسائه فنقض الاأعتكاف» وعلى هذا فمعنى قول المؤلف: فلم 
يعتكف عاماًء أي: لم يعتكف اعتكافاً تام حسب ما نواه وقدر ما كان يعتكفه دائماً. 

فول (قال الفاق وكل غبل) مر صرف رج (للف أن لأ عل ف 
صفته» وهو كناية عن النفل» فإن الواجب ليس له أن لا يدخل فيه. 

قوله: (إلا الحج والعمرة) لورود النص فيهما صريحاًء وهو قوله: (بياض).!١!‏ 
[ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ رحمه الله أشار إلى قوله تبارك وتعالى: ‏ وََتمُوا 

حَجَوَالعمرَةَنَوِك [البقرة: 147] فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فيهما. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مَالِكْ). 


اباب الوم يل 
E O E-‏ ج لِحَاجتو ب ۹ 


e كاق‎ : E E e n 
ننه راق ا يذل التي إل لِحَاجَةٍ السَانِ".‎ 0 1 50 


کا 5 واحد» عن مالك عَنِ ابن شهاب» عن وه عن 


وهذه الكلية بناء على قاعدته في أن النفل لا يلزم بالشروع إتمامّهاء فلا يجب عليه 
قضاؤها إذ هو متفرع على الوجوب. 
[- باب الْمُعْتَكِفٍ يَخْرْجٌ لِحَاجَتِهِ أ لا] 


قوله: (فأرجّله) وفي ترجيل عائشة في الاعتكاف دلالة على جواز مس المرأة 
إذا لم يكن بشهوة» فإن لمس المرأة إياه ولمسه إياها في حكم واحد. 


[18665م: ۷ د: 5717 ن في الكبرى: 7701/5 حم: 5/ 228١‏ تحفة: ۱١١۰۲۰۱۹۵۷4۹‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «لحاجة». 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» (717/5): وفسرها الزهري بالبول والغائط» وقد اتفقوا على 
استثنائهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل والشرب» ولو خرج لهما فتوضاً 
خارج المسجد لم يبطل» ويلتحق بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه» وروينا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إن شهد المعتكف جنازة أو عاد مريضًا أو خرج للجمعة بطل 
اعتكافه. وبه قال الكوفيون واد بن المنذر إلا في الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إن شرط شيئاً من ذلك في ابتداء اعتكافه لم يبطل اعتكافه بفعله» وهو رواية عن أحمد. 

(۳) في نسخة: (روى). 


۱۳۹ اكيب الذري 


AE ES‏ دْقَة. وَالضَحِيحٌ کن کرو وره عن عا مدا روئ 
الليْثُ بْنُ سَعْدِ عَنِ ابْنِ شهاب» عَنْ غْرْوَةَ وَعَمْرَه عَنْ عَائَْةث 

(‘o‏ - حَدَتتا بدَلِكَ فَيبة فة تبه عن اللَيْثِ وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم 
ِذَا اغْتَكقٌ ال 0 ل يَخْرْجَ مِنِ اغتكافه إل لِحَاجَة الإسّانِء ed.‏ 


على هَدَاء أَنَهُ يَخْرْحٌ لِقَضَاءِ حَاجَيهِ لِلْقَائْطِ وَالبَوْل. 


م اختلک اَهَل العِلّم في عِيادَة الكريض: وَشُهُودٍ الجِمعَة» وَالجَنَارَةٍ 
ككف قرأ بغ آَل الل من أضحاب لنب كك وَعَبْرهم: : أَنْ يود 
اا وَدْشَيْعَ الجَتَارَة» وَيَشْهَدَ الجَمَعَة إا اشترَط(" ذلك وَهُوَ 
سْفْيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنٍ الْمُبَارَكِِ وال بَعْضُهُمْ : لَيْسَ أن يَفْعلَ سيا من هذا 

E DS 
الامج لاهم روا لَه | لخروجٌ مِنْ مُعْتَكُفِه إلى الجُمْعَة ولم يرا الَهُ أَنْ‎ 
> يرك الجُمُعَةَ فَقَالُوا: ا يَْتَكِنُ إلا في الْمَسْجِدٍ الجَامِع‎ 
مُعْتَگفِه لِعَيْر قَضَاءِ حَاجَة الإِدْمَانِ لأنَّ خْرُوجَهُ لِعَد عير فصا‎ 0 
. عِنْدَهُمْ لِلإعْتِكَافِء هُوَ فَوْلُ مالك وَالمَافِعِي"‎ E 


وقال أَحْمَدُ: لا يَعُودُ الْمَرِيضَء ولا يَِبَهُ” الجَتَارَة عَلَى حَدِيثِ عَائْقَةَ 
وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إن اشة شْترَط دَلِك قَلَهُ أن يبع“ الجَتَارَةَ وَيعُود اليش 


)١(‏ وكذا لغسل الجنابة إن لم يمكنهم الاغتسال في المسجد. 
(0) في نسحة: (شرط). 
(۳) في نسخة: (يشيع». 
)٤(‏ في نسخة: (يشيع». 


نوات الود ۱۳۷ 
٠‏ - ہاب ما جَاءَ فی قِيَام شَّهِرِ رَمَضَانَ 


e ۸۰٦‏ کک ٿن ابي ئي عن 
1 له ا صلب کی کی سم الال اڪ نف 
لُت اللَْلء ك هب 
PI ALE SER REE‏ تقال LS‏ 

۰ - ہاب ما جَاءَ فی قِيّام شّهر رَمَضَانَ 

هذا القيام كان عام ثم اختص بالتراويح, ذ فمطلقه يراد به التراويح. 

0 فقا الت ال ل لي 
ولعل هذا كان تمريناً لهم منه وتدريباً وتحقيقاً لحال رغبتهم في القيام وصبرهم عليه 
رغبتهم في الزيادة على هذا القدر حتى قالوا: «لو نفلتنا بقية ليلتنا» بشّرهم بنيلهم ما 
تمنوه حيث قال: «من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له كقيام ليلة»» والمراد بذلك 
صلاة العشاء المكتوبة» فلا يحرم منه إلا شقي لا يصلي بجماعة» ويمكن أن يراد 
بذلك قيامُه هذاء فإنهم لما قاموا مع الإمام مادام قائماًء ثم انصرفوا لانصرافه وهم 
يتمنون زيادة على قيامهم لكنهم لم يتيسر لهم ذلك لانصراف الإمام أثيبوا ما عزموا 


[1 ° ۸]د: ۳۷° ن: ٤‏ حه: ۱۳۲۷ حم: ه/ » تحفة: ۱۱۹۰۳. 
)١(‏ فى نسخة: «الرابعة». 


۳۸ اد 
0 من I‏ صلی ينا في ٠‏ اللالكت ١ ed‏ ا 8 ك 
تَحَوَّفْنَا القَلاح» قُلَتُ له: وما القلاح؟ قَالّ: الس 


MVE” $ 


كال اث عبت : هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 

َال أَهْلْ العم في قيام رَمَصَادَه رى اي بَعْضْهُمْ: أن يُصَلَيَ إِحْدَى 
وَأرْبَعِينَ رَكْعَةمَعَ الور وَهْوََولُ أَهْل الْمَدِيئَة وال لُعَلَى داع عند الد 

رهل الم عَلَى ماروي عَنْ 8 وَعْمَرَ وَغَيْرهِمَا مِنْ أُضْحَابٍ 
اللي لله عشريق ر ER‏ ول سيان القَّوْرِيٌ» وَابُنِ E‏ رك وَالشَافِعِيٌّ. 

وقال الشَّافِعِيٌ: وَهَكَذَا الك E NE‏ 0 

7 اس حْمَدُ: روي في هَذَا ألْوَانُ ن لم يَعْضِ ذ فِيهِ ِشَىْءِ. 

وأجمعوا عليه» وأوتوا الأجر مقدار ما ركنوا إليه» ثم قام بهم في السابعة والعشرين 
وكانت ليلة القدن: 

ثم اعلم أن ثواب ليلة القدر الموعود في الروايات والآيات ليس" منوطاً 
على إدراك شىء من علاماتها التى بينوهاء بل حيث ما اتفق له العبادة فى تلك الليلة 
[1] قلت: بل هو مختلف عندهم كما بسط في «الأو جز" » فقيل: يحصل الثواب المرتب عليها 


وإن لم يظهر له شيء» كما ذهب إليه الطبري والمهلب وابن العربي وجماعة؛ وقيل: يتوقف 
على كشفها له. وإليه ذهب الأكثر لما في الروايات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ في نسخة: (صحيح» فقط. 
(۲) «أوجز المسالك» (717/4/0). 


أَبوَا ب الصّوَم ۱۳۹ 
وقال إِسْحَاقٌ: بَلْ َخْتَارُ إِحْدَى وَأَرْيَعِينَ رَكعَة عَلَى مَا رُوِي عَنْ أَبِيّ 
ابن كُعْبٍ. 
وَاخْتَارَابْنُ الوم e‏ الصلاةمَعَ الإِمَام في شَهْرِرَمَضَانَ تیا 
وَاخْتَارَ الشَافِعِيٌ: أن يُصَلَّيَ | جندة إِذا كان قَارِنًا. 
١‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى فَضْل مَنْ فَطَرَضَائِمًا 
A۸۰۷‏ ا کد عبد الرَحِيمِ ۴ بن ماف عن عو التلك نن 
يعطى هذه المثوبة» وإن قام نصف الليل يؤتى على نصفه وهكذاء فليس يحرم من 


إدراك فضلها مؤمن فإنه صلّى المغرب والعشاء والسئن والنوافل» ولعله ذكر الله فى 
ساعات أخرى فيؤتى له ذلك المقدار من أجر الليلة بتمامها. 


ثم إن بعض روايات عدد ركعات صلاة النبي 4 في تلك الليلة تخبر بكونها 
عشرين وإن كانت ضعيفة» كما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن جابرا'!» وقد 
أجمعوا على أن الحديث الضعيف يتقوى بعمل الصحابة وكثرة الطرق. 
هذا آخر أبواب الصوم وأول أبواب الحج. 


[ هكذا في الأصلء والمشهور أن رواية عشرين ركعة من حديث ابن عباس» وهو الذي تكلموا 
فيه» لكنه مؤيد بآثار الصحابة ‏ كما بسطت فى «الأوجز»؟ - وعمل الخلفاء الراشدين 


المهديين الذين أمرنا بعضُ النواجذ على العمل به. 


۷1 ن في الكبرى: ۳۳۳۰ جه: 211/55 حم: 2١‏ تحفة: 59لا؟. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن». 
(۲) «أوجز المسالك» /٥(‏ ه07). 


١ 
بي سُلَيْمَاكَ عَنْ عَظاءِء عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ الجْهَنِيٌ قال: قال يَسُولُ الله ككله:‎ 
. 0 همل اجر غَيْرَأَنّهُ لا ينمض مِنْ اجر الصائم‎ IRE م‎ 
E يي و‎ 
حَدَّثَنَا عَبْدُ بن حْمَيّدِء ٿا عبد الرَّرَاقِءِ نَامَعْمَرٌ مَعْمَرٌ عن الزهْرِيٌ» عَنْ‎ - 
أبِي سَلَمَهَ عن أي هُرَيْرَةَ كَالَ: گان َسُولُ الله بيرغب في قِيام رَمَضَانَ» مِنْ‎ 
َير أن يَمْرَهُمْ عَم وَيَقُولُ: من قَمَ َمَضَانَ إِمَانَا وَاحيِسَابَا عفر لهم‎ 
000 تَقَدَّمَ مِنْ ذنْيوا. قوق وَسُولُ الله كل الام مر عَلَى ذلك كُمَ گان الأَهْرُ‎ 
في خِلائةٍ أي ب وَصَدْرًا مِنْ خِلَاقَةٍ عَم بي الكَطابٍ عَلَى ذَلِقَ0".‎ 
وَكَدْ رُويَ هَدا الحَدِيت أَيْضًاعَنٍ اليُهْرِيّ عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عَائْمَكَ عن‎ 
آخر أبواب الصوم؛ وأول أبواب الحج.‎ 


]۸°۸[خi: ATV‏ :9 د ۱ن ۷ حم: ۲/ ١‏ تحمة: ٠/ا6١.‏ 
)١(‏ في نسخة بهامش (م): «شيء. 


E 


- اباب | TT‏ 
الات تاخااف ا 


ع فم و 7 و ع ا 
9 - حَدََّنَا فيب بُنُ سَعِيوِء ا الليْثْ بْنُ سَعْيِ) ل سیو بق ا 


- أبواب الحجّ عن رسول الله كن 


لما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة وكرامة تلك الأماكن اللطيفة تستدعي 
زيارتها من غير افتقار إلى وجوب الحج وفرضيته؛ أشار إلى ذلك أولآ ثم ذكر بعده 
ما هو بصدده من ذكر الحج وأركانه وشرائط وجوبه وأدائه» لتستقر في القلوب بسبب 
وفور الرغبات إليه. 


قوله: (عن أبي شريح العدوي) نسبة إلى عدي قبيلة من (بياض)1١!‏ 5 


]1١[‏ بياض في الأصلء قال المجد : عدي كغنِيٌ: قبيلة» وهو عدوي وعدي وقال الحافظ في 
«الفتح“": قوله: (أي البخاري): «عن أبي شريح العدوي» كذا وقع هاهنا وفيه نظر؛ لأنه = 


. ۱۲۰۵۷ حم: 1717 ء تحفة:‎ 1 ITO م١‎ 0: EA] 
في نسخة: (حرم).‎ )١( 

(۲) «ترتيب القاموس المحيط» (۳/ .)٠۷١‏ 

(۳) «فتح الباري» /٤(‏ 57). 


٤٤‏ لكوم لدي 
لَه قال لِعَمْرِو بن سَعِيدٍ وَهْوَيَبْعَثُ البُعُوتٌ إِلَى مَكة: 211101101111000 


CE, 


صحابی'» (لعمرو بن فا كان ا زا عاماة لويد فعاو آرسله عل 
.4 ڪان 2 2 3 500 5 01 3 

مدينة النبي 355 فلما فرغ من تخريبها وقتل أهلها وفعل ما فعل» وحصل قتل الحسين 

رضي الله عنه أرسله إلى مكة لقتل عبد الله بن الزبير» وكان عبد الله بن الزبير هذا قد أخذ 

البيعة من أهل مكة ومن حواليها بعد موت معاوية رضي الله عنه» فذهب إليه عمرو بن 

سعيد» وهذا الذي أشار إليه!"! في هذا الحديث بقوله: «وهويبعث البعوث إلى مكة». 


ثم اعلم أن عمرو بن سعيد هذا أقام على مكة مدة يجادل ويقاتل ويرمي على 


= خزاعي من بني كعب بن ربيعة بطن من خزاعة؛ ولهذا يقال له: الكعبي أيضاًء وليس هو من 
بني عدي لا عدي قريش ولا عدي مضرء فلعله كان حليفاً لبتي عدي بن كعب من قريش» 
وقيل: في خزاعة بطن يقال لهم: بنو عدي» انتهى. 

]1١[‏ صفة لأبي شريح فهو صحابي مشهورء قال العيني'١؟:‏ اختلف في اسمه. والمشهور خويلد 
بن عمروء أسلم قبل الفتح» وسكن المدينة» ومات بها سنة ۸ه انتهى. 

3 أشار الشيخ بغاية الإجمال إلى شرح قوله: «وهو يبعث البعوث» أي: يرسل الجيوش إلى مكة 
لقتال ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم» وكان عمرو والي 
يزيد على المدينة» قال الحافظ : والقصة مشهورة» وملخصها أن معاوية عَهد بالخلافة بعده 
ليزيدَ ابنه» فبايعه الناس إلا الحسين رضي الله عنه وابنْ الزبير رضي الله عنه» فأما ابن أبي بكر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر رضي الله عنه فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه» وأما الحسين رضي الله عنه فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبايعوه» فكان ذلك سبب 
قتله» وأما ابن الزبير فاعتصم بالحرم وغلب على أمر مكةء فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه 
على المدينة أن يجهزوا إليه الجيوش 


.)هظ١ر/0( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۹۸/۱( «فتح الباري»‎ (۲( 


نوارك الح ١‏ 


OT‏ لخر لقي 
E‏ وَعَاهُ قلبيء وَأَبْصَرَئهُ عَيْئَاي حِينَ ڪلم ٻه: أنه حَيِدَ الله 


آهل مكة بالمجانق والنيران» حتى احترقت وانهدمت أستارٌ الكعبة - حرسها الله - 
وجدارثهاء ولكنه لم يقدر على قتل ابن الزبير إلى أن وصلت إليه بشارة نعي يزيد 
فانصرف عنها خائباً خاسراًء ثم ولي الخلافة بعده معاوية بن يزيد فجمع الناس وقال 
لهم: اعلموا أن هذه الخلافة قد ارتكب فيها جدي ما لم يكن له أن يرتكب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي يِه وقد رأيتم من يزيد ما فعَلّها من سوء صنيعته بأهل 
بيت النبي كل وأصحابه» وإني لا آمن على نفسي أن نال بها مكروما في ديني فخلع 
الخلافة غن نفسه» وقال: ولوا من شتدمء فتولى مروان فلم يتبسر له قتل ابن الزبير 
رضي الله عنه» ثم لما وصلت النوبة إلى عبد الملك بن مروان» وطلب الحجاج 
وجعله عاملاً قل ابن الزبير -رضي الله عنه ‏ في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أيها الأمير) يعلم من هاهنا أن الأمر بالمعروف مقيد بما 
لو رجا الآمر القبول» ولم يخف على نفسه» وأنه يجب أن يكون على حسب منزلة 
المقول له» فإن أبا شريح مع كونه صحابيًا لم يقله لعمرو بن سعيد إلا بعد استئذانه منه. 

قوله: (سمعته أذناي) دفع بذلك ما يتوهم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي كَل (ووعاه قلبي) دفع بذلك شبهة النسيانٍ والغلطٍ وعدم فهم 
مع ا 
ومسمع » فلا يتوهم أني ظننت غير النبي بي إياه» ولا أني لبعدي منه اشتبهت كتين 
شيء من كلامه. 


1 يقال: اشتبه فى الأمر: إذا شك فيه واشتبه عليه الأمر: إذا خفى عليه والتبس. 


3 لكوم لدي 


E E E 6 E‏ لم رما الاش ولا ل لامر 


ع 


آل 


يُوْمِنُ باللّه اليك اران يات يها ناد ذ جنسة بانكة ذخ O‏ 


قوله: (إن مكة حرّمها الله ولم يحرّمها الناس) الجملة الثانية مؤكدة 
للأولى» والغرض من قوله هذا أن تحريمها''' لما كان منه سبحانه وتعالى كان قطعيّ 
العم باق عم ك بها مياق من ار کاب الات ا ر ار کان 
التحريم من الناس لم يكن في هتكها بأس فإنهم ناس ونحن أناس. 

قوله: (لا يحل لامروة يؤمن بالله) أشار بذلك إلى أن هتك حرمة البيث 
ليس من شأن المؤمن؛ فإنه إذا كان مؤمناً بالله وبشهوده بين يديه يوم القيامة كيف 
يتيسر له أن يهتك حرمة بيته؟ وهذا الإقدام منه مشعر بقلة استيقانه وضعف إيمانه. 


قوله :(أن ضفك بها الأول أن يكون الدم هاهنا عامًًا يشمل جميعٌ ع ما له1؟] 


I‏ ويشكل عليه ما ورد عند الشيخين وغيرهما من قوله كَلكةِ: «إن إبراهيم حرم مكة وإني حرمت 
المدينة» الحديث» ويجاب عنه بأن نسبة الحكم إلى إبراهيم عليه السلام على معنى التبليغ» 
وأن إبراهيم حرم بأمر الله تعالى لا باجتهاده» أو أن الله قضى يوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراهيم سيحرّمهاء أو المعنى أن إبراهيم أول من أظهر تحريمها أو أول من أظهر بعد الطوفان» 
وقال القرطبي: معناه أن الله حرم مكة ابتداءً من غير سبب ينسب لأحد ولا لأحد فيه مدخل» 
قال: ولأجل هذا أكد المعنى بقوله: «ولم يحرمها الناس)» والمراد أن تحريمها ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فيه أو المراد أنها من محرمات الله فيجب امتثال ذلك» وليس من محرمات الناس 
يعني في الجاهلية كما حرموا أشياء من عند أنفسهم» فلا يسوغ الاجتهاد في تركه» وقيل: معناه 
أن حرمتها مستمرة من أول الخلق وليس مما اختصت به شريعة النبي كلا كذا في «الفتح170). 

= لايقال: يجوز فيها ذبحٌ الحيوانات كالأنعام» وقتل الفواسق من الغراب والحديًا وغيرهماء‎ [Y1 


(۱) انظر: «فتح الباري» (5/ 537). 


۱۷ 

ر الله قله فيها كر لوا 1 َُ: ِن الله أَذَْ لِرَسُولِهِ له وَلَمْ يَأَدنْ 
لوا لي يماسا من تقار “ وَقَد عَادَتْ خُرْمَتُهَا اليَوْمَكَحُرْمَتِهَا 
س 7 ۾ الشَّاهِدٌ العَائْبَ» قَقِيلَ لأبي شُرَبج: او لك کو 
سعيي؟ قال: نا حلم متك يِدَلِكَ با َرَج إن ار لا ميد عَاصِيًا؛ 1 
ارا دم وَلا كارا بِخَرْبَة. 

ال بو عِيسَى: وَيُرْوَى بخزية". 
روح» وقيل: بل المراد به دمٌ الإنسان» وسائر الحيوانات تبع له أو مقيس عليه. 

قوله: (ساعة من نهار) والمراد بها" أ مطلق الوقتء لا الساعة العرفية» وهي 
بورح به 

قوله: (بالأمس) المراد بالأمس الزمانٌ المتقدم مطلقاًء ولا يبعد أن يراد به 
الأمس بالنسبة إلى ساعة التحليل. 

قوله: (أنا أعلم منك بذلك) إنما قال له «أعلم» نسبة إلى أبي شريح لأنه لم يستثن 
منه ما كان يجب استثناؤه» ولعله لم يستثن إما لعدم صدق الاستثناء هاهنا؛ لن ابن 


الزبير لم يكن عاصياً ولا فارّا بدم ولا خربة؛ لأنه لم يخالف إمام حق» وسيجيء بعض 


ع 4 


= اقام الحدوه والقصاض من القدال حه فإ أمفال هده الأسوو ستعاةه بالبداعة 
[1] وقال الحافظ في «الفتح)20: مقدارها ما بين طلوع الشمس وصلاة العصر. 
50 في أكثر النسخ : «من النهار). 


(0) في د بعض النسخ : «ولا فارًا بخزية). 
(۴) «فتح الباري» (5/ 5 5). 


4۸ لكوم لدي 
زق لبان ابي رور ع عَبّاس. 


ابو شْرَيْج الخْرَاعِيُ: سمه خْوَيْلِدٌ بْنُ عَمْرِو العَدَوِي الكعيي. 


بيانه عند سردا أ هذه الرواية» أو لأن مذهبه كان مثل مذهبنا في أن من فرٌ إليها بدم أو 
خربة1'" أو کان عاصياً لا يجوز قتلّه هناك» بل يضيق عليه حتى يخرج فينتقم لعموم قوله 
تعالى: ومن د حل کان امنا # [آل عمران: 88 ]» ومذلهب عمرو بن سعيد إما أن يكون 
مثل مذهب""' الشافعي ‏ رحمه الله تعالى -» وظن ابن الزبير عاصياً في نفس الأمرء أو 
يكون هذا أيضاً من مفاسد طويته وخبث نيته» ومن ثم قيل لكلام عمرو بن سعيد 


]١1[‏ يحتاج إلى تفتيش ولم أجده» ولا يبعد أنه رحمه الله أراد الكلام عليه في موضع آخر فلم يتفق له. 

[ قال أبو الطيب”: بفتح الخاء المعجمة وإسكان الراء بعدها موحدة» وقد حكي فيها ضمُ 
الخاء» قال عياض: أراه وهماًء وقال ابن العربي": وفي بعض الروايات بكسر الخاء وزاي 
ساكنة بعدها مثناة تحتية» أي: ولا فارًا بشيء يخزي أي: يستحيى منه» وعلى الأول هى 
السرقة» وقيل: الخيانة» وقيل: الفبناة ت الل وقال الطيبي: ااا سرقة الإبل وتطلق 
على كل خيانة» وفي «صحيح البخاري»: أنها البلية» وقال الخليل: هي الفساد في الدين» من 
الخارب وهو اللصّ المفسد في الأرضء وقيل: هي العيب» انتهى. 

[] قال العيني: حكى القرطبي أن ابن الجوزي حكى الإجماع فيمن جنى في الحرم أنه يُقَاد 
منه» وفيمن جنى خارجه ثم لجأ إليه» عن أبي حنيفة وأحمد أنه لا يقام عليه» قال العيني: 
ومذهب مالك والشافعي: يقام عليه» ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنع» ثم قال: 
ولا مخالف لهم من الصحابة» ثم نقل عن جماعة من التابعين موافقتهم» انتهى. 

.)٠١١ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


(۲) انظر: «عارضة الأحوذي)» (5/ .)٠٠١‏ 
(۳) «عمدة القاري» (؟7/5١5).‏ 


اواب الح ۱۹ 


مَعْنَى قَولِه: ولا كارا رة يَِْي: جناي يَقُولُ: مَنْ جَنَى جناي أو 
صَابَ دما كُمّ جاء0" إِلَى الحرم فَإِنَهُ يُمَامٌ عَلَيْهِ الحَد. 


؟ - باب ما جَاءَ فِي تَوَابٍ الحَج وَالعمُرَة 


ام 


e‏ عي وَأبُوَعِيدٍ الج قال: أو حال الح 


ا 


عَنْ عَمرو بن قيس عَنْ عَاصِم؛ عَنْ سَقِيقءعَن عَبْدِ الله" قَالَ: E‏ مول الله 
كل: اكابعُوا بَيْنَ الحَجٌ وَالُِمْرَ فإتَُّمَايَنْفِيَانٍ المَفْرَوَالدنُوبَ كما يَنْفِي الكير 


الذي أجاب بها أبا شريح : إنها كلمة حق أريد مها الباطل؛ لأنه لا يصدق على ابن الزبير. 

تفقوا على إقامة الحدود والقصاص فيمن ارتكب الجناية ثمة» إنما الخللاف 
لمر ا N‏ 
خلافه» والاستثناء المتفق عليه بما ورد من العمومات فى إقامة الحدود والقصاص» 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنهم» وسيجيء بعض بيانه حيث تيسر. 
ام ا ساقي اراب اا 


و ۰ و e‏ ا 
ولاو قق ان 
[ 1 ۸]ن: ۳١‏ حم: 114 تحفة: ٩41۷ ٤‏ . 
)١(‏ في نسخة: «لجأً». 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 


6 الكوكّب الذي 


4 
سَّ 


خَبَتَ الحَدِيثِ وَالدَّهَبِء وَالِفِضَّةِ وَلَيْسَ لِلْحَجَّةِ الْمَبْرُورَةِ تاب إلا الجَنّهًا. 


ا 


٠‏ الاب عن عَمَنٌ وَعَامِرِ بن رَبِيعَة) ابي هريرة وعبد الله بن 
ا E‏ ا 


ر 


قل عيش دك تی قشف حددك شت شیع غریب بذ 
حديث يث عَبْدِ الله ُن مَسْعُودٍ. 


ور چ اراس ويه و 


١‏ - حَدَتَنَا ابْنُ أبِي E RT‏ كن علخو عن 
كم ة قَالَ: قال يَسُولُ الله ٍ: «مَنْ حَجٌ كَلَمْ يرف وَلَمْ 


>؟ وه 


يَفْسُوْء عَفِرَ لَه مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 


قوله: (وليس للحجة المبرورة) وهو" ما ليس فيه رفث ولا فسوق ولا 
غيرهما من ترك الواجب أو ارتكاب المنهىٌ عنه. 

(ثواب إلا الجنة) ليس المراد بذكرها نفي ما سواهاء إنما ذكر أعظم أجزيتها 
ليدخل فيه ما دونها كنفى الفقر والذنوب إلى غير ذلك» والصغائر مغتفرة لا محالة 
ولا ضير" !في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


]١1[‏ إشارة إلى أن قوله: «فلم يرفث إلخ» في الحديث الثاني تفسير لقوله: «الحجة المبرورة»» والفسوق 
مطلق المعاصي» والرفث ذكر الجماع بمحضر من النساءء كذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن 
المرحوم؛ قلت: هذا هو المشهور في تفسير الرفث» وذكر أصحاب الفروع له تفسيرين آخرين» 
ففي «الهداية)217: الرفث الجاع أو الكلام الفاحشء أو ذكر الجاع بحضرة النساءء انتهى. 

[۲] كما سيآتي البسط في ذلك في «كتاب الأمثال) ذ في «باب مثل الصلوات الخمس». 


[ 1۸۱۱ خ: 00۲۱م 705٠‏ لي ن: ۷ جه: 2358/89 تحفة: ۱۳٤‏ . 
)١(‏ «الهداية» /١(‏ ه7١).‏ 


ابوا الحم 1٥۱‏ 
اوعدي : ڪيٺ بي هُرَيْرةَ حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيٌ غات 
كوي َهْوَ الأَفْجَعِينٌ هي وَاسْمُهُ سَلْمَانُ مول عر E‏ 


جره جر 


ات ا ا دی د يَحْيَى المُطَعِىٌ البَصْرِيٌ تا م بن إِبْرَاهِيم 
ا ول ا ع EDE E E‏ 
الهَمّدَانِيُ عَنِ الحَارِثِء عَنْ عَلِيّ قال: قال يسول 50 ا «مَنْ مَلَكَ رادا 
وَرَاحِلَةَ تبَلَعُهُ إِلَى بَيْتِ الله وَلَمْ يَحْمَّ o‏ 


۳ - بَابُ ما جَاءَ ِي التَغْلِيظٍِ في 0 


[(؟) باب ما جاء من التغليظ في ترك الحج] 
قوله: (من ملك زاداً وراحلة تبلغهط'؟ إلى بيت الله) زاد هذه الصغة"' 
لئلا يتوهم وجوب الحجة على من ملك زاداً وراحلة دون ذلك» وحيث أطلق ولم 
يوصف فالمراد به هو هذاء والمراد بالزاد هو الذي يعتاده فى الحضرء فلا يجب عليه 


1 بالتشديد والتخفيف من التفعيل والإفعال. 

]١[‏ يعني أن قوله: «تبلغه» زيد لإخراج من ملك زاداً وراحلة قليلًا بحيث لا تبلغه إلى المقصود 
ثم اتفقت الأئمة الثلاثة على أن الاستطاعة في الآية مفسّرة بالزاد والراحلة» وملكهما شرط 
لوجوب الحج» والحديث حجة لهم» وخالف في ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بإمكان 
الوصول إمكاناً عاديا كما جزم به الدردير”'2 وغيره حتى قالوا: من كان عادته السفر ماشياً 
يلزمه الحج وإن لم يجد راحلة. 


[۸۱۲] هب: 3597 تحفة: ۱۰١٤۸‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «(في». 
(۲) انظر: «الشرح الكبير» (5/5). 


۲ لكوم لدي 


صم ع 


لا عَلَيْهأنْ يَمُوتَ يَهُودِيه أَْنَصْرَانِيه وَدَِكَ أن الله يَقُولُ في كِتَابه: لوَِنَعَلَ 


3 
ضحم ده ص أ 
| 


ستطاع إ يه سيلا 2# [آل عمران: .]٩۷‏ 


او ا 
ا حَدِيتُ عَرِيبٌ لا تعر إلا ِن هدا الوَجُه وَف 
E aA‏ عَبْدِ الله مَجْهُولٌء وَالحَارتُ يُصَعّمُ في الحَدِيثِ. 


س مھ سا 


؛ - بَابُ ما جَاءَ في إِيجَابٍ الحَجٌ بالراد وَالرَاحِلٍَ 


لو ملك أدونَ من ذلك» وكذلك المراد بالراحلة هي الراحلة في جميع السفر ذهاباً 
وإياباء وترك ذكر المصير اتكالا على الفهم. 

قوله: (فلا عليه أن يموت يهوديًا أو نصرانيًا) لأنه لما فعل فعلهم فإن لم 
يعتقد وجوب الحج فهو ظاهرء وإن اعتقد ولم يحج فقد تشبه بهم» وكان مثلهم 
لي أو صار كواحد منهم لأنهم لا يعتقدون الحج؛ لأنهم إنما 
یو بيك الاس الك 

ذلك أن الله تعالى يقول في كتابه) إلخ» استدل بالكتاب على كلا 
الأمرين"'' اللذين بَيّتهما بقوله: «من ملك زاداً إلخ». 

وقوله: (فلا عليه أن) إلخ» وتمام الآية دال على الثاني» وهو قوله تعالى: 

ومن مرإ أله حو € [آل عمران: كارح كم أن أول الآية دال على الأمر الأول» 
وهو تعليق الوجوب باستطاعة السبيل زاداً وراحلة. 


[(؛) باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة] 


[1] المذكور في الحديث أمران: وجوبٌ الحج باستطاعة» وهي ملك الزاد والراحلة» والثاني 
كفر من لم يحجٌ» فنبه عليهما بجزئي الآية. 


ابوا الج \o‏ 

۳ - حَدَّنَنَا يُوسّفُ بْنُ عِيسَىء تا وَكِيعٌ» تا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يزيد عَنْ 
و ر ٥‏ ت 3 2 5 5 و u © e‏ ا Eê‏ 
ا ما يُوجبُ الحَجٌّ؟ قَالّ: «الدَّادُ وَالرَاحلة). 

AT TE N 

وَالعَمَلُ عَلَيهِ عِند اهل العلم: أن الرَجُل دا مَلَكَ رادا وَرَاجِلَة وَجَبَ 


قوله: (الزاد والراحلة) تفسير الاستطاعة بالزاد والراحلة فحسب يفيد أن ام1 
الطريق ووجود المحرم للمرأة شرط لوجوب الأداء لانفس الوجوب؛ لأن السكوت!"! 
في موضع البيان بيان» فتجب الوصية بالحج لو لم يتيسر بهذين» وكذلك من وجد الزاد 
عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله» ورجّحه في «الفتح». 


[ ففي «الهداية»: ولا بد من أمن الطريق؛ لأن الاستطاعة لا تثبت دونه ثم قيل: هو شرط 
الوجوب حتى لا يجب عليه الإيصاء وهو مرويّ عن أبي حنيفة» وقيل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لأن النبي ية فسّر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غير انتهى. 

]١[‏ يعني أنه بي لما لم يذكر في تفسير الاستطاعة إلا الزاد والراحلة كما يظهر من جوابه كَل 
لمن سأل: ما يوجب الحجّ؟ علم أنهما تفسير الاستطاعة لا غيرهما؛ لأن السكوت في 
موضع البيان بيان» فعلم منه أن وجود المحرم وأمْنَ الطريق وغيرّهما ليست من شرائط 
الوجوب» فتجب الوصية إن لم تتيسر لأحد هذه الأمور التي هي شروط للاداءء وسيأتي 
من الكلام على الحديث في «التفسير». 


1[ ] جه: 595 تحفة: ./55٠‏ 
)١(‏ الظاهر أن الترمذي حسنه لشواهده. 
(۲) انظر: «فتح الباري» (9؟/؟؟:). 
(۳) «الهداية» (1/ ۱۳۳). 


٤‏ لكوم لدي 


عَلَيْه | 2 ارايم ن يد هُ: الخوزي الي رقذ حلم فيه بغش 
أَهْلٍ اليل(٠‏ مِنْ قبل حِفْظِه حفظه. 


9 - باب ما جَاءَ َم فرص الحَج؟”" 


u oO‏ م خضو ن وردان ول عن َل 
5 ا ولت e‏ اتات رتد [آل عمران: (av‏ 
قالوا": ی وا ل اللّهء أفى عام؟ ف ت فَقَالُوا: يا ر اللّه» أفي قّ 


0 باب ما جاء كم فرص الحج؟ 
فرض ماض مجهولء والمراد كم مرة فرض الحج واحدة أو أكثر؟. 
قوله: (لما نزلت: #أوَيَوعلَألئّايس4 إلخ» قالوا: يا رسول اللّه) إلخ» ليس 
الاو ااا و وف کا 
قبل السؤال!'! بأعوام» بل المراد بَعديّة السؤال عن نزول الآية أينما كانت» فالمراد 
الهم ا ی لقان فى ا ر 


20000 


الحج» EAE,‏ قرله تعالى: اول عل الَا جح ايت * فترددوا 
[] فإن سورة آل عمران التي فيها الآية عدت في أوائل السور التي نزلت في المدينة المنورة. 

. ۱°1١ جه: 5885 تحفة:‎ ]۸ ۱ ٤ [ 

)١(‏ في نسخة: «أهل الحديث». 


(۲) زاد فى نسخة: «على الإنسان فى عمره). 
() القائل: أقرع بن حابس» (س). 


ابوا الحجٌ هه١‏ 
عام؟ قَالَ: «لاء وَلَوْ قُلْتُ: جَبَثْ»: فَأَنْوَلَ الله تعَالّى: « عا أربت 
عفرا لا لاعن اا إن سد دخ تنو 4 [المائدة: .]١١١‏ 


وَفي الاب عن ابن عَبَاي وَأبِي هِرَيْرَةً. 


سم بي البَخْتَرِيٌّ سَعِيد بْقْ 5 عِمْرَانَ وهو سَعِيدُ بُ فَيْرُورَ: 


في أن الوجوب هل هو في العمر مرة أو في كل عام؟ فسألوا النبي جي عنه فأجابهم 
بقوله: (لا)» ولو أجابهم بقوله: «نعم» لوجب في كل عام» ووجه الوجوب بقوله 4 
أنه سبحانه تعالى كان جعل!' أمر الحج في تعيين مراتٍ وجوبه في يده ووقفه على 
اختياره» فما أوجبه وجب» وقد يکونا" للعبد مع مولاه وللخادم مع او 
AB OE a,‏ 
هذا القبيل إليه» وللواجب سبحانه شؤون» فتارة يحكم بقهره» فلا يمكن لأحد من 


]١[‏ هذا عند من لم يقل باجتهاده بي ولأهل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعم» ولا 
والثالث: كان له أن يجتهد في الحروب والآراء دون الأحكام» والرابع: الوقف» كذا في 
ابن رسلان")» ووجهه شيخ مشايخنا الدهلوي _نور الله مرقده - في «حجة الله)” '' بتوجيه 
لطيف فقال: سره أن الأمر الذي يعد لنزول وحي الله بتوقيت خاص هو إقبال القوم على 
ذلك وتلقي علومهم وهممهم له بالقبول» وكون ذلك القدر هو الذي اشتهر بينهم وتداولوهاء 
ثم عزيمة النبي َك وطلبُه من الله فإذا اجتمعا لابد أن ينزل الوحي على حسبهء انتهى. 


[1] هذا هو الوجه الثاني الذي سيأتي الإشارة إليه في بيان الفرق بين الوجهين. 
9 ز ادق بعض الس اقوت معكدًا رل أو الى لم رك عة 


(۲) انظر: «بذل المجهود» (۷/ ۸). 
(۳) «حجة الله البالغة» (۲/ .)١١١‏ 


0ك 


الأنبياء المرسلين ولا الملائكة المقربين إلا الخوف والخشية» وتارةً هو فى أردية 
لطفه ورحمته» فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وهو يرجو من نواله» فيمكن أن 
يكون للنبي اة مثل ذلك فقال: كنت حينئذ بحيث ما أوجبته وجب وما حرّمته حرم» 
فلو قلت: نعم لوجب في كل عام» والفرق بين الوجهين أن في الوجه الأول وك 
إليه كي تعيين مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لكل حكم. 

ثم قد نشأ من جميع ذلك أن النبي بيا أنكر على السائل سؤالّه ولم يرض به 
ولم يكن لذلك الإنكار وجه في الظاهرء فوجه الإنكار بقوله: إذ كان الله" تعالى أنزل 
عليهم من قبلّ: 00 ا الذوت ءامو لا ساعن اء 0 [المائدة: »]١١ ١‏ والفاء فى 
قوله: «فأنزل الله» ليست لتعقيب النزول بالمسألة؛ لأن آية النهي عن المسألة كان 
نزولها قبل" السؤال الوارد في الحج» بل الفاء للعلية أي: إنما أنكر ذلك لأن الله تبارك 
وتعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة» أو يقال: فيه حذف. والمعنى: فقد كان أنزل الله 
قبل هذا نهياً عن السؤال» فكان إنكاره ٤ة‏ على سؤاله مطابقاً لأمره سبحانه وتعالى. 


1 ليس في الحديث لفظ: إذ كان الله» بل فيه: «فكان الله) وعبره الشيخ بلفظة إذ إشارة إلى أن 
الفاء تعليلية كما سيصرح بها. 

[] فإن صاحب «الجمل» 27 ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه َة من الحديبية إلا قوله تعالى: 
الوم ا لت لَك یت 4 [المائدة: ۳] فقد نزل في حجة الوداع» وإلا قوله تعالى: « 5 
لبن اموا كد يوا َعَثرَ ّم € [المائدة: ] فقد نزل في غزوة الفتح» ثم لا يذهب عليك أن 
الأقوال في سبب نزول آية النهي عن السؤال مختلفةء ذكر الحافظ في «الفتح» خمسة 
أقوال والجمع سهل» ليس هذا محل تفاصيله» سيأتي إجمالها في «كتاب التفسير». 


.)505-500 /١( «حاشية الجمل)‎ )١( 
.(YAT-1۸۱1 /۸) «فتح الباري»‎ 7 


أبْوَابُ الح 1۷ 
٦‏ - باب ما جَاءَ حَمْ حَمٌ ال لل؟ 


همي ومو 


فين 0ع بإ" عد بت ا 5 ت ا 6 
6 - دتتا عبد الله بن ابى زياد ا ريد بن حبايه» عن سفيان؛ 


وق E‏ 5 و ا 1 ها 3 مه انل أ اء ا اي 


لا يقال: يمكن أن يستنبط من سؤالهم هذا اقتضاءٌ الأمر'" التكرار» ولو لم 
يقتض لما سألوا عنه ذلك» وإنما جاء عدمٌ التكرار من قوله عليه السلام؛ لا مِنْ أن 
الأمر لا يقتضي التكرار. قلنا: لم يكن لهم ارتياب في أن الأمر لا يقتضي التكرارء 
وكانوا على يقين من أنه يتكرر بتكرر السبب كما هو المسلم» فخالج قلبهم أن 
السبب هل هو يوم عرفة حتى يتكرر وجوبٌ الحج بتكرره» أم هو البقعة لئلا يتكرر 
لأنها واحدة لا يتكررء فبيّنَ النبي بي أن السبب هو الثاني دون الأول» والقرينة عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت» كما يضاف في الصلاة فيقال: صلاة الفجر. 


(3) باب ما جاء كم حج النبي كَلكِ؟ 
قوله: (حجٌ ثلاث حجج: حجتين قبل أن يهاجر) هذا لا يصح لأنه كَل حجَ 


1 هذا من مسائل الأصول بسطها أصحاب الفنء ففى «نور الأنوار»" وحواشيه: أن الأمر لا 
يقتضي باعتبار الوجوب التكرار» ك| ذهب إليه قوم منهم آبو إسحاق الإسفرائيني من أصحاب 
الشافعي» ولا يحتمله كا ذهب إليه الشافعي» واستدل الأولون بهذا الحديث لأن أقرع بن حابس 
من أهل اللسان» ففهم التكرارء ثم لما علم فيه حرجاً عظياً أشكل عليه» والجواب عن الحنفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب كالصلاة بالمواقيت والصوم بالشهر» ورأى أن الحج 
يتعلق بالوقت أي: اليوم حتى لا يصح قبله ويفوت بفوته وهو متكررء ويتعلق بالبيت وهو غير 
متكرر» فاشتبه عليه الأمر فسأله» وليس سؤاله بفهمه التكرار من الأمر كا قلتم» انتهى بزيادة. 


. ۲٦۰7 تحفة:‎ (١1/5 جه:‎ ]۸ 1° [ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) «نور الأنوار» (ص:70-77). 


1۸ لكوم لدي 


ء م 
E‏ 0 ا 


تلات جي 93 حك حَجَتَيْنِ قَبْلَ أَنْ يَهَاجِنَ و- 93 حَجة بَعَدَ ما هَاجَرَ مَعَهَا ااا 


قبل الهجرة كثير مرة» فقيل: قال ذلك لعدم علمه رضي الله عنه إلا بذلك» وهذا!١!‏ 
بعيد؛ لأنه رضي الله عنه!'! لو لم يسمع بالأول لما حضر في الثاني» وحضوره في 
الثالث متواترة عليه الأخبار» كيف وقد حضر الحجة الأولى أخوه"" فهل ترى 


ا ا 

[۲] فقد أخرج البخاري في «باب المبعث» من اصحیحه) ٩‏ قن جار رق الله عنه يقول: 
شهد بي خالاي العقبةء وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبة» 
انتهى. قلت: والمراد بيعة العقبة الكبرى» فإن ابن هشام" وغيره عدوا عمرو بن حرام في 
جملة النقباء التي عينهم رسول الله 4 في بيعة العقبة الكبرى وهي التي سموها العقبة الثانية» 
وقالوا: هي الثالثة حقيقة؛ فإن حضورهم لدى النبي ئي كان ثلاث مرات: الأول في السنة 
الحادية عشرة من النبوة» وكان ابتداء إسلام الأنصار» فأسلم ستة نفر كلهم من الخزرج» 
وجعلوا موعدهم العام القابل» والثاني في السنة الثانية عشرة وتسمى بيعة العقبة الأولى» 
حضر فيها اثنا عشر رجلاً: خمسة من الستة المذكورين وسبعة من غيرهم» والثالث في السنة 
الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من خمسمائة نفر ولاقى رسول الله 4 منهم سبعون» وقيل 
بأكثر منها إلى ثلاث وسبعين رجلا وامرأتان» وهذه هي العقبة الكبرى» والعقبة الثانية وهي 
في الحقيقة الثالثةء كذا في «الخمي 6 


1 يحتاج إلى تحقيق» ولم أعرف من أخوه الذي حضر الأولى. 


.)٦/۷( «بذل المجهود»‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري» (۳۸۹۱-۳۸۹۰). 

(۳) «السيرة» (۱/ ۳۹۹) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرام» وهو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم يدرك الإإسلام» كما في «الإصابة» (0/ ١۷ء‏ رقم: .)1۸۳١‏ 

20 «تاريخ الخميس» ال ا ل 


أبواب الحَجّ ۱۹ 
1-4 2 و“ کے ا ا ن E‏ ۴ چ ھے ل م ذفنن 7 3 سه 
و و و < جَاءَ علي مِنَ اليمَن يبقِيتها فِيها جَمَل لابي جَهلٍ 
في OO‏ وقول الله RN E‏ 
فَظبِحَتْه قَمَرِبَ مِنْ مَرَقها. 


جابر بن عبد الله لم يعلم بحال أخيه وأصحابه الآخرين حضروا بيعة العقبة الأولى» 
بل الجواب!!' أن ذكر العدد الخاصٌ لا ينفى ما فوقه. 


قوله: (فيها جمل لأبي جهل) هذا لا يصح" فإن جمل أبي جهل تحر في 
عمرة الحديبية""» ولو سلم ففي عمرة القضاء» ولم تصل نوبة بقائه إلى حجة الوداع 


[1] وقال الشيخ محب الدين الطبري: لعل جابراً أشار إلى حجتين بعد النبوة» وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقبل الهجرة وبعدها حججاً وعمراً لا يعلمها إلا الله كذا في 
«الخميس»"» قلت: لكنهم لا خلاف بينهم في أنه بي لم يحج بعد الهجرة إلا مرة واحدة. 

1 كما بسط الكلام على ذلك في «الأوجز)”؟). 

1 فقد أخرج أبو داود” عن ابن عباس رضي الله عنهم|: «أن رسول الله بيا أهدى عام الحديبية في 
هداياه جملاً كان لأبي جهل» الحديث» وكذا ذكر أصحاب السير من «الخميس»7' وغيره» ومعنى 
قوله: لو سلّم» يعني لو سلم أنه م ينحرفي الحديبية» ولعل وجهه ما في كتب السير من «الخميس») 
وغيره أن جمل أبي جهل هذا ند من بين ا هدايا وذهب مكة ودخل داره» فتعاقبه جمال رسول الله كك 
فأراد سفهاء قريش أن لا يردوه فمنعهم سهيل بن عمرو وهو المؤسس لبنيان الصلح فنحره 
أيضاء اتتهى. فلعل منشأ قوله : لوسُلُّم: ندّه وذهابه إلى مكة لكنه نحر أيضاء فتأمل. 


0 س 8دا 

وادني ونس العا ترسو الله € . 
02 «تاريخ الخميس» .)١587/5(‏ 

(:) «أوجز المسالك» (۷/ .)5975-59٠‏ 
(0) «سنن أب بی داود» .)١7/59(‏ 

() «تاري ا 


الکو ادي 
كال رسي : هَدَا حَِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سُفْيانء لا تعر ي 


ا بو مي 


حَدِيثِ رَيْدِ بْنِ حُبَابٍء وَرََيْتُ عَبْدَ الله د ا الحَدِيتٌ 


عَنْ هَذَا فلم َعْرِفَةُ مِنْ 
ا سا رتم عير 0 


جر عاق ف تر 


هَذَا الحَدِيتٌ مَحَفُْوطاء ا نما وکن الأزرق: كن اب إِسْحَاق» عَنْ 


مما ق 
مَجَاهِدٍ مرن وا 


في ره عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبِي زياد 1 


التي نحر فيها النبي ييه مائة من الإبل» وهذه المائة!'! التي أتى بها علي قيل: كانت 
مشتركة بينهماء وقيل: بل خاصة بالنبي 4 وكانت بدنات علي رضي الله عنه علاوةً!؟! 
عليهاء وكان اشترى بدنات النبي بي من بيت الال" لأنه كان عاملاً على اليمن» فلا 

جواب!*؟! إلا بإرجاع الضمير إلى مطلق الحدايا التي نحرها النبي 45 في زمان من الأزمنة 


]١[‏ نسبة الإتيان بمائة إلى على رضى الله عنه مجاز؛ فإنه رضى الله عنه أتى ببعضها كما فى حديث 
الباب وغيره. 

1 قال المجد”": العلاوة بالكسر: أعلى الرأس» وما وضع بين العدلين» ومن كل شيء ما زاد 
ل 
م ما مح 0 بين جار 

[5] وأجاب عنه أبو الطيب”" بأنه أهدى لأن يذبح بمكة ولم يدخلوا مكة فلم يذبحوه فأهدى في 


حجة الوداع» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لم يعدا. 
0 فى سيخة: رسا 
() «تر تیب القاموس المحيط) (”/ .)٠٠١‏ 


)4( شرح صحيح مسلم) للنووي /٤(‏ 575). 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (؟/ .)٠١١‏ 


ابوا الحجٌ 5١‏ 
A8‏ - حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بن منص مَنْصُورِء ٿا حََانُ بْنُ هِلالء ا هَمَامٌ تا تا قَتَادَةٌ 
قال فلك ای ب ار بك عن الترخ وإ E‏ 


وري اس وھ چ نر 8 هسم 


ا ق ني د الحْدَيْبية وَعَمْرَةمَعَ حَجَيِهِ 4 وكمرَة 
الجِعِرَّانَة إِذْ قَسَمَ عَيِيمة" حنيْن. 


وعمرة من العمرء لا إلى ا هدايا التي نحرها في حجة الوداع» فهذه جملة اعتراضية أوردها 
الراوي في قصة النبي بي استطراداً وإشارةً إلى أن هدايا النبي بي كانت تكون سمينة لا 
هزالآء وثمينة لا رخيصة؛ وأحبّ الأموال إلى أهلها لا المرغوب عنهاء كيف وجمل أبي 
جهل وهو سيد قريش جمل أبي جهل» أو يكون غلطاً من أحد الرواة ونسياناً. 

وفي شرب النبي ياء مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة في حكم اللحم» ولذلك قال 
النبي َلِِِ: «المرقة أحد اللحمين» فيحنث!!! بشرب المرقة مَنْ نْ حف أنه لا يأكل اللحم. 


قوله: (عمرة في ذي القعدة) هذه عمرة القضاء قدّمها مع تأخرها لكونها 


[1] هكذا في الأصل وكذا في «الإرشاد الرضي»» لكن كلام الفقهاء يشير إلى تقييده بالنية» ففي 
«الدر المختار»”"2: لا حنث في حلفه: لا يأكل لحماء بأكل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف» قال ابن عابدين قوله: بأكل مرقه» قيده في «الفتح» بحثاً بما إذا لم يجد طعم اللحم 
أخذاً مما في «الخانية»: لا يأكل ما يجيء به فلان فجاء بحِمّص فأكل من مرقه وفيه طعم = 


[°^م]خ: Yor ie VA‏ 14 حم: “٧۲‏ تحفة: ۱۳۹۳ . 
)١(‏ في نسخة: «غنائم». 
(۲) «رد المحتار» .)٥٦۸ /٥(‏ 


1۲ الكوكّب الذي 
e‏ غْمَرَ الل لا 


7 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة تا دَاوْدُ ms‏ 
e‏ أن رَسول الله“ ل اعْكَمَرَ ر غ 0 
عَمْرَةَ الحَدَيْبِيَة بدوةه و الثاني ِن قال وعَمْرَ عن في ذِي القعدي 


وَعُمْرَةٌ القَالِةِ من الجعاكة: وَالرابعة" التي مَعَ 5 


العمرة في الحقيقة دون عمرة الحديبية؛ لأنها لم تتم» أو لن" الواو لمطلق الجمع» 
[ - باب ما جاء كم اعتمر النبى كَلِ؟] 
ومعنى قوله: (اعتمر أربع عمر) أخذ في العمرة وشرع فيها وأحرم لأجلهاء 


= الحمص يحنث» انتهى. وفى «العالمكيرية)7؟؟ عن «الخلاصة): لو حلف لا يأكل من هذا 
اللحم شيئاً فأكل من مرقته لا يحنث إن لم يكن له ية المرقةء انتهى. 
قلت: وهكذا قيده بالنية غيرهما إلا أن كلام ابن الهمام المذكور يشير إلى إطلاقه ونض 
كلامه”*2: حلف لا يأكل مما يجيء به فلان» فجاء بحمص فطبخ» فأكل من مرقه وفيه طعم 
الحمص حنثء ذكرها في «فتاوى قاضي خان»» وعلى هذا يجب في مسألة الحلف لا يأكل 
لحماًء فأكل من مرقه أنه لا يحنث أن يقيد بما إذا لم يجد طعم اللحم» انتهى. 

]١[‏ هو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر العمرة مع الحجة ‏ وهي في سنة عشر ‏ على عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


ل 01” تحفة: 111۸ . 
(۱) في ب بعض النسخ : «النبي). 

(0) فى نسخة: «القضاء» 

002 8 نسخة: «العمرة الرابعة»). 

.)۸٤ /۲( «العالمكيرية»‎ )٤( 

.۲ /١( «فتح القدير»‎ )٥( 


اباب الح ۳ 

وَفي الاب عَنْ أي وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْروء وَابْنِ عَمَرَ. 

قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابن عَبّایں حَدِيتُ غَرِيبٌ! '“ وَرَوَى ابن عييَة 
لايح كار را رو 006 ا 
عْمَرِ ولم يَدْكْرْ فِيه: عن ابْنِ عَبَّاين. 

حَدَٿَتا بدَلِكَ سَعِيدٌ بُنُ عَبْدِ الرَْمَن الْمَخْرُومِئُ نا سُفْيَانُ بُ کیت 
عَنْ عَمْرِو بن ديتارِ عَنْ عِكْرِمَةه عن انين كَل قد گر دحو 


8 - بَابُ ما جَاءَ في أي مَوْضع أَحْرَمَ التب كل 


4 هو اي ع 


A1۷‏ - حَدَّتََا ابْنُ أبي عْمَنَ ٿا سيان بن عْيْئَة عَنْ جَعْفَرِبْنِ مُحَنّدا 


وإلا فالظاهر من لفظ «اعتمر» هو إتمامها مع أنه لم يتم أربعاً بل ثلاثاً منهاء وهي كلها 
في ذي القعدة إلا عمرته التي مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في أيّ موضع أحرم النبي كلل 

لا خلاف في أن ميقات المدنيين ذو الحليفة» ففي أي موضع أحرم منه صح 
إنما الخلاف!!! في موضع إحرام النبى ية حتى يثبت أولوية الإحرام فيه وسنيته» 
فاختلفت الروايات فيه عن النبي ٠#‏ وسبب الاختلاف مع وجه ترجيح ما ذهبنا إليه 
11[ قال الحافظ في «الفتح70): قد اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في 

الأفضلء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: (حسن غريب). 


(5) في بعض النسخ: «من أي». 
(۳) «فتح الباري» (۳/ ١١‏ 5). 


٤‏ لكوم لدي 


عَنْ أيه عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ لله كَالَ: سما أَرَاد التي ل الحا أَذَنَ في النّايس؛ 
فاجتمعوا ج لبد قلا أتى الاد ا 


ا 7 5 5 ا 2 0# .¥ عي ا 
ا اس ا ل خم 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ جار حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 


۸= خا وة بن سَعِيدِء نا حاتم بن بن إِسْمَاغِيلٌ؛ عن موسى بن 


مذكور في الحاشية!'' فليطالَع ثمة» ورواية ابن غباس هو الذى!"! رواه أنس بن مالك 
خادم النبي ا وملازم م مجلسه. فذهبنا إليه. 


ول فى الناس) إنما فعل ذلك ليجتمع الناس فيروا أفعاله كيا 


1 إذ قال" : والصحابة اختلفوا في موضع إحرامه بيا وسبب الاختلاف ما رواه أبو داو" 
عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله لاء في إهلال 
رسول الله يَِةٍ حين أوجب. فقال: إني لأعلمٌ الناس بذلكء إنها إنما كانت من رسول الله كا 
حجة واحدة فمن هناك اختلفواء خرج رسول الله بي حاجًا فلما صلى في مسجده بذي الحليفة 
ركعتيه أوجب في مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام فحفظته» 
ثم ركب فلما استقلّت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون 
أرسالاً فسمعوه حين استقلّت به ناقته يهل فقالوا: إنما آهل حين استقلت به ناقته» ثم مضى 
رسول الله يك فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا 
على شرف البيداءء وأيم الله لقد أوجب في مصلاه» وأهل حين استقلت به ناقته» وأهل حين علا 
على شرف البيداء» قال سعيد: فمن أخذ بقول ابن عباس أهل في مصلاه إذا فرغ من ركعتيه. 

["] الضمير إلى الرواية بتأويل المرويّ. 

611 1]خ: | NA‏ لاهلا حم: €0 تحفة: .7١7١‏ 


.)١159/1١( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
.)۱۷۷۰( انظر: «سنن أبى داود)‎ )۲( 


واب الج دن 
0 كز كام أي عزو اله بوه رَه عن ابْنٍِ 2 البيتاء التي 
تكزتيق" ای سول الله يل وَاللّه مَا اهَل ر سول الله 44 إلا مِنْ 


لالجد ين عد الجر 


9 - بَابُ ما جَاءَ مَتى أَحْرَمَ الل كة؟ 


قاوس #عومة ت TEN 3o‏ ر ب 5 
۹ - حدڈ قَتَيبّةَ بِنُ سَعِيدِ» تا عبد السلاع بن حَرْبٍ» عَنْ خصّيف» 


ويحضروا مشاهده» ويتعلموا مناسکه» ويقتدوا به» ويسألوه عن مسائل الحج» 
وليؤدوا فريضة الله التي عليهم» واجتمع الناس يومئذ أرسالاً وأفواجاًء فقيل: كانوا 
مائة ألف!١!‏ إنسان ما بين رجال ونساء» فكيف بمواشيهم وركابهم وهداياهم من 
أنواع البقر والغنم والإبل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرة) وهذا من الذين سمعوا 
قارع حن اعات به راخاه قحل عن كانه وقد غلم مع النداشية وجه 


]١[‏ وفي حاشية أبي داود'") عن «اللمعات»: يروى: مائة وأربعة عشر ألفاًء وفي رواية: مائة وأربعة 
وغشرون ألفا. 


[69١81[]آن:‏ 6 حم: 469" تحفة: 00٩1‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «الذي». 
(۲) «حاشية سنن أبى داود» (ص3557). وانظر: «لمعات التنقيح» (5/ 5 .)7١‏ 


۱٦‏ انکر الدّري 
عَنْ سَعِيدِ بُ جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبّاي: أن النِّيَ بل اهَل في دُبّرِ الصلاة. 


َال أَبُوعِيسَى: لادی غري” ا لا تغرف أَحَدَا رُوَاه غَيْر عَبّدِ السّلَامِ 
ان حب وَهُوَالَّذِي : سحب اَهَل العلْم: ا يُحْرِم”" البَّجُلُ في دُبّر الصلاة. 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الحَجٍّ 


۰ - دتا ابو مص ES‏ 
ابن الاسم عَنْ أبيهء عَنْ عَائْسَةَ E‏ 1056 الله يله أَْردَ الج 


(أهلّ فى دبر الصلاة) هذه الصلاة نافلة1١]»‏ ولا بأس لو اكتفى على الفريضة 
لكنه ليس بالأولى» وكانت صلاته ج نافلة قبيل الضحوة الكبرى» وكان قد صلى 
الفجر ثم جلس منتظراًء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


)1١(‏ باب ما جاء في إفراد الحج 


[ اختلفوا في ذلكء قال ابن القيم”): لم ينقل أنه بي صلى للإحرام ركعتين غير فرض الظهرء 
وقال ابن حجر في شرح المنهاج»“: يصلي ركعتين ينوي بهما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه يقرأ سرًّا ليلاً ونهارأء انتهى. 
وقال القاري في «شرح النقاية»: صلى شفعاً أي: الركعتين عند إحرامه لرواية أبي داود عن 
ابن عباس: فلما صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه أوجب. 


[AT *]‏ م ۱ V۱‏ جه: 141€ ن: 06, حم: 4۹۷۷ ”2 تحفة: ۱۷0۱۷ . 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب». 

(۲) فى نسخة: «أن يهل». 

(۳) «زاد المعاد» .)٠١١/۲(‏ 

.)۷١ /٤( «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 

١ه(‏ «فتح باب العناية» .)٦۲٠١ /١(‏ 


ابوا الحم 1۷ 


و 


اختلفوا في أن أيّ س الثلاثة من الحج أولى!١!»‏ قال مالك -رحه الله-: 
الأفضل التمتع لأن له ذكراً ذ في القرآن» وقال الشافعي ‏ رحمه الله -: الأفضل الإفراد 
لأن فيه زيادة السفر والحلق والإكثار من التلبية» وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]١[‏ أي مع الاتفاق على جواز الكل» وهذا التفصيل الذي أشار إليه الشيخ مأخوذ من «الحداية)17) 
واختلفت نقلة المذاهب في بيان الأفضل من الأنساك الثلاثة عند الأئمة الأربعة» ولعل سبب 
الاختلاف اختلاف الروايات عنهم» فقد قال النووي7"': اختلف العلماء في هذه الأنواع الثلاثة أيها 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وكثيرون: أفضلها الإفراد ثم التمتع ثم القران» وقال أحمد وآخرون: 
أفضلها التمتع» وقال أبو حنيفة وآخرون: أفضلها القران» وهذان المذهبان قولان آخران للشافعي» 
انتهى. فعلم أن للشافعي ‏ رحمه الله فيه ثلاثة أقوال» وما حكى النووي من الترتيب بين الثلاثة 
دسي و مو اي ا ل لالس 
بذلك شار ح «الإقناع»7 ' وشارح «المنهاج)“ وإن لم يعتمر في هذه السنة فهما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالكية ففي «الأنوار الساطعة»”*2: أفضلها الإفراد ثم القران» وهكذا في 
«الشرح الكبير»”' للدردير ولفظه: ندب إفرادٌ على قران وتمتع» بأن يحرم بالحج مفرداًء ثم 
إذا فرغ منه أحرم بالعمرة» ثم يلي الإفرادَ في الفضل قران» انتهى. 1 


.)١6١ /١( انظر: «الهداية»‎ )١( 

(0) «شرح النووي) (5087/5). 

(9) انظر: «(شرح الإقناع» (١1/؟7).‏ 

.)١۷١۹ /5( انظر: «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 
.)557 «الأنوار الساطعة» (ص:‎ )6( 

(5) «الشرح الکبیر» (۲/ ۲۳۹). 


0 ۱۸ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَاعِنْدَ ب بَعْضٍِ أَهْل اللم. وروي عن ابُنِ عَمَرَ: | 
ال کا فر الح كبو بس وحم وغفتان. 


E‏ بِدَلِكَ ُتَيْبَةُ تا عَبْدُ الله بْنُ نافع الصَّائِمُ »عَنْ عَبيدِ الله بن 


9 


عَمَر عَنْ نَافِع» عن ابْنٍ عَمَرَيِهَدًا. 


جته"" عليه الصلاة والسلام كان قراناًء وله ذكر في القرآن وهو قوله تعالى: # ايا 


لحَجَ وَالْعمرة و4 [البقرة: 147]؛ فإن معناه على رواية ابن مسعود وعلى بن أبي طالب 
ود تفسيرهما: أن يحرم بهما!"' من دويرة أهله» ولقائل أن يقول: لا يفهم من هذه الآية 


= قال الدسوقي": ظاهره أن الإفراد لا يكون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الحج 
وهو قول ضعيفء والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم يعتمر بعده» انتهى. 
وأما في فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القرانء كذا في «نيل المآرب»" 
و«الروض المربع»! *) وغيرهماء وأما عند الحنفية فالأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. 

[ قال ابن القيم: وإنما قلنا: إنه بيا أحرم قارناً لبضعة وعشرين حديثاً صحيحة صريحة في 
ذلك» ثم بسط طرقها وألفاظهاء وأجاب عن الروايات التي ورد فيها خلاف ذلك. 

[] قال صاب #اليزذاية)7؟ عيبا لمن قال: التمتع أفضل لأن له ذكراً في القرآنء فقال: وللقران 
ذكر في القرآن؛ لأن المراد من قوله تعالى: ‏ وَََمُوالكَجَ امَو أن يحرم بهما من دويرة = 


)١(‏ جاء في هامش (م): قوله: «عبيد الله) كذا هو بالتصغير في غالب النسخ» وفي نسخة: «عبد الله) 
بالتكبير مصحح عليهاء وهو الذي عزاه إليه في «الأطراف» )٠١8/7(‏ وليس في ترجمة 
عبيد الله عزوه إليه. 

(۲) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» (0/ ۳۷۷). 

(۳) «نيل المآرب» (۲۹۲-۲۹۱/۱). 

.)٠١١ /١( «الروض المربع»‎ )( 

(6) «زاد المعاد» (؟5/١١١).‏ 

.)١6١ /١١( «الهداية»‎ )5( 


0 2 عِيسَى: وقال التَّوْرِي: إِنْ أَقْرَدْتَ الحَجّ فَحَسَن وَإِنْ قَرَنْتَ 
كن e‏ الشَّافِعِيٌ مِثْلَهُ. وَقَالَ: أَحَبٌ اليا الإفْرَاد 


ع مته 0 


إشارة إلى القران» إنما المذكور هاهنا لفظ الواو» وهو لمطلق الجمع» فلا يفهم منه 
المقارنة حتى يصح قولهم: إن للقران ذكراً في القرآن» فالذي يثبت من الآية: أن أتموا 
الحجّ إذا حججتم» والعمرة إذا اعتمرتم» بأن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واحد 
منهماء وأم أن هذين يكونان مع فلا فلا يفهم من الرآن أنضلية القرا والجواب 
أن مذهب علي معلوم أنه كان يرجُح القران كما ثبت من روايات الصحاح'"" 
اوباحر د في القرآن حسب تفسيره 
وفهمه.كما أن للتمتع ذكراً على ما فهمه مالك لا حقيقة ؛ لأن المراد في الآية ليس 


= أهله على ما روينا من قبل؛ وقال قبل ذلك”١؟:‏ وإتمامهما أن يحرم بهما من دويرة أهله» كذا 
قاله علي وابن مسعود» قال الحافظ في «الدراية»: أما حديث علي فأخرجه الحاكم من 
طريق عبد الله بن سلمة قال: سئل علي فذكره موقوفاء وأخرجه البيهقي وقال: روي عن أبي 
هريرة مرفوعاًء وأما حديث ابن مسعود فلم أجده. انتهى. 

[ فقد أخرج الشيخان7" وغيرهما عن سعيد بن المسيب قال: اختلف علي وعثان-وهما بعسفان- 
في المتعة فقال له علي : ما تريد [إلا] أن تنهى عن أمر فعله رسول الله لا فقال له عثمان: دعنا عنك» 
فلا رأى ذلك علي أهل با جميعاًء قال صاحب «التنقيح»: ليس هذا الحديث لمن قال بالتمتع وإنما 
هو لمن قال بالقران؛ فإن علي رضي الله عنه أهل بالحج والعمرة جميعاء قاله الزيلعي“. 


.)١75 /1١( «الهداية»‎ )١( 
.)۷ /۲( (؟) «الدراية»‎ 


)۳( ااصحيح البخاري» (59ه١1),‏ ا(صحيح مسلم) (I)‏ 
(5) «نصب الراية» (۳/ .)٠١١‏ 


۱۷۰ لكوم الذي 
ماقا A AR AE‏ 
0م ت 3 o‏ چ جره 00 04 55 0 

0 ا 
7 مك 57 A‏ 2ه 3 
التي كَل يَقُولُ: 5 ٠‏ بعه و مَحَجَةَا. 

ا ف ل ال ATT aa‏ ل عر 6 

00-7 2 و د Ee‏ 9 


EL 


ET‏ تعض غل الع رى كته وخا" ين أل الكوقة زغ و 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختاره مالك رحمه الله بل أعم منه ومن القران» وهو 
الترفق بأداء النسكين في سفر سواء كان بدون تخلل التحلل بينهما أو به. 

ثم إن ما وقع بين الرواة من الاختلاف في كونِ حجته عليه السلام إفراد 
قراناًء أو كونه نوى العمرة ثم أدخل فيها الحج» إنما سبب ذلك ما خالف النبي كلا 
في ألفاظ تلبيته فقال تارة: لبيك بحجة» فسمعها قوم» وقال تارة: لبيك بحجة وعمرة» 
فسمعها قوم» وقال مرة: لبيك بعمرة» وسمعها قوم» فقال كل منهم بكون حجته على 
حسب ما سمعها في تلبيته جَلْدٍ. 
نس على رواية من هو أوثق رواية لكونه أقدمَ وأكثرٌ 
للنبي ي صحبة مع أن رواية [من قال: إن] النبي بَكِةٍ قال: لبيك بحجة, ومن قال: إنه 


0 


وإئما اش اروا 


[] أخرجها الشيخان" وغيرهما قال: سمعت رسول الله بي يلبي بالحج والعمرة» يقول: لبيك 
عمرة وحجة. قال ابن الجوزي فى «التحقيق» مجيباً عنه: أن أنساً رضى الله عنه كان حي = 

. 11١ جه: 59559 تحفة:‎ ]۸۲١[ 

)١(‏ فى نسخة: «واختاروه». 


(۲( ااصحيح البخاري» «(éTor)‏ ا(صحيح مسلم) (TY)‏ 


أبْوَابُ الح ۱۷۱ 


N SEUL 
باب ما جاءَ فی التمتء‎ 


چ م ق ر انق ست 2 2 3 ا 
Aff‏ حَدثتا قَتَيبّة بن سَعِيدء عَنْ مَالِكِ بن ايء عن ابن شهاب» 
Oa gz‏ 


عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ الحَارِثِ بْنِ تَؤقَلِ أنه سَمِعَ سَعْدَ بْنَ ابي وَقَاصِء 
وَالضَّحَاكَ بْنَ قَيْيس وَهْمَا يَذْكْرَانِ المع بالعُمْرَة إِلَى الح Eee‏ 


قال: لبيك بعمرة» لا يضرنا؛ فإنا لا نقر أن للقارن أن يذكرهما معاًء وإنما له أن ينوي 
الحجة قبل الفراغ عن أكثر أفعال العمرة» فيحتمل أنه نوى العمرة أولا1'! فقال: لبيك 
بعمرة» ثم وقع في قلبه أن يحج أيضاً فقال: لبيك بحجة؛ لأنه كان ناوياً للعمرة من 
قبل فلم يحتّحٌ إلا إلى ذكر الحج فحسب. 

[(19) باب ما جاء فى | تمتع ] 


قوله: (وغنبا يذكران العمتع بالعمرة)!"! بانضامه (إلى الحج) بإفساد الحج 


= صبيًا فلعله لم يفهم الحالّء وغلّطه صاحب «التنقيح» فقال: بل كان بالغاً بالإجماع» بل كان 
له نحو من عشرين سنةء قاله الزيلعي7). 

]1١[‏ وإليه مال الطحاوي إذ قال" : فقد يجوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد كانت تقدمت 
منه مفردة» فيكون قد أحرم بعمرة مفردة على ما في حديث القاسم ومحمد بن عبد الرحمن عن 
عروة -الذي أخرجه الطحاوي-. ثم أحرم بعد ذلك بحجة حتى تتفق هذه الآثار» انتهى. كذا 
5 «البذل»0. 

1 أي: هما يذكران متعة الفسخ التي تُسخت. 


.0۷ ٤0٥ تحفة:‎ ]571[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «بالعمرة إلى الحج». 
() «نصب الراية» (۳/ .)١1١١-99‏ 
(۳) «شرح معاني الآثار» (۲/ 57 .)١‏ 
(5) «بذل المجهود) (/ا/ .)٠١ ١‏ 


۱۷۲ الكوكب الدري 


فَقَالَ الضَّحَّاكُ بن فين :لا يَصْتَعُ لِك إلا مَنْ جَهِلَ أَمْرَ الله تعالىء 
2 ار د امس ب باعي د ب 
کے غ کے ققال ا ا تقول ا فلك وه تة 


ا م 9 
هذا حديث صضجيح. 
رر حي 


وتصييرها عمرة» (فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جَهلَ أمر اللّه) 
لأنه تعالى يقول في كتابه: # وَاَيَمُوأ اسح وَالْعمرة إن [البقرة: 197] وهذا الفسخ ينافي 
الإتمام» (فقال سعد: بئس ما قلت يا اب أخي) ليس غرض سعد بهذا الإنكار عليه 
في الذي" ' أنكره من المسألة» وإنم| هما متفقان على أن فسخ احج وجعلّه عمرةً لا يجوز؛ 
لأنه قد نُسخ, وإنما أنكر سعد على الضحاك مبادرتّه إلى سوء الأدب في الذين صنعوا 
ذلك» فكأنه قال: بئس ما قلت من نسبة الجهل إلى الذين فعلوا ذلك» كيف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رضي الله عنهم» وقد فعل بمحضر من النبي بك وبعد تأكيد منه 
في ذلك» وعلى هذا فقول سعد: (صنعها رسول الله يل يكون مجازاً لكونه سببَ 
فعلهم وآمراًهم وا ان فاو کارا ر ی تسو عا اهم ذلك 
وقصة هذه الحجة بينها مسلم والبخاري ‏ رحمهما الله - بحيث يتضح منه 
جميعٌ ذلك فليطالع!"' ثمة» وفيه أنه بي قال: «لو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرت 
]١1[‏ يعني ليس غرض سعد بهذا النكير إنكار المسألة» فإنهما متفقان في أصل المسألة يعني في 
منع فسخ الحج إلى العمرة وإنما النكير على إطلاق لفظ «جّهل» في حق من فعل. 
[] فقد أخرج البخاري”١'‏ عن ابن عباس قال: «كانوا يرون أن العمرة في أشهر الحج من أفجر 
الفجور)ء وفيه: «قدم النبي ية وأصحابه صبيحة رابعة ملين بالحج فأمرهم أن يجعلوها 
عمرة» فتعاظم ذلك عندهم فقالوا: يا رسول الله» أيّ الحل؟ قال: حل كله». وفي رواية أخرى: = 


للك (صحيح البخاري» .)١955(‏ 


ابوا الحجٌ ۱۷۳ 
ب ا وا وو و ا N GE o‏ رق سه ت 

لق ج 0 2 خض سر 3 و ٤‏ عض لاض ال 2 05 و ېو 85 00 

عَنْ صَالِح بن کيسّانَ» عن ابن شهَاب» ان سَالِمَ بْنَ بد الله حدثه» انه سَمِع 


لما سقثٌ الهديّ ولجعلتها عمرة» فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل وليجعلها 
عمرة»» فعلم بذلك أن إسناد «صنعها» مجازء وإسناد «صنعناها» حقيقة» وقول 
الضحاك: «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» اعتذار منه في نسبة الجهل إلى 
من فعل ذلك وبيان للمنشأ الذي قاده إلى ذلك القولء فإن نهي عمر رضي الله عنه لا 
يمكن أن يكون على خلاف مراد الشارع» كيف وقد تأيد نهيه بكلامه تعالى فردٌ عليه 
سعد بأنا إذا صنعنا والنبي بي بين أظهرنا وقد أمرنا به فكيف يتمشى علينا نهِيٌ عمر 
رضي الله عنه حتى يجوز لك نسبة الجهل إلى هؤلاء. 

وحاصل المناظرة على هذا التقرير الذي قدمنا أنهما اتفقا على أن متعة الفسخ 
منسوخة» إلا أن الضحاك نسب مرتكبها إلى الجهلء فأنكر عليه سعد هذه النسبة لا 
غير» وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ باللفظ الموهم ليس بمستحسن أيضاًء 
إذ يلزم على هذا نسبة الجهل إلى جناب الصحابة رضي الله عنهم» بل يلزم سوء 
الأدب في حضرة الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافية لا يجوز رد أقوال المخالفين إذا كانوا مستدلين 
بالآيات أو الروايات بحيث يلزم تنقيص في شأنهم أو تحقير» ولا يجوز أن يتلفظ 


- «فكبر ذلك عندهم)7١2.‏ وفي أخرى: «فقالوا: كيف نجعلها متعة وقد سمينا الحجّ؟ فقال: 
افعلوا ما أمرتكم» فلولا أني سقت الهدي لفعلت مثل الذي أمرتكم»"» الحديث. 


[877]حم: 2017٠١‏ تحفة: 1۸711 . 


.)١٤١ /۳( انظر: «المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم» لأبي نعيم‎ )١( 
.)١ةهك4( «صحيح البخاري»‎ (۲( 


۷٤‏ لكوم لدي 


وديراج تبروا نع ان كتوكي اح اناد إلى الك 
E‏ عبد الله :8 عت عْمَر هى لال فَقَالَ المَّامِيُ: إؤأناة قذقي E‏ 


بما ليسوا من أهله بل يرد قولهم بألفاظ غير بذيئة. ويمكن توجيه المناظرة بأن 
سعدا" كان يرى نسخ متعة الفسخ كما أن الضحاك كان يرى ذلك» وقول محمد 
بن عبد الله: «وهما يذكران التمتع» يريد بالتمتع معنىّ عامًا يشمل القران والتمتع 
الاصطلاحبين وهو الإتيانُ بهما في سفرء سواء كان بتخلل التحلل بينهما أو بغير 
تخلله» فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهل أمر الله لأنه ليس أولى 
نسبة إلى الإفراد» وقد قال تعالى: 8 وَأَيَمُوَا ْح وَالْعمرَة نّوك [البقرة: 147]» وإتمامهما 
أن يأتي بهما في سفرين على ما فسره بعضهم» وكان عمر رضي الله عنه ينهى عن 
ذلك نهي تنزيه لا تحريم؛ لكون الإفراد أفضل عنده من القران والتمتع» فقال سعد: 
بئس ما قلت يا ابن أخي» وقول سعد هذا إما لأنه كان يرى فضلاً للتمتع على الإفراد 
مستد لا بفعله بياب أو لأن ترك ما هو أولى ليس مما يجوز نسبة الجهل إلى مرتكبه كما 
فعله الضحاك بن قيس» كيف وقد فعله النبي يني وعلى هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
كلاهما حقيقتان؛ لأن أكثر!'! أصحابه َه كان معهم هدي فلم يكونوا حلّواء منهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم. 

وھ ا عبد الله يه كم عن أل 3 بالعمرة إلى الحج) هذه 
ليس بمتعة فسخ» إنما هي التمتع العام للقران والمتعة الاصطلاحيين» ولعله أراد أن 


]١1[‏ ليس لهذا الكلام غرض في المناظرة بل ذكره توطئة وتمهيداً» وحاصل المناظرة على هذا 
التقرير أنهما كانا متفقين في نسخ متعة الفسخ ولم يكونا يذكران ذلك» بل كانت مذاكرتهما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحيين التي هي مقابلة الإفراد. 
[1] إنما المراد هاهنا الكثرة في نفسه لا نظراً إلى الجانب الآخر 


واب ال \Vo‏ 
ال غ غود ارا ا ير ا 
أن أبي يي ام مر رسو ل الله ل فَقَالَ التَجُلُ: بل أَمْرٌ رَسول الله يلك فَقَالَ: 
لََدُ صَنَعَهَا رَسُولُ الله لل 


9 دي قد د‎ 8 E 
3 


E 4‏ ا هل E‏ 
عَنْ لیت عَنْ ظاوویںء عن ابن بای قال: مت رسوا لُ الله کی وََبُو بَحْرٍ 
وک ر وَعْكْمَانُه واو مَنْ تھی عَنْهُ ماو 
ينظر ماذا يجيب ابن عمر في مقابلة آبیه» وقد كان ابن عمر رأى وعلم ما عليه بناء 
نهي عمر وأنه نهي تنزيه إلا أنه أراد أن لا يناظر بجاهل من أهل الشام» فاستخلص 
منه نفسه بأسهل تقرير» فلله درٌه. 
3] وقال أبو الطيب”7): ويمكن الجمع بينهما بأن نهي معاوية كان نهي تحريم» ونهي عمر 

وعثمان نهي تنزيه. 


[875]ن: ۷۷ حم: 25775 تحفة: 0۷٤0‏ . 

(۱) جاء في هامش (م) : حديث أبي موسى هذا يلي : (باب ما جاء ف في التمتع» في غالب النسخ» 
ويلي حديث قتيبة وعبد بن حميد» وفي بعضها هو مؤخر عنهماء وهذه النسخة أنسب 
بقوله: حديث ابن عباس حديث حسنء ثم على جميع النسخ يقرأ قوله في الصفحة الثانية: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ» آخر الباب» ثم يقراً: باب ما جاء في التلبية. 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١۷‏ 


۱۷٦‏ لكوم لدي 


5 2 ءَ 
چ ات ا اا عا N‏ ا ا ل ل م 
وفي الاب عن على وَعثْمَانَ» وَجَابرء وسعد» واسمًاءَ ابئة ابي كن 


واتار" قوم مِنْ أَهْلٍ ليلم يِن أَصْحَابٍ النَبِيّ كله وَعَيْرهُِ 
الف الت انيقل اال كنزو افر اک ميقم حنَى حع 
الم و عي جذ مَصِيَام" َلآ 
يام في الح ج وَسَبْعَةٍ إِذَارَجَمَ إِلَى أَهْلِه وَيْسَْحَبٌ ! مكمه کک يام 
في ال ج أن يَصُومَ في الْعَشْرِ وَيَكُونَ آخِرُهَا يوم عَرَقَهَ فَإِنْ لَمْ يَضُمْ 
ا یک اليل يذ ي e‏ 
مِنْهُمُ ابْنُ عْمَنَ 0 ويه يَقُولُ مَالِكُء وَالشَّافِعِئُ؛ اح وَإِسْحَاقُ وَقَالَ 
بَعْضُهُمْ: لا يضوم أيَامَ الكَشُريق» وَهْوَ قول أَهْلٍ الْكُوقة. 

قال بُو عِيسَى: وَأَهْلُ الْحَدِيثِ يَخْتَارُونَ التَمَتُمَ الْعْمْرَةِ في الْحَجّ. 
وَهُوَقَْلُ الشَّافعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (وقال بعضهم: لا يصوم ايام التكتريق) لعموم النهي الوارد عن 
صوم هذه الأيام» ولأنها وجبت كاملة فلا تتأدى بما فيه نقصان» ويتعين الهديٌ عليه 
)١(‏ في نسخة: «بنت). 
(۲) في نسخة: «وقد اختار». 
(۳) و في أكثر النسخ : «فإن لم يجد صام». 


باب الحم ۱۷۷ 
۴ - يَابٌ ما جَاءَ فى التَلبِيّة 


0 - حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مَِيعء نا إسْمَاعِيلُ بن راهيم عَنْ ابه عَنْ 
ائ کن ان تر ال: کان كل لين له لبيك الله ليلق یت ل 
شَرِيِكَ لَكَ لَبَّيْكَه إِنَّ الحَنْدَ وَالتَعْمَةَ لَكَ وَالمُلْكَ لا هَرِيكَ لَكَ). 

71 - حَدَننَا قُكَيبَة ممصي نيه ا 
ُهل يَقُولُ: لَبَيْكَ اللّهُمَ لَبَيْكَء لا مَرِيكَ لَك لَبَّيْكَه إِنَّ الحَمْدَ وَالتَّعْمَةَ لَكَ 
لتكلا ريك لَك قال: ب : هَذِه تَلْبيَةٌ و شُول الله 
له وگن يَزِيدُ مِنْ عدي في أت َة سول الله :لَك لَك وَسَعْدَية 


(۱۳) باب ما جاء فى التلبية 


لا يختصّ الأخدٌ في الحج بالتلبية بل يكفي فيه أيّ ذكر كان ومن أيّ لغة 
كان» بل لا يحتاج إلى ذكر أ !» وإن كان لا بد من إتيانه في أداء السنة» وإذا ساق البدن 
فقلّدها فقد أحرم إذا كان ناوياً وإن لم يذكر بلسانه التلبية وغيرها. 


]١[‏ ليس المراد أن الإحرام يصح بمجرد النية» بل المعنى أنه يصح بدون ذكر كسوق الهدي 
والتقليد مع النية» وبسط في «الأوجز)”"2 اختلاف الأئمة في أن التلبية شرط أو ركن أو 


[۸°]خ: 04م 3A‏ ۲ ن: 4 :جه :191/8 حم: 4017 5» تحفة: 0 . 
[677] انظر ما قبله» تحفة: ٤‏ ۸۳۱. 

)١(‏ فى نسخة «كانت»» وفى نسخة: «عن ابن عمر: أن تلبية النبى بيه كانت». 

(۲) «أوجز المسالك) (5/ 510-436). ٠‏ 


۷۸ لكوم لدي 
وَالَخَيْرْ في يَدَيْكَ لبَيْكَ وَالرُعْبى” إِلَيّكَ وَالعَمَلُ. 
هَذَا حَدِيثٌ صَحِيةٌ". 


- 
و 


قال بو عِيسَى: : وقي الاب عن ابن مَسْعُودِء وجار وَعَايْشَة وَابْنِ عَبَّاين؛ 
واي هري 

الد عِنْدَ ُهل الِلم مِنْ أصْحَابٍ التي بك وَغَيْرِهمْه وَهُوَقَول 
0 0 َأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. وََالَ الشَافِعِيٌ: ن راد رَائْذٌ في 
التَلْبِيّة مَيْنَا مِنْ ثم ليم الله ا َس ِن اء الله وََحَبٌ لي أن َر عَلَى 
ا E‏ قال الشَافِعِيُ: وما قُلَنا: ا دة تَعْظِيمِ الله فِيهًا 
لِمَا جَاءَ عَن ابن عْمَرَ وَهُوَ حَفِ | لاعن رَسول الله يتك ثم راد ابْنُ خْمَرَ 
7 تبيه مِنْ قِبَلِه: لَبَيْكَ وَالدُعْبَى إِلَيكَ وَالعَمَلُ. 


قوله: (وهو حفظ التلبية) دفع بذلك ما يتوهم أن ابن عمر لعله لم يبلغه تلبية 
النبي كيا فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنه لم تبلغه1١!‏ تلبيته يك أو لم يتذكرهاء فعلم 
أن الزيادة فيها جائزة بعد إتمامها لا في خلالهاء ففيه سوء أدب لما يتوهم أنه إصلاح 
لتلبية النبى بء ولا كذلك إذا كانت الزيادة فى آخرها. 


[] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما لا يخفى» والمراد ظاهر. 


)١(‏ فى نسخة: «الرَّغْبَّاءُ). 
(۲) في «تحفة الأشراف» (5/ 4 :)7١‏ «(حديث حسن صحيح». 


أبْوَابُ الح ۱۷۹ 


١ بَابَ ما جَاءَ فى فَضْل التَلبية وَالنَح‎ - ٤ 
و 000 2 8 وق .قدو سفق‎ 2 ie FOIE 3 چ‎ 
حدثنا محمد بن رَافِع تا ابن ابي فدَيكٍ. وثنًا إسحاق بن منصور‎ - ۷ 
وهم ق ت‎ 3 E TS a 3 2 2 او اده ع‎ 2 
عبد‎ ٠ ٿا ابْنُ أبي فُدَيْكِء عَنِ الضَّحَاكِ بن عْثْمَانَه عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ المنْكُدٍِ‎ 
ب 1 اع 0 2م ا ر ۴ ےا و‎ 0 30 0 0 
TTT a a 
الح افضَل؟ قال: «الحَج والتج».‎ 
o 0 دسم يه ام م6 م 3-0 ا ت ا ورم چ‎ 
حَدَتَنَا هاده ٿا إِسْمَاعِيل بن عياش؛ عن عَمَارَةً بن غزية عن‎ - 8 


0 3 ع ق ني 5 0 .8 NI 0 5 A NE‏ عم هھ 3 0 واد 
BONE ERE OS‏ € عدم He dad oR‏ ووو م 


ا مِنْ هَاهْنًا وَهَاهتا). 
)٤([‏ باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر] 


قوله: (حتى تنقطع الأرض من هاهنا وهاهنا) ليس المراد بذلك أن التلبية 
تنقطع بانقطاع الأرضء بل المراد أنها بَعْدَ الأرض تنجرٌ إلى الماء ثم إلى ما يليه 
وفكداء وإنما كرت الأرضن كرالك ذكر الجر والمدر الجر ره 
تمثيل» وإلا فالمقصود كل ما على وجه الأرض من النباتات والجمادات» وعلى ما 


[۸۲۷] دي: 0۷۹۷ جه: 5 0297 تحفة: 110۸ . 
[۸۲۸] جه: »۲۹۲١‏ تحفة: 2۷٥‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «والثج». 

() فى نسخة: «النبى»). 

الى ها 

() في نسخة: «وعن شماله). 


۸۰ الكوكّب الذي 


حَدّتَنَا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانُِ وَعَبْدُ الرَحْمَن بُْ بن الاسود أَبُو 
نوو التق :نا يتين نا ةَبْنِ غَزِيّة عَنْ أَبِي حَاز 
عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدِء عن النَبِيّ 4 نَحْوَ حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيِّاشٍ. 

وَفي البَابٍ عن ابن عْمَنَ وَجَابِرٍ 

َال ابو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي بَحْرٍ حَرِيتٌ غريب لا 5+ تغرف إلا مِنْ 
حَدِيثِ ابن ابي قُدَيْكِ عن الضَّحَاكِ بر بن ان وفحتة إن التتكير د 
يَسْمَعٌ مِنْ عَبدِ الرَحمَنِ من بن يبوچ وذ وى مُحَمدُ بُ الْمُنگير عَنْ سَمِيدِ 
ابن عبد البَحْمَن بن يَربُوع» عَنْ ابيب E‏ الحديث»› وروی ا 
الطلَحَّانُ ضِرَارُ بْنُ صرَدِ هَڌَا الحَدِيتَ عن ابن أبي فُدَيْكِه عن الضَّحَاكٍ بن 
302 7002797 
ذكرنا لا ينافي انقطاع الأرض كونها على الاستدارة؛ لآن إحاطة الماء إياها مسلمة» 
ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطة الذكر جملة الأرض من 
طرفيها؛ فإن الذكر يبتدئ من طرف حتى يصل إلى الذكر الذي كان يسري من الجهة 
الأخرى فلما التقيا انقطعاء وهو المعنيٌ بانقطاع الأرضء والله أعلم. 

قوله: (حديث أبي بكر) الحديث الأول من هذا الباب. 

قوله: (ابن أبي فديك وأبو نعيم) مصغران» وكذلك حميد في عبيدة بن 
حميد» وعبيدة مكبر. 


قرلده زاكلا و غد آذ هذا الف فن سیا و ست 


بوا الحَجٌ ۱۸۱ 

كال أثر خيش : E‏ بْنَ الحَسَّن يقُولُ: ا 
مَنْ قال في هَذدَا الحَدِيثِ عَنْ مُحَمَّدٍ بن التتكين عن ابن عَبْو التُشمن 
00 ؛ عَنْ أيه َقَدْ أخطاً. قَالَّ: î E‏ 

يڪ ضِرَار بْنِ صُرَدٍ عَن ابن أبي قُدَيْكِ» ا َمل : قد 
7 غَيْرُه عَنِ ابْنٍ أبي قُدَيِْ أَيْضًا مِكْلَ رِوَايَته قال ا 2 رووه 
عَنِ ابْنِ أبِي فُدَيْكِ وَلَمْ يَذْكُرُوا Seo‏ 

وَالعج: هُوَرَفْعُ الصَّوْتِ بِالتَلبِيّةَ َالّحّ: هُوَنَحْرُ الِبُدْنِ. 
هذه الرواية نصا في أنه من سعيد» نعم لمحمد بن المنكدر رواية أخرى عن سعيد بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليها. 

(قال) أي : الترمذي: (وسمعت سيدا يقول) أي: محمد [بن إسماعيل 
البخاري] والحال أني كنت (ذكرث له) أي: لمحمد (حديتٌ ضرار) الذي فيه 
من ذكر سعد (فقلك) محمد (قد روف غير ) ضرار اها عد الحدية» فذكر 
فيه سعيداً فقال محمد: خطأء ثم قال الترمذي: (ورأيته) أي: محمداً (يضعّفف 
ضرا ر و س 


[1] بكسر أوله مخففاًء ابن صرد -بضم المهملة وفتح الراء ‏ التيمي» أبو نعيم الطحان» قاله أبو 
اط 


)١(‏ في نسخة: «قلت له). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١١‏ 


۸۲ لكوم لدي 


5 ا اس a 3 0-0 ٠‏ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في رَفْع الصَّوْتِ بِالتَلبيَةٍ 


ەا وق م 


ات ا ا ا م 
أبِي ڪر“ عن عَبْدٍ الْمَلِكِ بن أبِي ڪر ن عَبْدِ الحْمَنٍ 7 عن لا 


و سو 


اب الاب عَنْ بيه َالَ: قال رَسُول الله ككللة: اني 05 أَمَرَفٍ ان مر 
أْصْحَابِى أن رفوا أَصْوَاتَهُمْ بالا هلالا وَالكَلية)©). 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ خَلادِ* عَنْ أبيهِ حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيعٌ وَرَوَى 
بَعْضْهُمْ هذا الحَدِيتَ عن لاد بُ السا عن ريڍ بن حَالِِ عَنٍ اللي كك 
رلا ات E E E‏ الا 


9 لباب د 7 خَالِِ وبي هرر وَابْنِ عَبّایں. 


[9؟87]د: 5 جه: 05977 ن: 57لا حم: 2155517 تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ابن مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بن حَزْم). 

() زاد في نسخة: "ابن الحَارثِ بْنِ هشام». 

(۳) في نسخة: «ابنِ لاد . 

(6) في (م): «في التلبية»» وفي (ب): «والتلبية». 

)٥(‏ في نسخة: «ابن السائب بن خلاد بن سويد الأنصاري»» هذه النسخة لا يحتاج معها إلى 
قوله الاتي: «وهو خلاد إلخ». 

() فى نسخة: «هوعن خلاد). 

)۷( زاد في نسخة: «عن أبيه). 


ابوا الحجٌ 1A۳‏ 


- بَابُ ما جَاءَ في الافتشال عدار حرام 


وو ق عر 


8 - دتا عَبْدُ الله بْنُ أبي ِيَاِ تا عَبْدُ الله بْنُ يَعْقُوبَ الْمَدَِيُ 
عَن ابن أبِي الڙئادِ عَنْ أبِيهء عَنْ ڪَارجَة بْنِ رَيدِ بن ثَابِتِ» عن ايه أَنَّهُ ر 
التي كل تَجَرَد لإِهْلَالِهِ وَاعْتّسَلّ. 

PPAR‏ ري ا عي 

وَقدِ المْتَحَبَّ بَعْضُ أَهْلٍ ليلم" الإاغْتِسَالَ عِنْدَ الإخرام وُو قول 
الا 


3 


٦‏ - باب ما جاء فى الاغتسال عند الإحرام 


المذهب فيه أن غسل الإحرام مسنون7١»‏ ولا ضير في التطيب!"'! عند ذاك 
بطيب ذي جرم وغير ذي جرم جسمّه وأعضاءه ورأسه. وبطيب غير ذي جرم ثيابّه: 
ثم يتقي الطيبّ بكلا قسميه بعد ذلك. 


]١[‏ عند الأئمة الأربعة» وهو آكد الاغتسالات الثلاثة التي في الحج عند مالك» وهل يكفي 
التيمم محله مختلف عند الأئمة» كما في n‏ 


[Y1‏ وفيه خلاف بين الأئمة بسط في «الأوجز)7؟) 


.7 0/1١١ د: 0۷۹€ تحفة:‎ [۸١ [ 

)١(‏ في بعض النسخ: «قوم من آهل العلم». 
() في بعض النسخ: «وبه يقول الشافعي». 
(۳) «أوجز المسالك» .)۳٤۱-۳۳۹ /٩(‏ 
(5) «أوجز المسالك» .)٤١١-٤١۸/٦(‏ 


۸٤‏ لكوم لدي 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى مَوَاقِيتِ الإِخْرَامٍ لأهل الآقَاقٍِ 


١م‏ - حَدََنَا أَحْمَد بن بيع اإِسْمَاعِيلُ : لافيت قن e‏ 
وحم ١‏ من أن ول ا ر e‏ «يُهل آهل 
2010011 

َي الب عن ائن عباي وتاي ُن عَبْدِ الله وَعَبْدِ الله بن عَمْرٍوٍ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند اهل العِلّم: 

٣‏ - حَدٿتا بُو كُرَيْبِء ٿا وكيم عَنْ سُفْيَانَه عَنْ يَزِيدَ : بن أبِي زياد 
عن محيد محمد بن علي عن ابن عَبّاي: أنَّ النّىَ كل وَقَّتَ لأفل اة 


RRA a 5 5‏ 2 0 5 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ فِيمًا لا يَجورُ لِلمَحَرِمِ لبسه 


./091 ۲د ۷ جه: 15 حم: 06 »؛. تحفة:‎ ie TY: [A1] 

[۸۲]د: 0۷ حم: "7١65‏ تحفة: € 1٤‏ . 

() زاد في نسخة: «ويقولون). 

)٨(‏ زاد في نسخة: «ومحمد بن علي هو أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي 
طالب رضي الله عنهم أجمعين». 


أبْوَابُ الحَجّ ۱۸٥‏ 
۳ - حَدَّثَنَا فُتَيْبَك كا ا عن نَافِعه عَنِ ابن عْمَرَ ال قَامَ 
رل َقَالَ: ا وَسُولَ الله» مَادَا تأمُوْنا أن تَلْمَسَ مِنَ القّيّاب في الحرم“ فَقَالَ 
سول الله کل: e‏ »رلا السراويلاتِ وَلا اباشء ولا العمَائِمَ 
ا لَه تَعْلَا ن قَلْیلبَیں الحُمّيْنِ مَا أَسْفَلٌ 
0 رلا تَلْبَمُوا شَيْكَا مِنَ لكاب مسَّهُ الرَّعْمَرَانُ وَلَا الوس وَلا 
تقب الْمَرْأة الحرًا م ولا لين القمارئْنَ؛ 


قوله: (في الحرم) أي: حين هو محرم. 

وقوله يَكئِة: (ولا السراويلات) يشمل جميع أنواعها من الصغار والكبار الرائجة 
في البلاد» وكذلك (البرافس) تدخل فيها الجبات وسائر أنواعها المختلفة» ويخرج 
عليها حكم الألبسة الجديدة التي وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت مخيطة. 

ولايذهب عليك أن الغرض من المخيط ليس هو مطلقه, بل ما كان تخييطه لغرض 
المسكة على الجسم» فلو كان الرداء غير عريض فجعله نصفين وخاط الشقين ليزيد عرضه 
لا يكون هذا داخلاً في المخيط» وذلك لأن الصحابة رضوان الله عليهم كانت أرديتهم 
وأزرهم مرقعات ليس للأكثر منهم في أول الأمر ثياب تكفي من غير أن ترقع» وكذلك 
ثياب زهاد الصحابة منهم كانت إلى آخر الأمر كذلك» وكذلك لا بأس بالارتداء بالمخيط 
إذا كان على غير اليئة التي هي موضوعة في لبسه كمن اضطبع بقميص أو جبة. 

قوله: (ولا تلبسوا شيئاً من الثياب مَسّه الزعفرانٌ ولا الورسش) هذا 
يعمّ الرجل والمرأة هاهنا لكونهما طيباًء وفي حكمهما العصفر عند الإمام""ء إلا 


= خلافاً للشافعي وأحمدء فإنه يجوز لبسه للمحرم عندهماء وقال مالك: يحرم المعصفر‎ ]١1[ 


]1خ € CATT isc VY‏ ن: CTIA‏ جه: ۹ حم: 287 :» تحفة: 0/ا87. 
608 في د نسخة: «الإحرام). والحرّمٌ بضم الحاء وسكون الراء: هو الإحرام بالحج. 


۸٦‏ الكوكّب الذي 
ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجِيځ. 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ اهل العلّم. 
5- باب ما جاءَ في لَب السَرَاوِيل وَالحفَيْن لْْحْرعٍإِدَا لم جر 
الوِدَارَ وَالتَعْلَيْنٍ 


A CS ATE‏ بن عَبْدَةَ الضَّبّنُ البَصْرِيٌّء ٿا يَزِيدٌ بْنُ وُرَيْع تا 
يوب ٿا عَمْرُو بْنُ ديتارء عَنْ جَابر بْنِ رَيڍِء عَن ابْنِ عَبَّاين ٿال: سَمِعْتُ 


اط 
ا 


أن يكون المزعفر والمورس والمعصفر غسيلاة'! لا ينفض بحيث لم يبق فيه شيء 
من جرم الطيب. ثم إن السائل وإن كان سؤاله عما يلبسه المحرم إلا أنه أجيب بما 
يحرم عليه دلالة على أن الأصل في الأشياء لما كان هو الإباحة ليس لك أن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام ليبقى ما سواه على إباحته» ولأن تفصيل الثياب 
الجائزة كان متعذراً فأجيب بما سهل تناوله وحفظه: ولأن ارتكاب المنهيات لما كان 
أضرٌ من فعل الخيرات أجيب بتفصيل المحرمات إشارة إلى أن سلب المضار أولى 
من جلب المنافع» ومن هاهنا يمكن استنباط تلك القاعدة» وعليها يتفرع قولهم: إن 
المتردد بين الاستحباب والكراهة ترجح كراهة. 


= المُمَدَمُ أي: قوي الصبغ» وأماغير المفدم منه فيكره لمقتدىٌّ لئلا يشتبه على العوام» والبسط 
فى «الأوجز»'. 


]١[‏ وبه قالت الجمهورء منهم الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية كما بسط في «الأوجز». 


.)787-185 /5( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۳۸۹-۳۸۷ /5( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


أبْوَابُ الح ۱A۷‏ 
رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «الْمُحْرِمُ إِدا لم يَجدِ الإِرَارَ قَلْيلْبَ السَّرَاوِيلَ» وَإِدَا لَم 


ص و 


0 ميك هذا ا 8 صَحِيعٌ. 
وَالْعَمَلّ عَلى ا عند ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَانُوا: الم ي دارم اوا 
لبس السْراريل: وإذا لم يد | الغ لبس || خْمَيْن كو كن لهال 
بَعْضُهُمْ عَلَى حَدِيء بث اني عر عَنِ النَبِيَ کي إذَا لَمْ يَجِد النَعْليْنِ فَلَْلْبَي 
E 55 |‏ بوكس وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ الّرِيٌ» وَالسَافِع. 


قوله: (وليقطعهما أسفل من الكعبين) الكعب هاهنا هو العظم!' الناتئ 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والرواية الثانية التي أطلق فيها الإجازة ولم يقيد 


[1] أي: عندنا معشر الحنفية بخلاف الجمهورء فإن المراد بالكعبين عندهم هاهنا أيضاً ما هو المراد 
في الوضوء» قال ابن عابدين”"): عند معقد الشراك» وهو المفصل الذي في وسط القدم» كذا 
روى هشام عن محمد» بخلافه في الوضوءء ولم يعين في الحديث أحدهماء لكن لما كان 
الكعب يطلق عليهما حمل على الأول احتياطاًء لأن الأحوط فيما كان أكثر كشفاًء انتهى. وقال 
المجد": الكعبُ كل مفصل للعظام» والعظمٌ الناشز فوق القدم» والناشزان من جانبيهاء انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وبه يقول مالك». 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)59٠‏ 
() «ترتيب القاموس المحيط) .)٥۸/٤(‏ 


۸۸ الكومّب الدری 


۲ - بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يُحْرِمُ وَعَلَيْهِ قَمِيضٌ أو جيه 


ی ا ا ےھ 


واب ,عير E‏ ينات ا ار rs‏ 


بي 8 ياء عَنْ عَظاي عَنْ يعلى بن امي م گال رای 2 ال ل 


ع 


أَغْرَاييًا د أَحْرَم وَعَلَيْه جب كَأَمَرَهُ أن نْرْحَهَا. 


بالقطع عمولةا لعل دل وتيا لوي ا 
احتمال أن الراوي ل يذكر هاهنا القطع اتكالاً على ماي بين في غير هذا ا موضعء والمذهب 
أه لو فعل شيعا من هذه المحظورات!" لضرورة جوز له ذلك وعليه الكفارة. 


[(0؟) باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو جبة] 


(فأمره أن ينزعها) لكونه مخيطاً ولما فيه من الطيب» وفيه الكفارة وإن لم 
يذكرها الراوي. 


]١[‏ عند الآئمة الثلاثة مع الخلاف بينهم في موضع القطع كما تقدم» وعن الإمام أحمد في 
المشهور عنه: لا يلزمه قطعهما بل يجوز لبسهما بلا قطع محتجا بالروايات المطلقة التي لا 
ذكر للقطع فيهاء والبسط في «الأوجز». 

[13] يعني لبس الخفين مثلاً بلا قطع» أما لو لبسهما بعد القطع فلا فدية فيه عندناء وعند المالكية 
تجب الفدية إن لبسهما مع وجود النعلين سواء قطعهما أو لاء وكذلك إن لبسهما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلين» وفي المسألة قولان للشافعية» كما بسط في «الأوجز». 


[7”705لا]د: ٠١‏ 5 حم: 26 تحفة: .١١855‏ 
)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

000 «أوجز المسالك» )7 رار 

(۳) «أوجز المسالك» (7587/5). 


باب الحَج ۸۹ 
م - حَدََناابْنُ أبي عْمَرَ ٿا سْفْيَاكُ عَنْ عَمْرِو بْنِ ديتارء عَنْ عَظاي 
عَنْ صَفْوَانَ بُ يَعْلَى؛ عَنْ أَبِيه عن النَّبِيّ 5 َوه مَعْنَاهُ 
ل بُو عِيسَى: هدا اصح وني الحَدِيثِ وص گا رَوَى(" فاده 
وَالْحَجّاجُ بْنُ ارا وَغَيْرُ وَاحِِ عَنْ عَظاءِ عَنْ يَعْلَى بن امي مي وَالصجيح 
ما رَوَى عَمْرُوبْنُ دِيئَاِ ابن جرب عَنْ عَطَاءء عن صَفْوَانَ بْنِ يَعْلَى عَنْ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ ما يَفْثُلُ الْمْحْرِمُ مِنَ الدَّوَابٌ 
ااا اضيا ين عبد لوحيو و كروي بيذ بن 
نه تتشت خن خر عن غزوة عن عالق قات ل رہ سول الله ل: 


ا 


حمس فواسق يقتلن في الحَرَم: الا وَالعَقُرَبُء وَالغْرَابُء وَالحَدَيًاء 
وَالْكلت الق 


قوله : (وهذا أصح) أي : الرواية التي ذكر فيها صفوان أصح من التي لم يذكر فيها. 
قوله: (وهكذا) إشارة إلى الرواية السابقة وهي التي لم يذكر فيها صفوان 


وهي رواية قتيبة بن سعيد. 
(١؟)‏ باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب”") 


[4757]اخ: تدك م: 18٠‏ ١لءد:‏ 1819 ن: 538 حم VA‏ تحفة: .١1475‏ 

[لالام]اخ: ۹ م: 01194 ن حم: 315007 تحفة: 11379 . 

)١(‏ فى نسخة: «رواه). 

9 تانق «اليذل 09799و المراد من الدوابةالضيه البري سوا کان ما بزل لتحم أو 
ما لا يؤكل إلا ما استثني» وأما صيد البحر فهو حلال للمحرم» كما نطق به النص» انتهى. 


۱4۰ کرک الذي 
وَفي الاپ عن ابْنِ مَسعُوڍ ابن عُمَرَ واي هْرَيْرة وي سعد وَابْنِ عَبَّاي. 
كال ار عيش + دیک غائقة ييف حَمَنُ صَجي. 
وعد- عذكنا ا مد بن مَنِيع؛ تا هشيم ا يَزِيدُ د بق أ اوه كن ابن 
أبِي * نعم » عن ن أبِي سَعِيلِ) عي الي هه قَالَ: يقل الْمُحْرِمُ اليه بع العَادِيَ» 
وَالكُلْبَ حرق َالََرَك وَالعَْرَبَه والجدأة وَالغْرَابَ». 
العمل على هَدَا عند أَهْلٍ العم قَالُوا: الْمُحْرمْ يفل السبْعَ العادي 
وَالْكَلْبَ» وَهُوَكَوْلُ سُفيَاكَ التورِيٌء وَالشَّافِعِيَ. وقال الشَافِعُِ: كل سَيْع عَدَا 
عَلَى الاس أو عَلَى دَوَابّهِمْ قَلِلْمُحرم قل 


ولیس بمحصور في المذكور إذ ل مفهوم العدد عند نا( فيقاس 
قوله: (السبع العادي) هذا من الذي أشرنا إليه في الرواية الأولى» والسبع أيما 


[1] هذا هو المذهب عند الحنفية» وما قال صاحب «الهداية»”"2 في قتل ما لا يؤكل لحمه من 
الصيد كالسباع ونحوها: أن القياس على الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العدد» أورد عليه 
ابن الهمام وقال7": فيه نظر من وجوه» ثم بسطها فارجع إليه. 


|[ ۸۸ ] د:۸ جه: °۸4 » تحفة: 07 . 

)١(‏ واختلف فى إلحاق غير الخمس بهاء فقالت المالكية: كل مؤذء وقال الشافعى وأحمد: كل 
ما لا يؤكل» ومذهب الحنفية هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالأذى» كذا في هامش 
«بذل المجهود) (۷/ ۲۲۷). 

(۲) «الهداية» (۱۹۸/۲). 

)۳( «فتح القدير» (۳/ ۷۸). 


أبَْابُ الج ۱۹۱ 


۲ - باب ما جَاءَ فِي الحِجَامَةٍ ةلِلْمُحْرِعِ 


ظاووس وَعَظاءِء عَن ابْنِ عَبَّاي: أن الت ب احَتَّجَم وهو محر . 


٣‏ الاب ع ا ey‏ الله ُن بُح 4 بُحَيْئَةه وَجَابرٍ 


ا ےم ا وڳو مو ەي 5 

يم = دا عتديق ا سلبان ن بن عييتةء عَنْ عمرو بن دِيتارِء عَنْ 
9 
دوع 


E‏ . 5 ع ه حا 2 چ کے ی ا و 
0 لح الكل حدتكث 3 
قال ابو عِيسَى ليث ابن عبایں لی بحسن مج 


رذ يَخّصَ قوم ِن أل العم في الحجَامَة ة لِلْمُحْرِمِ وَكَالُوا: ا 
م وگال مالك الما ين القن" لدرخ شور وقال سُفْيَانُ الَوْرِيُ 


يي ا رة و اما الكمسن المذكورة 


[1] قال صاحب «الهداية)7": إذا صال السبع العادي على المحرم فقتله لا شيء عليه» وقال 
زفر: يجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائل» ولنا ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قتل 
سبعاً وأهدى كبشاً وقال: إنا ابتدأناه ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الأذىء 
ولهذا كان مأذوناً في دفع المتوهم من الأذى كما في الفواسق الخمس فلأن يكون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولى» ومع وجود الإذن من الشارع لا يجب الجزاء حقا له» بخلاف الجمل 
الصائل لأنه لا إذن له من صاحب الحق وهو العبد» انتهى. 


[خ: 6 م: ٥ EATS‏ حم: ۲ :+ تحفة: 0۷۳۷ . 
في نسخة: «(رسول الله) . 


() زاد في ب بعض النسخ : «ولا ينزع شعراً». 
() «الهداية» .)١1587/1(‏ 


۹۲ لكوم لدي 


5 َا 


9 ل‎ 58 EEO 


کے 


e \4*‏ 
كن یه بيه بن وَهْبٍ قال: E‏ مَعَْرِأَنْ يكح اب به دگ فَبَعَكَنِي إلى 4 


3 و 


عمال E 0 TS‏ ل ل أَخَاكَ یرید 2 


(9؟) باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 


قوله: (أن ينكح ابنه) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وهو ابن عفان الخليفة الثالث. 


[1] قال العيني”'؟: دل الحديث على جواز الحجامة للمحرم مطلقاًء وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي وأحمد وإسحاقء أخذاً بظاهر الحديث» وقال قوم: لا يحتجم المحرم إلا لضرورة 
وبه قال مالك لأنه بعض الرواة قال: احتجم النبي ئي لضرر كان به» ولا خلاف بين العلماء 
أنه لا يجوز له حلق شيء من شعر رأسه حتى يرمي جمرة العقبة إلا من ضرورة. وأنه إن حلق 
من ضرورة فعليه الفدية» كذا في «البذل». 


[ 1۸۰ 0۹ 1:5 جه: 0417ء تحفة: 5لا/ا9. 
2200 زاد في ب بعض النسخ : «(بمكة). 

(۲) «عمدة القاري» (۷/ 5١-19‏ ه)), 

(") «بذل المجهود) (لا/ 5 .)3١‏ 


ابوا الحجٌ 1۹۳ 
أَغْرَابي(2 جَافِيًا : ل 
ينکځ و لا يكح e E‏ عن عَثْمَانَ مله يَرْفَعَهُ. 


وف البّاب عَنْ 7 راف وَمَْمُودَد. 


ت 


اك أَنْ هدك ذلك مال ل 


A 
س‎ 58 


ع 

2 
4 
® 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْدِ أَضحَاب الب ككل مِنْهُم: کر 
الحَظاب» علي د بن أبِي طالب وان ع e‏ يعض فُقَهَاءِ التَابِعِينَ 
وَبهِ اا وَالشَافِعِنُ وَإِسْحَاقٌ: 9 0 ن رو الْمُحْرِمُ 
وَقَالُوا: ن تڪ“ فاا 

مع ع ئا حا بن ريي عن مَظرالَڙاقه عن ريه ن يي 
حو رودي لوعن بي زاك الاوز وتو اله اي 
تو ونم لال وت نجل IRAE O‏ 


قوله: (فأحب أن يشهدك) ماض ومضارعٌ من الإفعال. 

قوله: (إن المحرم لا ينكح) على زنة ضرب أي: نفسّهء (ولا ينكح) من 
الإفعال أي: غيرّه بنوع ولاية 

قوله: (والعمل على هذا عند بعض أصحاب النبي بل إلخ. يعني كانوا 
1[ 1 ن في الكبرى: )07/0١‏ حم: 271/1917 تحفة: ۱۲۰۱۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «عراقًا). 
(۲) في (م): (فإن نکح)» وفي هامشه: «وإن نكح). 


0 ۹٤ 


يده 


إن ويد عن مر الاه عن ري روف مالك + رليك وهس 
سُلَيْمَانَ بر بن يسَارِ: أن الي ل ترج ميمُوئة وو حال َء مالك ميلا 


E 


رصا سيان بن لاله عَنْ ريع مرل 


قال ری زرري كن رید بي الأصَمٌ عَنْ مَيْمُوتَة قالث: ترَوَجَنِي 
ل الله كله وَعْوَحَلَالُ. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ يَزِيدَ د بن الأَصَمٌ: ان ا 1 
5 ا ا 


لا يَنْكِحون ولا ينكحون, وأما أن النكاح على تقدير وقوعه باطل!!! فلا يثبت منهم» 
فليس النهي إلا تنزيهيّاء وهو الذي ذهبنا إليه» والذي ذهب إليه الأئمة المذكورون 
هاهنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق ‏ رحمهم الله أن النكاح باطل» فيرده 
صريح فعله ک4 وما روي من أنه ءي تزوج ميمونة وهو حلال» فهذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لأن المؤرخين والمحدثين كلهم!'! متفقون على أنه نكحها 
بسرف ذاهباً إلى مكة» أفتراه ورد مكة ولم يحرم بَعدّه فكيف يتصور ما قالوا من أنه 
تزوج وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه نكحها بسرف وهو قاصد مكة» ومن لطائف 
هذا المقام أن ميمونة - زوج النبي 4 تزوجها النبي 4ا بسرف» ثم بنى بها بسرف 
راجعاً عن مكة؛ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي الله عنها. 


[ إلا أن مالكاً أخرج في «موطئه)27: أن طريفاً تزوج امرأة وهو محرم فردٌ عمر رضي الله عنه 
نكاحه. 


1 آي: آكثرهم» وإلا ففيه خلاف لبعضهم كما بسط في «تلخيص البذل»» وكتب التواريخ 
متظافرة على أن النبي ئي أراد بمكة البناءَ بها ودعا أهل مكة إلى الوليمة فلم يقبلوها. 


(۱) «موطأ الإمام مالك) .)١7559(‏ 


نوا الح 0 
بو عِیسّی: ويد بن الأصَمٌّ هُوَابْنُ a‏ 

٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ ذ في الرُحْصَة في ذَلِكَ 

A4‏ - حَدَٿتا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة"» ٿا سَفْيَانُ بن حَبِيبِه عَنْ هشاع بْنٍ 
خسان عن عِكْرِمَة عن ابن فكايي: أن النَبىّ 4 تَرَوَحَ مَيْمُونَةٌ وَهُو مُحُرم. 


قوله: (ويزيد د بن الأصم هو ابن أخت ميمونة) فيه إشارة خفية إلى تأييد 
مذهبه» يعني رواية هؤلاء ين ينبغى أن يعول عليها لكونها رواية من هو أقرب إليهاء وكان 
اخ عبان أيقيا ابه + عدالةا برق فر ا 
أختٍ ميمونة» وزاد عليه في التفقه!"» وأيضاً أفنقبل روايتهم وإن كان لا تكاد أن تمكن. 


[(؟) باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك] 


]١1[‏ فقد قال الحافظ في «الإصابة)57 : ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة» ثم 
ذكر حديث يزيد بن الأصم قال: تزوجها رسول الله ي وهو حلال» ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتها الأخرى عبد الله بن عباس» فجزم بأنه تزوجها وهو محرم» انتهى. 

1 ومع ذلك فحديثه مخرج عند الستة بخلاف حديث أبي رافع فإنه لم يخرجه البخاري ولا 
النسائي» بل وما أخرجا حديثا يؤيد التزوج حلالاء وحديث ابن عباس مؤيدة بروايات 
عديدة» منها: حديثا أبي هريرة وعائشة رضي الله عنهم» ومؤيد بالقياس لأنه عقد من العقودء 
وغير ذلك من وجوه الترجيح له بسطت في «تلخيص البذل»”". 


. 1۲۲١ تحفة:‎ ١ حم:‎ ۱ Ié AEE ico :EA] 
زاد فى نسخة: «البصري».‎ )١( 

(؟) «الإصابة» .)5١5-511١/5(‏ 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (۷/ 1١5‏ 5705-17). 


۱۹٦‏ لكوم لدي 


و 


گال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ اہن عَيّاين حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
اي ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ وَبِهِ يَقُولُ عا نباك الكروق رامل 


م کک کا م م 


٣‏ - حَدَّكَنَا قُتَيْبةٌ ٿا حمَاد بن ريي عن ايوب عَنْ حِكْرمَة عن ابن 
کان النييّ ِل روح مَيمودة وَهْوٌ مُحرم. 


و ق .2 


Ai‏ - حَدَّكَنا قُتَيبَهُ تا اود بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ العَطَانُ عَنْ عَمْرو بْنِ 
ذيتار قال؛ سبع سَمِعْتُ أَبَا الشّعْقَاءِ يُحَدّسُه عن ابن عبّای: أن اللي كل ترَوّجَ 


وهو بيه 


تال امو کی :هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ وَأَبُو الشَّعْقَاِ اسْمُهُ: جابر بن ريد 

7 ا افي تؤويج الت ل مَيْمُوئة لأنَ اللي 4 تروّجَهَا في طَرِيقٍ 

ED CRE‏ رار گزريچټا وَهْوَ مُحْرِمٌ ثم بی 

پا وُو حلَالُ سر في ظربق مَك وَمَائٽ مَيْدُو وا 3 َة سرف حَيْتٌ بَنَى يهَا 
رسوا ل الله يل وَدُفِنَتْ يِسَرِفَ. 


قوله: (تزوجها فى طريق مكة) وأنت تعلم ما في المدينة وميقات المدنيين 
من القرب» فهلا نكح على زعم هؤلاء في المدينة وهو وطنه. بل نكح بعد الخروج 
منها بقليل» بل الحق أنه نكحها بسرف» وأراد أن يطعم قريشاً وليمتهاء لكنهم لم 
يمكنوا النبى ية وأصحابه من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (بسرف) هذا متعلق بكل من الثلاثة» فلما كان نكاحها بسرف حلالا 
1 انظر ما قبله» تحفة: 0۹۹۰ . 
ico :[A €]‏ ,ن ۷ حم: 0۹1۹ تحفة: 0۳۷7 . 


ابوا الحجٌ 14۹۷ 
Ato‏ - حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ بن منص مَْصورِ نَاوَهْبُ بْنُ جَرِيرِء تا بي كَالَ: سَِعْتُ 
با رار يُحَدّتُ عَنْ يزيد : لضت عن تارك التشرل اله 6د e‏ 
E‏ د ّى بها حَلالاً وَمَادَتْ سرف وَدَقََاهَا في الظُلَّةِ الي ّى تی بها فِیها. 
قال ۴ عِيس ا حَنِيث غریب زرو عم واسن ها الحديةق 
عَنْ يَزِيدَ بن الأَصَمٌ ا سَلاً أن اللي ول روج مَيْمُونَةَ وَهْوَ حَلال. 
نات ماحد لاقي A‏ 

7 - حَدَّثَنَا قُتَيْبَةُ ا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ عَنْ عَمْرِوبْنٍ أبي 
ولا يمكن حلوله بسرف حلالا إلا حين عوده من مكة فلم يبق على قول هؤلاء إلا 
أن ينكحها بسرف في عوده من مكة ثم يقوم بالمدينة ما شاء الله أن يقيم من غير أن 
يمسهاء ثم لما سافر ثانياً إلى مكة وعاد منها فحل بسرف بنى بها حلالاء وهل هذا إلا 
تقول بما لم يقل به أحد. وذهابٌ إلى ما ليس له من العقل والنقل مدد. 

(5؟) باب ما جاء فى أ كل الصيد للمحرم 

اعلم أن في هذه المسألة اختلافاة'" بيننا وبين الشافعي -رحمه الله-: فإن 

1 في المسألة ثلاثة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء حكاه العيني' عن بعض السلف. والثاني: 


المنع إن صاده أو صيد لأجله. وبه قالت الأئمة الثلاثة» والثالث: إن كان باصطياده أو بإذنه 
أو دلالته حرم» وبه قالت الحنفية. 


[0 2 ۸]د: ۳ جه: 4 حم 6 'ل تحفة: ۱۸۰٩۸1‏ . 
[AT‏ 5 ۱ن ۷ حم: ١1‏ تحفة: °٩۸‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (۷/ .(€A0‏ 


۱۹۸ کرک الذرَى 
عرو عن الْمُطلِبِء عَنْ جَابرٍ عن التي كل قال: «صَيُْ لبَرَلَحُمْ حَلَالُ 
ل ا و ھ صد“ لَكُمًا. 

وَف الاب عَنْ ابي قَتَادَةٌ وَطا a‏ 


تال أبُو عِيسَى: حَيِيتُ جَابر حَدِیت مُقَسَّر وَالمُطلِبُ لا تعر 
سَمَاعَا مِنْ جاب 


العمل عَلَى هَدَا عِنْدَ ب بَعْضٍأَهْل العلم: :لا يرون اكل الصَيْر“ حرم 
0 ل يَصْطَتكُ أ بُضظد يئ أجلي ال الشَافِعِي: E‏ 


دنس 


اصطاد المحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق» وإن اصطاده الحلال بأمر المحرم حرم 
بالاتفاق» وإن اصطاده الحللال لأجل المحرم ونه لا بأميرة خرم عنده لا عندناء 
وهذا الذي أورده المؤلف هاهناء فأورد في الباب ما يث بت په مذهبه آولا والذي 
راه فاا فقال: «صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يُصَدْ لكم»» فإن اللام 
يكون للغرض والسبب» والمعنى أنه حلال ما لم يكن م صِيِدَ لغرضكم ونیتكم» 
وأما إذا كان كذلك فلا. قلنا: e‏ 
lc‏ 
تفحصنا الروايات الأخر علم أن المراد باللام هاهنا هو المعنى الثاني دون الأول؛ 
لئلا تتعارض الآثار. ويحصل العمل بكل من الأخبار. 
)١(‏ في (ب) و(م): «أو يصاد»» وفي هامش (م): صوابه: «أو يصد»» النسخ مختلفة بعضها: 
ايصد»» وبعضها: (يصاد»» وفي أبي داود: «ما لم تصيدوه أو يصاد لكم»» قال السيوطي: 


كذا في النسخ» والجاري على قوانين ن العربية : «أو يصداء لأنه معطوف على المجزوم. 
(۲) فى نسخة: «بالصيد». 


رُوِي في هَذًا البَاب وَأَفْيَسُ CRATE‏ ذه كيل RA‏ 
۷ - حَدَّنَنا فُتَيْبَهَ عَنْ مَالِكِ بن اء عَنْ أبِي ي النَضْرِء عَنْ نافع مَوْلَ 

أبي قتاده عن أبي قاد أنه كَانَ مَعَ الت كَل > حَتَّى دا گان ِبَعْضٍ طرِیقِ 

E ah os 514 

قا سکوی عَلَى فَرْسِهه فَسَألَ أَصْحَابَُ ار اه اا هم رُمحَه 

0 أَحَدَ ققد" عَلَى الحِمَارِ ؛ فَمَكَلَهُ e‏ فق اطكاب 

التب کا وَأَبَى عضب ديكا ال کل كا عن لك ققال: نما هي 
راد ل E‏ 


قوله: (وأقيس) هذا غير مسلَّم إلا إذا حمل اللام على التوكيلء لأن الروايات 
لاتتخالف حينئذ. 


قوله: (تخلف مع) بعض (أصحاب له محرمين وهو غير محرم) 
ووجه عدم إحرامه أنه لم يكن أتى!١!‏ بقصد مكة» بل وجُهه رسول الله ياء لحاجة 


]١1[‏ قال أبو بكر الآثرم: كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون: كيف جاز لأبي 
قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم؟ ولا يدرون ما وجهه؟ حتى وجدته في رواية من 
حديث أبي سعيد» فيها: «وكان النبي َي بعثه في وجه» الحديث. قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم يخرج يريد مكة هكذا في «البذل». 


537/1 6]خ: ۱م 0۹۹د م ن: 17 حم: 1۷ ۲0 » تحفة: ١ 37١١‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «فنزل». 

(۲) في: «فأخذه ثم شد». 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ 57؟7). 


0 الكوكب الذي 


ک5 ية عن مالك عن ريد د بْن أُسْلَمَ 0 
أي ني جار الو مار کیٹ أبي الَضْر غَيْرَ أن فی خد كيب 
فى اقلم ا ل الله ي قَالَ: هَل مَعَكُمْ مِنْ لَحْمِهِ شَىْء؟). 


- A۸ 


E‏ هدا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


داخل المیقات» فلم يكن عليه أن يحرم لأنه صار حكمه حينئذ حكم من هو داخل 
الميقات» ويمكن أن يكون وجه عدم إحرامه أن ميقات المدنيين ميقاتان!١!‏ وبينهما 
تفاوت» ويجوز لمن مر على الأولى منهما أن يحرم من الأخرى. 
فهذا أبو قتادة أفتراه اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع كبر جثته ما هوء وكون 
أبي قتادة على سفرء فليس اصطياده إياه إلا بنية أصحابه المحرمين إذ لم يكن 
معه أحد وهو غير محرم» ثم لما أخذه فأكله بعض» وامتنع عنه بعض لعدم علم 
الات افق كل اف وکیا سی را رسول ا قنك فی سان أنا 
قتادة هل صدته لهم أو لنفسك؟ كما سأل عنهم هل أشرتم أو دللتم أو عنتم» فعلم 
أن الإشارة والدلالة والإعانة مُحْرمَة ومُحَرّمة دون نية المحرم وإلا لم يتركه النبي لا 
أن سال عتها. 
1 ذو الحليفة والجحفة؛ فإن الأول ميقات أهل المدينة حقيقة» وبينها وبين المدينة ستة أميال 
أو سبعة» والثاني ميقات أهل الشام» لكنه في طريق المدينة إلى مكة بينها وبين المدينة ست 
مراحل» كما في «البذل)7©. 


6581 1]خ: ۱ م: 1 حم: ۲91۸ 1» تحفة: TITS‏ 
)١(‏ «بذل المجهود» (۷/ .)١‏ 


أبوَاث ال ۰۱ 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية لحم الصَيْدِ لِلْمْخْرِءٍ 


سے ل 


8- حَدَنَنَا َيه الل ب ترا مي 
أن ابی عَبّایں أَخْبَرُ أنّ الصّحْبَ بْنَ جام E‏ أن وَسُولَ الله كه مر 
N‏ تاق ةا كيد رد ل EC‏ ا 
في وَجْهِهِ الكرَاهِية م قال ': لِه لیس ينا ر ل وَإِنَا حرم 


[(3؟) باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم] 

قوله: (فأهدى له حماراً وحشيًا فردّه عليه) لا بما فهم الشافعية من كونه 
صيد لأجل النبي بی بل لِمَا أنه كان حيًا كما صرح به في هذه الروايات» ووجه 

5 528 و 
ذلك أنه لم يكن له علم لورود النبي ية هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسه» ثم لما علم 
بقدومه الشريف أحضره. وقد ورد في بعضها أنه كان يقطر منه الدم» ولا يكون سيلان 
الدم في اللحم والعضو وإنما يسيل الدم من الحي» وأما ما ورد في بعضها أنه أهدى 
إليه لحماً أو رجلا فمجاز متعارف بينهم يقولون: عندي شاة لحم أو شاة لبن» كما 
يقولون: عنده رأس بقر أو رأس فيل» والمراد نفسه» مع ما في رواية اللحم من ضعف. 

(فلما رأى رسول الله يلي ما في وجهه من الكراهية قال: إنه ليس بنا 
علق کاخ يعار ن کرت رای ر کی ایر ما رودا 0 
حرم» أو معناه ليس يليق بنا أن نرده إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لآنا محرمونء أو 
[]خ: 1855 م: 21191 :0 جه: ۰ حم: 11577 تحفة: .545٠‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «ما في وجهه من الكراهية فقال». 
)١(‏ في نسخة: «إلا أنا حرم)» وفي أخرى: «ولكنا حرم». 


۰۲ الكوكب لدي 

وقد هب قوم ناهل العِلْم مِنْأَصْحَابٍ التي“ 5 وَغَيْرِهِمْ إلى هَدَا 
الیب غ أكل الال وقال الشَافِعِيُ: e‏ 
E EST E uae E EEE‏ 


رَوَى بَعْص أَصحَاب الوُهْرِيّء عن الرَهْرِيّ هَذَا الحَدِيتَء e‏ : 
حِمَارِوَحْشٍ» وَهُوَ غَيْرُ مَحْفُوظٍ. 


و 


e 


وف الاب عَنْ عَلِيَّ» وَرَيْدِ بن ارَقَم. 
قرو أذ ج هو ا 8 كوه 
۷ - باب ما جَاءَ في صَيْدٍ البحر للمحرع 


لم يكن النبي ية على تأويل هؤلاء أن يسأله هل صدت لي حتى يردّه إن قال: نعم» 
ويقبله لو قال: لاء فلما لم يسأل وردّه مع ما رأى في وجهه من الكراهية وكان لا 
يحب أن يكسر قلب أحد علم أنه لا دخل للنية في ذلك» بل الرد إنما كان لحياته» ولو 
قال له: اذبح ثم أرسله إلينا كان ذبحاً بأمره وصار حراماً عليهم أجمعين. 

وف هال فال تل فلو عيدر» [القلم: 4]» أفلم يكن لهذا الظن مدفع 
ما له بي من تأكيدات على أمته فيما يوجب سرور المسلم حتى أمر بإفطار الصوم 
لأجله. والصعب بن جثامة بفتح الجيم والثاء المثلثة المشددة. 


۷ - باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) فى نسخة: ١لأنه).‏ 


ابوا الحجٌ ۳ 


چ عو واه کے 8 اضف بو دان 3 ع اا و وت 

۰ - حَدَثَنَا ابو كريب ٿا وکيع عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلْمَةَ عن آي الْمَهَرَّم 
و فيص ها یک کو عر ات له يان . ا 2 E‏ 
عَنْ ابي هُرَيْرََ قالَ: خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله ي في حَجٌ أو عُمْرَةِ قاسفبلتا 


لس المر ان ابات جو از بالحدية: كيف وهو قبت ر عل لك ما 
م < ساح ساس سا رم ر ت ع م بن كزان از ال لم . و 2 ما و ٍِ 
لحر وطعامه ,متلا لک وللسكارة وحم لَك صي ابر ماد مشر حزما © [المائدة: 47]» بل 
المقصود هاهنا إدخال الجراد في صيد البحر بحيث يتضح به ثبوت حل صيد البحر 
أيضاً تبعاً واستطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم الاحتياج إليه. 


قوله: (في حج أو عمرة) هذا يصدق على سفرهم راجعاً عن مكة» وعلى 
سفرهم ذاهباً إليهاء قبل الإحرام وبعده؛ فإن الخارج عن بيته في حج أو عمرة 
يعد في حج أو عمرة ما لم يدخل في بيته» فتخصيصه بحالة!١!‏ الإحرام كما فعله 
المستدلون!'! على كون الجراد لا كفارة عليه لا يظهر وجهه. 


[1] لكن في رواية أبي داود عن أبي المهرّم عن أبي هريرة قال: «أصبنا صرماً من جراد» فكان 
رجل يضرب بسوطه وهو محرم) 2١”‏ الحديثء إلا أن أبا داود حكم على الحديث بالوهم. 

[1] وهم بعض السلف» وإلا فلا خلاف بين الأئمة الأربعة في إيجاب الجزاء في ذلك» قال 
العبدري: هو قول أهل العلم كافةً إلا أبا سعيد الخدري فإنه قال: لا جزاء فيه» وحكى عن 
غيره أيضاً. وقال العيني في «شرح الهداية»”"2: الصحيح أنه من صيد البرء فيجب الجزاء 
بقتله» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في قوله الصحيح المشهورء كذا في «البذل)”", 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أيضاً بالجزاء. 


[۸0۰] د: ۳ جه: 777" تحفة: ۱6۸۳1۲ . 
(۱) «سنن أبى داود) .)۱۸٥ ٤(‏ 

.)۳۹٩ /6( «البناية»‎ )1( 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)۲٤١‏ 


٤‏ كرك الذي 
ِجْلُ مِنْ جراد فَجَعَلْنَا ضر باشياطة ١‏ بعصا فَقَالَ النبِن كَلله: 5ه 
اله مِنْ صَيّْدٍ البَحْرا. 

ل ا هلا ِن حَدِيثِ ابي الْمُهَرّم 
عَنْ اي هْرَيْرَة بُو الْمهَرّم: اسم يَزِيدٌ بْنُ سَفَيًا تتبن وتا كن بين 

ود بعص ومن أل الهلم لخر مني الجر مأل" ورأَى 
بَعْضُهُمْ أنَّ عَلَيْهِ صَدَفَةَ دا اصْطَادَهُ أ گهٌ". 

۸ - باب ما جَاءَ ذ 1 فى الصَبْم يُصِيبُهًا الْمُحْرِمُ 
EE‏ نی كا إشتاعیل : بن إِبْرَاهِيمَ تا ابُْنُ جرب 


قوله: (فجعلنا نضربه بأسياطنا"" أ وعصينا) مستدلين بالحل الأصلي أو لا كنا قد 
اعتدنا أكله» (فقال النبي كَل: كلوه) فأحلّه بصريح لفظه: «فإنه من صيد البحرا» وليس 
على حقيقته إذ لا ريب في أنه ليس منه» فلا بد من المجاز وهو أنه تشبيه» قلنا: وجهه الحلة 
من غير ذبح» أو لا يكفينا قول عمر فيه: تمرة خير من جرادة» وهو نص في وجوب الكفارة. 


(۲۸) باب ما جاء ذ في الضبع يصيبها المحرم 


]١[‏ قال العراقي: كذا وقع في سماعنا وهو غير معروف في اللغة» وإنما يجمع السوط على 
أسواط وسياط بغير آلف كما ذكره الجوهريء كذافى «قوت المغتذي)!؟. 


[801] ن: 38135 جه: ۳۲۳1 حم: 15578 تحفة: ۲۳۸۱. 

)١(‏ فى نسخة: «بأسواطنا»» وفى أخرى: «بسياطنا». 

0 ف «فيأكله»)» وفى ا «ويأكله». 

(۳) في نسخة: «وأكله». ۰ 

(6) «قوت المغتذي» /١(‏ ١٤)ء‏ وانظر: «الشروح الأربعة» .)۱۸١/۲(‏ 


عن عبد الله ُن َد ن عي عن ابن رام 
بم أَصيْدٌ حِي؟ قَالَ: َعَم قال: فلت 
قاله ر سول الله يل؟ كَالَ: نَعَمْ تَحَهُ 


A 
له‎ 
5 
١ 
١ 
6 
A 
ص‎ 
e 
3 


3 


00 عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 

وَقَالَ عَلِيئٌة": قَالَ يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ: رَوَى جَرِيرُ بْنْ حازم هَذَا الحَدِيتَ» 
ال عن ن جابر» عن 0 وحوري ابن جِرَيْج اصح وَهوقوّل اخم وَإِسْحَاقٌ. 

والعتل كل هذا الكييث عند ينض أهل العِلْم فی الْمُخْرمِ إِذَا 
TE‏ عليه العو 

لما كان أكثر الحيوانات التي هي جوارح كالأسد والفهد والذئب لا بأس بقتلها 
للمحرم إذا صال ولا كفارة» وأما إذا قتلها ابتداءً فعليه جزاء؛ سأل سائل عن الضبع أصيد 
هي؟ قال رسول الله ک4: نعم وفيه كبش» ففهم جابر بصيديته حلته! ١‏ !وهو غير صحيح. 


وقوله: (أقاله رسول الله كَلِِ؟ قال: نعم) أراد به كونه صيداً لا كونه مأكولاً 
لما روى جابر حديث «الضبع صيد وفيه کبش»» ولم يرو في حديث أنه مأكول. 


[1] وحاصله أن في الحديث مسألتين: إحداهما كونه صيداً وإيجاب الكبش فيه» فهي مجمع 
عليها عند الأئمة الأربعة لا خلاف بينهم في إيجاب الجزاء إلا أن الحنفية قالوا: إن الكبش 
مقر بالا اف «اليد اي . = 


يد : ار کک 
(۳) «أخرجه ابن حبان في (صحيحه) (9/ ۲۷۷ ح:74575). 
(:) «الهداية» .)١1587/1(‏ 


5 لكوم لدي 
٩۹‏ - باب ما جَاءَ في الإغْتِسَالٍ لِمُخُولٍ مَك 
6 - ایی بن مُوسَىء حبري ارو ی صَالِج"" ا 


E‏ حون ين ا بن أَسْلّم عَنْ أبيه عن ابْن e‏ اغْتَسَلَ التب كلل 
لِدُخُولِهِ مَكَةَ بمَحٌ. 


١ [N 


ا » 


(۲۹) باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة 
هذا لا خلاف في استحبابه!!. 


= والمسألة الثانية أكلّ الضبع» قال أبو الطيب”): في الحديث دليل لمن يقول بإباحتهاء وإليه 
ذهب الشافعي وأحمد» وكرهه جماعة منهم مالك وأصحاب أبي حنيفة» قاله الطيبي» وقال 
علماؤنا: لا يحل الضبع لما في مسلم”": «نهى رسول الله كَل عن أكل كل ذي ناب»» وفي 
رواية له والنسائي عن أبي هريرة بلفظ: «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام»“» ومع 
تعارض الأدلة في التحريم والإباحة فالأحوط حرمته» وبه قال سعيد بن المسيب والثوري 
وجماعة» ويؤيده ما أخرجه الترمذي عن خزيمة بن جزء قال : سألت رسول الله علا عن أكل 
الضبع فقال: «أو يأكل الضبع أحد؟)»» قال الترمذي: إسناده ليس بالقويء انتهى. إلا أنه يؤيده 
ما تقدم من رواية مسلم» انتهى. قال الشيخ في «البذل»: الضبع سبع ذو ناب. 

[1] قال الحافظ ": الغسل للدخول مستحب عند الجميع» ولا فدية لتركه عند أحدء انتهى. قلت: = 


[ ۸۲ ] قط: 551١/7”‏ تحفة: 1۷۳۲ . 


لك زاد في نسخة : «الطلحي». 

(۲) انظر: «الشروح الأربعة» (؟//81١).‏ 

() «(صحیح مسلم) (۱۹۳۲). 

2 ا(صحيح مسلم) 70ء «سنن النسائي» (5 277 ). 
)٥(‏ «بذل المجهود) .)٥۲۹/۱۱(‏ 

)3( «فتح الباري» )/ ه"ة). 


أبْوَابُ الح ۰۷ 
1 بُو عِيسّى: هَدَا حَدِيثُ غَيْرُ مَحْفُوظِ 0 نَافعَ» عَنٍ 
ان عْمَرَأَنَّهُ 4 گا یکیل لِدُخُولٍ مک وَبِهِيَقُولُ الشَّافعِيُ IK‏ ا 
لول م و درن ند أل شيك في حضتا تا 
ابْنُ حَنْبّلِ وَعَلِنُ بْنُ الْمَدِينِيَ وَغَيْرهْمَا وَلَاتَعْرفُ هد مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِه 
۳٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في دُخُولٍ التي يل مَك ِن أَعْلَاهَا 
فدزودديق ا 


Aor‏ - حَدَكنا أبُومُوسَى مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنَى؛ اسان دن ن 
ل كم دَُةَ قَالَتْ: لما جاه اليك 8 إلى 4 


[ - باب ما جاء في دخول النبي فل مكة إلخ] 
قوله: (دخل من أعلاها) لكونه أقرب إلى منى وعرفات ومزدلفة» وكان1١]‏ 


= لكنهم اختلفوا في أن هذا الغسل لدخول مكة كا قال به الجمهور منهم الحنفية» وهو الظاهر 
من تبويب المصنف» أو للطواف كا قال به المالكية» ففي «الشرح الكبير»”" للدردير: ندب 
الغسل لدخول غير حائض ونفساء مكة بطوى؛ لأن الغسل في الحقيقة للطواف» انتهى. كذا في 
«الأوجز)”""» وظهر من كلام الدردير ثمرة الخلاف أيضاً لأنه لا يندب عندهم للحائض والنفساء. 
]1١[‏ قال ابن القيم“: فأقام بظاهر مكة أربعة أيام يقصر الصلاة: يوم الأحد, والاثنينء والثلاثاءء = 


)١(‏ في بعض النسخ: «هذا الحديث). 
() «الشرح الكبير» (۲/ ۳۸). 
(۳) «أوجز المسالك» (5/ .)٠٤١‏ 


(5) «زاد المعاد» (”؟/ 5١؟7).‏ 


۰۸ کرک الذي 


5 8 و 
و البَابٍ عن ابن عمر. 
0 و ليه 3 ۶ 5 


١‏ - باب ما جَاءَ فى ذُخُول النَّبِيَ يله مَك تَهَارًا 
4 - حَدَّنَنَا يوسم بْنُ عِيسَىء تا وکیع ا العْمَرِيُّ 20 عَنْ نَافِع» عَنِ 


دخوله مكة بعد ما خيم في أعلى مكة» وهو المعنيٌ!!! بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغير ذلك من الألفاظ الواردة في منزله يك يومئذ. 


[) باب ما جاء فى دخول النبى يلي مكة نهاراً] 
قوله: ا فكة نيار )يرو ويتعلموا أحكام الحج مشاهدة. 


ومكة خلف ظهورهم» انتهى مختصرا. 

]١[‏ قلت: النزول بالمحصب كم هو المعروف كان في الرجوع من منى» وما أفاده الشيخ رحمه الله 
مبني على ما قيل: إن ذا طوى ومحصباً واحد كا سيصرح بذلك في «باب نزول الأبطح». 

[1] قال النووي: فيه ثلاثة مذاهب للعلماءء والجمهور على استحباب الدخول نهاراًء قلت: وبه 
قالت الحقية قساف «اللات؟. 


[865:5]جه: ۱ حم: 0۲۳١‏ تحفة: "1 الالا. 

)١(‏ والعمري في الإسناد هو: عبيد الله بن عمر العمري» ثقة ثبت» ويحتمل أن يكون أخاه عبد الله 
ار خد الع وهو ضعيف إلا في نافع» كما في «الميزان» و«التهذيب» وهنا كذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حديث ابن عمر في الصحيح أيضًا. «معارف السنن» (5/ .)٠٤١‏ 

.)1 85/1١١ )5( 


۲ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِية رَفْع اليد“ عِنْدَ رُؤْيةِ البَيْتِ 


افيه 


Aco‏ ا عِيسَى» نا َكِيعٌ» ٿا شُعْبَة عَنْ أبي فَرَعَةَ 

5 2 5 وعم 2 ا a‏ ت 3 مه 4 ١‏ اوضق SS‏ 

البَاهِلِىٌ؛ عَنِ المُهاجرٍالمكي قال: سيل جاپر بن عبد الله: ايرفع الرجل 
يديه إِدا ری البَيْتَ؟ فَقَالَ: حَجَجْنَا مَعَ يَمُولٍ الله" يل كنا تَفْعَلّه؟. 


[) باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت] 


قرلهة (أفكنا عل وقد أغذة"! يذلك أضحاب الوت ولگ رو ابد 

الهمام رواية في الرفع وصححه!'! ورجحه. 

[ قال الطيبي: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد والثوري» وهو غير صحيح 
عن أبي حنيفة والشافعي [أيضاً]ء فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت» كذا في «البذل»"» 
وبسط في الكلام على اختلاف الأقاويل في ذلك والجمع بينها فارجع إليه. 

1 لم أر في «فتح القدير» التصحيمٌ والترجيي» نعم ذكر رواية في الرفع» فقد قال صاحب 
«الهداية»: وإذا عاين البيت كبر وهلل. قال ابن الهمام: أي: ثلاثا» ويدعو بما بدا لهه 
وعن عطاء: أنه ياء كان يقول إذا لقي البيت: «أعوذ برب البيت من الكفر والفقر» ومن ضيق 
الصدر وعذاب القبر» ويرفع يديه»» انتهى. 


[0هكاد: 1۸۷° ن: 25846 تحفة: ۱17 . 
)١(‏ فى نسخة: «اليدين». 

E 20‏ «النبى»). 

(؟) «بذل المجهود) .)۲۷٤/۷(‏ 

(5) «فتح القدير» (۲/ /501). 


1۰ الكوكّب الذي 


جه وو 


لال عي : رفع اليد ع عند عِنْدَ رُؤْيَّةِ البَيْتِ إِنّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ حدیت 


ا 8 وه 0 


و عَنْ ایی EG‏ أبِي عة سو 
۳۳ لصي 


3 


IO O o” 


٦‏ - حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بُ غَيْلَانَء تا يَحْيَّى بْنُ آدَمَ تا سُفْيَانُ9» عَنْ 
جعْمرِ بن مُحَمّه عن ابی عن جَابِرِ قال: لما قد التي 8 مه دحل 
الكنيمت کا ایی کی عل کیب رل لا وی ازا 
ا الْمَمَام قال ل واتدوا من معام إن هر مصلل € [البقرة: 60]» 9 
رَكْعَتَيْنِ وَالمَقَام ينه و البيضه 3 ل اكيب بعد بَعْدَ الرَّكُعَتَيِْ فَاسْتَلَمَهُ 
7 خوج إلى AEA‏ قال: إن الصا وَاَلْمرَوَهَ من سعا رال © [البقرة: 68]. 


َف الاپ عن ابن عُمَرَ 

ال بُو عِيمَى: حَدِيثُ جَابر حَِيتُ حَسَنُ صَجِیځٌ. 
عي د ا ر م 6 

وَالعَمَل على هذا عِنْدَ اهل العلم. 


[3 تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

)١(‏ في نسخة: (اليدين». 

(۲) فى نسخة: «وأبو قزعة اسمه). 

AO PDE E (۳)‏ عض لطا وف عق ها لسري جعي 
وهو الصحيح. قال في «المعارف) (5/ 54 :)١‏ هو ثقة أيضًاء فالحديث على الأقل حسن. 

() زاد في نسخة: «الثوري». 


باب الحَجٌ ۲۱۱ 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّمَلٍ مِنَ الحَجَرِإِلَى الحَجَرٍ 


ت 
ا 2 


Ao‏ - حدڻتا عَلِىُ د بْنُ خَشْرَمِ تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ مَالِكِ د بن انیں) 
عَنْ جَعْمَرِبْنِ مُحَمّنِ عن أيه عَنْ جَابر: أن الي ب رَمَلَ مِنَ الحَجَرِإِلَى 
الحَجَرِ تَلَانَاه وَمَمَى أَرْيعا 

رفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ. 

آلا دیق e‏ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلْم. قال المَافِعِنُ: إِدَا ترك الرَمَلَ عَمْدًا 
دته را خزه عله رو تاز قور لز مني 
وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلِم: لَيْسَ عَلَى أَهْلٍ مَكَةَ وَمَزُ وَلَا عَلَى مَنْ 

دم - بَابُ مَا جَاءَ في اسْتِلَامٍ الحَجَرِ 
وَالدحُنٍ اليّمَاني دُونَ ما سِوَاهْمَا 
48- ا تطكرة 3 فان تا ید ال اف ا سان وم 
[(") باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر] 
قوله: (من الحجر إلى الحجر) أي: الأطراف الأربعة منهاء وقال بعضهم: 


بل يكتفي بالرمل في ثلاث جوانب» وهي التي بمرأى من جبل قعيقعان» وقال 
وھ :لبد على اع ا طرف وملام ديعي يردا قير 


(0؟) باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما سواهما 


[6517] تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
]۸0۸[ م: 0۲۹ حم: 1۸۷۷ تحفة: 0۷۸٩‏ . 


1" لكوم لدي 
E J E‏ جه > 2 سس إه 52 aL‏ نك اله age‏ 
بِرحُن الا اسْتَلَمَهُ فَقَالَ لَهُ ابْنُ عَبّاين: إِنَّ النّبَ ئ لَمْ يَكُنْ يَسَْلِمْ إلا 
الجر السود وَالر ڪن اليّمَانِيَ فَقَالَ مُعَاوِيَةُ: لَيْسَ شي مِنَ البَيْتِ مَهُجُورًا. 

وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ. 

و 5 ٍ ع إه 3 ش ھ2 و 

قال اہو عِيسَى: حَدِيث ابن عبای حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذّا عِنْدَ أَكْث ر أَهْلٍ العِلّم: أن لا يُسْتَلَمَ إلا الحَجَرٌ الأسوث 
وَالرْحْنُ اليمَانيُ. 


لأنه لم يثبت استلام سواهما عنه ي ولعل سببه!'! أن الجانبين الباقيين 
ليسا جانبين حقيقة لحطم الحطيم» ثم الأولى في استلام الحجر أن يضع عليه يديه 
وليستلمه بفيه» وإن لم يمكن!'' وَضَعٌَ يديه واستلمهماء وإن لم يمكن وضع يداً واحدة 
واستلمهاء وإن لم يمكنْ مس الحجر بشيء كالعصا وغيرها واستلمه» وإن لم يمكنْ 
استقبله”'! وكبر ولا يؤذ مسلماًء ولما كان المقصود هو البيت استحب البداية به. 


]١1[‏ فإن الركنين اليمانيين على قواعد إبراهيم عليه السلام دون الشاميين كما أجمع عليه أهل 
السير» وكانت مسألة الاستلام خلافية في الصحابة والتابعين» ثم استقر الإجماع على ما 
حكاه الترمذي من أكثر أهل العلم» كما بسط في «الأوجز)7"). 

1 يعني إن لم يكن استلامه فيكتفي على استلام اليدين بعد وضعهماء وإن لم يمكن اليدين معاً 
يكتفي على استلام اليد الواحدة بعد وضعهاء وكذلك. 

1 لكون السعي واجباً عندناء وسيأتي اختلاف الأئمة في ذلك في التفسير. 


)١(‏ وقع في الأصل: «ابن خيثم» وهو تحريف. 
(۲) «أوجز المسالك» (5/ ٤۸۸‏ و7759). 


ابوا الحجٌ 1 
5 - بَابُ مَا جَاءَ أنَّ النّبِىَ ي اف مُضصْطَبعًا 


EE gO 


9- حَدَكَنَا مَحْمُودُ ِن يلاء ٿا قَيِيصَك عَنْ سُفْيَاَه عن ابن جُرښيء 
عن عبو ا لحَمِيدِء عَن ابن يَعْلَى عَنْ ابي عن النبيك 44 طاف بالبيت 
اتيك وعله أ 

حَدِيثْه به وهو حَدِيِثُ حَسَنُ ضحي َع اكبيد ' 7 ا 


ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيهء وَهْوَيَعْلَى بن ۶ آم 
۷ - بَابُ ما جَاءَ فى تقبيل الحَجَر 


هناد تتا أُمُومُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


5 
س 
عر 7 ابت 


[(7*) باب ما جاء أن النبى يل طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبيت مضطبعاً وعليه بُرْدِ) ولعله فعل ذلك ليري أعضادّه.!١!‏ 
المشركين» فيرد بذلك قولهم: سيرد عليكم أقوام أضناهم حمى يثرب. والاضطباع: أن 
تلقى رداءك على جانبك الأيسر من تحت إبطك اليمنى فيبقى العضد الأيمن مكشوفاً. 
[ - باب ما جاء فى تقبيل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد» وضمير ير الجمع باعتبار من معه ية من المسلمين رضي الله عنهم أجمعين. 


|0۹ ۸] د: ۳ جه: 6 حم: ۲ ›) تحفة: ۱۱۸۳۹ . 
]۸1°[خ: ec94‏ :)د ن: ۳۷ جه: ٤۳‏ 14 تحفة: ٤۷۳‏ ۱° . 
)١(‏ فى نسخة: «أن النبى». 


6 "1 


يقو 2 


د ع وال 8 2 
وَفي الاب عَنْ أبي ڪر واب عَمَرَ. 
ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
ece‏ 60 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: يَسْتَجِبُونَ تَقْبِيلَ الحَجَِ فَإِنْ لَمْ 
يُنْكِنْهُ أن يَصِلَ إِلَيْهِ اسْتلَمَهُ يدو وَقَبّلَ يَدَهُ وَإِنْ لَمْ يَصِلْ إِلَيْهِ اسْتمْبَلَهُ ذا 
قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبيله أمر تعبديّ» وأراد عمر بذلك القولٍ دفمَ ما 


يتوهم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الآصنام» وحاصله أنا إنما نفعل هذا التعظيم 


() زاد في نسخة: ANT‏ وا في كال عد خكاة تخ تنه عن ا ر ري أَنْرَجْلَا 
َل اب ُمَرَعَنِ اشام الحَجَرِء فَقَالَ ديت لني a‏ ا ل: ارات 
2 م ير ك 
e‏ 


إن غُلِيتْ عَلَيْ؟ ارايت إن زُوحِمْتث؟ فما ان عَمَرّ: الجعل أَرَأَيْتَ بِاليَمَنِ رَ 


.] 96 تحفة:‎ 515 0 dT! aw 


0 وقد هو الرييْرٌ : بن عَرَبِيٌ ؛ رَوَى عَنْهُ حَكَاد بْنُرَيْدِه والزبير :ا بن ڪرپي كوي يُكَنَى 5 
سَلَمَةَ سَحِعَ مِنْ س بن ملك ونر اجو ن أضحاب اَي وى يلي 
لاسوات هه حَدِيتُ ابن عَمَرَ حَدٍ يث حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رُوِيَ 
عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ. وكتب في هامش (م): هذا الحديث ساقط في بعض النسخ» وذكره 
المزي في «الأطراف» (5/ 55 7) وعزاه إلى البخاري والترمذي والنسائي» وذكر في «فتح 
الباري» (۳/ 57/7): إنه من غير رواية الكروخي في الترمذي. 
(۲) في نسخة: «حاذاه). 0 


3 


ابوا الحجٌ 1٥‏ 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ که يبدا بالضّمًا قَبْلَ الْمَرْوَةٍ 


4 هو 209 


۸٦‏ - حَدََنَا ابن ابي عْمَرَ ا سُفَْاُ بْنُ غُيَيْتَةَ عَنْ جَعْمَرِ بن مُحَمَّد 
عَنْ أي عَنْ جَابر: 4 الي 45 حِينَ قم مَكَةَ قطاق”" بالبَيْتِ سَبْعا 
وق التقاء ف اجذومن مار بتر فصل € [البقرة ۰ قَصَلَّى لف 
0 العكو اتلك 3 ذال كيذ ينا يدأ Nal‏ 
وقر 3 تاوالت بن اراق [البقرة: 168]. 


و 


قال ار یی شا عبر عرز صخ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا ا قَإِنْ بَدَ 
E E CA ER‏ العم فين 
بالبَيْتِ وَلَمْ طف ب O ay‏ 


۵1 ياب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة] 


قوله: (نبدأ بما بدأ الله) يعني أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق الجمع لم يدلّ 
قوله تعالى: #إِنَألصَعَاوَالْمَروَةَ 4 إلا على الجمع بينهماء غير أن التقديم الذكريٌ لا 
يكلو غم شرف قدب دين فعا ابض 


1 تقدم تخريجه في: ۸۱۷. 

)١(‏ فى نسخة: «طاف». 

كرض OO r‏ بالدروه هين ااا من كال 
يعنذ يولع يكره الح آنه لذ يح بالشوط الأوله ان رخال الى في «البنايةة 
(3037/5): لا يعتد بالإجماع. وانظر: «أوجز المسالك» (۷/ 471). 


1" کرک الذي 
eT‏ حَ حى حرج يِن مک قن ڏَگر وَهْوَقَرِيبٌ نها 


رَجَحَ فَظا yT‏ اتی يلاد ا وَعَلَيّهِ د 
وغو" كول ياك لودل َي إن تر لواف بين غا لتر 
حتّی رَجََ ننه يلاد نه لا جر ئِهُ وهو قَولُ الشَّافِعِيٌ قَالّ: الطوَاف بَيْنَ بي 


الضّفًا وَالمَرْوَةٍ وَاجِبٌ لا يجو ا 
۹ - بَابُ ما جَاءَ في السّعْي بَينَ الصَمَا وَالمَرْوَة 


۳ - حَدَّكَنَا فُكَرْيَةٌ تا ابن عیین ج ا دیتار» عن طَاوُوسي؛ 
عن ابن عَبَّايس قال: نما سَعَى مَعَى رَسُول الله ي بِالبَيْتِ وَبَيْنَ الصَمًا وَالْمَرْوَةٍ 


E‏ د »وان عْمَرَ وجابر 
ا ی کد الى عبان a‏ 
ووالزي 5ن e‏ بَيّْنَ الضََّا وَالمَرْوَِ قَِن لم يَسْمَ 
( اد اه وه عليه دم) وهو الذي!١!‏ اخترناه. 
]١[‏ أي: مشيراً إليه بباطن كفيه» كأنه واضعهما عليه ثم يقبل كفيه» وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافية مبسوطة في «الأوجز)”) 


671 ]خ: 5 م81:25 : حم: 19117 تحفة: .01/41١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وهذا». 

e ORE كاي‎ 

(۳) «أوجز المسالك» (۷/ .)۳۷٤-۳۷۴۳‏ 


باب الحَج 1۷ 
4 - حَدَثَنَا يُوسُفُ بْنُ عِيسَى) »تا ابن قُضَيْلِ رحن 

عَنْ كْثِي رِبْنِ جُمْهَانَ قَالَ: َأَيْتُ ابْىَ عْمَرَيَئْشِي في الْمَسْعَى» AE‏ اش 
ف FM‏ ييخ A‏ وَالمَرْوَة؟ قَالَ: ِن سَعَيْتُه فَقَدْ َأَيْتُ وَسُو ل الله کل 


امال 


م وو ل قر ا ور الله ڳل يَمْشِيء راتا شَيْخٌ گيير. 
ال ابو عِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى سَعِيدُ بْنُ جب 
24 واب 5 عشاة قت EA‏ 
0 جاء في ا 


6- حَدَكَنَا ربن هلال الصَّرّاف7" نا عَبّدُ الوارث”" وَعَبّدُ الوَمّابٍ 


قوله: (قال: لئن سعيت فقد رأيثٌ رسول الله يلل يسعى) أي: في المسعى؛ 
وكذلك. قوله: (ولئن مشيثُ فقد رأيت رسول الله كله يمشى) أي: في الممشى؛ 
ولي المراة انرا ساعيا أومافتياً فى كل السات بل النراد انما أمكلى فهر 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشى» ولئن سعيتٌ لكان مطابقاً للسنة ولكني 
شيخ كبير» فترك السعي مني إنما هو للعذر وهو جائز. 


٠‏ - باب ما جاء فى الطواف راكياً 


1 يعني لو أمشي في الممشى وأسعى في المسعى لكان أداء للسنة لكني تركت السعي للعذر. 


[A14]‏ د: ۷1 جه: //79. حم: 20١57‏ تحفة: 9/ا"الا. 
[1615خ: ۷ - N‏ ۵ حم: ۸“ تحفة: 1٠ 0٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «السعي». 

(0) زاد فى نسخة: «البصري». 

)۳( #أذى ا «ابن سعيد). 


۸ ا 
0 5 دا اانه 0 الزن 0 

ری الاب کن جاب وای ي الطقَيْل a‏ 09 

كال ابو عيش خی ابن عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنُ 2 5 

وَكَدكرِة كوم ِنْ أل الم أن يلوق الو داور كاه 
رَاكيًا إلا مِنْ عُذْرِ وَهْوَ قول الشَافِعِيٌ. 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى فَضْلٍ العَلوَافٍ 


۸1٦‏ لاد مهار ف بن وكيع» نا حب بن اليَمَانِء عَنْ شريك» عن 

قوله: (طاف النبي كَل راكباً وهو عندنا جائز للعذر كما أمر به النبي 4يا 
يا احور سو ا د 

تهم» ولا يمكن كل ذلك بغير الركوب» وقد فهمه الصحابة رضي الله عنهم حتى 
ا 


)٤۱(‏ باب ما جاء فى فضل الطواف 


6551 ]عب: 94809 ش: 1515560 تحفة: 00۳١‏ . 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (5/ 154) أما الطواف راكبًا أو محمولاً لغير عذر» فمفهوم 
كلام الخرقي أنه لا يجزئه. وهو إحدى الروايات عن أحمد؛ لأن النبي حي قال: «الطواف 
بالبيت صلاة». والثانية: يجزئه» ويجبره بدم. وهو قول مالك. وبه قال أبو حنيفة» إلا أنه 
قال: يعيد ما كان بمكة» فإن رجع جبره بدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في ركن الحج. والثالثة: 
يجزئه» ولا شيء عليه . اختارها أبو بكر. وهي مذهب الشافعي» وابن ع المنذر؛ لأن النبي كن 
طاف راكبًاء انتهى. وانظر: «أوجز المسالك» .)5١57/1/(‏ 


ا احلا 
ل ر ل الله 4 م اك المي 5: حَمْسِينَ 5-5 50 مِنْ ذنُويهِ 04 


قال: وَفي الباب عَنْ أي وَابْنِ عْمَرَ 


قال أَبُو یس #حديث ابن عباس عدي غَرِيبٌ. ل 
هدا الخدیے تقال؛ إننا وى هذا عن این غبایں تول 


باذ - ا 58 فقت كاخنبال 1 NE re‏ 
كَانُوا يَعْدُونَ عَبْدَ الله بْنَ سَعِيدٍ بْنِ جبَيْرِأَْصَلَ ِن بيه وَل اح يما كال لد 


0 معاد م و بع ركه‎ . 000 bl3 

قوله: (خمسين مرة)"""' وهي تحصل بسبعة أطوفة أو ثمانية؛ لأن بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء وليس بينها وبين خمسين كثير تفاوت» فيرجى نيل الوعد؛ 
وإن أتمها ثمانية كانت خمسين مع زيادة» وحينئذ فله الوعد وزيادة. 


11 قال أبو الطيب”": ظاهره أن المراد بالمرة الشوط» ويستبعده كون خمسين شوطاً سبعة أسابيع 
وشوطء ولم يرد في الأحاديث إلا سبعة أشواط لكل أسبوع» فزيادة شوط لا يظهر له وجه» فالمراد 
بخمسين مرة خمسون أسبوعاًء ففيه إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازاًء وهو جائز في كلامهم؛ 
رلا ابوط حك الي الصرزي عن ا المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبراني في «الأوسط». قال: وليس المراد أن يأتي بها 
متوالية في آنِ واحدء إن المراد أن توجد في صحيفة حسناته ولو في عمره كله» انتهى. = 


)١(‏ فى نسخة: «قال: قال أيوب السختيانى». 
(۲) فى نسخة: «ولعبد الله). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)١918‏ 


۲۰ الكوكّب الذي 


عدا لْمَلِك بن سه سَعِيدِ بن جبير EE‏ 


اه بَعْدَ العَصْرٍ وَبَعْدَ الضّبْح لِمَنْ طوف 
۸1۸ - حَدََّنَا أبُوعَمّاِ و 2 حشرم قال : ا سيان بن نة 


عن أ الت عن خند لل ي چت عن تر ني شتی أل لي لاقل 
ايا ني عبد ماف لا كنعو AR‏ لكا طاات بهذا تنه وى الف كا 


مِنْ لَيْلِ أو تار 


ل (وقه ووفيضيه بف على الجر 
6 - باب ما جاء في الصلاة بعد العصرا'' إلخ 


وله ا بي عبد اتا لا تسا اعدا طاقدهيةا ابیت 
وفطلى ا سناعة اء من ليل أو نهان اسيعدل يظاهره الشسافعية على جواز 


ٍ- ا اي بين أسبوعين من الطواف قبل 
ثلاثة أسابيع أو خمسة أسابيع» ثم ذكر الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ فالآ الط" : وجد في كثير من النسخ «بعد المغرب»» ولم يوجد في بعض» قال بعضهم: 
والصواب «بعد الصبح»؛ لأنه محل الكلام للاختلاف فيه» وهو الموافق لآخر الكلام» لكن = 


[ 1۸7[ د: 4: ن: 4 جه: ٤‏ 1۲ء حم: 2171/11 تحفة: /71/1. 
)١(‏ في نسخة: «حدثنا أبو عمار وعلي بن خشرم وغير واحد قالوا». 

.)٤۷ /٤( «المبسوط)‎ )۲( 

(۳) «الشروح الأربعة» .)١195/5(‏ 


آبوا ب الحجٌّ ۲۲۱ 
وني الاب عن ابْنِ عَبّاي» وَأَبِي در 


گال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ جبیر بن مظعم حَدٍ يٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. وقد رَوَا روا 
غنة الله يق أب ع عَنْ عبد الله بن باب١‏ شا 

او م 0 

قال بَعْضْهُمْ: لا باس بالصَّلَاةٍ وَالكَلِوَافٍ بَعْدَ عضر رغ اني وقول 


1 
0 


جع ل ا CS‏ 
اتج لقضره شرك تازن الحنش لاحك عات بَعْدَ صَلَاةٍ 
الصّبْح أَيْضًا لَمْ يُصَلَّ س حى تظلْعَ لقنس اتا َي غمز: أل اق 


بَعْدَ صَلَاةٍ البح كَلَمْ صل وَكَرَجَ مِنْ مَكَةَ حٌى نَرَلَ بِذِي طُوَى َصَلَّى بَعْدَ 
ما طعت القّصلى وَهْوَكَوْلُ سّفْيَانَ القَوْريٌ وَمَالِكِ بن أذيين. 


النفل!'! بمكة في الأوقات المكروهة» وليس بتامٌ فإن هذا خطاب لبني عبد مناف» 

فإن دُوْرَهم كانت محيطة بالبيت» وكانوا يغلقون الباب» فلا يصل الرجل إلى البيت» 

فنهى النبي ية عن ذلك» وفي قوله: «وصلى أية ساعة شاء» ليس إلا أن لا يمنعوه 

حين شاء» وظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الأوقات المكروهة وإن طاف فيهاء وقد 

= قد يوجّه نسخة «بعد المغرب» بأن قوله: «بعد العصر» كناية عن الأوقات المكروهات» 
وقوله: «بعد المغرب» كناية عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهات وغيرهاء 
والتنبيه بذكر فرد على جنس في بيان الأحكام شائع لا يخفى على من ينظر في كتب الأحكام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم «أية ساعة» في الحديث» انتهى. 


[1] اعلم أن في الحديث ثلاث مسائل: إحداها: جواز الطواف بعد العصرين» وهو مجمع عليه = 


فق لكوم لدي 


٣‏ - باب مَا جَاءَ مَا را في رَكَْتَي الطوَافٍ 


E e دا‎ ۸3۹ 


س 


إن مکی عن أي عن جا رن عند الله أك رول الله بل قر 1 
الظواف بِسُورَق الإخلاصٍ: لقلا 8 يا الكهروت 4 0 


[ - باب ما جاء ما يقرأ فى ركعتى الطواف] 
قوله: (قرأ في ركعتي الطواف بسورتي الإخلاص) إلخ» فيه تغليب» ومناسبة 


= قال الباجي: لا نعلم فيه خلافاًء انتهى. والثانية: جواز ركعتي الطواف إذ ذاك» وذكره الترمذي 
في بيان المذاهبء وفي «التعليق الممجد)" وغيره: مذهب الحنفية ومالك والثوري ومجاهد 
ال ار ره الكراهة» وذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى الإباحة. 
والثالثة: جواز النفل بمكة خاصة فى الأوقات المكروهةء ذهب إلى ذلك الشافعى رحمه الله 
والجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى الكراهة» ذكرها الشيخ في «البذل) 9 ۰ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانية أو الثالثة ممنوع» فقد قال أبو 
الطيب: المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة» وهى مختلف فيهاء فلا يرد 
أن في دلالة الحريع ناتارب ا ت وا لاضن أن ارات رالا ن ان 
الإمام الجمعةء بل حين يخطب الخطيب يوم الجمعة؛ بل حين يصلي الإمام إحدى الصلوات 
الخمس غير مأذون فيهما للرجال» انتهى. قلت: وما أفاده الشيخ من المنع بالاستدلال وجه 
آخر ويرد على الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجهين» فالتقريب ليس بتام. 


[ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

(0) زاد فى نسخة: «المدنى). 

(۲( «المنتقى» (۳/ ۳ (. 

(۳) «التعليق الممجد) .)"۲٣/۲(‏ 

(5) «بذل المجهود» (۷/ .)١١٠١‏ 

.)١97/5( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


ابوا الحجٌ AA‏ 
“امم Hara‏ ٿا وكِيٌ عَنْ سُفْياَء عَنْ جَعْفَ رب مُحَمَّرِء عن أبيه: 


عع عن عرص عرد 


4# في رَكْعَتَي الظوَافِ ب فليا ٽڪ ورو رت‎ Ea 


TERA Fr e e 4 


الام - حدقا علي بْنُ حشرم تا سْفْيَان بْنْ غيََة عَنْ أبي 
إِسحَاقَء عن ريد د EE‏ مَأَنْتُ عَلِيا باي شىء بُعِنْتَ؟ قال: برْيَع: 


اروا ف طاعر ماد التومديه قر الراك اا ان 
قوله: (وهذا أصح) أي: من المرفوع. وقوله: (وعبد العزيز) إلخ» دفع بذلك 
ما يتوهم من أن زيادة الثقة معتبرة» بأنه ليس بثقة رثقة(). 
[(٤ء)‏ باب ما جاء في كراهية الطواف عرياناً] 
قوله: (سألت عليًا : بأي شيء بُعِدْتَ؟) كان النبي يل بعث أبا بكر رضي الله 


.١973737 تحفة:‎ ]۸۷١[ 

[۸۷1] حم: 095 دي: 195١‏ تحفة: ۱١۱١١‏ . 

)١(‏ قال في «المعارف» (19/5): لم يخرج عنه أصحاب الكتب الستة إلا الترمذيء وقال الترمذي: وهو 
ضعيف في الحديث؛ ولكنه لايضر حيث أخرجه مسلم في «اصحيحه" من طريق حاتم بن إسماعيل 
المدني عن جعفر بن محمد في حديث جابر الطويل في حجة الوداع» وأخرجه النسائي من طريق مالك 
عنه» فقول الترمذي: «إن الموقوف أصح» لا يصح إلا بالنسبة إلى إسناد الترمذي» انتهى. 


۲۲٤‏ الكوكّب الذي 
Mo AR‏ ی مُسْلِمَةُ”» وَل يَطوفُ بالبيْتِ عُرْيَانُ وَلاَ يَجْتَمعُ 
المْسْيِمُونَ رالشفرگرن بد عام هذا(" ومن گان بيت رن اللي 8 
عَهْدٌ قَعهْده إِلَى مُدَتِهِ وَمَنْ لا مُدَة له اربع أَشْمُر. 
عنه إلى مكة» وقد جعله أمير الحاج» ثم وقع في قلبه أن العرب لا تعتدٌ بالرسالة في 
مثل هذا إلا إذا كان الرسول من بني أعمام المرسل أو بني أبيه» فبعث لذلك علا 
لكونه ابنَ عمه» وأمره بهذه الأربع فقط» فلم يكن أبو بكر" عزل عن الإمارة. 

قوله: (لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وكان في زعمهم أن طواف البيت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا يطوف بالبيت عريان) وكانوا قد زعموا أن الطواف في الثياب 
التي يرتكب فيها المآثم قبيح» وأن ما وقع من الآراب حذاء البيت وتشرف بالبيت لا 
تأكله النار في القيامة» فإراءة الأعضاء المخصوصة أولى. 

قوله: (ولا يج يجتمع المسلمون والمشركون) هذا وإن كان في اللفظ نهِيّ عن 
ا ل OS‏ 7 
المؤمنون في عام الحج» فكيف يمكن إتيان المشركين وعدم الاجتماع مع المؤمنين» 
والمنع عندنا عن الدخول على جهة الشوكة والغلبة» أو في مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن كان بينه وبين ن النبي 45 ) إلخ» قد كان النبي يك عاهد أكثر القبائل 
على عشر ستيج أن لا يحاريوه ولا يغينوا عليه أخداء فخدر الأكثرون من هول 


1 وسيآتي في تفسير البراءة. 


)١(‏ فى نسخة: «مؤمنة». 
00 زاد في نسخة: «فإنهم رجس). 


ابوا الحجٌ 40 


وَف الباب عن ابي هريرة. 
ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ علي حَدِيتٌ حَسَنٌ'. 
واد قا ارق أن عْمَرَ وَنَضْرٌيْنُ عَلٌ قالا: نا سُفْيَانُ”"”» عَنْ أبِي 


ومنهم أهل مكة!'!» وكان بعض من عاهد!"! باقياً على عهده؛ فهذه ثلاثة أصناف: 
من لم يأخذ منهم عهدا"' أصلا» ومن عاهد فغدرا؛!» ومن عاهد فوفى» فقوله: امن 
كان بينه وبين ن النبي 4 عهد فعهده إلى مدته» هؤلاء هم الصنف الثالث» «ومن لا 


Sl a لكوي جا‎ 

3 كما ذكرهم الله ع وجل في الاستثناء فقال: ٠‏ إِلَّا أل عَهدد وت امغر سوم 
شیا ولم هروا يكم أحدا موا َو هشر إِكِمُدَعهمَ إن اه حب لبن 4 [التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب «الجمل»)7): وهم بنو ضميرة حي من كنانة» أمر الله تعالى رسول لله يك إتمام 
عهدهم إلى مدتهم. انتهى. 

['] كما أشار إليهم أهل التفسير قال أبو السعود في قوله تعالى: « وَأَدتيِن آله ورَسُولوءِلَ 
الاس [التوبة: *] : أي: كافة لأن الأذان غير مختص بقوم دون آخرين كالبراءة الخاصة 
بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة وللمؤمنين أيضا'. 

[؛] جعل صاحب «الجلالين» هذا النوع أيضا ثلاثة أصتاقه إذ فال ابرا من الله ورسول» 
واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عهداً مطلقاً أو دون أربعة أشهر أو فوقهاء ون 
العهد #مَسِيِحُوأ في الْأرضٍ > [التوبة: ؟] الآية. 


[۸۷۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷/ ۳۷۵): «حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 

سف «حاشية الجمل» (۲/ .)٠٠١‏ 

(6) «تفسير ا بي السعود) .)55-5١/5(‏ 


0 لكوم لدي 


إشكاق ت و ريد بن ينيم “ وَهَذَا أصَحٌ. 
0 


بو عِيسَى: : وَشُعْبَةُ وَهِمَ فِيهِ فَقَالَ: رَد 10 هو بْنُ أكبْل. 
ه؛ - باب ما جَاءَ فى دُخُولٍ الكَعْبَة 


مدة له» بأن لم يؤخذ بهم عهد» أو كان لهم عهد إلا أنهم غدروا فهؤلاء هم الصنف 
الأول والثاني» فعهده إلى أربعة أشهرء هذه هي الأشهر الحرم" عند الأكثرين» وقال 
بی لخي أربعة يوقت الا ای بهذا دارع و في قله تعالى زف 
اسل لار لتر [التوبة: ] والمدة المعهودة #قاقلواً ا ES‏ 
[التوبة: ه]» وأما من قال: إنها هي الأشهر الحرم فحسب فلا تخصيص عنده» والباقي 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو المحرم فقط 

قوله: (وهذا أصح) أي: من أَُْلٍ وأنَيْع» وقد يبدل الياء ألفاء فمن قال أثيع لم 
يرد إلا ينيع . 

٥‏ - باب ما جاء في دخول الكعبة 


]١1[‏ قال الرازي في «تفسيره»: اختلفوا في هذه الأشهر الأربعة» فعن الزهري أن براءة نزلت 
في شوال» فهي من شوال إلى المحرم» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع 
الآخر» واختلف في تسميتها الأشهرٌ الحرم على أقوال ذكرها الرازي» وقيل: ابتداء تلك 
المدة كان من عشر ذي القعدة إلى عشر من ربيع الأول؛ لأن الحج في تلك السنة كان في 
هذا الوقت للنسيء» انتهى ملخصا. 


)١(‏ في نسخة: عن زيد بن يثيع». 
(۲) (التفسير الكبير») .)١۷١-١۷١ /١6(‏ 


ابوا الحم ۷ 

+87 - حَدَتََاابْنُ أبِي عُمَنَ ٿا وكيم عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ حَبْدِ اأ مَلِكِ٬عَنِ‏ 
ان ابي ميگ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: خَرََ التي وَل مِنْ ع عِنْدِي وَهْوَقَرِيرُ العَيْنِ 
قيب E‏ ا رظي امسا رن ّي دَخَلْتُ الكَعبَة 


ر 


و 


وَوَدِدْتُ رمه فَعَلْتُ کي أكاف أ اليه به الي يويند 


6n 


قوله: (أن أكون أتعبتُ أمتى من بعدي”) تعب الدنيا والآخرة» وقد وقع 
مكل الك رفا نري آمل وماك لاجر كر ة هذ الميسحي» وإناكانة في اركاب حرا 
أو ترك واجب» وذلك -أي: تعب الدنيا والآخرة- لأن الدخول في البيت قد يكون 
لعامة الحجاج» وتأذي بعضهم ببعض للازدحام ظاهرء فكثيراً ما تنكسر الأرجل 
والأيدي» ولا أقل من خدوش» فيختل بذلك حضور الجماعة» أو لخاص منهم» 
وذلك لا يتيسر إلا بعد أن يبذلوا شيئاً أويعطوا رشوة للبواب وصاحب الإقليد» وهو 
حرام أخذه وإعطاؤه» وإنما قال: «أخاف» لآن هذه الأمور لم تكن في وقته» وإنما 
كانت على شرف الوجود» ومن هاهنا يعلم أن الأولى ترك المستحب إذا حاف بفعله 
فتنة للعوام ولو بَعدَ حين. 


["الاماد: 5١79‏ جه: ٤‏ حم: 10001 تحفة: AY‏ 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» (5/ :)٠٠١‏ في هذا الحديث دليل على أن النبي بل دخل الكعبة 
في غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه» إنما كانت معه في غيره. وقد جزم جمع من 
أهل العلم أنه لم يدخل إلا في عام الفتح» وهذا الحديث يرد عليهم. وقد تقرر أن النبي كَل 
لم يدخل البيت في عمرته» فتعين أن يكون دخله في حجته» وبذلك جزم البيهقي. وفيه 
أيضًا دليل على أن دخول الكعبة ليس من مناسك الحج» وهو مذهب الجمهور» وحكى 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من المناسك. وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى 
أن دخو لھا مستحب» انتهى. 


۲۲۸ لكوم لدي 


5 - بَابُ ما جَاءَ فى الصَّلَاةٍ فى الكعْبَةٍ 


0 


۷4 کا فا ۵ ذا اد ين زیی کن مرو يق ؤويقا نحن ا 
و ده 1 ۶ عه ے N‏ 52 5 سمء 0 0 2 1 
عَمَىَ عَنْ بلال: أن النَبىَ 5 صَلَى في جَوْفٍ الكعْبَة. قال ابْنُ عَبّاين: لَمْ 
صل وَلَكِنَهُ كبر 
و 
EZA o 2 5 2‏ به 5 3 108 2 5 ا 
وَف البَابٍ عن أسَامَة بن رَيدِء وَالمْصْلٍ بن عباس» وَعَثْمَانَ بن طلحة» 
کیان نان 
عر اد ر <f‏ َه ا ات به الت ا ا 
وَالعَمَلُ عليه عِنْدَ أكترٍ أَهْلٍ العلم: لا يَرَوْنَ بالصلاة في الحَعْبَةٍ بَاسًا. 
[7؛ - باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة] 


قوله: (أن النبى يل صلى فى جوف الكعبة) قد دخل معه بي في البيت 
انسادةاوباكل قر عاق عليه ر يكى هيات قرا ا قائما رور 
ثم اشتغل أسامة يدعو لنفسه» وجعل النبي َي يدور في أطراف البيت» ومعه بلال» 
فصلى النبي ياء فيه وقد رآه بلال» ولم يره أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبَعْده عنه. ثم لما سمع بذلك عبد الله بن عمر أتى إليه» فرآهم يخرجون عنه» فسأل 
بلالا عن صلاته في البيت فقال: إنه صلى فيه» وعَيّنَ المقام الذي صلى فيه النبي كلا 
وكان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم يصلٌ» وقد علمتٌ الأمر كيف كانء فلم 
يكن في دوره فيه معه أسامة وكان بلال» ونت تعلم أن المثبت أولى من النافي. 
81071 ] حم: 22:6 تحفة: ۲۰۹۳۹ . 


)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


ابوا الحجٌ ۲۲۹ 
IS‏ اة في الكغبق وگ أَنْ بص ٠‏ 
المَكثوبَةُ في الكَعْبَة. وقَالَ الشَافِعِيُ: ا e‏ + وی 
في الكَعْبَة" لأنَّ حُكُمَ النَافِلَةِ وَالمَكْتُوبَةٍ في الطّهَارَةٍ وَالقِبْلَةِ سََا 

۷ - بَابُ مَا جَاءَ في سر الكَعْبَةٍ 


FUT po‏ ل 


AG‏ ها E‏ محمود جن نان تَا 0 عن شَعبَة عَنْ ا 


حا عَنٍ الأَسْوَدِ بن يَِيد: 1 الي 2 
ا الْمُؤْمِنِينَ -يَعْنِي عَائْمَةَ قا فَقَالَ: حكني أن را ل الله يك قال 
ا «لَولا أنَّ قَوْمَكِ حَدِيتُ عَهْيٍ” بِالجَاهِلِيّة" لَه مت الكعبةء و لت ليا 


قوله: (وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة) لعدم ثبوته عنه"'" كلاة. 

(eV)‏ باب ما جاء فى كسر الكعبة] 

تفسهاء لكنه سآله لفوائد لا تخقى» yS‏ 

يظن به أحد أنه وهم» وليعلم أن أحداً منهم م: متفق معه في الرواية أو هو منفرد فيهاء 

ويعلم من الحديث أن ب بعض الضروريات تترك خوفاً على العوام» وكان الخوف أن 

[13] أو لأنه يلزم فيه استدبار جزء منهاء وتسومح ذلك القدر في النوافل» والحنفية موافقة 

للشافعية» وأحمد مع مالك. 
1/51 ] خ: 055 م ن حم: 161۹۷ تحفة: ۱10° . 


)١(‏ كذا بصيغة المذكر الغائب المجهول في الموضعين» وفي بعض النسخ: «لا تصلى). 
(۲( وبه قال الحنفية وهو مذهب الجمهور. 
(۳) فى نسخة: «(حديثو عهد). 


۰ لكوم لدي 
بَيْنَ)» فَلَمَّا مَلَكَ اد بْنُ الزُبَيْرِ هَدَمَهَا - 


0 


1 - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ العَزِيز ُن مُحَمَّي عَنْ عَلْقَمَةَ بن 


یں 


عَلْقَمَهَ عَنْ أبيه"» عَنْ عا iad NE‏ ذل الف 0 
TT‏ الله ٤ل‏ ِيّدِي فَأَدْخَلَنِي الحِجْن وَقَالَ: اصَلّي في الحِجْرٍ 
ا A RP N‏ وڪن ڌو مك استقصروه 

حِينَ بَنَوَا الكَعبة u‏ 
يقول بعضهم في رسول الله ياء فيهلك. ومما ينبغي أن يعلم أن الصلاة بإزاء الفرجة 
التي بين البيت وجدار الحطيم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وكونه قبلة بالظني» ولكن يخدشه أن الخبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعي يؤتى له 
حكم القطعي!!' أيضاًء فليفحص. 


[1] وما يخطر في البال أن كون محل البناء كعبة ثبت بالتواترء فهو تفسير لالآية القطعية» فالزيادة 
عليه بخبر الواحد زيادة على المتواتر المفسر لا تفسير له» فتأمل. 

[7 ]:1 م د: ١58‏ 7ءن: 35517 حم: 371515 تحفة: .١1/951١‏ 

)١(‏ ذكر في «معارف السنن» (5/ )۱۸١‏ أن البيت بني عشر مرات» ثم فسر بناءه. 

(۲) كذا في الأصل» أما أصولنا الخطية ففيها: «عن أمه»» وكذا في رواية أبي داود والنسائي» 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولى عائشة شة رضي الله عنهاء قال البخاري: سمع أمه 
وأباه. انظر: «إكمال تهذيب الکمال» (9/ ۲۷۰)» و«معارف السنن» (5/ .)180-١85‏ 


ابوا الحجٌ ۲۳١‏ 
ا هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَعَلْقَمَةُ بن أبي عَلْقَمَةَ هُوَ 


و الزن 
۷ - حَدَننَا فََيْبَة ET‏ 
جْبَيِ عن ابن عایں كالم قال ہہ سول الله ل: es‏ 
EE‏ باصا مِنَ اللََنِ قَسَوَدَنُهُ خَطَايَا بَنِي آدَمَ. 
رفي الاب عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرِى وَأبِي هُرَيْر. 


ا 


1 


6n 


85 2 و 3 ت ت 3 ع 0 د و 


[ - باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام] 


قوله: (فسودَتّه خطايا بني آدم) بالملابسة!'! وانعكاس آثار البعض على 
بعض» ولما كان هذا التأثر بهذه المنزلة في الحجرء فكيف به إذا كان المتأثر قابلاً» 


فعليك بالجليس الصالح» وإياك والجليس السوء. 


]١1[‏ أورد عليه بعض الملاحدة بأنه كيف سَوَدَته خطايا بني آدم ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ 
وأجيب بأنه لو شاء الله لكان ذلك وإنما أجرى الله العادة بأن السواد يصبغ ولا ينصبغ على 
العكس من البياض» وقال المحب الطبري: في بقائه سود عبرةٌ لمن له بصيرة؛ فإن الخطايا 
إذا ثرت في الحجر الصلب فتأثيرها في القلب أشدَّء إلى آخر ما قال الحافظ في «الفتح)17). 


[لالامان: ٥‏ حم: 6», تحفة: الاهه. 
(۱) «فتح الباري» ESAD)‏ 


۲ لكوم لدي 
- حَدَكَنَا فيب ڌا يَزِيدُ ْنُ رُرَيْعه عَنْ رَجَاءِ بي يَخْيَ EN‏ 
مُسَافِعًا الحَاجِبَ يقُولُ: سَمِعْثٌ عَبْدَ الله بُ عَمْرِويَقُولُ: سَمِعْتُ رسو الله لله 
17 (إِنَّ الرّحُنَ َالمَعَمَ يَاقُوتئَانِ من يَاقُوتِ الجن مَس الله نورَهْماء وَل 
َم يَْلِِسُ تُورَهُمَا لأصَاءَكا مَا بَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالمَغْربٍ). 
ال بُو عِيسَى: هَذَا يُرْوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِومَوْقُوقَا r‏ وَفِيه 
فق ی انشاوكه كييك غريث: 


١‏ - باب ما جَاءَ في الخُرُوح إلى مى وَالمُقَامِ بها 
ال ل ا عَبْدُ الله 0 ايد 


الب ا َالمَغْرب» ولاك وَالفَجْرء عدا إلى عراب 


قوله: (الركن والمقام ياقوتتان) إلخ» المراد بالركن هاهنا الحجر الأسود لا 
غير» فعلم أن ذكر الركن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون 
الحجر فيه» ويمكن أن يقال: إن ذكر الركن في الترجمة إشارة إلى أن ما ورد في 
بعض الروايات من فضيلة الركن إنما المراد بذلك الحجر لا غيره. 
٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الخْرُوج إِلَى منَى وَالمُقَام بها 
قوله: (صلى بمني الظهرَ والفجرَ) اكتفى بذكر الطرفين عن ذكر الأوساط»ء 
والفجر فجر اليوم الثاني" ولذلك أخره عن الظهر. 


[07] حم: ٩‏ حب: ١٠لا"‏ تحفة: .۸٩۲۰‏ 
[81/9]جه: ٠5‏ ۰ حم ٠«٠لال‏ تحفة: 0۸۸۱ . 
)١(‏ آي: تاسع ذي الحجة» (ز). 


باب الحَجٌ TY‏ 
قال ا وَإِسْمَاعِيلُ د ر تُحِلّمَ فيه . 
م - e E‏ الگ د ايد الل بن الاج عن الأَعْمَشء 


e‏ عن هسي شن الى یں أ التب ل صلی بیتّی الظُهْرَ 


وَفي البَابٍ عَنْ عَبدِ الله بن الزّيبِِْ وَادیں. 


200 0 عن ابن عباس ل تسيا 
قال يَحتَى: عب 5-0-6 كنيز يلمي EES MS‏ اويا عنما 


I TY ول‎ 


2 


o 


الم ب ويد 34 تا ركيج عَنْ 
ل : كا يا م اتح لني اديوه قَالّ: الآ 


2 ا د 


هنی متاح مَنْ سينا 


7 TEE 

قوله : (ألا نبني لك بناء يظلك د بمنيت؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخيمة» 
ونهى عن ذلك لئلا يبنوا بمتابعته فيتضيق بذلك الحجاج. 
[880]د: 0۹۱١‏ حم: 0505 تحفة: 1٤1٥‏ . 
[ 0۱0۹:1۸۸1 جە: ۳*1 حم: 350011 تحفة: ۱۷۹71 . 
(۱) زاد في نسخة: «من قبل حفظه»» وفي أخرى: «تكلموا فيه من قبل حفظه». 
(۲) في بعض النسخ: «أحاديث» بدل «أشياء». 
(۳) كذا في أكثر النسخ» وفي بعضها: ١بيتاً».‏ 


۳٤‏ لكوم لدي 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في َه تَفْصِيرٍ الصلاة بمِتّى 


۲6 - حَدَّنّنَا قََيبَة 0000 عن ابي ِسْحَاقَ» عَنْ حَارِئَةَ بن 
وَهْبٍ قَالَ: صَلَيْتُ م RE‏ ل EE‏ 

وَفي اف الى و لبن 

َع عن اي تنود قال ليمع لكين به بهت رَكُعَتَيْنِ وَمَعَ 
بي ڪر وَمَعَ عْمَرَوَ عُفْمَانَا" ركْعتَيْنِ صَدْرًا م بن بره اقلق أ 
اله في صر اشا ہیی لهل مک فقا بَعْضُ هل العِلّم: َيْسَ لأَهْلٍ 
مَكَة أن يَفُضُرُوا الصلاة بء إلا مَنْ گان بی مُسَافِره وهو قول ابْنِ جُرَيْج) 


ع 


(°٩)‏ باب ما جاء فى تقصير الصلاة بمنىّ 


قوله: (آمنَ ما كان الناس وأ كثره) فعلم أن قيد رجفم في قوله تعالى: 
کا € 


00 اص الاش فلس کک جنا جا 1 أن ا ِن أَلصَاَوة خفن فوت أ وأ 
[النساء: لي ار سم 


۲1 تحت د: 5ك ن: 445 ل حم: AV۷‏ تحفة: ۳۲۸€ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «غريب». قال شيخنا البنوري: والحديث حسنه الترمذي» وفيه مسيكة جعلها 
الاعى جير فى «البيزاةاء رارج الهاي في اسرد( 4417 )من رها 
وصححه على شرط مسلم» وقرره الذهبي في «تلخیصه». (معارف السنن» .)١957/5(‏ 

(۲) في نسخة: «ومع عثمان». 


اراب الح Yo‏ 
2 سيان التورِيّ» وب ح في كنيو تايار لصويو را فاق وَقَالٌ 
RR‏ :اباس لأفل مكة أن تتشتنا الضلةة بيلق يكو تيل الأَوْرَاعِيَ؛ 


َعالِكِه وَحفْيَاكَ ُن يي وَعَبْد الرَحمَن بْنِ مَهدِي. 


١ 


a 


۳ - بَابُ مَا جَاءَ فى الوقُوفٍ يِعَرَقَاتِ وَالدّعَاءٍ فيه“ 
CE 2‏ و خم 2 
8 - حدثنًا aE‏ ن بْنُ عَيَيْئَةه عَنْ عَمْرِو بُ دِيتارء 


(وقال بعضهم: لا بأس لأهل مكة أن يقصروا) لثبوته عنهل!! يكل. 
۳ - باب ما جاء فى الوقوف بعرفات والدعاء فيها!"! 


]١[‏ ومبنى الخلاف أن القصر بمنىّ من أحكام السفر عند الجمهورء ومنهم الآئمة الثلاثة» ومن 
أحكام النسك عند مالك ومن معه» فثبوت القصر عنه لاء عند الجمهور كان لأجل السفر 
كما لا يخفىء ولو كان من النسك ما أتم عثمان رضي الله عنه» وحديث حارثة حجة للمالكية 
لا سيما لزيادة عند أبى داود فى «سننه» قال أو داود: حارثة من خزاعه ودارهم بمكة» 
انتهى. وأجاب عنه الشيخ في «البذل»“ بثلاثة أوجه فارجع إليه. 

1 هو ركن إجماعاً إلا أنهم اختلفوا في وقته» فعند أحمد من الفجر إلى الفجر وعند مالك ليلة النحر» 
فلو م يقف فيها ولو ساعة بطل حجه. وأما الوقوف نهاراً فواجب ينجبر بالدم» وعند الجمهور 
منهم أبو حنيفة والشافعي وغيرهما من زوال عرفة إلى فجر النحرء كما بسط في «الأوجز)(*) 


|۳ ] د: 0۹1۹ ن: ۹2 جه: ۱ حم: 01107777 تحفة: ۱١۵۲٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «بها). 

(1) في نسخة: اقتيبة بن سعيدا. 

(۳) «سنن أبى داود) .)١9576(‏ 

)٤(‏ «بذل ال 4/0 ؟ة). 

(6) «أوجز المسالك» (۸/ ۹-۸). 


د 0 


لألصاري و ته تحن وو بالتؤققفٍ مانا اع ا ققال: ! رثول 
سول الله كَل إلَبَكُمْ ره يكول: اكركوا على ماع 2 
نت نامي" 


2 ر e‏ اه 2 ولام م وه 2 3 اة 
وَفي الاب عن علي وَعَائْشَةَ وجبير بن مطعي» وَالشْرِيدٍ بن سَوَيدٍ 
الكَمَو 0#) 


قرول (وككاذا یی خالاو مقر ليق اق را هن ا ا 
عمرو بن دينار نسب هذا المكان الذي كانوا وقوفاً فيه إلى بُعْدِ من موقف الإمام» وأشار 
إلى ذلك البعد, والمراد كنا وقوفاً بعيداً منه يِه فأردنا النزول بقرب منه» فسمع بذلك 
النبٌ لا فخاف بذلك ضيقاً على الناس وعلى هؤلاء فنهاهم وقال: كل الموقف إرث 
إبراهيم وسنته» فأنتم لستم على مقام مفضول نسبة إلى مقامي في نفس اعتبار المقام» 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ينكر» وليس يعني بالإرث حقيقة معناه؛ لأن إبراهيم 
لم يملكه حتى يورثه؛ بل المراد موافقة طريقته؛ فإن إبراهيم سن الوقوف حيث تيسر. 

ثم قوله: «مكاناً» يمكن أن يكون من كلام يزيد بن شيبان1١!,‏ والمعنى: كنا 
وقوفاً من الموقف في مكانء و«يباعده» من كلام سفيان أو ابن دينار» ويمكن 
[] ويؤيد هذا الاحتمال رواية النسائي والبيهقي وغيرهماء كما ذكره الشيخ في «البذل»"» 


وكذلك بسط اختلاف الروايات في قوله اماع نقد رر لياو 20 رت ولكل وا 
بسط في «البذل» فارجع إليه. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ويقال: شريك بن سعيد). 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ ۳۸۰-۳۷۹). 


ابوا الحجٌ ۳۷ 


قال ا حَدِيتُ ابن ربع یف e‏ أذ تَعْرِفَهُ 


مِنْ حَدِيثٍ ابن عَبَيْنَةَه عن عَمْرِو بن يتا وَابِنُ مِرَيَّعِ اسمة يريد بْنْ مِرْبَع 
EE A‏ الكبيك الراعة 

6 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأغلى الصّنْعَانيُ ع الْبَصْرِيٌء تا محمد 
ابن عبد الرحمن تن الاو تا َِام ن عزوت عن ابي عن عاق e‏ 
يم Ls‏ 
ود د r‏ و 0ف مد 
َفِيصُوأمِنَ حَيّتٌ أا لاس 4 [البقرة: 59]. 


أ 


N E‏ 52 م ت 4 يو 8 م و 
قال yy‏ 


1ت 
ع 
2 
4 
eı‏ 


أن يكون قوله: «مكاناً» من زيادة ابن دينار أو سفيان» والمعنى أنهم كانوا وقوفاً 
بالموقف» ثم قال سفيان أو ابن دينار: إن يزيد بن شيبان أراد بقوله: بالموقف مكاناً 
أشار أستاذنا إلى كونه بعيداً من الإمام» فافهم. 

قوله: (كانت قريش ومن كان على دينها) وهم ا فضا ت 
بوسائط قليلة كأولاد نضر وكنانة. 


]١[‏ وفي «البذل)!؟2: هم قريش ومن ولدته قريش وكنانة وجديلة قيس ومن تابعهم» ويسمون 
الحمس لشدتهم. 

45خ ]خ: دكتلءم: 17519 د: 1941١‏ ن: ٠17‏ جه: 001/8 تحفة: 775/ا1. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الْأَنْصَارِيٌ». 

)۲( زاد في نسخة: ااصحيح). 

(۳) فى نسخة: «تعالى». 

€3 ابذل المجهود» (۷/ .)١١۷‏ 


۴۸ الكومّب الذي 

أن هل مَكَة گائوا لا يَخْرْجُونَ مِنَ الحرم وَعرََات1"' 

کار من الحم أل مک كنا يذو کک کک 

5 ا ا عسي کا EE‏ لخر أل الحري” 
»جنا جه عر لی مزل" 


ا 


تقر لیت 


6 - حَدَّثَنَا محمد بر بن بسار تا بُو أَحْمَد الرَُيرِيُ تا سُفْيَانُ عَنْ 


عَبْدِ الَحْمَنِ بُنِ الحَارِثِ بْنِ عَيّاشٍ بْنٍ أبِي رَبِيعَة» عَنْ ريڍ بْنِ عَلِيٌ؛ عَنْ بيه 
عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنٍ أبي راف عَنْ عَلِيّ نين بي طَالِب قَالَ: دار ل الله كله 
بعَرَقَةَ فَقَال: «هَذِو عَرَقَةُ وَهُو الْمَوْقفُ ۰ كله الم م أا حِينَ 
کیت الكتش» وآزاق ا ازع و معدل ر وكيد غلى مه 


قوله: (# ثم أَفِيصُوأمِنَ حَيِتُ أقاص آلكاش 4) وهذا يستلزم أن يكونوا 
قد نزلوا حيث نزلوه» فلذا لم يذكر النزول واكتفى بالإفاضة. 
دياب ما اء أن عرف كليا مركق] 


قوله: (على هيئته) يمكن أن يكون حالاً عنه بي أويكون قوله: «على هيئته) 


[885]د: 09751 جه: 701٠١‏ حم: 2017 تحفة: ۱0۲۲٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «عرفة). 

(9) وعرفة كلها فوقف غير واد غرثة نض الحديث» والأفضل فى المرقف مرف الي كله 
بعرنات يقرب هل الرسمة عبد الصخرات الكبار السرنده وهر ظا رتف الى 2 
انظر: «معارف السنن» .)05١1١/5(‏ 

(9) في + بعض النسخ: «على هينته»» وفي نفع قوت المغتذي» (ص: 55): «على هينته» بهاء 
ونون كزينة» أي: على عادته في سكونه ورفقه» انتهى. 


ابوا الحم ۳۹4 


الاش يَضْرِبُونَ ينا وَشمَالا يفت َيه ويو 57 :يا أا الس عَلَيْحُم 
ا ا لا نقلي e‏ تی قرح 


E‏ وال «هَذَا و فرح وَهْوَالْمَوْقِفٌه جنم كلها موقم كُمَ قاض 


4 
وص 


عل کی إلى وري خش کر لكات حَتى جَاوَرَ الوَادِيَ فَوَقف» 
بياناً للإشارة» ولا يخفى ما فيه من البعد» إذ المناسب «على هيتتكم)» وإنما يصح 
على تقدير: وليمش أو ليكون أحدكم على هيئته» وبيان الأول أنه لم يكن يحول" 
كله لذلك» ولا أنه كان يصوت بحيث ينافي السكينة والوقار. 


قوله: (يلتفت إليهم) هذا اا ما سبق؛ فإن الالتفات يتحصل بمجرد 
لى العنق. 


قوله: (فقرع ناقته فخبت) وهذا ليمرٌ عن وادي المحسر سريعاً لكونه وادي 
الغضب والانتقام عن الأعداء» قد أهلكت فيها أصحاب الفيل» فعلم أن التلبث في 


111 ای ليل لسار ة بده وج كلد 
[1Y]‏ ورواية أبي داود بلفظ: «لا يلتفت إليهم» بزيادة لفظ «لا)» ورجح الشيخ في «البذل») حديث 


الترمذي بعدة روايات» وجمع بينهما على تسليم صحة الروايتين ین بأنهما محمولتان على 
اختلاف الأوقات". 


)05/ /۷( بضم القاف كزفرء وهو الجبل الذي يقف عليه الإمام بمزدلفة» كما في «التاج»‎ )١( 
بفتح القاف» فغير صحيح»‎ :)٥٤ /۳( و«اللسان» (۲/ 6754)» وما في «تحفة الأحوذي»‎ 
.)1:751/( انظر: «معارف السنن»‎ 

(۲) فى نسخة: «فوقف». 

2 انظر: «بذل المجهود) (۷/ ۳۸۹-۳۸۸). 


6 الكوكب ادر 


5 القطل كمأ a‏ الْمَنْحَنَ قَقال: «هَدَا الْمَنْحَرُ 
وَعِتَى كُلَْهَا مَنْحَرًا. E‏ يه اة وح فَقَالَتْ: 0 أ ل 
ده فَرِيضَةٌ الله في الح ائ أن احج عَنْهُ عَنْهُ؟ قَالَ: احْجَّي 
عَنْ أييك» َل وى عق القطل؛ تكن حاتي ان سُولَ الله لِم لَوَيْتَ 
عق ابْنٍ عَمّكَ؟ قال: «رَأَيْتُ ابا وساب لق لحن الشَّيْطَانَ عَلَيْهِمَا. أ٠‏ 


قال يَا وسل اللدة ي أَقَضْتُ قَبْلَ أن أَخْلِقَ قَالَ: «اخحْلِق وَلَا حرج 


م 1 ند قَالّ: وَجَاءَ 0 كَقَالٌ: يسول الله ي دَبَحْتُ قبل 
0 «ارْع وَلَا حرج قَالَ: د م أتى البَيْتَ فَطَافٌ بن تم ای رَمَْمَ 


أمكنة الكفرة والفجرة والظلمة أكثر مع الحاجة والضرورة يشغى الاحترازٌ عله 
قوله: (قد أدركته فريضة اللّه في الحج) هذا الشيخ إما أن يكون نزل أمر الحج وهو 
مرعلدر يهل ممت ول جع ل العام الآوك لموار من وعوائق» أورجيا لشرف 
معية النبي لا فيصح إدراكّه الحجّ وهو شيخ كبير» أو المراد أن فريضة الله التي هي الحج 
قد أدرك أبي وهو شيخ كبيرء ب يعني أن فريضة احج نزل وال حال أنه قد كبر أبي وضعف حتى 
لا يستطيع الركوبَ حتى يفرض عليه إلا أنه يحب ذلك أفيجزئ أن أحج عنه» والتقرير 
الأول أولى ليثبت!!! بذلك النيابة في فرض الحج» ولا يث يثبت النيابة في الثاني إلا في النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل أن أرمى قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
]١1[‏ وإثبات مسائل الفرض وإحكامها أولى لشدة الاحتياج إليها. 


)١(‏ في نسخة: «وأتاه»» وفي أخرى: «ثم أتاه). 
)۲( كذا في أصولنا الخطية : «اخْلِقٌ وَلأَحَرَجَ» أو قَضَّرْ وَلآَحَرَجَ ج)» وفي بعض النسخ: ««اخلق» 
EE‏ حرج بدون تكرار «ولا حرج). 


ابوا الحجٌ 3 


م 500 ا 5 َ وي ا نا 4 اي أ 
فَقَال: (يَا بَنِى عبد المطلِب» لولا أن يَغْلِبَكُمْ عليه الناض اة 


الترتيب بين هذه الثلاثة؛ فإن «لا» نفي الجنس ينفي كل أقسام الحرج» وقال الإماء!١!:‏ 
إن أمثال هذه في أمثال هذه لا تعد حرجاء فإنهم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحكام 
ووجدوهم خالفوا ما قاله النبي ًة كبر عليهم أن لا يكونوا اكتسبوامن حجهم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاء فدفعه النبي ً4 وقال: لا حرج" مما تخافون منه» وأما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فيؤخذ به» رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه». 


قوله: (فقال: يا بني عبد المطلب لولا أن) إلخ» كانت سقاية الحاج في 


]١1[‏ ما أفاده الشيخ - رحمه الله - هذا جواب كلي عما ورد في أمثال هذه الروايات مما يخالف 
الحنفية» وإلا فالمسألتان اللتانوردتا في حديث الباب لا تخالفان الحنفية في بعض الصورء فلا 
حاجة إلى الجواب» وتوضيح ذلك أن في منىّ أربعة أمور: الرمي والذبح والحلق والطواف» 
والترتيب بين الطواف والثلاثة الباقية سنة لاشيء بتركه» صرح بذلك ابن نجيم في «البحر)"» 
الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد» وليس فيه إلا سؤال تقديم الإفاضة وتقديم الذبح» 
فلا شيء فيهما عندنا أيضاًء اللهم إلا أن يقال: إن عامتهم كانوا معتمرين أو قارنين» فتأمل. 

[؟] ويؤيد ذلك ما في رواية أبي داود من زيادة قوله عليه السلام: «لا حرج إلا على رجل اقترض 
عرص رجل مسلم وهو ظالم» فذلك الذي حرج ومَلَكَ)!*»» انتهى. وأنت خبير بأن هذا 
الكلام بمنزلة النص على أن الحرج المنفيّ في الحديث هو الإثم فقط» ولا تعلق له بالدم» 


)١(‏ في نسخة: «عليها»» وفي بعض النسخ: «يغلبكم الناس عنه». 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» /٤(‏ "501). 

(۳) «البحر الرائق» (5/7؟). 

0( «اسئن أبي داود» (۲۰۱۷). 


5 الكوكّب الذي 

وَفي البَابٍ عن جابر. 

َالأَبُو یس : حَدِيثٌ عَلِيٌ حَدِيتُ س صَحِيحٌ لَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدٍ ديت 
علي إلا ه فين عذا الو جه ھن حديث غبد الكخكن كن الحا رتا تن عیاش ود 
رَوَاهُ غْيْرُ وَاحِدٍ عَنِ التَوْرِيٌّ مِثْلَ هَدَا. 

وَالْعَمَل على هذا نَأل العم قد راو“ أن يُجْمَعَْنَ اله والعضر 
بِعَرَفَةَ في وَفْتِ الظَهْر. وفَالَ بَعْضُ اهل العِلْم: إِدَا صَلَّى اليَجُلُ في رَحْلِهِ لِه وَلَم 
يَشْهَدٍ الصَّلَاةَ مَعَ امام إِنْ شَاءَ جَمََ هُوَبَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ مِثْلَ مَا صََعَ الإِمَام. 


بني عبد المطلبء فأراد النبي جي بيان فضيلة السقاية لئلا يحزنوا على ما يفوتهم 
في سقاية الحاج باشتغالهم بها من الفضائل التي يدركها سائر الناس من الأطوفة 
والعمرات» فقال: إن في نزع الزمزم فضلاً كثيراء حتى إني أريد أن أنزع منه بنفسي 
لأنال ذلك الفضلء إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن يكون النزع بيده نفسه سنة 
فيغلبكم الحاج» ولا تصل النوبة إليكم بعد ذلك. 

الصلاة مع الإمام إن شاء چ جين الصلاتين) وأما عندنا فلما كان هذا الجمع 
معدولاً به عن القياس؛ لكونه على حلاف توقيت الصلاة الثابت بالكتاب والسنة 
المتواترة لم يُعَدَ الحكم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع الجمع فيهاء 
يفعله بعض الناس فيحرمون قبيل الغروب فليس لهم جمع الظهر والعصر في وقت 
الظهر» ولا كذلك لو صلى أحد منفرداًء أو صلى في وقت العصر لم يجمع بينهماء 


)١(‏ فى نسخة: «رأوا» بإسقاط «قد». 


ابوا الحجٌ €۳ 
وَرَيْدُ بن علي هو ابن حسَ حن ن قلع بی ی ظالب: 
ده - بَابٌ ما جَاءَ في الإِقَاصَةٍ مِنْ عَرَقَاتِ 


٣٦‏ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْانَ؛ تا وكيم َر بْنُ لسري وَأبو نعي 
َالُوا: ا سُفْيَانُ بْنُ ميت عَنْ أبِي الرْبَيِِْ عَنْ جَابر: أن الي يله أَوْضَعَ 
في وَادِي مُحَسَرٍ. وَرَادَ فِيهِ ڊشر: راا مِنْ جَنْع وَعَلَيهِ السَّكِيةُ مره 
بالسَّكِيئَة. راد فيه انوع مره ن يَرْمُوا بل حَصَى الحَدْفِء وَقَالَ: 


«لَعَلَ لا 0 يَعْدَ ۰ هَذَا). 


ا 


2 


26 


ولا كذلك في المغرب فإن القضاء معقول» فلا يشتر 2 ترط فيه ما ر يشترط في الظهر؛ لأن 
تقديم الصلاة عن وقتها غير معقول أصلاً. 

قوله: (زيد بن على) علي هذا هو زين العابدين وزيد ابنه أخو جعفر الصادق 
رضي الله عنهم. 

[5ه - باب ما جاء فى الإفاضة من عرفات] 

قوله: (لعلي لا أراكم بعد عامي هذا) هذا ترغيب منه ئل في تعلم 
الأحكام منه» ولقد كان ودّع في حجته هذه أمته المرحومة» فسميت حجة الوداع» ولم 
يدر الصحابة كلهم سببَ ذلك» وأما بعضهم وهم الفقهاء منهم فقد كانوا علموا من 


111 ]م: 0د 19145 ن: ١07ل‏ جه: 37071 تحفة: 71701. 


0 لكوم لدي 


e‏ جَنْعِ بَيْنَ الْمَغْرِب وَالعِشَاءِ بِالمُرْدَلِمَةٍ 


2 ت‎ ll 5 


ارخ - LEE‏ بْنُ بَشَاٍِ تا يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَظان تا سْفْيا 
اوري عَنْ بي إسْحَاقَ» عَنْ عَدِ الله بن مَالِك: E‏ 6 ا جنع 


َجَمَعَ بَيْنَ الصَّلاتَيْنِ بإقَامَةِ وَقَالَ: رَأَيْتُ رَسُولٌ الله له فَعَلَ مِثْلَ هَذَا في 
هَذَا الْمَكَانِ. 


أول الأمر أن النبي َي مرتحل عنهم في قليل وحسبنا الله ونعم الوكيل» ثم لما رحل 
النبي 4 بعد حجه في قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الآخرة» علموا أن 
السبب في تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو. 


٦‏ - ياب ما جاء ذ في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إن ابن عمر صلى بجمع) فجمع بين بين الصلاتين بإقامة» قال الأستاذ_ 
أدام الله علوه ومجذده وأفاض على العالمين بره ورفده-: هاهنا مذاهب أربعة: إفرادهماء 
وتكرارهماء إفراد الأذان وتكرير الإقامة» تكرير الأذان[١!‏ وإفراد الإقامة» وإلى الأول 


[1] هكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم» ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تكرير 
الأذان مع إفراد الإقامة» وذكر شراح البخاري كالعيني وغيره ستة مذاهب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لكل منهما بغير أذان» الإقامة لهما مرة واحدة» الأذان مرة مع إقامتين» الأذان مرة مع 
الإقامة مرة» تكرار الأذان بتكرار الإقامة» لا أذان ولا إقامة لواحدة منهماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أيضاً في مختارهم كما بسطه العيني ١7‏ 2» ولخص كلامه الشيخ في «البذل». 


./75/0 تحفة:‎ 55١ جه: حم‎ 1 5 i3 AA: [AAY|] 
(IVT: 55/0 انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳٤۸-۳ ٤۷ /۷( «بذل المجهود)‎ )۲( 


ابوا الحجٌ fo‏ 
E‏ 2 8 ع 7 هم 

يس حيل » تن وسماجبيل بن 
ا ف ا ا , ىاف Ez Ee‏ 
4 


eT‏ مد 


قال مُحَمَدُ بْنُ بَشَار: گال یکی والصراب حَدِيك سيان 


و 
E Ra e.‏ 


مال صاحب المذهب"'أ» ووجه الترجيح أن رواية ابن عمر هذه_مع كونها مر جحة بفقه 
الراوي» وقربه من النبي كي بحيث لا يتصور ذلك لرواة الأحاديث الأخر-مؤيدة بموافقة 
القياس» فإن الأذان لإعلام الغائبين والإقامة لإعلام الحاضرين» وكلاهما حاصل هاهنا 
أي: بإفرادهماء هذا ما أفاده» ولكن في «الهداية» في شرح قوله: «ويصلي الإمام بالناس 
المغربَ والعشاء بأذان وإقامة واحدة»: وقال زفر - رحمه الله : بأذان وإقامتين اعتباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا رواية جابر: أن النبي ية جمع بينهما بأذان وإقامة واحدةا 5 


]١[‏ يعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنيفة رضي الله عنه وأرضاه» وبلغه عنا وعن 
سائر مقلديه ما يحبه ويبغاه» وكذا كل إمام من أئمة الفقه والحديث عمن تبعه ومن يهواه. 


[58] انظر ما قبله» تحفة: .۷۰٥۲‏ 

(۱) في (م): «بمثله» وفي هامشه: (بمعناه»). 

(۲) قال المزي في «التحفة» /٥(‏ 575): قال الترمذي: قال بندار: قال يحيى: والصواب حديث 
سفيان» يعني أن رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير خطأء 
ليس كما قال#اقاة شريكاً روى هذا الوا إلى إا عق وو جر ودا 
ابن مالك جميعاً فالأقوال كلها إذاً ضواب. 

.)١57 /١( انظر: «الهداية»‎ )( 


45" لكوم لدي 


وقال صاحب «فتح القدير» على قوله هذا ما نصها١‏ ': والذي في حديث 
جابر الطويإ ا" الثابت في ) صحيح مسلم) وغيره «أنه صلاهما بأذان وإقامتين»)» 


[1] لخص الشيخ كلام ابن الهمام» وتمامه هكذا(): قوله: «ولنا رواية جابر» روى ابن أبي شيبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد عن جابر: «أن رسول الله 4 صلى المغرب 
والعشاء بجمع» بأذان واحد وإقامة» ولم يسبح بينهما» وهو متن غريب. والذي في حديث جابر 
الطويل إلى آخر ما ذكره الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسلم إلى قوله: «في هذا المكان». 
ثم قال: وأخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص: ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن سعيد 
ابن جبير» عن ابن عباس: أن النبي ءي صلى المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة»» وأخرج 
أبو داود”؟؟ عن أشعث بن سليم عن أبيه قال: «أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة» 
فلم يكن يفتر عن التكبير والتهليل حتى أتينا مزدلفة» فأَذّن وأقام» أو أمر إنساناً فأذّن وأقام» 
فصلى المغرب ثلاث ركعات» ثم التفت إلينا فقال: الصلاة» فصلى العشاء ركعتين» ثم دعا 
بعشائه»» قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثل حديث أبي عن ابن عمر» فقيل لابن عمر في 
ذلك فقال: «صليت مع رسول الله 4 هكذا». فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم 
يرجح ما اتفق تفق عليه الصحيحان على ما انفرد به «صحيح مسلم» وأبو داود حتى تساقطا كان 
الرجوع إلى الأصل يوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاة كما في قضاء الفوائت» انتهى. وأنت 
خبير بأن الروايات عن ابن عمر في توحيد الإقامة كثيرة بالطرق العديدة» فهي مرجحة على 
رواية البخاري مع أن رواية البخاري لا تصريح فيها بتكرار الإقامة. 

[1] قلث: لکن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أيضاً بأذان وإقامة» كما ذكره آبو داود فی آآخر 
م عه لله برو مخمة ين على الج هذا زؤيد روا ابن أى كيه المذكورة 
في كلام ابن الهمام. 


(۱) «فتح القدير) (۲/ .)591-59٠5‏ 
kL‏ 
(۳) انظر: «سنن أبي داود» .)١905(‏ 


ابوا الحجٌ €۷ 
0 ے ت و 2 و 
ابْنِ أبي خَالِ وَحَدِيتُ سُمَيَانَ حَدِيتْ حَسَن صَحِيحٌ. 
1 دم و ساد 24 2 1 ل اك ع هد a‏ 0 
قال: وَرَوَى إسرائيل هذا الحَدِيتٌ» عَنْ أببي إسحاق» عن عبد الله 
الد ابت مالك عن ابن عم وَحَدِيِث سید بن جبير عن ابن حمر هو 
راما 


حَڍِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ أَيْصَاء رَوَاهُسَلَمَُ بْنُ كَمَيْلِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيُِ 
وعد البخارى 1" عبن ابن عدر أيضياً قال جمع النبي بيه بين المغرب والعشاء 
بجمع» كل واحدةٍ منهما بإقامة» ولم يسبّح بينهماء ولا على إثر واحدة منهما» وفي 
02 
اصح سم عن سعيد بن جبير : «أفضنا مع ابن عمر» فلما بلغنا جمعاً صلى بنا 
لر اا رسيي ا س قلحا اتير فى فا ع 
رسول الله ي بنا في هذا المكان»» فإن لم يرجح ما اتفق عليه الصحيحان على ما انفرد 
به مسلم وأبو داود حتى تساقطا كان الرجوع إلى الأصل يوجب التعدد كما في قضاء 
الفوائت» انتهت عبارته» فعلم بذلك أن ما رجح به حديث ابن عمر من وجهي الترجيح 
اللذين قدمناهما غير تام» إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما يخالف ذلك» فليسأل عنه"'. 


[1] لكن فيه أن المرجح من روايتي ابن عمر هي رواية التوحيد كما تقدم قريباًء مع أن المصير 
عند اختلاف الروايات إلى القياس» وهو يرجح قول الحنفية كما لا يخفى» على أنه يمكن 
الجمع بين مختلف ما روي في ذلك بأنه ء4 صلى بأذان وإقامة واحدة» لكن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض كخل الركاب وغيرهاء فأفردوا الآقامة فقرّره البى اب 
فالنسبة إليه يك باعتبار التقريرء كما بسطه الشيخ في «البذل»7©. 1 


(۱) ا(صحيح البخاري» .)١51/7(‏ 


(۲) «(صحیح مسلم) (۱۲۸۸). 
() «بذل المجهود) (۷/ .)٥۲-۳۵۱‏ 


4۸ لكوم لدي 


ع 


بو اشاق فَإِنّمَا رزوی عن عبد الله يَخَالِدٍ ابْتئْ مَالِكِه عن ابي عُمَر 
َالعَمَلُ علي هدا عند أَهْلٍ 0 لَه لا يُصَلَي صَلَا الْمَغْرِبٍ دُونَ 
جني اا جَنْعَا وَهْوَ الْمُْدَلِفَةُ جَمَحَ بَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ بإِقَامَةٍ وَاحِدَةٍ َل 
يَطوَع فيا يهم غر ابي خان نض غر اليل والب وول 
سُفْيَانَ الَّوْرِيٌّ» قال سَفْيَانُ: وإقةضني ت ثُمَّ تَعَشَّى وَوَصَعَ ثاب 
يعني أن حديث سعيد ليس في نفسه خطتاًء إنما الخطأ في روايته عن أبي إسحاق عن 
سعيد بن جبير» ولا يرويه أبو إسحاق!١!‏ عن سعيد بن جبير» وإنما يرويه عن سعيد 
رجال آخرون منهم سلمة بن كهيل كما صححه المؤلف» فتكون رواية إسماعيل 
عن أبي إسحاق عن سعيد غلطاًء والحاصل أن الآخذين عن ابن عمر بواسطة سعيد 
ابن جبير غير الآخذين غن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك» فخلط بين الإستادين 


]١3‏ قلت: لكن أبا داود أخرج في «سننه» حديث أبي إسحاق من طريق شريك عنه عن سعيد 
ابن جبير وعبد الله بن مالك قالا: «صلينا مع ابن عمر» الحديث» وسكت عليه» فالظاهر أن 
الحديث صحيح عنده» فتأمل. 

)١(‏ كتب في هامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فإنما رواه» إلخ. مراده بذلك تأكيد ما اقتضاه 
كلام يحيى من خطأ رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن 
ابن عمر» وأن أبا إسحاق لم يروه عن سعيد بن جبير» إنما رواه عن عبد الله بن مالك فقطء 
كما رواه سفيان» أو عن عبد الله وخالد ابني مالك كما رواه إسرائيل» ولا ينافي كونه خطأ 
عنده» قوله: وحديث سعيد بن جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح أيضاً لأن الحكم 
بصحته إنما هو من رواية سلمة بن كهيل عن سعيد بن جبير ‏ وكما في مسلم ‏ لا من طريق 
أبي إسحاق عنه» وقد علمت ما ذكرناه عن المزي من أن شريكاً شارك إسماعيل بن أبي 
خالد في روايته عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير» فلا خطأء والله أعلم. 

(0) فى نسخة: «فرواه» بدل «فإنما روی). 

8 ف م ورذهب ليق 


أبوَاث ال ۲44 
مم أَقَامَ مَصَلَّى العِمَاكَ قال بعص ش أَهْلٍ الهلم: يَجْمَع بن الْسَغْرب الاد 
بالمُرْدَلِمَةٍ دان َإِقامَتَيْنء يُوَذّنُ لِصَلَاة e‏ ييه و وت 3 اليرت 


د 


م يقِيمُوَيُصَلَي العِمَاءء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيّ. 


۷ - باب ما جَاءَ من" أَذْركَ الإمَامَ بِجَنْعِ فد أذرك الح 


E‏ مد بْنُ بَشَّارِِ قَالَ: تایح بن سَعِيدِ» وعبد الحم 


إسماعيل!!! بن خالد حتى قال: عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» 
وإنما هو عن أبي إسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن كهيل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» فتأمل وافهم 

قوله: (3 ثم أقام فصلى العشاء) ب يعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما هو 
ا ن اا ر ينی ارس 0 
للإقامة الأولى فائدة في الصلاة الثانية فهو يقيم ثانياً. 

لاه - باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحا 


[ لكنه ليس بمنفرد» فقد تابعه شريك كما عرفت من رواية أبي داود”) 

[۲] عند الظاهرية الحضورٌ في صلاة الفجر مع الإمام فريضة يبطل الحج بتركه» وعند جماعة من 
التابعين الحضورٌ بجمع فرض يفوت الحج بفوته» وأماعند الأئمة الأربعة فليسا بفرضء» بل هاهنا 
أمران: أحدهما: المبيت وهو واجب عند الأئمة الثلاثة» سئة عندناء والثاني: الوقوف واجب عندناء = 


1۸۸4٩ [‏ د: 1959 ن: 54٠ل‏ جه: 2010 حم: 21/81/17 تحفة: 4۷° . 
)١(‏ فى نسخة: «فيصلى)». 

(۲) في نس كاسن 

(۳) انظر: «سنن أبي داود» (۱۹۳۰). 


0٠‏ اکرب الذي 


مَهْدِيٌ) EEE‏ 8 بُڪَير نن عاي عن عد الم ْن غر ا 
مرو اا الي 7 ضاي 


کے 


ع ب ا 1 e‏ 


وقوله: (فسألوه) لم يذكر السؤال اتكالاً على ما سيفهم من النداء الآتي» وكانوا 
سألوه""": أنا لم نأتِ منىّ لما سمعناك قد وصلتٌ بعرفةً أفتامٌ حجنا إذاً؟ قال: «الحج 


عرفة) ر يعني أن الذي يفوت الحج بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غير؛ لآن الركن الآخر 


= سنة عندهم» وهما أمران طالما يشتبه أحدهما بالآخر على نقلة المذاهب» كا بسط في «الأوجز)7١)‏ 

3 [ينبغي أن يسأل السؤال ثانياً] هكذا نبه الشيخ رحمه الله في هامش كتابه إشارة إلى التردد في 
ألفاظ السؤال» والمذكور في كتب الأحاديث ألفاظ السؤال غير ما أفاده الشيخ» فلفظ أبي 
داود من رواية عبد الرحمن بن يعمر: «فجاء ناس أو نفر من أهل نجد فأمروا رجلا فنادى 
رسول الله ب: كيف الحج؟ فأمر رجلاً فنادى: الحج الحج يوم عرفة»”"2: الحديث» ونحو 
الاتاتي رايت الى ر لاقي ماستكى تن المز لوقي لصم وهم نعم أخرج أبو داود 
من حديث عروة بن مُضَرّسٍ) وعزاه صاحب «جمع الفوائد»”" إلى أصحاب «السئن)7*) 
قال: «أتيت رسول الله يك بالموقف - يعني بجمع - قلت: جئت يا رسول الله من جَبَلّي 
طيئ» أكللت مطيتي وأتعبت نفسي» والله ما ت ركت من جبل إلا وقفت عليه)» الحديث» لكنه 
یط اکر غيرننا یالاب امل 


.)١١-٠١ /۸( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)١959( «سنن أب بی داود)‎ )۲( 
(TEY i.0) انظر: الجمع الفوائد‎ )۳( 


)٤(‏ (#سئن اس داود» »)۱۹٠١(‏ «سنن الترمذي» »)۸۹١(‏ «سنن النسائي» (51 »)۳١‏ «سنن ابن 
ماجه) .)۳۰۱٦(‏ 


باب الح 00 

OSS SES EES قال‎ 

E EE ۹۰‏ / عييتة عَنْ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ) 
عن بَُكَيْرٍ بن عَظاءِء عَنْ عبد الرَحمَن بن يعم عن النَّبِىَ كله تَحْوَهُ بِمَعْنَا تاه 

قَالَّ: وال ابْنُ أبي RE‏ :ة OE A A‏ 
سهان التوْرِيٌ. 

قال ابُو عِيسَى: وَالعَمَل ع حَدِيثِ عبد الرَحمَنِ بْنِ يعمر عِنْدَ أَهْلٍ 
E oy‏ 
المَجْر فََدْ قَاتهُ َه الح وا يُجْرِع ؛ عَنْهُ ِن جَاءَ بَعْدَ ظلُوع المَجْرِ ويَجْعلَْا وَيَجَهَ 
عْمْرَةَ وَعَلَيْهِ الحَجّ مِنْ قابلء وَهُوَ وَل التَورِيٌ» وَالشَّافعِيَ وَآَحْمَدَ ر 


وهو طواف الزيارة ليس له وقت يفوت بفوته» وإنما ينجبر بتأخيره عن أيام النحر بالدم» 
5 34 و .4 2 5-55 5 5 57 

ولا انجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقته» وهو من زوال'!! يوم عرفة إلى طلوع 
الفجر من يوم النحرء وأما ما يفوت من المناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم وغيره. 

قوله: (وأردف رجلاً فنادى) هذا نداءٌثانٍء كرره لمزيد الاهتمام بذلك الأمر, 
ولم يذكره عبد الرحمن بن مهدي في روايته. 

قوله: (هذا أجود حديث رواه سفيان) أي: في باب المناسك لا مطلقاء أو 
يراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ويجعلها عمرة وعليه الحج من قابل) هذا إفادة من الترمذي» 
والغرض منه بيان أنه كيف يخرج من إحرامه. 


]١1[‏ عند الجمهورء منهم الحنفية والشافعية خلافاً لمالك وأحمد» كما تقدم قريباً في بابه. 


[۸۰] انظر ما قبله. 


0" لكوم لدي 


سرعوا 9 فن اس 0 > ه 3 ار ا ودعي ص اه 0 a‏ 2 
وقد رَوَى شعبّة» عن بكير بن عَطَاءٍ نحو حَدِيثْ التُورِيٌ. قال: وَسَمِعتٌ 
٤ 2‏ عن 2 ت ر 5 7 شه 0 مرج 
NNE EAN E‏ 


۱ - حَدََّنَا ابْنُ أبي عْمَرَ تا سُفْيَانُ"”» عن داو بن أبِي يني 


وَإِسْمَاعِيلَ بن أبي خَالِء وَرَگريًا د بن ابي َائِدَه عن الشَّعْبِيّ» عَنْ عرو 
EET‏ إلى اتوكاد بولند انك ت وَسُولٌ الله كله 
بالمُرْدَلِمَةٍ حِينَ خَرَحَ إِلَى الصَّلَاقِ َقُلْتُ: يا رَسُولَ الله ئي جقت مِنْ جَبَلَىْ 
طيّي أكْلَلْتُ دترم لاني ي» والله ما ركت مِنْ م0" إلا وَقَفْتُ 
عَلَيْهِ فَهَلْ لي مِنْ حَجّ؟ فَقَالَ يَمُولُ الله يلِ: امَنْ شَهِدَ صَلَاتَنَا هَذِهِ وَوَقَهَ 


e -s 


ما ڪه حَتَّى يَذْفَعَ وَكَدْ وَقََ بعَرَفَةَ قَبْلَ دَلِكَ لَيْلاَ أَوْتَهَارَاه فََدْ كم حَجُهُْ 


قوله: (ما تركتٌ من جبل) أي: من جبال عرفة وآكامها. 


[891]د: 0196١‏ ن: 059ل جه: 015" حم: 2177048 تحفة: 14109. 

)١(‏ في بعض النسخ: «سَمِعْتٌ وَكِيعًا آنَّهُذَكَرَ هَذَا الْحَدِيتَ». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن عيينة». 

() في نسخة: «حبل». 

ET‏ « قَوله: : تفه يَعْنِي : : سک قول a:‏ ركت يِن حَبْلٍ إلا َف عَلَْه: إا 
گان مِنْ رَمْل يُقَالُ لَه حَبل» وَإذَا گان مِنْ حجَارَة يال 1 .قال السيوطي: وليس هذا 
رر الكل ؟ «قوت المغتذي» (۱/ .)۳٥۸‏ 


ابوا الحجٌ Yor‏ 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في تَفْدِيمِ الصّعَفَةِ مِنْ جَمْع بلَيْلٍ 
E‏ ءاحنا بی زیی عن ابوب عن ِکرت عن اين 
رفي ا وَأ بي راتات وَالقَضل ٠‏ 
گال أبُو عِیسّی: حَدِيتُ ابن عَبّاي: بني رَسُولُ الله ل في كَل مِنْ 
ماه ا - £ م 8 و 2 
جمْعِ بلِيّلِه حَدِيتْ صَحِيحٌ روي عَنْهُ مِنْ عير وَجْهٍِ 
8 يس الو َبَايرء 


ا ير بس عن القضل بن عبان وو اب 


قرلهة العلا فيه ا ی انه لها كان ابن عباس تنشد فى الشعفة عة 
]١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمه» ومعناه: أي في جملة عياله ياب قاله أبو 


الطيب”"2» وفي «الدر المختار»”": الثقل بفتحتين: المتاع والخدم. 


1 خ: ۷ م ۳ حم: ٤‏ تحفة: /0991. 
)١(‏ فى نسخة: «وأسماء بنت أبى بكر والفضل بن عباس». 
(۲) «الشروح الأربعة» .)5١19/5(‏ 

(۳) «الدر المختار» (۲/ ه/اه). 


4 لكوم لدي 


جِرَيْج وک هدا ا ا با وَلَم را فيه 
المَضْلٍ بن عباس“ 
۴ ا بو كُرَيْب» 5 وَكِيعٌ) عَنِ 2 , لمسعووق» عن الح لحَكم» عن 
مِقَسَم) عن ابن عَباس: أن النَىَ كل قد صَعَمَة أَهْلِِ وَقَالَ: «لا ترموا الجمرَة 
دح كان 


6 
ع 


العمل عَلَى هذا حيبت عند أل الهلم لم يرا بأ ان يَتَقَدَمَ 
الصَّعَفَةُ مِنَ الْمُرْدَلِمَةِ َيل يَصِيرُونَ إِلَى مِنّى. 


کف وی وا کو ی فين اف ين عا س کان کر »فاي 
احتياج لابن عباس أن يروي قصة نفسه عن أخيه. 


قوله: (لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس) حقيقة"'' أو حكماً وهو ما 
بعد طلوع الفجرء وإنما عممنا لما ثبت أن أم سلمة رضي الله عنها أو زوجاً آخر 


1 اختلفت الأئمة في طرفي وقت الرمي يوم النحر» واختلفت الشافعية في آخر وقته» كما بسط 
في «البذل»» قال الحافظ في «الفتح»": قالت الحنفية: لا يرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمس» فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل طلوع الفجر 
أعادهاء وبهذا قال أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: لا يرميها قبل طلوع الشمس» = 


[895]د: 0:1" جه: 0۲۵ حم: 270/7 تحفة: 1٤۷1‏ . 
(9) زاد في نسخة: اوفاش بَصرِيّ رزوی عَنْهُ شغبة». 

(؟) «بذل المجهود) (/ا/ 557177 -5755). 

0 «فتح الباري» 8/0 5١‏ ه). 


ابوا الج هه" 
و 


وقال أككرُ أَهْلٍ العِلّم بِحَدِيثِ النَبتَ كله إِنّهُمْ أ الو 
N‏ لحن بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلَيْلِه وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيءٍ 
النَبِيّ 5 وهو قو رل القّوْرِيٌ وَالشَّافِعِيٌ. 


رمت" بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس» وهذا محتاج إلى السؤال. 


= وبهذا قال الثوري وغيره» وأجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغيرهماء انتهى. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله - 
موافقاً للثوري ليس بصحيح» وتوضيح مذهب الحنفية في ذلك ما قال القاري في «شرح 
اللباب»": أول وقت الرمي في اليوم الأول يدخل بطلوع الفجر الثاني من يوم النحر فلا 
يجوز قبله» وهذا وقت الجواز مع الإساءة لتركه السنةء وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غده» والوقت المسنون من طلوع الشمس إلى الزوالء انتهى. 

]١1‏ المعروف في قصة آم سلمة كما أخرجها أبو داود وغيره عن عائشة قالت: «أرسل النبي كَل 
بأم سلمة ليلة النحر فرمت الجمرة قبل الفجر)"» الحديث» والمراد بها عند الجمهور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرء نعم أخرج البخاري ومسلم وغيرهما عن ابن عمر: 

(؟) الحديث؛ وفيه: «فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجرء ومنهم 

من يقدم بعد ذلك» فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك 

رسول الله ). 


«أنه كان يقدم صَعَفَة أهله) 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: نهم لآير مُونَ). 
(۲( اضرع القاري على لباب المناسك» (ص:775-/537107). 
(۳) «سنن أبى داود)» .)۱۹٤۲(‏ 


40 امبدع البغاري) (7 ۱۷( الصحيح مسلم» (۱۲۹۰). 


۲٦‏ لكوم لدي 
۹ - باب 0 
4 - حَدَتَنَا علي بْنُ حشرم نَا عيب بن ڀوذس» عن ابن چ عن 
ف لز عَنْ جَابِرٍ قال: گان النَّبِنُ َل يَرْمِي يَوْمَ البَحْرٍ صْحَّى؛ يه 

كلك فتند ا 

ال ابو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هد" عِنْدَ أككر أَهْلٍ العم أنه َه لا يَرْمِي بَعْدَ يوم البَّحْرِ 
لا بَعْدَ الزَّوَال 

ام ام ا 


5-4 
أ 


أنَّ القَاصَة مِنْ جَمْع قَبْلَ طلوع الشَّمْس 


ا 


ANE E EEE 
عَنْ مِفْسَّمه عن ابن عَبّاين: أن اللي 4 أقاضٌ قَبْلَ طلوع الشّمْي.‎ 


ع ا ت و 
6 - حَدَثَنَا قَتَيبَة 


E‏ حَدِيثٌ ابن عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَإِنّمَا گانَ 
ماين روات o2‏ 5 َه ه 254 
هَل الجَاهِلِيّة ينْتَِرُونَ حَنَّى طلم الشَّمْسُ ثم يُفِيصُونَ. 


5 


.71/40 ن: 0177ل جه: 055017 حم: 16 ىع تحفة:‎ 4١ i2144: [A4] 
. 1٤۷۳ تحفة:‎ 3٠5١ حم:‎ ]895[ 


5 


(۱) في (م): ابَابُ ما جَاءَ في رَمْي يَوْم النَخْرٍ وح )» وفي هامشه: ١يَابٌ‏ 0 ي وَفْتِ الرّميِ يَوْم 
النَخْرا. 
)۲( زاد في ب بعض النسخ : «الحديث). 


أبْوَابُ الح Yo‏ 

ممرس ع ةسادق انه O‏ لركازة قال ثانا شُعْبَةُ عَنْ ایی 
ِسْحَاقٌ قَال: سَمِعْتُ عَمْرَوبْنَ مَيْمُونه"' يه ل کا زا يكن قي 
الصا و - حى تظلْعَ الشّمْسُء فَكَانُو90) 
يَفُوُوت: اشرق تَبيرُ”” وإ رسو الله يق حَالمَه قأقاض عر قبل ظلُوع 
الشَّمْين 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۱ - بَابُ ما جَاءَ أَنَّ الجِمَارَ التي تُرْمّى © مِئْلُ حَصَى الخَدّفٍ 


ا كان ن شار ايحي بن سی اقطان تا ابن جرفج؛ 


بي الريَيِِْ عَنْ جَابرقال: رَأَيْتُ رَسُولَ الله يل يري الجِمَارَ بِوِئْلٍ حَصَى 


وَفي الاب عَنْ سُلَيْمَاكَ بن عَمْرِوبْنِ الأحْوَصٍء عَنْ أمّهِ وَهِيَ آم جَنْدُبٍ 
١‏ - باب ما جاء أن الجمار التى ترمى مِثْلُ حصى الخذف 


الجماركما تطلق على الجمرات الدلاك تطلق على نفس الحضيات أيضاء 
وهو المرادهاهنا. 
1خ CATA Af‏ جه: ۲ حم: 5 تحفة: ۱°٦١‏ . 
[617] تقدم تخريجه في .۸۸٦‏ 
() زاد في ب بعض النسخ : (يحدث). 
(۲) فى نسخة: «وكانوا». 
(۳) زاد فى نسخة: «كيما نغير). 
(:) في نسخة: «يرمى بها». 


10۸ لكوم لدي 
زديك ا بن عَبَايء ت بن قاين وَعَبْدِ الرَحمَن حمَن بن عمال | ل 


و 


و 2 .و مه 3 ين ابن 8# - ابر 


ادف اا 6 اليل أَنْ الجمَار الى 5 تُرْمَى يها مل 
حَصَى الحَذْفٍ("© 


۲ - باب مَا جَاءَ في المي بَعْدَ زَوَالٍ الشَّمْي 
ند OE LE‏ ا لبَضْرِيٌ» تا ز TT‏ 


ت 


الحَجّا» عن الحَكم؛ عَنْ مقس عن ابن عبا س قال: E‏ الله ل 
يَرْمِي الجِمَارَإِدًا رَالَتِ الشّمْسُ. 


1[ - باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
قوله: (كان رسول الله كله چرم ي الجمار إذا زالت الشمس)"'' أي: في 


[1] وبذلك قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاًء قاله 
الحافظ في «الفتح»"» وقال أبو الطيب”": فلا يجوز تقديم رمي [يوم] على زواله إجماعاً - 


[۸4۸] جه: :5 "٠5‏ حم: ١ء‏ تحفة: 1617 . 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وقد روي في بعض الحديث: أن رسول الله جي رأى الناس يرمون ا لجار 
بأجمار عظام» فقال: أيها الناس! لا يقتل بعضكم بعضاًء ارموا بمثل حصى الخذف». 

(۲) «فتح الباري» )/ ١م‏ ه). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)757١‏ 


أبوَابُ الج ۹ 
۴۳ - باب ما جَاءَ فى رَمّی الجِمّار راک“ 
مسا ةوسا دا بن ابي رايد ٿا 
الحَجَّاجٌُ عن الحَحمء عَنْ مِفْسَّمِء عن ابن عَبَّايِ : أن اللي له رَمَى 
| لجَمْرَةٌ يَوْمَ البّحْرِ رَاكِبًا. 


وو 
وَفي الت جَايٍ وَقُدَامَةٌ ی عَبڍِ الله» وام ا بن ع مرو بْنٍ 


تال e‏ حَدِيتُ ابن کد ark‏ عليه" عِنْدَ 
بَعْضٍ أَهْلٍ العلَم؛ وَاخْتَارَبَعْضْهُمْ أَنْ E‏ إلى CA EER‏ 


© ا يي اويا لكييكئق متتل 


عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 


5 2 5 4 ەو o4‏ سه وم ه ل a‏ داه 
9 - حدثتا يوسف بن عِيسَىء تا ابن نمير» عن عبَيدٍ الله» عن نَافِع» 


[7 - باب ما جاء في رمي الجمار راكباً] 


على ما زعمه الماوردي» لكن يرد عليه حكاية إمام الحرمين وغيره الجوارٌ عن الآئمة» انتهى. 
قلت: ومن حكى الإجماع في ذلك لم يلتفت إلى خلاف فيه لشذوذه. 


. 1٤1۷ تحفة:‎ 23١057 حم:‎ "٠55 جه:‎ ]899[ 

.۸ 01 د: 0۹1۹ حم: 0455 تحفة:‎ ]٩۰*[ 

(۱) زاد فى نسخة: «وماشيا». 

(1) في نسخة: «على هذا». 

(۳) زاد هناك في نسخة: « وقڏ رُوِيَ عن ابن عمَرٌ عن النبِيّ : أنه كَانَ يَمْشِي إِلَى الجِمّارٍ. 


۳۰ کرک الذي 
EEA e‏ 


E PE‏ ماه 


TT 


E کک س‎ e 
E 1 نما را الماع کی ل في نله أن نا روي عن کي‎ 
يَوْمَ النَّحْرٍ حَيْتُ ذَهَبَ يَرْمِي ي الجا ولا زهي يوم الحر إل جنر العقبةد‎ 
باب كيف تُرْمَى الجمّار؟‎ - 1٤ 


(وقال بعضهم: يركب يوم النحر) هذا وإن كان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولى7"» وأما ركوبه بيه فإنما كان كركوبه في الطواف ليرى الناسٌ مسافة بعدٍ 
الرامي من الجمرات» ومقدار الحصيات. وأنه إلى أي جانب ينبغي له أن يقوم» فلما 
بين ذلك في أول رمي رماه لم يركب فيما بعد ذلك. 


5 - باب كيف ترمى الجمار 1 


]١[‏ وهذاعلى إحدى الأقوال الثلاثة المذكورة في فروع الحنفية بناءً على أن في المشي كمال التضرع والأمن 
عن إيذاء الناس» والقول الثاني: أفضلية الركوب مطلقاًء والثالث: كل رمي بعده رميٌ فالأفضل فيه 
المثي وإلا فالركوبء والقول الأول هو ختار الشيخ» ورجحه أيضاً في رسالةٍ ألفها في مناسك الحج 
المسماة ب«زبدة المناسك» إذ قال: والرمي ماشياً أولى كا هو مختار ابن امهمام؛ انتهى!"". 


)١(‏ في نسخة: «مشى إليها». 
(۲) انظر: «فتح القدير» (5/ 01). 


انوا الک ۲٦1۱‏ 
- اکتا شف بن یی تا ركيم کا التشوجئه عن جايع بن 


عمو 


سداد أب صَخْوّة خن عَبو القنتن بن ترية قَالّ: لعمًا اتی عَبْدُ الله ج 
العَقَبَةِ اسْكَبْطن الوادي» وَاسْتَفْبَلَ الكغبة0, يَجَعَلَ يَرْمِي ال غ 
حَاجيه الاين ثم وم سبع حَصَيَاتٍ : 2 يُكَبّرْ مَعَ کل حَصَاتٍ ثم قال: وَاللّه 
الي لا إل کی ین عَاهْدا ره ا NAE‏ 


نخاس ا ا ميض کے - ا 6م 
حَدثنًا هنادء ا رکیع» عن a‏ بهذا الاستادِ تحوه. 


قوله: (واستقبل القبلة)!١!‏ هذا ينافى ما فى بعض الروايات أن النبى عل 
508 1 95 و 
جعل القبلة على يساره» ووجه التوفيق أن البيت حين يستقبل الرجل الجمرة يقع 
أمامه مائلاً إلى جانب اليسار قليلآه فصحٌ أن يقال: إنه قام بحيث يكون البيت في 


EJ‏ قال أبوالطيب!؟؟: يعارضه مافى «البخاري)!"؟عنه: اجعل الييث عن ساره ومين عن يمين 
وما في رواية مسلم: «واستقبل الجمرة»» ويرجحها أن ذلك أسهلء ورواية «الصحيحين» 
مقدمة على غيرهماء ويمكن أن يرجح رواية الكتاب أن استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى» 
واختار علماؤنا العمل بما فى رواية «الصحيحين» لأن روايتهما أقوى. = 


ee sapa Vo ONVESITATe VEY E1] 

)١(‏ قال الحافظ (7/ 087): قوله: «استبطن الوادي واستقبل القبلة» رواية شاذة» وفي إسناده 
المسعودي وقد اختلط. والرواية الصحيحة هي رواية الحكم عن إبراهيم عن عبد الرحمن 
ابن يزيد: أنه رأى عبد الله يرمي الجمرة الكبرى سبع حصيات فجعل البيت عن يساره ومنى 
عن يمينه» والحديث في الصحيحين. 

(1) في بعض النسخ: «القبلة». 

(۳) في بعض النسخ: «لا إله إلا هو). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 777). 

(5) «صحيح البخاري» »)۱۷٤۹ ۰۱۷٤۸(‏ (صحيح مسلم) .)١595(‏ 


۲ الكوكب ادر 
قَالّ: وَفي الاب عَنِ العَضْلٍ بن كباس : وَابْنٍ قاس وَابْنٍ ت وجابر. 
َال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَن م 00 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أل العِلْم يَخْتَارُونَ أن يمى مِنْ بَطَنِ 
الؤاڍي يسبع حَصَيَاتِ پڪبر 6 e‏ 
ا يَرمِيَ مِنْ بَطْنٍ الوَادِي رَمَى' “من حَيْتُ فَدَرَعَلَيه ون لم يَكُنْ 
في بَطنِ الوَادِي. 


e 


».و - ركنا کر ê‏ بْنُ عَلِجٌّ | جه هي وَعَا 3 0 حشرم قَالا: نا عیسو بن 
a‏ یی زیا ن الاسم ُن مُحَمّيِ عَنْ عَائِمَهَ عن الل كله 
َالَ: (إِنَّمَا جْعِلَ رَمْيْ الجمَانِ وَالسَعْي بَيْنَ الصا وَالمَروَةٍ لِِقَامَةِ كر اللها. 


يساره» وأما إذا جعل الجمرة على حاجبه الأيمن فلا مراء في كونه مستقبل البيت. 


, 1 r Se ۳ : 

- وقال النووي : يستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي» فيجعل مكة عن يساره ومنى عن 
يمينه» ويستقبل العقبة والجمرة» وهذا هو الصحيح من مذهبنا وبه قال جمهور العلماءء 
وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل الجمرة مستدبراً مكة» وقال بعض أصحابنا: 
يستحب أن يستقبل الكعبة فتكون الجمرة عن يمينه» وأجمعوا أنه من حيث رماها جاز» سواء 
استقبلها أو جعلها عن يمينه أو يساره» أو رماها من فوقها أو أسفلهاء أو وقف في وسطها 
ورماهاء انتهى. وأعل الحافظ رواية الترمذي. 

[ ۰۲ ]د:۸ حم: 5570١‏ تحفة: ۱۷0 . 


)١(‏ في نسخة: «أن يرمي». 
(۲) زاد هنا فى نسخة: «باب»). 


ضرف شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ .)6١‏ 


ابوا الحم ۳ 
e a‏ 
بو كك 8 فب تحسن ا 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ رد اناس عِنْدَ رمي الجمّارَ 


ديم قاس ف ê‏ 


۹۰۳ م ا سي ارركم ون بني نَابِلٍ 
عَنْ قُدَامَةَ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: رَأَيْتٌ النَبِىَ يل يَرِْي الجِمَا TT‏ 
صرب ولا رَد وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكَ. 

وَفي البّابٍ عَنْ عَبْدِ الله بن حَنْظَلَةً. 


قال یکی ا ِنَم 
هدا الحَدِيتٌ من هدا 00 ل وي حسن نَّ صجیځ» i‏ 0 
بن تايل هُوَيِقَةٌ ع عند عند اهل الحديث؟) 


5 - بَابُ ما جَاءَ في الإشْتِرَاكٍ في البَدَنَةٍ وَالبَكَرَة 
(37) باب ما جاء فى الاشتراك'' فى البدنة والبقرة 


]١1[‏ الجمهور على أن الجزور والبقرة يقومان مقام سبعة شياه» حتى حكى الطحاوي وابن رشد 
الإجماع على ذلك لكن أشكل الإجماع بخلاف إسحاق وغيره كما حكاه الترمذي» كذا في = 


1۳1 ن: ۱ جه ° حم: 5٠‏ تحفة:لالا .١١١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «على ناقة». 

6 س ت 

)۳( قوله: اوهو حديث حسن صحيح إل هكذا وقعت العبارة في الأصل؛ وفي أضولنا الخطية: 
«وهو حديث أيمن بن نابل» وهو ثقة عند أهل الحديث). 

(5) زاد بعده في نسخة: «قال: وقد روى سفيان الثوري عن أيمن بن نابل هذا الحديث» وأيمن 
ابن نابل هو أبو عمران المكي». 


4 لكوم لدي 


ةا ركنا فة ل ل 0 
ا الوه ره عدي محم عو وا ان 

وَالعَمَلُعَلَى دا عِنْدَ َل الم ِن أًضحاب ال ل َعَبرهِم: َرَو 
اور سَبَعَة) وَالمَقَرَةَ عن سَبَعَة) وهو قول ا الثوريٰء وَالشافِعِيّ؛ 
وحم وروي عن ان عَبّايں» عن الي أن امقر عَنْ سبع الور 
NNER‏ واخ بهذا الحَدِيْء مَحَدِيتٌ ابن عباس إِنّمَا 


مه 4و ٥‏ 


تعرفة مِنْ وَج وَاحِدِ. 


د کدنا الحسين بن ریه و عر ااا تا المَضْلُ بن 


(واحتج بهذا الحديث) إشارة إلى ما أورد بعد ذلك. 

رل (وحديف أنى كباس إنيا تورف حن وجه ولحد) هذا أيضا خو 
الحديث الآتي» وأشار بقوله ذلك إلى وجه ترجيح حديث السبعة على حديث 
اشتراك العشرة» وهذا الجواب كاف من جهة الشافعية فإن من أصولهم العمل على 


= «البذل»" إلا أن يقال: إن من حكى الإجماع لم يلتفت إلى ذلك الخلاف لشذوذه. 


A: [° €]‏ جه: ۳۱۳۲ حم: 161۲۷. تحفة: ۲۹۳۳ 
[ 4۰ ] ن: ۲ جه: ۱١‏ حم: 275/85 تحفة: 110۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( «بذل المجهود) (9/ 051-559). 


ابوا الک 16 
حرجي عن طح ان بالود باجا بي متو عن جاتر را كي ان 
بای قال: كنا مَعَ انَل في سَفَرٍِ فَحَضَرَ الأضحىء فَاشْتَرَ رکا فى البشرة 


بود يات قا جاه فى إشقار لذن 


۹٦٠‏ - حَدَََا أبُو کربب تا كي عَنْ حِقَامِ الدَسْعوَائِي ن اد 
غن ای شان الأغرّج عَنِ ابْنِ عَبّایں: أن التب ل ند علي" كيه 
الهديّ فى الْشَّقّ الاق بذي الخليقة ا N O a‏ 


حديث أصح بمقابلة الصحيح» والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ بما وقع في 
الحديبية وحجة الوداع» ولم يكن بعدها تغير كثير. 
۷ - باب ما جاء فى إشعار البدن 
قولة: ( 8د علي )وإ کان حون غب رها أيضا. 
قرلة:(ق العق الا ن !أي :من اغى وس الإشعار أن يطعن فة بيت 
[1] اختلفوا في محل الإشعار» فذهب الشافعي إلى الأيمن» ومالك إلى اليسار» وعن أحمد 
روايغان: كذا فى الزرقانى 7" وغيرة» وقی الهدایة ‏ : صفته: أن يشق ستامها بان يطعن فى - 


NO NE [° |]‏ "الالال جه: 7٠910‏ حم: 21/1004 تحفة: 104٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «النعلين». 

7 ااشرح الزرقاني» (0/۲"(. 

.)١65 /١( «الهداية»‎ )۳( 


0 الکو الذي 
وَأمَاط عنه الدم. 


لا يسري من الجلد إلى اللحم» ثم يخضب با سال من الدم صفحة سنامهاء وأصل 
الإشعار الإعلام» وكان ذلك إعلاماً للهدايا فلا يتعرضها بعد ذلك أحدء ثم لم يبق إليه 
ضرورة لما أيّد الله الإسلام؛ ولم يبق ما كان من الخطرأ' أ» ومع هذا فلو أشعر عالم طريقته 
أتى ندباًء والذي اشتهر من منع الإمام عنه فهو منمٌ لما ارتكبه أهل زمانه من المبالغة فيه 
بحيث يخاف منه السراية والفساد» أو هو ردع للعوام مطلقا إبقاءً على ال هداياء وخوفا عم| 
يؤول الأمر إليه من المبالغة فيه» والوقوع في المنهي عنه طلبا لما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) ليس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته» إنما المراد هو الذي ذكرنا قبل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنام» ولو حمل الإماطة على ما يتبادر من معناها لبطلت فائدة الإشعار فإن الشق 
المذكور على القدر المسنون لا يكاد يبدو للناظر سيما إذا لم يكن هناك أثر الدم. 


= أسفل السنام من الجانب الأيمنء قالوا: والأشبه هو الأيسر؛ لأن النبي بي طعن في جانب 
اليسار مقصوداًء وفي الجانب الأيمن اتفاقاًء ثم اختلفوا في النعم التي تشعرء فقال الشافعي 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجّح منهما الإشعار 
مطلقاًء والثاني التقييد بذات السنام» وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات» والنفي مطلقاًء والثالث 
الراجح عندهم التقييدٌ بذات السنام» وعندنا الحنفية تشعر الإبل لا البقرء وأما الغنم فلا 
إشعار فيها إجماعاًء والبسط في «الأوجز». 


1 الج الط لجرك الاقر اعا اللاك 


.)٥۲۸-٥۲۱ /۷( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)۷١/۲( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )( 


أبْوَابُ الح ۲۷ 
قال بُو عِیسّی: حَدِيتٌ ابن عَبّایں حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَأَبُو حَسَّانَ 
عر امه مُسْل. 
وَالعََلْعَلَى دا عند أَهلِ الل من أضحَاب لني وَخَيْض؛ يرون 
الوِشْعَارَ وهو 0 التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ 0 وَإِسْحَاقٌ؛ قَالَّ: شيعت دوس 
ابْنَ عِيسَى يقُولُ: تين ينا صرق ا 
7 َوْلِأَهْلٍ الرّأي في هَذَاء قن الإِشْعَارَ سَنّةُ ا فد 1 ال 3 بعت 
6 کنا عِنْد رکیي قل لجل عفد من ير في :عر 
رَسُولُ لله يه وَيَقُولُ ابو حَنِيفَة ا نقد روي عَنْإِبْرَاهِيمَ 
E‏ : الإشعار مغل ل رایت کی عضت غا يدا وَقَال: 
فول لَكَ: قال رَسُولُ الله يِه وَتَقُولُ: قَالَ إِبْرَاحِيمُ ما أَحَقَّكَ بأنْ تُحبّس”, 
وهو أعلم الناس بمذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله ويكون الإشعار في البقر أيضاً. 
نولك زقال) اللرساتى يسك وم بن ت سيك ,كينا 
ب بن وی 
يقول حين روى هذا الحديث فقال) أي: وكيع» و«قال» هذا زائد كرره لبعد القول 
الأول من مقولته. 
(قال) الترمذي: (وسمعت أبا السائب إلخ). قوله: (ممن ينظر في الرأي) 
أي: يستدل بالقياس ويتفقه» (قال الرجل) مؤيداً أبا حنيفة بمن هو مسلّم الفريقين؛ 
)١(‏ قال في «معارف السنن» (7/ :)٠٠١‏ تأدب وكيع مع الإمام فلم يصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنيفة» وأبهم الأمر بالنسبة إلى أهل الرأي» نعم لم يرض بقوله» وأما غضبه غضبًا 
شديدًا على ذلك الرجل فذلك لأآنه عارض قول رسول الله 5ي بقول إبراهيم معارضة» 
ومثل هذه المعارضة وإن كانت معارضة صورية غير محتملة. 
(۲) في نسخة: «(تسجن». 


۸ لكوم لدي 


= ۸ 


TTT‏ دِ المج قالاء كنا ايخ الا ع 


E. 


للع كر ا 


فإن تحديث إبراهيم مسلّم» وقد بينا لك ما أراد هؤ لاء1١!‏ بهذا القول. 


[حكد-باب] 


قوله: (اشترى هديه من قديدِ) موضع بقرب مكة فوق مسيرة يوم» وقد 
علم بذلك أنه لا يجب عليه أن يأخذ الهدي معه من بيته أو من ميقاته» وقد كان علم 
من الحديث السابق جواز آذه من الميقات» وجملة الأمر أنه يجوز لكل ذللك: 


[] قال المجد في «القاموس»: أصحاب الرأي: أصحاب القياس؛ لأنهم يقولون برأيهم فيما 
لم يجدوا فيه حديثاً أو أثراًء انتهى. وقال ابن حجر المكي الشافعي: يتعين عليك أن لا تفهم 
من أقوال العلماء عن أبي حنيفة وأصحابه: أنهم أصحاب الرأي: أن مرادهم بذلك تنقيصهم» 
ولا نسبتهم إلى أنهم يقدّمون رأيهم على سنة رسول الله ية ولا على أقوال أصحابه؛ لأنهم 
برآء من ذلك» فقد جاء عن أبي حنيفة من طرق كثيرة ما ملخصه: أنه يأخذ أولا بما في القرآن.- 


[/901]جه: ١۲‏ حم: 50904» تحفة: /1/141. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب اشتراء الهدي». 

(0) في نسخة : (يحيى بن اليمان). 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١7585‏ 


ا ۲۹ 
َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ غريب لَانعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ القَّورِيٌ» ! مِنْ 
حَدِيثِ يحيى بن اليَمَانِ. وروي عن نَافِع: قانع e‏ اكيز لدزر”, 
ا وَهَدَا ص 
51 - بَابٌ ما جَاءَ في دم تَقْلِيدٍ الهَدي لِلْمُقِيمِ 


ب o o 5 er‏ و ا 5 ع 
داك حرييا کا اللبيم» کک عدا د ف القاسهة ك أدنف 
£ 


عن عاف اها قلت قلت قلَائد ڎي رَسُول الله له كم لَم يرم وآ 
ا ااب 


قوله: (قال أبو عيسى: وهذا أصح) لكثرة من وقفه على ابن عمر. 
٩۹‏ - باب ما جاء في تقليد الهدى للمقيم 


قوله : (ثم لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب) وبهذه الجملة يثبت يثبت مازاد 
في الترجمة من لفظ «للمقيم؟ فإنه لما لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب وأقام هنال 


= فإن لم يجد فبالسنة» فإن لم يجد فبقول الصحابة» فإن اختلفوا أخذ بما كان أقرب إلى القرآن 
والسنة من أقوالهم ولم يخرج عنهم, فإن لم يجد لأحد منهم قولاً لم يأخذ بقول التابعين بل 
يجتهد كما اجتهدواء وقال ابن المبارك رواية عن الإمام: إذا جاء الحديث عن رسول الله فعلى 
الرأس والعين» وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالهم» وإذا جاء عن التابعين 
زاحمناهم» كذا في «مقدمة الأوجز)”""» ولو شئت التفصيل فارجع إليه. 


[404]خ:1595 م: VV N‏ جه: 07096 حم: 507١‏ 23 تحفة: ۱۷01۳ . 
(۱) زاد فى نسخة: «هديه). 

(۲) فى نسخة: #بقديد». 

2 المقدمة أوجز المسالك» .)5١77/1١(‏ 


0 الكوكّب الذي 
ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قالوا: ذا قَلَد اليَجُلُ اهدي" وَهْوَ 
يد الڪ لم َم عله يم من الاب وليب حى بحرم وقال فض 
أَهْلٍ العِلّم:إذًا قَلَدَ البَجُلُ الذي فَقَدْ وَحَبَ عَلَيْهِ مَاوَحَبَ عَلَى الْمُخْرِءِ. 


۷۰ - بَابُ ما جَاءَ في تَقْلِيدِ الغَنَمِ 
۹ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ٿا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُمَهْدِيّه عَنْ سُفْيَاكَ 


حتى علمت بذلك عائشةء علم أن الإهداء إلى البيت لا يستلزم خروج المهدي معه. 
قوله: (وهو يريد الحج) إلخ» زاد الجملة الحالية ليعلم حكم من لم يرد الحج 
بالطريق الأولى» فإنه لما كان في نية الإحرام ومع ذلك لم يحرم بمجرد التقليد» فمن 
ليس له نية أن يحرم لا يحرم بالطريق الأولى. 
() باب ما جاء في تقليد الغنم 
كره!'! الإمام تقليدها بالمزادة والنعال لما يلحقها من المشقة في ذلك مع 


1 قال العيني”): احتج الشافعي بهذا الحديث على أن الغنم تقلّد» وبه قال أحمد وإسحاق» وقال 
مالك وأبو حنيفة: لا تقد لأا تضعف عن التقليد» وقال أبو عمر: احتج من لم يره بأن الشارع 
إنها حجّ حجة واحدة ل مد فيها غناًء وأنكروا حديث الأسود الذي في «البخاري» في تقليد 
الغنم» قالوا: وهو حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة» قال الشيخ في «البذل»: تقليد الغنم ليس = 


1 خ: ۲ م: | VN‏ جه: 07:90 حم: 4١/5‏ تحفة: .١69/86‏ 


)١(‏ فى نسخة: «(هديه). 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ .)31١‏ 


أبوَابْ الح 34 
عَنْ مَنْصورٍ عَنْ إِيْرَاهِيمَ عن الأَسْوَِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: كنت أَفْمِلُ ا 
هَڏي رَسُول الله يِل كُلَهَا عَم مُه لا يُحَرِم. 


ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

و 5 ل على هَدًا عِنْدَ مم بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَاب لنب كل وَغَيْرجِهُ: 
يرد فيد الم 
صغر جثتها وضعف بنيتهاء وأما التقليد بما رواها عن عائشة رضي الله عنها فغير 


قوله: (يرون تقليد الغنم) أي: حسناً. 


= عازف ول کان سن ها تركوهاةوق «اللسوظ) 2 أثر الآسرد شاك كذاق دادن" 
EJ‏ هكذا في «الإرشاد الرضي»» ويؤيد ذلك ما قالوا في علة المنع الال 
لکن يشكل عليه تصريح آهل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء» ففي «شرح e‏ 
الإبل تقلّد وتجلّل وتشعرء والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجلل» والغنم لا يفعل بها شيء من 
ذلك» أي: مما ذكر من الأشياء الثلاثة» انتهى. وهكذا في «الهداية» و«البحر) و«الشامي)9؟) 
وغيرها. وقال العيني في «شرح البخاري»:”* إنهم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: ليس بسنة» 

انتهى. فالمحل محتاج التنقير والتفتيش» فتأمل. 


.)١70 /5( «المبسوط»‎ )١( 

(؟) «بذل المجهود) (۷/ 55-56). 

() «شرح القاري على لباب المناسك» (ص" .)٠١‏ 

(5) انظر: «الهداية» /١(‏ ۱۸۳). و«البحر الرائق» (۲/ .)391١‏ و«رد المحتار» (۳/ 96 5). 
(5) «عمدة القاري» (۱۰/۷). 


۷۲ لكوم لدي 


۷۱ - بَابٌ ما جَاءَ إِذَا عَطْبَ الهَدَيُ ۰ 


9٠‏ - حَدَتَنَا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمَدَانِئُ نا عَبدَ ا ل 
هسام بن عُرْو عن ايه عَنْ تَاجيَةٌ ية الخُرًا و01 قل: 5 كُلث: يا ر كول الله 
eS‏ ا 2 م اعمس تَعْلَهَا في 
ڈیھا كع کل بین اللين رهه باکر 


00 - سه ثم#هه 2 17 امه چ 5 


)١(‏ باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلها) أي: التي هي ملقاة في عنقهاء لا نعلها التي تمشي عليها. 
قوله: (ثم حل بين الناس وبينها فيأكلوها) لا خلاف أن المالك لا يأكلهاء وكذا 
وكيله إذا بعث معه ولم يخرج بنفسه» إن) الخلاف فيمن سواهما من السيارة» والصحيح 
أنهم تمنوعون عنه كلهم!'» ولعل الوجه في ذلك أنهم لو كانوا مجازين في أكلها لرب| 


[1] كما جزم بذلك القاري في «شرح النقاية»”؟)» لكن عامة الفقهاء يدوا المنع بالأغنياء خاصةً 
اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالمنع في كلام الشيخ هو المنع دفعاً للتهمة وسَدَّ للذرائع كما 
أفاده» فلا يخالف قول الفقهاء. واختلاف الأئمة في ذلك وسيع بسطت في «الأوجز». 


[١91]د:‏ ۷1۲ جه: "٠١5‏ حم: 21/8457 تحفة: ۱۱0۸1 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «صَاحِب بدن رَسُولٍ الله). 

ف فة ادنا 1 

اق سيغة ا ا 

() «شرح النقاية» (1/ .)۷٤١‏ 

(5) «أوجز المسالك» (۷/ 59 255-04). 


ابوا الحم V۳‏ 
ال أَبُو عِيسّى: حَدِيتُ تاجيّة حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 
َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عند هلي الم الا في هَذْي التَطوع: إِذَا عَطِبَ لا 


5-7 
اس 


اگل هو ولا أَحَدُ من أَهْلٍ رُْقَي وَيُحَلَّى بيه وَين الاين يَأكُلُوته وقذ أَجْرا 
عنه» وهو د قول اللاي وََحْمَدَه وَإِسْحَاقٌ. وَكَالُوا TANT‏ نه شا شَيْنَا غَرِمَ مدا 
وال يض هل العِلْم: ذا گل مِنْ هَدْي التَطوّعِ شَيْعًا فَقَدْ صَمِنَ ا 


تسارعوا إلى ذبحها بأدنى سبب» وهذا كله في هدي التطوع وهو المذكور هاهناء وجاز له 
التصرف في الهدي الواجب بالهبة والبيع» ويجب تعويضه. وكذلك إذا عطب! ١‏ . 


قوله: (قالوا: إن أكل منه شيئاً غرم مقدار ما أكل)» وهو المذهب""'عندنا 
انشا أله يضدى هذا المقدار للفقراء. 
قوله: (قال بعض أهل العلم: إذا أكل من هدي التطوع شيئاً فقد ضمن) 


3 قال ابن رشد”": أما الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أن يأكل منه لأن عليه 
بدله» ومنهم من أجاز له بيع لحمه وأن يستعين به في البدل» وكره ذلك مالكء انتهى. 

1 وبذلك قال الجمهورء قال العيني: اختلفوا في هدي التطوع إذا عطب. فقال الجمهور: لايأكل» 
وهو قول مالك وآبي حنيفة والشافعي وغيرهم» ورخصت طائفة في الأكل منه» روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشد في «البداية»(“: أجمعوا أن هدي التطوع إذا بلغ حله أن يأكل منه 
صاحبه كسائر الناس» وأنه إذا عطب قبل أن يبلغ حله خلّ بينه وبين الناس ولم يأكل منه» وزاد 
داود: ولا يطعم منه شيئاً أهل رفقته» واختلفوا فيها يجب على من أكل منه فقال مالك: إن أكل منه 
وجب عليه بدله» وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري وأحمد: عليه قيمة ما أكل» انتهى. 


)١(‏ في نسخة : ابقدر). 

(۲) زاد في نسخة : «الَّذِي أَكل». 

(۳) «بداية المجتهد) (۱/ ۳۷۹). 
)٤(‏ «عمدة القاري» (۷/ ل 
(6) «بداية المجتهد» .)71/9/١(‏ 


V4‏ اکرب الدرِي 
VY‏ - ياب ما جَاءَ و في روپ الَدَنَةِ 


ع 


١‏ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةُ تا ابو عَوَائَة عَنْ قاد عَنْ اُیں بْنِ مَالِكِ: أنَّ 
لني 8 رى اذ شر بَدَنََ فَقَالَ لَهُ: «ارَكبّهَاا» فَقَالٌ: يا َسُولَ اللّه! إِنّهَا 
0 َقَالَ لَهُ في الثَالكَِ أؤفي ي ألرَابِعَةٍ ارک ل 

وي الاب عَنْ علي وَبِي هُرَيْرَةَ عابي 
قال أب 


6n 


5 يي 234 5 اق 5 م و ا 


لعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل!!! من لحم الهدي كلها وإلا فلا يضح 
الفرق» فليسأل. 


[#لاصياي ا اف وكوب البنانة] 


(فقال له اركبهاء هال یا رسول ا إنها بد إنما أجاب الرجل بهذا 
لما فهم أن النبي 45 لم يعلم أنها بدنة ولذلك آمرني بالركوب» ثم أجاب الثانية 
ظنًا منه أن النبي يلل لم يسمع قولي: إنها بدنة» فقال النبي يَكلِ: (اركبها ويحك أو 
ويلك) يعني أني سمعت ما قلت من أنها بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتها لك» وكان 
ذلك لما رأى من اضطراره إليها. ثم اعلم أما اول فان كلنة«ويلاك» أزاوييك) 


]١[‏ والظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالك» والأول كان مذهب الجمهورء 
وتقدم بيان مذهبهما قريباً في كلام ابن رشد» والفرق بينهما أن على مذهب الجمهور يضمن 
مقدار ما أكل» وعلى مذهب مالك إقامة البدل» فتأمل. 


. ۱٤۷ تحفة:‎ 1١51954 حم:‎ 331١5 جه:‎ ٢ 01م‎ J 


ابوا الحجٌ Vo‏ 
الدع به د وام r‏ 


2 


es‏ تان اسك ان 
5 ل ل د 2 a‏ 
۴۳ - باب ما جَاءَ باي جَانِبٍ اراس يبدا في الحَلقٍ؟ 


ت 


٣‏ - حدٿتا ابو عار“ ٿا سُهَيَانُ بْنُ غُيَيْئَة عَنْ هسام بن حَسَّانَ 


كثيراً ما تطلق ولا يراد حقيقتهاء كما أطلقه النبي لاء هاهناء وأما ثانياً فإن منافهء[١!‏ 
الهدايا والأضاحي يجوز للمالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها ولا ضمان عليه حينئظٍ» 
وأما لسعو سيوس اي و ا ل 


ا فنا جا o‏ 
هذا الحكم يعم الحل والحرام والح وغيره. 


[ ففي «شرح اللباب»: من ساق بدنة واجب أو تطوع لا يحل له الانتفاع بظهرها وصوفها 
ووبرها ولبنها أي: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرار» فإن اضطر إلى الركوب أو حمل متاعه 
عليها ضمن ما نقص بركوبه أو حمل متاعه» وتصدق به على الفقراء» وينضح ضرعه بالماء 
البارد لينقطع لبنها إن قرب ذبخهاء وإلا حلبها وتصدق به» وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استهلكه أو دفعه لغني ضمن قیمته» انتهى. 


[١41]خ:‏ الاءم: 7٠4‏ لءود: 19481 حم: 15١97‏ تحفة: ۱607 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الحسين بن حريث». 
(۲) «شرح القاري على لباب المناسك» (ص:57/0). 


2 8 م 000 0 2 N‏ ! 0 فيه 
عي اتن سبريق كن اقين إن خالك قال لعا راتى رسو د 
ا ا م ناوه 
فالا قح فَقَالّ: اانسبة بي اين 

حَدَتَنَا ا e RTE‏ هسام نَحْوَه. 


ا 1 
ا کدی کح 


- باب ما جَاءَ في الحَلّق وَالتَمْصيرِ 
ECE E >‏ تا | لل ثُء عن نَافِع» عَنِ ابن 0 شي قال: لق 


رَسُول الله كل وَحَلَّقَ طَائِفَة مِنْ أ صحَابه» وَقَصَرَ بَعْضُهُمْ قال ابْنُ عَمَرَ: إِنَّ 
رَسول الله 5 قَال: «رَحِم الله الْمُحَلْقِينَ مره أَوْمَبَكَيْنَ) ؛ ثم كَالَ: «وَالمُمَصَرِينَ). 


قوله: (فأعطاه أبا طلحة) زوج أم سليم أمَّ أنس بن مالك رضي الله عنهم» 
وبذلك يعلم ما لهم من الفضلء وأيضاً فقد علم بذلك جوازٌ التبرك بث بشعر الكبراء» 
وكذا في غير الشعر من اللباس وغيره» ومما ينبغي أن يستنبط من هاهنا أن تقديم 
الأفاضل في التقسيم غير ضروريء فلقد كان فيهم أبو بكر وعمر وغيرهما رضي الله 
عنهم» ومع ذلك فقد ناول أبا طلحة ما لم يناول أحداً مثله» إلا أنه لا ينبغي أن يرتكبه 
إذا خاف أن يسوءهم ذلك. 
N NYY E [|]‏ جه: € € 0٠٠١‏ حم: 6110۷ تحفة: 71٩‏ ۸. 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 
7 زاد في نسخة: « صحيح). 


ابوا الحجٌ VV‏ 
وَفي الاب عن ابن عَبّاسء وَابْنٍ نأ الحصين» وَمَارِتَ” “ وَأبِي سعید» 
أي م مَرْيَم وَحَبْشِيٌّ بْنِ جَنَادَة ابي هَرَيْرَة. 


و 


لم عب : هد حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

العمل على هذا عند أل اللم: يَخْارُوَ لجل أن لق راه ون 
فص يرون 3 ذَلِكَ یُجزی عه فول سُفْيّانَ اوري وَالشَافِعِيَ 0 
وَإِسْحَاقَ. 


اجان كرت نعلي ا 
و- 2131 ارق ENE E E‏ 


قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أنهم 
اختلفوا حسب اختلافهم في مسح الرأس» فقال مالك: لا يجزيه إلا حلق الكل وكذا 
تقصير مقدار الأنملة من جميع دائرة الشعورء وقال الإمام: لا يجزيه أقل من الربع 
فى الصورتين» وقال الشافعى رحمه الله بإجزاء أقل من ذلك أيضاً. 


[١4]ن:‏ 62*54 تحفة: 86م١١٠1.‏ 

)١(‏ كتب في هامش (م): «مارب» كذا أطلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنهم» ولم 
يقع له ذكر في كتب الصحابة» فيحفظ أنه صحابي عن الترمذي وكفى به ناقلآء كذا في 
الأصل المنقول منه هذا الفرع» ورأيت في «أسد الغابة» )٠١ /٤(‏ في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلى ثقيف» ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن منده: قارب التميمي» لم يزد على هذا. ورووا كلهم له حديث: «رحم الله 
المحلقين». روى الحميدي» عن ابن عيينة» عن إبراهيم بن ميسرة» عن وهب بن عبد الله بن 
قارب» أو مآرب على الشك» عن أبيه» عن جده حديث: المحلقين. وغير الحميدي يرويه 
قارب» من غير شك» وهو الصوابء انتهى. 


۷۸ لكوم الذي 
sS‏ کی ل ا 
E ER‏ 

5316 - حَدََّنَا مُحَمَدُ بْنُ شا ا ابو داؤ عن هسام عَنْ خلای تَحْوَهُ 

قال الى عيض : حَدِيتُ علي فيه اصْطرَابٌ. 

وروي هدا الحَدِيثٌ» عن 5 او د بن ا »عن ACE‏ عن م عَايْشَة: 
النبىّ كَل نَهَى E‏ 

EE Se 
أنَّ عَلَيّْهَا التمْصيد0".‎ 

5 بَّابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ حَلَقَ قَبْلَ أَنْ يَدبَح أو د َحَرَقَبْلَ أن يَرْمِيَ 

7 - حََدَّنَنَا سعد بْنُ عَبدِ الرَحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ وَأبْنُ ع أبِي عَم َالَا: تا 
لو تي د لز سس ولاك ار زر اله بي اوور 


2 
ا 7 


BT REN‏ كيل أن ذب َقَالّ: «اذْبَحْ وَلاً 


۰ 


رل (كال پو کسی حديث على فيه اضطراب) وهو الذي ذكره من 
ذكر علي وعدم ذكره. 


[415] انظر ما قبله. 

. 6995 تحفة:‎ ٤ جه: ۱ حم:‎ ٤ TT: AT ]4۱17[خ:‎ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن دعامة السدوسى». 

(۲) والمرأة تقصر من شعرها مقدار الأنملة» لا حلاف فى ذلك» كذا فى «المغنى) (0/ .)١٠١‏ 
(۳) فى نسخة: «فقال». 


باب الح ۲۷۹ 


5 


ا مِي؟ قَالَ: سام 


فا أنْ 


حَرَج» وَسَأَلَهُ آخَنُ فََالَ: نَحَرْتُ قبل 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَبّدِ الله بن عَمْرِو حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
َالعَمَلْ عَلَى هَدَا عند أكئرأَهْل العِلم؛ IR SCART‏ 


e‏ ا 


بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: إا قَدَمَ نمك قَبْلَ هسل فَعَلَيْهِ دَمُ. 
- بَابُ ما جَاءَ في الطب عِنْدَ الإِخْلالٍ قَبْلَ الرَيَارَة 


173 - حَدَدَنَا احم بن مني تا هُشَيْم ا مضو بن اذاه ع عبد 


١ 


الرحمن ن بن القاسي» عَنْ أي عَنْ حَائْمَةَقَالَثْ: ا سول الله ب قبل 
يُخْرِءَ» وَيَومَ الدَحْرِ قَبْلَ أن طوف ف بِالبَيتِ» ا 


3 


و 


a. Raa. 3 2 7‏ و 
٠‏ ثم عاد ® 
يواسي مين ha aa‏ سن هبي 


0-0 
ماك 


۷ - باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 


قوله: (طيبتٌ رسول الله (E‏ وبذلك يعلم أن الطيب يجوز استعماله قبل 
طواف الزيارة» فإن قال قائل : يحتمل أن يكون من خصوصياته؛ قلنا نا: مع خلافه الظاهر 
لنا أن نستدل على جوازه بتلبس عائشة بالطيب ولم تكن طافت بعد. 

قوله: (بطيب فيه مسك) أشارت بذلك إلى دفع ما لعله يتوهم من أن تطييبها 
انا اة نما لا يقال له الطب إلا مكازا. 


]۷خ ۳ 4 3 V0‏ جه: 1417 ن: 000 تحفة: ۱۷017 . 


0 الكهمّب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أكتر أَهْلٍ الل“ مِنْ أَصْحَابٍ التي كله 


وَغْيْرِمْ يَرَوْلَ: :أن الْمُحْرمَإِدا رَمَى جَْرة العَقبَة ا وَحَلَقَ أو 
تعره ققد 2 TR aS TT NE‏ 
وَإسْحَاقَه وَكَدْ رُوِي عَنْ عْمَرَ بْنِ الحَطَابٍ أنه قالَ: حل له كل قوع 
ا اليب وَقذ دهت بَعْض أَهْلٍ الع إلى هَدَا ِن أضحَاب اللي ل 
وَغَيْرِهِمْ وَهْوَ قو ل اهل الكوقة. 


8 - باب ما جَاءَ م مَتَى يَقْطمٌ التَلبيَةَ في | حَ؟ 


A 


خا يدا مك 15 ذل إخارا 0 يحب ذل سید | لقَظانء عَنِ 
3 ي خر عن عقا غ ا کا ١‏ ليج قَالّ: 5 


04 


سول الله كَل مِنْ وده جَمْعِ إلى مِئّى» فَلَمْ يَرَلْ ی رهی جمرة ل 
د ا 

َال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ المَضْلٍ”» حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 

العمل عَلَى هَدَا عند اَل الم ِن أَصْحَابٍ لني 6 و غَيْرِم: أن 


4 


الحا جلا يَفْطَعُ الدَّلْيَة حَتَّى يَرْمِيَ الجَمْرَ وَهْوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 


]41۸[خ: ie oT‏ 5۱ 0 جه ٠5٠‏ ن: 500" تحفة: .١ ١١8609‏ 
)١(‏ في نسخة: «عند أهل العلم». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

(۳) فى نسخة: «الجمرة). 

(6) في نسخة: «الفضل بن عباس». 


أبْوَابُ الح ۸۱ 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ مَتَى يَقْطَعٌ التَلبِيَةَ في العْمْرَة؟ 
8 - حَدَّثَنَا هَتَادُ ل فى الى أبى کی غا عن ابن 
عَبّاين قال - يَرَْعُ الحَدِيِتَ : إِنَّهُ كَانَ يُمْسِكُ عن التَلْبِيّةِ في العْمْرَةٍإِذَا 
اسْتَلَّمَ الحَجَرَ 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو 
قال أَبُو عِيسَى: حدیف ابن کش حدیث صجیځ. 
ممعي الو د ama‏ 
تيم لحَجَرَ. وثَالَ بَعْضْهُمْ: ذا انْتَهَى إِلَى بُيُوتِ مَكةَ قَطعَ اللي وَالعَمَلُ 
حديق يث النّبي كلل َبِهِ يمول سُفْيَانُ ا كه وَإِسْحَاقٌ. 


۸۰ - بَابُ ما جَاءَ في واف الرَيَارَة الَيْلٍ 

- حَدَّنَنَا محمد بن جه ر“ ٿا عبد الرَحْمَن بْنُ مَهِيّء تا سَفْيَانُ عَنْ 

1 بي الي عن ابن عباس وعاؤقة: أ الي كه أَخَرَ طَوَافَ الَمَارة إلى الَيْل. 
[4 - باب ماجاء فى طواف الزيارة بالليل] 

قوله: (آخّر طواف الزيارة إلى الليل) إن كان المراد منه أنه طاف لنفسه فى 


[1۹۲۰] خت قبل: او د ۰ جه: 004" حم ؟1١51.‏ 


)١(‏ في نسخة: «حديث حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «بندار). 


۸۲ لكوم لدي 


E.‏ - 2 ضر 
قال ابو مكيسي : هذا 


yT‏ نطف 3 تف الى لمر 
يام مِنّى. 


الليل فهو ممنوع؛ فإنهم متفقون على أنه طاف قبل الظهرء وإن كان المراد أنه أخر وقته 
إلى الليل لغيره أي: جوّزه إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غير كراهةٍ ووجوب دم 
إلى الثاني عشر عندناء وإلى الرابع عشرا"! عند الشافعي» فلا معنى!" لتأخيره إلى 


0 : «كراهة» أي: : من غير وجوب دمء ففي ففي «الدر المختار»” ف ثم طاف للزيارة 
من أيام النحر الثلاثة» بيان لوقته الواجبء فإن ا عن أيام النحر ولياليها منها كره 
0 ووجب دم لترك الواجبء انتهى. 
[۲] يحتاج إلى تفتيش» وما في «شرح المنهاج» ورين فر الشائعية: أن الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتهاء نعم يكره تأخيرها عن يوم النحر» وأشد منه تأخيرُها عن أيام التشريق» 
ثم عن خروجه من مكة؛ انتهى. 
[] ولذا قال ابن القيم في «الهدي»: هذا الحديث غلط بين خلاف المعلوم من فعله كَل الذي 
لا يشك فيه أهل العلم بحجته يك ثم بسط الكلام على تضعيف الحديث» وأنت خبير بأنه 
لا حاجة إلى التضعيف على توجيه الشيخ فلله دره» ووجّهه ابن حجر في اشرح المنهاج)”؟) 
بأنه خر طواف نسائه وذهب معهن. انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 
(۲) «ردٌ المحتار» (۳/ .)٥۳۸-٥۴۳۷‏ 


(۳) «زاد المعاد» (؟/ 505). 
(4) «تحفة المحتاج» .)١62 /٤(‏ 


ناث الي YAY‏ 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في تُرُول الاح 


۹۱ - حَدَّتَنَا إسْحَاقُ بن مد مَنْصُورِ قَالَ: تتا عبد الرَرَاقِء ادان 
ا ن نَافِع» عن ابن e‏ گان لني د رابو ڪر وَعْمَنُ وَعْثْمَانُ 
يَنْزِلُونَ الا بطح . 
الليل» فالمعنى أنه أخر وقته المستحبٌ1!! إلى الليل فلا يبقى بعده الوقتٌ المستحبٌ. 

(۸۱) باب ما جاء في نزول الا بطح 
هذا المنزل هو الموسوم بالبطحاء والمحصب وخيف بني كنانة» وهو 
٠.‏ 2 6 1 
الموسوم''! بذى طوىّء وقد أشرنا إليه من قبل» والنزول'' فيه ليس مما يتعلق 


بالحج» إنما هو سنة على حدة» فما قيل: التحصيب ليس بشيء» أريد به في الحج» 
وحيثما قيل: التحصيب سنة» فالمراد'“ أ على إفراد من الحج وعلى حدة. 


[1] ففي «الدر المختار»': الطواف في يوم النحر الأول أفضلء انتهى. 

ارما عاف م ا اي ف ل رارت د ل غر اب 
1 قال الحافظ: نقل ابن المنذر الاختلاف في استحبابه مع الاتفاق على أنه ليس من المناسك. 
1 قال الحافظ في «الفتح بعد ذكر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أن من نفى أنه سنة كعائشة- 


]1411 جه: ۹۹ حم ٤‏ » تحفة: ٥‏ 56 ۸. 
)١(‏ في نسخة: «بالأبطح». 

(۲) «ردٌ المحتار» (۳/ .)٥۳۸‏ 

(۳) «معجم البلدان» ١ /١(‏ في ذكر الأبطح). 

.)هو١‎ /۳( «فتح الباري»‎ )٤( 

.(41 /۳( «فتح الباري»‎ )٥( 


۸٤‏ انکر الدري 
ف 7 - و اه 5 3 8 € A/F‏ 


و ا 


کن حيبق کا ای فخ کر ات د 

وقد سحب َغ أخلي الهلم ؤو الاج من عي رٍأن بواجي 
إلا مَْ أَحَبٌ دَلِكَه قال الَافِعِي: ورول الأبْطج لَيْسَ مِنَ الشّمْكِ في شَيْءِ؛ 
ا هُوَمَنِْلٌ كوَلّهُ وَسُولُ الله لد 


6 - حَدَّتَنَا اذ a‏ 
عن ابن دشا ذال: لَيْسَ التَحْصِيبٌ بِشَيْ إِنَمَا و مَسُولُ الله 44 


قال اک ال خض ل الأبُطح. 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح ليس من النسك في شيء) هذا 
يعين مرادنا الذي ذكرنا آنفاً إنما هو منزل نزل رسول الله بلي فكان النزول فيه سئة 
لنزوله» وس سيجيء السبب في اختياره ذلك المنزلٌ للنزول في «الصحيحين)1١].‏ 


= وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك. فلا يلزم بتركه شيء» ومن أثبته كابن عمر أراد دخولّه 
في عموم التأسي بأفعاله کی انتهى. 

]١[‏ فقد أخرج الشيخان وأبو داود عن أبي هريرة: أن النبي بي قال من الغد يوم النحر وهو 
بمنى: نحن نازلون غدا بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الكفر» يعني بذلك المحصب» 
وذلك أن قريشاً وكنانة تحالفت على بني هاشم وبني عبد المطلب اد اباب أن لا 
يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم النبي يلد كذا في اجمع الفوائد)17) 


(۱) - جمع الفوائد» ٥٤٥ /١(‏ ح: ۷)» وانظر: «(صحیح البخاري» ( ۰ و(صحيح 
مسلم» )۱۳۱١(‏ واسئن أبى داود) (۲۰۱۱). 


ابوا الحجٌ ۲۸٥‏ 


+6 حَدَّكَنَام مُحَمَّدُيْنُ عَبْدِ الأغلّى» كايريد بن رعا 4 خیب ال لله 

ًَ يم ذر () اا 

عَنْ هام بن عرْوَك عَنْ بيه عَنْ عَائْمَة َة قَالَتْ: ا سول الل“ ل 
لابح لاه گان أَسْمَحَ لِخْرُوجِه. 
ا عي هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حا ای ابي عة نا سفيّان» عن هشام بن عروة تحوه. 


A۳‏ - بَابٌ ما جَاءَ في حَج الصيي 


و رتد هو 


٤‏ - قتا مُحَمّدُ بن ظريف الگوف ٿا ابو مُعَاوِيَكَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
سوه عَنْ مُحَمَّدٍ بن الْمُنْكدٍِ عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله قَالَ: وار كا 


[6م - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله ئ الأبطح لأنه كان أسمح لخروجه) هذا لا 
باق ما فلا وان سيب تروله ذلك المف ل وا ارہ یچو زان بک ن عدة افا 


۳ - باب ما جاء في حج الصبي 


. ۱1۷۸9 م: 0۳۱۱د هل جه: 1۷ "ل تحفة:‎ 0۵ ETI 
. 077 [475]جه: 141۰ حم: 21898 تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب آخر مَنْ تَرَلّ الأنطّح)». 

() في نسخة: «النبي». 


۳۸٦‏ الكوكّب الذي 
لھا إلى سرا ل الله کي قَقَالت: يا ر NE‏ حج؟ قَالَ: :َع َعَم وَلَكِ أَجْرًا. 


٥‏ - حَدَّكنا فتَيْبَة تا قَرَعَة بْنُ سُوَيْدٍ البَاهِلِىُ؛ عَنْ مُحَمدِ بن المُنگيرء 
عَنْ جَابرٍ بُ عَبدِ الله عن التي کل تَحوة0". 


قوله : (ألهذا حج؟) اللام للانتفاع» ب يعني أن له نفعاً في ذلك أم لا؟ فقال: نلعم 


فعلم أن حج النفل E‏ وأما عدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم يتوجه إليه الخطاب بعد وتلبسه أمّه إزاراً ورداءً وتلبي عنه» ولا جناية عليه حتى 


يلزم دم لا عليه ولا على من يقوم به. 


]١1[‏ قال النووي”": وقال القاضي: لا خلاف بين العلماء في جواز الحج بالصبيان» وإنما 
منعه طائفة من أهل البدع» ولا يلتفت إلى قولهم» بل هو مردود بالحديث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة» وإنما خلاف أبي حنيفة في أنه هل ينعقد حجه ويجري عليه أحكام الحج» 
وتجب فيه الفدية ودم الجبر؟ فأبو حنيفة يمنع ذلك ويقول: إنما يجنب ذلك تمرينا على 
التعليم» وأجمعوا على أنه لا يقع عن الفرضء انتهى. هكذا في «شرح أبي الطيب»“. 

قلت: وما حكي من خلاف الحنفية في الانعقاد ليس بصحيح» إنما خلافهم في إيجاب 
الجناية كما عرفته في كلام الشيخ ‏ رحمه الله -. 


[175]انظر ما قبله» تحفة: .۳۰۷١‏ 

)١(‏ قال في «المعارف» :)71١7/5(‏ حديث الباب إسناده صحيح» وحديث ابن عباس في 
«صحيح مسلم» )۱۷۳١(‏ بلفظه شاهد له» فهو صحيح لذاته» وعلى الأقل لغيره. 

(۲) زاد في بعض النسخ: «يعني حديث محمد بن طريف». 

(۳( «(شرح النووي على صحيح مسلم» (0/ °. 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۳۸). 


أبوَابُ الحَجّ YAV‏ 
لل ا 
٢‏ - دتتا قُتِيبَةٌ بن سَعِيدٍ سَعِيدِء تا حاتم بْنُ إِسْمَاعِيل» عن مُحَمَّدٍ بن 
OS AE‏ 
E‏ 
3 كذ أجت أل ليل أ3 لين إا خم قبل أن بذرة عك الخ و 
ادر د لا نُجْرِئُ عَنْهُ يلك الحَجَّةُ عَنْ حَجَةِ حَجَّةٍ الإِسْلام» وَكَدَلِكَ الْمَمْلُوكُ دا 
ج في رف فم أغيق علب الح ذاو جَدَ إِلَى ذَلِكَ سَبِيلآء »ولا يُجْرِعُ عَنْهُ ما 
حَجّ في حَالٍ رق وهو قول القَوْرِيٌ» وَالشَّافِعَِ وَأَحْمَدَ وَإِسَحَاقَ'"". 


م 


6n 


1 


و و 


۹۷ - دتا مُحَمَدُ بْن إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيٌ» قَالَ: سَمِعْتُ ابن نُمَيْرِهِ عَنْ 
کن سان عَنْ أَبي ای حَنْ جابر قال کاردا حَجَجْتامَمَ ال 11 
كك ناج ع N‏ التاق 


أَمْعَتَ 


قولهة (فكنا فلبى عن النساء وكرس عن الصييان) :هذا الحديت إن آريد 


[975] خ: ۸9۸ حم: ۱0۷۱۸ تحفة: 78017. 

[ ۷ ] جه: 78" حم: ١‏ تحفة: 735507. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف أحداً يقول: إنه يجزئ إلا أبا ر وليس فيه حديث ثابت» 
وحديث جابر حديث معلول» وحديث ابن عباس معلول». قلت: وحديث جابر إسناده 
صحيح» وكذا حديث ابن عباس» كما تقدم من «المعارف». 

0 زاد في بعض النسخ: «باب التلبية عن النساء والرمي عن الصبيان». 


۸۸ لكوم لدي 


A E 


ع 


e 


بو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تر 


100 
وهو: أنه ليس في الحديثين اللذين قال لهما المؤلف أنهما ليسا معمولين بهما والباقين 


والجواب عنه أن جابراًمصرّح بقوله: «كنا نلبي»» ولفظ «كان» ظاهر الاستمرار 
وإن لم يكن نصا فيه» فعلم أنه ذهب إليه واختاره» والحق أن معنى الحديث أن 
النسوة اللاتي لم يقدرن على التلبية لمرض أو إغماء"'" كنا نلبي ع: عنهن» ولا خلاف 


]١1‏ ففي «شرح اللباب»: من أغمي عليه أو نام وهو ديفن كتوى ول عله رفت ارغ 
ا ا 52 ثم اعلم أنه إذا آمر أصحابه ورفقاءه بذلك فلا خلاف 
فيه» وأما إن لم يأمرهم بذلك نصا فأهلّوا عنه جاز ذلك أيضاً عند أبي حنيفة خلافاً لهماء 
انتهى. وما أَوّله الشيخ -رحمه الله- مبني على تسليم صحة الحديث» وإلا فقد أخرج ابن 
ماجه في «سننه»"" برواية ابن أبي شيبة عن ابن نمير بهذا السند عن جابر قال: «حججنا مع 
رسول الله 4 ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن الصبيان ورمينا عنهم)» انتهى. وهكذا ذكر 
الحديث صاحب «المنتقى)» قال الشوكاني": حديث جابر أخرجه أيضاً ابن أبي شيبة» 
ورواه الترمذي بلفظ آخرء وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصواب» فإن المرأة 
لا يلبي عنها غيرٌهاء أجمع على ذلك أهل العلم» انتهى. وذكر السيوطي في «التدريب»“ 
هذا الحديث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماع» واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أهل 


العلم إلخ. 


(۱) «شرح القاري على لباب المناسك» (ص: ۹ 0135-1 

(۲) «سئن ابن ماجه» (۳۰۳۸)» وانظر: «المصنف» لابن أبى شيبة /٤(‏ 5 7 7). 
(۳) «نيل الآوطار» (۳/ ۲۹۳). ۰ 

() «تدريب الراوي» (۲/ ۱۹۲). 


ابوا الحم 1۸٩‏ 


وس 


وَقڏ أَجْمَعَ اَل العلم ئ الْمَرْاة لا ّي عَنْهَا عَيْرْهه بَلْ هي ثبي 
وإكويا حرم امير 


فيه لأحد'ء والتقييد بالنساء لما أن ذلك غالب فيهن» وأن الرجال كذلك فى هذا 
الحكم» فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنى قوله: «كنا إذا حججنا مع النبي ك4 مع أنه لم يحج بعد الهجرة إلا 


حجة» إما أن يكون قوله هذا مبنيًا على أنه حين فعل ذلك في الحجة الواحدة» 
فالظاهر أنه لو حج ثانياً لكان كذلك» أو قاله باعتبار حجته قبل الهجرة وإن لم يكن 
أكثرهم معه» وحينئذ فإضافة الفعل إليهم مجازء أسند الفعل إليهم باعتبار من كان 
معه منهم» وقيل""": بل المعنى كنا نلبي جهراً رافعين أصواتناء ولا شك في أن في 
رفع الصوت بالتلبية أجراً ليس في الإسرارء والنساء حين منعن من رفع الصوت 


المأمور عنه صم بالإجماعء قال محشيه: أراد إجماع أصحابنا فإن مالكاً والشافعي 
وأحمد لا يجوّزونه» وقال النووي: لا يجوز عند أبي يوسف ومحمد سواء أذن أو لم يأذن» 
وهذا النقل غلطء انتهى. 

[] حكاه السيوطي فقال: حمله المحب الطبري على أن المراد رفع الصوت بالتلبية لا مطلق 
التلبية» انتهى. 


(۱) زاد في بعض النسخ: «عن نفسها». 

(0) زاد في نسخة: «وقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتها؛ لأن الصوت يشتهى» وكذلك إذا 
أذنت فلا ترفع صوتها». 

.)١59/1( «الهداية»‎ )( 

() «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)٠٠١ /١(‏ 

.)7577 /۱( انظر: «قوت المغتذي)‎ )٥( 


1۹۰ كرك الذي 


44 - بَابٌ ما جَاءَ في الحَجٌ عَنِ | شيخ الكبير وَالمَيّتِ 


8 مو 2 ضاق د شاي 


oe‏ تَنَا رَوْحٌ بن عْبَادَةَ تا ابْنُ جِرَيْج 
اقم بْنُ شِهَابٍ قال: حَدََيِي سُلَيْمَانُ بْنُ يَسَاِ عَنْ عَبدِ الله بن 
NDE CO‏ 
أَدْرَكْهُ مَرِيصَةٌ الله في الح ڪج وَهُوَ د 8 كيية تطغ نوري على طهر 
البعيرء قَالّ: اخجّي غَنْه). 

وني الاب عَنْ عَلِيَ وَُرَيْد وَحُصَيْنِ بْنِ عَوْفِه واي رَزِينٍ العمَيْلِي 
- ن عَبّاين. ۰ 


(E سس‎ "8 


رفعنا الأصوات بالتلبية» وجعلنا أجر ذلك لهن ونوينا فيه إياهن» وهذا صحيح أيضاً. 
4 - باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 

قوله: (حجى عنه) فلما جاز عن الحيٌ بضعفه وعجزه عن أداء الأركان جاز عن 

ماي وس سه 


للب اس تس ا م 


فيكون الحديث الآتي في الباب الثاني بمنزلة التأكيد للحكم المعلوم سابقا. 


[9474]خ: Ao‏ م: هل ن: ۲ جه: 1۹4٩‏ حم: ۱0۸1۸ تحفة: 54 .١١١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: « وَرُوِيَ عن ابن عَبّاس» عَنْ حُصَيْنِ بْنِ عَوْفٍ الْمُرَنِيّ» عَن النبِيّ لا . 


ابوا الج ۲۹۱ 
وروي عن إن عبان اکا عن اعرا اا كن غب 
وروی عن ان بلي عن لين كله سالك مُحَمََّا عَنْ هَذِه الرَوَاياتِ 

ال صح شَيْءٍ في هَدَا ما رَرَی ابن عَبَاي؛ عَنِ القَضْلٍ بن عَبَّاين عَنِ ى. 

الین کل قال مُحَمَّدٌ: e‏ ی عَبَّاين سَمِعَهُ مِنَ الفَضْل وَغَيْر 

عن الت ل ثم رَوَى هدا فَارْسَلهُ TNE‏ 
قال ھت ل ديث 


الملل ها جنل الوم من أشحاب اللي لا زتره وَبِهِ 
0 التَّوْرِيٌ وَابِنُ الْمْبَاَكِ َالشَافِعِي؛ ا وَإسْحَاق يرون نَ ان يُحَجّ عن 
الْمَيّتِ”". وقال مَالِكُ: إا أَوْصَى أن يْحَجٌ عَنْهُ حُجٌ عَنْهُ رق رَخْصَ بَعْضْهُمْ أن 
يُحَجّ 5 ن الحَيت ذا گان كَبيرًا أَوْبِحَالٍ لا يَفْدِرُأَنْيَحْجٌ وَهْوَقَوْلُ ابْن الْمُبَارَأ رك 
لاني 

٥‏ - باب مِنْهُ 

8 - حَدَّننَا يُوسُفف سف بن عِيسَى» ا وک عَنْ سُعْبَة عن الْعْمَانٍ بن 

قوله: (فسألت محمداً عن هذه) إلخ» بنى محمد ترجيحّه على ما مر من 
حديث سؤال الخثعمية والفضل رديف النبي بي ولا يبعد أن يكون عبد الله بن 
عباس سمع ذلك عنه 5ي حين سأله سائل آخر عن ذلك. 
51 ]د: 11:01۸1 جه: 5406 حم: 111۸٤‏ تحفة: ۱۱1۷۳ . 
)١(‏ زاد في نسخة: « عن التب بلا . 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۷/ )۷٠۹‏ فيه عشرة أبحاث مفيدة مهمة. 


4۲ لكوم لدي 


سَالِمِ يوا ب م ا اس 
ا رسو الله إل بي 5 سیخ كبِيرٌ لا يَسْتَطِيعٌ الح ل 2 


ةا 

جح دكا نفك ذه e‏ للفلل تا بد الززاقة عن سَفيان 
َيِه عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَظاء» عن عبد الله ِن بريد عَنْ أيه قَالّ: 
جَاءَت امْرَاَةإِلَى التي ك فَقَالَتْ: E‏ عا 
كال القع نَعَمْ جى عَنْهًاا. 


بو عِيسَى: هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
85 - بَابُ مَا جَاءَ في العُمْرَةِ أَوَاجِبَةٌ هي أَمْ لَا؟ 
انو حدقا مختد بن غب الأغلى الصتعَافف تاع مُمَرْبْنُ عَلِئَ عَنِ 
قوله: (يا رسول اللّهء إن أبي شيخ كبير) الظاهر أن الحج لم يكن وجب عليه 
وإنما كان ذلك متمناه» وإن كان جائزاً أن يكون الحج فرض عليه ثم ضعف. 


[ تقدم تخريجه في 55717. 

[971]حم: 15791 تحفة: .5011١‏ 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وحدتا علي ن حجر قَالَ: حَدَتَنا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِء عَنْ عَيْد الله بن عَطَاءٍ). 
(۲) في نسخة: «رسول الله». ۰ : 1 


ناث الح 55 
Em a‏ ان النَبِىَ ي سيل عن الْعَمَرَةٍ 
ا E‏ 


اجب حِي؟ قَالَ: لوان هة 
4 ف قتعم E.E E‏ 


وَهُوَ قَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا: العُمرَةٌ لَيْسَتْ يوَاجِبَة. e‏ 
1 - باب ما جاء فى العمرة أواجبة هی أم ل۶" 


[ قال الشيخ في «البذل)20: هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الآثرء 
والمشهور عن المالكية أن العمرة تطوع» واختلف قول الحنفية في ذلك قال في «البدائع»: 
قال أصحابنا: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية والوتر» ومنهم من أطلق اسم السنة» وهذا 
لا ينافي الواجب. وفي «شرح اللباب»“ للقاري: هي سنة مؤكدة على المختار» وقيل: 
واجبة» صححه قاضي خان» وبه جزم صاحب «البدائع»» وعن بعض أصحابنا: أنها فرض 
كفاية» انتهى. قلت: فكلام الشيخ رحمه الله مبني على القول بأنها سنة مؤكدة على المختارء 
وقال ابن رشد: قال أبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ في نسخة: «وأن تعتمروا». 

(1) لفظ «صحيح» سقط من (م)» وكتب في هامشه: ونقل جماعة من الأئمة الذين صنفوا في الأحكام 
المجردة عن الأسانيد أن الترمذي صححه» وقد نبه صاحب «الإمام» على أنه لم يزد على قوله: 
«حسن» في جميع الروايات عنه إلا في رواية الكروخي فقط. فإن فيها: «(حسن صحيح)». وفي 
تصحيحه نظر كبير من أجل الحجاج» فإن الأكثر على تضعيفه والاتفاق على أنه مدلس» انتهى. 
قلت: لعل الترمذي حكم بالصحة لمجيئه من آخرء كما في «عمدة القاري» .)٠٠۸/٠١(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۷/ ٤٦۷‏ -558). و«بدائع الصنائع» (؟/لالاة). 

() «شرح القاري على اللباب» (ص:517). 

(6) «بداية المجتهد) (۱/ .)٠١٥۹‏ 


4٤‏ لكوم لدي 


كن قال اهكان احج الأكْبَرْيَوْمُ انحر وَالحَجٌ الأضَعَر العُمْرَهُ وقَالَ 
الشَافِعِيُ: العمرة سدة و El‏ 
بأَنّهَا توح قال وَكَدْ ري عَنِ التي يل وَهْوَ صَعِيفُه لا تَقُومُ يله 
الحُجَّة وة هذ ی اتن عبَّاين أل كان يُوجبه!". 


2 


قوله: (وكان يقال: هما حجان) كأنه أشار بذلك إلى وجوبه وتأكده كالحج» 
حتى يصح اشتراكها بالحج في التثنية» وأنت تعلم أنه ليس بشيء» إذ التثنية على 
معنى المقصد» وهما مقصودان بزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن الي بذ وهو ضعيف) إلخ» هذه كلها مقولة 
الشافعي إلى آخر الباب لا مقولة الترمذي» وإلا لزم التناقض في قوليه» والجواب أن 
المؤلف نفسه مصرّح بن الحديث السابق حسن صحيح» وهو صريح في أن العمرة ليست 
بواجبة» فلم كان هذا الحديث صحيحا لا يضرنا ما ضعف الشافعي ‏ رحمه الله© على 
أنه يقتضي أن فيه رواية ضعيفة» فكان مؤيداً لما قلناء كيف ومتابعه هذا الحديث صحيح 
حسن» ولعل الشافعي لم تبلغه رواية جابر» فلذلك قال: ليس فيها شيء ثابت بأنها تطوع. 

وأما قوله: «حُجٌ عن أبيك واعتمر» فليس نضًا في وجوب العمرة؛ لأن الأمر أمر 
إباحة» فإن السؤال لعله كان من الحجة النافلة» فكيف يمكن حمل الأمر على الإيجاب» 
وتأويل قول ابن عباس أنه کان يقول بتأكدهاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنه لا 
يجدي نفعاً إذا كان الحديث المرفوع صريحاً على خلافه. 


)١(‏ في نسخة: «قال الشافعي». 
)۲( زاد في نسخة: «قال أبو عيسى : كله كَل الشَّافِعِيَ» . 


ابوا الحجٌ 4° 
أ و مو 
۷ - باب منه 
سود يواه E‏ 0 بْنُ عَبْدَةَ الصّبّنُ» تتا زياد بن عَبّدِ اللّه» عَنْ يَزِيدَ 
ابْن اہی زاو عن مجَاهِدء عن ابن عَبّایں» عن لنت له كَالَ: «دَخَلَّتِ العُمرَُ 
في الحَجٌ إلى يَوْم القِيَامَة). 
۷ - باب منه 


لما كان بيان ميقات!١!‏ العمرة مما يناسب ذكرٌه عقيب ذكر العمرة قال: باب 
متيو ل" کے لوقه بادا مقف 
قوله: (إلى يوم القيامة) يعني أن هذا الدخول ليس مما يختص بي أو بزماني» 


بل الحكم مؤبد لكل مؤمن. 


[ المراد منه الميقات الزماني؛ لأن المذكور في الباب زمان الحج» قال ابن رشد': اتفق 
العلماء على جوازها في كل أوقات السنة؛ لآنها كانت في الجاهلية لا تصنع في أيام الحج» 
وهو معنى قوله يله ادخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة»» وقال أبو حنيفة: تجوز في 
كل السنة إلا يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق فإنها تكره» انتهى. وقال الحافظ”'؟: اتفقوا 
ا ا ا ان أنه 


. 1 ٤١ ن: 6 حم: ۷ تحفة:‎ و555١‎ e14۲] 
.)557 /١( «بداية المجتهد»‎ )١( 
.)04۸ /۳( «فتح الباري»‎ )۲( 


5 الكيكب الدّرَى 


أن لا باس بالعُنرَة في ههر احج وَعَكَدَا قال الشَّافِعِئُ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاُ؛ 
:ذا الشيييه TR‏ تقال AO‏ في أَشْهْر الح 
لما جَاء الإسلامُ رَخَصَ التي بإ في َلِكَ» قَالَ: دَخََتِ العْمْرَةٌ فى | جلى 


يوم القِيَامَة يَعْنِي: 5 ٠‏ بالعُمْرَة في فهر الح ا aA‏ 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إنما احتاج إلى هذا التفسير دفعاً لما يتوهم من 
دخول أحدهما في الآخر أن لا احتياج إلى إتيان أفعاله على حدة بآن المراد تداخل 

زمانيهما حتى يعتمر في أشهر الحج لا تداخل أركانهما وأفعالهما. 

قوله: (وأشهر الحج) بلفظ الجمع مع" أا اثنان وبعض من الثالث» تسمية 

للكل وتوصيف له باسم الجزء ووصفه. 

17] قال الحافظ : أجمع العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة: أولها شوال» لكن اختلفواهل 
هي ثلاثة بكمالها؛ وهو قول مالك» ونقل عن «الإملاء» للشافعي: أو شهران وبعض الثالث؛ 
وهو قول الباقين» ڈ ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون : عشر ليال من ذي الحجة» وهل يدخل 
يوم النحر أو لا؟ قال أبو حنيفة وأحمد: نعم» وقال الشافعي في المشهور المصحح عنه: لاه ثم 
اختلف العلماء أيضاً فى اعتبار هذه الأشهر هل هو على الشرط أو الاستحباب» فقال ابن عمر 
وغيره من الصحابة والتابعين: هو شرط فلا يصح الإحرام بالحج إلا فيهاء وهو قول الشافعي. 
وقال العيني”': الإحرام بالحج فيها أكمل من الإحرام فيما عداها وإن كان صحيحاًء والقول 
بصحة الإحرام في جميع السنة مذهب مالك وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق وهو مذهب 
إبراهيم النخعي والثوري والليث» انتهى. = 


.)57١ /۳( «فتح الباري»‎ )١( 
.)44/۷( «عمدة القاري»‎ )۲( 


أبْوَابُ الح 14۷ 
القَعْدةِ وَعَهْرٌ مِنْ ذِي الحِجَّةء لا ينبي لِليَجْلٍ أَنْ يهل بالحَجّ إلا في اهر 
الح ل شْهْرُ الحرم: E‏ لحكة و الیم هكذًا روف 0 
0 راح من أل الهلم من أُْحَاب الي اله برو 

۸ - اب ما جَاء في گر قصل انر 


E‏ ب عَنْ سُفْيَانَ» عن سمي عن أي 
صَالِيِء عَنْ ابي هْرَيْر ال: قال رسو الله يك «العَنْرة إلى العذرَة قر ما 
ھا » وَالحَجٌ | E‏ الجَنَّةً). 

قال ابو عِیسّی: هَدَا ار 

4- - باب ما جَاءَ في العمرَة م مِنَ التَلْعيم 


قوله: (واشهر e‏ رجب وذو القعدة وذو الحجة) كلها (والمحرم) 
وإنما بين هذه هاهنا تبعاً واستطراداًء ولئلا يقع منك خلط بينهما. 

قوله: (لا ينبغي للرجل أن يهلٌ) إلخ» مع أن ذلك" جائز له» ووجه ذلك ما 
يلزمه من الجنايات وارتكاب المناهي لامتداد زمان الإحرام. 


[45 - باب ما جاء في العمرة من التنعيم] 


= وفي «الروض المربع»7": كره إحرام بحج قبل أشهرء وينعقدء انتهى. 
]١[‏ أي: عند الجمهور ومنهم الحنفية خلافاً للشافعية» كما عرفت قبل ذلك. 


. ۱1007 م: 0۳2۹ ن: ۲ جه: 2738/8/4 حم: 5 ¥ تحفة:‎ ۷۳ ET] 
في نسخة: «هكذا قال)» وفی أخرى: «هكذا روي عن غير واحد).‎ )١( 

002 و ف نانم كرض ف ا 

)۳( اللرواقى المريم؛ (۱/ 0۲ 


4۸ لكوم لدي 


وک ج ني 8خ 3 


4 - حَدَّتَنَا يَحَيَى بْنُ مُوسَىء وَابْنُ ی کی قال كا ٿا سفيان بن 
SS‏ 


ا به عت 


١‏ - باب مَا جَاءَ في الِعُمْرَةِ مِنَ الجهِرّاَةٍ 


1o‏ وسو ع لسو فيه E‏ كن 


2 


أل ١‏ الله رج م م الجورائة ا 0 


قوله: (أن يعر عائشة من التنعيم) فعلم أن ميقات المكي في العمرة إنما!"! 
هو الح أيّ حل كان» وإن كان الأفضل له أن يعتمر من التنعيم. 


]1١[‏ فقد حكى الحافظ عن المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مكة ميقاتاً للعمرة» انتهى”") 
قلت: لكن مال ابن القيم إلى ذلك" . 


1[ خ: ۰۱۷۸٤‏ م: ۰۱۲۱۲ د: 11940ءن في الكبرى: »57١15‏ جه: 7999 حم: 211١0‏ 
تحفة: ٩٦۸۷‏ . 

[4] د: ۰0۹٩471‏ ن: ۳ حم: 2100517 تحفة: 033 .١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

(۲) «فتح الباري» (۳/ ۳۸۷). 

(۳) انظر: «زاد المعاد» (۲/ .)۸٦‏ 


راب الح 55 
عُمْرَتهُ كُمّ خَرَحَ مِنْ ْلَه كَأَصْبَحْ بالجهرّائةٍ ته كبَائُتِ» قَلَما لما ؤالك الس 
ولعي في نكال "ره حَتَى جَاءَ م الطّرِيقٍ ريق جَمج بِبَطنٍ 
سَرِفَءةَ قَمِنْ أَجْلٍ ذَلِكَ حَفِيَتْ ET‏ 
ا ل NOR EHD‏ 
عن التي ل عير هَذَا الحَدِيثْ. 


قوله: (فأصبح بالجعرانة كبائِتٍ"') وهذا هو السبب في إنكار من أنكر 
عمرته من التنعيم» والجعرانة بكسر الجيم وسكون العين بعدهاء وبكسر الجيم 
وكسر العين بعدها وبالراء المهملة مشددة. قوله: (فلما زالت الشمس من الغد) 
أي: غد يوم النزول بجعرانة وصبيحة ليل طاف فيها. 


قوله: (خرج في بطن سرف) وسرف هي بقعة!'! فسيحة تجتمع فيها 


[1] هذاهو الصواب» ولفظ أبي داود «فأصبح بمكة كبائتٍ» وهم كما حققه الشيخ في «البذل». 
11 ولعل صورته هكذا: 
عربت 
ماين سس يك ENE‏ 
أ / _/ طائف 


جعرانة 
شرق 


)١(‏ في نسخة: «من بطن»» وفي أخرى: «ببطن». 
(۲) في نسخة: «جَامَعَ» بدل «(جاء مع). . قال في «العرف الشذي» (7/ ۲۸۲): ولعل الجامع» 


)۳( «بذل المجهود» (۷/ ۸۹ -44°). 


حت الکو الدَرَي 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في عمُرَة رَجَبٍ 


لحني لوم دك كما 
عن الأعْمشٍ» عن حيبب بن أبِي گاڀتء عَنْ غُروَة قال: سیل ابن عر کر 
امسر َمَرَوَمُولُ الله كل؟ ققَالّ: في رَجَبِه قَالَ: فَقَالَتْ عَائِمَةُ e‏ 

الله لإ وخر عقف تفي ني ابْنَ عْمَنَ وَمَا اغْتمَرَ في شَّهْرِ رَحَبٍ فَظ. 


طريقا مكة وجعرانة إلى المدينة» فلذلك قال: «حتى جاء!' !مع الطريق» وهو 
طريق جعرانة الذي أتى فيها رسول الله بلا «طريق» فاعل «جاء» وموصوف بصفة 
«(جمع ببطن سرف»» ولعل مفعول «جمع» محذوفء أي: طريقي!'! الحرمين» 
فليسأل» وكان َي بعد فتح مكة والطائف وحنين ذهب إلى أوطاس» فلما فرغ منهم 
أتى الجعرانة. 


[91 - باب ما جاء في عمرة رجب] 


قوله: (سئل ابن عمر: فى آي شهر اعتمر رسول الله كآه؟) لم يستوعب 
الروايةء بل أخذ منها ما تعلق به غرضه» وهو بيان عمرته يا في رجب» ولقد علم بهذه 
]١[‏ اختلفت الروايات في هذا اللفظء ف ففي «الترمذي» كما ترى» ولفظ «النسائي» و(مسند أحمد) 


وغيرهما: «حتى جامّعٌ الطريق طريق , المدينة»2©7. 
1 والأوجه: طريقي مكة والجعرانة. 


[134757]خ: “لا/ا, م: ۱0۵ جه: /7599., حم: 20515 تحفة: ١7"الا.‏ 
)١(‏ «سئن النسائي» )امون RE‏ (475/6ح:١ههه1).‏ 


الرواية بتمامهال'' أينما تذكر أن الردّ على العالم وإن كان أدون من الرادٌ رتبة ينبغي أن 
يكون بأحسن وجه» كما فعلته عائشة رضي الله عنها فإنها بيت فضلّه أو لا بأنه لم يتتخلف 
عنه يا في عمرة حتى يظرنٌّ به الجهل عن حاله وك ثم بينت أنه اعتراءل'! في ذلك سه 
وکت ترق الواذ1"اغلى ابن غر سين رای شت ادر ن من ابن غ ورای ابن غر 
على خطآ“' في قوله ذلك» رَد أمرّ الردٌ على عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها حتى 
قالت ما قالت» ولم يسبق إلى أن يرد على ابن عمر قولّه مع كونه على خبرة في ذلك. 


[١]فقد‏ أخرج البخاري ومسلم في «صحيحهما»”!' عن مجاهد قال: دخلت آنا وعروة بن الزبير 
المسجدء فإذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون فى المسجد صلاة 
الضحى» قال: فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعةء ثم قال له عروة: كم اعتمر النبي كله؟ قال: 
أربع» إحداهن في رجب» فكرهنا أن نرد عليه» قال: وسمعنا استنان عائشة أم المؤمنين في 
الحجرة» فقال عروة: يا أماه ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما يقول؟ 
قال: يقول: إن رسول الله ي اعتمر أربع عمرات» إحداهن في رجب. قالت: يرحم الله أبا 
عبد الرحمن» ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده؛ وما اعتمر في رجب قط. 

[] كما يدل عليه قولها: «يرحم الله أبا عبد الرحمن» وفي رواية لمسلم: «يغفر الله لأبي عبد 
الرحمن»؛ وغير ذلك من الروايات» قال الحافظ”'': دَعَتْ له إشارة إلى أنه نسي. 

1] مثل مجاهد وعروة كما عرفت من رواية البخاري المذكورة. 

[] كما يدل عليه لفظ البخاري: «فكرهنا أن نردعليه» زاد إسحاق: «ونكذبه)»» كذا في «الفتى»"» 
فإنهما مع كونهما على خبرة من ذلك لم يردا بأنفسهماء بل أحالا الردّ على عائشة رضي الله 
عنها. 


200 «صحيح البخاري» (11175) و(صحيح مسلم) (ه6؟١).‏ 
(۲) «فتح الباري» 01١/65‏ 0). 


9 «فتح الباري» 01١/6‏ 0). 


۲ اکر لدی 


5 
قال أ 4-2 ي و وهو 


ل افر 


ممح و عير ا نوبسي 
عَنْ مُجَاهِد عن ابن e.‏ یو أن التيع وله اخقدر ر بَعَا إِحْدَاهْنَ في رَجَبٍ. 


۲ - بَابُ ما جَاءَ في عَمْرَةٍ ذِي القَعْدَة 


۳۸ = حَدَّدَنَا العباس بن خا مُحَمَّدٍ الدُورِيُ» 5 إِسْحَاقٌ ت م صور 


O‏ كن نافيل ع أبِي إِسْحَاقٌ» عن البَرَاء: أن التي كلل 
اعتَمَرَ فى ذِي الفَعَدَةِ. 


قوله: (حبيب بن أي ثابت لم يسمع من عروة بن الزبير) غرضه بهذا النقل 
إثبات الانقطاع في الرواية» أو المراد في الرواية بعروة هو عروة المزني لا عروة بن الزبير» 
يعني أنه لما لم يسمع من عروة بن الزبير وجب حل الرواية على أن المراد فيها هو المزني» 
وقد بينا لك فيما سلف أن أبا داود أثبت في «صحيحه» سماع عروة لحبيب7"» فافهم. 


[96 - باب ما جاء في عمرة رمضان] 


قوله: (اعتمر فى ذي القعدة) هذا هو الحق» فإن عمره ية كلها في ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والأخذ فيهاء وأما إتمامها فإن إتمام العمرة التي كانت مع 
[ ۷ ]خ: ۷V0‏ م: 015606 حم: 11۲1 تحفة: 16لا. 


1خ ۱ حم: ٧,0٥‏ تحفة: ۱۸٩۳‏ . 
)١(‏ كذا في الأصل» والظاهر: سماع حبيب لعروة. 


ابوا الحجٌ اق 
كال أثر غ : هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
٣‏ - باب مَا جَاءَ في عَمْرَةٍ رَمَضَانَ 
۹۳۹ - حَدَكََا ترب علي نا أَبُوأَحْمَدَ ال لري كنا إِسْرَائِيلُ» عَنْ أبي 


e‏ اي عَنْ أَمٌ مَْقِلِ؛ عن الل كله 
ال اعْمْرَةُ في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَةًا. 
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ی ول اراز رار شيا لالز 
ال رطسي را كر ا كيني قال بَيَانُ وَجَايرٌ: عن الشَّعْبِيٌ) 
عَنْ وَهُبٍ بْنِ خَنْبّشٍ. وقال داود الأَوْوِيٌ: عَن | لشَّعْبِيّ؛ عَنْ هَرِمُ بْنِ خَنْبَِ. 


حجته كان في ذي الحجةء ثم قد ورد في بعة بعض الروايات عدد العمر أربعاً» وفي 
بعضها ثلاث وفي البعض اثنين» والكل صحيح» فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحديبية» ومن قال ثلاثاً لم يعدّها منها واعتبر التمام» ومن روى اثنين اعتبر 
الاستقلال» فلم يعد فيها عمرته!١!‏ مع حجته. 


۳ - باب ما جاء في عمرة رمضان 


]١[‏ أو لم يعلم بعمرة الجعرانة» فإنها كانت بليل» وخفيت على الناس كما تقدم في رواية 
الترمذي» وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عمرة القضاء وعمرة الحجة» وعلى ما أفاده الشيخ - 
رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء ورواية أبى داود عن عائشة بلفظ «عمرتين: عمرة 
في ذي القعدة» وعمرة في شوال» تؤيد مختار الشيخ. 


[99] د: ۸ حم: ١5‏ الال تحفة: ۱۸۳7۰ . 


به ل ر 2 CE‏ ص ا و9 5 ا ا 
يها ٠‏ 3 
ووهب صح. حديث 1 ححير حسر د لوَجِه. وقال 
rd 0‏ ا 


حْمَدُ وَإِسْحَاقُ: ق تَبَتَ عن النَّبِيَ ل أنَّ عُمْرَةَ في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجّةُ. َال 
إِسْحَاقٌ: مَعْتى هَدا الحَدِيثِ مل مَا روي عَن التي كله أنه قال: ا 
لفل هوا اله د € فَقَدْ قرا ُلْتَ القّدآن). 

4ه - بَابُ ما جاءَ في الَذِي يهل بالج يكس أَؤْيَغْرَجُ 

۰ - حَدَتَنَاِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورٍ تَارَوْحٌ بْنُ عْبَادَة تا حَجَّاجٌ الصاف 
نَا يَحْيّى بن أبي گي عن کرم ةَ قَالَ: حَدَّتَنِي الحَجَّاجٌ بْنُ عَمْرِو قال: 


قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث) يعني أنها لا تكاد تجرزئ عن 
حجة الإسلام, فإن الثواب شيء» وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغها شيء آخرء فلا 
يلتبس عليك بون بينهما. 
٤‏ - باب ما جاء في الذي يهل بالحج 
(فيُكْسَرُ) متعدياً مجهولاً (أويعرج) لازماً معروفاً. 
الحديث الوارد في الباب صريح في أن الإحصار لا يختص بالعدو» كما ذهب 


إليه" "أ الشافعى -رحمه الله-. 


[1] قال العيني': اختلفوا في الحصر بأيّ شيء يكون؟ وبأيّ معنى يكون؟ فقال قوم وهم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراهيم النخعي والثوري -: يكون الحصر بكل حابس من مرض» أو غيره من 
عدوء أو كسر» وذهاب نفقة مما يمنعه عن المضي إلى البيت» وهو قول الحنفية» وروي ذلك عن 
ابن عباس وابن مسعود وزيد بن ثابت» وكال 2و 2 الليث ومالك والشافعي وأحمد = 


٩ [‏ ۹]د: ۲ : ۱ جه: ۳۹۷۷ حم: 0 ىء تحفة: ٤‏ ۳۲۹ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (1/ 55 5). 


ابوا الحجٌ ۳.0 
قال رَسول الله عَلله: کا E 2 eS‏ 
َلك لأبي هُرَيْرَهَ وَابْنِ عَبّاس» فَقَالَا: صَدَةَ 


ال اا ل 
الحَجَّاحجٍ مِثْلَهُ قال: ا ل الله بكي يَقُولُ. 


قوله: (فقد ححل) لبمن المراة أنه حل شس العرج والكسر» وإثما الجراد أنه 
استحق التحلل!!]» وجاز له أن يتحلل بطريقه المذكور فى مقامه. 

رل وس و هذا ان لرن نين ووا اسان بخ مور 
عن روح بن عبادة وروايته عن محمد بن عبد الله» بأن الحجاج قال في هذه: سمعت 
رسول الله كد كما قال في الأولى لفظة: قال رسول الله كيا 


ك وإسشحاق* لا يرن الإحصنار إلا بالعدو ففف ولا يكون بالمرضن» وهو قول ابن عمرة 
انتهى. وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة التي بسطت في «الأوجز) ١7‏ في «باب الإحصار». 

]١1[‏ كما في قوله كَل «إذا أقبل الليل من هاهنا وأدبر النهار من هاهنا فقد أفطر الصائم)”", 
قال الشوكاني": تمسك بظاهر الحديث أبو ثور وداود فقالا: يحل في مكانه بنفس الكسر 
والعرج» وأجمع بقية العلماء على أنه يحل من كسر أو عرج» لكن اختلفوا فيما به يحل؟ 
وعلى ما يحمل هذا الحديث؟ فقال أصحاب الشافعي: يَحْمَّل على ما إذا شرط التحلل 
به» فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا يلزم الدم» وقال مالك وغيره: يحل بالطواف بالبيت 
لا يحله غيره» ومن خالفه من الكوفيين [يقول]: يحل بالنية والذبح والحلق» كذا في 
«البذل»). 


.)۲۲۹-۲۲۹/۷( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (885) ومسلم )١١١١(‏ والترمذي (1448). 
(۳) «نيل الأوطار» (”/ .)55٠‏ 

(5) «بذل المجهود) (۷/ .)551١‏ 


5 لكوك الدري 


قال أَبُوغِيسَى: هدا یف سی 

وَهَكُذَا رَوَاهُ ا عن الحَجَّاج الصَّدَّافٍ تَحْوّ هَذَا الحَدِيث. 
وَرَوَى مَعْمَنُ وَمُعَاويَةُ بْنُ سَلّامٍ هَدَا ایک عن کی تن أى أكبيره »عن 
سه ا ا ا . عَن النَبَِ ل هَدَا 
الحدیت. يَحَجَّاج الصاف لَمْ يكر في حَدِيثِهِ عَبْدَ الله بْنَ راف وَحَجَّاجٌ 
ِقَةٌ حاف عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث. 


رنت تابرل واا تر وناو ف ما اع 
ا عبد بن حَمَيْد اعد الاق امعم عن يحب إن ایی گی 
عَنْ عِكْرِمَةه عَنْ عَبْدِ الله بن راف عن الحَجَّاح بن عَمروء عن انين كَل حو 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في الاشْتِرَاطٍ في ال 
e‏ كك يود 
حَبَّابِ» عَنْ عِكْرِمَةه عن ابن عَبّاين: E‏ ر راتت الب کل 
قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا يضر تركه راوياًء ولا ينسب بذلك إلى الوهم» 
غاية الأمر أنه أرسله؛ ولعل الترمذي أراد بذلك مخالفة محمد في تصحيحه. فليسأل. 
40 - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
قوله: (أن ضباق بدك الزمير) هذا الزسر غير الزبير بن العواء» فإن ضباءة 


[]م: 54 “ء د : CTVIV:dACIVVT‏ حم: ۷“ تحفة: 1۲۳۲ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 


اتان ۷ 
فَقَالَتْ: يا ر 10 اللّهء ّي الح 0 ظ؟ قال: ١نَعَمَا؛‏ قَالَتْ: کک 
كول كال: اقول لبيك الل 3 تيك جلي من از حي تخبشني» 

َف الاب عن جَايْنٍ ويم وَعَايْسَة. 

قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ ابن عَبّایں حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِیځٌ. 

العمل عَلَى هذا عند ب بَعْضٍِ أَهْلٍ اليم رون ا ۴ الح 
وَيفُولُونَ: إن اشترظ فَعَر E e O‏ إِحْرَامِه 
وَهوّ 1 الشَافِعِيٌ a‏ وَإِسْحَاقٌ. ولم ير تك بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم ا ترّاط في 

حَج رقا وَقَاُوا :إن اشر ترط فليس لَه أن غر من إخرامه يوه كن له شر 

هذه بنت عم رسول الله َة بنتٌ الزبير بن عبد المطلب!']. 

قوله: (أفأشترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعية في قولهم بسقوط دم 
لحي مرح سيب ا ير 0 
كيه فلاقوة في الحابيث بمرتة تخس بها عدوم قول : إن حورم فا ميري 
هدي * [البقرة: ا امن كير أو عوج" والحكم لا يختص 


قوله: (ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الإحرام) أي: مفيداً ومانعاً دم 


13] صرح بذلك في رواية أبي داو 


)١(‏ فى نسخة: « أسماء بنت أبى بكر). 
(۲) انظر: «سنن أبى داود) (5/ا/ا١).‏ 


۳۰۸ کرک الذي 


E E‏ اښ مَنيع» نا کد ا الاو معمر 
aT‏ گان يُنْكِرُ الاشْيَرَاظ في الحَجٌ» وَيَقُولُ: 
ال دك وه 2 > 2 


الإحصارء و إلا فنحن لا ننكر أنه لو قال ذلك لم يكن له ضرر بقوله وإن لم يستفد به فائدة. 


[ - باب منه] 


قوله: (أليس حَسْبكم سنةٌ نبيڪم) فإنه يا حين اعتمر الحديبية يكن في أمن 
من أن يحصره الأعداء ويمنعوه وصولٌ مكة» كيف وفيهم كثرة وَلغيظهم على أهل الإسلام 
شدة» ومع ذلك لم يشترط لالم ير الاشتراط ينفع شيئاًء بل الذي اشترط كمن لم يشترط في أنه 
لايتحلل إلا بعد بعث الهديء إلا أن للمخالف أن يقول: إنالم يشترط لما أنه كان أتى باهدي» 
فلا فائدة له في التحلل من غير بعث الهدي كا هو الحكم للمشترط عندهم» وأما أمر القضاء 
فكانوا على يقين من دخول مكة أنى تيسر لرؤيته َك ذلك في المنام» ولیس هذا لغيره کيا 
فلعله لايتيسر له أن يقضي عمرته» ولیس عنده ما يبعث به الهدي!'' فليسأل. 


]1١[‏ فينبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندهم أن يفتوا بقول أبي يوس ف رجه الله 
كما بسطه القاري في «شرح اللباب»7"' في آخر «فصل في الهدي» فارجع إليه. 


[955]خ: 0۸1۰ ن: 31/55 حم: 88١‏ 4» تحفة: 1۹۳۷ . 

)١(‏ في «البناية» (5/ 58 5): وعن أبي يوسف_ رَحِمَهُ الله -: أن عطاء قال: للمحصر إذا لم يجد 
الهدي» قوم الهدي طعامًا يتصدق به على المساكين» فإن لم يكن عنده طعام صام لكل 
نصف صاع يومّاء وقال أبو يوسف: قول عطاء أحب إلي. 

(۲) انظر: «مناسك الملا علي القاري» (ص: .)5١9‏ 


و 


بو ايت ولخبت صَحِيح. 
0 - باب ما جَاءَ في الْمَرأَةِ جي بَعْدَ الإقَاصَةٍ 


ياست 0 2 س مامه 5 8 3 - 0 
EF‏ کا فة قَتَيْبَة تا اللَيّتُء عَنْ عَبّْدِ البََحْمَنِ بْنِ القَاسِم عَنْ أَبِيهء 

ت ج o E Ea‏ ا 95 ]اد 9 و 18 جر رش اف ت ةت 
عن عاق قلك: ڈیر زر: سول الله #4 أن صفِية بِنْتَ حَيَيٌ حَاضَتْ في 


- 
م 


يام مِنَى» ال : لأَحَابسَئُنَا ه11 قَالُوا: نها قَدْ أقَاضَتٌ» فَقَال ر 00 ا لله كن 
«قَلا إِذَّا). 


ا و 7 ا 3 عر 0 م ر 8ه اس 


َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَأَهْلٍ العِلْم أَنَّ ا 0 طَافَت طَوَافَ الإقَاضَةا") 
م خاضَيت» َإِنّهَا مف ا غلا شي وهو قول ل الأزرق: وَالشَافِعِيٌ 


a,‏ وَإِسْحَاقَ. 


[ - باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة] 


قوله: (فلا إذاً) أسقط النبى يك هذا أي: طواف الصدر عن هذه الطائفة في 
هذه الحالة» فلا دم فيه ولا قضاء. 
T]‏ خ:78” م: ۱د حم: 511١١‏ تحفة: ۱۷01۲ . 


)١(‏ فى نسخة: «ذكرت». 
(۲) فى نسخة: «الْريَارَة). 


۳1۹ انکر الذي 
مركيو عَمّار'» ٿا عِيسَى بْنُ يُومْسَء عَنْ عَبَيْدِ الله" عَنْ 
تافع» عن ابن ع عُمَرَقَالَ: من حَجٌَ البَيْتَ اا وَيَالبَيت إلاا ل 
E‏ 52 عو ا 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابن ع یت جس 2 صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
۸ - باب ما جَاءَ ما تَقْضِى الحَائْضُ مِنَ الْمَتَابِكِ 


٥‏ - حَدَّتَنَا علي بن حجر تا ريك عَنْ جَابرٍ وهو ابن بريد 
الجُعْفِي-» عَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بْنِ السو عَنْ أيه عَنْ عة قَالَتْ: حضتت 


أَمَرَنيِ التيئ يي أن أَقْضِيَ الْمَتَاسِكَ كُلّهَه إلا الظرَاق بِالْبَيْتِ. 


قال أل عيض + وعم على هنا لحي عنة أل الْعِلَّم: أن 
الْحَائْصَ تَقْضِي الْمَنَاِكَ كُلَهَامَا خَلَا اللوَافَ بالْبَيْتٍِ وَقَدْ رُوي هَدَا 
الْحَدِيتُ عَنْ عَائِمَةَ مِنْ غَيْرِهَدَا الْوَجْهِ أَيْضًا 


الضيد 


٥م‏ - حَدَّكَنَا زياد بن ايوب ا موان بن شُجَاع البجَرَرِيُ» عَنْ خْصَيْفِ» 


.۸۰۸۱ تحفة:‎ »5 ١95 ]جه: ۳۰۷۱» ن فى الكبرى:‎ ٤[ 

15 | التحنة:‎ 21١4 ATF جه‎ TVS ايم 11د الالو‎ EE] 
. 1۳4۲ 191۷ 0۸٩1 تحفة:‎ ٤ [155م]د: € 0۷ حم:‎ 

)١(‏ فى نسخة: «الحسين بن حريث». 

E (۲)‏ «عبيد الله بن عمر). 

TE (۳)‏ «فرخص). 


أبوَاث ال 86 
عن عِكْرِمَة ر وَمحا مُجَاهِدِء وَعَظاءِء عن اد eT‏ 
(أنّ البُمّسَاءَ وَالْحَائْضَ تَغْتَسِلُ) وَنْحْرِمُ) وَتَعَضِىٍ فضي الْمَتَاسِكَ كُلَهَاه غَيْرَأنْ ل 
تَظُوف بِالبَيّتِ ِ حَنَى تَظهرًا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

58 - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ حاو اغكَمَرَ فَليَڪُنْ آجِرُ عَهْدِه و بالبیتِ 

0ه - حَدَدْنَا صربق عَبدِ الرَحْمَنٍ من الکو تا الْمْحَارِيُ» عَن الحَجَّاج 
ابن ركاه عن ا ا علو لزنت إن انناو كن 
عَمْرِو بُ اُؤیںء عن الحارٹِ بْنِ عَبْدِ الله بن اُؤیں قَالَ: - سَمِعْتُ التي كلل 
و «مَنْ حَجّ هَذَا ال أو اغقته تاكن لد كاد بالبيْت» ل 
غْمَرٌ: خَرِرْتٌ مِنْ يَدَيْكَه سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسُولٍ الله كَل وَل د ' تَخبرنًا به؟! 


[5 - باب ما جاء من حج أو اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البيلماني)!'' وما وقع في بعض النسخ «ابن 
السلماني» فغلط من النساخ. 

قول رورت" فق يديك) دعاء عليه لعادذره إلى السؤال مع علمه 
١3‏ قال صاحب «الخلاصة»'': بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام. 
1 قال السيوطي”"': بكسر الراء: سقطت» كناية عن الخجلء قال أبو الطيب”": لكن الظاهر = 
[945]د: 5٠١5‏ حم: 150541 تحفة: ۲۷۸. 
)١(‏ «خلاصة الخزرجي» (ص: .)٠١‏ وقال في «التقريب» :)۳۸٠۹(‏ ضعيف من الثالثة. 


(۲) «قوت المغتذي» »)٠٠١ /١(‏ وانظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١٠‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠٠١١‏ 


1۲ لكوم لدي 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ الحَارٹ بُنِ عَبْدٍ الله بْنِ أؤين حَدِيثُ غَرِيبٌ» 
وَهَكُذًا روف عير واجية عن ال لحَجَّاجٍ بن أَرْطَاة مِثْلَ هَذَاء وَقَدْ خُوَلَِ 


چ 


الحَجَّاحٌ فى بَعْضٍ هَذَا الإِسْتَادٍ. 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم» ولما أنه سأل عن عمر ولم يعرض عليه ما 
سمعه من النبي ي وقد كان سأل عمر عمن حج ولم يطف طواف الصدرء فكان 


= أنه دعاء عليه» وليس المقصود حقيقته» وإنما نسبة الخطأ إليه في تأخير التبليغ كأنه بذلك 
استحق أن يدعى عليه بهذا الدعاء» انتهى. 
قلت: ويوضح المراد رواية أبي داود فإنها مفصلة» فقد أخرج عن الحارث بن عبد الله بن 
أوس قال: «أتيتٌ عمرٌ بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم تحيض» 
قال: ليكن آخرٌ عَهُدِها بالبيت» قال: فقال الحارث: كذلك أفتاني رسول الله يإ قال: فقال 
عمر: أربت عن يديك» سألتني عن شيء سألتٌ عنه رسول الله ية لكي ما أحالف»» فعلى 
lane E eR‏ ۰ 
قال الحافظ عن ابن المنذر": قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على الحائض التي قد فاضت 
طواف وداع» وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزيد بن ثابت أخهم أمروها بالمقام إذا 
كانت حائضاً لطوائف الوداع» وقد ثبت رجوعٌ ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقي 
عمر فخالفناه لثبوت حديث عائشة» وقد روى ابن أبي شيبة من طريق القاسم بن محمد: 
كان الصحابة يقولون: إذا أفاضت المرأة قبل أن تحيض فقد فرعَثٌ إلا عمرء فإنه كان يقول: 
يكون آخرٌ عهدها بالبيت» وقد وافق عمرٌ على رواية ذلك عن النبي َي غيرُه ثم ذكر حديث 
الحارث المذكورء ثم قال: واستدل الطحاوي بحديث عائشة وبحديث أم سليم على نسخ 


حديث الحارث في حق الحائض» انتهى. = 


.)5٠١ 5( انظر: «سئن أبي داود»‎ )١( 
.(oAV /) «فتح الباري»‎ (۲( 


أبوَابٌ الح م 
عرف A E E ae‏ 
ما 4 ا عاد E‏ قا بايا 


۹4۷ - حَدََناابْنُ أبِي عْمَنَ نَأَبُومُعَاوِيَةَ عن الحَجَّاحء عن أي لري 
عَنْ جَاب: أ رَسُولّ الله يل قر احج وَالعمْرَة قَطَاف لَهُمَا طوَاقًا وَاجدًا. 


يحتمل أن يجيب عمر على خلاف مقتضى الحديث فيأثم بذلك الحارث» والمعنى 
سقطت باختيارك وبأيدي نفسك؛ لأنك سألت عمن يحتمل قولّه الخطأ بعد العلم 
بمقولة من لم يحتمل قولّه الخطاً. 

وديا نا ا القارق طرف ا واد 


أما ما ورد فى ذلك من أحاديث فعله ية كذلك» فالجواب عنه أن أكثر 
أصحاب النبي بي كانوا بعيدين منه» وإنما كانوا يتناوبون عليه وقتاً فوقتاًء طائفة 


= قلت: المراد بحديث عائشة ما تقدم في الترمذي ١١‏ في قصة صفية» أخرجه البخاري وغيره» 
وبحديث أم سليم ما أخرجه البخاري عن عكرمة: «أن أهل المدينة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضت» قال ره قالوا: لا نأخذ بقولك وبَدَءٌ قول زيد» قال: إذا قدمتم المدينة 

دم : تنفر بقولك وندع قول زي متم 
فاسألواء فقدموا المدينة فسألواء فكان فيمن سألوا أمّ سليم» فذكرث حديتٌ صفية»7). 

[1] اختلفت الأئمة في طواف القارن» فقالت الأئمة الثلاثة: إنه يطوف طوافاً واحداً أي: للفرض» 
ويسعى سعياً واحداًء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجاهد وابن ن أبي ليلى وغيرهم 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافين وسعيين» کذاقی «البڈل: ا 


.1 1۷۷ جه: ۲۹۷۲ حم: € تحفة:‎ ٤ 16 e14۷] 
.)۳۸٤( تقدم برقم (441) وأخرجه البخاري (۲۰۹) ومسلم‎ )۱( 

(۲) انظر: «صحيح البخاري» .)۱۷٥۸(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۷/ .)١١١‏ 

.)۸۹ /۷( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


8 لكوم لدي 

كل 01 د e‏ حَسَن. 

Ey‏ بَعْضٍأَهْلٍ الهم ن أضاب الي 4# وَعَيْرهِم 
قَالُوا: الما رن يَكُوفُ واف ا ُو قَوْلُ الشَّافِعِيَ الخدت وَإِسْحَاقٌ. وَقَالٌ 
عط بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ الي له وَغَيْرهم: يَظُوفُ طَوَافَيْنِ» وَيَْعَى 
سحيو سَعْييْنَ وهو قول القَوْرِيٌه وَأَهْلٍ الكوكة. 

E ۹۸‏ 
لجب اسار ضوع ارقو امور کا سول الله ب4: «مَنْ 
أَحْرّمٌَ با م وَالعُمْرَة أَجْرََهُ واف واج وَسَعْيٌ وَاحِدَّ مِنْهُماه حَنَّى يَحِلّ 
مِنْهُمًا جَمِيعًاا. 
بعد طائفة لكثرة الناس يومئذ» فلعل الرواة الذين رووا طوافاً واحدا'' وسعياً واحداً 
لم يصلوا إليه 45 إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعيه الآولء أو انفصلوا عنه ولم 
يأخذ النبي بي بعد في الطواف الثاني» وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتوهم 
بهم أنهم رووا كذلك بمحض القياس أو التوهم؛ إذ لو حمل على ذلك لكان كذبا 
فلم ينقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوه أنه طاف طوافين وسعى سعيين» وأما الحديث 
3] اعلم أن ما ورد في الروايات من قولهم: «طاف لها طوافاً واحداً» مؤول إجماعاً؛ فإنه كلا 


طاف أولاً عند قدومه مك كما في حديث جابر الطويل7) وغيره» ثم طاف بعد رجوعه من 
منى يوم النحر مع الاختلاف في الروايات في صلاته 45ا الظهرٌ كانت بمكة أو منى كما = 


[95]جه: 2591/0 حم: ۲/ لاك تحفة: 0۲٩‏ ۸. 
)١(‏ حديث جابر هذا أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 


باب الحَج هام 
قآل أن عيش : هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غُرِيبٌ صَحِيةٌ تقر به الدّرَاوَرْدِيُ 


e‏ و ادال و ا أو 


لی دزت الط ودد ر غر اجو عن غد الله ثى غر يرفعوه وهو 


١‏ - باب ما جَاءَ أنَّ مك225 الْمُهَاجِر بِمَكَةَ بَعْدَ الصَدرِتَلانًا 

- حَدَّكَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئكَ عن عَبْدِ البَحْمَنِ بن 
وي TE E‏ 
«من أحرم بالحج والعمرة اا وبي ا ا 
مرفوعاً غير صحیح» وإنما هو موقوف» وإن سُلَّم رفعُه فالواو فيه بمعنى «أو). 
وهو كثير شائع» ولفظة «جميعاً» وإن كان الغالب استعمالها فيما وجودها مجتمع» 
ولكنها كثيراً ما يستعمل فيما لم تجتمع وجوداتهاء وذلك لاعتبار الاجتماع في 
نفس الوجود» وإلا لزم التعارض بين قوله وفعله کل ولا يجوز أن يحمل فعلّه 
على العزيمة وقولّه هذا على الرخصة؛ لأن هذا لا يقوله أحدء فمن قال بالطوافين 
لم يقل بإجزاء واحد» ومن قال بطواف لم يقل بشرعية التكرار. 


اماد يا ها جاع امكيف الا سک ةالص ا 


= في حديث جابر المذكور وغيره من عدة روايات» فلا يشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذين 
الطوافين» كلايد من التأويل لكل ولخد تيا وود من لظ «طراة راكد ا فهو يكولون :اف 
للفرض طوافاً واحداً» والطواف الأول كان للقدوم» ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامين 
طوافاً واحداء والطواف الأول كان للعمرة. 


]44[خ: Tico TAT‏ ن:05 :5 لجه: ‘VT‏ ا حم: 0184/0 تحفة: ۰۸ 1106 
)١(‏ فى نسخة: «أن يمكث). 


۳۱١‏ الکو الدري 


- - 3 5 ا شا کو چ n‏ ي 2 2 
حف سَمِعْتُ'' السَّائِْبَ بْنَ يَزِيدَه عن العَلاءِ بْنِ الحَضْرَمِيٌ يَعْنِي مَرْفوعًاء 
ا ا ص ا جا ر 4 ر 
قال: يبكث EOE‏ قَضَاءٍ نسكه بِمَكة تلاتًا. 


و 5 NE‏ 4 ا ا ا ا 8 2 1 
قال ابوعِيسَى: هذا حديث حَسَن صَجيح. وقد روي مِنْ غير هذ 
RE n TEA‏ 


Da O FE RR 
لهم ذاك دون الزيادة؛ لأن في الإقامة هناك تعريضاً لثواب الهجرة على التقليل»‎ 
فيكره؛ وذلك لأنها وإن لم تبق دارٌ الكفر غير أن إقامتها نقضُ بحسب الصورة لما‎ 
عاهدوا الله به من مفارقة الأهل والمال ومتاركة الوطن وإن لم يكن نقضاً حقيقة‎ 
ولذلك يقل ثوابٌ الهجرة إن مات أحد من الذين هاجروا في الدار التي هجرها أولاً‎ 
وإن لم يكن من عزمه القيام هناك» بل كان على قصد الرجوع» ولذلك قال النبي يا‎ 
«لكن البائس سعد بن خولة»"» وأما لو حان في أيام أداء نسكه فله في ذلك فضل‎ 
كثير» ولا يتناقص بذلك أجره شيئاً؛ لأنه ليس بمقيم إلا لأداء نسكه بعد ولا يبعد‎ 
أن يقال - وإن لم يرذ بذلك تصريحٌ فيما بلغني من الروايات -: إن الميت بمكة من‎ 
المهاجرين وإن كان ينتقص من أجر هجرته شيء إلا أنه يثاب ثواب موته بمكة كما‎ 
يؤتاه غيرٌ المهاجرء وإن كان الظاهر من قوله بَكِةِ: «لكن البائس سعد» أن ما أوتي من‎ 
الثواب لا يوازي ما نقص من ثواب هجرته ولا يكافيه؛ إذ لو كان موافياً له أو زائداً‎ 
عليه بشيء لم يكن ثمة بؤس.‎ 

ثم إن الرخصة في إقامة الثلاثة لما يحتاج إليه من دفع التعب والكلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما يضطر إليه في سفره إلى غير ذلك» والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: السمع). 
(۲) أخرجه البخاري .)١595(‏ 


ابوا الحجٌ ۳1۷ 
E‏ و E E E‏ فس لمق ا ع ايت و 
۲ - بَابَ ما جَاءَ مَا يقول عِنْدَ القَفول مِنَ الحَج والعمرَة 


:6 - حَدَّكَنَا علي بْنُ حُجْرِ تا إِسْماعِيلُ بْنُ رايم عَنْ أَيُوبَه عَنْ 
تاي عن ابي عْمَرَكَالَ : گان الي كل دا مَل مِنْ عَرْوَةِأَوحَجٌأَوْعْْرَةٍ فعا 
قاين الأزض أو هرا كر قلاقه كه قال: هلا إل إل الله وت لا شرياك 
لله NNE‏ 00 شَيْءٍ قَدِيرٌ آيِبُونَ تَائْبُونَ عَابدُونَ 


سا حون لِرَيّنَا حَامِدونَ» ا وعد حير کی وَهَرّمَ الأَحْدَابَ وَحَدَه). 


-٠[‏ باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله: (وهزم الأحزاب وحده) هذا ليس حالاًمن فاعل «هزم)» وإنهاهو مفعول 
مطلق لفعل محذو ف!!؛ لآن الحال تكون نكرة وهذا معرفة» ولا يوهمه ظاهر اللفظ على 


[1] اختلفت النحاة في تركيب قولهم: «وحده) على أقوال» قال صاحب «الكافية» وشارحها”"): 
شرط الحال أن تكون نكرة» و«مررت به وحده» ونحوه متأول بالنكرة» فلا يرد نقضا على 
القاعدة» وتأويلها على الوجهين: أحدهما: أنها مصادر لأفعال محذوفة أي: ينفرد وحده» أي: 
انفراده» فالجملة حال والمصدر منصوب على المصدرية» وثانيهما: أنهما معارف موضوعة 
موضع النكرات أي: منفرداًء ونحوه» فالصورة وإن كانت معرفة فهي في التقدير نكرة» انتهى. 
وقال صاحب «المتن المتين»: هي نكرة دائماً وغير الكوفية نحو مررت به وحده» انتهى. وفي 
هامشه : يعني لم يدخل الكوفية هذا النحو في الحال أصلاًء إذ المنصوب في هذا عندهم على 
الظرفية كما في قولهم: جاؤوا معاء بخلاف البصرية إذ هو منصوب على الحال عندهم» انتهى. 


14601 خ: ۷4¥ م: 15خ 1007 سى: 49 حم: ٦ء‏ تحفة:079/. 
(۱) زاد فى نسخة: «يحيى ويميت». 
(۲) «الكافية في علم النحو» (ص: 5 7). 


۸ لكوم لدي 


وق ااب کی الاو ن ا 


و يس - 204 ر ر 
قال ابو عِيسّی: حَدِيت ابن عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


٠١‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الْمُخْرِءِ يَمُوتُ في إِحْرَامِهٍ 


ق 


ا 0 لصوي TT e ART EE.‏ 0 
0١‏ - حَدَثْنًا ابن ابي عم نا سفيان بن عييتة» عن عمرو بن ديتارء 
و چ 0 a‏ 5 .0 عم 11 2 م 2 8 لاال 5 و ت ع 


هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين الهزم مع أن توحده هزم هؤلاء ليس بصفة 
كال له" فلا يقيد إفادة قوله: «أوحده توحيداً»: ولأن «وحده» على تقدير الالية لا 
يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق» وعلى تقدير كونه مفعولاً مطلقاً يكون كلاماً مستقلاً 
في إفادة التوحيد» وإن كان يجوز أن يكون حالاً أيضاً باعتبار صحة المعنى في نفسه. 


۳ - باب ما جاء فى المحرم يموت فى إحرامه 
اختلف العلماء!'! فمنهم ‏ ومنهم الشافعي رحمه الله من قال ببقاء إحرامه» 


ومنهم ‏ ومنهم الإمام من قال بتمامه بالموت» واستدل الشافعي - رحمه الله ومن 
دان دينه بهذا الحديث؛ فإن النبي ل نهى أن حمر رأسه» وعلله بأنه يُبْعَثْ يوم 


1 أي: باعتبار التوحيد المطلق» فإن التوحيد على الإطلاق أفيد وأعلى من التوحيد في وقت خاص. 

1 فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إن المحرم على إحرامه بعد الموت» ولذا يحرم 
سترٌ رأسه وتطبيبه» وقال أبوحنيفة ومالك والأوزاعي: إنه يَصبّع به ما يصع بالحلال» وهو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس» كذا في «البذل)7©. 


. 00۸1 حم: ۹ تحفة:‎ e ° جه:‎ NTT: (T10: [40۱] 
.)077 /٠١( «بذل المجهود)‎ )١( 


۳۱۹ باب الحَجٌ‎ 
يرق 5 0 عله‎ E FE a وشو‎ E a > A OES AES 

وق اوس ق عرش سس 
ا يِمَاءٍ یڈ وكلُئُ في کین ر روا ا نه يبعت يوم 
القِيامَة يُهلُأَوْيُلبّي). 


و 


ال بو عِيسَى: هذا حويث حدر صحيح. 
”وهو قول سُفْيَانَ التّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ لكام وَإِسَحَاقَ. e‏ بعد 
ب ا مَاِيُضْئَعُ ےه م 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ أن الْمْخْرِم”" يَشْتَكِي عَيَْهُ قَيَضْيِدُهَا بالصَّبرِ 


ر 2 سن و و دع ف وو دف STEER‏ 
- تاتا ان بيخت تاسلیال ټی غ عن آرت نن وتى. 
سه EE i‏ عر كاج 


عن در بيه بي وَهْبٍ: أن عْمَرَ بْنَ عَبَيدِ الله بْنِ مَعْمَرِ اش عينيه ' وهو 


ا 


القيامة يهل ويلبي» وقال الإمام ومن قال كقوله: إن إحرامه ينقطع في حق أحكام 
الدنيا لعموم قوله عليه السلام"": «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 
صدقة جارية» أو عمل ينتفع به» أو ولد صالح يدعو له)» وأما هذه الوقعة فمحتمل 


[۱] قال الا رواه مسلم وأبو داود والنسائي في «الوصايا» والترمذي في «الأحكام). 


. ٩۷۷۷ حم: ۲ تحفة:‎ ۱ :iACIATA 30° € :e 14۲1 


.) في ب بعض النسخ : (قد سقط‎ )١( 

(1) زاد قبله في نسخة: «وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَبَعْضٍ أَهْلٍ العلم». 

(۳) في بعض النسخ: «في المحرم). 

)٤(‏ فى نسخة: «(عينه). 

)۲۸۸۰( انصب الراية» (۳/ 9ه ۱ وانظر: (صحيح مسلم) (۱۹۳۱) واسئن أبي داود»‎ (٥) 
.)۱۳۷١( و«النسائي» (۲) و«الترمذي)»‎ 


حت اكوب الذري 


ت 
ع 


مُحْرِم فَسَأَلَ أبَا ن بْنَ عُْمَانَه فَقَالَ: اضْمِدْهُمَا بالصَّبسِ في سَمِعْتُ عُثْمَانَ 
اع نايد لاعن بكو ل الله يل يَقُولُ: «اضْمِدْهًَا بالصبر». 


5-4 


لوس الو 1 قا لتك 
بِدَوَاءٍ ۽ مَالَمْ يڪن فِيهِ طِيبُ شيب 


كونه لخصوصية في الرجل7, لا لآن إحرامه لم ينقطع» وقد تأيد ذلك بقوله عليه 

السلام في الحديث الذي استدلوا به على مرامهم: «اغسلوه بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا يستعمله المحرم""' لإزالته الشعث وقتله هوام الرأس وتليينه الشعر» ففيه من 

الارتفاق مالا يخفى» وأما ما فهموا!'! من قوله: «فإنه يبعث يوم القيامة يلبي» أنه 

علة للنهي عن تخمير رأسه لكونه محرماء فغير ظاهر» ليس هم على ذلك من دليل» بل 

1 قال ابن بزيزة: أجاب بعض أصحابنا عن هذا الحديث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخباره يك بأنه يبْعَتُْ ملبياً شهادةٌ بأن حجّه قبل» وذلك غير محقق لغيره» كذا في «الفت»» 
وما تعقب عليه ابن دقيق العيد ليس بوجيه» كما أشار إليه الشيخ رحمه الله. 

[ هكذا قاله العيني”' 2 لكنه لا يرد على الشافعية فإنهم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرء كما في 
«شرح الإقناع». 

آ۴ كما مال اله ابن ذقيق العيل متعقبا على قول ابن د 


(۱) «فتح الباري» (۳/ ۳۷(. 

(۲( «عمدة القاري» /٦(‏ ۷۱). 

(۳( «شرح الإقناع» ةا فر 

.(۳۷ حكاه الحافظ في «الفتح» و‎ )٤( 


ابوا الحجٌ خض 


ا د کک 2 و 0 52 قي عن 1 ده 
٥‏ - باب ما جَاءَ في المحرم يَحَلِقٌ رَأسّه في إِحَرَامِهِ ما عَلِيْهِ؟ 


24 وو اة 


ا 
بي يي م عَجَرَةً: أذ الي کل زره وفوبالخدزية لأ 


I 8 


يَدْخْلَ مَك وَهُوَ مُحرِم وَهْوَيُوقِدُ تَحْتَ قِدْرِ وَالقَمْلُ يَتَهَاقَتُ عَلَى وَجُهي 


ا به 


الفاء تعقيبية!! !» ذكرها لإثبات فضيلته حسب» والجملة بيان لفضيلته وفضل من مات 
في عمل صالح أنه يبعث في حاله التي مات عليهاء فكأنه حرّضهم على ارتكاب 
الخيرات والاجتناب عن المعاصي والسيئات؛ فإن المرء لا يدري أنى تلتقمه 
الأجداث» ومتى تغوله الدواهي والأحداث» ومن المسلّم بين الفريقين: الناس 
يحشرون يوم القيامة فيما ماتوا فيه من الأحوال والأعمالء وإذا كان كذلك لم يكن 
بعثه يوم القيامة ملبياً متوقفاً على عدم التخمير؛ فإنه يبعث ملبياً في كل حالة» أفترى 
رجلاً مات في سجدته لا يبعث ساجداً» فهلا لنا أن لا نضجعه في قبره ضرورة أنه 
يبعث ساجداً» أفيترك على هيئته تلك» ولم يقل به أحد فكذلك هاهناء وحاصله أن 
أحكام الدنيا لا تكاد تقاس بالأحكام الأخروية» فهذه القضية الشخصية لا تكاد ترفع 
عموم تلك القضية الكلية مع ما فيها من الاحتمالات التي لا تكاد تنكر. 


٥‏ - باب ما جاء فى المحرم يَخْلِق رأسه فى إحرامه ما عليه؟ 


]١[‏ يعني لمجرد الترتيب الذكري» وإلا فالمقصود منه إظهار الفرح لموته بهذا الحال؛ فإنه يبعث 

ملبياًء لأن كل ابن آدم يُبْعَثْ على ما يموت عليه» لكن لا يلزم بهذا البعث تغير في أحكام الدنيا. 
]۳[ خ0 م 1 ينو دقؤاراون: ۱ حم: 2٠١‏ تحفة: .١١١١5‏ 
ق تة ا 


Y۲‏ الیگ الذي 
قَقَالَ: 1 تُؤْذِيكَ هَوَامَكَ هَذ؟)» فَقَالٌ: :نَع قَقَالَ: ما لق وَأَظْعِمْ فَرقًا بَيْنَ سِنَةٍ 


قر اع 


: اكه فى ١أَوْصُمْ E‏ يام أوانْسَُكُ نسِيكَةً) قال ابن 


ظاهر ألفاظ الباب يشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسه بغير عذرء 
إلا أن المراد هاهنا الأول بقرينة الحديث!'' الذي أورده فيه» وليس حكم القسمين 
واحدا حتى يترك على عمومه. 

(فقال: أ تؤذيك هوامّك؟) هذا لا ينافي ما ورد في بعض الروايات من سؤال 
كعب بن عجرة عن هوام رأسه قبل أن يبتدئ النبي ي بذكرها ويفتشه عن أحوالها؛ 
فإن الروايات لما كانت بالمعاني» وحاصل كل ذلك يؤول إلى معنى واحد» اجتمعت 
الروايات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغتى عنه» وكاتت إجازثة للحلق!"! لكثرة 


[ وبسط العيني'١‏ في ذكر ما يستنبط من الحديث مع اختلاف العلماء في ذلك» ولخصه 
الشيخ في «البذل». 

[] وهل شعور غير الرأس أيضاً في حكمه؟ قال العيني”؟: قد أوجب العلماء الفدية بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنها في معنى حلق الرأس, إلا داود الظاهري فقال: لا تجب الفدية إلا بحلق 
الرأس فقط» وحكى [الرافعي] عن المحاملي أن في رواية لمالك: لا تتعلق الفدية بشعر 
البدن» كذا في «البذل)7؟). 


.) 655-557 /0( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)501١-5 5/8 /1/( «بذل المجهود)‎ )۲( 

(۳) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 

.)۲٤۹ /۷( «بذل المجهود»‎ )٤( 


ابوا الحجٌ f‏ 

وَالعَمَلُ على هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ أصحَاب النَّبِىّ كي وَغَيْرِهِمْ: 
الْمُحْرمَإِدَا لق" أَوْلَبسَ مِنَ العَيّابٍ ما لا ينغي لَه أن يَلْبَسَ في إِحْرَامِه 
أؤتَطيّبَ قعَلَْهِ الكَمَارَهُ بل ما روي عن التي 4 


ا 


2 
ن 


ما كان يكابد منهاء فكان يضطر إليهاء ولذلك!١!‏ خيره النبى هة بين الثلاثة المذكورة 

من الصيام وغيره» ولو حلق من غير عذر لتعين عليه الدم» وبذلك يعلم أن 

إجازة الشرع بشيء ورفع الإثم عنه لا يستدعي ارتفاع الكفارة ودم الجناية عليه» 

وعلى!'! هذا فمعنى قوله: «لا حرج» في تقديم بعض المناسك على بعض [رفع 

الإثم لا ارتفاع] وجوب الكفارة» ثم اعلم أن النبي بيا إنما رخص له في الحلق 

بعد ذلك بقليل. 

]قال العيى؟"؟: إذا خلق راسه أو لسن او تب صاهدا من غر ضروزة فق حك ابن غيف اليو 
فن لالاستذكان» عن أبن تحتيقة والشاقعى وأصحابينا وأى ثور أن عليه ذما لا غيرة وأئه 
لا يخير إلا في الضرورة» وقال مالك: بئس ما فعل» وعليه الفدية وهو مخير فيهاء وحكى 
الرافعى» كذا فى «البذل». 

1 من الحديث المت كور لساك النحشة كن الاحاديقة البغهووة الى ورد فيها السوال 
عن تقديم بعض الأفعال وتأخيرهاء وأجاب فيها النبي َك ب«افعل ولا حرج». 


)١(‏ زاد في نسخة: «رأسه». 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 
(۳) «بذل المجهود» (۷/ 49 ؟). 


٤‏ لكوم لدي 


- بَابُ ما جَاءَ في اليّخْصَةِ لليُعَاة'" أَنْ يَرْمُوا يَوْمّ وَيَدَعُوا يَوْما 


٤‏ - حَدََّنَا اب ابي عُمَنَ ٿا سُفْيَان"” عَنْ عبد الله بْنِ أبي ڪر 
ا 
أن التي له يَخّصَ E‏ وا و ا 

قال أَبُو عِيسَى: هَكُذًا رَوَى ابن عَبَيئة. وَرَوَى مَالِكُ بن اُنیںء عَنْ 
حيد الله د بن اي بر عن بيو عن الى البَدَاحِ : بن عاصم ب بن عدي عن 


لم 


٠“‏ - باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً إلخ 
قوله: (ورواية مالك) رحمه الله (أصح) لما أنه يلزه" على ظاهر عبارة ابن 


[ ما أفاده الشيخ ‏ رحمه الله أوجه مما فسر الزرقاني» وجه الأصحية بوجه آخر فقال: اختلف 
فيه على سفيان» فعند أبي داود والترمذي: عن سفيان عن عبد الله ومحمد بن أبي بكر عن 
البهما من آي ا وو السناق عن سقياة فى فيد ا وه روا ای واف 
سفيان عن عبد الله بن أبي بكر عن عبد الملك بن أبي بكر عن أبي البداح» ولذا قال الترمذي: 
رواية مالك أصح» وأما زعم أن تصحيحه لقول مالكِ «ابن عاصم» و[ردّه] لقول سفيان «ابن 
عدي»» والرد على الترمذي بن النسبة إلى الجد سائغ؛ فليس بشيء إذ هذا لا يخفى على 
الترمذي» وكونه لم يذكر الاختلاف لا يدل على أنه لم یرہ انتهى. = 


[۹]د: ° ۰0۹۷ ن: A‏ ° جه: ٢‏ حم: ٤‏ ۷ تحفة: 00۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

TY (۲(‏ «سفيان بن عيينة). 

(۳) فى نسخة: «عن أبيه أبى بكر). 

4 اروا ان 0 لاس 


أبْوَابُ الح Yo‏ 
وَقَدْ يَخّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْم لِلرْعَاء أن يَرْمُوا يَوْمّه وَيَدَعُوا يَوْما 
وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيٌ. 
هه - حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الحَلال NEGRE‏ 
وا ون رودا ود 
فيو أيه الوه نار ل الله #4 ِحَاءِ الوب في المَيْوتة أن يرم 
يوم البّحْرِ كُمَّ يَجْمَعُوا رمي يَوْمَيْنِ بَعْدَ يوم النَحْرِ فيزم ماه 


عيينة أن يكون أبو البداح روى هذا الحديث عن عدي مع أنه لم يروه إلا عن عاصم» 
وإنما نسبه إلى جده من قال له ابن عدي» وإنما هو ابن عاصم بن عدي. 


= قلت: هذا محتمل لكن ما نسب إلى الترمذي ليس في النسخ التي بأيديناء بل فيها: عبد الله بن 
أبي بكر بن محمد» نعم ما عزا إلى أبي داود وابن ماجه يوجد فيهاء وهذا يكفي للاختلاف» لکن 
صنيع المحدثين عامتهم في ذكرهم الاختلاف بين روايتي سفيان ومالك يؤيد كلام الشيخ وكلام 
الحافظ» كما لا يخفى. ويؤيد [ما أفاده الشيخ] صنيمٌ الحافظ في «التلخيص» إذ قال : رواه 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه» ورواه مالك فقال: عن أبي البداح بن عاصم بن عدي» 
وحديث مالك أصح» وقال الحاكم: من قال: عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلى جده» انتهى. 
فهذا يدل على أن الاختلاف بينهما عند الحافظ أيضاً في نسبة أبي البداح إلى عاصم أو عدي. 


[455] انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

7 ا «فيرموه). 

(۳( اتلخيص الحبير» (؟/ 2(775-7 رقم: ٠١56‏ ). 


۳۲٢‏ اميق اذى 
قال مَالِكُ: ظتنث أل قال: في الأول مِْهُمَا فم َرْمُونَ يوم الَف 
وَهَذًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


يتصور على وجهين"'!!: يقيموا بعد يوم النحر حتى يرموا الحادي عشر فيذهبواء ثم 
يأتوا الثالث عشر فيرموا رمي الثاني عشر والثالث عشر في الثالث عشرء والثاني أن 
يذهبوا بعد رمي النحر حتى يأتوا في الثاني عشر فيرموا رمي الحادي عشر والثاني 
عش ثم يقيموا ثمة ی يرموا الثالك غشر رمي هذا البوم. 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منهما'" ثم يرمون يوم النفر) 
هذا ماثقلة الم لف من مقولة مالك رحمه الله وقد بين مالك رحمة اده هذا 


]١1[‏ هكذا فسر الحديث بهذين الاحتمالين أكثر شراح الحديث كالشوكاني“ وغيره» وهاهنا 
احتمال ثالث» وهو أن يرموا الحادي عشر له وللثاني عشر بجمع تقديم» لكنهم لم يختاروه 
لأن الجمهور أنكروا جمع التقديم. 
قال الطيبي: رخص لهم أن يرموا العيد جمرة العقبة فقطء ثم لا يرموا في الخد بل يرموا بعد 
الغدرمي اليومين القضاءً والأداء ولم يجوز الشافعي ومالك أن يقدَّموا الرمي في الغد» قال 
القاري: وهو كذلك عند أئمتناء انتهى. 

[] اختلفت الروايات في هذا اللفظ كما في «مسند أحمد)» وفي رواية له: قال مالك: ظننت 
أنه في الآخر منهماء وعلى هذا فلا مخالفة بينه وبين ته تفسير «الموطأ»؛ ولا يحتاج إلى توجيه 
الشيخ» وأما على لفظ الترمذي فيحتاج إلى التوجيه» ويمكن أيضاً أن يوجّه أنمافي الترمذي 
رأي شيخه» وما في «مسند أحمد» و«الموطأ» رأي الإمام مالك بنفسه» فتأمل. 
وكتب مولانا محمد حسن المكي عن القطب الكنكوهي في تقريره على الترمذي أن قوله: 
«في الأول منهما» بيان لليوم المتروك لا ليوم الرمي» ولفظه: أما قول مالك في بيان معنى 
الحديث «ظننت إلخ» فلا يجوز أن يكون «في الأول منهما) تفسيراً لقوله: «في أحدهما» = 


.)579 /۳( «نيل الأوطار»‎ )١( 


في اموطئه)!! ‏ بأوضح من هذا وأبين» فينبغي أن يحمل ماعزاه المؤلف إليه على ما هو 
مصرح به» فيقال في توجيهه: إن «أول» أفعل تفضيل و«مِنْ» صلة له» وليس بتبعيضية» 
قلا يكون مصداق الأول داحلا فما ذخل غليه من الجارة وهو ضمير التثية: فيكون 
المراد بالآأول حينئذ يوم النحرء وبالنفر النفر الأول وهو الثاني عشر من ذي الحجة» 
فيكون المعنى نهم يرمون في يوم النحر ثم يرمون في النفر الأول رمي يومين رمي 
الحادي عشر الذي تقدم والثاني عشر الذي هو موجود. أو يقال في توجيهه: إن لفظة 
(من) تبعيضية» وعلى هذا فلا يعتبر في «الأول» معنى التفضيل» و«أول» داخل في 
مدخول «من)» ولا ذكر هاهنا لرمي يوم النحر لكونه في وقته لا محالة» فإنما هو ذكر 


= ويكون قوله: "ثم يرمون يوم النفر» خارجاً عن تفسيره» وإلا يلزم تقديم الرمي على يوم 
وهذا لا يجوز عند أحد من الأئمة الأربعة» بل قوله: «في الأول منهما) مع قوله: «ثم يرمون 
يوم النفر» بمجموعهما تفسير لقوله: «فيرمون في أحدهما»» فقوله: «في الأول منهما» متعلق 
بالترك المستفاد من قوله: «في أحدهما» لأن المستفاد منه أمران: الرمي في يوم والترك في 
يوم» فلما تعين الرمي في تفسير مالك ليوم النفر أي: الثاني عشر تعين ترك الرمي لليوم الأول 
أي: الحادي عشرء فكان قوله: «في الأول منهما» متعلق بالترك» وحاصل المعنى: «ظننت 
أنه قال:» يتركونه «في الأول منهما ثم يرمون يوم النفر» الأول انتهى مختصراً. 

]١[‏ ولفظه: قال مالك: وتفسير الحديث الذي أرخص فيه رسول الله ج لرعاء الإبل في رمي 
الجمار فيما نرى - والله أعلم ‏ أنهم يرمون يوم النحرء فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر 
رموا من الغدء وذلك يوم النفر الأول» فيرمون لليوم الذي مضى ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه 
لا يقضي أحد شيئا حتى يجب عليه» فإذا وجب عليه ومضى كان القضاء بعد ذلك. فإن بدا لهم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر ونفروا" انتهى بلفظه. 


.)1514٠ «الموطأ» (۳/ 519 رقم:‎ )١( 


۳1۸ انکر الدري 
0 اأص مِنْ حَدِيثِ ابن عُيَيْئَة عَنْ عبد الله بن أبى بَكر. 
۷ - باب 


۹ - حَدَّنََا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عَبْدٍ الصَّمَدٍ بْنِ عَبْدِ الوَارثِ قال: : لني 


- 
ع 


اپي 0 »نَاسَلِيمُ بْنُ حَيَّانَ قَالَ: سَمِعْتُ موان اضق عَنْ اڏیں بْن مَالِكِ: 0 
لاق َم عَلَى سول الله يل من اليم ٠‏ فَقَالَ*): بم أَهْلَلْتَ؟ قَالَ: أَهْلَلْتُ نّا 
أ به يَسُولُ الله کی قال: «لَو 0 معي هَدَيًا E‏ 


لرمي ما بعد يوم النحر» فمصداق «الأول منهما» هو اليوم الحادي عشرء فيرموا فيه 
ثم يروحوا إلى مراعيهم» حتى إذا أتى يوم النفر الثاني وهو اليوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي يومين: هذا والنفر الأول الذي كان غداً. 

قوله: (وه و أصح) ولقد بينا لك وجه الصحة فيما تقدم من كونه لا يوهم ما 
يوهمه حديث سفيان بن عيينة من رواية أبي البداح عن عدي مع أنه رواه عن أبيه 
عاصم لا عن جده عدي. 


٠٠١‏ - باب 


قوله: (لولا أن معي هديا لأحللث) إنما قاله لقلا يظن بشسه أنه سبحل كما 


[965]خ:1558 م: 0۰ حم: 2115971 تحفة: ۱0۸0 . 
)١(‏ في نسخة: «وهذا). 

(۲) في بعض النسخ: «باب إهلال الرجل كإهلال النبي كَةِ). 
(۳) فى نسخة: «نا أبى). 

(5) في نسخة: «قال». 


۳۲۹ 


لمعن شتاخييث حم غريب مِنْ هَذَا الوَحَهِ 


حل سائر أصحابه بيا ولئلا ينكر على فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ تحللهاء وليعلم 
علي أن من ساق هدياً لا يحل ومن لم يسق فلقد حل إلى غير ذلك من الفوائد. 
وعلم بحديث علي هذا أن من أحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته على 
غيره"" مثل كونه متعةٌ أو قراناً فهو جائز» ولا يجوز مثلٌ ذلك في الصلاة3"! والصوم 


وغيرها. 


]1١[‏ قال الحافظ”"؟: الإحرام على الإبهام جائز» ثم يصرفه المحرم لما شاء لكونه لاء لم ينه عن 
ذلك» وهذا قول الجمهورء وعن المالكية: لا يصح الإحرام على الإبهام وهو قول الكوفيين» 
قال ابن المنير: وكأنه مذهب البخاري» انتهى. 
قلت: ومذهب الحنفية كما في «شرح اللباب»7": ومن نوى الإحرام من غير تعيين حجة 
أو عمرة صح» ولزمه المضيٌ في أحد النسكينء وله أن يجعله لأيهما شاء قبل أن يشرع في 
أعمال أحدهماء فإن لم يعين حتى طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرة» أو وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامه متعيناً للحجة وإن لم ينو انتهى. 

1 أي: أن يعلق صلاته على صلاة غيره» لكنه إن علّق على صلاة الإمام يصح» ففي اشرح 
المنية»”؟': إن نوى الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشايخ» والأصح أنه يجزيه» 
قال قاضي خان: لأنه لما نوى الشروع في صلاة الإمام صار كأنه شرع فرض الإمام مقتديا 


به انتهى . 


للك زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) «فتح الباري» 0 -4۷). 
(۳) «شرح لباب المناسك» للقاري (ص: .)٠١١‏ 


(5) «غنية المستملي في شرح منية المصلي» (ص: .)77١‏ 


0 لكوك الذري 
م - با 


۷ - حَدََّنَا عَبْدُ الوَارثِ بن عَبّدِ الصَّمّدِ بْنِ عَبْدٍ الوَارثء چ 
أ 


بيك عَنْ مُحَمَدٍ بن إِسْحَاقٌَه عَنْ ابي إِسْحَاقٌَ» عَنِ الحَارثِ عَنْ علي قال: 
سَأَنْثُ يَسُولَ الله يله عَنْ وم | 35 E‏ فَقَالَ: ١يَوْمُ‏ البّحرا. 


2 


6 اين ابي عْمَرَ كا سُفْيانُ ِن عْيَيئَكَ عن ابي إِسْحَاقٌ» عن 
الخاركه كن ع قال: زم ال ا کر یی ا وله ب 


وَهَدَا اص مِنَ الحَدِيثْ الأول وَرِوَايَة ابن 6 51 اصح مِنْ 


رن 39 ع 


رِوَايَةِ مُحَمَدِ بن إِسْحَاقٌ مَرْفُوح. 


. NE 


قال أَبُوعِيسَى: هَكدًا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحُنَّاظِ عَنْ ابي إِسْحَاقَ» 
عن الحَارثِه عَنْ علي موقو 


[8 - باب] 


قوله: (يومٌ الحج الأكبر يوم النحر) اختلفوا في ذلك» فقيل: يوم الحج 
الأكبر يوم عرفة؛ لما أن الوقوف بعرفة فيه» والحج العرفة» وقيل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فيه مثل الوقوف بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس» ورمي 
جمرة العقبة» والذبح» والحلق» وطواف الزيارة. 
[/ا1]951ش: ٠۱١۱٠۹‏ تحفة: ۱°٤4‏ . 
[۹۸] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة الاوتاجاد يو o‏ 
(1) زاد هناك في نسخة: «وَكَدْ َوَى شُْبَةه عَنْ أبي سحا سْحَاقَ قَالَ: عَنْ عبد الله بن مَرَّةه عن 

الْحَارِثِْء عَنْ عَلِيّ مَْقُوقًا». 


ابوا الحجٌ ۱ 
۹ - باب 


9 - ددا قُتَيْبَةٌ قتيبةء ا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍِء عَن ابْنٍ عَبَيدٍ 
ابن عْمَيِّ عَنْ أبيه: ني اق ْرَاحِمُ عَلَى الرُكْنَيْنِ؛ لديا ما 
a Fe‏ وجاك راو على حاتي N‏ 
الي ل يُرَاحِمُ عَلَيْهه فَقَالَ: إن أفْعَل» قاي e FR‏ 
ن مهتا گار لطا و یول امن طاق بها البيْتِ سبُوعا0» 
َأَحْصَاهُ گان ينق رَقَبَة)» وسمعته ل الا يَصَعٌ دما و يرق أخْرَى إل 
حط الله عَنْهُ بها حَطِيَتَهُ وَكُييَث0" لَه بها حَسَنَهًا. 


-١[‏ باب] 

قوله: (أن ابن عمر كان يزاحم على الركنين) إلخ لم يرد بالزحام ما يتبادر 
منه من الزحام الذي يتأذى به الناس لأنه منهي عنه» كيف وقد ارتكبه من سلم فقاهته 
بين الأصحابء وتوافقت على كونه ثقة أربابٌ الألباب» مع أنه لا يظن به إلا ارتكاب 
ما ليس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما يلزمه من احتمال أذى الناس في 

تزاحمهم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمهم. 
قوله: (إنّ مَسْحَهما كفارةً للخطايا) ولا ريب في أن من لم يستلمه لعذر 
ازدحام الناس» واكتفى باستقباله» فإنه يكفر خطاياه إلا أنه لا يخفى التفاوت بين إتيان 


[44] حم: »6 تحفة: لاا "لا. 


)١(‏ في بعض النسخ : ابَابُ ما جَاءَ في اسْتااآم الَكَْيْنِ). 

(۲) كذا في أكثر النسخ الموجوة» وفي المجمع (۳/ :)7١‏ طاف أسبوعاً أي: سبع مرات» 
والأسبوع الأيام السبعة» و«سبوع» بلا ألف لغة. (س). 

(۳) فى نسخة: ١كَنَبَ).‏ 


ب الكوكب الدرِي 


2 5 ی ت ° o‏ ا ل 3 2 5 5 عاق 

قال انو عسي : وروي اد بن زیی عن عطاء بن الشافبه عن ابن حبيد 

3 واه 2 3 ال د أو ها Os‏ 00 ع - 8 م 3 

ابن عْمَيْرِ عن ابن عْمَرَ تَحْوَهُ. ولم يڏ کر فِيهِ: عَنْ أبيه. وَهَذَا حَدِيتْ حسن. 
O‏ 


م ا 


ةا يي حجري كر ا الخاتي كز تزرب كن 


39 8 أن التي كل قالَ: «العَلَوَاف ٠‏ الصلاة إلا أَنَكُمْ 
مُونَ فيه فَمَنْ تَڪَلَمَ ذ فيه قلا گل" إلا ب 0 


الطاعة نفسهاء وبين أن يؤثى للرجل ثوائها مئة منه سبحانه وفضلا فكان ابن عمر أشاز 
بذلك القول إلى فضل الحجرء فيتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد في الوصول إليه. 


[ ا 


قوله: (الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا أنكم تتكلمون فيه) إلخ» 


استدل بذلك من قال: إن الطهارة شرط للطواف"""؛ فإن التشبيه عنده مبنيٌ على ذلك 


]١[‏ قال القاري في «شرح النقاية)7©: الطهارةٌ له من الحدثين وسترٌ العورة واجبات عندنا لا 
شرا كماقال مالف والساقض ليت الاب ولا قر ال ورو ای 
لْعَقِيِقٍ € [الحج: ۲۹]ء وهو في اللغة عبارة عن الدوران حول البيت» فمن سَرَط الطهارة 


زاد على النص» وهو لا يجوز بخبر الواحد, فإن قيل: فِعْلّه بيا الطواف بطهارةٍ كان بياناً - 


[١97]دي: ۱۸٩ ٤‏ خزيمة: 1۷۹ ك: 25785 تحفة: 0۷۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: (بَابُ ما جَاءَ في الگلاَم في الطَّرّافٍ). 

(۲) فى نسخة: «فلا يتكلمن). 

20 اتح باب العناية» .)51١6-51١ 5 /١(‏ 


ابوا الحم رفرس 


ا : وقد رُوِيّ عَنِ ابن طاوُوس وَغيْرِه عَنْ طاؤوي» عَنِ 
الى ا َْرِفُُ مَرْفُوكًا لا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبٍ. 


e e‏ سْتَحِبُونَ أن لا يتكلم الرَجْلُ 


a 
(WD 4 2F Ê 
قَتيبةء ٿا جرِيرء عن ابن ختيم 6 سَعِيدِ بْنِ جبيرء عَنِ‎ ll ۹۱ 


a ET E 22 

الاستقبال وسترةٌ العورة والكف عن الحركة الكثيرة والمشي إلى غير ذلك» وقد أجمعواعلى 

أنه غير مشترط» وإن اختص الاشتراط في الطواف بالطهارة لهذا الحديث لزم الترجيح ولا 

مرجّح» فال حق أن المراد بذلك هو الاشتراط والمشابهة في الأجر والمثوبة» ولذلك اختلف 

العلماء في تفضيل أحدهما على الآخر وآل الأمر إلى أن الصلاة للمكي في أيام احج أفضل 

من الطواف» ولغيره الأمر بالعكسء أو يقال: إن" التشبيه في ثبوت الأمرين بكتاب الله. 
E =I‏ 


= للأمر فى حق الطهارة» قلنا: إنما يقال: إنه بيان إذا كان النص يحتمله بوجه» والأمر بالطواف 
لا يحتمل الطهارة فيصير زيادة لا محالة» والزيادة قد يكون لتعلق أصل الجوازء وقد يكون 
لتعلق الكمال» فلا يتعلق به الجواز للاحتمال» فعلى هذا أمر الطواف بقدر ما يدل عليه 
فرض» وما زيد عليه بالسئة واجب» انتهى ملخصاً. 

3 أو يقال: التشبيه في نوعية الأجرء أو اعتبار بعض الأحكام» على أن الحديث متكلّم فيه. 

[9451]جه: 5945,» حم: 235510 تحفة: 0015. 


(0) في نسخة : بات ما جَاءَ ف في الحَجَرِ الْأَسْوّد). 


(۲) زاد فى نسخة: اوه ع 


T٤‏ الکو الذي 
ابْن عَبّا قَالَ: قال رَسُولُ الله ل فى الحجر: «والله لَيَبْعَكَنَهُ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ 
لَه عَيْئَانِ يُبْصِرٌ بهمَاء وَلِسَانُ يَنْطِقُ به يَشْهَدُ عَلَى مَنْ اسْتَلَمَهُ بِحَقَّ). 


ا و ت 2 ن ۶ ن س 


00 o“. 


قوله: (والله ليبعثنه الله يوم القيامة) إنما حلف النبي بيا في إخباره بذلك 
لما كان المخبر به مستبعداً في الجملة» فكأنه رهم منزلة المنكرين» فأكّد الكلام 
باللام والقسم لدفعه» ووجه الاستبعاد كثرةٌ المشهودين عليهم مع كون الشاهد لا 

يسمع فيما يبدو للناظرين ولا يبصرء ولیس له لسان ينطق به. 

وقوله: (يشهد على من استلمه بحق) لفظ «على» ليس للضرر وإنما هو 
مثل قوله تعالى!١!.‏ 

وقوله: (بحق) متعلق بالاستلام» والمراد به ما ليس فيه شائبة رياء ولا سمعة» 
ويعلم بذلك حال المستلم بغير حق» وشهادته عليه مقايسة ودلالة» ولو جعل متعلقاً 
بالشهادة لكان صحيحاً أيضاً لكنه ليس يفيد كثيراًء ولا يبعد أن يقال في توجيهه غيرٌ 
ذلك» ولكن الأستاذ_أدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده_لم يزد 

على الذي ذكرنا. 

]١1[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله ‏ رحمه الله - أراد كتابة آيات وقعت في القرآن المجيد 
بالشهادة على شيء ولا يراد فيها الضررء كما في قوله تعالى: 8 مَكَِفَإِدَاحعَمَا م كل م 
بھی وجتتا يك عل متؤْلاته سيدا ) [النساء: ]4١‏ وفي قوله: #لِنكُووا شُبَدَآءَ َل لاس 
ویکوت ألرسُولُ لیک هيدا 4 [البقرة: 46 ]١‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «باب ادهان المحرم بالزيت». 


ابوا الحم رضن 


4 


ن 


a 
عل سَعِيدٍ بْنِ جُبير» عن ابْنِ عَمَرَ: ن لين يه كان يَدَّهِنُ بالرَيْتِ‎ 


DE مَُنّتُ: ميب دا حَدِيثُ غريب لا تعر‎ E 


حل ند داج AS EE‏ 
قَرَقَدٍ السَّبَحِىٌ؛ وَرَوَى عَنْهُ اللَاس. 


الإمام"'! في نهيه عن استعمال الدهن أيه كان لإزالته الشعث» وفيه من الارتفاق , ما 


E 


50 
40 


الظاهر أنه وقع فيه شيء من سهو الناسخ» فإن التفريق بين الرأس وغيره لم يذكره أهل الفروع 
من مذهب الصاحبين» بل ذكروه من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله ففي «الهداية): إن 
ادهن بزيت فعليه دم عند أبي حنيفة» وقالا: عليه الصدقة» وقال الشافعي: إذا استعمله في 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعثء وإن استعمله في غيره فلا شيء عليه لانعدامه» ولهما أنه من 
الأطعمة» إلا أن فيه ارتفاقاً بمعنى قتل الهوام وإزالة الشعث فكانت جناية قاصرة» ولأبي 
حنيفة أنه أصل الطيب» ولا يخلو عن نوع طيبء ويقتل الهوام ويلين الشعر» ويزيل التفث 
والشعث» فيتكامل الجناية بهذه الجملة» فيو جب الدمّ» وكونه مطعوما لا ينافيه كال زعفران» 
وهذا الخلاف في الزيت البحتء أما المطيب منه كالبنفسج يجب باستعماله الدمٌ بالاتفاق 
لأنه طيبء انتهى. 

فقد علم منه أن الحديث مخالف لمسلك الإمام وصاحبيه معاًء والفرق في موجب الجزاء 
هل هو دم أو صدقة» فما أجاب به الشيخ ‏ رحمه الله من جهة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبيه كلهم» وتوجيه استعماله في غير الرأس توجيه من جهة الشافعيء ولذا بوب البيهقي = 


4]خ: لالاه كن جه: AY‏ °« حم: "الاق تحفة: ٠كحلا.‏ 
«الهداية» .)٠١١ /١(‏ 


لا يخفى» وجَوّز الصاحبان استعماله في غير الرأس» فلا ينافي في مذهبهما إذا أريد 
بقوله: «كان يدهن» استعماله في غير الرأسء وأما إذا كان فيه طيب فلا يجوز أصلاً 
غتد خد من الققهاء» وظاهر أنه لیس غاهها ذلك ص وھا کر ته غيره مقت وهو 
المطيب من القت وهو الكسر لما أنه يكسر فيه أشياء ذات طيب كالورد والياسمين 
وغيرهاء فمحمل الحديث على مذهب الإمام أن هذا بيان لتطييبه بي بعد غسل 
الإحرام وهو آخذ في أن يحرم» فكان قوله هذا في أن المراد بهما واحد كقول عائشة 
- رضي الله عنها -: «طيبت رسول الله ٤ء‏ لحله ولحرمه)"""» فكان هذا بیان منه 
للوقت الذي لم يوجد فيه مطيب الدهن» فكان إذا ادهن بدهن غير مطيب استعمل 
الطيب على حدة» وإذا وجد الدهن المطيب اكتفى به» وفيه خدشة وهو أن النبي كَل 
لم يحج معها إلا مرة» فأنى يستقيم الترديد» وكذلك الظاهر من حال ابن عمر أنه 
لم يكن معه ً4 إلا في حجة الوداع» ويدفع بأنه ادهن في الشعر وتطيب في الفرق 
وغيره من المواقع» فإن قلت: قد بينت حال تطييبه فيها عائشة رضي الله عنها ‏ بما 


= على الحديث «المحرم يدهن جسده غير رأسه ولحيته بما ليس بطيب»"» وأجاب العيني 
عن الحنفية في «البناية»7") وصاحب «الجوهر النقي»”*): أن فرقداً ضعيف» وحكيا تضعيفه 
عن جماعة» 113 صاحب «البدائع»”*) على الضرورة» وقال آيضا؛ ليس في الحديث أنه 
لم يكفر فيحتمل أنه فعل وكفرء انتهى. 


.)۱۷١ 5( أخرجه البخاري في «صحيحه)‎ )١( 
.)0//6( (؟) «السئن الكبرى»‎ 
.)185/5( «البناية»‎ )( 


() الجوهر النقي على «السنن الكبرى» (5/ /0). 
(5) «بدائع الصنائع» (5157/5-/5117). 


rv آبوا ب الح‎ 
E N 


A1‏ - حَدَّكَنَا أب و كُرَيْب» َاحَلاد بْنُ يريد الجُعفُِ »نا رَهَير بن مُعَاويةء 
عَنْ هام بن غْرْوَك عَنْ ايه عَنْ حَائِمَكَ انها كانت تَحْمِلُ مِنْ مَاءِ رَمْرََ 
خی أن رول الله ل گان بحر 


2 


ا 


A 


كال بُو عِيسّی: هَدَا حَدِيتٌ حَسَن غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذًا الوَجْهِ 


ينافى هذا الذي ذكر هاهنا فكيف التوفيق؟ قلت: التوفيق ممكن بأن العضو الذي 

استعمل فيه الزيت غير الذي استعمل فيه الطيب» ولا يبعد أن يكون استعمال الدهن 

في غير الرأس مما ليس فيه إزالة الشعث» وعلى هذا لا يحتاج إلى كونه قبل الإحرام. 
[- باب] 


قوله: (كانت تحمل) إلخ» فيه دليل على جواز ذلك”"» ولا يقاس عليه غيره 
الذي ينتقص بالأخذ» وفيه ضرر لمكة أو لأهلها كالتراب» فإن فى أخذ التراب نقصاً 


بالأماكن فتصير حدوراكا؟, 


]١[‏ هذا بيان للنقص بالأماكن» أي: إن أخذ الحجاحٌ الترابَ كلّهم تصير الأماكن كلها حفرات» 
قال المجد: الحدر: الحطّء وبالتحريك: مكان يُنْحَدَرٌ منه» كالحدور والأحدور إلخ. 


.15900 تحفة:‎ ٠/5 غ» ق:‎ 8/١ AAT: 1Y] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في حمل ماء زمزم). 

(۲) ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربه» وقد عقد ابن امام فصلا طويلا نفيسًا 
في فضل مائهاء وذكر عن جماعة من العلماء أنهم شربوه لمقاصد فحصلت. انظر: «معارف 
السنن» (5/ 570). 


() «القاموس المحيط» (ص: ”03717/7). 


۳۸ 


۴ب 
6 - حَدَّتَنَاأَحْمَدُ بن مَنِيع؛ ؛ وَمْحَمَدُ بْنُ الوَزير الوَاسِطِيُ A‏ 
اند قالا: ما ا ل 
زف قُنْتُ لاذ“ : حَدَّنْنِي لِشَيْءٍ عَقَلَتَهُ عقلته عن و eT E‏ 
الظَهْرَيَْمَ الت يه قال ينی :كال فكوا 0 لعَصْرَيْمَ التَفْرِ؟ قال: 
الأَبْطح كُمَ كَالَ: Nee‏ 
قال أبُوجيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ ضیح ترب من حَدِت اق 
ا قي عن التَّوْرِيٌ. 
آخِرْأَبْوَابٍ الْحَجٌ. 
١ [‏ - باب] 
قرله: (افغل كبا قعل أمراؤك) يعن ينرك المسشحتٌ مخالفة الكقاق 


هذا آخر أبواب الحج. 


1[ ]:1۴ م: 017509 د: 1917 ن ۷ حم: 01۹۷۵0 تحفة: /18. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مالك». 
(؟) في بعض النسخ: «إسحاق بن يوسف الأزرق». 


۳4١ 


۷ أَبْوَابُ الْجَتَائِزِ عن رَسُولٍ الله لل 


ا ت ا و و 22320 
١‏ - باب ما جَاءَ في ثُوَابٍ المَرَضٍ 


م ر a a‏ و ص 8 چ ا کی ا 57 
-٥‏ حدثتا هناد تا ابو معا يعن الاعمش: عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الاسوّدٍء 


2 


f 2 N. ° 4‏ اط dli‏ 52 اوھ ى وو عم هوه 1 
الک قال سول الله کل الا بیت اللؤأيق ر كه نا توقهاء إلا 


ن 


Ca o 
اد‎ 
د‎ 


2 3 


٠‏ - أبواب الجنائز عن رسول الله 4ل 

لا يبعد أن يقال في توجيه ذكر هذه الأبواب هاهنا_وإن لم يكن للمؤلف نظر إلى 
أمثال هذه-: إن مبنى الإسلام لما كانت هي الأركان الأربعة فرغ من بيانها أولا مسارعة 
إلى ما يجب على كل واحد أداؤه؛ لكنه أراد هاهنا أن لا يتأخر ذكر الجنائز عن سائر ما 
ليس بمثابة ما ذكر من الأركان» كيف وفي أبواب الجنائز ذكر الصلاة وهي فريضة وإن 
كانت على الكفاية» وأيضاً فإن معظم ما في هذه الأبواب يأني به غيره» ولا يفعله بنفسه 
كالصلاة والدفن وإجراء الوصايا والدعاء للأموات» فأولى أن يؤخر عما يفعله بنفسه 
وهو لا بد له منه» بخلاف ما سيأتي من المباحث فإن للمكلف من أكثرها غنية. 


قوله: (شوكة فيا كوقها) و الماد يما فرق الشوكة يمكن أن یکوت ما ؤاد 


[ قال أبو الطيب”": جمع الجنازة بكسر الجيم وفتحهاء والكسر أفصح» ويقال بالفتح للميت» 


[975]خ: 555٠‏ م: ۲9۷۲ ن في الكبرى: 585 لاء حم: 2551١5‏ تحفة: ٠١۹۵۳‏ . 


)١(‏ في نسخة: «المريض». 
(0) «الشروح الأربعة» (5154/7). 


< لكوم لدي 
رَقَعَهُ الله بهَا دَرَجَةَ٬‏ وَحَطَّ عَنْهُ بها خَطِيئَةًا. 


وَفي الاب عَنْ سَعْدِ بْنِ أبي r‏ اي عُبَيْدة بْنِ الجَرّاح وَأبِي 
ريرك واي امام وَأبِي سَعِدء وء وحَبْدِ الله بن عرو وَأسَدِ بن كُرْزء 
وكام ال e AN‏ 

ا عِيسّى: حَدِيتُ عَائْفَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۹17 - حَدَنَنَا سيان بْنُ وکيء تا پء عَنْ أُسَامَة بن ريي ا ا 
بن درون تلا ڪن عظاء بن تاي عن أبي سمي الځذري قال قال 

سول الله 4: «ما مِنْ شَّىْءِ يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ نَصَبء وَلَّا حَرَنِ٬‏ وَل وَضَبٍ 


عليها في الإيذاء ولكن الأولى إرادة ما قلّ منها كمافي قوله تعالى!'!: #بَعُوضَة 
فَمَاقوْقَهَا € [البقرة: 73]» إذ المراد""" في الآية والرواية كلتيهما المبالغة في التقليل 
والتحقير» وهو حاصل فيما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب هاهنا مايعرضه من الكلال 


آ هآ و 


[] فسرت الآية أيضاً بالاحتمالين» قال صاحب «جامع البيان»: قوله: #فَمَافَوْقَهَا 4 في 
الصغر والحقارة كجناحهاء أو في الكبر كالذباب» انتهى. فالتشيبه بالآية في كلا الاحتمالين 
وإليه أشار بالتعليل. 

1 أي: على الظاهر والأولوية وإلا فقد عرفت أن الآية والحديث كلاهما مُفَسّران بالاحتمالين. 


[]م: "الادلى حم: ۷٩١۱ء‏ تحفة: 5156. 
)١(‏ فى نسخة: « جابر بن عبد الله». 
(۲) انظر: «تفسير الطبري» /١(‏ 505-5504). 


واب الجتائز 5-9 


Io. 


TO E حَتى | 0ة‎ 


ل بو عِيسَى: yS‏ 

كال سوتيش الكاررة بون سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُولُ: إِنَهُ َم مُسْمَعْ في الهَمّ 
aT‏ سي وَقَدَ رَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ ڪر 
کو ا عن أي هْرَيْرَةه عن الي 4 

؟ - بَابُ ما جَاءَ في عِيادَة الْمَرِيضٍ 

۷ - حَدَّكَنَا حْمَيْدُ بن مه E‏ الا 
عن اع ES‏ ا الَّحَبِيَ» عَنْ تَوْبَانَه عَنِ عن النَّبتَ ئ قال: لن 
N E ELE‏ الجَتّقد ٠‏ 

وي الاب عَنْ عَلِيٌ» واي مُوسَىء وَالبَراءء وي هْرَيْرَك وی وجار 


سبق ومضىء والوصب ما يعرض جسمّه من المرض والجرح وغيره. 
قوله: (حتى الهم يهمه) المستكن فيه راجع إلى الهمٌ. والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذكره» والهمٌ ما اعتراك من فكر فيما يأتي من الأمور. 
[؟ - باب ما جَاءَ فى عِيَادَةٍ المَريض] 
قوله: (لم يزل في خُرْقَة الجنة) أي: يقيض له بستان يجتني منه في أخراه. 
وليس المراد الجنى من دون الأشجار فيطابق الحديثان» وإن حمل لفظ الجنى على 
ظاهره يكون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


.YYTVYT حم:‎ «TOA م‎ [1۷] 


0 لكوم لدي 


lS 4 


5 01 غاں 8 ل ا و 2 
يي الأَمْعَثْه عَنْ أبي أَسْمَاءَ عَنْ تَوْبَانَ عن التي له حو ER‏ 

ا ا من رو هدا الحَدِيت» عن 7 ا ا 
هه فَهُوَأصَح. لا مُحَمدُ: وَأَحَادِيتُ أبي قَِابَة ب إِنّمَا هِيَ؛ عَنْ ابي ااا هدا 
الحدية؛ وهو رى عن ذأبي الأَمْعَتْءْ عن ا اق 


- حَدَّنَنَا محمد ين و بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِيٌ َا تا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ عَاصِم 
ان اي لاب عن بي الأَفْعَثِه عَنْ أبي أَسْمَاءَ» عَنْ تَوْيَانَه عن 
الت كَل نَحْوَهُ وَرَاد فِيه: قِيلَ: ما خُرْفَةُ الجَنّةِ؟ قَالَ: ١جَنَاهًا.‏ 


اقم 5 خزةة الطئق: لتقا ثن تيه عن ره كن اب 
لاب عَنْ أبِي أَسْمَاءء عَنْ َا عَن الي يل تَحْوَ حَدِيثٍ حَالِنِ وَل ڏک 
فيه: عَنْ ابي الْأَمْعَثِْه وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ رَيْي وَل 


عرع 236 


يرفعه 


- اتا أَحْمَدُ ن بيع كا لسن بن حي تا مرفي عَنْ 
امن أيه قال ل: أحَدَّ علي بِيَّدِي» فَقَالَ: انلق د بنا ى ا ا 


[4خ]م: كد حم: 8468" تحفة: ۲۱٠١۵‏ . 

[5]459: ۰۳۰۹۹ فى الكبرى: 6" جه: 5 ء حم ؟'آا” تحفة: / .٠١ ١١‏ 
)0 زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «هو ابن أبى فاختة). 


أبَوَابٌ الجتائز to‏ 


الحُسَيْن" نعود فَوَجَدْئا عِنْدَُ أا مو 0 عَائِدَا جِنْتَ يا اب 
مُوسَى أ رَائْرَا؟ فَقَالَ: لا بل عَائِدًاه فَقَالَ عَلِيٌّ: سَمِعْتُ َسُولٌ الله كَل يَقُولُ: 
n‏ "اذ إلا ڪل عله نون أل ملك ن 
يي وإ عاد عَِية لا صَلَّى عَلَيِْ سَبْعُونَ آل مَلَكِ حتّى بُضیح وگن 
AT‏ 
eS‏ 


2 ع 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في التي عن التَّمَئّي للْمَوْتِ 


ت اس o‏ چ د 6 ع TE‏ اچ د 
عهاة - ام SS‏ 


قوله: ET‏ فاختة) هذه كنية TT‏ روى عنه ثويرا! 
وغ جاب دد O‏ 


[ ثوير: بضم المثلثة» مصغراً: ابن أبي فاختة -بالفاء وكسر الخاء المعجمة فمثناة- سعيدٍ بن 
غلاقة بكسر المينيلة الكرفى» قال أو الطب وال 

1 بفتح الخاء المعجمة وتشديد الموحدة آخره موحدة أيضاً: ابن الأرت بتشديد التاء المثناة من 
فرق قالهالسوط 59 


. "0۱۱ م ۱ جه: 4117 ن: 21/855 حم: 56 تحفة:‎ ۷۲ EJ 
.)٠١٠١٠۸( في نسخة: «الحسن»» مصحح عليه. وكذا في «تحفة الآشراف)‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲١۷‏ 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ .)۳۷٤‏ 


5 الکو الدّري 


وَكَدِ اكْتَوَى في بَظْنِي قَالَ: ما غلم أَحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ ليت يِل قى مِنَ 
البلا ما لیت تقذ كنك وما ا جد ورا غل عد رل ا لله فق 


ت ع :© م ين 6 
تاحية ا ا aa aR‏ ش23 


(وقد اكتوى)!!! كان النبي ی نهى عن الكىّ لما رآهم يعتقدون فيه ما لا ينبغي أن 
يعتقدوا فنهاهم» ثم لما استقرت آراؤهم على ما ينبغي أن يستقر رخصهم في الكيّ 
إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فيه؛ فلذلك اكتوى خباب» وأما قوله في بيان ما قاسى!"! 
من الشدائد فلم يك إلا بياناً لحاله أو تحديثاً لنعمته تعالى عليه؛ فإن المصائب على 
المؤمن نعم منه تعالى إذا صبر عليها. 

رق لله هروما الجد و رطا يان ةا امع يعت ماکان مقا ليس 

ء۶ 3 ب ٤‏ 

ا 

قوله : (وفي ناحية بيتي أربعون ألفاً) هذا لا ينافي ما ورد في بءض بعض الروايات 
من الزيادة على ذلك المقدار فإن هذا بيان لما كان وقع في ناحية من البيت» لا أن 
هذا لحصر > جميع ما في بيته. 


1 قال الطيبي: الكي بالنار من العلاج المعروف في كثير من الأمراض» وقد جاء في أحاديث 
كثيرة النهيٌ عن الكي» فقيل: النهي لتعظيمهم آمره» ويرون أنه لا يحصل الشفاء إلا به» وأما 
إذا اعتقد أنه سبب للشفاء وأن الله تعالى هو الشافي فلا بأس به» ويجوز أن يكون النهي من 
قبيل الإرشاد إلى التوكل» وقيل: الى عبرل إذا لو يكن رورت كاله أو اطي ۶ 

[ فقد ورد في رواية «اكتوى في بطنه سبعاً) قاله أبو الطيب7؟). 


)١(‏ في بعض النسخ: «النَبيّ). 

(۲) فى نسخة: «من بيتى»). 

ف «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٦۹‏ 

(5) «الشروح الأربعة» (275794/7» والحديث أخرجه النسائي في «المجتبى» (۱۸۲۲)» وأحمد 
في «المسند» ١ /١(‏ رقم: ١065‏ 5). 


أنْوَابُ الجتائز نا 


-ه 


أ و 


ا لّ الله ب تَهَانا او كو 5 كمه ES‏ ان لَكَمَئَيُتُ7. 


َف الاب أي e‏ وَجَابر. 
كال أن ت : حَدِيتُ حَبَّابٍ حَدِيثُ a‏ 
بو حر دد دد جن ی 

وَقَدَ ١‏ رو عن آئیں بن اللہ عَن النَّبتَ كل انه نَهُ قَال: «لا يتين“ 

حَدْحُمْ الْمَوْتَ ت لض تَا بف ولب اال م ينو ما كَانَتِ الحَيًا اه لحي رال 
وََوَفَيِى إِذَا گات الوَقَاة خَيْرَا لى). 

١‏ - حَدَّكَنَا بِدَلِكَ علي بْنُ حجر تا إسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ» تا عَبْدُ 
العَزِيزٍبْنُ صْهَدْ SS‏ 


و 


و عِيسَى: هدا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في التَّعَُذ ِْمَرِيضِ 

۲6 - حَدَّكَنَا شر بن هلال الصَّرّافُ البَصْرِيٌ» تا عَبْد اراي بن 

يد سَعِيدِء عَنْ عَبْدِ الزيز بن صَهيْپ عَنْ ابي تَر عَنْ أبي سَمِيڍِ ان جبْرِيلٌ 
)٤([‏ باب ما جاء في التعوذ للمريض] 


cO [۱|]‏ ° جه: 6110 حم: 1191/9 تحفة: 111. 
[ ۷۲ ]م: 1 سي: ٠٠١6‏ جه: 0۲۳ » حم: ۱۱۲۲١‏ تحفة: ٤۳1۳‏ . 

)١(‏ في نسخة: «نتمنى» بصيغة المتكلم. 

(۲) فى نسخة: «لتمنيته). 

() في نسخة: «لا يتمنى). 


۳4۸ الكوكّب الذي 
کی الي که َقَالَ: ا مُحَمّد آْتكيْت؟ قال: «َعَن» قال: «باشم الله اريك 
مِنْ کل شَيْءٍِ يُؤْذِيكَء مِنْ سر کل نفس وین حامق باش لله أزقيك وال 


ا ا ا ع o‏ 2 5 0 چ 7 ه 85 ° 

E 0 ۴‏ كنك العدف 1 

3 لحن و صن ا 

عه 44 عام او كس aS E‏ ارك Ê‏ ته اس E E‏ ت 

قال: كَل اتا وکات الْبْنانيُ عَلَى ای بی مالل فَقَالَ كَاِتٌ: يا 
َو 


حا اشک يت فَقَالَ أنس: E‏ يك بِرْقيَةِ رسوا ل الله كلِ؟ قال: بَلَى 
A‏ لای مدق الاي | اضف 1 الشَّافِيء ل شَافِيَ ! إل 


قال: وَسَأَلْتُ أبا ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثِ َقلْتْ لَه ه: رِوَايَةُ عَبّدِ العَرِين 
عَنْ أبِي تَر عن اي سَعِيدِ اصح أَوْحَدِيتُ عَبْدِ العَزِينٍ عَنْ اُکیں قَالَّ: 
كِلَاهُمَا صجیځ. 

قوله: (دخلتٌ أنا وثابت البنانى) وكنا نتتلمذ عليه (فقال) صاحبي (ثابت: 
ا ا سيد هذ كية لأسن رم مالف اك كلا لا عة الممقاطب: 

(قال؟ كلاهما صحيح) لآن عبد العزيز كما آذه عن ا بلا واسطة هذه 
عن أبي سعيد بتوسط أبي نضرة» فنسبه إلى كليهماء ثم بين المؤلف دليلاً على صحة 


الروايتين معاً فقال: «حدثنا عبد الصمد» وهذه مقولة أبي زرعة. 


1 خ: 47/اه د: 73894٠0‏ سي: 717 »٠١‏ حم: 21105727 تحفة: ۱۰٤‏ . 


ابوا ب الجتائز ۹ 
CEA E‏ ع عَبْدِ الوَارثِء عَنْ أي عَنْ عَبْدِ العَزيز بن صْهَيْبِ 
عَنْ ابي تضرَ4 عَنْ أبِي سَعِيدِ وَعَنْ عَبْدِ الڪَزيز بُ صْهَيْبِ» عن أذّين. 
ه - بَابُ ما جَاءَ فى الحَتثّ عَلَى الوَصِية 
AV4‏ - حَدَنََا إِسْحَاقُ بُْ مَنْضُورِ ا عَبْدُ الله بْنُ ُمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بْنُ 
4 الي الا I‏ 


و وو س 


يَبيت 0000 ين وَلَهُ د شَيْءِ يُوصي فيه إل وروصيته 1 ب ندا 


وَف البّاب عن ابن ابى اؤفى 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ اب غْمَرَ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ 


ه - باب ما جاء فى الحث على الوصية 


الوصية نوعان: وصية ما يجب عليه أداؤه كالديون والودائع» وبيان ما عليه من 
الصلاة والصيام» وهذه الوصية واجبة على المرء» وهذه هي التي أرادها النبي ية بقوله: 
«ما حق امرئ مسلم يبيت ليلتين» إلخ» إلا أن حكم النوع الثاني من الوصية يُعْلَّم مقايسة 
عليها؛ فإن الوصية بما يجب عليه لما كانت واجبة عليه» كانت الوصية بما يستحب له 
فعلّه مستحبةًء فلذلك عم المؤلف ترجمة الباب ليعلم الحثٌ على الوصية بكلا نوعيها. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصيته مكتوبة) ليس المراد به الكتابة نفسهاء إنما 
المراد بها الإعلام كيف حصل. 


[ :لاف ]اخ: الات ie‏ لاود 67 جه: 144 ن: ٥‏ حم: 64849 »6 تحفة: £ ٤‏ 74. 


() في نسخة: (وروی». 


(۲( في نس خة: (به). 


2 لكوم لدي 
2 5 2- م 
1 - بَابُ ما جَاءَ في الوَصِيَّة بالثلثِ وَالرُيْع 


و 


ار 


6- حَدَتَنَا قَُيْبَةنَاجَرِينٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبٍء عَنْ أبِي عَبّدِ البَحْمَر 
السَّلَمِيء عَنْ سَعْدِ بن مالك قال عَادَنِيٍ رَسُولُ الله يل راا مَري» فَقَالَ: 
١أَوْصَيّتَ؟2‏ قُلْتُ: نَع كَالَ: بحَذ4 قُلْتُ: بِمَالِى کله في سَبِيلٍ الله قَالَ: 
«قَمَا ركت لوَلَدك؟» قَالَ: هُمْ أطيياة مقر ققال ناض بالشف اه قكا ولت 
E‏ سه جي قَالّ: «أوْصٍ با لقَلْث» و لف عام قال ابو عبد الح حمر وَنَحَنْ 
نَسْتَحِبٌ أَنْ يَنْقّصَ مِنَ الثُلْثْ قول يسول الله &: «وَالْقَلْتُ 

وَفي البّابٍ عن ابن عَبَّاين. 

١‏ - باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 

الأول غلن الجر ازو اكات على الاسعفباب: 
إتيانه بذلك يتنوع نوعين: أن لا يكون أتى بالإيصاء مطلقاء أو يكون أتى به لکن لا 
على اج الت ران مكو فق اكات يس 

قوله: (هم أغنياء بخير) وكانت له ابنة غنية7!؟ذات زوج غني» ومع ذلك فلم 
يرخص له النبي ب أن يربي على الثلث» وفيه دلالة على ما للورثة من عظيم الحق 


[] لما ثبت أنه لم يكن له من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثته لأر عصبةء فقوله: اهم 
أغنياء) باغضار الورك قاله أبو الط 


1[ ]:0 م د جه: 7/٠/4‏ تحفة: 1۸٩۸‏ . 


)١(‏ في نسخة: «كثير. 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۲). 


نوا بٌ الجتائز ۳۱ 


E 


كال ت 2 و وه ع ا ق 


وَج 2000 ويروَى كثية. 
وَالعَمَلُ على هَذَا عِنْدَ ِد أل اللو ين أن یالرل ا کر 
ت الث تبون ع ينق 4 الكّلْث. 0 0 00 0 


و د ا ا E‏ 


32 4 


بلك قل بذ كيك ا بير , َه إلا الَف 


في مال المورث» وأنه لا ينظر في ذلك إلى غناء الوارث أو فقره. 

ومعنى قول سفيان: «من أوصى بالثلث فلم يترك شيئاً» أن المورث لما لم يكن 
له وقت الموت تصرف على ما زاد على الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي كانت المنة 
منه على الورثة أن لو ترك شيئاً من حقه لهم» فأما إن استوفى الثلث في الوصية علم 
أن إحجامه عن الباقي ليس لامتناعه عنه قصداً إبقاءً على الورثة بل لعدم الاختيار. 
وقوله: (لا يجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم يترك شيئاً). 

ق زلت أناقصه) أي: أبين له أن فيم عَينَه يا رسول الله نقصاً لي أي: 
لم أزل أذكر له أن الذي مرت به قليل؛ أو اع قبا ولت الافموعما قلت رلا هد 
مالي كله أي: لم أزل أذكر له أقل من الذي كنت ذكرته أولآء يعني تركت أولاً من كل 
المال قليلاً وقليلاً حتى آل الأمر إلى الثلث» فافهم حتى يتضح لك الفرق بين الوجهين. 

قوله: (وبيستحبون أن ينقص من الثلث) لقوله يَلِْةِ: «والثلث كبير؛» 
وليكون له منة على أولاده كما أن له فضلاً على الفقراء في الإيصاء لهم. 

قوله: (الخمس دون الربع) بيان ليتضح حال الثلث ولا يشتبه فقال: الخمس 
() في نسخة: «وقد روي عنه: والثلث كبير». 


(۲) فى نسخة: «فمن). 
(۳) في نسخة: «ولم». 


0 لكوم لدي 


لا- باب مَاجَاءَ فى گلقين الْمَرِيض عند الْمَوْتْه وَالدّعَاءٍ ل“ 


6 


a‏ ع ا ف اع چا ت ف ع الع قاو ؟ واه 
1٣‏ - حدثتا ابو سلمة يَحَيّى بن خَلف البصريء» دا بشر بن لمقضل» 
چ 5 :- 0 ا چ 0 عا أ 5 ا بد چ 
ررح E a‏ ره عن فى سعيوة لخدرِيٌ» عن 
الت كَل قَالَ: «لَقَنُوا مَوْتَاحُمْ لا إِلَّهَ إلا اللّها. 


الذي هو دون الربع» والربع الذي هو دون القلة أو أراذيذلك أن هراتب الافيحاب 
متفاوتة» فالربع استحبابه دون استحباب الخمس» وعلى هذا فالربع والخمس كلاهما 
قحب غيز آل الكسن آولى استساناء وعلى الأول وغو آ0 بكرن ذلك يان 
الربع!١!‏ وتعيينه -لم يكن المذكور في كلام سفيان استحباب!"! الخمس فحسب. 


ا ا ا كتين المريض عد اة انعا 


[ هكذا في الأصل» والظاهر عندي أنه سبق قلم» والصواب بدله لفظ الخمس كما لا يخفى 
على من طالع كلام سفيان. 

[۲] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه حرف الاستثناء والعبارة هكذا: لم يكن المذكور 
في كلام سفيان إلا استحباب الخمس فحسب» ويكون توضيح كلام سفيان كما أشار إليه 
الشارح سراج أنهم يستحبون الوصية بالخمس دون الربع» وأنت خبير بأن الربع أقل من 
الثلث» فكأنهم يستحبون الأقل من الثلث بمرتبتين» فتأمل'"2. وعلى هذا فقوله «والربع دون 
الثلث» مبتدأ وخبر جملة مستأنفة ليس بمنصوب على المفعولية» فتأمل. 


[1/5] م: 915 د: ۳۷ جه: 21554 ن: 0۸1 حم: 2٠١991‏ تحفة: 660 . 
)١(‏ فى نسخة: (عنده). 


(1) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ ۲۷۳). 


بوا الجتائز or‏ 


05 


وهي امرًا رلح بن حبك الله 
اريت : غ شمر شير غ فو 
E - ۷‏ ناد تَا أَبُو مُعَاويَةَ عن الأَعْمَشء عن شَقِيقٍ) عن 1 
سَلَمَةَ قَالّت: الا سول الله ي: «إدَا حَصَرْكُمُ الْمَرِيضَ أو اأ ا ت فَقُولُوا 
AR CREA N N E RES‏ 
بْب ْب اتی“ کل ا سول الله إن أَاسَلَمَةَ مَاتَ» قَالَ: اقَمُولي: الله 
اغْفِرْلِي وَلَهُ AT EET‏ أَعْمَبَتِي الله مِْهُ 


مَنْ هو خَيْرٌ مِنْهُ رول الله 4 


ال أبُوعيمى: كَقِيٌ هوَابُْ سَلَمةأَبُووَاِلٍ الأَمَيي. 


قوله: (فقولوا خيراً) أي: لا تدعوا على أنفسكم فتقولوا: أهلكنا الله بهلاكه. 
وأمثال ذلك يل رلو ا يرا كل : غقر الله لنا وله وأحسن الله جؤاءثا وجمل ضيرثا 
عليه» كما قالت أم سلمة رضي الله تعالى عنها: اللهم اغفر لي وله» وأعقبني منه عقبى 
حسنة» وإذا أريد بقول الخير دعاؤه للمريض كانت مناسبة الحديث بكلا لفظي الترجمة 
ظاهرة» وهو التلقيق والفعاء»وأما إذا أرينبالخير اعم فين العا كان يعض ما ورد في 
الات من الروانات تنيت الجر الأول مدهما والبعض الا خر جر ثانياً. 

قوله: (شقيق هو ابن سلمة) ليس بسلمة التي كنيت بها أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 55ة. 

[/ا/41]م: 419 د: 1ن 0 جه: /51 5 1 حم: 5/ 23551 تحفة: ۱1۸171 . 


)١(‏ في نسخة: (رسول الله». 
(۲) فى نسخة: «وأعقب لى». 


o4‏ لكوم لدي 


وَكَد گان مُسْتَحَبُ أن يُلقَنَ الْمَرِيضُ عِنْدَ الْمَوْتِ قول لا إل لَه إل ا 
وقَال بَعْضُ َمل اليلم: ذا قَالذَلِكَ مَرَهَ مال ي 1 0-7 
أ ان يُلَقَنَ 7 وَلا يُكْكَرَ عَلَيهِ في هَدَا. 

وروي عن ابْنِ الْمْبَارَكِ: SAE‏ حَصَرَنة الوقاء جَعَلَ رجُل يُلَقَنهُ 

إل إلا الله وَأَكْكَرَ عَلَيْهء قَقَالَ لَهُ له کا ١‏ كلم على ولق َال 
ڪلم بحَلَاءء وَإِنَمامَعْنَى قول عَبْدِ الله لما ارا ما رُوي عَنٍ التي لله: 
نك كا الوا قزل ON‏ اله فك اليك 


١ل‎ 


و کن الک وه آن قرا سبيت 
يسمعه فيتبه له لا أن يقال له: قل هكذاء والاكتفاء في ذكر التلقين على لفظ 
الشهادتين مجرد اقتصار على ذكر ما هو أهم ليعلم حال الغير مقايسة» وإلا فليس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشهادتين فقط» بل المستحب إتيان غيرهما أيضاً من 
الاستغفار وغيره. 

قوله: (فما لم يتكلم) أي: ما لم يتكلم بكلام غيره» فلا حاجة إلى الإعادة 
عليه» وأما إذ تكلم بشيء بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينئذ في إعادة التلقين عليه؛ 
لآنه لم يبق آخر كلامه لا إله إلا الله» وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النبي بَكِ: «من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل الجنة)' وإلا فالآمر غير موقوف عليه. 

(۱) أخرجه أبو داود في «سننه» (7117) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


(۲) في نسخة: «ثم لم». 
(۳) في نسخة: (لا ينبغي». 


أبَوَابٌ الكتائز مهم 
ا 


۸ - حَدَّكَنَا قُتَيبَة تا اللَّيْتُ عَنِ ابن الهَانِ عَنْ ن ل 
aT‏ فق ا قَالَتْ: 2 تشول ا وله وك 
بالمَوت» ف قَدَحٌ فيه مَاءَ وهو الل يده في القَدَج» ت 
المَاءِ كُمَّ يَقُولُ: «اللَهُمَ اک على ع عَمَرَاتِ الْمَوْتْ وَسَكَدَاتِ الْمَوْت70, 

اا 

- حَدَتَنَا | حَسَّنُ بْنْ الصّباح برا" تا مْبَشَْرْ yere‏ بْنإسْمَاعِيلَ الحَلَبِيُ؛ 
عن عب E‏ دم قَالَتْ: ا للد 


ديات ماجاء فى اديه عد البوثك 


قوله: (بهون موت!'' الرواية بفتح الهاء» فسهولة النزع ليس مما يستدل 
به على الخير» ولا شدته على غير ذلك» نعم قد يكون اسوداد الوجه وأمثاله قرينة 
قا غل سوء الات ری ذلك مما بو حب الق اضيا 


]قال اطي" الهون بفتح الهاء: الرفق واللينء وأما الهون بالضم فهو الذل» انتهى. 


[ ۹۷۸[ جه: ۳ سي: ۰۱۰۹۳ حم: 5707 237 تحفة: ۱۷۵۵٩‏ . 

1 ]تم: ۳۸4 تحفة: ۱1۲۷٤‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى). 

9ی ا وعلى ات الحرت ا کرات مرت ری آغری کرات الموت آر 
على سكرات الموت». 

(۳) زاد فى نسخة: «البغدادي». 

)6( «الشروح الأربعة» (؟//ا/70). 


۳ الكوَكث الذري 


اح ن موتا بعد الذي م موتك رسول الله کل 


ت 


يقالت أب ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثِ فلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ البََحْمَنِ بْنُ 
العَلَاءِ؟ قَقَالَ: E E‏ ئی للجلا ونا غر ِن ها الي 


e 
عات با‎ 
حَدَّنَنَا ابْنُ شار نا يَحْيَى بْنُ کیو کن ا لی إن یں‎ - ۹۸٩ 


[۴ دياب] 


۲1 ]0 جه: 507 0 حم: 275795154 تحفة: ۲-.-. 
)١(‏ في نسخة: «يهون عليه الموت». 
(۲) زاد في بعض النسخ: 
۰ - حدتتا أَحْمَدٌ بْنُ الْحَسَنْء قَالَ: حَدَثَنَا ملم بن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: حَدََّنَا حُسَامُ بن 
ِْصَكَ قَالَ: حتت أو مغر عن رايم عن قم قَال: موعت عَبْدَ لله يفول سيعت 
تخول اليه درل ن شی الْمُؤْمنِ ترج رحا ولا أَحِبُ ؤا ؤت الْحمَارا :ق 
وما مَوْثُ الْحِمَارِ؟ قَالَ: «مَوْتُ الْمَجْأوا. لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 
(۳) زاد فى نسخة: بات 
e‏ يوبا البَعْدَادِيُ قَالَ: E‏ بن إسمَاعيل الحَلَبِيُ عن تام بْنِ 
تس بن مَالِكِ قَالَ: قال ر a‏ «ما مِن حَافِظَينِء رمَا إِلَى الله 
ارك على ماحفظ ینآ أ هار جد اف في آل الصَحطة رفي آخر اصح یر إل 


رچ حمر 


23 


ورول يك 2ه ےی و 


َل لله تَعَالَى: أَمْهدْكُمْ آي قد عَمَْتُ بي ما بين طرفي الصّحِيِفَةا . وكتب في هامش (م): 
هذه الحاشية - الحديث ‏ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج» كذا في الأصل المنقول 
منه» والحديث موجود في «أطراف المزي» (2077» وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ب بعض التسخ. ٠‏ 

(6) في نسخة: ابَابُ ما جَاءَ أن الْمُؤْمِنَ يَمُوتُ بِعَرَقٍ الجَِينٍ). 


o‏ و 


)٥(‏ في نسخة: : محمد د بن بُشار). 


أَبْوَابٌ الجتائز ov‏ 


ع قَتَادَمٌ ع بت اداه بن بريد عن ا 0 عن النيق ينه قَالَ: (الْمُوْمِنُ 
في الاب عن ابن مَسْعُووٍ 
قال آي هدا ا خن وَقَالُ ب بَعْضُ أَهْلٍ اا ىغ ل 


ور هدعي 


تَعْرِفُ لِقَتَادَةَ سَمَاعَا مِنْ عَبّدِ الله بْنِ بريد 


وكروب يقاسيها في سكرات الموت» فإن عرق الجبين يلزم الشدة وكثرة الجد فكنى 
به عنهاء أو المعنى أن المؤمن لا يزال في آلام ومن وشدائد حتى الموت» والباء 
حينئذ للملابسة»ء يعنى أنه يلابس الشدائد! ١‏ ويباشرها من حين وَلِدَ أو من حين أدرك» 
ذلك» والقرق نيما ظافن قان مركي اجه الأول بان الكندة على المؤمق وفك 
الموت فحسب» وفى الثانى مقاساته الشدائدٌ فى كل عمره» وقيل: معنى الحديث أن 
ترق الین ك بعال س حقيقنا' لامر وليس كناية عن اده الم هي ليست 
1[ فهو كناية عن كذ المؤمن في طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة» حكاه أبو 
ايان ارد 
[ فقيل: يكون من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من 
الذنوب حصل له بذلك خجل واستحيا من الله فعرق لذلك جبينه» قاله السيوطي”". 


)١(‏ في نسخة: «أهل العلم». 
(0) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 


o۸‏ لكوم لدي 
-١‏ با0 


٣‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنْ أبي زياد وَهَارُونُ بْنْ عَبْدٍ الله البرار 
الْبَعْدَادِيّ قال :ساربن حاتم تا aE‏ ال 
الي كلل دَخَلَّ قل فت وَهْوَّفِي الْمَوْتِءِ قَقَالَ: كيف كَجدك؟» قَالَ: وَاللّهِ يا 
سول الله ئي اجو الله وي أَحَافُ دوي فقا وَسُولُ الله يله: ١لا‏ يَجْتَمِعَانِ 
في قَلْب عَبْدٍ في مِثْلٍ هَدَا الْمَوْطِنِ إلا أَعْطَاه E E OAT‏ 


ال أَبُو عِيسَّى: هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذّا الحَدِيتَ 
عَنْ تَابِتِ» عن التي كَل مُرْسَلاً. 


على أحد مغانيها كلبة» وإتماهى مهملة على جملة التقارير فى قرة الجزئية: أويكون 
جزتية بإرادة العهد الذهنى. 


اپا 


قوله: (لا يجتمعان في قلب عبد) مسلم (في مثل هذا الموطن) إلخ» يعني أن 
ذلك الذي قاله إنم| هو عين الإيمان» فكأن خاتمته على الإيمان» فيغفر له مع أنه حين تذكر 
ذنوبه - ک)| قال الشاب يندم على ما فرط في جنب الله لا محالة» وهذا هو الاستغفار 
والإنابة التي يغفر بها الصغار والكبار ويدخل بها في نظم الأخيار والأبرار. 
1 سي: ٠٠55‏ جه: 57551١‏ تحفة: 111 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت». 
(۲) زاد في نسخة: «الكوفي». 
() في نسخة: امن ذنوبي). 


؟ - باب ما جَاءَ في كرَاهِية التي 


٤‏ - حَدَكَنَا أَحْمَد ِن مَنِيع؛ ا كيد المترين و 
تَا حَبِيبٌ بن م العبسيء عن لال بْنٍ يَحَيّى العَبسیٌ» عن 14 


عم اهار 


0 إا فت 5 قلا الإ ي ا اني 0 يَكُونَ ا وَإِني سيعت 


ا بم 
هذا ديت م 


RE ميد اراي تا حَكَامُ ِن سَلٍ‎ E TE TT 
e لمر عن ديس عن أي لوق عن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلَمَمَةَ‎ 


النعي!!! كله غير مكروه» وإنما المكروه ما كانوا عليه من التشهير والنداء كما 
فسره المؤلف فيما بعد حيث قال: «قال عبد الله: النعي أذان بالميت»» ولم يقل إخبار 
وإعلام أو إيذان بالميت» فلا يكره إخبار أحد من أهل قرابة الميت» إذا لم يلزم بذلك 
تأخير في دفن الميت؛ لأن التعجيل فيه مأمور به وأما نهي حذيفة عن مطلق الإعلام 


]1١[‏ بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء» وفيه أيضاً كسر العين وتشديد الياء» قاله 
أو الط 
کو اليم . 


[985]جه: 4۷71 | حم ه/ ۸٥‏ تحفة: °۳ ۳" . 
[۹۸٩ [‏ جه: 7ء حم: ۰ ۲۳۲۷» تحفة: .٩٤ ٩۱‏ 
)١(‏ فى نسخة: «حذيفة بن اليمان». 

05 00 

(۳) «الشروح الأربعة» (؟707/8/5). 


0 لكوك الدري 


عَن النّبِيَ ¥ قَالَ: يام وَالنّعْيَ فَإِنَّ النّعْيَ مِنْ عَمَلٍ الجَاهِلِيّة). 
قال عَبّدُ الله: 00 دان بالميّتِ. 


5 \E 


و 


E i‏ بْنُ عَبدِ الرَحمَنِ من الْمَخْرُومِيُ)؛ كا کید الله ب 


الوَلِيدٍ العَدَنِىُ» عَنْ سَمَيًا شقان E E‏ إِيْرَاهِيم عن ع aE‏ 
کن بيان "١‏ تَحوة» رقف ولم ذز فيه وَالنّعْ أَذَانُ ِالمَيّتِ. 
َهَدَا أَصَح مِنْ حَڍِيثِ عَنْبَسَةه عَنْ آي > E‏ 
ال 5 هُوَّيالقَوِيٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحديث. 
2 ا 


ا ي وی ااه یت ریب 


وَقَدْ كْرِهَ بَعْضُ أَهْل العلْم التي وَالتعْيٰ عِنْدَ ده هُمْ: أن يُتَادَى فِي الَا 


ب ›۴ وي 0 لات و 
تزابعيا" وبقواكة N E E ONO‏ 


فقد بنى الأمر على الاحتياط من قبيل سد الباب» لا أنه فهم من الحديث كذلك. 


1 انظر ما قبله. 

() زاد في بعض النسخ: «عن النبي 355). 

() في بعض النسخ: «حسن غريب). 

(۳) في نسخة: «أهل قرابته». 

(6) قال في «الأوجز» /٤(‏ 5774): قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحاديث ثلاث حالات» 
الأولى: إعلام الأهل والأصحاب وأهل الصلاح فهذا سنة. الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة 
فهذا تكره. الثالثة: الإعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرم» انتهى. وانظر: «عارضة 
الأحوذي» (؟/77/4١3).‏ 


واب الجتائز ۳۹۱ 
۴۳ - باب ما جَاءَ 9 الصَّبْرَ في الصَّدَْمَةٍ E‏ 


۹۷ دتا فقي تا اللَّيْتُه عَنْ يَزِيدَ : نای کب كن و 
نوق اق د 0 TT‏ 0 5 الق ار 


ل سي Sm‏ 

- حَدَّثَّنَا محمد بُ بن يَشَّالِ ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ شُعْبَةَ م 
ثابتِ البَانيّء عن اس - مَالِكء 0 ارڑے) ئ قَالَ: االصبد عند 
I‏ 


)٠۳(‏ باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى 


أي: المعتد به والممدوح الموجب لجزيل المثوبة هو الصبر عند أول الصدمة» 
وأما إذا عييت النفس من الكلال» واعتاد فوات الحبيب» فلا محمدة حينئذ فى الصبر 
إلا يسيرة» وإنما أريد به هذا المعنى عبرة للمقام الذي قال فيه النبي بء ذلك» وإلا 
قظاهر معن قر له ل (عدد الصمية الأول) أن من توالت علية الضدماكه فإنمنا 
المحمود الموجب للأجر الوافي صبره على أولاهاء وإنما أريد بذلك أول الصدمة!١!‏ 


[] وقد ورد بهذا اللفظ في روايات» قال الحافظ”": في رواية الأحكام: «عند أول صدمة» 
ونحوه لمسلم» انتهى. 


[17] جه: 232095 تحفة: €۸ ۸. 

[۹]خ: 0م ۲٦‏ ن: ۸1٩۹‏ جه: 5 حم: ۱۲۳۱۷ تحفة: ۹ 
)١(‏ فى نسخة: «عند). 

(9اتن ف اع ا 

6 «فتح الباري» (۳/ 32 .)١‏ 

(4) زاد نسخة: «قال: وفي حديث شعبة كلام أكثر من هذا». 


۳۲ الكيكب الدّرَى 
و 8 2 E‏ خم ا را س و 
es‏ ات 


۹ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ ر e‏ 
لقان ن ين مَطْلعُون وهو م وري أن قال: و ا 
م ماكر 


E ال‎ 


Ch e 


م 
ت 0ر ف 


خَالِدَ وَهِمَا شام فَقَالا: عن 7 مي وَحَفْصَةٌ 0 لو" عَنْ مُحَمَِّ عَنْ 


ا سے 


أن كل فكرة في الفاكت الا ر ا من المصاب إليه صدمة على حدة» 
فالصدمة متجددة في كل آنْء فالصدمة الأولى ما كان في أول آنِ منهاء والله أعلم. 


(15) باب ما جاء فى غسل الميت 
iE: 4:0: [4۸4]‏ ١م‏ جه: 160۸ »حم: »© تحفة: ۱۷04 . 


[ 14خ ۰10 iI i34۳4:‏ ۱ . جە: 1158 حم: 0/ 285 تحفة: ۱۸1° . 
)١(‏ فى نسخة: «تهراقان». 


أبْوَابُ الجتائز بن 

عَطِيّةَ قَالَتُ: توفي“ فَيّتْ إِخْدَى بَنَاتِ النَِيَ ل + كَقَالٌ؛ لأغيلتها ورا لااو 

ا رمن لإ ل وَاغْسِلْتَهًا يِمَاءٍ وسِدْر وَاجْعَلَ فى الأخِرَةٍ 

گافوراء أَوْمَيْنَا مِنْ كَافُورِ قدا قَرَغمُیَّ فَآذنّيِي)» فَلَمَا َرَعْنَا اذا تھی إِلَيْنَا 
1 حِقُوَهُ فَقَالٌ: «أَشْعِرْتَهَا ب به). 


فول (إنو يهم) يعض أن ال قود هو الأظام ايفان الاد اماب كما 
أن الاكتفاء على الثلاث أو الخمس ندب لا غيرء فلو لم يحصل الإنقاء بذلك القدر 
لانجماد درن اوغ ذلك زدن على ذلك العددا١!.‏ 
قوله: (بماء وسدر) قال الفقهاءل"!: والسدر يستعمل في الأولى لإزالة 
0 
ل ب 30 
الهوامٌ وحشراتٍ الأرض 
قوله: (فقال) بَكلِ: (أَشْعِرْئّها) هذا محتاج إلى تنقير» فإنه على ظاهره لا يفهم 
1 إلى السبع أو إلى ما بعده مختلف عند الأئمة» كما بسط في «الأوجز)7١)‏ 
[ هذا مختلف عند الفقهاء كما بسط ابن عابدين والحلبي وغيرهماء إلا أنهم قالوا: الأولى 
بالقراح والثانية بالسدرء وهو مختار شيخ الإسلام وصاحب «البدائع» وغيرهما”"". 
1 الثفل» بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذرَةء قاله المجد في «القاموس)”) 
[5] يعني ما يفعله العوام من رشح ماء الكافور على الكفن ليس بأنفع من رشحه على الميت» فإن 
رشحه على الميت يدفع الهوام عنه» ولذا يغسل به في آخر المرات. 


.)۳۹۷-۳۹٤ /٤( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)٠١١/٤( (؟) انظر: «أوجز المسالك»)‎ 
.)5٠١ /١( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )۳( 


۳4 الكيكب ادر 


٠‏ وَف حَدِيثِ عير هَوَا ۽ ولا آذري وَلعَلَّ هاما مِنّْهُم: قَالَتُ: 
صَفَرْنَا مَعْرَهَا تَلَانَةَ فُرُونِ. قال هْمَيْمُ: َه قالّ: َألْقَيْتاهُ حَلمَها. قال هُمَيْهُ 


E EE‏ بين القَوم عَنْ حَفْصَةٌ وَمُحَمَّي عَنْ ام ع عَطِيَّةَ قَالَت: رال 


إذ الأكفان لها رضي الله عنها- كانت غير إزاره َء فكيف يمكن إشعارها بإزاره» إذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثياب» فالحق أن إزاره كان يعقد صدرها وفخذيها الذي 
نسميه «سينه بند) يزاد للمرأة لتحصيل سترهاء وهو لا يجب أن يكون تحت الأكفان 
الباقية أو فوقهاء بل يجعل!١!‏ حيثما شاؤواء وإنما أمر النبي ب لها خاصة بجعل 
إزاره تحت الثياب الباقية إدخالاً للبركة عليهاء فإن إزاره لما كان تبرك بملابسة جسم 
النبي بيا فأولى أن تتبرك زينب""' بها بأن يجعل ملتصقاً بجسمهاء وهذه الخرقة 
تكون من فوق ثدييها إلى ركبتيها. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وكن فعلن ذلك من أنفسهن» لا بتعليم 
منه بيا واستئذان مع أن فيه تكلفاً وتكليفاًء فالأولى أن تجعل شعرها ضفيرتين وتلقيا 
على الصدق, 
]١[‏ هذا مفاد اختلافهم في محله كما بسطه ابن عابدين وغیره» وإن لم ار من قال بجعله تحت 
الأكفان كلها في كتب الفروع» نعم ذكره الحافظ في «الفتح» عن زفر. 
3 أشار الشيخ بهذا إلى أن البنت هذه في الحديث هي زينب كما مال إليه الجمهورء وقيل: أم 
كلثوم؛ كما بسط في «الأوجز(1) عن «الفتح70©. 
(۱) انظر: «فتح الباري» و6 .(\TT‏ 


(۲) «أوجز المسالك)» (5/ .)۳۹٤-۳۹۳‏ 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۱۲۸). 


أَبْوَابٌ الجتائز o‏ 
تا يَمُولُ الله يق «وَابْدَأنَ بِمَيَامِنِهَاه وَمَوَاضِع الوْضُوءِا. 


ل له 
وَف البَابٍ عَنْ ام سليم. 
و ت 7 9 


- عو 
قال بُو عِيسَى: حَدِيتُ اَم عَطِيّةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَڌَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم. وَكَدْ رُوِيَ عَنْ إِبْرَاجِيمَ النَحَعِيَ اه 
ل عسل الت #القشل عق الجا وقال مالك ين انين ليش لغشل 


4 9 


6 9 و و 2 و 
را AE O E e azê‏ ا ا ان ا و 
جص - ا 2 ج 


قوله: ايدان بميامنها) في غسل ما فيه یمین وسا (ومواضع الوضوء) 
أي: يغسل الوجه أولآء ثم اليدان إلى المرفقين» ثم المسح» ثم سائر الجسد بتقديم 
الكق الا يمن على الايسر. 
قوله: (غسل الميت كالغسل من الجنابة) فى تحصيل الطهارة» والاكتفاء 
3 أي: معتبر شرعاً كاليدين والرجلين؛ أما الأعضاء التي لم يعتبر الشرع فيها اليمين واليسار 
كالأذنين والخدين لا يندب البداية باليمين فيها. 

[] أجمل الإمام الترمذي كلام الإمامين مالك والشافعيء ولذا اشتبه على كثير من المشايخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلك» وتمامه في «الأم» ونصه”: أخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن أنس: ليس لغسل الميت حد ينتهي لا يجزئ دونه ولا يجاوزء ولكن يغسل فينقى. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس هذا القول على مالك وقال: سبحان الله كيف لم يعرف أهل 
المدينة غسل الميت والأحاديث فيه كثيرة؟ ثم ذكر أحاديث عن إبراهيم وابن سيرين» فرأى = 


)001 «كتاب الأم» (۱/ 3571). 


م کرک الذي 

گال لای :ما ال ماك ولا مُجْمَلاً: يُفْسَلْ وَيُْقَى ودا نف الْمَيّتُْ 
بمَاءِ قراج وماد غَيْرأَجَْا لِك مِنْ غْسْلِه وَلَحِنْ حب ِل أ يُغْسَلَ ثَلانَا 
قَصَاعِدًاء لا ينق عَنْ كلآثء لما قال يَمُولُ الله يل: «اغسلتها تلاا أو 
َمْسا إن أنقؤا في اقل من تَا مَرَاتِ أَجْرَاُ ولا يرَى أَنّ ول الل كل 


قوله: (قال الشافعى) إلخ» لما كان مالك روى أحاديث الباب ثم قال: ليس 
الك مت سارت كاه انك ماقت من ال فى غل اليك تين الشافي 
رحمه الله تعالى ما قصده أستاذه بمقولته تلك فقال في تفصيله: إن غرض مالك 
رحمه الله أن المقصود الأصلي والذي عليه يدور الأمر إنما هو الإنقاء كيف ما 
حصلء وإن كان أحبٌ إليّ أن يغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي كلا 

قوله: (ولا يرى أن قول النبي تَيِِ) إلخ» هذه مقولة الترمذيء وفاعل الرؤية 


= مالك معانيها على إنقاء الميت؛ لن روايتهم جاءت عن رجال غير واحد في عدد الغسل وما 
يغسل به فقال: غسل فلان فلاناً بكذا وكذاء وقال: غسل فلان بكذا وكذاء ثم ورین والله 
أعلم ‏ ذلك على قدر ما يحضرهم ما يغسل به الميت وعلى قدر إنقائه لاختلاف الموتى في ذلك 
اختلاف الحالات» وما يمكن الغاسلين ويتعذر عليهم» فقال مالك قولاً مجملاً: يغسل فينقى» 
وكذلك روي الوضوء مرة واثنتين وثلاثا وروي الغسل مجملاء وذلك كله يرجع إلى الإنقاء 
وإذا أنقي الميت باء قراح أو ماء عد أجزأه ذلك من غسله ك| ننزل ونقول معهم في الحي» قال 
الشافعي: ولكن أحب إل أن يغسل ثلاثا بباء عد لا يقصر عن ثلاث لا قال النبي يَكِِ: «اغسلنها 
ثلاثاً»» وإن لم ينقه ثلاثاً أو خمساً قلنا: يزيدون حتى ينقوهاء وإن أنقوا في أقل من ثلاث أجزأه. 
ولا نرى أن قول النبي بل إن هو على معنى الإنقاء إذ قال: «وتراً: ثلاثاً أو مساً) ولم يوقت. 

)١(‏ في نسخة: «لا يقصر). 


(۲) في نسخة: «رسول الله). 
() كذا في الأصل (ز). 


أبْوَابُ الجتائز عت 
ِنمَاهُوَ على مَعتی الإنْقاء لاا اؤ َمْسا ولم بوقث وَكَذَلِكَ قال المُقَهَاءُ وَهُمْ 
أَغْلَمُ ماني الحَدِيثِه وٿال أَحْمَدُه وَإِسْحَاقٌ: وَتَكُونُ العَسَلاث بمَاءِ ودر 
وَيَحكُونُ في الآخِرَةٍ شَيْءٌ مِنْ الْكافُور(". 

7- باب ما جَاءَ في الْمِسْكِ لِلْمَيّتِ 


هو الشافعي ‏ رحمه الله أو تكون هذه مقولة الشافعي» وفاعل الرؤية!'! مالك 
ومعنى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة» وحاصل ذلك أن مالكاً لم يرد بقوله هذا إنكار 
استحباب الكرات» بل أراد بذلك عدم الإيجاب لشيء من المراتب» ومعناه أن مالك 
ابن أنس لم يرد أن غرض النبي بي هو الإنقاء فحسبء وليس التوقيت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحبابأ» بل أراد مالك أن غرضه بل تحصيل الإنقاء وجوباً 
وتحصيل المرات استحباباًء ويمكن أن يكون معنى قول الشافعي هذا أن مالكاً لا 
يظن ولا يعتقد أن معنى قول النبي ب: «اغسلنها ثلاثاً أو خمساً» هو إيجاب الخمس 
أو الثلاث» بل يعتقد أن النبي بي أوجب نفس الإنقاء» ولم يوقت ذلك بشيء» وعلى 
هذا فقوله: "لم يوقت» لا يكون داخلاً تحت «لا یری)» بل يكون بياناً للذي اعتقده 
بعد نفي ما لم يعتقده» وكذلك يمكن أن يكون هذا بياناً لمذهب الشافعي أورده 
المؤلف بعد إيراد قول مالك وبعد إيراد تفسير الشافعي بمقايسة. 


(17) باب ما جاء فى المسك للميت 


[ هذا التشقيق على نسخ الترمذي إذ فيها بلفظ الياء» وتقدم في «الآم» من كلام الشافعي بلفظ 
النون على صيغة جمع المتكلم فهو مقولة الشافعي لا غير. 


)١(‏ في نسخة: «كافور». 


u‏ ادر 
١‏ - حَدََنَا سيان بن وكبع كا أ كن شت کن خاب ي بن جعفر 
ERE‏ تعب الختيق EEN‏ عن ١‏ يناك 
فَقَال: ل ليب طِيبكما. 
5 - دتا مَحَمُودُ یلان 8 N‏ بے قالا: تا 0 
ليد بن جَعْمَرِتَحخوه0". 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ ب وقول أ وَِسْحَاقَ» وذ 
ا الكت ةوه لتقف نل انان ره 
عن أبِي ضر عن آي تمده عن اللي 
قال عَلِيّ: قال يَحْبَى بْنْ سَعِيو: الْمُسْكَِرٌ بن الرَيّانِ ثِقة. وَخُليْدُ بن 


$ 1 


قوله: (سئل عن المسك فقال: هو أطيب طيبكم) ووجه المسألة كونه 
دماً في الحقيقة» وحاصل الجواب أنه لم يبق دماً لانقلاب الماهية وصار طيباًء ولما 
أدخله في الطيب جاز استعماله حيثما يستعمل الطيب» فساغ أن يطيب بالمسك 
الأمواث والاحناك ويذاك خضل المتاسية بين التريهمة والتحديك: 

قزل ووقدوواة التققية يأ ال ی كما روا حلي بن جا 
TIOA:scYToY:e [144۱]‏ ن: 5 حم: ۳/ ۳١‏ تحفة: ٤۳۱۱‏ . 
[447] انظر ما قبله. 


e‏ :وع با ضر يُحَدّتْ عَنْ أبي سوي الخذر ري قَالَ: قَالَ 
سول الله کلا: أَطْيَبُ الطب الْحِسْكُ) . وهذا الحديث يلي الباب. 


ابوا الجتائز ۳۹۹ 


۷- بَابٌ ما جَاءَ ذ في الغْسْلٍ مِنْ غْسْلٍ ال ا 
۳ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّْدٍ عَبْدِ الْمَلِكِ بن بي الَّوَاربِء تا عَبْدُ العَرِيزٍ 
ن الختا عن ټل بن أبي الج عن بيد عن أب هري عن النَّبِيَ كله 
قالوورة O‏ الكش وي كت حَمْلِهِ الوَصُوءً)» يعني: ال 
وَفي الاب عَنْ علي وَعَائْسَّةَ. 
قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أبِي هْرَيْرةَ حَدِيتُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِي عَنْ أبي 
7 دا 
وَكَدِ اَلَف أَهْلُ العِلْم في الَّذِي يُكَسَّلُ الْمَيّتَه فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 


6 


ين أَصحَاب النَبِنَ كله وَغَيْرهِمْ: َا غَسَّلَ متا تكلب العش 
قال بَعْصْهُمْ: عَلَيْهِ الوؤضوة. E‏ الله سْتَحِبٌُ الغُسْلَ مِنْ 
حل N‏ ر أرَى ذَلِكَ وَاجبًاء ودا قال الشَّافِعِيُ. وال E a‏ 


۷ - باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 


۳|1 ]:۳ جه: 55377 2 حم: ¥1۸4 تحفة: ۱۲۷7 . 

)١(‏ كتب في هامش (م): «قال القلقشندي: وصححه ابن حبان )١١71(‏ وابن السكن» وضعفه 
بعضهم» قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعيف باتفاق». قلت: قال الحافظ في «التلخيص 
الحبير» :)۲۳۸/١(‏ وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حستاء فإنكار 
النووي على الترمذي تحسينه معترض» وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي: طرق هذا 
الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف» بل قدموا رواية 
الرفع» والله أعلم. 


0 57 


RT O ا له الغا‎ E 
: ون الوه وقد روي عَنْ عبد الله بن السيارك أنه قال:‎ 1 O 


عت ی ر 


Ge AE 2 ا‎ 


قوله: (وأما الوضوء فأقلٌ ما قيل فيه) هذا لبس جزماً بالوجوب» فافترق 
مذهبه ومذهب إسحاق» وأمر الغسل لحمل الجنازة استحباب7» وإنما أمروا 
بالوضوء لیکونوا مستعدين للصلاة أيئما قصدواء وإلا فكثيراً ما يظفرون بفضاء هو 
أخلق بالصلاة لطيبه وسعته» ولكن لا يتيسر لهم الصلاة فيه لعدم الطهارة» وكذلك 
إذا وصلوا إلى القبر ثم ذهبوا للوضوء كان ذلك سبباً للتأخير في الدفن» فالحاصل أن 
أمر الوضوء هاهنا ليس إلا لأجل الصلاة لا لأمر في حمل الجنازة نفسهاء والغسل 
لاحدمال الدلوث!" برشاشن غتيالته, لا لأجل مرجب لدف ثفن الشبل: 


]١[‏ أي: عند الجمهورء منهم الأئمة الثلاثة في المرجح عنهم» وكذلك الحنفية خروجاً عن الخلاف» 
وفيه قولان آخران بسطهم في «الأوجز): الوجوب كا حكي عن مالك وقول قديم للشافعي» 
وقول الخطابي: لا أعلم من قال بوجوبه. ذهول. وعدمهما أي: الوجوب والاستحباب معاء کا 
غزاة ضاحي الفاق لمجا" إل اللدهون» وسكا الترملى عن ابن اللبارك: 

[] اختلفوا في الحكمة فيه هل تتعلق بالميت أو بالغاسل» فقيل بالأول؛ لأن الغاسل إذا علم أنه 
سيغتسل لم يتحفظ من شيء يصيبه من الرشاش فيبالغ في تنظيف الميت وهو مطمئنء وقيل 
بالثاني لاحتمال أن يكون أصابه من رشاش ونحوه» فيكون عند فراغه على يقين من طهارة 
جسده» كذا في «الأوجز»“ 


)١(‏ فى نسخة: «لا بأس بأن لا يغتسل». 

00 «أوجز المنالك» 74 »4د 6): 

( انظر: «التعليق الممجد) (۲/ 5 .)1١7-1١‏ 
(:) «أوجز المسالك)» (509/5). 


لا بر 


EE‏ بخ التقض ا عن ع الله إن غي 
تی عر سد ا ا يَسُولُ الله 4: «البَسُّوا 
مِنْ ثِيَابڪُم البيَا ص“ فَإِنّهَا مِنْ خَيْر ثِيابڪ وهنوا فِيها مَؤْنَاكُمًا. 

ee 

مقو الذي 1 قي أخل الول وقال ابْنُ ا 2 ا 
في ثِيَابهِ الَّذِي گان يُصَلَّي فِيهَاه وال أَحْمَكُ وَإِسْحَاقُ: أَحَبُ القيّاب إِلَيْنَا 
يُكَئَنَ فِيه(" البَيَّاضُ وَمْسْتَحَبٌ حْسْنُ الكمّن. 

ودح باب ما اعا مع م ا كات 

قوله: (فإنها من خير ثيابكم) لأن النجاسة تظهر فيه» ولسهولة طهارته» 
ولحسن منظره» ولغير ذلك من الوجوه. 

قوله: (فى ثيابه الذي" كان يصلى فيها) ليس بثياب مهنة ولا ثياب جمعة 
ارش 


قوله: (ويستحب حسن الكفن) أي: تمامه كمية» ومن جملة ذلك أن لا 


1 هكذا في الأصل تبعاً للنسخ الهندية» وفي النسخة المصرية بدله «التي» وهو الأوجه. 


AVA :5 [۹۹4]‏ جa:‏ ”لا | حم: ۹ تحفة: ٥0۳٤‏ . 
)١(‏ فى رواية: «البيض». 
(1) في نسخة: «أن يكفن في البياض». 


0 کرک لزي 
۹ - با 


6 حَدَكا محمد بن انا عْمَرْبْن مودس e‏ 
گام بي حَسَّانَه عَنْ محمد ْنِسِرينَ» عن ابي قا 
إا ولي أَحَدْكُْ أ O E‏ 
وَفِيه عَنْ جَابر. قال بو عِیسّی: TS‏ 
فَالَابْنُ الْمُبَارَكِ: قال سَلَامْبْنُ أبي مُطيع في قوله: وَليْحَسَّنْ أَحَدكُمْ 
گن أَخِيهء فَالَ: هُوَ الصّفَاءُ وَلَيْسَ بِالمُرْتفِع. 
- باب ما جَاءَ في حَمْ كُمَّنَ الى“ عَلله؟ 


OI 1 1515 


يكون قصيراً جذا» وحسنه كيفية أي: طهارةً» وكونها من غير مال مشتبه» ولا يبعد أن 
راڈ کو ته حستا على ما كان بلسه غاذة: 


[(:؟) باب ما جاء في كم كفن النبي يُل] 


[4945] جه: 251/5 تحفة: .١7١1704‏ 

[9495]خ: 04م 5 0١‏ :جه: ٩161ء‏ حم: 51117 تحفة: ۱1۷۸1 . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في حسن الكفن»» وفي بعض النسخ: «باب أمر المؤمن بإحسان 
كفن أخيه). 

(0) في نسخة: «في كفن النبي»). 


أبَوَابُ الجتائز ۳۷۳ 
قُمِيص e‏ في تَوْبِيْنِ وَبُرْدٍِ ِبر قَقَالَتْ: 
قد أت بالبرد وآ كنّهُمْ ردو وَلَمْ يُكَمَنُو: 0 

قال ابو عِيسّى: هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷- حَدَََا ابن أبي عْمَرَ ا شرب السّرِيّء عَنْ رده عَنْ عَبّْدٍ الله 
ابن مُحَمَّدٍ بْنِ عَقِيل» ع ل الله يَكةِ كَمَّنَ حمر بْنَ 
e sS‏ 
ا حَدِيث عادشة ا یی ڪام ٠‏ 

دَق وَقَدْ رُوِيَ في گن النَّبِنَ يل رِوَايَاتُ مُخْتَلِفَةُ ؛ وديف غائشة ص 
ليت أي نك ني يقلتل على حدم وت ت 
كك أَهْلٍ العلْم مِنْ أَصْحَابٍ لنب يله وَغَيْرِجِمْ رفم 

َال سْفْيَانُ التّْرِيُ: يُكَمْنْ الرَجُل في ثلائةِ آثواپ إِنْ شِنْتَ في 


9 


6n 


-ه 
ع 2 
هه PES‏ 


2 و ا x‏ و اه 5 جه ۶ 9 1 
فيس ب8ا وَإِنْ شنت في ٿلاثِ لَقَائِفَه وَيُجْرِي توب وَاحِدٌ إِنْ لم 


قوله: (إن شئت في قميص ولفافتين) لأن النبي َة فعل كذلك» (وإن 
شئت في ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي الله عنهم كفنوه بيا فيهاء ولا ينافيه 


[4۷] حم: ١٤0٥١١‏ تحفة: 7719. 
)١(‏ «حديث عائشة» سقط فى (ب)» فعلى هذا قول الترمذي على حديث جابر» وقد جاء فى 
هامش (م): قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح) هو مكرر مع ما تقدم. 


۳ لكوم لدي 


تچوا نوالا يان اللا ِن وچوا حب نه و 
الشَّافِعِيَ dt‏ َإِسْحَاق» E NT‏ في حَمْسَةٍ ة أنْوَاب. 


ا 


© - بَابُ ما جَاءَ في الظَلعَام يُضْئَمُ لأَهلٍ الْمَيّتِ 


0 


۸- حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع وَعَلِئُ بْنُ حُجْرِ قالا: ٿا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْنَةَ 
عَنْ جَعْمَر RR‏ جَعْمَر گال: لكا جاه غه ed‏ 
قال النَبِنُ كلل 5: 0 صُتَعُوا لأَهْلٍ جَعْمَرِ جع ر طعَامًاء قَِنَهُ قَدْ جَاءَ هم ما يَشْغَلْهُمًا. 


0007 
حسن . 


ما صرح به المؤلف أنهم ردّوا الحبرة إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولكن لا 
ينبغي أن يكون في القميص شيء من الكمام والدخاريص وغير ذلك مما يحتاج 
إليه الحي في حين حياته» وذلك أنه يفتقر إلى تعاطي الأعمال بيديه» فلو لم يكن 
لجبته كمام لآل أمره إلى الحرج» وكذلك أكثر مزيدات القميصء إنما الحاجة 
لتوسيع القميص لثلا يتعسر على المُتَقَمَص مشيّه وسعيّه وعَذُوٌه وسائر حركاته 
من الصعود والهبوط» وأما الميت فليس له فاقة إلى شيء من ذلك» ولا هو مرجو 
منه إحدى هذه الفعلات» فيكون الزيادة في القميص إسرافاً لعدم الاحتياج إليه» ولا 
يمكن الاستدلال على نقض ما ذكرنا بإلباسه 5ي قميصّه لعبد الله بن أبي ابن سلول» 
وقد كان فيه كل شيء مما يفتقر إليه الحي في حياته» ومما يكون في قمص الأحياء 
۹۹۸1[ د: ۲ جه: »151١‏ حم: ۱۷0١‏ تحفة: 0۲۱۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «لمن وجدها). 
فق زاد في نسخة: (صحيح). 


أَبْوَابٌ الجتائز Vo‏ 


وقد كان بعت بَعْضُ أَهْلٍ اللم يََْحِبٌ أن يوج إلى أل ا ف 
0 وَهُوَقَوْلُ الشَّافِجِيٌ. e‏ 


6ك وماق دي هم 


رَوَى عنه أبن جريج. 
۴ - باب ما جَاءَ ذ عن ضر الحُدُودِء 


سے مھ کے 


ال ا بن 


و گار اتی ټی تي عن شاك 16 


دا لايجا وده 8 2 مو ده 2 5 س ا 


وذلك لأن كلامنا في إعداد القميص له قصداًء فأما إذا وجد هناك قميص واحتيج 
إلى إلباسه إياه كما احتيج هاهنا لإدخال البركة عليه!'' لم يحتج إلى نقض تركيبه» 
مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه ئه كانت الزيادة مفيدة ما كانت لا 
النتقصء ولا ننكر أن يرتكب مثل هذا في غير هذا أيضاًء وأيضاً ففي إدخال يد 
الميت في كم القميص مشقة به فلا يتكلف إلا لضرورة داعية له كما كانت ثمة لا 
مطلقاًء والله أعلم بالصواب. 


1 لا يقال: إن إعطاءه لاء القميص لم يكن للبركة بل لتطييب القلب؛ لأن ذلك لا ينافي التبرك 
وأيضاً فسؤال ابنه القميص كان للتبرك وقبله النبي له وأيضاً النبي بيا لما منعه عمر رضي الله 
عنه عن الصلاة عليه لم يقبله بل قال: لو أعلم أني إن زدت على السبعين يعفر له لَزِدْتُ عليهاء 
كما ذكر هذه الروايات وما في معناها الحافظ في تفسير البراءة. 


1[ ]خ: Tier‏ | » ن: ٠86١اءجه:‏ 6 ء حم: 19۸ تحفة: ٩00٩‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۸/ ۳۳۹). 


۳۷٦‏ اكوك الدرَي 


قال: الَيْسَ مِنَامَّنْ سق الجُيُوبَ» وَضَرَبَ الخُدُودَ» وَدَعَا بدَعْوَةٍ الجَاهِليّة». 


٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوح 


سين عه ن بن تماما "“ وَمَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة 
وَيَزِيدٌ بن م رُونَ» ع سَعِيدِ بْنِ عَبَيدٍ الا ي عن علي ُي ريي المي 
َلَّ: مات رر مق الأَنصَار ال ر لَهُ: فَوَكَلةُ بْنْ كُعْب گب فَنِيحَ عَلَيّهه فَجَاءَ الْمُغِيرَة 
اند 5 اديه الت قشية لوال قلت له 1 النّوْحِ في الإسلا» 


أ 


MTR OU TT ETE ع ا ا‎ yT 


[*؟ - باب ما جاء فى كراهية النوح] 


قوله: (فجاء المغيرة بن شعبة) وكان أميراً عليهم» فلما سمع بذلك أراد 
مسلمون» وعَيِّرّهم بارتكاب أمر الجاهلية بعد ما نهى النبي كلا عنه. 


قوله: (من نيح عليه عُذَّبَ ما نيح عليه) يحتمل أن يكون 0 


[ ۱۰0۰[ خ: 0 م حم: 181١59‏ تحفة: ۱10۲۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «بدعوى). 

(۲( و «أهل الجاهلية». 

( مل لبيك «الأسدي». 

€3 ا «بما). 


VV أبوّاثالجتاتر‎ 


۰ ت 2 ع 0# مين ع 3 ت قاس 
E SS‏ 

تا ني مالاب وائ وام يي ور وبي مالك الأفعري 

ا لم 


معناه"' "مادام نيح عليه» أو يكون المعنى بما نيح عليه» وعلى الوجهين فهو غير جار 
على عمومه» إنما المراد"! بمن هذه من كان كافراًء أو يكون قد أوصى بالنوح» أو 
كان الميت يرضى بالنوح في حين حياته» وأما إذا لم يكن شيء من هذه الأمور» وكان 
الميت مؤمناً ينهاهم عنه في حياته» ولم يوص به وقت مماته» أو خاف عنهم ذلك 
فنهاهم بو صاياه» فليس عليه من نوحهم شيء» ويصدق حينئذ قوله تعالى: # وَلَاتَرْرٌ 
وازرة ورد أخْرّى € [فاطر: 1۸] ظاهراً لا شبهة فيه» إذ الميت حينئذ إما أن يكون كافراً 
فتعذيبهم بنوحهم إنما ذلك تعذيب بالكفر الذي اكتسبه وصار نوحهم عليه سيباً 
لزيادة في العذاب. 


1١[‏ ]قال أبو الط (مَنْ) شرطية و«عذّبَ» جواب الشرط» و(ما» في قوله: «مانیح عليه») 
ظرفية» قاله في «فتح الباري»”'؛ وقال العيني7): «ما» للمدة أي: عَذَّبَ مدة النوح» ولا 
يقال: «ما» ظرفية» قلت: والحق أنها مصدرية» والمصدر مضاف إليه للفظ مدة» وتسمى 
باعتبار المجموعة مصدرية حينية» انتهى. 

[] اختلفوا في معاني أحاديث عذاب الميت ببكاء أهله عليه على أربعة عشر قولاً بسطت في 


«الأوجز»”*'» فارجع إليه لو شئت تفصيل مسالك العلماء في ذلك. 


.)۲۹۰ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۳/ ۲). 

(۳) «عمدة القاري» (5/ .)١ ١5‏ 
(:) «أوجز المسالك» (5/ .)٥٦۲-٠٥١٤‏ 


۳۷۸ لكوم لدي 


- حَدَكنَا مَحْمُود بن خَيْكان» تا بو اؤ تا 0 تح روصي بخن ع 


عَلْقَمَة ن مركي عَنْ ابي الربيع؛ ا قال كان بشو ل الله : 
١أَرْبَعٌ‏ ف في أَمّتي مِنْ أَمْرِ الجَاهِليَة لَنْ يَدَعَهُنَ الَاء A Ee‏ وَالطَعَنُ فى 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالى: #وَلاتَررُ4 الآية شامل للكافر والمسلمء 
فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم قرار على ما منه الفرار إلا أن يصار في دفعه إلى 
أحد الوجوه الباقية من الوصية وغيرها. وفيه أنه غير مخاطب بالشرائع فكيف يعذّب 
على عدم امتثالهاء وإنما تعذيبه على أعظم الجنايات» والجواب أن عدم كونهم 
مخاطبين إنما هو في حق الأحكام الآخروية!'! بالامتثال» وأما في حق المؤاخذة 
عليها في الآخرة فهم مخاطبون بها باتفاق بينا وبين الشافعي. أو يقال: ليس المراد 
بذلك ما فیهم» بل المراد أنه مع كونه معذّباً على كفره يقال له ما ينوحه به الأحياء تبكيتاً 
له وتهكماً به» وهذا لَزيادةٌ في العذاب» ولا تنكرء أو أوصاهم بذلك» فتعذيبه على 
وصيته لا على نوحهم» أو يقال: لما كان سبباً لوقوعهم في الإثم فعُذبَ على حد قوله 
عليه السلام: «من سن سُنَهَ حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء ومن سن سنه سيئة 
فعليه وزرها) إلى آخره» وكذلك إذا كان راضياً به في حیاته» فإنه أمرهم بلسان حاله 
أن ينوحوا عليه» لكن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه عَم الصيغة هاهنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاًء وإن كان المعذَّب بنوحهم هو بعض أفراد من نيح عليه لا جميعهم. 

قوله: (لن يدعهن الناس) ليس المراد أنه لن يدعها أحد منهم» إنما المراد 
أنها لاتترك كلية حتى لا يرتكبها أحد» بل يبقى منها بقية في الناس. 


1 هكذا فى الأصلء والصواب على الظاهر «الدنيوية». 


[۱ ۰ ۰ حم: ٠ه‏ تحفة: £ ۱٤۸۸‏ . 


۳۷۹ ۰ 


لَك موك بن تو كذا اف 


ا بَعِيرٍ مَّنْ الث التو ل اه 


و ج 2 ص 0 م مه 2# 
قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيثْ حسن. 


قوله: (والعدوى) الظاهر من النظر في الأحاديث التي وردت في أمثال هذه 
المواضع أن العرب كانت تزعم للعدوى تأثيراً في نفسه من غير افتقار إلى مؤثر 
سواه» فنفى النبي ية عن العدوى كل نوع من التأثير» وإن كان لأمثال هذه مدخل في 
مسبباتها وإن كان بإذن منه سبحانه» فقولهم: إنه سبحانه وضع للنجوم وغيرها تأثيرا 
بحيث تعطل بعد ذلك» أي: لم يبق له قدرة على الإيجاد والإعدام سبحانه وتعالى» 
هذا شرك وكفرء كما أن القول بأن لها تأثيراً في نفسها من غير أن يضعه الله سبحانه 
فيهاء وكذا القول بأنه تعالى يضع فيها تأثيراً ثم لا يؤثر سبحانه بل التأثير إنما يكون 
لهاء وفي هذا الوجه له خيار على الخلاف إن شاء» ولا كذلك في الوجه الأول» وكذا 
الاعتقاد بأن التأثير منه سبحانه إلا أن التخلف لا يمكن عما هو ظاهر حالهاء وأما 
RS‏ 
الظاهرء والذي ينبغي أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقي» يفعل ما 
ا انها ار نار الس جرت ا سياه رقن الى اند روا د 
إظهارهاء ولو شاء لم يفعل مع ظهور الأمارات أيضاًء كما أنه وضع في الأدوية أفعالاً 
وخواص. وقد تتخلف!١!‏ عن موجبهاء كذلك نعتقد في العدوى وتأثيرات النجوم 
وأمطار الأنواء أنه تعالى وضع فيها أثراً من غير أن يكون لها تأثير في إبدائه» فأمرها 
]1١[‏ قال الشاه ولي الله في «حجة الله»': والحق أن سببية هذه الأسباب إنما تتم إذا لم ينعقد 

قضاءٌ الله على خلافه؛ لأنه إذا انعقد أتمه الله من غير أن ينخرم النظامٌ» انتهى. 


.)5/9 /۲( «حجة الله البالغة»‎ )١( 


۸۰ کرک الذي 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية البُگاءِ عَلَى الْمَيّتِ 


٠٠٠‏ - حَدَكنَا عَبْدُ الله بْنُ أبِي زيا تا يَعْقُوبُ بن راهيم بْنِ سَعِْ كا 
بي» عَنْ صَالِج بن كَمْسَانَه عَنٍالزّهريٌ» عَنْسَالم بن عبد الله عن أيه ال: 
قال عْمَربْنُ الخَطّابٍ: : قال يَسُولٌُ الله : «الْميّت يعد ب يبّكَاءِ أَهْلِهِ عَلَيُها. 


ا 


ليس إلا كأمر الأمطار إذا تنشأت سحابة» فالظاهر منها أنها تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[ - باب ما جاء فى كراهية البكاء على الميت] 


قوله: (الميت يعذَّب ببكاء أهله عليه) هذا القول كالأول في أن المراد بالميت 
بعض أفراده كما سبق» وبالبكاء!'' البكاء المخخصوصء وهو البكاء المنهي عنه الذي بينه 
في جواب عبد الرحمن کا سيأتي عن قريبء إلا أنه َي تركه على العموم اتكالاً على 
ما بينه في موضع آخر واعتماداً على الفهم» أو ليردع بذلك عن جميع أنواع البكاء» وقد 
فهم منه بعض الصحابة - رضي الله عنهم -العموم فخصصوا بذلك قوله تعالى: ولا 
رْرْوَازِدَةوزَرَُخْرى 4 وكان الحديث لسامعه من في النبي کي قطعًا فلا ضير في - 
الآيةء مع أن أكثر العلماء على جواز نسخ الآية بخبر الواحد» ولذلك العموم عقد له باباً 
على حدة» أو للفرق بين النوحة والبكاء» فكان من إرادته الإشارة إلى أن النوحة حرام 
مطلقاً» وني البكاء تفصيل واختلاف. 


[1] وقد تقدم في الباب السابق أن للعلماء في هذا البكاء أربعة عشر قولاً بسطت في «الأوجز) ١7‏ 


011 ١اخ:‏ ۷ م: ۷ جه: 215917 حم: ٧١‏ تحفة: ۱١۹0۲۷‏ . 
)١(‏ «أوجز المسالك» (5/ 5 04ه-057). 


أَبَىَابٌ الجتائز ۳۸۱ 


2 تر 0 I 2 EE‏ و ت 
وڼ البَاب عن ابن يك وعِمرَان بن حصين. 


وَقَدْ گر قوم ِن أَهْلِ العم البْكاء عَلَى الي وََاُو: E‏ 
بُگاء أَهْلِهِ عليه وَدهَبُوا إلى كا ایی رقال اذ ا e‏ 


ينُم“ في حََاتِهِ ان لا يَكُونَ عَلَيْهِ مِنْ ذَلِكَ شَئْءٌ. 


E 3 e‏ د و ا 
لله كال كيل تنيز نلوك يموم e‏ : واا ا 
حر دلت إلا وگل به مَلَكَان0 يَلْهَرَانِ: أَهَكَدَا گنت 


قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم) مقتضى نهي هؤلاءط' أهو العموم. 


]1١[‏ وهو الأول من الأقوال المذكورة فيهء قال الحافظ : ومنهم من مله على ظاهره» وهو بن من 
قصة عمر مع صهيب» كا أخرجه البخاري”" 2 وممن أخذ بظاهره أيضاً عبد الله بن عمر» فروى 
عبد الرزاق: أنه (أي: ابن عمر رضي الله عنهما) شهد جنازة رافع بن خديج فقال لأهله: إن 
رافعاً شيخ كبير لا طاقة له بالعذاب» وإن الميت يعذب ببكاء أهله عليه» كذا في «الأوجز) 7" . 


[ ۳[ جه: ٤ء‏ حم: الى تحفة: .1١ 71١‏ 
)١(‏ في نسخة: «نهاهم). 

(۲) فى نسخة: «أن موسى). 

)۳( في بعض النسخ: «باكيه). 

(4) فى نسخة: «ملكين». 

(5) «فتح الباري» (۳/ .(lo۳‏ 

() «صحيح البخاري» (۱۲۸۷). 

(۷) «أوجز المسالك» (055/5). 


۸۲ لكوم لدي 


1 أو س وا کک ق صوق E‏ ك 
ل بو عِيسَّى: هذا حَديث حُسَن غريب. 


- كا د امن 4 2 مھ ص 1 5 عم 
دوت تا عاد A‏ التقار عل A‏ 

ع م ع ا من 5و3 ر م 8 هق لوقو ال اع ع اضر 
gon‏ عاب 8 ت ق اه 5 عن 8 لدي Ea SS gl‏ 0 8 0 ماه 
معنء تا مَالِكْء عن عبد الله بنِ ابي بكر _وَهوَابِنْ محمد بن عمروبنِ حرم 
2 ھک و َي ۶ وسروء ت ع Er Eas a‏ ۶ قا ف 

أبيه» عن عمرَةَ آنها أخْبَرَنْهُ انها سَمِعَتْ عَايْسَةَ وَدْكِرَ لها أنَّ ابْنَ عَمَرَ 
2 # و ود ت 5 اه Aa‏ ا 7 o‏ 
ول ان الميث ليعدب بيكاء الح فَقالث عَايْشَّةُ: عَمَرَ الله لابى عَبدِ 
وشم a N aE‏ ا Me NE‏ 


5 
2 


بقودية پیک عليه فقال: اإِنّهُم ا عَلَيهَه انها لذب فی قَبْرهًا). 


قوله: (ولكنه فسى أو أخطأ) علم بذلك أن فهم الراوي غير معتبر» وبتأويل 
عائشة رضي الله عنها ‏ وتمشّكها بالآية أن خبر الواحد يجب أن يجمع بالآية وإلا 

قوله: (إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها) تعني أنه يك أراد بذلك 
أنها مبتلاة فيما هي مبتلاة فيهاء وهؤلاء يبكون عليها أي: على فواتهاء ولا يعلمون 
A [°° €[‏ م: 0 جه: 1040ء حم: 275511١04‏ تحفة: ۱۷۹٤۸‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «عن مالك». 
(۲) زاد فى نسخة: «عليه). 


أبوَابُ الجتائز دن 
E‏ قري فی نا عباد ين شاد 0 
ببُگاءِ أَهْلِهِ عَلَيا. قَالَ: َقَاَتَء عَائْعَةُ ا ا ا ك يو كد رهم 
نما قال رَسُولُ الله ككل لَِجُْلٍ مَاتَ يَهُودِيا: «إِنَّ الْمَيِّتَ لَيُعَذَّبُء وَإِنَّ أَهْلَهُ 
4 کون عَلَيَُا. 
وف الاب عَن ابن عَبَايء وَقَرَطَةَ هبن كَعْبِء ابي هُرَيْرَه وان مَسْعُووِ 
َأسَامَةَ بْن رَيْدٍ. 
عر کو عن عاق 
2 ر ق عن 2 و 
رذ دهت بَعْض أَهْل العم إلى هَدَاء وَأوُوا هذه الآية يه: # ولا زر وازرة 
وزد ری 4 [الأنعام: c14‏ ل الشَافِعِتَ. 


بحالهاء فيشغلون بها عن بکائھم» إلا أن ابن عمر فهم منه أنها تعذّب ببكائهم عليهاء 
وفيه أن تاويل عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ بظاهره منافٍ لما مر من تأويل أن الميت 
يعذب ببكاء هله عليه أنه لو كان كافراً عُذّبِء وهذه مع كونها كافرةٌ فقد نكرت 
عائشة- رضي الله عنها- أن تعدب ببكاء أهلها عليهاء فكيف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة رضي الله عنها ‏ لم تبلغها الرواية المثبتة لعذاب الميت ببكاء أهلهء وأما 
الرواية التي كانت بَلَعَنْها فلم يكن فيها تعرّضٌ بما نحن فيه» فوجب لنا الجمعٌ بين 
الرواية والآية كما جمعت عائشة بين الآية والتي بلغتها من الرواية. 


.۸0 ٦ ٤ حم: 0 تحفة:‎ ۵ ATI: ATA :ie TAA :E[ 1° 0] 


۸4 لكوم لدي 


٠‏ حَدككا عل بی حفر تا عيتى بن پو عن ان أي ليلى. 
عَنْ عَظاءِ عَنْ جَاپر بي عَنْدِ الله قال: أَحَدَ اللي 8 بيد عَبْدِ الرَّحْمَن بْنِ 
له الطب ىاه ام کک تخر له اعت ی ل 
فَوَضَعَهُ في حجرو فَبّگی» فَقَالَ ا لشي اقفوو كا كِي؟ ولم نَحُنْ هي 
عَنِ البّكَاءِ؟ قَالَ: «له وا فخ تويك عن مركن أَحْمَقَيْنِ فَاجرَيْن: صَْتِ 
عِنْدَ مُْصِيبَة» خَمْشٍ وجوه وَشَّقَّ جِيُوب» وَرَنَّ ة شَيْطَانٍ). 

في الحَدِيثِ کلام أككَرُ مِنْ هَذًا. 


هه سام 


قوله: (قال: لاء ولحكن نهيتٌ) يعني أن الذي أردت بقولي لم تفهموه أنتم؛ 
وبدلك يجلم أن العام کی مار اديه فی ا على ا زو على نا نين فى وضع 
آخر» وإسناد الحمق إلى الصوت مجاز؛ لكونه دالا على الحمق فكأنه هو الأحمق. 

قوله: (صوت عند مصيبة» مش وجوو وشَّقٌّ جيوب يعاهدا إخراع على مامن 
الغالب» وإلا فالصوت المنهي عنه منهي عنه وإن لم يكن معه شق جيب وحَمْش حَدٌ. 

قوله : (وَرَنَْا! أ شيطان) هذه هي النياحة» والفرق بينهما ظاهرء فإن الأول من 
آهل الميت» والثاني من النائحة. 


]قال أبن الط بفتح الراء وتشديد النون: صوت مع بكاء فيه ترجع كالقلقلة واللقلقة 
قال النووي فى «الخلاصة): المراد به الغناء والمزامير» قال وكذا جاء مبيناً في رواية البيهقى» 
قال العراقي: ويحتمل أن المراد به رَنّة النوح لا رَنَّ الغناء» ونسب إلى الشيطان لأنه ورد = 


[1 ° 10 ك: 1۸1٥‏ ش: ۱۱۲٤‏ ق: ۷٠0١‏ تحفة: 5/1 1. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ 5154). 


RE‏ ولحي مام الجَتَارَة 


۷ ا تن تعبية واد د بْنُ مَنِيع» وَإسْحَاق بْنْ مَنْصورء 


وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» قالوا: ٿا سَفْيَانُ بُ عُييَْكَ عن الزّهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنْ 
بيه كَالَّ: ََيْثُ الب ول وبا ڪر وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجَنَارَة 


(7؟) باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
بينه صاحب الحاشية'١'‏ بما لا يحتاج إلى زيادة عليه" '. 


= في الحديث: «أول من ناح إبليس»» وتكون رواية الترمذي قد ورد فيها أحد الصوتين فقط 
واختصر الآخرء ويؤيده أن في رواية البيهقي: «إني لم أنه عن البكاء إنما نهيت عن صوتين 
أحمقين فاجرين: صوت عند نغمة لهو ولعب ومزامير الشيطان» وصوت عند مصيبة حَمُش 
وَجْهِ وشقّ جيوب» كذا في «قوت المغتذي»» قال أبو الطيب: فالحاصل أن الرنة على ما 
بينه النووي من أنه صوت الغناء هو الصوت الثاني» وعلى ما ذهب إليه العراقي هو الصوت 
الأول» والعطف لمغايرة اللفظ» والثاني غير مذكور هاهنا اختصاراًء انتهى. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسير الشيخ موافق لتفسير العراقي» فتأمل. 

3 ذكر في «الأوجز)”" في الباب خمسة مذاهب: الأول: التخيير بدون الترجيح» وبه قال 
الثوري» وإليه ميل البخاري. والثاني: أن المشي أمامها أفضل للماشي وخلفها للراكب» وبه 
قال أحمدء وهو المرجّحٌ من ثلاث روايات لمالكء والثالث: ترجيح قدامها مطلقاًء وبه قال 
الشافعي» والرابع: ترجيح خلفها مطلقاًء وبه قالت الحنفية والأوزاعي» والخامس: إن كان في 
الجنازة نساء مشى أمامها وإلا خلفهاء وهو قول النخعي. 


[/ضا١٠٠]د:4/ا١ا"”ءن:‏ 955١ءجه:‏ ۲ حم: 25079 تحفة: 1۹ 


() انظر: «هامش الترمذي» للمحدث السهارنفوري .)١957/١(‏ 
(۲) «أوجز المسالك)» (575/5). 


۳۸٦‏ الكوكب الدري 


املاح ا الحسن د 0 بن علي الد تَا ا e‏ ا 
عن 6 صَورء وَبَڪر الوق وَزِيَادٍِ نيا كلهم 1 1 4 سَيِعَ'" عَنِ عن 
البْهْرِيٌ7” عَنْ سَالِم ُن عبد الله عَنْ أيه قَالَ: 2 E‏ 
ا يرن ان الجتاةة 


NES EE‏ تا مَعْمَرٌ عن الزهْرِيٌّ 
َالَ: گان التي كلل بُو ڪر وَعْمَرُ يَمْهُونَ مام الجََارَة. قال الزُهْريٌ: 


2 


2 


وأخبوق "شالك أن أنه كان تنه انام الجنات: 


قال ألو شيس: خييك ایی ختز كذ روه انی جر وز ر 4 
معي و کي وَاحِدِ عن الزُهْرِيٌ عَنْ سَالِمِ عَنْ أبيه نَحْوَحَدِيثِ ابن 


ا o‏ ا كا 7 5 7 305:2 2 0-0 
وَرَوَى مَعْمَرٌ وَيُودْسُ بْنُ يزيد وَمَالِكُ» وَغَيْرُمُ” ن الفا عن الؤفر: هري: 


e ت‎ 


[۱۰۰۸[ انظر ما قبله. 
[9١٠٠]ط:ة5١١٠»عب:5509‏ تحفة: 1۸1١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «عن همام). 

(۲) فى نسخة: (سمعه). 

() في نسخة: «من الزهري». 

(6) فى نسخة: «وأخبرنا». 

(45) فى نسخة: «رواه»). 


(5) في نسخة: «غير واحد). 


د 


کک FAV‏ 
أن ا هه 23 يمشو مام الجََارَةٍ 5 وَاهل لخي > ٠‏ يَرَوْنَ ان 


الحَدِيتَ الْمُرْسَلَ في وَلِكَ اأص 


كال او خیس وَسَِعْتُ يَحْيَى بْنَ مُوسَى يَقُولَ: سَيِعْتُ عَبْدَ الرَرَاقٍ 
ل قال١‏ انُْ اْمْبَارَكِ: حَدِيتْ الْمِْيّ في هَدَا مرل اصح ِن حَدِيثِ ابن 
کی یی قال ابن الا وَأَرَى ابْنَ جُرَيْج أَحَدَهُ عَن ابْن غُبَيئة. 


و هو لم هس 


قالاپ ویس عاك ا ل 


واخقلق اهل لهام في الْمَغْي مام الجَتَارْقِ فَرَأى بَعْضُ هل 4 
مِن ا ب النَبِيّ عه وَغَيْرِهِمُ: ا مام الجَتاز“ انا وه 
الائ ونيد 
وأراد بذك تقليل عند من وصله بقلي ابن جريع؛ إن ما أذ حن این عة نم يكن 
زاوياً مسقلا يروي الحديف متصلة: »بل صار في حكم أحد من تلامذة سفيان بن عيينة. 

قوله: (إنما هو سفيان بن عيينة) أراد بذلك الردّ لمن توهم أنه سفيان 
الثوري» فكأن المتومّمَ توهُّم بذلك رجحان الوصل على الانقطاع والإرسال لرواية 
سفيان الثوري هذا الحديث متصلاً فقال: (إنما هو) إلخ. 

)١(‏ كذا في الأصلء وكذا في بعض النسخ» وفي أصولنا الخطية: «كأنهم» بدل «كلهم». 
(۲) في نسخة: «أمامّها». 
() زاد بعده في نسخة: « وَحَدِيث اس في هذا البَاب غَيْرُ مَحْفُوظٍ). 


۳A‏ انکر الدري 
lm 15‏ ا 2 »¢ و 6 2 چ 3 
١‏ - حدما محمد بْنُ ڪر د تا يودس بن 


ریت عن الور عن دّيس بْنِ مَالِكِ نَ رَسُول الله يله يَمْشِي أَمَامَ 
الجَتَارَة رابو ڪر وعم تاف 

A‏ 1 لشي 111 AA‏ م 
ابْنُ ڪر ونما يُرْوَى هَذَا الحَدِيتُ عَنْ يُومْسء عن الزُهْرِيٌ: أن التي 
ارو ل الجقااه ال الوُهرِيٌ: ل 
لكان ETE REE a‏ أَصَحُ. 


۷ - باب ما جَاءَ فو في الْمَشْي حَلٌْ الجَتَارَة 


ا 


8 


e eT 

EN ل‎ i yy 

کیا کج وان كان قرافلا اث أَهْلُ الئان الجتارة مَبْرعَة ولا 
نب لَيْس مِنها" مَنْ تَقَدَّمَهَاا. 


(Vv)‏ باب م جاء ذ في المشي خافن الجنازة] 


. ۱0٦1 تحفة:‎ »۱٤۸1۳ :هج]٠١١٠١[‎ 

[°1۱]د: ٤‏ جه: 1۸6۸ء حم: 0۸0 تحفة: 41۳۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى». 

لاق بيع عو ارو ات 

(6) في تسخة؛ ا 


أَبَوَابٌ الجتائز ۳۸۹ 


آل الوهيض : : هدا حَدِيتٌ! نادة تعْرِفهُمِنْ حَدِيثِ ابن مَسْعُودٍ لا مِنْ 
هَذَا الوّجه. a‏ شتلق خرية ا ا 


ت 5 


E ERN PA E‏ د : مَنْ أَبُومَاجِدٍ هَذَا؟ فَقَالّ: 


فاه وام 2 


در ر فحَدثتا. 


وَقَدْ ذهب بَعْضُ أَهْلِ العم م SS‏ 
ا الْسَمْيَ خَلْمَهَا اسل وَبِهِيَقُولُ التَوْرِعُ”"”» وَإِسْحَا 


قوله: (قيل ليحيى) يحيى هذا يحيى بن سعيدا' » ورواية لين ماجد غير 
مردود» كيف وهو من أهل الطبقة الثانية من كبار التابعين» وقد أخذ منه يحيى إمام 
بني تيم الله وهو هوء حيث وثقه المؤلف. مع أن قلة الرواية عنه لا يقدح فيه. 


[ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرح والتعديل» وكثيراً ما يستشهد الترمذي بقوله» 
لكن الظاهر أن المراد به هاهنا هو يحيى بن عبد الله الجابر الراوي عنه» فقد قال الحافظ في 
«تهذيبه»": قال ابن عيينة: قلت ليحيى الجابر - أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شيخ طرأ 
علينا من البصرة» وقد روى غير حديث منكر. وقال البخاري: قال الحميدي عن ابن عيينة: 
قلت: ليحيى الجابر: من أبو ماجد؟ قال: طير طرأ عليناء وهو منكر الحديث» انتهى. وحكى 

أبو الطيب7؟) عن بعض العلماء: جهالته عند المتأخرين لا تستلزم جهالته عند المجتهدين 
المتقدمين» وقد تأيد بعمل ب بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم كما قاله المصنف. قلت: ولو 
سُلَّم فهي مؤيّدة بروايات كثيرة في الباب بسطت في «الأوجز»”*) يؤيد بعضها بعضاً فارجع إليه. 


.)١158 /۷( زاد فى نسخة: «غريب)»» وكذا فى «تحفة الأشراف»‎ )١( 
فى نسخة: «سفيان التوري», ب‎ )9( 

(۳) «تهذيب التهذيب» (194/17). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 191). 

.)٤۳۳-٤۲۹/٤( «أوجز المسالك)»‎ )٥( 


ا الکو الذي 


ابو ماج رَجُل مَجْهُو e‏ '"» وَيَحَيّى إِمَامْ 
ني تيم الله ق يُحْتَى أَبَا الحَارثْه وَيُقَالُ له ا يَحيّى الجاير» و يكال له خت 
الْمْجَبّرَ َيِه وَهْوَ کون رَوَى لَهُ سُعْبَةُ وفيا التَوْرِيُ أب الأَحْوَصِء 
وسفوان 3 شين 


هو 44 


۸ - بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الركُوبٍ خَلْفَ الجَتَارَةٍ 


6ع كنا 0 بْنُ حجر E‏ 1 " ڪر 
اناب عزو عن را شِدِ بن سعد عَنْ تَوْبَانَ قَالَ: حَرَجِنَا م مَعَ الي 4 في 
IEEE‏ يه نَمْتَحْيُونَ إِنَّ ماڪ الله عَلَى أَقْدَامِهمْ 
ا عَلَى ظْهُورٍ الدّوَابٌ). 


® 


بو عِيسَى: Soe‏ ف“ 


(8؟) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 


قولة: (إق ملامحكة ارز على أقدامهم) إلخ» فإن قيل: إن الملائكة لما لم 
يخل عنهم بقعة في شيء من الأزمنة كان التأدبٌ معهم مما يتعذر عادةً» قلنا: فرق بين 


[ ۱°۱۲[ جه: ۹ حم 6 ”, تحفة: ۲۰۸۱ . 

)١(‏ في نسخة: «قَالَ بُو عِيسَى: إن أبا ماجد رجل مجهول لا يعرفء إنما يروى عنه حديثان عن 
a‏ 

)١(‏ أثبته من أصولنا الخطية. 

(۳) زاد في نسخة: «قَالَ محمد : الْمَوْقُوفَ مِنْهُ أصَحٌ). 


بوا بُ الجتائز ۳۹۱ 


9 - يَابُ ما جَاءَ فى الرْحْصَة فى ذَّلِكَ 


2 


م مو ع وو 


٣‏ - حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» ٿا بُو داو تا شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِ بن 
مه لاد 8 Na‏ ا ا 0 ب ولاه + مضي ê‏ 
حَرْبٍ قال: سَمِعْتُ جَابِرَ ُن سَمْرَةَ يقول: كُنَا مَعَ النْبِيّ 5 في جََارَة ابن 
الدحداح وهو على فر له يسع وَنَحَنْ حوله وهو يتَوَقص به. 

6 - حَدَدنًا عبد الله بن الصباح الهَاشِمِئٌ) نَا ابو فَتَيبَةَ عن الجرّاج» 
في أمر دينناء وحملوا جنازة أخيناء كانوا أخلق بالتأدب منهم في شغلهم غير ذلك» 
مع أن التعذر إنما هو في تأدبهم مطلقاًء لافي هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


48ح ياب ماجاء فى الرخضلافى ذلك 


استدل بحديث الباب'!! على ما في الترجمة» وهو صحيح على مذهب أهل 
التحديك1 0 فإنهم يحملون الرواية المطلقة على الإطلاق والمقيدة على التقييد» وإن 


[1] ولا يذهب عليك أن الحديث من مسانيد جابر بن سمرة» كما في النسخ التي بأيديناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شراح الترمذي من السيوطي وغيره'". 

1 يعني كا هو عادتهم المستمرة في إثبات التراجم» كا لا يخفى على من طالع كتب الحديث أنهم 
طالما يثبتون تراجمهم بإطلاق الروايات وعموم الألفاظ» وإن كانت الواقعة مقيدة عندهم أيضاء 
كما هاهنا فإن الثابت أن ركوبه َي كان في الرجوع» لكن المصنف أثبت الجواز بالإطلاق. 


]1۳ ١]م: TIVA:a0‏ ن: 5 حم ٤‏ تحفة: ۲۱۸۰ . 
]٠١١5[‏ انظر ما قبله. 
(۱) انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ ۹۹). 


4۲ لكوم لدي 


عَنْ سما عَنْ جَاپر بن سَمْرَ: أ اللي يل اب جنار ابن الدَّحْدَاحِ مَاشِيء 


وَرَجَعَّ علی فریں 
قال أ | - ۶ - و )0 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في السْرَاع7" بِالْجَنَارَة 


© فاجو ف ب 


ا انو تا ابن عييتة 


ES 


e 
ال »عن أبي هُرَيْرة يلع به التي كَل قال: اأُسْرِعُوا بِالجَتَارَة فَإِنْ‎ 


> مع 


ا ارات د سه 2 ا 


وق الاب عن أى ك 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيْرَةَ حَدِيثْ حَسَنْ صجيح 


كانت الواقعة واحدة» ولكن الفقهاء!'! لا يقولون بذلك» وقالوا: لا عموم في الفعل؛ 
فلما بين في الحديث الآني ما هو المراد علم أن المطلق المذكور قبل محمولٌ على هذاء 
فلم يث يثبت الرخصة مع الجنازة في الركوب» فهو باق على كراهته» وهو المذهب عندنا. 


[] وما هو المشهور عن الحنفية أنهم لا يقيّدون المقيد فهو في الأسباب» كما بسط في 
الأصول» فهو مسألة أخرى. 


]1۰10]خ: F10‏ :”3 ن: ١٠19ل‏ جە: 16۷¥ حم: ۷11۷ تحفة: 5 ۱1۲ . 
)١(‏ زاد بعده: «وأبو قتيبة سلم بن قتيبة). 

() فى نسخة: «السير». 

)۳( و «(سفيان بن عيينة). 

(6)كذا في الأصلء والظاهر بدله: لا يقيدون المطلق. 


أبْوَابُ الجتائز نا 


14-6 اعادو كنل خوك E‏ 

7- حَدَّنَنَا فُتَيِبَةٌ a‏ 
عن یں بن مَالِكِ قال: ی سول الله يك عَلَى حَدْرَة يوم حي قوق عَلَيْه 
رآ كذ مل به كقال: لوا أن تجة صف في فيه رگ حثى ع 
الان > يُحْشَرَ يَوْمَ القِيَامَةٍ مِنْ بونج الال 5 68 ِتَمِرَةِ فَكَفَنَهُ 
فيه فَكَانَتْ دا مُدَّتْ عَلَى رَأِهِ بَدَتْ رجلا وَإِدَا e‏ 
م واوا اتات ل ا جْلْ وَالرَجُلان وَالتََانة 
في اللَوْب الوَاحِدِء ثم يُدْقَنُونَ في قَبْرِوَاحِدء قَالَ: َجَعَلَ رَسُولُ الله يل شال 


"١‏ - باب ما جَاءَ فی قَتْلَى خد وَؤكر حَمْرَةَ 
قوله: (لَتَرَكْتُهِ حتى تأكله العافية) ليزيد1'! بذلك فضلَّه لاحتماله كلّ ذلك 
فى سبيل الله تعالى. 
قوله: (ثم يُدْمَنُونَ في قبر واحد) كا عَلِمَ تكفِينُ المتعددين في كفن" واحد عند 
[ قال أبو الطيب”"': إنا أراد ذلك ليتم له به الأجرء ويكون كل البدن مصروفاً في سبيله تعالى إلى 
البعث» أو لبيان أنه ليس عليه في] فعلوا به من المثلة تعذيب حتى أن دفنه وتركه سواء» انتهى. 


[ بشرط أن لا تتلاقی بشرتهماء كما صرح به القاري7" والطيبي. 


[5ا١لاد:‏ ۹ حم: ىع تحفة: ۱٤۷۷‏ . 

)١(‏ العافية: كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر» والمراد هنا: السباع والطيور. 
(۲) «الشروح الأربعة» .)0701١/5(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح) (5/ ؟65١-1917١).‏ 


٤‏ الكوكّب لدي 
عَنْهُُ: أيهم أكْكرُ فرآا هَيقَدمهُ هإِلَى القِبْلَةَ قال: َدَفَْهُمْ يَمُولُ الله ل وَل 


قال أه 2 0 ©8 و اك 24 ه 
ور حبس ا افير حا يت عبس كر نعرفه مِنْ حَدٍ ف 
انی ! مِنْ هَذَا الوجه 


5 7 
ا يان ا 
الا - حدكتا غلم ین شجر ذا عل كن مسر عن مشلء الأغورء 


الضرورة ودفئهم في قبرء كذلك عَلِم أن الحافرٌ إذا حفر قبراً وفيه ميت آخر أو عظامه. 
ون هن خر ومسا هيو الدقى قد فل اميت اعا اا اک 


قوله: (ولم يصلٌّ) إلخ» هذا مخالف7'" لما ثبت بالرواية الصحيحة. 


[ فقد حكى ابن عابدين عن «الفتح»: لا يحفر مزلي عي لا أن بلى الارن فام یق لام 
إلا أن لا يوجد فتضم عظامٌ الأول ويجعل بينهما حاجرٌ من تراب" ٭ انتهى. 
1 وسيآتي الكلام عليه في بابه. 


. ۱0۸۸ تحفة:‎ ١5595 ]جه:‎ ٠١ 1١/[ 
5 5 4 ی ا‎ 31 2 
ا خولت ا رن ا ى ا هذا الوت‎ 0 
3 ان 3 فس 3 5 ا ةر‎ o2 o رر الكو به 07 م 3 چ اش‎ 
فَرَوَى الليث بن سَعْدِء عَنِ ابْنِ شهّابٍء عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بْنِ كَعْبٍ بْنِ مَالِكِ٬ عن جَابِرِ بْنِ‎ 
عبد الله بن رَيْدِ وَرَوَى مَعْمَرُ عن الزَهيَ» عَنْ عبد لله ن ْلب عَنْ جار وَلَا َعَم أحدا‎ 


ع عو بم 


ذَكَرَهُ عن الوك 2 أل ريا اقنانه بخ وت سالك مففة مُحَمَِّدَا عَنْ هذا الحَدِيتْء فَقَالَ: 
دمت لل عن ناب ن عزو لحن بن كفب بن تلك عن جار ص 
(۲) في نسخة: «باب ما جاء في شهود الجنائز». 
(۳) «ردٌ المحتار» (۳/ ۱۸۳). 


أبَوَابٌ الجتائز ۳4° 
عَنْ یں ُن مَالِكِ قَالٌ: ان 1 1 OS‏ 2 يَعُودُ الْمَرِيضَء و وَيَشْهَدٌ الجَتَادَة 
رگ الجا يجيب غزة العا و36 نز بی فرق على تار غو 
ِحَبْل مِنْ ِيفه عَلَيْهِ گا لِيفِ. 

قال ألو عيض + كييك سو عن اين 
ET‏ ملم بن كيسان الملا . 


= ۳۳ 


۸- حَدََا بو ريپ ٿا أب ماويه عن حَبدِ اَن ناي : ڪي 
عَن اپ نابي مَك عن عاق م قالت: لما فض رسوا ل الله كل ا مقافي دفي 
E‏ ر: سيعت مِنْ رَسول الله ب سََيْئَا مَا نيه قَالّ: «مَا قَبَّص اللّه 


قوله: (الملائى) بضم الميم""" نسبة إلى الملاءة بفتحهاء وهي ما تستلحف 
بها المرأة فلا يبدو منها شيء. 
قوله: (الذي يحب أن يُدْكَنَ فيه) هذا لا يستلزم أن يُذْفَنَ فيه فلا يعترض 


وه 


بمن لم يدقن حيث مات لآن حبه إياه لا يستلزم وقوعه. 


]١[‏ وني «المخني)!24: بمضمومة وخفة لام وبمد وياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء: نوع من الثياب. 


[1١٠]تم:‏ ۳۷1 ع: €0 تحفة: 11۳۷ . 
و o‏ یکن ف ا ەه و 
)١(‏ زاد بعده في بعض النسخ: «تكلم فيه وقد رَوَى عنه شعبّة» وَسَفيانَ). 
٠ ٠.‏ 5 كلم فی وقد ری عن 
() فى نسخة: (باب ما جَاءَ فى دفن النبى بي حيث قبض». 
)۳( فى نسخة: (قد سمعت). 


() «المغني» للفتني (ص: .)۲۷١‏ 


kk‏ انکر الدري 
و ا 


َبيًا إلا في المَوضع الذِي يُحِبٌ أن يذْكَنَ فِيها» قَدَقَنُوه1ا في مَوْضِع فِرَاشِهٍِ 
كال ابو عیسی: هذا حَدِيتٌ غريئه وَعَيْدُ م 
1 ابن اسك يوز وجل مقط وكذ ثري ذا الخو مخ غير وديا" 
ابن عاي عن أي تبسخر الشتيق» عن اين فلإ 


٣‏ - باب آ9 


- حَدَكََا أَبُوكُرَيْبِ» كا ماو با بن هشاب عن جنران بن لين 
الْمَكيَء عَنْ عَطَاءء عَنِ ابْنِ عُمَنَ أن رول الله يل قَالَ: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ 
موتا ڪب رفوا عَنْ مَسَاويِهْ). 


لآو عیتی: هذا حَدِيتُ غريب قال غت مُحَما َوه عر 


ئن أل گی مكو الخییجہ زززب شی عن تاب عن ع 


َعِمْرَانُ ابی أبي آنیں ضري أَقْدَمُ نبت مِنْ نرات بن أن الْمَكْيّ. 


قوله: (موتاكم) إشارة إلى كونهم صلحاء لإضافتهم إلى الصحابة-رضي الله 
تعالى عنهم ‏ وهذا إجازة لذكر مساوئ من ليس كذلك إذا خاف فتنة في السكوت 
عن ذكرهاء كمن اعتقده الناس عالماً» وجعلوا يأخذون بمانُّقِلَ من أقواله مع أنه ليس 
كذلك» وكذلك رجل اعتقده الناس طيباً وليس كذلك. 


[9١1١٠]د: 44٠6٠0‏ تحفة:78"الا. 

)١(‏ فى نسخة: «ادفنوه». 

00 ا كيدا الوجه). 

)۳( اد فى اھا 

0 في سرجه وان ما جا د مان ارتي رال فن مار 


أَبَوَابٌ الجتائز ۳4۷ 
هم - بَابُ ما جَاءَ فى | لجُلُویں قبل أَنْ تُوضَعَ 

وات ا اد بْنُ بَشَاِ تا صَفْوَانُ بْنْ عِيسَى» عن يشر بن راف 

ES‏ بي امي عن أي عَنْ جَدهِ عن عْبَاد 


ا : گان َسُولُ الله ككل دا انب الجتار ليقع تی حى وصح في 
ل 0 حي كقال: هَكذًا َصْنَعٌ يَامُحَمَّنُ وَج رسوا ل الله کف 


- باب ما جاء في الجلوس قبل أن توضعة'! 


قوله: (فجلس رسول الله لي وقال: خالفوهم) ثم الأمر باق على هذاء 
فيجوز القعود قبل أن توضع في القبر بعد وضعها عن أعناق الرجال. 


7 اختلفوا هاهنا في مسألتين: القيام لمن مَرّت عليه الجنازة» وقيام مُشَيِّها حتى توضع» وسيأتي 
ذكر الأول قريباً في بابه» وهذا بيان الثاني فيكره الجلوس قبل وضعها عن أعناق الرجال عند 
الحنفية رالا ويجوز عند المالكية واختلفت الروايات عن الشافعية» كما بسطت في 
«الأوجز»» وأشار الشيخ إلى الجمع بين مختلف ماروي في هذا البايه بان النهى ميحمول 
على الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلى الوضع في اللحده 
وبوب البخاري في «صحيحه): «من تبع جنازة فلا يقعد حتى توضع عن مناكب الرجال)؛ 
قال الحافظ : كأنه أشار بهذا إلى ترجيح رواية من روى في حديث الباب: (فلا يقعد حتى 
توضع بالأرض» على رواية من روى: «حتى توضع في اللحد)» كذا في «الأوجز). 


١° [‏ 0 ]د:۷1 جه: ه505 كء تحفة: 5/ا0ه. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (078-0575/5). 
(۲( «فتح الباري» 7/6 ا 1). 


4۸ لكوم لدي 


5 باب قصل القضخة ا A‏ 


ما فاق سا 


es‏ بخ النبارفه عن حاو ين 
كلتق غن یا E‏ الَولان خا 
عل کر ار تارات الطزوع آنه یی تقال: أ شرك يابا ستان؛ 
ُلْتٌ: بَلَىء EO NE‏ کک ی ی 
الأفرقه أذ شرل الله 57 قَالَ: «إِذًا مَاتَ وَلَدُ العَبّدِ قال الله لِمََائِكَبه: 
مول عَبْدِي؟ e‏ َع فَيَقُولُ: قَبَضْكُمْ تَمَرَةَ فوَادِو؟ فَيَقُولُونَ: َع 
يا مادا قال غبدی؟ فتقولوة: حَيِدَكَ وَاستَرْجعٌ) Ee‏ ایز e‏ 
يتا في الشته وت انق E‏ 


ل بو عِيسَى: یی جين ی 0 


۳۷ - بَابٌ ما جَاءَ في الَّكْبِيرٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 


)۳١(‏ باب فضل المصيبة إذا احتسب 


قوله: (قبضتم ثمرة فؤاده؟) هذا إشارة منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير على الجنازة 
[71١٠]حم:‏ 0191/55 تحفة: 10004. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
0( زاد في بعض النسخ: «وَاسم أبي سِنَانِ عِيسَى بن سِسَانِ)» كذا في «تحفة الأشراف» /٦(‏ 1( 


أبَوَابٌ الكتائز ۳4۹ 


۴ 


e ET‏ بن م یع تا إسْمَاعِيلُ د بْنُ إِبْرَاهِيمَ تا مَعْمَ عَنٍ 
الزْهْرِي» عر تميد بن لمعيب عَنْ أبِي هُرَيْرة: أن التي ل صَلَّى عَلَى 
التّجَاشِيَ د ا 

وني البَّاب عن ابْنِ عَبّای» وان ابي أو وَجَابنٍ وَأَْسء وَيَزِيدَ بْن نَابِتٍ. 

قال أَبُو عِيسى: وَيَزِيدُ بْنُ اب هو أَخُو وَيْدِ ن كابت» وهو ابر مِنْهُ 


00-7 كت د 


شهد بَدَرَاء وريد لم يَشْهَد بَدرًا. 
9 


ال أَبُوعِيسَى: حي أبِي هُرَيْرةَ هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند ارال العِلْم م مِنْ أْصْحَابٍ ال كله و وَغيْرِهِمُ: 
رون الفكبية غل الجََارَةٍ أَرْبَعَ تَكبِيرَاتٍ) ل 00 التَوْرِيُوَمَالِكِ 
ابن ار وَابْنٍ الاوك وَالشَافِعِيَ مه وَإِسَحَاقَ. 


قوله : (وهو قول سفيان) الفرق بين هؤلاء وبين ن أحمد وإسحاق أنهم جوزوا 
أن يكبر خمساًء وإذا كبر الإمام خمساً اتبعه المأموم» ونحن لم نجوزا"! ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعية ارتفعت عنه صفة الجواز. 
[1] إذ بوب المصنف قريباً: باب ما جاء في صلاة النبي ية على النجاشي. 
[ ففي «الأوجز»': قال القاضي عياض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على أربع» وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى = 


. ۱۳۲7۷ /اء تحفة:‎ ١50 حم:‎ ١1075 ءجه:‎ 0:١ :م.11555:خ]١‎ T1 
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٣‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى تا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَِ تا شُعْبَةُ عَنْ 
8 الهس e‏ جراعم ل چ“ 1 MM‏ ھا 72 
عَمْرِو بن مره عن عَبڍِ الرَْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَى قال: كان رَيْدُ بنُ ارقم پڪبر 
ع 0 3 7 EAE E‏ 
و ر ن 


کول ا عله ا 


له حَدِيتُ رَيْدِ بْنِ أَرْقَمَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وقذ عب بخ أل الل إلى هذا من أضحاب الي عيرم غَيْرِهِمْ 


وا U E E EC‏ نقذ E 0 N‏ 
الجََارَة حَمْسًا إل يمم الإمَامُ. 


۸ - بَا ما يقُولُ في الصلاة عَلَى الْمَيّتِ 


(۳۸) باب ما يقول فى الصلاة على الميت 


= بالأمصار على أربع» على ما جاء في الأحاديث الصحاح» وما سوى ذلك عندهم شذوذ لا 
يلتفت إليه» وقال: لا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار قال بخمس إلا ابن أبي ليلى. وقال ابن 
قدامة': لا يختلف المذهب أنه لا يجوز الزيادة على سبع تكبيرات» ولا النقص من أربع» 
واختلفت الرواية فيما بين ذلك» فظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمساً تابعه المأموم 
ولا يتابع في زيادة عليهاء رواه الأثرم عن أحمدء وروى حرب عنه: إذا كبر خمساً لا يكبر 
معه» وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع: الثوري ومالك وأبو حنيفة والشافعي» 
انتهى. فعلم من ذلك أن ما حكاه الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٌ على اختلاف الرواية. 


۳1۷۱ جه: 060 حم »2 تحفة:‎ ١5 iTV 30V :e [1۹] 
.)5 5/ /۳( «المغنی»‎ )۱( 


باب الجتائز 4 


e TT 
ال 5و كله ا ا متا وَشَاهِدِنًا غاب‎ 5 0 
وَصَغِيربا وك رتاه ورتا وَأْانَ.‎ 
قال يَحَيَى: وني أَبُوسَلَمَةَ ن عَبْدِ اليَحْمَنء عَنْ أبِي هْرَيْرَة عن‎ 
N E التَبِىَ كَل مل ذَلِكَ» وراد فِيه: «اللّهُمَ مَنْ و حنم‎ 


وَمَنْ و مِنا توف لی الوِيمَانِاقَالَ: وف اليامه عن كبك الرحمق د 
عوفي» رعاش ابي فَتَادَةٌ وجابرء وعو بن مَالِك. 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ وَالِدِ اي إِبْرَاهِيمَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


قوله: (كان رسول الله جَلِِ) إلخ هذا ظاهره الاستمرارٌ ودوامٌ العمل عليه فلا 
يعارضه ما ورد في الرواية الآتية من أنه عليه السلام قرأ في صلاة جنازة فاتحة الكتاب» 
فإنه لم يك إلا أحياناء مع ما ورد في الروايات أن صلاة الجنازة إن هي ثناء ودعاء» فوجب 
جا قر أده الفاقه غل أده قر اعا ناويا ا العا ل القراءة اا رار ذلك ولو كان هو 
المستحب لداوم على قراءتها دوامّه على هذه الأدعية» وهو الذي ذهب إليه الإمام" ' من أنه 
لو قرأها ناوياً بها الدعاء لا القراءة صحت صلاته» وإن كان الأولى هو الاختيار للدعاء. 


1 اختلفت الآئمة فى قراءة الفاتحة فى صلاة الجنازة» فأحبها الشافعى وأحمدء وأنكرها الحنفية 
ومالك» وممن كان لا يقرا وينكر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو هريرة 
وغيرهم» وقال مالك: قراءة الفاتحة ليست معمولا بها في بلدنا في صلاة الجنازة» هكذا في 
«الأوجز)”١'‏ وبسطت فيها الآثار التي استدل بها الحنفية» فارجع إليه. 


[74١1]ن:19485ء‏ حم: 017١/5‏ تحفة: ۱014۷ . 
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۲ ام 

وو هِشَام الد سَنْوَائَيٌ» وعليٰ بد م النبارك هَذَا او ی 
ئن أبي كدير عن اي سَلَمَة ٿن عب اوخت عن الي ب مر لا وروی 
5 ته ئ گا ڪن يت نأي يي نابي لن ڪن عة کر 
التي ا مه ربْمَا يهم“ في 
حَدِيثِ يَحْيَى' وَرُوِي! عن يى بن ابي گي عن عَبْدِ لله بن ابي قات 
عَنْ أي عن الي لك 

گال أَبُو عِيسَى: وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: صح الرَوَاَّاتٍِ في هَدَا حَدِيث 
يَحْبَى بن بي كثِيرء عَنْ أبي اراھ هيم الالء عَنْ أيه قال: وَسَألة عَنِ اسم 
أبي إِْرَاهِيمَ الأَْهَلِيَ كلم يَْرفهُ 

٠‏ - حك مه بن ارقا به يشمن بن فيط كامتارق زه 
ن جير ِن تمي عن أيه عَنْ عَوْفِ بن مَالِكِ َالَ: 
تمن رول الله ال بصي على ميت قفوت من صله علي لله 
٠ 5‏ وَاغْسِلَُ بالبر" كُمَا يَْسَلُ التَّوْبُ). 


قوله: (حديث عكرمة بن عمار غير محفوظ) لوضع عائشة مقام أبي هريرة. 
تراه اقفو ی ا عاو ا الف وس العا ركان انف 
الغسل ماآلةٌ غسله أنقى» وأكثر ما يوجد من المياه قد خالطه شيء مما لا يناسب أمرٌ 


[50١1]1م:‏ ۳ ۳ جه: ۰  )‏ حم: 255910 تحفة: .٠١9١‏ 
اك 0 خة: 0 


شرف و في نسخة: «واغسله). 


أبَوَابُ الجتائز 4 


قال ھا هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قال محمد بن إِسْمَاعِيلَ: صح شَيْءٍ في هَذًا الاب هَدَا الحَدِيتُ. 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الجَلَارَة بِهَاتِحَةٍ الكتاب 


نه عَثْمّانَ» 


ساد سم 2 5 
ا ادبن ب ٿا ريد بن حبَّارٍ ب" اقيم دن 
عن الحَكمء عَنْ يقسي عن ابن عَبّاي: أَنّ لبي لله قَرَأً عَلّى الجَتَارة 
قَاتحَة الكتاب. 
وَفي البّاب عَنْ أَمّ شَرِيكِ. 
قال و عیتۍ کی ابن ا AS‏ اناه ده باك الْقَويٌء 


ا ْمَل هو أبوشيبة الواييطئ نكر الحَدِيثٍء وَالصحيځ عن ابْنِ 
على ادر A‏ القِرَاءَ على الجَتَارَة به ِمَاتِحَةٍ الكتاب. 


الطهارة أو النظافة» اختار النبى بيا لتشبيه ما يغسل به دنس الذنوب ماءً قد خلص من 
إليه أيدي الکدورات» ولم يشب به شيء من القاذورات» مع ما فيه من برد يوجب 
قرار القلب وتسكينه» ولقد يشبه الطمأنينة بالبرد» فكأنه استغسل أدناسٌ المآثم بما 
يوجب المبالغة في إزالتهاء ويورث يقيناً لا يمازجه ريب. 
= وا ع ع لأاذة بماتحه تات 
[۳۹ - باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفا ة الكتاب] 
قوله: (من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب) هذا أعسر نسبة 
إلى الأول؛ فإن قوله: «أن النبى بيا قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» لا يفيد ما يفيده 


. 161۸ تحفة:‎ ١590 :هج]٠١75[‎ 


٤‏ الكومّب لدي 

- حَدَّثَنَا محمد بن بد شار ٿا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن مَهْدِيّ تَاسْفْيَانُ عَنْ 
سَعْدِ بْنِإِيْرَاهِيمَ عَنْ لح بُ عَبْدِ الله ْنِ عَوْفٍ: أن ابی عَبّایں صَلَّى عَلَى 
جَتَاَِ فَقَرَامَاتِحَةٍ الكتاب» فَقُلْتٌ لَه فَقَالَ: إِنَهُ مِنَ السّنَّةَ أَوْمِنْ تَمَامِ السّنَّهَ 


و 


OT‏ هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ د بَعْضٍ آَل الم ن أضحاب اللي ل وَغَْر: 
يَخْتَارُونَ أن عد E‏ الاب بَعْدَ التّكْبِيرَةٍ لأر وق الشَافِعِيَ 
ا 


وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا ية a‏ عَلَى الجَتَار: e‏ 
ا وَالصَّلاةٌ عَلَى تبیه يِل Eb‏ لِلمَّت» ET‏ ل التّوْرِيٌء 
8 غَيْرِهِ مِنْ مِنْ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: «من السنة» إلخ من التأكيد» ولذلك تكلف الحافظ الترمذي ‏ رحمه الله - 
بتضعيفه؛ وأثبت هذه الكلمة» وجوابه مثل ما مر من التقرير منا آنفاً بزيادة أن قوله: 
«من السنة» ليس المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن يكون الأمر قد استقر عليه أو 
لاء وهذا كقول ابن مسعودا'! في الإقعاء: «إنه سنة نبيكم»» فإن معناه أن النبي بي قد 
فعل مثل ذلك» لا أنه من السنن المداومة عليها التي يثاب على العمل بها. 


]١[‏ الصواب على الظاهر بدله: ابن عباس» فإن هذا معروف من قوله؛ كما تقدم في «باب كراهية 
الإقعاء بين السجدتين». 


TI‏ اا 7 د: 14 1 ”7 ن: 98/8 ك2 تحفة: € كلاه. 

)١(‏ فى نسخة: (ثناء». 

() زاد هناك في نسخة: « وَطَلْحَةٌ بن عَيْدِ الله ن عَوْفِ هُوَ ابن خي عَيْدِ الرَّحْمَنِ بن عَوْفِ 
رَوَى عنه الزهري». 


8 ح ه > E‏ ا 6 لال Ta‏ 
٠ه‏ - باب كي الصَّلَاةٌ عَلَى المَيْتِ وَالشَّمَاعَةَ ل٠؟‏ 


۸- دتتا أَبُوكُرَيْب» تا yh EOE‏ وَيُونْس بْنُ يكير 
LOS sS‏ 
قال اق مالك 11 Ge‏ عَلَى جَتَارَةِ فَتَقَالّ الاس عَلَيَ جَرَأَهُْ 


3 ا 2 8 َل - ا ا د 2 34- چ 2 
كلاكةٌ أَجْرَاك Ea yS‏ 
ءَ 

ا 


49) باب كيف الصلاة على الميت والشفاغة له؟ 


قوله: (من صلى عليه ثلاثة صفوف) هذا وإن كان المراد به كثرة من صلى 
عليه إلا أنانرجو من فضله تعالى أنيدخل في ذلك الوعد من صَلَّتْ عليه ثلاث صفوف» 
وإن كانوا ستة رجال مثلاً؛ متمسكين بعموم اللفظ وظاهره في قوله: «ثلاثة صفوف), 
فإنه غير مقيد بعدد» فأما إن كانوا أربعين أو مائة استحق الوعد مرتين ولوجهين. 


.١١5١/8 جه: 01599 حم: 2151/75 تحفة:‎ ,”155:5]1١58[ 

)١(‏ في نسخة: ١بَابُ‏ ما جَاءَ في الصَّلاَةِ عَلَى الجَنَارَة وَالشََاعَة لِلْمَيّت). 

(۲) كتب في ار (م): وقع في أصل الكروخي: «فتقال الناس» بضم السينء ذ وي دياك 
ان :كمل الشي وَاسْتَقَل وتقاله: إذا رآه قليلاه ومن حَدِيتُ أن : أن ترا 
الوا عن اة التي ا لا أأخبروا گام تَاُوها أي AE‏ ةلقل 
ومنه لخديف الاح دكآن الرجل الها 


4 الكوكّب الذي 


هَكَذَا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدِء عَنْ مُحَمَّد بن ِسْحَاقَ» وَرَوَى إِبْرَاهِيمٌ بن سَعْد) 
عَنْ مُحَمَّدِ بن ساق هدا الحدية: 0 بَيْنَ مَرْتّيِ وَمَالِكِ بن هبَيْرَة 
يَجُلا"" وَرِوَايةُ ولا أَصَحُ عِنْدَنَا 


8 - حَدَّتَنَا ا به مره كا ع اقاب قفي عَنْ أَيُوبَ» وتا 
اكه كد 00111118 ا إشتاعين :+ بن إِيْرَاهِيمَء عَنْ أيُوبَ 
ع أي وأ عن عند له فى قي رَضِيع كَانَ لِعَائْمَةَ وك 7ه 


ےھ مهن 


عن النَبتَ كل كَالَ: ١لا‏ يَمُوتْ أً مِنَ الْمُسْلِمِينَ الا لايم 
الكقيرت اليك مكنا وم لَه إلا شُفّعُوا فِيه). 
وقَال عَلِيّ في حَدِيئِه: مِانَةُ كما قََْها". 


لعائشة لبن حتى يرضعه!!! منها أحد. 


3 فإن الرضيع يطلق عليهما معأًء قال المجد: رَصْعَ كَكَرْمَ ومَنَمَ رَضاعةء فهو راضع 
ورضيع ورَضاعء ورضيعك: أخوك من الرضاعة» انتهى. وعبد الله بن يزيد هذا ليس من 
الصحابة» ذكره الحافظ فى «التقريب»* من الطبقة الثالثة. 


. ١1 حم: 2516/7 تحفة:‎ 0١ iV: [| Ta 

)١(‏ زاد في نسخة: «آخراء وكتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بين مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي» روى عن عمر وأبي هريرة. 

(؟) في بعض النسخ: «يبلغون»» وهو في رواية مسلم والنسائي وأحمد. 

(۳) في نسخة: «فوقه). 

() «القاموس المحيط» (ص: ۷۲۲). 

.)۳۷۳۲( «تقريب التهذیب»‎ )٥( 


1 - اب مَا جَاءَ في كَرَاحِيَة هِيّةِ الضصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
وة نوع الي زونه خَرُوِيهَا 


۷ دا ای 15> کل ثرت إن غل ی اب كن اه 
عَنْ عْقْبَةَ بْنِ عَامِرٍ الجُهَنِيّ قَالَ: اوک اقات كان و ل الله ككل يناتا أَنْ 
تُصَلَيَ فِيِهنَ» أو تَقْبْرَ فِيهنَ مَوَْانَا: حرك الفح الو ا 
يَحِينَيقُومُكَائمُ الظَهِيرَةِ حٌى ييل“ وَحِينَ تَصَيّفُ لِلْهُرُوبٍ حَنَّى تَغْرْبَ. 


)٤١(‏ باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس وعند غروبها 
قوله: (أو أن تقبر فيهن موتانا) أراد به الصلاة فإغها سببه» إذ ليس في القير شه 
بعبدة الأصنام» ولا سبب للكراهية والحرمة غيره» وقرينة!'! الإرادة ما ورد" في هذه 
الرواية بعينها من قوله: (أن نصل فيهن)ء فوجب حمل هذه الرواية عليهاء ووجه التكرار 


]١[‏ وقع في بيان القرينة نوع من الاختصارء كما لا يخفى. 

[] وأوضح من ذلك قرينة ما قاله الزيلعي ونصه: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو 
حفص عمر بن شاهين من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن علي به» 
قال: «نهانا رسول الله 45 أن نصلي على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الم إلى ا 


۳۱١ 11°]‏ د: 55 ن: 5٠117‏ جه: 1019 حم: 1۷۳۷۷ تحفة: ٩۹41٩‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الشمس). 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 


۸ الكوكّب الذي 


َعْضٍ أَهْلِ الهِلم ِن أَصْحَابٍ التي 44 وَغَيْرهم: يَخْرَهُونَ الصلاة عَلَى 
لجان في هَذِهِ SANE AE E‏ 

َقَبْرَ فِيهنَّ مَوْتَانَاه يعني : اللا عَلَى الجَتَارَةِ وَكره الصَّلَاةَ عَلَى الجََارَة 
ِنْدَ وج الُنیں» وَعِنْد عرب إا اضف النَارُحبَى توول الشمْسُء 
0 لوقل اعم تهات وَقَالَ الشَافِعِيُ: لياس أن يُصَلَّى عَلَى الجَتَارَِ في 
السَّاعَاتِ ات يُكْرَهُ فِيهنَ الصَّلَاةُ. 


على هذه أن صلاة الجنازة م تكن دخلت في قوله: «أن نصلي فيهن)» فإن إطلاق الصلاة 
على صلاة الجنازة إن| هو بطريق المجاز» والمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاة المطلقة. 


(وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة) لحملهآ"' النهيّ عن الدفن 
لاعن الصلاة. 


[1] فقد قال النووي”“: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة» وهذا ضعيف» بل الصواب 
أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات» كما يكره تعمد تأخير العصر إلى الاصفرار» 
فأما إذا وقع الدفن فيها بلا تعمد فلا يكره» انتهى. قال الزيلعي: قال البيهقي: نهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة» وهو عند كثير من آهل العلم محمول 
على كراهية الدفن في تلك الساعات» انتهى. وحمله أبو داود على الدفن الحقيقي إذ بوب 
عليه «باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها»» وحمله الترمذي على الصلاة وبوب 
عليه «باب ما جاء في كراهية صلاة الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها»» ونقل عن ابن 
المبارك: معنى «أن نقبر فيهن» يعني صلاة الجنازة» انتهى. 


000 شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ ا" 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 


أَبَوَابٌ الجتائز ۹ 
؟؛ - باب فى الصَّلَاةٍ عَلَى الأَظمَالٍ 


م ار 8 5 الا ا ا 0 بير هه و هس 7 و 
دا رین ادم ا ت اکر الان ١‏ اسا ين 


0 


8 8 2 5 0 يخ 2 و 5 

سَعِيكِ بن عبد الل نا انى» عن زاو بن جبير بن حي عن ابه عن ١١‏ 0 
هرت 22 € ا E‏ ست ل د سم N‏ 2ف و ات 

ابْنِ e‏ 2 نه قال: «الرَّاكِبُ خَلفَ الجَتَارَة وَالمَاشِي ا 


م2 


مِنْهَاه وَالطّفْلُ يُصَلَى عَلَيْدا. 


(5؛) باب فى الصلاة على الأطفال 


قوله: (والطفل 18 عليه) حمل بعضهم اللام الداخلة عليه على 
الاستغراق» وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بينه في الرواية الآتية» فاللام في قوله: 
«والطفل يصلى عليه» ليس إلا للعهد الخارجي» وبذلك تتفق الروايات» والمراد 
بالاستهلال العلم بحياته!!! بأيّ طريق كان من طرق العلم. 


]1١[‏ وبذلك قالت الشافعية» كما صرح به في «شرح الإقناع»“» وقال مالك: لا يصلى عليه حتى 
يستهل صارخاً» وإن علم حياته بنوع آخر كالحركة» صرح به في «الشرح الكبير والدسوقي*2, 


وقال أحمد: إذا تم له أربعة أشهر يصلى عليه وإن لم يستهل» كما في «الروض المربع». 


[1١٠]د:‏ 0:۳۸۰ جه: ١‏ ءحم: //ة” تحفة: .1١١59‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

ف ا 

)۳( زف س «البصري». 

€3 الشرح الإقناع» .)١۷١/١(‏ 

.)٦۷۸-٦۷۷ /١( «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير»‎ )٥( 

)00 «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 


۰ کرک الذي 


| 00 


قال ا یس ا Crea‏ جا 9 صَحِيحٌ) وَرَوَكا ا e‏ 


وَاحِدِء عَنْ سَعِيدِ بْنِ عُبَيْدٍ الله 
وَالقَدل ايد عد عند نت بَْضٍ أَهْلٍ الم من أَصْحَابٍ التي 8 0 
قالوا: ّى عَلَى الطفلء وَإِنْ لَمْ يهل بَعْدَ أَنْ يَعْلَمَ أَنَهُ خُلِقَ» وَهْوَ قَوْلُ 


6 ساس 


الو عق 
۳ - باب ما جَاءَ فى تَرِْكِ الصلاة عَلَى الظَفْل" حَتَّى يَسْتَهاً 


٠‏ - حدقا ابو عَمارِالحُسَيْنُ بْنُ خْرَيْتِه تا ا محمد بن يريد عن 
ماعل بن ملو عن بي لوي عن جاب عن الي :"الَف 
ايْصَل علد رلا برف ولا ورت تی يَسْقهلًة: 

ا هدا حَدِيت قد اضطرَبَ الاس فِيهء قرَوَا 
عن أبي الزُبيْرِِ عَنْ جاب عن الى 5 مَرْقُوعَاء وَرَوَك أَشْعَتُ بْنُ سَوَالٍ 
وَعَيرُ وَاحِدِ عَنْ بي الزُبَيّرِِ عَنْ جار مَوْقُوقَا وكأ هَدًا أَصَحٌ مِنَ الحَدِيثِ 
الْمَرْفُوع. 


و(ه) سه بي وه 
4 


[؟5*١٠]جه:‏ 508ل تحفة: 11° . 
)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

)فى تسكة: الج 

)۳( ا 

(5) زاد في بعض النسخ: «المكي». 


(4) في نسخة: «فروى). 


أبَوَابٌ الكتائز 4١‏ 
E‏ لا يُصَلَّى عَلَى الظَفْلٍ حى 3 
يسْتَهِلٌ؛ وَهْوَقَوْلُ التَورِيٌ”'” وَالشَّافِعٌِ. 
33 - باب ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى |1 7 لْمَيّتِ في الْمَسْجِدٍ 


٣‏ - حَدَّتَنَا عل بن حجر تا عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَّد عَنْ عَبْدٍ 
البالعزى حتوقدغخ تاوق كتقو للدكى ااتتردعة E‏ قالكه صلى 
رَسُولَ الله ئ على سْهَيْلٍ بْنِ البَيّضَاءِ في الْمَسْجِدِ. 

e‏ عند بعد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. قال الشَّاذِ فِعِي: قال مَالِكُ: لا 
يضتى على التو فى التشجيء وقال القافيكة يُصَلى على الاق 
ااا »وَاحْتَجٌ يِهَذَا الحَدِيث. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فى الصلاة على الميت فى المسجد 
قوله: (قالت: صلى رسول الله ي على سهيل بن البيضاء فى المسجد) 
استدلوا بذلك!١»‏ لكنه غير تام» فإنه 4 إنما صلى في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لم صل على النجاشي في المسجد الذي تصلى فيه الصلواتٌ الخمسٌ مع أنه لم 


1 قال الشافعي وأحمد: لا بأس بها في المسجد. وكرهها الحنفية ومالك في المشهور عنه» كما 
ف اا ا 


۳1‘ ۱م د ۹ ن: 0 جه: ۱01۸ء حم: /59 54 27 تحفة: ٣-0۵‏ 
)١(‏ في (م): «سفيان الثوري». 
(؟) «أوجز المسالك)» .)٤۷۹-٤۷٦/٤(‏ 


۱۲ لكوم لدي 


ه؛ - باب ما جَاءَ أن وء 1 هِنَ البَجَلٍ وَالمَرأو؟ 

ا E‏ بن مني ن سَعِيدٍ بن عَامِرِء عَنْ هَمَّاءِ» عَنْ 
أبِي غالب قال: لیے تع أب ی تال على جتان رَجل» سبال ن 
EE EE e‏ »فَقَامَ حِيّالَ 
سط السَّرِيِ فَقَالَآ لَه العََامُ بْنُ زيَادِ: هَكَدَا رََيْت النّبى ل ام مَ عَلَى الجَتَارَة 


تكن الجنازة حاضرة» فعلم أن الصلاة في المسجد من غير عذر مكروهة» سواء 
كانت الجنازة والإمام كلاهما في المسجد أو أحدهماء ويدل على الخصوصية به 
عليه السلام في هذه أن الصحابة أنكروا على عائشة قولهاء وقالوا: إن صلاة النبي 
َك في المسجد على سهيل بن بيضاء لم تكن إلا لعذر: وكان ثمة مطر!'!» ولكونه 
عليه السلام معتكفاًء وأنه ٤ي‏ كان" وضع موضعاً لصلاة الجا 


RE باب ما جاء أين يقوم الإمام‎ )٤٥( 
قوله: (فقام حيال رأسه)» وقوله: (فقام حيال وسط السرير) هذا ما قال به‎ 


1 ذكر هذه الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع كل منها مع أن كل عذر منها مستقل في كونه عذراً 
]يعني أن اتخاذه ل مصلى مخصوصاً للجنائز بجنب المسجد يؤيذ الكراهةء قال ابن القيم 
بعد الكلام الطويل: فالصواب ما ذكرنا أن سنته وهديه الصلاةٌ على الجنازة خارج المسجد 
إلا لعذرء وكلا الأمرين جائزء والأفضل الصلاة عليها خارج المسجد. وقال الحافظ27: = 


[5*١٠]د:‏ 55" جه: ۴ حم 5 تحفة: .١57١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يا أيا حمزة». 
(۲( «فتح الباري» (۳/ 44). 


کو 


أَبْوَآ ب التائ 4\۳ 


مَقَامَكَ مِنْهَا وَمِنَّ ع اليََجُلٍ مُقَامَكَ مِنْهُ؟ قال: نَعَمْ م قَلَمّا فَرَعْ. قَالَ: احْمَظُوا. 


و 


وَفي الاب عَنْ سمرة. 


الشافعي: أن الإمام يقوم من المرأة في وسط السرير» ومن الرجل حيال رأسه أ اک 


76 


بحيث يحاذي صدره ورأسه» ولنا أن قيام النبي َيه من المرأة بحيال نصف السرير لم 
يكن إلا لأن في ذلك الزمان لم تكن لجنائزهن نعوش""'» فأحب النبي بيا أن يسترها 
عن أعين الرجال» فلما ارتفعت العلة برواج النعش وكن شقائق الرجال وتوابعهم 
في سائر الأحكام» كان قيام الإمام في جنائزهن كقيامه في جنائزهم» وول تعش 
حك ای ار تفن اقلم ھی اللدعنهاة وكانف لم تفرسلك بعد ر 


= دل حديث ابن عمر أنه كان للجنائز مكان مُعَدَّ للصلاة عليهاء فقد يستفاد منه أن ما وقع من 
الصلاة عليها في المسجد كان لعارض أو لبيان الجوازء كذا في «الأوجز»» وقد أنكر 
الصحابة على عائشة رضي الله عنهاء كما ورد عند مسلم2"7» وأخرج أبو داود مرفوعاً: (من 
صلى على جنازة في | لمسجد فلا شيء له70"©. 

3] وهو مصرّح في رواية أبي داود: قال أبو غالب: «فسألت عن صنيع أنس في قيامه على 
المرأة عند عجيزتهاء فحدثوني أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش فكان الإمام يقوم حيال 
عجيزتها يسترها من القوم»“» قال شيخنا في «البذل»: وهذا يدل على أن قيام الإمام 
حيال عجيزة المرأة على خلاف الأصل للتستر فقطء انتهى. قلت: وعلم منه أيضاً أنه كان 


.)٤۷۸-٤۷۷ /5( «أوجز المسالك)»‎ )١( 
راجع «(صحیح مسلم) (9/ا؟).‎ )۲( 

(۳) «سنن أبى داود) (۳۱۹۱). 

(5) انظر: اسئن أبى داود» .)۳۱۹٤(‏ 
)٥(‏ «بذل الها ٠١١‏ للد ة). 


٤‏ لكوم لدي 


a E Pa” 2 06 3 0 ۳ 0 1‏ 26 م 
ل اہو عِيسَى: حَدِيتْ انس" حَدِيث حَسَن وقد رَوَى غير وَاحِدِ 
اک a.‏ ا 8 کک 5 - سا م عماس ف چ aê‏ 
عن هماع مِثل هَذَاء وَرَوَى وَكِيعَ هَذَا الحَدِيت» عن همام فوهم فِیه» فَقَال0": 
بر جنب “تند و ا و ا 3 مر 18 م 2 9 ها 
عن غالب عن اذیں» وَالصجيح عن ابي غالب وقد رَوَى هذا الحَدِيتَ عبد 


ا و ف ت 0ق عن a‏ و اس ت م 5 
الوارثِ بْنُ سَعِيِ وَعْيّرُ وَاڃِڍِ عَنْ أبي غَالِبٍء مل رِوَايَةِ هَمَّام» وَاخْتَلَفُوا في 


ا لكا ا E BE‏ 


چ 8 غالب دا كال بَعْضْهُهُ: اسْمَهُ اف EY‏ رَافِع ا ]ع 
اهل العِلْم إِلَى كن وق قزل انيت N‏ 


لس ا نه ° PO Hw 2 . N‏ بق ا 
- ححَدَنَنَا علي بْنُ حجر نا ابن الا وَالْمَصْل بن موسَى» 


النبي َي مدة حياتهاء لما بها من الكآبة والحزن بذلك» وكانت تتفكر في أمر جنازتها 
كيف تراها الرجال» وكيف يمكنني أن ينظروا إلى جثماني» ويقتدروا قدر شخصي» 
فذكرَتْ همها ذلك لنسائها فقالت امرأة منهن» وقد كانت ذهبت إلى حبشة: إني رأيتٌ 
ثمة نعشا يضعون على جنائز نسائهم فوصفته لهاء ففرحت بذلك حتى ضحكت» 
فصّيْع بجنازتها مثل ما وَصَمْتْء وما ورد من القيام بحذاء الرأس والصدرء فالمراد 
أنه يقوم بحيث يحاذيهما جميعاً حتى تجمع الآثار» وقوله في الحديث الآتي: «(صلى 
على امرأة فقام وسطها» إن كان بسكون السين فظاهر أنه يطلق من الرأس إلى القدم» 
وإن كان بفتح السين حتى يراد به الوسط الحقيقي فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عنه بأن 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غير؛ لأن أطراف الإنسان غير محسوبة» والوسط 


]۳0 ١خ TORN‏ 53:61 ن: 1ء جه: 1551 حم: Coc 1Y‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «حديث أنس هذا». 

() فى نسخة: «وقال». 

)۳( ل اليك «أنا عبد الله بن المبارك». 

)5( حا نعوش» القباب المتخذة للستر على جنائز المرأة. 


أَبَوَابْ الجتائز 1٥‏ 
0 


1 
ن 


عَنِ الحُسَيْنِ الْمُعَلّم عَنْ عبد الله بْنُ بُرَيْدَةَ عَنْ سَمُرَةَ بْنِ جُندَب: 
الل يل صَلَّى عَلَى امْرََةٍ فَقَامَ وَسَطها. 

للا عو كييك حَسَنُّ صَحِيجٌ؛ rT‏ ةا کن 
اكد ا ان 

5 - بَابُ ما جَاءَ فى تَرْكِ الصَّلَاةٍ عَلَى الشَّهِيدٍ 

NEE Ng 
ابن كُعْب د بن مالل أَنَّ جَابِرَ ِن عَبْدٍ الله خر أن التییّ كل گان يَجْمَع‎ 
س ا قَثْلَى ا دِ في التَّوْبٍ الواجيه كم يَُولُ: ا ا‎ 


من الباقي هو الصدر من غير امتراء» وإن أخذتم قدميه في الحساب أخذنا يديه حين 
مدهما فوق رأسه إلى السماءء فآل الأمر إلى الذي قلناء فلم يفدكم شيئاً. 


(457) باب ما جاء فى ترك الصلاة1'' على الشهيد 


[1] قال العيني": ذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في رواية إلى أن الشهيد لا يصلى 
عليه» كما لا يغسل» وإليه ذهب آهل الظاهر» وذهب ابن أبي ليلى والحسن بن حيّ وعبيد الله 
ابن حسن وسليمان بن موسى وسعيد بن عبد العزيز والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأبو 
يوسف ومحمد وأحمد في رواية وإسحاق في رواية إلى أنه يصلى عليه» وهو قول آهل 
الحجاز أيضاًء ثم بسط الدلائل ورجح إثبات الصلاة بعشرة وجوه» فارجع إليه لو شئت. 


اورت اأخ: iA: NTE‏ 6 جه: 64 حم:15184» تحفة: TAY‏ 
)١(‏ فى نسخة: «رواه»). 
(19 فی شبعة اید 


() «عمدة القاري» (5/ ١-5١١‏ 5). 


45 الكومّب الذي 
للْمُْآنِ قدا أَشِيرَلَهُ إلى أَحَدِهِمَا قَدَّمَهُ في اللّحْبِ فَقَالَ: أَنَامَهِيدٌ عَلَى هَؤْلَاء 
يَوْمَ القِيَامَة ومر َنِه في دِمَائِهمْ وَلَهُ يُصَلّ کله عليه“ وَلَم E‏ 
َف الاب عَنْ اهي بْنِ مَالِِ. 

قد روي هَذَا لديف عن لغري عن أ عن لين له وَرَوِي 
و ري عذ عل طني ةن بي صَعَيِْ عَنِ عن النَبِىّ 45 وَمِنْهُمْ مَنْ 
E‏ 

شف أل اليف کا عَلَى الشَّهِي فَقَالَ بَعْضُهُهْ: لا 
يُصَلَّى عَلَى السَهِيي وهو قو رل أَهْلٍ الْمَدِيئَةَ وه ول الشَافِعِيُ؛ ويه 
وقال بف تضان على ال وا جر حتجوا موا بِحَدِيثٍ الي 4# َه صَلَى 

َى حَمْرَءَ وَهْوَ قول التَوْرِيّء وَأَهْلٍ الكُوقَة» وَبه يَقُولُ إسْحَاقٌ. 


قوله: (ولم يصن عليهم) قد سبق الجواب عنهء فإن الروايات الصحيحة تثبت 
صلاتّه على قتلى أحد» مع أن جابراً قد وهمه ما وهمه» فإن الكفار كانوا قطعوا أباه قطعاً 
فكان قد غلبه الهم» ولعله اشتغل بشيء من آمره» فلم يبلغه الخبر بذلك» ولم يحضر 
الوقعة» ويعلم أيضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 4 صلى على عمه حمزة مراتء إلا 
أن لاك فا شو الأول كان ا رع اة بن فا لا وروي للك لاعن غر وقد 
ثبت أنه بي صلى على الشهداء الأخرء فلزم القول بالصلاة على الشهيد إذ لا ترجيح. 


(۱) قوله: «ولم يصل عليهم» قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» (۲/ ۲۷۲): تنبيه: قوله 
«لم يصل» هو بفتح اللام وعليه المعنى» قاله النووي» ويجوز أن يكون بكسرها ولا يفسد 
المعنى» لكنه لا يبقى فيه دليل على ترك الصلاة عليه مطلقاً؛ لأنه لا يلزم من كونه لم يصل 
هو عليهم أن لا يأمر غيره بالصلاة عليهم» انتهى. وانظر: «فتح الباري» (۳/ .)۲٠١‏ 


أبوًا با لجتائز ۷ 
۷ - بَابُ ما جَاءَ فى الصلاة عَلَى القَبْر 


۷ - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بن مني تا شُقَيْمُ ارتا اياي ا الشَّْيُ 
ا احبر مَنْ رَأَى الب فل وَرَأَى مرا لظا لمر 
بح م ك قَقَالَ: اه يخ شباسن: 


رَبِيعَةَ ابي قَتَادَمٌّ هل ی كيف ٠‏ 


و 


كال اتوش حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

(۷ء) باب ما جاء فى الصلاة1'!' على القبر 
قوله: (ورأى قبرا منتبذاً فصفٌ أصحابّه فصلى عليه) صلاته کي كان 

2 ع ع 
من خصوصياته لكونه أمِرّ بهال"! منه سبحانه تعالى» وكان علم بوحي أو تجربة أنها 
1 الت ف ذلك جا كما سطافن #الأوسن"ك رضن الائ سن آوجه والجبلة أن 
الشافعي وأحمد ذهبا إلى الجواز مع الاختلاف بينهم في أمد ذلك» وذهب مالك والحنفية إلى 
المنع إذا صني عليه قبل الدفن» وحملا الحديث على الخصوصيةء ومستدل مالك ما قال: ليس 
العمل على حديث السوداءء قال أبو عمر: يريد عمل المدينة» وما حكى عن بعض الصحابة 
والتابعين من الصلاة على القبر إنما هي آثار بصرية وكوفية» ولم نجد عن مدني من الصحابة 

ومن بعدهم أنه صلى على القبر انتهى. ومستدل الحنفية: أنها أخبار آحاد في عموم البلوى. 

[ لعله إشارة إلى قوله تعالى: وص دلوك سك 4 الآية» [التوبة: د١٠١].‏ 


ااه ١آخ:‏ لاد م: 55:1" جه: ل حم: 5» تحفة: ككلاه. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «خلفه». 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» .)٤٥١-٤٥۳ /٤(‏ 


۸ الكيمب الدّرَي 


.| وَالعَمَلْ حَلَى هَدَا عند أختر أل اللي من آضحاب اللي بل وَخْبْره؛ 

هُوَ َل الشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ وثَالٌ بَْضُ أَهْلِ العِلْم: لا يُصَلَى عَلَى 
لق وهو قول مَالِكِ بْنِ نيس 0 4 التبايندا"» إذا E‏ النيك ولد 
يُصَلَّ عَلَيْه صُلَيَ عَلَى القَبْرِ ورا بْنُ الْمُبَارَكِ الصَّلَاةَ عَلَى القَبْر وتال 
أَحْمَدُ وَِسْحَاقُ: NEE‏ كا يام لان 
اكيت أن الت ل صَلَّى عَلَى قَبْرِأمٌ سَعْدِ بن عُبَادة بعد هر 


و لكايه 3 رت 


بن بَشَارِ نا یحی بن سَعِيدِ) عن یوی امن 
عزوي خخ لعا خخ شعيد إن ا د سَعْدٍ مَانَتْ وَالتّبِىُ 816 
غَائِبَ فَلَمَاكَمَ صَلَّى عَلَيْهَاا وَقَدْ مَضَى لِذَّلِكَ شَهْرُ. 


لان اسيم 


لم تتفسخ» وعندنا الصلاة جائزة ما لم يتفسخ الميت إذا لم يُصَلّ عليه قبل الدفنء 
وكذلك لا تجوز الصلاة على قطع الميت إلا إذا جمعهاء فلو شق "أ نصفين لم يجز إلا 
أن يجمعهماء وليس للتفسخ تحديد لاختلاف أحوال البقاع في ذلك» وما نقل عن أبي 


]آي کر کے ادر الما کک وجد راس ای اراد لا قبا رل ل غه 
ال يدقوي إلة أن برس اکر من تسق ی نا راس قال اغا قوله: ولو بلا رأس» 
وكذا يغسل لو وجد النصف مع الرأسء انتهى. وفي «العالمكيرية): لو وجد أكثر البدن أو 
نصفه مع الرأس يغسل ويكفن ويصلى عليه» وإذا صل على الأكثر لم يُصَل على الباقي إذا 
وجد» وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإنه لا يغسل ولا يصلى 
عليه» ويلف في خرقة ويدفن فيهاء انتهى . 


]۰۳۸ اش 14۳0٥‏ ۱» طب: ٥۳۷۸‏ ق: ١‏ تحفة: ۱۸۷۲۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 

(۲) «رد المحتار» (۳/ 947). 

.)٠٥۹ /۱( «العالمكيرية»‎ )۳( 


أبْوَآا ب الجتاتر ۹ 
8 - باب ما جَاءَ في صَلاةٍ النبيّ 4 على النْجَاشِيٌ 


ET‏ ام دم يَحْيَّى بْنُ لف و ؛ وَحْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة قالا: 


OT‏ اباش 1 EA ERE‏ أبن 

الْمُهَلب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ قال: قال لَنَا مَسُولُ الله يل «إِنَّ أَحَاكُمْ 

النَّجَاشِىَ قد مَاتَء فَقُومُوا قَصَلُوا عَلَيّها» قَالَ: فَقُمْنَا قَصَمَفْنَا كما يُضَفْ 
ا ati‏ صَلنا ا RE‏ على المت مت 

000 

يآني أنه صلی على قبر بعد شهرء وكان النبي ي أمرهم أن يعلموه بدفنه ليصلي» وكان 

أيضاً من أمره أن لا يوقظوه إذا نام» فحملوا أمر الإخبار على أنه ليس للإيجابء وأصابوا 

فصلوا عليه ولم يكلفوه ليهبٌ!'' يك من منامه» فصلى بيا على جنازته المقبورة ثانياً. 

(48) باب ما جاء في صلاة النبي ء44 على النجاشي 
قوله: (إن أخاكم النجاشيّ قد مات فقوموا فصلوا عليه" قد ثبت 
أن النبي بي لم يَصَل على الغائبين إلا مرات يسيرة» ولم يصل على بعض من هو 


المع 


13 قال المجد": الب والهُبوب: الانتباه من النوم إلخ. 


[4*١٠]م:‏ 457 ن: 5 ل جه: 1510 حم: 219/8517 تحفة: .1١8/9‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» (۳/ :)١188‏ واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب 
عن البلدء وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف» حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد من 
الصحابة منعه» وعن ال حنفية والمالكية: لا يشرع ذلك. وانظر: «بذل المجهود) /٠١(‏ 5915). 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)١57‏ 


۲ الكومّب الذي 


وني الاب پان أب e‏ وَجَابِ رِبْنِ عبد الل ا ا بن 
ا 


سير E‏ 
ملا عن عت أي الختا عَنْ ران بن حُصيْن وأو الجهَلب: 
اسمه عبد الرَحمَنِ ن بن عَمْرِو وَيُقَالُ لَه 4: مُعَاوِيَةُ بْنُ عَنْرو. 
۹ - باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
- حَدَكََا أَبُ وكُرَيْبِء ا عَبْدَه بن سُلَيْمَاكَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو تا أَبُو 
سَلَمَهه عن أبِي هُرَيْرَ قالَ: قال يَسُولُ الله :م مَنْ صلی عَلَى جَتَارَةِكَلَُ قير راط 
وم مَنْ تَبِعَهَا حٌى يَقْضَى ذَفْنْهَا قَلَهُ قِيرَاطَانِ؛ 20 اه هه يذل E‏ 
أحب إليه ممن صلي عليه» فعلم أنها غير مشروعة لكل غائب لهم» وإلا لم يتركها 
فإن صلاتك سكن لهم» فكان صلاته لمن كشف له عن سريره فحسب» فكانت هذه 
صلاة على الحاضر لا الغائب» فكيف يجوز لنا أن نصلي وهو غائب عن أعيننا. 
(49) باب ما جاء في فضل الصلاة على الجنازة 
قوله الحتسااء امسامانية E‏ بن" أولاً أن المراد بالقيراط ليس 
هو الوزن المتعارف عندهم» لعل قدره ثلاث شعيرات. ثم بي بين أن أحدهما أصغر 
]١[‏ يعني علم من هذا الحديث أمران: الأول بالقيراط والثاني كون أحدهما أكبر» وليس المراد 
أن هذين الأمرين بنا في موضع آخر. 


[50١٠]خ:7:»م:‏ 58:5.456١"ءن:‏ 1195 جه: 21074 حم: 507 25 تحفة: ۱000۸ . 


آبواب الجتائز ١‏ 
دَكرْث ذلك لانن عَم ازس إِلَى عا نلق قتالقاقة كلك ا ew‏ 
بو هُرَُرة فَقَالَ ابْنُ عْمَرَ: لَهَدُ َرَظتا في قَرَارِيط كَثِيرة. 

قَالّ: GA‏ وَعَبّدِ الله بْنِ مَسْعُودِ 


11 


٠‏ اريت E‏ دَحَدِيتُ حَسَنُ صحِيعٌ وروي عله 
مِنْ غَيْرٍ وَجْوا". 


والثاني أكبرء ولم يبين أيّ القيراطين أعظم: قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغيباً 
لهم وتحريضاً في إحرازهما جميعاً» فلو فصل عساهم أن يكتفوا بتحصيل القيراط 
الأعظم. 

قوله: (فسألها عن ذلك) لا ظنًا بأبي هريرة كذباًء فشأنههما أرفع منه بل 
لتحصيل الطمأنينة» ولِمًا كان أبو هريرة غير فقي" فلعله فهم ما لم رده النبي كلق 
وإنما استبعد ذلك حتى احتاج إلى تصديق عائشة في طمأنينة القلب» لِمّا أنه حضر 
معه ب جنائز كثيرة» ومع ذلك فلم يسمعه منه يَِةِ ولا من غيره» وبذلك يعلم أن 
كثيرا من الروايات لم تبلغ إلى الأكابر. 


[۱] أي: على ما قاله بعضهم وإن رد عليه غيره. 

(۱) فى نسخة: «وقد روي). 

(؟) زاد هناك في نسخة: «وقد روى يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة 
نحو حديث محمد بن عمرو ذكر فيه: فقال ابن عمر: يا أبا هريرة! أنت كنت ألزمنا للنبي 
بي وأحفظنا لحديثه». قلت: وهذا أخرجه عبد الرزاق فى «(مصنفه» )571٠١(‏ وأحمد فى 


متك ( £0۳ £). 


۲ لكوم لدي 


و9 


8 ول 
١‏ - باب اخَر 


-١‏ حَدَّكَنَا محمد به الوك ا 
OES‏ 
سمحت رَسُولَ الله 444 يَقُولَ: : من تيع جَتَارَةَ وَحَمَّلَهَا تلات مَرَاتٍِ"» فَقَدْ 
قَصَى ما عَلَيهِ مِنْ حَقَّهَاا. 


-ه 


ل ابو عِيسَى: هذا حَدِيثٌ غريب وَرَوَاهُ بعص" بهذا الإستاره 


وله ری 8 وو س ET E‏ 
َه رابو الْمُهَوْءِ: اسمه يزيد بن سفيّانٌ وَصَعفه شعبّة 8 


\ 


3 


[(60) باب آخر] 


الثلاث فى ثلاث مرات» فقد قضى ما عليه من حق الجنازة وشهودهاء ولا يجب أن 


.١5877 تحفة:‎ ۱۱۲۸۲ :ش]٠١51[‎ 

020 في بعض النسخ: «باب قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها». 
() في نسخة: «مرار». 

7 زاد في نسخة: «(عن روح). 

(4) زاد في نسخة: «عن أبي المهزم». 

)٥(‏ زاد في نسخة: وهو بصري» وضعفه أيضاً يحيى). 


أَبَىَابٌ الجتائز بدك 
١ه‏ - بَابُ ما جَاءَ فی القِيّاءِ لِلْجَتَارَةٍ 


م ا ار کو و تښ ع 4 چ تر بل 

65" - حَدَتتا قََيبَةء ا اللَيْتُء عَن ابن شهاب» عَنْ سَالِم بْنِ عَبْدِ الله 

0 ت 5 ص 2 ت ت 3 2 ر ا 2 ت 0 
عن أبيه» عَنْ عَامِرٍ بْنِ رَبِيعَة عن التي َل وَنَا فَتَيْبّة تا الليّتْ عَنْ اني 


- 
386 


عازن کی عن غار يق زیی غین ول الله عله قال: «إذا رَأَيْكُمُ الجَتَارَة 
فق ف es BA‏ 1 


)5١(‏ باب ما جاء في القيام للجنازة''! 


قوله: (حتى تخلفكم) بين في الحاشية!"! له وجهين» وأيضاً وجه القيام 


E Ak 


1 هذا هو القيام الثاني الذي تقدمت الإشارة إليه في «باب الجلوس قبل أن توضع»» وهذا أيضاً اختلف 
فيه الفقهاء والسلف» وال جمهور على أنه نُيسخ؛ وذهب جماعة من السلف إلى أنه لم ينسخ» وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القيام» وحكى الشوكاني!! )عن أحمد وإسحاق وابن حبيب: التوسعة» 
وقال ابن حزم: قعوده ي بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب» ولا يجوز أن يكون نسخاً 
والأئمة الأربعة على الأول إلا أن الشافعي حكى عنه عامة الشراح النسحٌ» وبعض فروعه على بقاء 
الندب7""» وأما الإمام أحمد: فحكي عنه التخيير والتوسعة» كا تقدم» لكن فروعه مصرّ حة بكراهة 
هذا القياه”""» وكذا صرح في فروع الحنفية والمالكية بترك القيام» كما بسطت في «الأو جز . 

[1 إذ قال : الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه» أو تهويل = 


. 006١2» ن: 6١91١ءجه: 15 حم: :لاك ه‎ `۲ i2 0N e (TV :È[| * £] 
.)۲۳ /۳( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 

() انظر: «شرح الإقناع» (۲/ ۲۹۲). 

() انظر: «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 

(6) انظر: «حاشية الدسوقى» /١(‏ 51/7) و«الدر المختار» /١(‏ 5 87) و«أوجز المسالك» (5/ .)07١‏ 
)0 «هامش سنن الترمذي» للمحدث السهارنفوري .)5١١/1١(‏ 


٤4‏ لكوم لدي 


وَفي البَاب عَنْ أبى سَعِيدِء وَجَابرء وَسَهل بْن حتَيفِ» وقيس بُن سعد 
وابي هريرة. 

قال ابو عِيسّی: حَدِيث عَامِرٍ بن رَبِيعَة حَدِيثْ حَسَن صَحِيح. 

۴۳ - حَدَّكَنَا صر به نعلي ر 0 -- 
فقوم ذا ايه لاي حل فت 

TT TT TTT 

النسخ؟. 

= الميت لما ورد: إن الموت فزع»”"» انتهى. وبين الشيخ وجهاً ثالثاً ثم قال: وتُسخ جميع 
ذلك» يعني القيام لأي سبب كان من الأسباب المذكورة منسوخ. 

]1١[‏ يعني أن أسباب القيام ‏ وهي الأمور الثلاثة المذكورة ‏ موجودة» وأيضاً هي أخبار فكيف 
النسخ؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن هاهنا أمرين: الأسباب» والأمرٌ بالقيام لتلك الأسباب» 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق على الأسباب المذكورة وهي التشبه مثلآ» كما 
يظهر من جمع الروايات في هذا الباب» ذُكِرَ بعض منها في «الأوجز»؟. 

[ ۳ ]چ ۰ ن تحفة: .457١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «أن رسول الله ياء قال». 


(۲) زاد في بعض النسخ: «لها). 
4 أخرجه مسلم في (صحيحه) (450). 
(5) «أوجز المسالك)» (019-018/5). 


أبَوَابُ الجتائز o‏ 
NE‏ اتن جا ا رة كلا يَفْعداا' حَتّی تُوصَعَ 
عَنْ أغتاق الرَجَالِ. وَكَدْ روي عَنْ بَعْضِ أَهْلٍ الم مِن أَصْحَابٍ التي 8 


وَخَيْرِهِمْ: َه نَّهُمْ كَانُوا يََقَدَمُونَ الجَتَارَة وَيَفْعْدُونَ" قَبْلَ أَنْ هي اليه 
الجََارَة و .8 00 الشَّافِعِيٌ. 


ا 5 O‏ فد بيو ا ده مع م 
؟ه - باب في الرخصّة في ترك القِيّام 


ديز كنا كزيل يا ا ليت ی سَعْي عن يت نت حيل مي د 


اکم عن کن ی الیک کر م حَتَى وضع 
قال عَلِىٌ: ام يَمُولُ الله كَل كُمَ كَعَدَه. 


وَفي الاب عَن الحسَن بن عَلِيٌ» وَابنِ کا 

ل يت حَدِيتُ علي حَسَنُ صَحِيحٌ) وَفِيهُ روَاية أَرْبَعَةٍ مِنَ 
لين تنه عن تل 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. قال المَافِعِيٌ: وَهَدَا اصح 


YY are VEE a ATT DTV SY IYE] 

)١(‏ فى نسخة: «يقعدن). 

(۲( ف «فيقعدون). 

۳ زاد فى تسکت دلیا. 

)€( اا جاو رر ا انظر: «بذل المجهود) .)555/١٠١١(‏ 


3 الكومّب الذي 
شَيْءٍ في هَدًا البّاب. وَهَذَا الحَدِيثٌ ناسح لِلْحَدِيتِ الْأَولٍ: «إدَا يكم الجَتَارَةٌ 
َقُومُوا. RA‏ كه كذ يصو وَاحْتَجّ بن النَِّىَ كل قَدْ 


رُوِيَ عَنُْ أنه َامَ ف فَعَدَه وَهَكُذًا قال إِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيمَ. وَمَعْنَى قَوَلِ عي 
ام خسري بان فد يَقُولُ: گان ك 5 
الجَتَارَة”"» كُمَّ ترك ذَلِكَ بَعْدُ فَكَانَ لا يَقُومْ ! إا رَأَى الجَتَارةٌ 


۳ - بَابُ مَا جَاءَ في فَوْلٍ التي يله: «اللّحْدُ لتا وَالشَّىُّ لِمَيْرناا 


ليه ب تَر بن عَبدِ الرَحْمَنٍ ن الكُوؤي» وَيُوسُفُ بُ 

سی القَطَانُ البَعْدَادِيُء قَالُوا: تا حَكَامُ بْنُ م قن خلن ب عبد الأغْلّى 
e E EEE E‏ : «اللَّحْدٌ 
لاء وَالشَّقٌّ لِعَيْرِنَاا. 


(0) باب ما جاء في قول النبي ب: اللحد لنا والشق لغيرنا 


المراد بضمير الجمع معشرٌ الأنبياء» فالمراد أن الأنبياء ليس لهم إلا اللحد 
ولغيرهم يجوز الأمران» وإن كان الأولى لهم هو اللحد لا الشقء وفيه بعد لأنه 
يتوقف على أن أحداً من الأنبياء لم يدفن إلا في اللحد, ولأنه لو كان مراده ذلك لما 
اختلفوا في أن النبي ية أيّ الأمرين له ينبغي أن يفعل حتى اتفقوا على أن من أتى 


[45:١٠]د:لمه””‏ ن: 5٠١9‏ جه: 005 ك2 تحفة: €1 00. 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

0 فی ھک (رسيول اف 

)۳( نسخة: «إذا رأى الجنازة قام). 

() في نسخة: «(رسول الله). 


رابا لجتائز ۷ 
و ي الاب عَنْ جَرير بْنِ عَبْدِ الله وَعَائْمَة وَابْنِ عْمََ وَجابر. 


بو عِيسَى: : حَدِيثٌ ابْن عَبّایں حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


من اللاحد والشاقٌ!'' أولاً فَعَل فِعْلّه» أو المعنى بضمير الجمع نبينا محمد بلا مع 
أمته يعني أن اللحد هو المختار لنا والأليق بنا معشر المسلمين» والشق يختاره غيرنا 
من أصحاب الملل الأخر لاختيارهم السهولة في هذه الأمورء وليس لهم حرص في 
اكتساب الفضائل» وإن كان الجائز لنا معشر المسلمين الشق أيضا مع كونه خلاف 
الأولى» وعلى هذا فاختيار الصحابة اللحدّ كان موافقاًء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضرورات» لكنه على التوجيهين جميعاً لايصح اختلاف الصحابة في دفن النبي 8 
هل يلحد له أو يشق؟ فلا وجه لتخصيص البعْد بالتوجيه الأول» والجواب أنهم وإن 
كانوا على ثقة واستيقان من كون اللحد أفضلء إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَلٌ 
الشق مختاراً عندهم وراجحاً على اللحد لا لفضل في نفسه على اللحد بل لتلك 
العوارض» منها ما وقع في تكفينه ية ودفنه من تأخيرات» فلو نهم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخي على التراخي» فإنه عليه صلاة الله وسلامه ذَفِنَ بعد ثلاث من يوم موته» 
فلا يفتقر إذاً إلى جواب أن الصحابة كيف خفيت عليهم الرواية حتى اختلفوا فيه. 


1 فقد ورد هذا المعنى في عدة روايات منها ما في ١جمع‏ الفوائد»”١'‏ عن ابن عباس: «لما أرادوا 
أن يحفروا للنبي َي بعثوا إلى أبي عبيدة بن الجراح» وكان يضرح كضريح أهل مكة» وبعثوا إلى 
أبي طلحة وكان يلحدء فبعثوا إليهما رسولينء فقالوا: اللهم جز لنبيك» فجيء بأبي طلحة ولم 
يوجد أبو عبيدة» فلحد للنبي يا الحديث» وأخرج ابن سعد في «طبقاته» عن أبي طلحة 
قال: «اختلفوا في الشق واللحد للنبي ياب فقال المهاجرون: شقوا كما يحفر لأهل مكة» وقالت 
الأنصار: الحدوا كما نحفر بأرضناء فلما اختلفوا في ذلك قالوا: اللهم خر لنبيك» الحديث. 


(۱) - جمع الفوائد» /١(‏ ۰ج :۲ وعزاه إلى ابن ماجه )١77/(‏ بلين. 
(۲) «طبقات ابن سعد) (۲/ ۲۹۸). 


۸ لكوم لدي 


LL 


4- ياف ما يفول | 5 ع i e TA‏ 


1 0 ا الأ 5 ا الم 0 الحَجَّاجٌ» عَنْ ىع 
نَافِع» عن ابْنٍ ا الل كله" إا < ea‏ اوقل الى 


ا 


ا : إا وْضِعَ ال ليت كُ في لخدو قال مَرَهَ: بشم الله وَيالله وَعَلَى مِلٍَ 


رسول اللّمء ا بشع الله وَبالله کی س 0 7 سول الله ل 
ل و عیی: هذا ییک می ریب ين قتا الو 


قد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير هَذَا الوَجْهِ أيضاً عن ابن عم عن 
الي ل ر وا بُو الصدّيق اللاي عَن ابْنِ عْمََ عن التي كَلله. وقد رُوِيَ 
عَنْ أبِي الصّدَّيق9» عن ابن عُمَرَ مَوْقُوكً أَيّْصا. 


5 5 ا 93 98 2١‏ م کے ت 
ده - بَابُ ما جَاءَ فى التَّوْبٍ الوَاحِدٍ يُلْقَى تخت الْمَيّتِ فى القَبْر 


۷ - حَدَّكَنَا ريد ْنأ َخْرّمَ الائ 7 غنتان تخ قاقيه كال: ميقت 


٥‏ - باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت فى القبر 


[5:5١٠]د:‏ ”57 جه: 060 حم: ۲ تحفة: 555لا. 
[/51 ۱۹ ] طب: ۷٤0٩‏ عب: 1۳۸۷» تحفة: 6۸٤1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «القبر). 

(۲) زاد فى نسخة: «كان». 

E (۳)‏ «قال أبو خالد مرة). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «الناجي». 

20 زاد في نسخة: «البصري». 


أبوّاثالجتاتر ۹ 


e‏ الي أَلْحَد كبر و سول الله يك أَبُو 


وَالَِّي أَلقَى | لقَطيمَةً تَحْتَهُ شُقَرَانُ مَوْ ول الله ب قال جَعْمَرٌ: اشير 
ابن 13 بي راف قَالَ: ن سیت شه E e‏ ا 
سول الله ل ذ في اقب 


وَفي البّاب عن ابن عَبَّاين. 


تخصيصه بالواحد لمكان الاختلاف فيه دون الزيادة فإنهم بأسرهم متفقون 
على أنه لا تجوز الزيادة على الواحد في إلقاء الثوب تحت الميت» ثم اعلم أن 
علماءنا'' ' كرهوا الثوب الواحد أيضاً لكونه لم يثبت من فعل النبي ياء ومن جَوّزه 
فقد استند فيه بحديث شقران""' المذكور في الباب» وقد ثبت أن شقران لم يفعل 


3 قال النووي”": قد نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع 
قطيفة ونحو ذلك تحت الميت في القبر» وش عنهم البغوي» فقال: لا بأس بذلك لهذا 
الحديث» والصواب كراهته» كما قاله الجمهورء وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد 
بفعل ذلك ولم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا بذلك» وإنما فعله شقران لكراهة أن 
يلبسها أحد بعد النبي ي وخالفه غيره» فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يَجْعَل تحت 
الميت ثوب في قبره؛ انتهى. 

[1] وقال الحافظ في «التلخيص»": روى الواقدي عن علي بن حسين أنهم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البرء انتهى. وقال أبو الطيب!4): قال العراقي في «ألفيته) ذ ا 

وفْرِسَتُ في قبره قطيفة وقيل اخرعشرعناايية 


() في ب بعض النسخ : (عبيد الله بن أبي رافع». 
(۲) «(شرح النووي» /٤(‏ °( 

() «التلخیص الحبير) (۲/ ١۱ء‏ ح:۷۸۷). 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۳). 


۳ الكوكّب الذي 


5 7 و 2 و 226 ع فى a‏ 
آل ف دی 5 شُمَرَانَ حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَرَوَى على بْنُ 
الموبية: عن عثمَان بن فزقي هذا الحدية: 


و ج في 8 ت 


بن بَشَارِِ نا يَحَيَى بن ب عد تعبيه کن شعت عَنْ أ 
جَمْرَهَ عن ابْنِ عَبّا قَالَّ: جعِلَ في قَبْرِ رسول الله(" كَل قَطِيفَة حَمْرَاءُ. 


NEE‏ شد شد" 
بو عړ 8 عدي حمسن سمحي 


ا 


الا 


وَقڏ رَوَى شْعْبَةه عَنْ أبي حَنْرَة القَصَّابٍ وَاسْمُه: عِنْرَان بْنُ بی عَطَاقٍ 
ES‏ كه لي ب عي 


ذلك بمشورة من الصحابة» بل فعله ذلك من غير أن يوقفهم على فعله ولم يطلعوا 
عليه لكونهم في الحجرة» وكان القبر عميقاً فلم يَكَذْ يُنْصِرٌ فيه شيء إلا بعد تأمل» 
والباعث لشقران على فِعْلِه ما رآه من خلاف علي وعباس في أخذ هذه القطيفة بإثبات 
استحقاقه» فأحب شقران قطع نزاع البين بفرشها تحته ي ليكون في استعماله بعد 
مماته كما كانت في حياته» ولقد نظر شقران في ذلك إلى كون الأنبياء أحياءء» فلا 
يجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم يرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وكلاهما من أصحاب ابن عباس) يعني" ليس فيه بتغيير هذا الاسم 


1 والظاهر عندي في غرض المصنف أنه نبه بذلك على أن الراوي لهذه الرواية هو أبو جمرة = 


. 1017 تحفة:‎ ١ ن: ۲ حم‎ ىكال:م1٠١‎ A] 
فى نسخة: «النبى»).‎ )١( 


أبَوَابْ الجتائز ۳۱ 
ky‏ روي عَنِ ابن عباس انه كرة أنْ يلق قفخت المت فى الف 


ضر ص 


سء وَإِلَى هَدَا ذَهَبَ بَعْضُ أَهْل العِلْم. 


ول محمد قارف تز ا حَدَنَنَا محَمَّدُ بْنْ جَعْفَرِ وَيَحيَى 


قز ابن جَمْرَة عن ابن داس وَهَذَا 2 


اضطراب» إنما هما آخذان من ابن عباس» أحدهما: أبو جمرة بالجيم وراء مهملة» 
وثانيهما: أبو حمزة بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ يعني لا يتوهم برواية ابن عباس 
حديث إلقاء القطيفة أنه يرى ذلك مسنوناء وإنما هو ذاهب1" إلى كراهته: ووجهه ما 


= بالجيم» وبالمهملة والراء رجل آخر ليس هو هاهناء وذلك لأن الحافظ في «التهذيب)”") 
رقم على عمران بن أبي عطاء (ي» م) وقال: له في مسلم حديث ابن عباس: «لا أشبع الله 
بطنك»"» فالظاهر أنه ليس له هذا الحديث» وإن روى عنه أبو عوانة أحاديث كثيرة. 


]١[‏ كما تقدم قريباً في كلام النووي من رواية البيهقي!؟). 


)١(‏ كتب في هامش (م): ربم| يسبق إلى بعض الأذهان من قول الترمذي: «وهذا أصح»» ومن قوله: 
«وقد روى شعبة عن أب حمزة القصاب» وروي عن أبي جمرة الضبعي» وكلاهما من أصحاب ابن 
عباس»» أن أبا حمزة في أحد السندين با حاء المهملة وني الآخر بالجيم» وليس الأمر كذلك» بل 
هو فيه| بالجيم لا غير وليس لأبي حمزة القصاب رواية في الترمذي» ولا عليه علامته في كتب 
أسماء الرجالء ولا ذكر هذا الحديث في الأطراف في ترجمة أبي حمزة القصاب عن الترمذي ولا 
غير» وإنم| قصد بقوله: وهذا أصح مشاركة محمد بن جعفر ليحبى بن سعيد في الطريق» وقصد 
بقوله: وروى شعبة عن أبي حمزة القصاب إلخ» أن ينبه على فائدة: هي أن كلا من هذين الرجلين 
المشتبهي الاسم روى عن ابن عباس كما هو عادتهم, والله أعلم. 

(۲) انظر: «تهذيب التهذيب)» (۸/ .)١7١‏ 

(۳) (صحيح مسلم) (5 .)51١‏ 

(:) انظر: «شرح النووي» ٠ /٤(‏ 5). 


YY‏ کرک الدّرَى 


صر 


5 - باب مَا جَاءَ في دَسْوِيَةٍ القَبْر 


١ ن مهدي‎ ۰ e 


قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه كلاة. 
(57) باب ما جاء في تسوية القبر 


قولهة (الا توه ل الماد تست با ركن وأساء اتنا اليراة تسريه 
بحيث لا يبقى إلا قدر ما يعلم أنه قبر' ae‏ رای 
على القبر بحيث لا يشذ منه شيء خار جا جهل وحمقٌ. 


قوله: (ولا تمثالاً) إلخ» اختلفوا في التمثال» والمراد به هاهنا ذو الروح» وإن 


[59١٠]م:454:د:‏ ن حم: ١5ل‏ تحفة: ۱00۸1 . 

)١(‏ فى نسخة: «القبور). 

(۲) فى نسخة: #بندار». 

ا تست ترسوك اللّه). 

(4) قال في هامش «بذل المجهود» :)007/٠١(‏ الأفضل عند الشافعية تسطيح القبر لروايات 
الباب» وعند الجمهور التسنيم» لروايات البخاري (21745» كذا في «النيل» (۳/ 077١‏ 
وحكى العيني (7094-1:8/5) عن الثلاثة غير الشافعي أفضلية التسنيم. 


أبْوَابُ الجتائز 0 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ 3 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم ڪر 
الأرْضٍ. قال الشَّاذِ يي ا أن يع قير لا بذ 57 sS‏ 
ُوطأ ولا يجس عَلَيْه 
۷- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ DOA‏ 
لی الور والجلوين غا 


E د تقس داه 2 > و 0 ۶| ا(۳( 2ه 2ه‎ E 
حَدَتَنَا هناد» تا ابن المبارك > عَنْ عبد الرَحمَن بن يَزِيدَ‎ 10 


كان أصل إطلاقه عليه وعلى غير ذي الروح أيضاًء فقال بعضهم بكراهة تمثال ذي 
الروح مطلقاًء وإن لم يمكن حياة هذا القدرء وقيل: لايكره مالا يمكن حياته» وعلى 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الآجزاء والآصح في ديارنا هي الكراهة لأن 
وجه الكراهة لما كان التشبه بالكفار - ولذلك لا يكره وجودها إذا كانت تحت 
الأقدام للإهانة - وهو موجود هاهناء فإن كفار ديارنا!!! هذه يكتفون من تصاوير 
طواغيتهم بالرؤوس» فكان مكروهاً لا محالة. 
لاه - باب ما جاء فى كراهية الوطء 
على القبور والجلوس عليها 


]١[‏ يعني لما أن أصنام الهنود قد تكون بمجرد الرؤوس أيضاًء وأما تماثيل الفسقة فلا تكون إلا 
بمجرد الرؤوس غالبا إلا أن التشبه بالأولين أقبح وأشد. فتأمل. 

[50١٠1]م:‏ ۲د ۳ن ٠‏ الاء حم: ١1/716‏ تحفة: ۱۱۱14 . 

)١(‏ فى نسخة: «المشى». 

(۲) زاد فى نسخة: «والصلاة عليها». 

09 فى اسك اعد ال بن الميارلةة: 


4 لكوم لدي 


ان جَابِِ عن بُسْرِ بن عَبَيْدِ اللهء عَنْ أبي إِدْرِيِس الحَوْلَانِئَ» عَنْ وَاثِلَهَ بن 
الأسْمَع» عَنْ أي مَرْئَدٍ العَتَويٌ قَالَ: قال التب 44: «لا تَجْلِسُوا عَلَى القُبُون 
REE‏ ليا 


قال بعضهم: هو أي: الجلوس!'! على ظاهره» وقال الطحاوي''' وهو أعلم 
بمذهب الإمام أيضاًء فذهب إلى: أن الإمام لم يكره الجلوس مطلقاًء بل هو كناية عن 
قضاء الحاجة!'! وقال: هو المكروه عندنا لا الجلوس بمعناه المشهورء وهو الذي 


[1آوقيه أقوال أخرءههها أن المراة الجلوسن لالإجدا د والحزةة قاله أبو الطب 

[9] :ووافقه مالك فقال فى #الموطا»7؟: المراهبالقعو د الخدت :و قال الترويع :هذا تأويل ضیف 
أو باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوسء وهو مذهب الشافعى وجمهور العلماء. وتعقب 
بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاً عن زيد بن ثابت قال: «إنما نهى رسول الله ية عن الجلوس على 
القبر لحدث غائط أو بول»» أخرجه الطحاوي برجال ثقات. وفى «الأزهار»: الأولى أن 
يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التغليظ على الجلوس للحدث. فإنه يحرم, وما لا تغليظ فيه 
على الجلوين المطلق» فإنهمكروو37أ وهذا تفصيل تصن فالة أبو الطب" 


.)۲۹٦/۱( انظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(؟) «الشروح الأربعة» (۲/ 0770. 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» (5/ 7 517). 

(:) «شرح صحيح مسلم» للنووي (5/ ”57). 

(5) «شرح معاني الآثار» .)5917/1١(‏ 

(5) يكره الجلوس مطلقا عند الشافعي وأحمدء وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباه كتبه» ويجوز عند مالك» والنهي عنده على التغوط» وعندنا: يكره تنزيهًا الجلوس» 
وتحريمًا التغوطً. وانظر: «أوجز المسالك)» (5/ .)٠٥١١‏ 

(۷) «الشروح الأربعة» (۲/ 0770. 


باب الجتائز Yo‏ 
SS‏ ا مو هوا ماه 


بن جشارء تا عَبْدُ اليَحْمَنِ ُن مَهْدِيّ عَنْ حَبْدٍ الله بن الْمُبَارَكِ 
۱ - حَدَتا عَلِنُ بن حَجْرِ وَأَبُو عار الا: تا ER‏ لي عَنْ 
عبد لخن ين بريد بن جاب عن بسر ن عبد اله عن وال بي الأشقع. 
عَنْ اُپي مَرٽَيء عن الئبِيَ ل تخو ولي فِيهِ عَنْ أبِي ٳِذڏرڍس» وَهَدَا الصَجيځ. 
قال ال عبت قَالَ مُحَمَدّ: حَدِيثٌ ابن الْمُبَارَكِ ظا لقا ا 
لمارا ةفو فق أن ارس ازالب راكنا لو افر كل شبن الله 
عن واثِلة 2000-7 رَوَى غيْرْ وَاحِدٍ عَنْ عَبدِ الرَحْمَن بْنِ يَزِيدَ بْنٍ 
جابرء 5 فيه: عَنْ أبي إِدْرِيِسَ الخَوْلَانِيَ» وَجْسْربْنُ عُبَيْدٍ الله قَدْ سَمِعَ مِنْ 
007 


8 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ تَخْصِيصٍ القُبُورِ وَالكِتَابَة" عَلَيْها 


و مو 


لي I‏ 
يعلم كراهته نظراً إلى آثار الصحابة رضوان الله عليهم» فإنهم كانوا يجلسون عليها 
ويستندون إليهاء سيما وفي الاحتراز حرج. 


۸ - باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور إلخ 


1 اانظر ما قبله. 
[؟5ه5٠‏ ١]م:‏ «لال د: 0 جه: ۲ن ۷ حم 0۱٤6۸‏ تحفة: TV‏ 
)١(‏ فى نسخة: «والكتاب». 


سد 0 


5 جص الوك ون e‏ أن نی علب أن توا 

قال أ بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عير وجو عَنْ 
وقد رَكّص بَعْضُ أَهْلٍ الم مِنْهم نْهُمُ: الحَسَّنُ البَصْرِيُ» في تَظيين القبُورٍ. 

وقَالَ الشَّافِعِيٌ: لا باس أَنْ يُطَيَّنَ القَبْرُ 


۹ - بَابُ ما يفول لجل إا دَحَلَ الْمَقَارَ 


وقال الشافعي: لا باس أن يطَيّنَ القبر ليبقى !١1‏ زماناً فلا د سيه السيولٌ والرياح» 
وإنما المنهي عنه هو التجصيص والتزيين. 


ااا ل البطل اا البقاير 


1 أشار الشيخ بهذا إلى توافق الحنفية بالشافعي» ففي «شرح السراج»7"' للترمذي عن البرجندي: 
يكن أن لا يجصّصّ القبرء وأماتطيينه قفن «القعاوى المتصورية»» لا باس به غلاا لما يقوله 
الكر ت وف #«المضمرات): المختار آنه لا يكره انه 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

(۲) «الشروح الأربعة» (۳۲۹/۲). 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ آئمتنا أنه يكره الكتابة على القبر سواء اسم صاحبه أو غيره في لوح عند 
رأسه» أو غيره» قيل: ويسن كتابة اسم الميت لا سي الصالح ليعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النهي عن الكتابة منسوخ كا قاله الحاكم» أو حمول على الزائد على ما يعرف به حال الميت» 
انتهى. وني قوله: يسن محل بحث» والصحيح أن يقال: إنه يجوز. «مرقاة المفاتيح» (۳/ .)١777‏ 


واب الجتائز eV‏ 

۳ - حَدَٿتا بُو كْرَيْبِ» ا مُحَمَّدُ Ey‏ ن الت ْنُ الصّلْتِه عن أبِي كُدَيْنَهَ عن 
قاوس بُ أبِي ڪيا عَنْ أيه عَنِ ابن عَبّاين كالَ: مر 5 47 سول الله كل بقُبُورِ 
الْمَدِيئَةِ َأقْبَلَ عَلَيْهِمْ بوَجْهِدِ فَقَالَ: الام عل أل الأو ا 


قوله: (فأقبل عليهم) فيه إشارة إلى أن الأدب"' أن يكون عند التسليم 

قوله: (السلام عليكم يا أهل القبور) استدل بظاهره من قال بسماعهم 
ومنهم عمر وابنه» وأيضاً فلهم من الروايات ما ورد أن الميت ليسمع خفق نعالهم 
إذ يحضران!'! عنده ملكان: نكير ومنكرء والجواب أن ذلك كناية عن سرعة إتيانهما 
بعد الدفن لا حقيقةء ومن أنكر سماعهم تشبث بتوسط الملائكة لتصحيح الخطاب» 
واستدل المنكرون - ومنهم عائشة وابن عباس» ومنهم الإمام ‏ بقوله تعالى: #إِنَّكَ 
لامع الْموَقَ € [النمل: ٠‏ فإنه لما شبه الكفار بالأموات في عدم السماع علم أن 


[ قال المظهر'': اعلم أن زيارة الميت كزيارته في حال حياته يستقبله بوجهه ويحترمه. كما 
كان يحترمه في الحياة» يجلس بعيداً منه إن كان في الحياة يجلس بعيداً» وقريباً منه إن كان 
قرا مف كذا قاله أو الطب" 


1 ولفظ الحديث كما في «جمع الفوائد“ " برواية الشيخين وأبي داود والنسائي عن أنس رفعه: 
«إن العبد إذا وضع في قبره وتولى عنه أصحابه» إنه ليسمع خفق قرع نعالهم إذا انصرفوا أتاه 
ملكان فيقعدانه» الحديث7). 


. ٥٤١۳ تحفة:‎ 1١5177 طب:‎ ]٠١57[ 

220 حكاه القاري فى «المرقاة» .)٠٠۳ /٤(‏ 

(۲) «الشروح الأربعة» فوففض4 

(۳) - جمع الفوائد» (۱/ ۳۹۱٠ح (T74:‏ 

(:) أخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۲۸۷۰) وأبو داود )٤۷٥۱(‏ والنسائي .)۲۰٥۱(‏ 


الأموات لا يسمعون وإلا لم يصح التشبيه» وما قيل: لاعن تقول ارد لس ره 
رَمَيتَوَلدكرت آله ری € [الأنفال: ۱۷] غير تام؛ لأنه لا يصح على هذا قولّه بعده: إن 
سيم إلَامَن يون اتا 4 [النمل: ۱ إلخ» فإن الاقتدار منه سبحانه كما هو في الأول 
فكذا في الثاني» فكيف يصح إثباته له 4 في نوع ونفيه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي ب لأهل بدر على رأس القليب ينادي على 
ثبوت السماع أعلى نداء» فأجاب عنه المنكرون بعضهم من أنه من خصوصياته كَل 
بكفار بدر» رد الله سبحانه أرواحهم في أجسامهم ليسمعوا خطابه تنكيتاً لهم وتبكيتا 
وتزييداً في عذابهم» وقال بعضهم: إنما خاطبهم النبي بي ليغيظ بذلك المشركون 
من قريش» ومعنى قوله لعمر: «ما أنت بأسمع منهم» أي: بأعلم منهم» فسرته بذلك 
عائشة» فلا يكون دليلاً على السماع» فالظاهر إنكار السماع وهو الأصح عندناء 
والكلام في ذلك طويل ليس هذا موضعه فلیطلب”'. 


)١(‏ قال في «فتح الملهم» (5/ :)507-461١‏ والذي تحصل لنا من مجموع النصوص - والله أعلم 
أن ساع الموتى ثابت في الجملة بالأحاديث الكثيرة الصحيحة» وأما إساع العباد إياهم فمنفي 
بسياق القرآن العزيز» وتحقيقه على ما حرره شيخ شيخنا قاسم العلوم والخيرات قدس الله 
روحه في بعض مكاتيبه: أن فعل العبد إذا كان ما يفضى إلى أثر أو نتيجة في سلسلة الأسباب 
الطبيعية العادية فينسب ذلك الأثر أو النتيجة إلى ذلك الفعل وفاعله» وأما إذا لم يكن كذلك 
بل يقع ترتب الأثر على ذلك الفعل بمحض قدرة الله تعالى بطريق خرق العوائد وخلاف ما يقتضيه 
نظام الأسباب الظاهرة العادية» فيجوز أن ينفى إضافة ذلك الأثر إلى ذلك الفاعل وفعله» ويضاف 
إلى الله سبحانه وتعالى بلا واسطةء مثلاً: إذا حمل إنسان على شخص بالبندقة فأهلكه» يقال: قتل 
فلان فلانأء وأما إذا رمى واحد جنودًا مجندة بقبضة من حصاة فتهلكها أو مبزمها بإذن الله يقال: إن 
فلاًا لم يقتلهم ولكن الله قتلهم» ى] قال الله تعالى: "فلم تعسلوهم وک ال روا تك 
رمت ولک أله رئ € [الأنفال: 111 وهكذا ينبغي أن يفهم أن ساع الموتى كلام الأحياء ليس = 


اراب الجتتائز 5 
كلف الله لكا 4 فك القع 0 َحْنُ بالا 
وَف الاب عَنْ بُرَيْدَة وَعَايْشَة. 

حَدِيتُ ابن عَبَاين حَدِيثُ حَسَنُّ عَرِيبٌ» وَأَبُو كُدَيْئَة: امه یی بْنْ 
TRA‏ اللا 1 انام 
: - بَابٌ ما جَاءَ في اليخْصَةٍ في زِيَارَةٍ القبُورٍ 
٠+‏ - اقا كذ بن ارء رة بن یلاق وَالحَسن بن علي 


الشلدل قالوا: بعاصم اتبيه ار عَلْقَمَةَ بْنِ مَرْتَي عَنْ سُلَيْمَانَ 
ابن بُرَيْدَهه عَنْ أيه قَالَ: ال سول الله يك «قڏ كُنْتُ يڪم عن زِيَارَة 


قوله: (ونحن بالأثر)!'! يريد به تذكر موته. 


[6١1]م:‏ ۷ د ن حم: 1۲40۸ تحفة: 1977 . 

= داخلاً في دائرة الأسباب الطبيعية العادية» ولهذا ليس لنا قدرة على إساعهم» ولكن الله قادر على أن 
يخرق العادة أو ينشئ أسبابًا خفية مجهولة عندناء فيسمعهم بعض أصواتنا فيسمعون ساع الأحياء 
بل أزيد منهم» ولعل هذه الدقيقة نفى القرآن العزيز الإسماع من العباد» وما أفصح في موضع بنفي 
السماع عن الأموات» والأحاديث إن) أثبتت سماعهم بعض الأشياء في بعض الأحيان» ولهذا يجب 
أن يقتصر على إثبات السماع في| ثبت بالسمع» ولا يتجاوز عنه» وهذا معنى ما قاله الشيخ الأنور 
رحه الله أن الضابطة إن| هو عدم السماع» لكن المستثنيات في هذا الباب كثيرة. 

)١(‏ زاد في نسخة: «اللخمي». 


6 الكوكّب الذي 


2 و 
چو ae hh ESR OEE‏ عو 2 چو ع ا و(1) ا 
القُبُورِ فَقَدْأَذِنَ لِمُحَمَّدٍ في زيَارَة قَبْرِ َم فَرُورُوهَا فَإِنّهَا د در الل 


ت ةك 


ای کن کد يد ا te‏ 


و 


٣ E‏ 5 8 و قا ا س 

قال ابو عِيسّی: حَدِيتُ بُرَيْدَة حَدِيتُ حَسَنُ صَجيځ. 

a. ae‏ ا TT‏ ار اد مزعي اق ا قامس اة 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل العلم: لا يَرَوْنَ بِزِيَارَةٍ القَبُورِ بَأسَّا وَهْوَ قَوْلُ 
ابن المبارك 0 وا حي 0 


e دتا فُكَويَة‎ - ٠١8 
أن رَسول الله كَل لَعَنَ رَوَارَاتِ القَبُورٍ.‎ : 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولكنه عندنا كان قبل الرخصة في الزيارة» 
فلما رخص" الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن هذا خبر منه به بأنه تعالى 


[1] أجمعوا غلى أن زيارتها سنة للرجال» وآما الساء ففيهن خلاف» قاله أبو الطب . قلك: 
وفي الرجال أيضاً بعض الخلاف حكي في «الأوجز»“: كرهها بعض السلف» ومقابله قول 
ابن حزم : إنها واجبة ولو مرة واحدة ف في العمر. 


[64١٠]إجه:‏ 5 . حم: 48 تحفة: .١598٠‏ 

() في نسخة: «تذكركم». 

(5) زاد في نسخة: «واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلد». 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ 073717. 

(:) انظر: «أوجز المسالك» /١١(‏ 5060-105). 


أبَوَابٌ الكتائز ٤١‏ 


رفي البّاب عن ابن عَبّایں» وَحَسَّانَ بْنِ تَابتٍ 


ودر عن نعط آهل العِلْم أَنّ هَذَا گان قَبْلَ أَنْ يُرَخُمَ الب ي فى 
زِيَارَةِ القُبُورِء قَلَمّا رد - كل في خضي شعن ااا E N‏ 
E‏ زيار هابور لِلنّسَا لِقِلَّةِ صَبْرهِنَ وكثْرَةٍ ة جَرَعِهِنّ. 
-٠‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَّيَارَِ ِلْقُمُورِلِلنّسَا 
ممح لح و د 
غ ا أبن مُلَيَكَةَ» قال: توق عَبْدُ الرَحُمَنِ بْنُأبي ڪر يا لحبشئ ٠‏ 
قال: فحيل إلى مَك فَدفِنَ فيهاء كلما قوست عَايْقَةٌ أت قَبْرٌ عبد التحمن 
معدي مور ل ب 1 
الكذب فى ا ولما کان ارتفاع الک بارتفاع ء م يمنع النساء 8 27 
عليهن الفتنة» كما هو مشاهد في ديارنا وزماننا. 
(وقال بعضهم: إنما كره) إلخ» ومقتضى قولهم دوام الكراهة وبقاؤها. 
[7 - باب ما جاء في الزيارة للقبور للنسا 


.6۷1/۳ ك:‎ 00٥ :بع]٠١55[‎ 


)١(‏ في نسخة: «(بحبشي). 


4 الكوكّب الذي 
وا كتذمائي جَذِيمَة حفْبَةُ من الدَهْرِحَق قبل لَنْ يدع“ 
ل RES‏ 

ثالث الله !و خض ذلك ت ما دُفِئْتَ إلا حَيْتُْ مُه وَلَوْ شَهِدْئُكَ ما 
E‏ 


قوله: (ثم قالت: والله لو حَصَرْتْكَ) إلخ» إشارة منها بالرد على من حمل 
جنازته من مماته إلى مكة؛ فإن في بُعلِ المولد من المدفن أجراًء كما ورد في الخبر"» 
وقولها: (لوومَّهِدْتُك) اخترع بذلك بعضهم مذهباً ثالثاً وهو أنه يجوز لها الزيارة إذا 
لم تكن شهدت وفاته» وكانت محرمة للميت» وأجازوا لها مرة لا غير» وهذا القول 
الثالث لا يساعده نقل؛ فإن قولها هذا لم يكن إلا لأن فرط الاشتياق لم يتركني أن 
لا أزورك ولو كنت زرثٌ في حياتك لم يغلبني الاشتياق وغلبته الآن» وإن كانت 
الزيارة جائزة حينئذ أيضاًء ثم اشتراطهم بكونها محرمة للميت باطل؛ فإن عائشة لو 
كانت محرمة لعبد الرحمن لم تكن محرمة لأهل القبور التي عند قبره» مع أن ذهابها 
في البقيع ثابت لا ينكر. وما يقال من أن القصد والتبع يتغايران أيضاًء فزيارة عائشة 
اموعال ميق ابس يمجرع اواكانك نيعاد اكلام تافو في نيارة المي باتعيدا” 
فلا يخفى بُعْدّه؛ لأن الأحكام ل والعلة لا ن بيعيماء ركذلاق اجار للزيارة: 
فإنه لما جازت مرة جازت مرات؛ لأن المدار هو الفتنة» فإن وجدت الفتنة في مرة 
كانت الزيارة حراماًء وإلافلا ضير في الزيارة» واستعمال صيغة المبالغة في «زوارات 


)١(‏ زاد في نسخة: 
«وعشنا بخير في الحياة وقبلنا ‏ أصاب المنايارهط كسرى وتبّعاا. 
داعم اا 000 )عن عيل ا بن عمرومزكوعاً: دة الرجل 6ات بغر فولدة 
قيس له من مولده إلى منقطع أثره في الجنة». 


أبَوَابُ الجتائز ۳ 
۳ - بَا ما جَاءَ فی الدَّفْن بِاللَيّل 


۷ - حدقا بُو ُريپ وَمْحَمّدُ بن عَمْرِو اسراف قالا: ا 
اا اليتهال إن غلينة عن الحَجًاج بر e‏ 
ا أق کے دع کا د نے له را غ ين قبل 


القبور» ليس تنصيصاً على كونه مبالغة كم» بل الذي هو مبالغة حقيقة هو المبالغة في 
الكيف. فاللعن ليس إلا لمن تزور بفرط الاشتياق والمحبة للزيارة ومن لا فلا. 


۴ = پاپ ما جاء فى الدفق بالليل!! 


قوله: (فَأَسْرِج'' له سِراجٌ) هذا تنبيه على أن النهي عن أخذ النار مع الميت 


[1] قال القاري”"2: لا خلاف في ذلك إلا ما شد به الحسن البصري وتبعه بعض الشافعية. وقال 
العيني: ذهب الحسن وأحمد في رواية إلى كراهة الدفن بالليل» وقال ابن حزم: لا يجوز 
الدفن ليلا إلا عن ضرورة» وذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد في الأصح 
إلى الجوازء كذا في «الأوجز)7؟) 

[1 قال أبو الطيب”: ببناء المجهولء والهاء للميت أو للنبي كيا وابسراج» نائب الفاعل والباء 
زائدة» انتهى. قلت: هذا على نسخته» وأما في نسختنا فبدون زيادة الباء في أوله. 


٠*۷ [‏ ] جەه: ».1٠60579١‏ تحفة: 0۸۸4٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فأخذ). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)١55/5(‏ 
00 «عمدة القاري) .)5١1//5(‏ 
(:) «أوجز المسالك)» .)56٠/5(‏ 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (0770/7). 


4 كيك الذي 

1 قبل و كَالّ: لار E‏ ِن ١‏ نك لذَوَامًا ا ل زَآن)» و کے ی 2 1 0-7 
وَفي ل 
و 5 5 E‏ ف 95 2 


رذ قت بش أل الل إلى ها و5 لق لحف القن ين 
قِبَلِ القِبْلَّة وقَالَ بَعْصُهُمْ ا وَيَخّصَ أَكْكرُأَهْلٍ العِلّم في الدَّهْنِ باللَّيْلٍ. 


هو النهيٌ عن تشبه الجاهلية والكفار» ولا منع عما فيه ضرورة» وكان النبي بي نهى 
أيضاً عن الدفن بالليل لمصالح لا تعمّء فهذا بيان أن النهي مُعَدَل. 

قوله: (إن كنت لأوّاهاً) إلخ» هذا رد منه للناس أن يظنوا بالمسلمين إلا خير 
بل الذي ينبغي لهم أن يحملوا أفعال المسلمين على الخيرء فلعلهم كانوا يظنون 
الميت مرائياً في تأوهه وتلاوته. 

قوله: (منْ قبل القبلة) وهذا هو المذهب عندنا لكونه عل النبي يلف والسّلُ 
عل الصحابة» وأصل الاختلاف في أخذه بي وإدخاله في القبر» فقال بعضهم: كان 
بالمل من عجان دم القن بوقال'الكخترون: بل أعد من جاب القيلة قال الأبيعاة 
- أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده -: لا يبعد أن يكونوا سلوه 
من سريره إلى جانب القبلة للقبر» ثم أخذوه من جانب القبر» فلا يحتاج إلى تضعيف 
إحدى الروايتين 

قوله: (وكبر عليه أربعاً) أراد بها صلاة الجنازة» إذ لم يغبت تكبير على الميت 
سواهاء والواو لمطلق الجمع» وإنما ألحر ذكرها ليتم أولُ الكلام فلا يختل النظام. 


)١(‏ فى نسخة: «وقالوا». 


اترات البتتائز 4 


٤‏ - بَابُ ما جَاءَ في الَنَاءِ الحَسَنِ عَلَى الْمَيِّتِ 


د اع ل 
یں بن مالك قال: مر عَلَى رَس ول الله يله بِجَتَارَقِ اتا عَلَيّْهَا خَيْرَاه قال 


د الله 46: اوَجَبَثْا» فم قَالَ: :أن ul E‏ 


قَالَّ: وَفي الاب عَنْ عَم وَكَعْب بن عجره وَأَبِي هُرَيْرَة. 
4 و 8 8 س 9 


0 4 3 له سه 
را ي ا ا چ ر ابي ٠‏ ا ae‏ کے د 
6 - بَابُ ما جَاءَ فى القَتاءِ الحَسّن عَلَى الْمَيِّتِ 


تولك لاقت عليه کی هذا ققد من الله على اده فاته لا ت أن 
يكذب عباده الصالحين!١!»‏ والأصل فيه ما ورد من أن «الأرواح ج 
فالصالحون لا يحبون إلا الصالح» وإن كان ظاهره غير ذلك فيما يبدو للناس» فلا 
يمكنهم الثناء إلا لمن أحبوه بقلوبهم» ولا غرو إذاً في مغفرته» وأما إذا تكلفوا فأثنوا 


]١[‏ وفي «إرشاد الساري»": المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من 
الإيمان» فالمعتبر شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة» لأنهم قد يثنون على من يكون 
مثلهم» ولا مَنْ بينه وبين ن¿ الميت عداوة؛ لآن شهادة العدو لا تقبل» قاله الداودي» هكذا في 
شرح أبي الطيب». 


]۰0۸ ١خ e147‏ ن: ۲ جه: ۱ء حم: ۱۲۸۳۷ تحفة: 17 
(۱) «(صحيح البخاري» )۳۳۳١(‏ عن عائشة رضي الله عنها مرفوعا. 

(۲) «إرشاد الساري» (۳/ .)٥۲۲‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۳١‏ 


0 445 


مووي بْنُ مُوسَى» ارون ين عبد الله الا 
تا بُو دَاود د الطَيَالِسِيُ تا دَاوُدُ بْنُ أبِي e e‏ 
ا اليه د اليل قاڵ: قَدِمْتٌ الْمَدِيئَةَ قَجَلَسْتُ إِلَى عْمَرَ بن الحَطاب» 


روا بِجََارَ فارز 0 
تكيقة ال ا ل الله يِه قال: «مَا م مِنْ مُسْلِم يَشْهَدْ 
تلاك إلا جَجَبَتْ لَه الجَنّدا 2 كُلْنَا: وَاقْتَانِ؟ كَالَ: «وَاكْتَان)» قَالّ: ا 


سول الله ل عن الواجدٍ. 

ال ابو عِيسَى: : هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ N‏ ود الدّيلِىٌ: اسْمهُ 
کالم ُن عون سف 
على من لا يحبونه فيغفر الله له» وإن كان عاصياً لتلا یکذبوا" في قولهم» وأما إذا 
كان في الثناء عليه خشية أن يضل الناس فلا يجوز كما سبق. 


ولد 


- بَابُ ما جَاءَ في واپ مَنْ ق 


r‏ لا 


٥‏ - باب ما جاء في ثواب من قَدَمَّ ولد 

[ قلت: ويؤيد ذلك ما فى «ترغيب المنذري»72'' برواية البزار عن عامر بن ربيعة مرفوعاً: «إذا 
مات العبدء وال یغه ننه شرًا ويقول الناس راء قال الله عر وجل لملاتكته: قد قبلت 
شهادة عبادي على عبدي وغفرت له علمي فيه انتهى. فهذا الذي أفاده الشيخ في معنى 
الحديث أوجه مما قالوا في معنى الحديث من أنه يعتبر إذا كان مطابقا للواقع» وإلا فلاء ومن 
أنه يعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل لأنهم لا يثنون إلا على من يكون مثلهم وغير ذلك. 


[ 10خ i‏ ٤ء‏ حم: 2.1١59‏ تحفة: ۷۲ 


)١(‏ في نسخة: «الدئلي» في الموضعين. 
(۲) «الترغيب والترهيب» (v/9‏ 


أبوّاثالجتاتر ۷ 
ت یا سا کیب عن مالك ني أن ح وتا الان صاريٰء ۰ 
E‏ ا عَنْ أبي هْرَيْرَهَ 
سول الله ل قال: لا يه تنوف الكوية لقني لل د من للد َعَم 


N 
ام‎ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصيص بالعدد سكوت عن حكم ما دونه ماذا 
هو؟ وحكم ما فوقه قد يعلم بدلالة النص» ولا يكون التنصيص على عدد معين 
نفياً للحكم عما دونه» وهو المراد بما قال أهل الأصول من الأحناف: إن مفهوم 
العدد غير معتبر عندناء ولذلك سأل في الرواية الآتية عن الاثنين ما بالهما؟ فلو ثبت 
الحكم في الاثنين نفياً بذلك النصّ المذكور فيه لفظ الثلاثة لم يسأل عنه الراوي 
لكونه من أهل اللسان» وقول عمرا أفيه: «ولم نسأله عن الواحدا"!» حكاية عن حاله 
وبيان على حسب علمه» وإلا فقد رواه ابن مسعود في الواحد أيضاً كما سيأتي» فهذه 


الرواية لم تبلغ عمر. 


1[ هكذا في الأصل» والظاهر اختلط فيه تقرير الحديثين المختلفين» فإن قول عمر «لم نسأله 
عن الواحد» في باب ثناء الناس على الميت» وحديث ابن مسعود فيمن قدَّم فرطاًء ولم أجد 
في باب ثناء الناس على الميت أقل من اثنين» وظاهر كلام العيني أنه لا يكتفي فيه أقل من 
اثنين؛ لأنه من باب الشهادة» وأقل ما يكفي في الشهادة الاثنان. 

[7] قال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر رضي الله عنه عن الواحد استبعاداً منه أن يكتفي في 
هذا المقام العظيم بأقل من النصاب» وقال أخوه في الحاشية: فيه إيماء إلى الاكتفاء بالتزكية 
بواحده كذا قال» وفبه غموض» قاله الحافظ27. 


و ۱م 57 ءن: ۵٥‏ جه: ۲ حم “٥‏ تحفة: ٤‏ ۱۳۲۲ . 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ *(. 


4 لكوم لدي 
اتاد إلا ا القَسَّم). 


ا وَمعَاد دووكي وارري E‏ 
وَجابرء یں وَأبِي ی وَابْنٍ کرو وأ الأ شْجَعٌِ؛ وَابنِ بای 


وه 0 


Ts‏ إِيَاين الزن 
ا I‏ عن ال ي حديث E‏ هَذَا الحَدِيتُ» a‏ 


ا 0 الو قوت چ ان 2 و 
بو كدي : حدیت ابی هريره حدیت ج 
2 


وقوله: (إلا تحلة"'' القسم) كأنه استثناء منقطع» فإن هذا الورود ليس من 

مس النار في شيء. 

3 قال أبن الط : بفتح المثناة الفوقية وكسر المهملة وتشديد اللام» أي قدو ها يتل به 
القسم» قال في «النهاية»: أراد بالتحلة قولّه تعالى: لو لن منک لدو رە ھا كان عل سنا 
مَقضِيًا # [مريم: ١۷]ء‏ وهو مثل في القليل المفرط في القلة» واختلف في معنى الورود 
تحلة القسم فقيل: المراد به الدخول» وتصير بردأ وسلاماً على المؤمنين» وقيل: المرور 
على الصراط, فعلى الأول الاستثناء متصل» وعلى الثاني منقطع» وقيل: إلا قدر ما يحل 
به الرجل يمينه» وقيل: بل المراد القلة من غير أن يكون هناك قسم» والظاهر أن القلة كناية 
عن العدم» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الأشجعى). 
)۲( كال ا «هو). ٠‏ 

)۳( تسخة «الخشنى). 
«الشروح الأربعة» (90/ (r‏ 


أبوا ثا لجتائز ۹ 


١‏ - حَدَنَنَا نَصْرٌ بْنُ عل الجَهْضَمِئٌ ٿا إِسْحَاقُ بن يُوسّفَه تا العَوَامُ 
ان َيه عَن بي ڪڍ مول رن لختاب عن أبي + عه 


2 حر اين 2 


ر اسک كائىا لَهُ شتا ی ا 5 5 قَدَّمْتُ ا قَالّ: 


١وَانَْيْنِا»‏ فَقَالَ 2 بْنُ عب سَيِّدُ القَرَّاءِ: قَدَّمْتُ وَاحِدًا؟ قَالَ: «وَوَاحِدًا»"» 


5-6 


واک ا عات الأول. 


قوله : (من قدّم ثلاثة لم يبلغوا الحنث)1'" اذ شتراط الع دد لين الخترازا لما 
َدّمناء نعم كونُهم لم يبلغوا الحنتٌ شرط ينتفي الحكم بانتفائه» ووجه ذلك_مع ما 


[] بكسر المهملة وسكون النون آخره مثلثة: الإثم» والمراد سنّ التكليف» وإنما خص الإثم 
بالذكر لأنه هو الذي يحصل بالبلوغ» وأما الثواب فقد يحصل للصبي أيضاء فهو من 
خواص البلوغ» قال القرطبي: إنما خصهم بذلك لأن الصغير حبه أشد والشفقة عليه أعظم» 
ومقتضاه أن من بلغ الحنث لا يحصل لفاقده ما ذكر من الثواب» وإن كان في فقده ثواب 
فى ا ااه كابر كر العلا عدو لاوا بون البالخ ا ا 
ينكل الكبيرشى لاك يطريق الفتحرى» له ]ذا قبت :ذلك :فى الطفل الاي عو كل غلى أبرية 
فكيف لا يثبت في الكبير الذي بلغ معه السعي» ولا ريب أن التفجع على فقده شد قاله 
أبو الطيب”؟». قلت: الظاهر التخصيصٌ بالصغير لما صرح به جمع من المشايخ» ووجه 
تخصيصه ما أفاده الشیخ» فإنه وجه وجيه لا غبار عليه. 


[51١٠]جه:‏ حم 00, 

)١(‏ في نسخة: «الحلم). 

(1) زاد في بعض النسخ: «من النار». 
() في نسخة على هامش (م): «وواحد). 
(5) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۳١۳‏ 


o‏ لكوم لدي 
E‏ كو ا ت 4 9 رعو وس هدج of‏ سه o‏ 3 
قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيتْ غريب وَابو عبَيدَة لم يَسمَعْ مِنْ أبيه. 
1 و م و e‏ انه 19 عم 2 5 ب ع انوا 6 جم 
5 - حَدتتا صر بن عَلِيّ الجَهصَمِئٌ» وَابُو الطاب زياد بن يَحَيَى 


ناهد ن كثرة الزن قرات الكو ته إلى قرت الولك الصعير - أن مرن قرت 
الصغير إنما يكون لمجرد تعلق الأبوة والأمية الذي وضعه الله سبحانه في الآباء 
والأمهات» وحزنه على الكبير وإن كان كثيراً فإنه مشوب بغرضه الدنيوي وحسرة 
على ما كان قد أمل منه وطمع أن يكون يفيده فوائد» وليس ذلك لأن انتفاء الوصف 
يدل على انتفاء الحكم إذ ليس ذلك من أصولناء فكيف نسلم أن انتفاء الحكم صار 
لأجل انتفاء الوصف» وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلكء وإنا لم نسلمه 
في الشرط أيضاً فكيف بالوصف» بل الحكم إنما انتفى هاهنا لأن الوعد مشروط 
بتقدير الصغرء فكان النص ساكتا عن الكبير» فلا يثبت الحكم فيه بالقياس» سيما 
وليس الكبير بأولى من الصغير حتى يثبت الوعد فيه بدلالة النص» نعم تشمله النصوص 
الأخر التي وعد فيها بالمثوبة على الهم والحزن ما كان" وفيها كثرة» وأيضاً لذلك 
التقييد وجه آخر أدق وألطف, وهو أن ترتب الجزاء على ذلك الشرط لا يتصور مالم 
يقيده بذلك القيد؛ فإن الأولاد إذا بلغوا حنثا وكُلّمُوا تكاليف الإسلام» وماتوا بعد ما 
تحملوهاء فإنهم مبتلون بأحوالهم وأهوالهم» فليسوا بمطلقين عن إسار الهموه"" 
]١1[‏ الضمير إلى الهم والحزنء آي: المثوبة على مقدارهماء وضمير «فيها كثرة» إلى الروايات 
الواردة في المثوبة والأجر على الهم والحزن. 
[#ا ]قال ال اسان كناب ةما تكد بده جم اش وفي «المجمع»: الإسار بالكسر 
مدر أمرثة أسرا وإساراء وهو أيضاً الجا 
[۱١٦۲ [‏ حم: 3098 تحفة: 011/9. 


() «القاموس المحيط) (757). 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)۷١ /١(‏ 


باب الجتتائز 4١‏ 


ليان بار ابيا يت سيڪ جَدَي ابا مي سمال 
بر لويد الحَنَفِيَ يحَدّ أنه سي د 0 
گان له رطان م ِن امي أَدْكَلَهُ الله يهم الجَنّة» فَقَالَثْ لَه عاو 


ARE‏ قال: «وَمَنٰ كَانَ ا لَه رط يا مُوَفَقَةاه قَالَتْ: تنل 
۴ يڪن لَه فرط مِنْ أَمََتِكَ؟ قَالّ: قاتا قرط امي لَنْ يُصَابُوا يلي . 


فأنى يتيسر لهم أن يكونوا حصنا حصيناً لغيرهم» وأما ثواب ما أصاب الوالدين 
بفوات الأولاد والكبار فغير منفيٌ بالاتفاق على قدر صبر الأبوين وحزنهماء فالنفى 
هاهنا لبس ]إل راجعا إلى تلك الج الشخاصة والوعد الموغرة. 
قوله: (سمعت جدي أبا أمى) أي: لم يكن جدًا صحيحاً لي. 
قوله: (لن يصابوال'! بمثلى) دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين 
الذين لم يروا النبي يي ولم يتشرفوا بزيارته» لم يصابوا به» ولم يشجنواء فكيف 
يكون فرطاً لهم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم يظهر منه فيما يبدو للناس وله محبته بي 
إلا أن كل مؤمن ففى قلبه حصة من حب الله وحب رسوله قد غلبت عليه شهواته 
وعلاقاته الدنيوية» فلا يكاد يظهر بمقابلتهاء ولا ينتفى بذلك الانغمار أصل وجوده 
و سيجيء لذلك زيادة تفصيل في قوله: «من أحب لقاء الله اج الله لقاءه» مع أن 
لحر لي ا فشر فوا مع رور انشا 
1 أي: لن تصل مصيبة إلى أمتي بمثل مصيبة موتي» فإنها أشد عليهم من سائر المصائبء أما 
بالنسبة إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة» وأما بالإضافة إلى من بعده فالمصيبة العظمى والمحنة 
الكبرى حيث ما كان لهم إلا مُرارة الفقد من غير حلاوة الوجد» ولذا بموته 45 يتسلى عن 
موت كل محبوب وفقد كل مطلوب؛ فإن كل مصاب به عنه عوض» ولا عوض عنه فَاد. 


o۲‏ کرک الدّرَى 


َة 


تكن خم ذه E‏ ميد الاين ا م وال بن هلال ا عبد ك به بن 
بار ق فَدَكْرَ بحو ا بْنُ الوَلِيدٍ الحَنَفِءُ يٌّ هْوَ 0 رُمَيْلٍ ا 00 
- باب ما جَاءَ في | لشَّهَدَاءِ مَنْ هُهُ؟ 
۳ - حَدَكََا الأنْصَارِيٌ» َامَعْنٌ»نا کا مَالِكُه ح ونا فب فة ان 
سُمَيَ عَنْ أي صَالِح عن أِي هرَيرة أن رسو الله ل قال: ا ف 
ا وَالمَبَْطُونُ» وَالعَرِيقٌ ا وَصَاحِبَ الهذم» اليد في سيل اللّه). 
أمته المرحومة» كما لم يكن للولد الذي لم يبلغ الحنث إلاهَمٌ تخليص والديه. 
= باب ما جاء في الشيداء من هى ؟11! 
قوله: (المطعون) قيل: الطاعون كل مرض عامٌ» وقيل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن كالفخذ والإبط. 
(المبطون) يشمل كل مرض من أمراض البطن والكبد والقلب والرأسء كأنه 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاهر وليس بمختص بأمراض البطن فقط. 
]١1[‏ اعلم أن الشهيد في كتب القوم على ثلاثة أنواع: شهيد في الدنيا والآخرة» وشهيد في الدنيا لا 


الآخرة» وعكسه» وهو المراد هاهناء ولخصتٌ في «الأوجز»7"' جملة من أطلق عليها اسم الشهادة 
فيه ظفرتٌ من الكتب والروايات» فبلغت إلى قريب من ستين» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[ ۳ ۰ ]خ: 1 م: 19115 حم: 285٠0‏ تحفة: ۱۲0۷۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «الغرق». 
(۲) انظر: «أوجز المسالك) .)٥٤۹-٥٤٤/٤(‏ 


أبَوَابٌ الكتائز for‏ 
وني الاي كن ا 2 بن ا وَجَابِرِ بْنِ عَتِكِء وَكَاِدٍ بن 


ea 


عرو لقان ثى شب راب ی وَعَايْمَة. 

سي : حَدِيتُ أبِي هْرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

> حدثنا عبد : بن أسْبَاط إن خمد اقرف الکو تا أبِيء تا أَبُو 
يان اه كن آي زفق لش کل لله اكب قاد 
انق خزقعة AA‏ 0 من فَكَلَهُ 
بَظنُهُ َم يُعَذَّبْ في قَبْرِو؟" فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِه: : نَحَمْ. 


و E‏ س 8 E Bam‏ 8 3 2 58 ل ا ر 5 


عبر عدا الوه 
۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِية الفِرَارِمِنَ الطَاعُونٍ 
E a‏ فيب ا حَماد بْنُ زَيْهِ عَنْ عَسْرِو بُ دِيتارِء عَنْ عَامِرِ بْنِ 


وشن اماما ی أن الي ل گر الطَاعُونَ» وة لّ: قي ِجْنٍ أَؤْعَدَابٍ 
أَزْيلَ عَلَى اة مِنْ بني إسرائيل؛ فَإِذَا وَكََ باز وَأَنْكمْ م پا فلا تَخْرُجُوا مِنْهَا 


[77 - باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منها)''! لئلا يتحرج الناس الذين أنتم واردون عليهم 
بظن منهم نکم أتيتم من مكان مرض فلستم خالین منه» ولثلا تفرد المرضى الذين 
]١[‏ وفي اندو المخن :30 إذا خرج من بلدة فيها الطاعون» فإن علم أن كل شيء بقدر الله = 


[55١٠]حم: 0875٠‏ تحفة: لاكهة. 
1١ 71°]‏ ]اخ 3741/9 A e‏ حم: ١‏ 1”, تحفة: .٩۲‏ 
)١(‏ «رد المحتار» .)588/١١(‏ 


1 الكوكث الذري 
وَإِذا وَكَعَ بأَرْضٍ وَلَسْكُمُ بها قلا تَهْبِظُوا عَلَيْهَاا. 


یھ 5 كاه ل م هدس ه 8< و 6س 0 o2‏ م 
وَفي الاب عن سَعَدِء وَخَرَيمَة بن ثابتء وَعَبِدٍ الرَحَمَنٍ بن عَوْفِء وَجَايرٍ 
E‏ 


A EA TA E aT 
مرضوا هاهنا فيتوحشواء إذ ليس يبقى لهم إذاً من يخدمهم ويقوم بأمرهم» أو لأن في‎ 
الفرار منه إيهام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالة» فلا ينبغي أن يكل‎ 
فى أموره وما ينوبه من الأمراض والعلل إلا إلى الله سبحانه.‎ 

قوله: (فلا تهبطوال'؟ عليها) لقوله تعالى: #ولا تلوأ يريم لالگ [البقرة: 
6+ ويعلم من ذلك أن فيه أثراً وإن كان بإذن الله تعالى وخلقه وتحت إرادته» ولأن 
الوسوسة بتعدية المرض"' باقية بعد فنهاهم عن النزول ثمة سدًا لباب الوسوسة 
فإن الله هو الفاعل الحقيقى وتلك أسباب. 


3 - باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه] 


= تعالی» فلا بأس بن يخرج ويدخلء وان كان عنده أنه لو خرج نجا ولو دخل ابتلي به كره له 
ذلك» فلا يدخل ولا يخرج صيانة لاعتقاده» وعليه حمل النهي في الحديث الشريفء انتهى. 
قلت: وينبغي أيضاً أن يقيد بأن لا يفسد عقيدة غيره بخروجه. 

[ قال أبو الطيب'“: بفتح المثناة الفوقية وكسر الموحدة» أي: لا تنزلوا عليها لأنهم مُعَذّبون 
أو لأنه أسكن للنفس وأطيب للعيش» وقال القاضي: إنه تهور» انتهى. 

1 وتقدم الكلام على العدوى قريباً في «باب ما جاء في كراهية النوح». 


.)۳۳١/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


أبْوَآا ب الجتاتر f0‏ 
Te‏ م ل قفد E‏ ا 
5 - دتتا أحمد بن مِقَدَام أبُو الاشْعَثِ العِجَلِنٌ تا المُعتمر 
ا ا a‏ 5 3 بن 22 585 عر وعديو .نض ص a‏ 
ان حليمان کال مسحت اش يُحَدَثْ» عن قتادة» عن انس» عن ا سق 
2 7 هه اين E‏ مرق 2 Ea a‏ ى 
الصامت» عن ال ا قال: امن احب لِقَاءَ الله احب الله لقاءه و 
ل ی - 
لِقَاءَ الله كره الله لِقَاءَهُ). 


وَف اپاپ کن ابي موسّی» وَابِي هريرَةً» وَعَايْشَة. 


قولهة (فى ا ا لحب او کو ا الله کا 
اقا هذا ظاهر إلا أن عافة تلك النقبية السيسكة إلى أبداء المومين الموقة 
للتنقير في مسائل الدين لما علمت أن سبب الوصول إلى المحبوب محبوبٌ لا 
محالة والموصل إلى المكروه مكروه لا محالة» ولا ريب أن أكثر المؤمنين بل جُلّهم 
لا يحبون الموت» فخافت أن يكونوا كرهوا لقاء الله» فسألت عن ذلك وقالت: «يا 
رسول الله» كلنا يكره الموت»» ولا سبب لكراهية الموت إلا كراهة ما هو موصل 
إليه» فأجاب النبي كَلِةِ عن ذلك بما حاصله أن كل مؤمن ففيه حصة من حب الله 
وحب رسوله بقدر قوة إيمانه وشدة إيقانه» إلا أنه مغمور بما اكتنف الأناسي من 
الضرورات الإنسانية والشهوات الطبيعية الحيوانية» ولا يضر ذلك في إيمانه» فإن 
مقتضى البشرية لا يتخلف عن البشر» وليس له غنىٌ عن جميع ذلك ما دام لابساً حل 
الجسمية والبشرية» مأسوراً في أيدي الحوائج البهيمية الكدرية» وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلها وتَرّعَ ما لبسه من قمصها وغلائلهاء فحينئذ يظهر من حظ الحب 
ما كان مكنوناًء وينفك ما كان في أيدي الشهوات مرهوناًء فلذلك ترى النبي كل 
جَعَلَ ملاك الأمر ما يظهر في الخاتمة وإن كان سبب ظهوره هو الذي كان له من 


[كد. TOV:‏ م TAY‏ ن 5 حم: 5695 'ل تحفة: ٠+/ا0٠ه.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 


3 لكوم لدي 


ا 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ عُبَادَة بْنِ الصَّامِتِ حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

- دتتا حمید بن مسد ا تيه دن أ 
عَرُوبَةَ ح وَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ شار َا مُحَمَّدُ بْنُ ڪر عر سَعِيدٍ بن أبِي عرو 
e‏ بن أَؤى7"» عَنْ سَعْدِ بن ھ هما ا 0 
سول الله عله قال: م مَنْ أَحَبَّ اء الله أَحَبّ الله لقا وَمَْ گر اء الله 
e‏ ال فل ا شوق اشر فيا ڪر الْمَوْتَ» قَالَ: 
«لَيْسَ گڏَلِكَ وَلَحِنّ الْمُؤْمِنَ اذا جُمّرَ برَحْمَةِ الله وَرِضْوَانِهِ وَجَنَتِهِ أحَبّ 
لاء الله وَأَحَبّ الله لِقَاءَهُ وَإِنَّ الكَافِرَإدًا قر داب الله وَسَخَطِي كر ِء 
اللهء وَگر الله لِقَاءَه). 


قبل حاصلاً» ولم يبين علامة يجدونها في أنفسهم الآن قبل التغرغر؛ لئلا يينسوا من 
رحمته سبحانه» بل أحال الأمر على آخر وقت إذ لا التباس فيه أصلاً؛ لأنه حيقذ 
يكون على ثقة من أنه لم يبق له إلى أحد ممن على الأرض حاجة. فلا يبقى له اشتغال 
بأحد منهم ولا بشيء من أمورهم؛ لآن تفكره فيهم إنما كان لأن ضروراته في تمدنه 
متعلقة بهم» ولا ينافيه أيضاً ما يكون لأحد منهم تعلق بأحد من أولاده وأهله» فإن 
وار بات بعد 


[۷ ۰ ۱م 5 AA:‏ جه: 45 حم "5١7‏ تحفة: ”17 .١517١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «زرارة بن أبي أوفى» وهو خطأ. 

() فى نسخة: (يا نبى الله). 

)فى سک 


أبَوَابٌ الكتائز {o۷‏ 


٩‏ - بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يفل َفْسَة لم يُصَلُ عَلَيْه 


ست فج 0 0 2 a eee Fe‏ 5 ت 
1458 - ا عبتي تا وكيى كا إاطرائيل وقريك» عن 


حت اا 
إن 


ساك ن حَرْبء عن جابر بن سَمرَةٌ: 
النبئيٌ 5 
0000 7 000 و 
كال اویش هذا حديث 


وَقَدِ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العلْم في هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُهْ: يُصَلَى عَلَى كَل مَنْ 
0 ا لی قاو ا سيان التَوْرِيٌ» وَإِسْحَاقَ. وقَالٌ 


-ه 
ع 


NEE قلون اللقبي‎ ENA 


> ٤ 


3 ا ع ی و و a‏ 
4 
ل رج قتل َمَسّه» فلم يصَل ل 


- 08( 
حسة : 


٩۹‏ - باب ما جاء فيمن يقْثُلُ نفسّه لم يُصَلَّ عليه" 
قوله: (فقال بعضهم: يصلّى على كل) إلخ؛ مؤدى قولهم عدم الفرق بين 


1[ رف #الدو الما هي -أي: صلاة الجنازة- فرض على كل مسلم مات» خلا بغاة 
وقطاع طريق إذا قتلوا في الحرب» وكذا أهل عَصبةء ومكابر في مصر ليلاً بسلاح وخناق» 
ومن قتل نفسه ولو عمدا يغسل ويصلى علیه» به يفتى» وإن كان أعظم وزرا من قاتل غير 


[54١٠]م:‏ د 10 ن: 1955» جه: 210175 حم: 23١815‏ تحفة: 11۷€ . 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح». 

(0) فى نسخة: «صلى القبلة»» وفى أخرى: «صلى إلى القبلة»). 

)۳( ارد المحتار» (۳/ 8-117 .)١١‏ 

)أن عسل ولا ص غه ذكره ابن غاد :ل ): 


£0۸ لكوم لدي 
واه ا 2 4 
"١‏ - باب ما جَاءَ في || ةا 


< 


ا 2 أو و ج ا د ب تر 
8 دا محرد بی خَيْلَانق کا أثو کات کا شع غ مان ن 


5 ەه و اهاج ہے و 


عَبْدِ الله بْن مَؤْهَسِء قَالَ: سَمِعْتُ عبد الله بْنَ أبى قَتَادَةَ يُحَدِّتُء عَنْ أبيه: أَنَّ 
a 8 8 E 1-6 3‏ جص ب 5 2 3 

التي يل أتيّ برَجُلٍ لِيْصَلَيَ عَلَيْدِ فَقَالَ النَّبِنْ َلِ: «صلوا عَلَى صَاحِبِكُمْ 

فَإِنَّ عليه دَيْنَاا قال بو قَتَادةَ: هو حَلَىَ. فَقَالَ رَسُولُ الله يلِ: «يالوَقَاءِ؟)» قَالّ: 


ر 2 1 
بالوقَاءِء َصَلَى عَلَيْه. 


الإمام وغيره في الصلاة عليه ثم اعلم أن هذا مذهب القدماء في الفرق الضالة 
ا 5 5 ٠‏ 01 9 
فإنهم لم يكفروهم وقالوا فيهم: إنهم من أهل القبلة فيعامّل بهم معاملة المسلمين 
أجمع» وأما المتأخرون فإنهم لما رأوا بعض عقائدهم واصلة إلى الكفر كفروا منهم 
من اعتقدهاء ففرقوا بين من وصل منهم إلى حد الكفر وبين من لم يصل إليه» فقالوا: 
لا يصلى على من كفر وإن صلى إلى القبلة. 
- باب ما جاء فى المديون 
قوله: (قال أبو قتادة: هو عَلَىَ) اعلم أن الكفالة هو ضم ذمة إلى ذمةء فقال 
الإمام: لا يكفل عن الميت؛ إذ لا ذمة حتى يضم إليها ذمة أخرى؛ لأن الدين!"! 
]١[‏ يعني أن الدين هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقيقة الدين هو لزوم المال على أحد. ولذا 


يجب عليه أداؤه؛ فالوجوب حقيقة هو فعل الأداء» وأما المال فهو متعلق الإيتاء ومفعوله 
وهو ظاهر. 


.151١7 جه: 05501 حم: 05750547 تحفة:‎ 5 Se 
فى نسخة: «باب ما جاء فى الصلاة على المديون).‎ )١( 


وَفي الاب عَنْ جابرء وَسَلمَة 0 ُن الأكوعء وَأَسْمَاءَ نت يَزِيد. 

قال اعبت : خديث أبى ثقاةة خريك حشر ج 

۰ - حَدَمَنَاأَبُو اَل مَكْقُومُ بن لباس »تي عَبْدُ اللّه بڻ صَالِحء 
ٿني ليت تبي عْمَيْلٌ قن ااب الرشلعة 3 کد عبد الَحْمَنِ؛ 
01 0 0 و اللّه ييه کان 1 ِالرَجْلٍ الْمْتَوَقَ عَلَيْهِ الدَّينُ؛ 

ل: هَل رك a‏ ن 1 ل ؤقاء شل علي 
يد ١صَلُوا‏ عَلَى صَاحِبِكُمْ)» لما قح الله عَلَيْهِ انوج قَامَ 


هو الفعل حقيقةء ولذا يوصف بالوجوب» وإطلاق الدين على المال مجاز» ولم 
يبق المكلف حتى يجب عليه شيء» والمال لما كان وسيلة إلى التسليم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم يبق الوجوبٌ ببقاء المال» وقال['! صاحباه: إن لم يبق 
ذمته في أمور الدنيا فذمته في أحكام الآخرة باقية فيضم إليهاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المديون أو بالإبراء من الدائن» ولم يوجد شيء منهماء وهذا الحديث 


1 وفي «الهداية»: إذا مات الرجل وعليه ديون ولم يترك شيئاء فتكفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أبي حنيفة» وقالا: تصح؛ لأنه كفل بدين ثابت؛ لأنه وجب لح الطالب ولم يوجد المسقطء 
ولهذا يبقى في حق أحكام الآخرة» ولو تبرع به إنسان يصح. وكذا يبقى إذا كان به كفيل أو مال. 
وله أنه كفل بدين ساقط؛ لأن الدين هو الفعل حقيقة ولهذا يوصف بالوجوب» لكنه في الحكم 
مال لأنه يؤول إليه فى المآل» وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستيفاء فيسقط ضرورةً 
وارلا يتمد قاد لدي وإذا كان به كفيل أو له مال فخلفه أو الإفضاء إلى الأداء باق» انتهى. 

۰۷۰1 ۱خ م 004 جه: 6٥‏ حم: ۷۸711 تحفة: ۱٥۲۱١‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الترمذي». 
(؟) «الهداية» (۲/ 97). 


3 کرک الذي 


Ma‏ 5 0 ع هذ ٤وو‏ ق ق 2 5 ؟ وه ی ا کے 
فقال: «آتا الى بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهم؛ فَمَنْ توي مِنَ الْمَسْلِمِينَ وَتَرَكَ ديتا 
علي قاو وَمَنْ ترك مالا فهو ورک 


سند لهماآ'"» وقال الإمام: إنما كان ذلك عِدَةَ من أبي قتادة حتى سأله النبي كلل 
بالوفاء» ولو لم يكن عِدَةَ بل كان كفالة لما احتيج إلى هذا السؤال؛ فإن الكفالة لا 
يكون إلا للأداء والوفاء» ومعنى قوله: «بالوفاء» أن لفظ «عَلَيّ) كان يحتمل معنيين: 
أن يؤدي أبو قتادة دينه من عند نفسه» أو أن يستحث!'! الناس عليه حتى يلتزمواء 
فكان معنى ١عَلَيَّ‏ دينه) أن أسعى له» والسعي مني والإتمام من الله» وعلى هذا لولم 
يؤته الناس شيئاً لم يكن أبو قتادة إلا أنجز ما وعده؛ فسأله النبي بيا ليعين ماذا أراد» 
تلا ین ادارا ا امو عد کے قلي 


نولا ها رل باليومتين من أنفسهم) ومعنى التفضيل ظاهرء فإن 


1 قال أبو الطيب”؟: وبقولهما قال مالك والشافعي وأحمد» فالحديث حجة للجمهور, انتهى. 
قلت: وأنت خبير أن احتمال العِدّة كما تأوله الإمام باق» نعم لو أنكره المتكفل وأخذ منه 
النبي يك جبراً لتكفله بذاك كان حجةً لهم وإذ لا فلا. قال القاري”: والحديث يحتمل أن 
يكون إقراراً بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء في الكفالة سواء. 


7 7 


[Y]‏ قال الجر : حَثه عليه» واستكثه. وأحثه واحتثه» وحثته» وحثحته: E‏ فاحتث لازمٌ ومتعد. 


فال و لافار قر هان ل اتی اوک الْمُؤمني من ام 4 الآية [الأحزاب: 5]» 
انتهى. وهذا مخالف لما سيآتي في كلام الشيخ» فتأمل. 


.)۳۳۸ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)۱۹۷٥ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)٥۸۸ /١( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )۳( 
.)۳۳۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )6( 


أبْوَآا ب الجتاتر ٤٦١‏ 


قاض ەق قۇ 


E‏ - ع ا تر 4 سه - اس ج84 
قال أَبُوعِيسَى: هذا حَدِيٿ حَسَنٌَ صَحِيحٌ وَقَدْ روه يَحَيّى بن بڪيرء 
وَعْيْرْ وَاحِدِ عَنِ اللَيْثِ بْنِ سَعْيه". 


ال 0 


و بْنُ حَلف E‏ ان 


الميت لم يخلص نفسّه من دَينه حتى أسر فيه» وأخلصه النبي بي وكذلك في غيره 
من الأمور الدينية والدنيوية» فإنه أولى بنا منا في إصلاحنا وتسديدناء وهذا إذا كان 
الأنفس على حقيقة» وإلا فكثيراً ما تستعمل تلك اللفظة فيما سوى هذا الشخص 
لکونه منهم» كما في قوله تعالى: قوت اشک 4 [البقرة: 5] وقوله تعالى: 
انول ِالْمُوْمنِي من مَس 4 [الأحزاب: ]٦‏ وارد على الحقيقةء ولا يلزم أن 
يكون المراد في الرواية هو المراد في الآية» فافهم. 


١‏ - باب ما جاء فى عذاب القبر 


[37١٠]حب:/7ا١23”11‏ تحفة: ۱۲۹۷۲ . 

)١(‏ في نسخة: (روى). 

(۲) زاد في نسخة لطر كين ماله ضام 
جاء في هافش (م) : دک خمد ن الو الحلا کا سما ن ربد عن حف بْنِ ليف 
عَنْ أ بي هاشم اران عَنْ أب بي الأخوّص عَنْ عَبدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: ذا جَاءَ مَلَكُ الْمَوْتِ 
قيض رُوح الْمُوْمِن قَالَ له رك الا كذافي کین راد في الت الأخرى: 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأبو هاشم الرماني 
اسمه يحيى بن دينار» وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلة» انتهى» وذكر هذا الحديث 
في النسخة الأخرى في آخر «باب من أحب لقاء الله)» وهو أنسبء انتهى. 


د 0 


-ه 
ع ت اه 


هريره قَالّ: کا ا ل الله 4 «إِذا ير الْمَيتُ عا و قال: 
تلكا أ ماران يقل ريت PEARS OR‏ 
EG‏ مول في هَدَا الرَجُل؟ قيفو كان بول e‏ 


قوله: (إذا بر الميتٌ) الرواية هاهنا وإن كانت من المجرد" "إلا أنه مستعمل 

وق والدكي ها بع الشعول» أر الأول معت المفعول 
والثاني بمعنى الفاعل؛ كأن النكارة عن الجانبين معاًء فلا الميت يعرفهماء ولا هما 
يعرفانه» فيعاملان معاملة الأجانب. 


(في هذا الرجل) فقيل: يشيران إلى تصويره ٤‏ وقيل: بل يكتفيان بهذا 
القول؛ لأنه لا يخطر بالبال حينئذ إلا الله ورسوله؛ ولا يصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم يبق مصداقه إلا النبى د 


11 ببناء المجهول أي: ذفن» والمراد بالميت أعم من المؤمن والكافر. 

1 قال أبو الطيب”©: المنكر مفعولٌ من أنكر, والنكير فعيل بمعنى مفعول من نَكِرَ بكسر 
الكاف» كلاهما ضد المعروف» سما به لآن الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهماء 
وإنما صُوٌّرا كذلك ليخاف الكافرء وأما المؤمن فيريه الله تعالى كذلك امتحاناء ويكيتّه بالقول 
الثابت امتناناً فلا يخاف» انتهى. 

[ قال أبو الطيب”": وإنما أبهما ولم يقولا: هذا الرسولء لئلا يلقن بإكرامه وتعظيمه أن المراد 
به النبي َي لأن المقام مقام الامتحانء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وللآخر). 
(؟) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۹). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١‏ 


أبْوَابُ الجتائز 0 


عد أن لكاله إل النةوان نشتةاغنةة وفثولة تبث لان: قَدْ كُنَا تَعْلَم 
كم عه 1 دم ووه 1 1-5 5ك له 
أ ك تقول يا في قَبْرِهِ سَبْعُونَ ذرًا في مجعيز بر 


0 ۰ فة :زع إلى أخلي تأخوئضه قتف فولان: كم کرم 
ي حب أَهْلِه إِلَيْهه حه حَتَّى يَبْعَكَةُ الله مِنْ مَضْجَعِهِ ذَلِكَ» 


قرول را كان يقول) أي: في دثباه؛ (فيقولان: کد كنا نعلم) لأنا كنا 
اغ وجيات آثار ابش وا الخيرة إل اسا لاك امهل لامر وسات واداة 
لما علينا من الواجب» وينبغي أن يقال: إن المنكر والنكير ليسا بملكين معينين» 
وإنما هي محكمة!'!. هذان اسمان لكل اثنين من ملائكتها. وليس في شيء من 
الروايات تصريح بقصة العصاة ماذا يصيرون إليه؟ وإنما المذكور حال المؤمن 
والكافر» ولعلهم ترك ذكرهم للمقايسة؛ فإن الإسلام يعلو» والمعاصي تكفر بشيء 
من السكرات وأهوال القبر وغير ذلك» ولعل النكارة في لقائهما العصاةً تكون أقلّ 
منها في لقائهما الكفرةء وأكثر منها قلة حين يأتيان المؤمنين المتقين. 
قله e‏ المراد به التكثير حتى تجتمع الروايات» وقيل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحين لهم. (فأخبرهم) بما جرى لي؛ 
فإن قلوبهم مشغولة بي» (فيقولان: نَّمُ) إذ ليس لك ذلكء والنوم هو الحقيقي أو هو 
كناية عن فراغ البال. 
]1١[‏ كلمة «ما» موصولة في محل نصب على أنها مفعول «يقول»» أي: الذي كان يقوله في الدنياء 
N OT‏ 
[] أصل المحكمة مجلس الحكومة» والمراد هاهنا أعوان هذا المجلس وعمّاله. 


.)٤١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


6 الکو الدّري 
ق کا تَعْلَمُ انك كول ذَلِكَ» ال الا | تيمو عليه فَتَلْتَعُِ عَلَيْه 


04 


a 1 ت ا‎ aE 2 2 ET 
مَتَخْتَلِف0" أَضْلاغُةء قلا يرال فِيهَا مُعَدَيّا حى . يَبْعَكَهُ الله مِنْ مَضَجَعه ذَلِكَ).‎ 


ا ا عبای» وَالبَراء بن عازب» 
رض ا ل وَجَابٍِ وعائقة وَأَبِي سَعِيلِ» 8 روا عن عن النّبِىّ يي في 
عَذَابٍ القبر. 

اواا و E‏ ع 
قَالّ: قال يَسّوَلُ الله يلنه: إا مات الْمَيتُ عرص عَلَيْهِ مَفْعَدُه1") 0 
أَهْلٍ الجَنّة كَنْ أَهْلٍ الجن وَإِنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ انار يِن أَهْلٍ اللا كه ا 


1 


هَذَا مَفْعَدُكَ حَتَّى يَبْعَقَكَ7" الله يَوْمَ القِيَامَقَا. 


0 
0-6 


VY‏ - بَابُ ما جَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا 


| ۷۴- باب ما جاء ف اجر عڑی فف 


۸٩ 0۷ ۹م ۹9:71 جه: ۹ حم: 610۸ تحفة:‎ خ١‎ V1] 
زاد في بعض النسخ: «فيها».‎ )١( 
زاد فى نسخة: «بالغداة والعشى»).‎ )۲( 


(۳) في نسخة: (يبعثه). 


أبَوَابٌ الكتائز 0 
7 - حَدَئنَا يُوسفُ بی عيسَى» ا علي بن عاص تا َال مُحَمَدُ بن 
سُوقَةَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن الأَسْوَدِء عَنْ عَبْدٍ الله عن النَبِيَ يل كَالَ: «مَن عَرّى 
Am‏ 2 2ه 
مُصَابًا قله مِنْل أجروا. 


تَعْرِفُهُ مَرْقُوعًَا شد حدنث 


ا 


عَلِيَ بْنِ عَاصِم. وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ مُحَمَد بن سو بدا الإشتاد مله 1 
مووا ول برف وَيقال: أكْكرمَا ابل به په عَلِيُ بن عَاصِم بهذا الحَدِيثِ 
اغ 


FAN‏ هدا حَدِيتُ غریب لا 


۴- بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ يَوْمَّ الجُمُعَةٍ 


ق :3 هو رت 


4 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ تق كان غ ان بق وي واو غار 


قوله: (تقبوااغليه) رف ما كان موقوقاً. 


۳ - باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


]١[‏ قال السيوطى فى «قوت المغتذ يكم قال الحافظ صلاح الدين العلائى: هذا الحديث 
أخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات»». ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه» وكذا بسط = 


[“/ا١٠]جه:‏ 5037ل تحفة: ٩111‏ . 

[4 ۱0۷[ حم: 10۸۲ تحفة: 11٩‏ ۸. 

١‏ قال القاري في «المرقاة» (۳/ :)١١5٠‏ لكن له حكم المرفوع» ويعضده خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: «ما من مسلم يعزي أخاه بمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم القيامة». 

(۲) فى نسخة: «فيه» بدل «عليه). 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ 0845). 


55 الكوَكث الذري 
العَمَدِيُ» قَالَا: ٿا هِمَامُ بْنُ سَعْي عَنْ سَعِيدِ بن أبي مِلالِء عَنْ رَبِيعَةَ بن 
ق ف عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِ و قَالَ: قال ر رَسُولُ الله : «مَا مِنْ مُسْلِمِ يَمُوتُ 


سَّ 


الفا لي 


N 


قال أَبُوعِيسَى: هدا یپک ب 1 عدا س إِسْتَادْهُ صل رَبيعَة بْنُ 
َيف لٿا توي عَن أبي عَب اليش ن ابه عن عبد اله ني نرو لا 


قوله: (إلا وقاه الله فتنة القبر) فقيل: هذا البو" والليلة فقط ثم يعدب ليلة 
السبت» وقيل: لا بل خلص فخلصء نعم يحاسّبٌ فيجازى بعد الحشر. 


= الكلام عليه الحافظ في ترجمة علي هذا من «التهذيب)”''؛ وحكى عن يعقوب أن هذا 
الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي بن عاصم. 

[ فقد عدٌ صاحب «الدر المختار»"“ في خصائص يوم الجمعة: يأمن الميت من عذاب القبرء 
ومن مات فيه أو في ليلته أمن من عذاب القبر» ولا تسجر فيه جهنم» قال ابن عابدين: قال آهل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حق» وسؤال منكر ونكير وضغطة القبر حق» لكن إن كان كافرا 
فعذابه يدوم إلى يوم القيامة» ويرفع عنه يوم الجمعة وشهر رمضانء فيعذب اللحم متصلاً 
بالروح والروح متصلاً بالجسم» فيتألم الروح مع الجسد وإن كان خارجأعنه» والمؤمن ن المطيع 
لا يعذب» بل له ضغطة يجد هول ذلك وخوفه» والعاصي يعذب ويضغط لكن ينقطع عنه 
العذاب يوم الجمعة وليلتها ثم لا يعود» وإن مات يومها أو ليلتها يكون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم يقطع» كذا في «المعتقدات» للشيخ أبي المعين النسفي الحنفي. من «حاشية 
الحموي»» انتهى» وعَدَّ في «الجنائز في ثمانية لا تسأل في القبر الميت يوم الجمعة أو ليلتها'؟». 


() في بعض النسخ: «وهذا حديث ليس». 
(0) «تهذيب التهذيب» (۷/ .)۳١۳‏ 

(۳) «رد المحتار» (۳/ 5 5). 

(5) انظر: «رد المحتار» (۳/ .)۸١‏ 


أَبَىَابٌ الجَائز ¥ 
V٤‏ - باب ما جَاءَ في تَعْجِيلٍ الجَتَارَةٍ 


ا ا a‏ 2 ام ا بل فاق ي سام 55 0 0 سَُ 
المعو وي ا ا ب ل 


بي طالب أن رسو اله ل قال 1 َه یا عل EEE‏ 5 قا: الا 5 
87“ والجناة EES‏ ا انر 


قال بو عِيسَى: هذا خَدِيثٌ غْرِيِسُه وما آری اده مضل" 
Vo‏ حا ليد 
57- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حاتم الْمُوَدّبُ تا يو EK‏ 


آ > ااا هيل ا 


قوله: (والجنازة إذا حضرت) واللأوقات المشستكتاة مستشناة 0 . 


. ١71١ تقدم تخريجه في‎ ]٠١37[ 

. ۱۱104 ع: 579 لاء تحفة:‎ ۸۸٤۲ ]هب:‎ ٠١31 

)١(‏ فى نسخة: «أتت). 

)۲( فى ايلا «بمتصل». 

فى نسكة «المكب». 

J‏ القاري في «المرقاة» (؟/ :)٥١١‏ قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة 
لا تكره في الأوقات المكروهة» نقله الطيبي» وهو كذلك عندنا أيضًا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء» وأما إذا حضرت قبلها وصّلَي عليها في تلك 
الأوقات فمكروهة» انتهى. 


۸ ا 


الأو عن منيّة مَنْيَةٌ ديد م د بن أبِي بَرْرَة عن م جَدّهًا أبِي ترز قَالَّ: قال 
سول الله ل: م من عرق ڪل كين ! برد في الجَنّا. 
MT A CRE TL‏ لتر 


e ۷٦‏ عا 


٠0‏ - حَدَّتَنَا القَاسِمُ بْنُ ديار الکو نَإِسْمَاعِيلُ د بن أَانَالورَافُه عَنْ 
تی نی لى یی عن أي زو کر ف سنا ن رند زر أبي يس 
عَنِ الرُهْرِيّ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّسِه عَنْ 5 هْرَيْرَ: أن سول الله ل كبر 
عَلَى جَتَارَةِ 2 يَدَيْهِ في وَل تَكْبِيرَةِ وَوَضَعٌَ اليُمْنَى عَلَى المُسْرَى. 

RE E TE كل و‎ 


ا وی ع داروا د 
الثبي ا غير ES‏ َدَيِْ فِي كل كڪبيرَةٍ عَلَى الجَتَارَةِ 
0 وَهوَكَوْلُ ابن الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيَ ر وَإِسَحَاقٌ. وَكَالْ بَعْضُ 9 أَهْلٍ العِلّم: 
لَايَرْقَعٌيَدَيْهِ الا في اول مر وهو قو ول القَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكُوقة. 0-00 

الا ی و ی ا 


ھھھ سے موسا سے 


[7, - باب ما جاء في رفع اليدين على الجنازة] 


. ۱۳۱۱۷ ۱ع , قط : ١ء ق: 140۳ تحفة:‎ VV] 
فى نسخة: «بنت».‎ )١( 

(0) فى نسخة: «بذاك». 

)۳( یک «يمينه) بحذف حرف الجر. 


-ه 


أبوًا ثا لجتائز ۹ 


وَرَأى بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: أنْ يَقْيِضَ بيَمِينِه عَلَى شِمَالِهِ كُمَا يَفْعَلُ في الصلاة. 


7 _ 5 رك 52 0 ١‏ 6 
۷- پاب ما جَاءَ ان تفس المؤْمه0) 
٠‏ 


EA‏ “مه ر 2 ەو 


ت ق 5 
عي عن لت ی 3 ا ZT Th e‏ اق 7 7 
4- حَدَّتَّنَا مَحَمُودُ بن غیلانء تا أبُو أسَامَة عن رَكْريًا بن أبى رَائِدَةَ 
6 ات 5 0 59 00 2 2 EE‏ 0 1 37 كات 
كن 3 9 2 سه 7 وات ا 
نفس المؤمِن معَلقَة بِدَيْنِهِ حى يقصّى عَنْه). 


6- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن شار ٿا عبد الرَحُمَن بُ مَهْدِيٌ نَاإِبْرَاهِيمُ بن 
قوله: (يقَْيصُ أحبّ إلي) للحديث» ومن نهى عنه فإنما نظر إلى ما فيه من 
التشبه بعبدة الأصنام» ولكنه قياس في مقابلة النص فلا يسمع. 
[7/ - باب ما جَاءَ أن كفس الْمُؤْمِن 


2 و 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلّقة بِدَيُنه) أي: لا يفوز بكماله» والفضل الذي هو 
أن نفس المومن مأسؤرة بدينه. 
[ ۱۰۷۸[ جه: 751 دي: 015015 حم: ؟/ 65٠١‏ تحفة:594609١.‏ 


)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء عن النبي ياء أنه قال: نفس المؤمن إلخ». 


غ28 


م اه ت aS BE ٠‏ ا ٤ 2 2 a‏ ر 0 
سعد» عن يي ا بيهة» عن a‏ 
~30 


د س ا E‏ 2 
الم كله أَنّهُ قَالَ: «تَفْس الْمُؤْمِن مُعَلَّقَة بدَيْيهِ حَبّى يُقْصَى عَنْها. 


سر 
9 


AA 


a‏ التگاح عَنْ رَسُولٍ الله ينه 


69 


بورد E E‏ ال ير 


کل كن أ الشَّمَالِه عَنْ أبي أَيُوبَ قَالَ: قال رَسول الله كَللة: أرْبَعٌ مِنْ 
سنن E‏ الحياء» A‏ 111 | |[ |[ |[ ز 001 


١‏ - هذه" أبواب النكاح7"" عن رسول الله لا 
قوله: (أربع من سنن المرسلين) ليس ذكر العدد للحصرء (الحياء)""' فأفضله ما 


111 لفظة «هذه» ليست من كلام المصنف زادها الشيخ تتميماً للتركيب. 

[1].اختلفواني حقيقته لغ وشرعاًء كما بسط في «البذل»". وفي «البدائم»: لاخلاف أنه فرض حالة 
التوقان» واختلفوا في غيره فقال داود وغيره من أصحاب الظواهر: فرض أيضاًء وقال الشافعي: 
مباح» واختلف أصحابنا فقيل: مستحبء وقيل: فرض كفاية كصلاة الجنازة» وقيل: واجبٌ كفاية 
كرد السلام» وقيل: عيناً كالأضحية؛ ثم بسط الدلائل» وحكاه عنه الشيخ في «البذل». 

[*] قال العراقي: وقع في روايتنا بفتح الحاء بعدها مثناة من تحت» وصّحَمَه بعضهم بكسر الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم: روي في «الجامع» بالنون والياء» وسمعت أبا الحجاج يقول: = 


[۱۰۸۰]عب: ۱١۳۹‏ طب: ١086‏ 5. تحفة: 5599. 

(۱) زاد في بعض النسخ: (بَابُ ما جَاءَ في فَضل التَرْويج وَالحَتٌ عَلَيْه). 
(؟) «بذل المجهود» (۷/ 5 /اه-017/5). 1 

(۳( «بدائع الصنائع» )۲/ .(fAO0-EAY‏ 
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وَالتَعَطرٌ وَالِسّوَاكُ وَالَتَكاح). 


وَفي الاب عن عَكْمَانَ( لي وَتَوَيَانَ» وَابْنٍ مُسعود» ا عي الله بن 
عَمْرِو وَجَابٍِ وَعَكّاففٍِ0. 


ذقنا م مخمود 0 خداش e‏ عباد ت بْنُ العَوَام» عن ااا ٤‏ 
مر الى ا عن التي َل َحْوَ حَدٍ دِيث حَفْص. 
وَرَوَى هذا الحَدِيثَ ه 500 الْوَاسِطِيٌ؛ ابو مُعَاوِيَةَ يد 


استحييتٌ به عنه سبحانه» وحياؤه أن لا تأي ب| يستقبحه سبحانه وتعالى ويستقذره. ثم 
حياؤك من الناس فيا لا يرتكب فيه أمر حرم» ولا كان هذا ملاك الأمر في تطهيره الباطنَ 
عن المقاذر والمعايب عقبه بيا يطهر به الظاهر منها فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصيل 
الطيب مع أن طيبه متعدٌ إلى غيره أيضا» وكان من جملة ما يتطهر به الظاهر السواك فذكره. 
وأخره عنهما لكونه داخلاً من وجه خارجاً من وجه» ثم لما يستغن”* في تحصيل الطهارات 


= الصواب الختان» وسقطت النون من الحاشية") كذلك رواه المحاملي عن شيخ الترمذي» 
هكذا فى «القوت). 


() زاد في نسخة : «وابن عباس». 

() زاد في نسخة: «وأبي نجيح» وهو والد عبد الله بن أبي نجيح» وهو رجل من التابعين» واسمه 
يسار» وهو حديث مرسل). 

(۳) زاد فى نسخة: «البغدادي». 

(4) كذا في الأصلء والظاهر بدله: لَمَا لم يستغن. 

(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ 10). 

(5) انظر: «قوت المغتذي» ١٠7 /١(‏ 5))» و«زاد المعاد) (5/ .)۲۳١‏ 


V0 أبوَابُالِيكاح‎ 


َاحِدِء عن الحَجَّاجء عَنْ مَكْحُولِء عن ابي ايوب وَلَمْ يَذْكُرُوا فِيه: عن ابي 
القَمَال. وَحَدِيِثُ حَفْصٍ بْنِ غِيَاثِ وَعَبَاد ِن العَوام أصَحُ. 
NT OL‏ ا سُفْيَانُ عَنِ 
العم عن تارتن عسي عن عب لمن بن بريه عن َب لله بن 
مسرو كال: خَرَجْنَا مَعَّ ر ول ا ا وكشن کباب لذ کد a.‏ 
رال اليا محر الشبّاب» يالبَاءة» فَإِنَّهُ أَغَصضٌُ اليه وض 
للْمَرْج» فَمَنْ لَمْيمَسْمَطِعْ مِنْكُمُ لباءة فَعَلَيْهِ بالصوم فَإِنَّ الصَوْمَ ل له وجاءً). 


الظاهرية والباطنية عن امرأة صالحة لاسيم| وهي مستدعية إلى التطيب والتطهر -يمتنع مها 
عن تدنيس باطنها بنجاسات الآثام» ويحصل بها أسباب تنظيف الأجرام والأجسام ذكره. 
قوله: (خرجنا مع رسول الله ¥5) أي: مهاجرين"'' إلى المدينة» والمعية 
ليست حقيقة لأنهم لم يكونوا معهيَوْمَ حَرَجَ» بل المراد هو المعية في نفس الخروج. 
قوله: (يا معشر الشباب)""' بين قوله عليه السلام: (فإنه أغضُ للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لهم إنما هو ذاك. أي: الاحتياج إليهن» فالشيوخ 


١‏ ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويؤيده النظر الدقيق على السياق» ويحتمل أن يكون الخروج 
ا ا ا 
1ا قال او الي بفتح الشين وتخفيف الموحدة : جمع شاب وهو من بلغ ولم يجاوز = 


]۰۸۱ 0:۱ 0 ۰ جە: 1140 حم: ۲ ۹ 6 تحفة: ۹1۸0 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «الزبيري». 


(۲) في بعض النسخ: «النبي». 


)۳( في نسخة: «فقال». 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ 417 07). 


۷٦‏ لكوم لدي 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

اقلعم ا ل تا الأَعْمَشِ 9 
عَنْ عمارة حو وقد وَوَى غَيْرُ َاحِي عَنٍ الأَعْمَشٍ بهذا الإسثان يذل 
9 ابو خاو وَالمُحَارِنُ عن العش عَنْ زاوی عَنْ عَلقَمَةَ 
عَنْ عَبْدٍ الله عن التي 4 نَحوهُ. 

-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في التَهُي عَن التَبَدّلٍ 

6 - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بُ ْنُ عَلِيّ الخَلَالُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ي قالوا: تا 

امعو ا ار والرياي وو اك جر 


ع 


كاله رد سول الله لله على عفان بن مَظعُونٍ التَبَثلٌ ور اون له اتيت 


الذين توجد فيهم العلةٌ7؟داخلون في الأمرء والشباب الذين لا توجد فيهم خارجون 
عنه» وإنما خص الشباب وإن كان المراد من كان تائقاً؛ لغلبة التوقان منهم دون 
الشيوخ؛ فإن الغالب في غير الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النهي عن التبتل 
قوله: (ولوأذن له لاختصينا) يعني أن العضو المخصوص إنما فائدته التناسل» 


= ثلاثين سنة» قاله النووي. وقال القرطبي: إلى اثنتين وثلاثين سنة ثم كهل. والمعشر: الطائفة 
الذين يشملهم وصف كالشباب والشيخوخة» فالمعشر كالجنس والشباب كالنوع» انتهى. 

[] أي: التوقان عند النكاح والقوة على الباه. 

]1°۸1[خ: 601/9 م: ۲ ۲ جه: 1۸٤۸‏ حم: +6 تحفة: ۸07 . 


)١(‏ فى نسخة: «عن الأعمش). 
(۲) زاد فى نسخة: «عن عمارة». 


أبوَابُالِيكاح فد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

E‏ د وتنا ابو جام الرّقَاعِيٌ؛ وَرَيد بن خر 2 » وَإِسْحَاقُ 
راهيم ال 1 لبَصرٍ ُ» قَالُوا: :تا معاد ال بوي 
عن سمرة: أن الي إل تى ع التي 

وَرَادَ ويْدُ بُ أَخْرَمَ في حَدِيئِه: وَقَرَاً قَتادة: # وقد أرسلتا رَس من َي 


سے هه س سے 


عن وام ربكم س 


فحنا م رو جا وَدْرِيّة €. [الرعد: ۳۸]. 


وَفي الاب عَنْ سَعْدِ وَأَدَين بْنِ مَالِكِء وَعَائْمَةَ وَابْن عَبَّاين. حَدِيتُ 


وف EE‏ انملك هَذَا الحَدِيتَ» عن الحَسَنء عَنْ سَعْدِ 
ابن هشَام» عَنْ عَائْمََةَ عن النَبِىّ بل دحو حوه. وة ل كلذ الحَدِيئَيْنٍ صَحِيحٌ. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أن لا احتياج إليه» أو يكون هذا الظن منهم للقياس على 
الحيوانات فإن الاختصاء جائز فيهاء فجاز للإنسان أيضاً لما لم يرد منه النسل» كما لم 
يرد فيما اختصي من الدواب» ولا يلزم مخالفة النهي عن المثلة لكونه ليس بزينة» ولا 
فائدة فيه حينئذ» ولو كانت المثلة هاهنا منهية لكان الاختتان غير جائز أيضاً؛ لأن القطع 
حيث ينهى ينهى كله؛ أو المعنى لَبَالَغْنَا في التبتل حتى كنا لترك استعمال الذكر كأنا 
اختصيناء ولا يبعد أن يقال في معناه: ولو أذن له لاختصينا يعني لو أذن في التبتل- ولا 
يمكن التبتل بدون الاختصاء ‏ لاختصيناء إذ إجازة شيء إجازة لما يحصله. 
[8١1]ن:‏ 7514" جه: 2.1859 حم: ۲-^ 


() زاد في نسخة: «الطائي». 


(0) زاد في بعض النسخ: «الصواف». 


54 لكوم لدي 


؟ - باب مَا جَاءَ فِيمَن تَرْصَوَنٌ ديئه قَروجو 
ت دا فترتك كا ا كبك الخ بْنُ سُلَيْمَاكَ عن ابن عَجْلَانَ 
عن ابن وَثِمَة النَصْرِيّ عَنْ أبِي هُرَيْرة قَالَ: قال رَ سول الله يليِ: «إِذّا خَطبَ 
يڪم مَنْ تَرْصَوْنَ ديئة وَخُلْقَهُ روجو إلا تفْعَُوا سحن فِتةُ في الأرْض» 
Ey‏ 


؟ - باب ما جاء فيمن ترضون دينه فَرَوْجُوه 


قوله: (إذا خطب إليكم من ترضون دينه وخُلقه فزوّجوه) لم يذكر 
النسب!'! والمال كأنهما شيئان لا ينبغى أن تعتدّوا بهماء ولأن الناس يطلبونهما من 
غير ذكر فلم يحت إلى ذكرهما. 
3 5 وو 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنكم!" إذا لم تزوجوا المتديِّنَ السهل الخلقء بل اخترتم 
]١[‏ أي: من أفراد الكفاءة» والخلاف في أفرادها مشهور مبسوط في المطولات» قال الخطابي: 
الكفاءة معتبرة فى قول أكثر العلماء بأربعة أشياء: الدين» والحرية» والنسبء والصناعة» إلى 
آخر ما بسط في «البذل»» ومذهب الحنفية في ذلك أنها تعتبر نسباء فقريش أكفاء بعضهم 
بعضاًء وباقي العرب أكفاء بعضهم بعضاًء وحرية وإسلاماًء وأبوان فيهما كالآباء» وديانة 
ومالاًء قلت: ويستدل على اعتبار الكفاءة بما تقدم قريباً في «باب تعجيل الجنازة» عن علي 
مرفوعاً: «ثلاث لا تؤخرها» الحديث» وفيه: «الأيم إذا وَجَدْتَ لها كُفؤاً». 
1 قال أبو الطيب”": أو المعنى إن لم تزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى صاحب مال وجاه = 


.١95ا/:هج]٠١85[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه». 
(۲) «بذل المجهود) (۸/ 5-6). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٤۹‏ 


أبوَابُالِيكاح ۹ 


وف لتاب عن أبِي خا اليه اق 
يٺ أبِي هُرَيْرََقَد ولق عَبْدُ الحَِيدِ بْنْ سُليْمَانَ في هَذًا الحَدِيثِء 


كَرَوَاهُ الا لعي ا E‏ 
ئ ANTE‏ وَل يَعْدَّ حَدِيتٌ عَبْدِ الحَمِيدِ مَحْمُو E‏ 


6 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عرو ا حَاتِمُ بُ ِسْمَاعِيلَ» عَنْ عَبْدٍ الله 
بن Ss‏ 


4 ت 


َالَ: قال يَمُولُ الله يكه: «ٳڏا جاءَڪ” مَنْ تَرْصَوْنَ ديئه وَخُلْقَهُ ٽڪ حو 


عليه المتموّلٌ الفاسقّ الشرس[! الخلق وإن كان شريفَ النسب» فإنه يعامل بزوجته 
على 5 فسقه وخلقه السوء» ولا ريب حينئذ في الشقاق بينهما والخلافٍ. واي 
فساة اکر ممنة: 


= كماهو شيمة أبناء الدنياء تبقى أكثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة» فيكثر الزنا ويلحق 
العار الأولياء» فيقع القتل فيمن نسب إليه هذا العار فيهيج الفتن» وفي الحديث دليل لمالك 
فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين» انتهى. 

لقال ال اللو مدر كله شر الخلن وش لاف 


. ۱۱۸۸7 طب:؟57/5994/55لاءق: ۸۱٤۱ء تحفة:‎ ]٠١845[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «السواق البلخي»» وفي «تحفة الأشراف» :)١5١/9(‏ في كتاب أبي القاسم: 
«محمد بن عمرو الرازي»؛ وفي الأصول الصحيحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفيه: لاعن عبد الله بن مسلم بن هرمز»» وكذا وقع في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي: 
وهو خطأ. وفي الأصول القديمة الصحيحة: عبد الله بن هرمز» وهو الصواب. وهو غير 
عبد الله بن مسلم بن هرمز والله أعلم. 

(۲) في نسخة: (إذا أتاكم». 

() «القاموس المحيط) (ص: .)60١‏ 


۸٠‏ الكومّب الذي 


ٳلا تفْعَلُوا ڪن فته في الأَرْضٍ وَكَسَاكُ لا تفْعَلُوا ڪن فته ا 
وَكَسَادً) قالوا: 0 حول الله وَإنْ كَانَ فيه؟ قَالّ: «إِذا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ ديئة 
Ea E‏ لوک رات 
هدا دیف خسن غریب واو اتی الْمُوَق لَه صُحبَة ولا ترف أ 
عن التَبِىّ كَل غَيْرَ هَدًا الحدِيث. 
دا ا ف کے عَلَى ثلاث 27 ا 


68 فى قاف ال صا موو وم 


ممع ع اليد بن محمد دبل ن مُوسى» لكان بن بوس الازرقء 
تُنْكَمُ عَلَى دِينِهَاء وَمَالِهَاا وَجَمَالِهَا فَعَلَيْكَ بدَاتِ الدّينِ كربت يَدَاكَ). 


قوله: (يا رسول الله وإن كان فيه أي: شی ۶ من الإفلاسء أو كان فى نسيه 

و 2 

شيء» وإنما لم يجب عنه بجواب جديد» بل اكتفى على تكرار ما قاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال مما لا ينبغى أن يعوّل عليه» وليس له رتبة أن يخيل إليه. 


7 - باب مَا جَاءَ فِيمَنْ ينْكَحُ عَلَى َلاثِ خِصَالٍ] 
قوله: (تَرِيَتْ يداك)“ كأنه إشارة إلى فقره عما أراد نَيْلّهِ من ذات المال 
والجمال إذا لم تكن ذات الدين. 


.5 تحفة:‎ ۱٤1۳۷ حم:‎ ٦ ا[ والاء ن:‎ ۸٦1] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن المرأة تنكح إلخ». 

7 زاد في نسخة: «جمال ومال ودين». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «ابن أبي سليمان». 

(:) أصل معناه: الدعاء بالذل والهلاك» ويراد في العرف الإنكار والتعجب والحث على الأمر. 
«لمعات التنقيح» (5/ .)١١‏ 


باب الِيكاح ۸۱ 


7 م 5 م جين د 2 و 
ال ا 23 1 0 58 
- باب ما جَاءَ فى النظر إلى المخطوية 


لس ەو موي ەو ا 5 و ەق و 2 E‏ 
۷- حَدَثَنَا أَحْمَدٌ بْنُ مَنِيع تا ابن آي رَائِدَةَ تي عَاصِمْ بن سلِيْمَانَ”'» 


ت 
جو مو 5 


- 1 كوراء. eT‏ و £ ا رك Nat‏ 
عَنْ بكر بن عبد الله المَرَىٌه عن المغِيرَةٍ بن شعبّة» آنه خَطْبَ امْرَاءَ فَقَال 


م 


التب كَلِيِ: «انْظرْ إِلَيْهَاء ا انق أن ودم ا 


اي ما جاء فى النظر إلى ال 


قوله: (انظر إليها فإنه أحرى) إلخ» والأصل أن المرء إذا ترقب شيئاً وتوقعه 
من أحد, ثم ظهر خلافه فإنه يسوؤه, وأما إذا لم يتوقع فبلغه خير شكر عليه وفرح» 
وإن لم يصل إليه خير وكان فارغاً عن توقعه ورجائه» فإنه لا يسوؤه ذلك ولا يحزن 
عليه» فلذلك قال النبي كياة: «انظر إليها فإن في أعين الأنصار شيئاً»» وكان المغيرة بن 
شعبة من أهل مكة والتي خاطبها من الأنصارء فأمره!'' بالنظر إليها لئلا يقع الخلافٌ 


[ وإلى جواز النظر ذهب الجمهور» وحكى القاضي عياض كراهته» وهو خطأء واختلف في 
الموضع الذي يجوز النظر إليه» فذهب الأكثر إلى أنه يجوز إلى الوجه والكفين فقط» وقال 
داود: يجوز النظر إلى جميع البدن» وظاهر الحديث [أنه] يجوز النظر سواء كان ذلك بإذنها 
أم لاء وروي عن مالك اعتبار الإذن» كذا في «البذل»“. ِ 


١٠١ 41/[‏ ]ن: ۳ جه: 1 حم: ۷ )۷ تحفة: ۱۱٤۸٩۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو الأحول». 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ .)٦٠٥۴‏ 


AY‏ الكومّب الذي 


وَفي البَاب عَنْ مُحَمَّدِ ُن مَسْلَمَهَ وَجَابِرِ وني وَأَبِي حُمَيْ واي هُریْر۔ 


2 ت 4 م م 2# 
ا شري حت 


وقد َهَبَ بَعْص أَهْلٍ الم إِلَى هَدَا الحَدِيثء وَقَالُوا: لا باس أن يَنْظرَ 
ليها مَا لم يَرَمِنْهًا ا ل ا وت ولد ی 


والنفارٌ حين يظهر دون ما كان تَصَوَّرَها وتوقعهاء وأما النظر فإن كان من غير شهوة 

فلا ريب في جوازه» وإن كان لا يأمن على نفسه أو كان مغلوباً فهذا القدر محتمل 

دفعا لما يخشى في عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم ير شيئا حرم النظر إليه وهي العورة» وأن يكون بمعنى المفعول 

المطلق أي: ما لم ير رؤية حراماًء وهو على هذا بيان للأولىء أو يقال:!!' إن النظر 

مع الشهوة لم يبق حراما في حقه. 

= قلت: وصرح ابن عابدين'١)‏ بجواز النظر مع الشهوة أيضاًء هذا عند الحنفية» وعند المالكية: 
يحرم النظر بالشهوة» كما صرح به الدردير”""» فجواز النظر بالشهوة مختلف فيها. 

[1] توجيه لإباحة النظر إليهاء وعلى هذا فقوله «ما لم ير منها محرماً» إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما كان» والنهي للأفضلية. قال ابن عابدين تحت قول المصنف”7": لا يجوز النظر 
إليها بشهوة: أي إلا لحاجة كقاض أو شاهد يحكم عليها أو يشهد عليهاء وكخاطب يريد 
نكاحها فينظر» ولو عن شهوة بنية السنة لا قضاء الشهوة. انتهى. 


(۱) «رذ المحتار» (9/ .)5١١‏ 


(؟) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)٤/۳(‏ 
(۳) «ردٌ المحتار» (۲/ .)8١0-1/9‏ 


AY 


- ع ع 
ا 


ةم نكما قال: أحرَى أن ذو الَو بتكا 
ه - باب ما جَاءَ فو فی إِغْلَانِ التّكاح 


ETE‏ ا نا بُو بل عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
حاطب الجُْمَحِيّ قال: قال رَسُول الله : «قَضْلُ ما بَيْنَ الحَرَام وَالحَلّالِ 
ا اا 

رفي الاب عَنْ عَائْمَةَ وَجَابِِ وَالرْبيّع بِنْتِ مُعَوِ. 


00 4 و راض اش E‏ 


وَأَبُوبَلج: اسمَة يحي ن ابي بي شل »وَيُقَالُ: اتؤكلك انا E‏ مد يِن 
حَاطِبٍ قَدْ ری النَِيّ 4 وَهْوَ عام صَغِيرٌ 

- حَدَكَنَ أَحْمَدُ بن مني نَاِيَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» ا عِيسَى بن مَيمُون') 

قوله: (أحرى أن تدوم المودة بينكما) هذا بيان لحاصل المعنى وترجمةٌ بلازمه 
فإن الموادمة!'! تؤدي إلى مداومة المحبة والموافقة» وإلا فأين الدوام من الإيدام. 


ه - باب ما جاء ذ في إعلان النكاح 


[ قال أبو الطيب”: يقال: أدم الله بينكماء يام أدماً بالسكون أي: أصلح» وكذا آدم» في 
«الفائق»: الآدم والإيدام: الإصلاح والتوفيق» من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام. 


.١١717١ تحفة:‎ ۱٥٤0١ ]ن:59 ث7 جه: 57 حم:‎ ٠١8[ 
. ۱۷0٤۷ جه: ۱۸40ء تحفة:‎ ]١١4[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 

(۲( «الشروح الأربعة) .(o-"01/۲)‏ 


A4‏ لكوم لدي 


عن الاسم بن مُحَمَّيِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال رَسول الله يَله: «أَغْلِنُوا هَذَا 
التّكَاءَ وَاجْعَلُوهُ فى الْمَسَاجِدِء وَاضْرِبُوا عَلَيّهِ يِالدُوف). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌُ غَرِيبٌ في هَذًا الاب وَعِيسَّى بْنُ مَيْمُونٍ الأنْضًا ی 


0 


2 88 


يُضَعَفُ في الحَدِيكه وَعِيسَى بْنُ مَيْمُونٍ الّذِي يروي عن ابن أ بي نجبج 


٠‏ - حَدَتَنَا ا رَبْنُ الْمْمَضَّلِء نا 
ا لو انع حي لج a EE‏ 
بُنِيَ بي» فَجَلْسٌ عَلَى فِرَاشِيء كمَجْلِسِكَ مِنِيء وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَاِيَضْرِْنَ بِدُفْهنَ 


قوله: (واجعلوه فى المساجد"" لكونها مأذوناً فيها كل خاص وعام أن 
يدخل فكان أقوى في الإعلان. 

قوله: (غداة بن" بى) علم أن الورود على أصحاب المحافل كالمناكح 
وغيرها سنة لا بأس به. 

(فجلس على فراشي كُمَجلِسِك منى) علم أن الجلوس عند من ليست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فإن النبي كَكِةٍ وإن لم يكن غير محرم لامرأة إلا أنه 
كان يعامل بالأجانب في هذه الأمور كالأجانب تعليماء ثم إن نهي الفقهاء مبني على 


]١[‏ بصيغة المجهول أي: غداة دخول زوجي عليٌ. 


[ ۱۰۹۰ ]خ: 0۱ 1۹د ۲ جه: 1891» حم: 3717١7١‏ تحفة: ۱0۸۳1 . 
)١(‏ في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب» كذا في «التقرير). 


Ao أبوَابُالِيكاح‎ 


وَيَنْدْنَ من يل ِن آبائي يوم بَدرِء إلى ان قَالَث إِحْدَاهُنَ: وَفيتا ني يلم ما 
فى غَدء فَقَال لی اسک عن خزو ورل الى 1" كني تقُولِينَ فَبْلَهَا؛ 


قوله: (ويندبن!!! من فَتل) إلخ» فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم يعارضه 
محرم كخشية الفتنة» أو خوف غلوه فيه» أو ينشد فيه بأشعار لا يجوز أن يقولهاء كما 
نهى النبى ب الجارية التى قالت: 
رقت اتی يعلم اف غد 
لعروض الحرمة بذلك القول» والمنهي ما وضع للهوء أو كان فيه صرف عن 
الطاعات» والمغنية الصغيرة والكبيرة والمراهقة والبالغة والرجل والأنشى فى ذلك 
سواء» فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته. 


[1] بضم الدال المهملة من الندب» وهو عَذ خصال الميت ومحاسنه» أي: يذكرن أحوال من فل 
من آبائي من شجاعتهم وجودهم» فإن معوذاً وأخاه قلا يوم بدرء قاله أبو الطيب". وفي 
«جامع الأصول)”؟) : معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالك» في نسبه خلاف» 

وعفراء أمه وهي بنت عبيد بن تغلب» كان هو ورافع أنصاريين من الخزرج» شهد بدراً هو 

وأخواه عوف ومعوذ وقتل أخواه [هذان] ببدر» وشهد بعدها من المشاهد» وقيل: جرح يوم 

بدر فمات بالمدينة من جراحته. 


(9) زافق تس رن عه 
)۲( ق «الذى». 

.(or"/۲) «الشروح الأربعة»‎ (۳( 
.)۸١ ٤ /٠۲( «جامع الأصول»‎ )4( 


۸٦‏ الكوكّب الذي 
ا ل ال 


۱ - حَدَََ َيه تا عَبْدُ الَزيز بن مُحَمَد عَنْ سُهَيْل بن ابي صالي» 
E‏ أن لني گان إ5 رکا لفان" إا ورخ قا قال: 
ابَارَكَ اللّهء رَبَارَكَ عَلَيْكَ» وَجمَع بد بي ما في خَيْرا. 

لبعز عقيل ل ا ظاليه 

حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 


/ - بَابُ ما جَاءَ فِیمَا" يمول إِذَا دَحَلَ عَلَى أَهْلِهِ 


5- باب ما يقال للمتزوح 
قوله: (إذ رَقا'") المتزوج أي: هَنأه» فترك ما كانوا عليه في التهنئة بلفظ 


(بالرفاء والبنين) كأنه لم يرض به. 
- باب ما جاء فيما يقول إذا دخل على أهله 


]١[‏ بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزء هذا هو المشهور في الرواية أي: إذا أحب أن يدعو له 
بالرفاء» وهی بکسر الراء بعدها فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتئام والاجتماع» ومنه رفقٌ 
الثوب» وروي بالقصر بغير همزة» قاله أبو الطيب“. 


[91١1]د: 7١٠‏ جه: 1900» حم: ۸40۷ء تحفة: /17579. 
)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء فيما يقال للمتزوج». 

(۲) فى نسخة: (إنسانا». 

(۳) فى نسخة: «ما». 

() «الشروح الأربعة» (؟/ .)١٤‏ 


أبوَابُ الِيكاح AV‏ 


6 


5 - حَدَّثَنَا ابن أبِي ع كا سنيان بن ع عَنْ ملضويه ع 
سَالِم بُنِ بي الجَعْي »عن كْرَيْبِء عَنِ ابن ع عبّایں قال: قال مَسُولُ الله(" يلله: الو 
أنَّ أَْحَدَكُمْ إا أتَى أَهْلَهُ قالّ: E‏ وجني الشيْطان 
ا فان قَضَى الله نيما 7 ا تة الشيْظان. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

1 - بَابُ ما جَاءَ في الْأَوْقَاتٍ الي مُسْتَحَبُ تَحَبَّ فِيهَا التّكَاحٌ 


۴ رتنا 5571332 یی بن سعييه ذا مبان :گن اسماعيل بق 


قوله: (إذا أتى أهله قال) أي: قبل كشف العورة['» ثم يحرم الكلام. 


قوله: (لم يضره الشيطان) فقيل: لا يبتلى بالصرع وأم الصبيان» وقيل: إنه لا 
بكرن سا ع ويناب ا 


11 ويؤيد ذلك ما في «الحصن» من قوله: «وإذا أراد الجماع قال: بسم الله اللهم جنبنا الشطان» 
الحديث» ويشكل عليه ما في (الحص ١‏ : «فإذا أنزل قال: اللهم لا تجعل للشيطان فيما 
رزقتني نصيباً»» وفي هامشه عن «المرقاة“: لعله يقول في قلبه أو عند انقضائه لكراهة 
ذكر الله باللسان في حال الجماع بالإجماع» انتهى. قلت: وإطلاق الحرمة في كلام الشيخ 
على المكروه شائع» وحكى ابن عابدين الكلام مكروهاً أي: عند الكشف. 


۲1خ ا 0١ SET‏ جه: 14194 حم: 1۸1۷ء تحفة: 45 .1١‏ 
۳1‘ ا[e: iNET‏ “ل جه: ۰ حم: ۲“ تحفة: ۱0۳٥۵‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

00 ر د قار 

(0) انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصين) (8699/75). 

.)١١۷١/٤( «مرقاة المفاتيح)‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 


SG‏ زوجي رسو ل الله 
ب في سوال وَبَىَ بي في شَوَالٍ. وَكَانَتْ عَايْسَةَ : توك أ الى نينا ف 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعُ”"” لا نَعْرِفُهُ إا مِنْ حَدِيثِ التَوْرِيٌ» عَنْ 
إِسْمَاعِيرَ 29 
۹ - باب مَا جَاءَ في الوَلِيمَةٍ 
4 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةٌ ی تا حَمَاد ْنُ ریہ عَنْ ابت عَنْ نيس بْنِ مَالِكِ: 
أن رسو الله 4 رَأى عَلَى عبد لمن بن عَوْفٍ كر ضفر كَقَالَ: همَا هَنَا؟ 


دياب ما ساء ف الل 


قوله: (فقال: ما هذا؟) علم أن استعمال طيب فيه لون لا يجوز للرجال» وإلا 
لم يستبعده ولم يسألء لأنه كان يعلم أنه ليس بذي أهلء وكانوا لا يستعملون هذا 
الطيب إلا ما تلبسوا به بمخالطة نسائهم» وبذلك يعلم أن القليل عفو» وعلى ما قررنا 
يصح جوابه عن قول النبي يَِِ: «ما هذا» بقوله: «تزوجت امرأة». 


[4 2:21۱۰ ° ن جه: 0۹٩۷‏ حم: 011۸0 تحفة: 1٨۸‏ . 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : «غريب». 

0 فی نة ا سال بن اا وراد قن أخرى اعا ارعبه اله بو عروة هر خر مقا ون 
عروة أكبر منه). 

(۳) في «النهاية» (377/5): الوليمة: الطعام الذي يصنع عند العرس» من أولمت» وفي 
«القاموس» (ص: :)٠٠۷١‏ الوليمة: طعام العرس أو كل طعام» وسميت وليمة لاجتماع 
الزوجين» ووليمة الشيء: كماله وجمعه. والأكثر على أن الوليمة سنة» وقيل: مستحبة» 
وقيل: واجبة» ووقتها بعد الدخول أو وقت العقد أو عندهما. 


أبوَابُالِيكاح ۸۹ 
فَقَالَ: إِن تَرَفّجْتُ امْرَةَ عَلَى وَرْنِ نَوَاةٍمِنْ ذهب فَقَالَ: «بَارَكَ الله لَك اول 
وكا 

وقي الاب عن ابن مَسعود '"» وَحَائْشَة وَجَابِِ وَرُهَيْرِبْنِ عَثْمَانَ. 

رالات حدر E‏ ةَمِنْ ذَهَب: : وَزْنُ كَلآنَةِ دَرَاهِمَ وَثْلْثِ 
لإ 

٠١ 56‏ - حَدَّثَنَا ابن بي عْمَنَ َاسُفْيَانُ بن / 
الماح ارول ونور ِك: أَنّ التبى كه وآ على سف شد 


5 
- 


حيبي بسويق وَتّمر. 


د و FEF”‏ و9 


قوله: (وزن نواة من ذهب) النواة نواة تمر» أو هو وزن معروف كما فسّره 
أحمد وإسحاق» وأيّهما كان فلا ريب أنه يفضل على عشرة دراهم بكثير» ولا يصح 
استدلال الشافعية في تقليل المهر عن عشرة دراهم» إذ لم يقل مفسّر في تفسيره أن 
قوله: (ولوبشاة) لوهاهنا للتكثير» وكان عبد الرحمن قد تموّل فصح أن يأمره 
بذلك» وكان ذلك للإشارة إلى أنه لا إسراف فيه. 
[55١٠١]د:‏ ۷£ جه: 19104» حم: 211017 تحفة: 85 .١1‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن مسعود). 
(۲) في نسخة: «قدر». 


(۳) زاد فى نسخة: «(ونصف»» وفي بعض النسخ: «وثلث). 


44 انکر الدرِي 

05 ت دا محمد ين خی ذا الختزيئ عن سيان چ هَدَاء 
وَقَذ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِبِتَ» عن ابْنِ عَيَيْتَةء عَنِ الزُهْرِيٌه عَنْ اَی 
8 ا 5 8 ا 0 2 6 «o7‏ 3 
ولم يڏ کرُوا فِيهِ: عَنْ وَائْلٍ!"» عن ابْنِهِ توفي" 

شنا سفيان بن عُمْئَة يكلس في هَدًا الحَدِيثِ» قَرُيّما ل فيه 
وَائْل عن ابيه» و ا اگ 

2. 

السو و سا و ب بوه عَطَاءُ 


د 


اظ 0 يوم حن 2 ْم الثاني فليو ا e‏ ع 


ھ۵ 


قوله: (وطعام يوم الثالث سمعة) بنى الأمر على العادة في زمانه من أن مطعم 
اليوم الثالث كان مرائياء فالحكم يرتفع بعلته» إذ قد صح أن النبي َل أولم سبعة أيام!١‏ !. 


[1] لم أجده مرفوعاًء لكن مال إليه البخاري» وبوّب في «صحيحه): «باب حق إجابة الوليمة = 


[45١٠]انظر‏ ما قبله. 

[۷ 1 ]ق: 0۱۲ طب: ٠٠١15775‏ تحفة: ٩۳۲۹‏ . 

(۱) زاد فى نسخة: «ابن داود). 

(؟) جاء في هامش (م): «ابنه؛ اسمه بكر قال في «التقريب» :)٠١1//1(‏ بكر بن وائل بن داود» 
مات قديماً فروى أبوه عنه» وقال صاحب «تحفة الأحوذي» (3777/5): وفي رواية أبي 
داود: عن ابنه بكر بن وائل» وليس في «التقريب» ولا في «الخلاصة» ولا في «التهذيب» 
ذكر نوف بن وائل. فلينظر. 


(۳) زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


أبوَابُالِيكاح ۹۱ 


حَدِيثٌ ابْنِ مَسْعُودٍ لا تر ره مَرْفُوعَا !أ مِنْ حَدِيثِ زِيَادِ بن عَبْدِ الله 


وَزِيَادُ بْنُ حَبّدِ الله ير العَرَائِبِ ثب وَالمَتَاكِيرٍ 


ا الي لما د بْنِ عُقْبَةَ قَالَ: قال وكيع: 
ِيَادُ بْنُ عَبْدِ الله مَعَ شَرَفِهِيَححُذِبُ في الحَدِيثِ. 


قوله: (ومن سَمّع سمح الله به) بين المحشي معنيين7١!‏ من معانيه؛ والثالث أن 
من سَمَّع وأراد شهرة نفسه أوصله الله بتمناه في دنياه» ثم أخذه على صنيعه في أخراه. 
قوله: (يڪذب) من المجردا" أ وهذا لغلبة نسيانه لا لتعمده الكذبّ وإلالم 
يبق له شرف. 
= والدعوة ومن أولم سبعة أيام»» وذكر الحافظان الآثار في ذلك . 
[ إذ قال: «سَمّعَ الله به» أي: سَهَرَ الله يوم القيامة بين أهل العرصات أنه مُراءٍ كذاب» أو في الدنيا 
ذلك ويتضسه بين الات 
قال آبو الط : اه أنه من الكذب» وضبطه بعضهم من التكذيب» ويؤيده ما 
في فى «التقريب»): صدوق ثبت» ولم يثبت يثبت أن وکعا کذبه» وقال أبو القاسم [السهيلي] 
في في «الروض»: ذكر البخاري في التاريخ» عن وكيع قال: زياد أشرف من أن يكذب فى 
الحديث. ووهم الترمذي فيما حكى في «كتابه عن البخاري» انتهى ملخصا. وقال الحافظ 
في «تهذيبه» ٠‏ بعد ما ذكره البخاري في «التاريخ»: وكذا ساقه الحاكم أبو أحمد في «الكنى» 
بإسناده إلى وكيع وهو الصواب» ولعله سقط من رواية الترمذي «لا)» انتهى. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ 57-757 7), و«عمدة القاري) .)۱۲۹/۱٤(‏ 
(۲) انظر: «هامش سنن الترمذي» (۱/ ۲۰۸)» والمعات التنقيح) 4۸/0). 
(۳) «الشروح الأربعة» .)١۸/۲(‏ 

(؟) «تهذيب التهذيب» (۳/ 5 .)١۲‏ 


4۲ لكوم لدي 
٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الدَاعِي 
aT‏ دحي جم عن 
اتاک بن أَمَيَّةَ عن نَافِع» عَنِ ابن عد الا ل الله امد ثتوا 
الدّغوة! ادا دعِیتم). 
وَفي الاب عَنْ عَلِيٌ» وَأَبِي هْرَيْرَة وَالبراءِء واذیں» راي أيُوبَ. 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجِي ءُ إِلَى الوَلِيمَةٍ م بير دعوو 


2 


۹- دنا هناد تا أَبُومُعَاوِيَةه عن الأغْمَّشء عَنْ شَّقِيقٍ کنا 


٠١‏ - باب ما جاء في إجابة الداعي 
بينه لمناسبة الوليمة فإنها دعوة. 
١‏ - باب ما جاء فيمن يجيء إلى الوليمة بغير دعوة 
أورد فيه حديثاً وليس فيه ذكر الوليمة» واستدل بما وقع فيه من دخوله بغير 


دعوة» على أن دخول الوليمة بغير دعوة لا يباين حكمه حكمه. 


]۰۹۸1 ١]خ: iNET ieco\V‏ 7 جه: 5 ۱۹ء حم: 20751 تحفة: /1/59. 
[ ۰4خ ۹م حم: 06۸91 تحفة: 1110. 

)١(‏ في نسخة: (من غير دعوة). 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سلمة». 


واب الِيكاح 1 
مَسْعُودٍ قَال: جَاء رَجُلُ قال لَه أَبُوسْعَيْبٍ إِلَى غلم لَه لَكَاءء ققَالا": اضتَع 
ي ي ا eS‏ 
کن نتا جن رایز رثول لله إلى اب 
ل ِل بعتا جل َم ُن كُنْ مَعَنَا حينَ غ ن اد ا 


04 


لَهُ حَخَزَ)؛ قال ققد اوتا 1 لال 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي الاب عَن ابْن عَمَر 
۲ - بَابُ مَا جَاءَ في تزويج الأَبْكَارٍ 
اا فة تيبةه ٿا حَمَّادْ بُْ رَيْده عَنْ عَمْرِو بْنِ دِيئَانٍِ عَنْ جَابر 
الى عع ائله كال: و اا ا OE‏ ؟« 
7 لق مرحو الغلام هاهنا العبده ا اللحم» (فصنع 
TT yS‏ ل 
1 - بَابُ ما جَاءَ في تَرْوِيج الأبْكار] 
قوله: (تزوجتٌ امرأة) إلخ» ليس المراد أنى أتيثٌ بفور التزوج» بل المراد أني 
تزوجت» فاتفق بعد قليل أو كثير أنى أنيث: وسیجیء تفصيله فى مقامه. 


A «0° ۷E [۱۰°]‏ جه: 1۸71 ۳1۹:0 حم: 215117 تحفة: 10۱۲. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «له). 


35 لاه 
E‏ ت NE‏ ١بخُرًا‏ 0" 3 نَيا؟)» فَقُلْتُ: : لا بل يا » فَقَالَ: «هَلاً جَارِيَة 
مُلاعِبهًا وَتلَاعِيّكَ)» فَقُلَْتُ: ا كول اه إن کد الله ماهو ورك سَبِعَ بَنَاتِ 
أَوْيِسْعًا"» فَجِنْتُ بِمَنْ يَُومُ عَلَيْهِنَه فَدَعَا لي. 
دی ااب نا ني كشي وني في غار ي 
ي جَابرٍا" حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 


رمه 


E ۳‏ بو 


قوله: (إن عبد الله مات وترك سبع ات او كان! "١‏ روح اثنتين 
منهن» فذكر تارة كلهن» وتارة من يقوم عليهن. 

قوله: (فدعا لي) لأنه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه» فعلم أن اختيار 
البكر في دنياه مفيد وإن كان التزوج بالثيب راجحاً بوجوه أخر كإحياء سنته يك في 
بلادنا وكإصلاح البنات في الحديث. 


1 - ياب ھا چاء لا نكاح إلا يولي 


]١[‏ هكذا جمع الحافظ في «الفتح)» لكنه جمع بين روايتي تسع وستء فقال: قوله: «تسع 
بنات»» وفى رواية الشعين: ست بناكةة فان تادا مني متروجات أو بلكب فخ انتهى 


(اأفى سخ ا بگرا 
(۲) في بعض النسخ: «أو تسع بنات». 
(۳) زاد فى نسخة: «ابن عبد اللّه). 


() انظر: «فتح الباري» (۷/ 01 7). 


أبوَابُالِيكاح 4° 


ا ل ل ع ال ا 
ح وكا فُتَهْبَة تك ابو عوالة ته عَنْ أبِي إِسْحَاقَه ح ونا بُنْدَار”» نا عَبْدُ الرَحْمَنِ 
ابْنُ مَهْدِيُ» عن سْرَائِيل» عَنْ أبِيإِسْحَاو» ح وكا عبْدُ الله بن اي زيا تا 
ر ی بيه عن يول نأ بي ِسْحَاقَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عن ابي برد عَنْ 
أبِي موسى قَالّ: قال مَسُولُ الله كَكلله: الانِحاع ع إل بول 


قالالشائى رطام الحديث أن لأا كاك الا و ل و غا اما أن یک ق المراذ 
فعي 3 هر 3 29 و 3 


بالتكاح هو الذي لا يستغنى فيه عن الولي كنكاح الصغيرة والأمة» أو المراد به نفي 
نفاذه وتمامه بحيث لا يتيسر للولي إبطاله إذا كان فيه إبطال حق له كما إذا تزوجّت 
في غير كفؤ أو بأقل من مهر مثلها؛ جمعاً بين الروايات!"! وبينها وبين الآيات» أو يراد 
نفي حسنه» فإن النكاح الذي لم يرض به الأولياء غير مستحسن شرعاً وعرفاً. 


[1] وبقوله قال أحمد وقال مالك: إن كانت المرأة دنيئة يجوز لها أن تُرَوّحَ نفسها أو توكل من 
يزوجهاء وإن كانت شريفة لا بد من وليهاء وقال الإمام الأعظم: لا يعتبر الولي في البالغة» 
وقال ابن الهمام: حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روايات» روايتان عن أبي حنيفة» 
مكذافى «البذل76. 

[7] قال أبو الطيب: قال ابن الهمام”*: هذا الحديث ونحوه معارض بقوله بك «الأيم أحق 
بنفسها من وليها» رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في «الموطا»» فإما أن = 


[١1١٠١١]د:‏ هموجه ۱ حم: ۱۹9۱۸ تحفة: ٥‏ -. 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(1) «فتح القدير» 57/60 1). 

() «بذل المجهود) (۷/ 5 560). 

40 «الشروح الأربعة» ١ت‏ 

6(7 «فتح القدير» ١/5‏ ه”-5ه5). 


۹ لكوم لدي 


رفي الاب عَنْ عَائْمَتَ وَابْنِ عَبَاي» وَأبي هُرَيْرتَ وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» 
٣‏ - حَدَكَنَا ان بي عْمَرٌ ٿا سُفَْانُبْنُ حَُيْنَ عَن ابن جُرَيْي) 39 
سُلَيْمَانَ» عَن الوُهرِيّ عَنْ عرو عَنْ حَائِمَكَ أن ول الله يلِهِ قَالَ: ع 
انرا ڪت َير إن وَلِيّهَا مَبَكَاحَهًا بَاطِلٌ » فَيْكَاحَهَا ا » اا 
DEC 5 1‏ تفي a‏ 


قوله: (أيما امرأة) إلخ» لما كان المراد من قوله: «لا نكاح إلا بولي» لا يظهر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حديث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النكاح بغير ولي» 
بعده» بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما جميعاً لجعلهما كواحد. 
قوله: (فلها المهر بما استحل) هذا يرد على المخالف مذهبه واستدلاله» فإن 
النكاح لم يكن باطلاً من أصله» وإلالم يجب المهر كا في الزنا والنكاح بلا شهود. فعلم 
أن «باطل» معناه أنه على شرف البطلان وبقرب السقوط. إذ للولي أن يعترض فيفسخ 
= يجري بين هذا وما رواه حكم المعارضة والترجيح أو طريقة الجمع؛ فعلى الأول يترجح هذا 
بقوة السند وعدم الاختلاف في صحته بخلاف الحديثين فإنهما ضعيفان» فحديث «لا نكاح 
إلا بولى» مضطرب في إسناده كما حققه الترمذي» وحديث عائشة «أيما امرأة نكحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» الحديث» أنكره الزهري» وعلى الثاني وهو إعمال طريق الجمع_فبأن 
يُحْمَلَ عمومّه على الخصوص, ويجب ارتكابه لدفع المعارضة بينها »على أنه يخالف مذهبهم؛ 
فإن مفهومه إذا نكحت بإذن وليها كان صحيحاًء وهو خلاف مذهبهم. انتهى مختصراً. 


[ ۳:1۱۰۲ جه: 10۸۷4 حم: 20517004 تحفة: VEY‏ 
)١(‏ فى نسخة: «سليمان بن موسى». 


وَقَدْ رَوَى يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ الأَنْصَارِيُ» وَيَحْيَى بْنْ ايوب وَسْفيَانُ 
التَوْرِيُ» وَغَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الحُمَاظِ٬‏ عن ابن جُرَيْجَ تخو هَدَا. 


إذا كان بغير كفؤ أو بمهر قليل» وهم العذر""" بأن وجوب المهر لاعتبار صورة النكاح» 
وكذلك لامجب الحد لأجل الشبهة» فلا حجة بهذا على أن البطلان ليس على حقيقته"'. 
ee‏ 
قوله ب: «أيما امرأة» إلخ» من أن النكاح بغير ولي لما كان باطلاًء وكثير من النساء 
ليس لها ولي فكيف يتصور نكاحها؟ فأجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لهاء 
وكذلك الحكم إن تشاجر الأولياء؛ لأنهم سقطوا بالتعارض» فكأن وجودهم في 
حكم العدم» وكذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وهم 

يمنعون» أو قصدوا وهي تمتنع. 

]1١[‏ فإن الصداق يجب عند الشافعية بالنكاح والوطء بالشبهةء كما في «شرح الإقناع»'» وهل 
هذا داخل في الشبهة محل تأمل» فإن الطيبي صرح بأن التكاح بغير شهود زنا عند الشافعي' ''» 
وأيضاً الحد يسقط بشبهة الطريق والفاعل والمحلء وفسر في «شرح الإقناع): شبهة 
الطريق بجوازه في مذهب من مذاهب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشهود. 

1[ لكن مع ذلك فمخالفة الروايات والآية باق على حاله» وهي كافية لإيجاب التخصيص . 


(۱) انظر: «شرح الإقناع» (۳/ .)٤١١‏ 
() انظر: «مرقاة المفاتيح» /٩(‏ ۲۹۷). 
(۳) «شرح الإقناع» .)١159/5(‏ 


۹۸ لكوم لدي 


يَحَدِيتُ أَبِي مُوسَى حَدِيتٌ فِيه اخْتِلَافُ. راء إِسْرَائِيلُ ورك بْنُ 
عَبْدِ الله ابو وا وَرُعَيْرُ بْنُ مُعَاوِيَة وفيس بْنْ ن الوَبيع» عَنْ بي إِسْحَاقَ» 
عَنْ أَبِي بُرْد عن أبِي ی عن التي 4 وروا أسْبَاظ بْنُ مُحَمَدِ 
وَرَيدُ بْنُ حُبَابٍء عَنْ يُودْسَ بْنِ ابي إِسْحَاقَ» عَنْ ابي اسحا ي ابي 6 


ع ن أبِي موسّی» عن التي 8 وروی الو الحَدَادُ عَنْ E‏ بن أبِي 
إِسْحَاقٌ» عن اپي يِرْدَة ع اي مُوسَى» عن الي ع حو 4 0 رفنة: 


هذا كثيراً ما يروي عن الزهري من غير واسطة» ولكن هذه الرواية[١!‏ أخذها سفيان 
عن ابن جريج عن سليمان عن الزهري» فلا يتوهم أن ذكر هذين الواسطين!'! غلط» 
وقوله: (حديث أبى موسى حديث فيه اختلاف) وحاصله""" أن أكثر الرواة 
يروونه» فيذكرون عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء فلا يعوّل على ما ذكره 
شعبة وسفيان من غير ذكر أبى موسىء فلا يغتر بغزارة فضلهما وإتقان حفظهما؛ لأن 
1] والأوجه عندي أن غرض المصنف تقوية هذا الطريق المذكور لما سيأتي من الاختلاف في 
هذا الحديث. 
[1] هكذا في الأصل بدون التاء» ويمكن تصحيحه كما لا يخفى. 
[] ذكر الترمذي هاهنا اختلافين: أحدهما: ما أفاده الشيخ» والثاني: الاختلاف على يونس» 
ولم يذكره الشيخ» بل اكتفى على الأول؛ لأن هذا الثاني اختلاف في طريق خاصء بخلاف 
الأول» فإنه عام في جميع طرقه» وحاصل هذا الاختلاف الثاني أنه اختلف على يونس» 
فروي عنه عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى» ومنهم من لم يذكر أبا إسحاق فيه 


ومنهم من لم يذكر أبا موسى فيه» فاختلف فيه أيضاً انتقطاعاً وإرسالاً. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وروى). 


باب الِيكاح ۹ 


عن ن أبِي إِسْحَاقَ. وَقَدْ رُويَ عَنْ يُودْسَ بن 5 ساق عن ن أبِي بردَة» عن 
التب 5 . وَرَوَى شُعْبَةُ وَاللَورِيٰء عَنْ أي ِسْحَاقٌ» عَنْ ابي بُ“ عن 
0 لايك إلا يق کک e‏ 


الغلط ليس منهماء بل غلط أبو إسحاق!!! حين روايته لهما فلم يذكر أبا موسى. 


قوله: (وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسى) هكذا 
في النسخة الأحمدية» وهذا غلط من النساخ» والصحيح!'! ذكر أبي بردة مقام أبي 


]١[‏ كما يظهر من رواية محمود بن غيلان الآتية. 

[1] ما فاده الشيخ هو الحق لرواية محمود بن غيلان الآنية» ولآن الزيلعي حكى كلام الترمذي 
هذا فقال: «وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النبي بيا يعني مرساة0), 
وهكذا قال الحافظ في «الدراية»» ولفظه قال: «ورواه شعبة وسفيان عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة مرسلاً»» انتهى. وحكى مولانا محمد حسن الولايتي المكي في «تقريره» عن الشيخ 
الگنگوهي: هكذا ذكره ابن الهمام(' وابن الصلاح في «مقدمته)» فقالا: عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي با انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «عن أب إسحاق» وكتب في هامش (م): هذه النسخة لم يذكرها في 
«الأطراف»» والمعنى عليها صحيح» فليتأمل. 

(۲) زاد فى نسخة: «أيضا). 

2 ف اال فن ای می اموظيع ان أن رکا ومو طا عمائية م الفنيخ الکگری. 

(6) «نصب الراية» (۳/ ۱۸۳). 

.)٥۹ /۲( «الدراية»‎ )٥( 

(5) انظر: «فتح القدير» (۳/ .)٠٠١‏ 


ذه را 


راح وَرِوَايَةٌ هَولاءِ الل رووا عن 2 ي إسْحَاقءعَنْ أب برد عن أبي 
مُوسَى» عن الي E‏ مكاح إلا بولا عندي صخ لأنّ سَمَاعَهُمْ مِنْ 


مي إِمْحَاقَ في أؤقاتِ مُخْتَلِفَةِ وَإِنْ گان مُعَبَةٌ شُعبة وَالَوْرِيُ آل و 


0 


الا 


جَمِيع هَؤُلَاءِ لزي رووا عَنْ أبي ساق هَذَا الحَدِيتٌ» لن رواية Ee‏ 
ينبي أئية رام 3 4 وَالتَورِيٌ سَيعَا هَذا الحَدِيتَ مِنْ ابي إِسْحَاقَ 
00 
نول سل MENE SEEM‏ 

ا قل ینت یق ر E‏ 
به سول الله 4: الا نِحاع ع إل بول فََالَ: نَعَمْ 

َكَل هَدَا الحَدِيتُ عَلَى أ سَمَاعَ شب مُعْبة وَالتَوْرِيٌ هَذَا الحَدِيتَ في 
رَفْتِ وَاحِدِ. وَإِسْرَائِيلُ هو َب نڪ في أبيإسْحاق. 
قوله: (ولا يصح) يعني" أن ذكر أبي موسى في رواية سفيان لا يصح» وإن 
كانت الرواية الصحيحة هو هذه فقط. 

قوله: (ومما يدل على ذلك) أي: السماع في مجلس واحد» ووجه الاستدلال 
بذلك أن السماع لما كان في مجلس واحد علم أن غلطهما غلط واحد من أبي 
إسحاق» ولو سمعا مختلفين في مجلسين لكان يستبعد أن يغلط أبو إسحاق مرتين. 
[1] وعلى هذا فما في بين سطور الكتاب من الحاشية غلط. 


)١(‏ فى نسخة: «فى هذا الحديث أن). 


(۲) زاد فى نسخة: (ثقة»). 


سَمِعْتُ مُحَمَدَ بْنَالمكنَى يَقُولْ: سَمِعْتُ عَبْدَ اليَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ يَقُولَ: 
ما اي الَّذِي اني مِنْ حَدِيثِ الٿَورِيّ عَنْ اي ِسْحًا تخاق إلا كا مكلك 
يدك سرا أَنَهُ كَانَ بتي به اک کدی عَائْمَةَ في هَذَا البَابٍ عن 
لبت كَلله: ا إلا بول حَدِيتٌ حَسَ5”. 

وروی ابْنُ جُرَيْج عَنْ سْلَيْمَانَ بُنِ مُوسَى» عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ عرو 
عَنْ عَائْمَهَ عن النّبِيّ كَل وَرَوَى الحَجَّاجٌ بن ارا وَجَعْمَرُ بْنُ رَبِيعَةه عَنٍ 
اوري عَنْ عرو عَنْ عَايَْة عن التي كَل وَرُوِيَ عَنْ هسام بن عرو 


قوله: (ما فاتني الذي فاتني) إلخ» هذا يحتمل معنيين: أي لم أترك حديث 
سفيان إلا وقت اتكالي على إسرائيل» أو بسبب!'' اتكالي عليه أو المعنى ما فاتني 
شيء كما فاتني حديث سفيان» فلم أدر هل هو متصل آم منقطع؟ وإذا اتصل فكيف 
وصلّه» إلا حين اتكلتٌ على إسرائيل» إذ حينئذ ذهب الفواتٌ وعلمتٌ بما اتصل» 
وأنه متصل» ولكنه لا يصح صحة المعنى الثاني!'! لأنه يستلزم أن لا يكون عبد 
الرحمن روى هذا الحديث عن سفيان مع أنه رواها عنه. 


قو له: (وحديث عائشة) أراد نٿ آلو ارد نلفظ* دا أة نتكحت») 
تون (سعديف اا ار ادها المحديت الوارة قط اا مرا كنت 


1[ قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناه في نظري القاصر» وغرض المصنف ظاهرء يعني 
ترجيح رواية إسرائيل» فإنه ترك بعض أحاديث سفيان» ولم يتصد للأخذ عنه بتلك الروايات 
إلا لأجل اتكاله على إسرائيل» وكان الشيخ لم يرض عن هذا المعنى. 

لال اس سس الو 


8 فى نسخة: اریپ وفى نسخة: تقو حديث ل 8 


7 في نسخة: «رواه). 


5 لكوك الذري 


عن أي عَنْ عَائْمَةَ عَن التي يل مله و وقد كك قَدْ تَحَلَّمَ بَعْشُ أَهْلٍ الحَييث“ 
في حَدِيثٍِ الزُهْرِيٌٍ عَنْ عرو عَنْ عَائْمَة عن التَبِىَ كلل 

قال ابْنُ جْرَيْج: يث الرُهْرِيّ كَسَأَلُْهُ أنْحَرَهُ فَصَعَفُوا هذا الحَدِيتَ 
من أجل هَدَا. ألو لي ا 
ابْنِ جْرَيْج إِلَاإِسْمَاعِيلُ بن هِيم. قال يَحْيّى بْنُ مَعِينِ: وَسَمَاعٌ إِسْمَاعِيلٌ بن 
لسعاي ب لتر نر مسري 
اٻ عَبْدِ العَزِيزِ بن أبي رَوَادٍ ما سَمِعَ مِنِ ابن جْرَيْج. وَصَعَمَ يَحْيّى رِوَايَةٌ 
سَْاعِيل بن برهم عن ابن جرَج. 
إلخ» عبّر بها للاختصار فإن معنى حديث عائشة هو أن النكاح لا يصح إلا بولي. 

قوله: (قال يحيى بن معين: و اإسباعيل ين إبراهيم) هذه الجملة يعني 
بها [أن] قوله: (ڈ ثم لقيث الزهريّ فسألته فأنكره)» هي الجملة التي نکر بها بهادون 
سماع الروايات فى أنفسهاء (ليس بذاك) أي: موا ا ھا معدا علا إن 
أريد فى معناه: ليس بثابت منعناه» فإنهما فى طبقة واحدة فلا بَعْدَ فى روايته عنه وسماعه 
إلا هذه الجملة» أي: إن كان مراده إنكاراً لسماعه عنه في الروايات فغير مسلّم» وإن 
أريد إنكار هذه الجملة فقط فمسلم» يعني لا يبعد أن يكون لم يسمع هذه الجملة؛ أما 
أنه لم يسمع عنه شيئاً من الروايات فبعيد» مع أنه يلزم على إرادة سماع الرواية تكذيب 
مع نی انی جریچ رر افر لتر كلب 2 (كتبه). 


1 هذاغاية توجيه کلامه» احتاج الشيخ إلى تأويله تصحیحاًله» لكنه تو جيه الكلام بما لا يرضى = 


0 خة: «أهل العلم»؛ وفي بعض النسخ: «أصحاب الحديث». 


باب الِيكاح o۳‏ 


وَالعَمَلُ في هَدَا الاب على وة الي كلل ع کي دلا نحا ع إل بولا 
عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ َك منم عر ْْ الخطابه وَعَلِيُ بن 
أبِي طَالِب» وید ذُ الله بن 3 ا E‏ وَعيرهُم. وکا روي عن 
بَعْض فقَهاءِ التَابِعِينَ َ امم قالوا: لا نكاع للا بوَك. ينو كيةة e‏ 
وَالحَسَنْ البَصْرِيٌ؛ 0 وَإِبْرَاهِيمْ النَحَعِيٌ بن عبد العَزِين 
وَغَيْرُهُمْ. وَبِهَدا يَقُولُ سُفْيَانُ النَّوْرِيُ وَالأَوْرَاعِئُ» وَمَالِكُ وَعَبْدُ الله بْنُ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِنُ NT‏ 
ودياك تجاه لأيكات اه 0 
۳ - حَدَّنَنَا يُوسْف بن حَمّادٍ المَعْنِنُ البصرئ يُ ا عَبْدُ الأَهْك 2 
٤‏ - باب ما جاء لا نحاح إلا ببينة 


= به القائلء فإنه أورد دليلا على عدم صحة السماع» فالظاهر أن «ما» في كلامه نافية» أراد 
بذلك تأكيداً لما قاله أولاً: أن سماعه منه ليس بذاك لكن كلامهم هذا بعيدٌ جدَاء فإن الحافظ 
في «تهذيبه» والذهبي في «تذكرته)7'' وغيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة وابن 
جريج وهما من شيوخه» وقال النووي في «تهذيبه»" في ابن علية: سمع جماعات من 
التابعين» وجماعات من غيرهم منهم ابن جريج» فهل إنكارهم هاهنا إلا لغرض» فتأمل. 


[7١٠١]ق://‏ ۱۲ طب: 2158710 تحفة: 0۳۸۷ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبد الأعلى». 

)۲( انظر: «تهذيب التهذيب» »)۲٤١١ /١(‏ و«تذكرة الحفاظ) /١(‏ ۲۳" الترجمة: .)7١7‏ 
(۳) «تهذيب الأسماء واللغات» .)١55 /١(‏ 


4 كرك الذي 
عَنْ سَعِيدِء عَنْ ادكه عَنْ جَابِرِ بن ريي عن ابْنِ عَبّا» أ لني ل كَالَ: 
«البَعَايًا اللاتي ا ا ِعَيْر بَيُنا. 
قال يُوسّفُ بْنُ حَمَادِ: رَكَمَ عَبْدُ الأَعْلى هَدَا الحَدِيتَ في التَفْسِيرء 
وَأَؤْكَمَهُ في كِتَابٍ الطلاقِ وَل م يَرَفَعَة. 


o <or of 


6 - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةه ٿا غُنْدَرا» عَنْ سَعِييِ"» نَحُوَهُ وَلّمْ يَرْفَعُْ. وَهَذَا 


ممت 


هدا حدذیث عي محمد ET‏ حَدَا رقع لا مَا روي عَنْ عَبْد 
الأَغْلّى؛ عَنْ سعِيدِ عَنْ اة مَرْفُوًا. وَرُوِي عَنْ عَبْد الأغلّى؛ عَنْ سَعِيد 2 
هَدَا الحَدِيتُ مَوْقُواه وَالصَّحِيحُ ما روي عَنِ ابن عَباين قو لهُ: لا نِحَاع إلا 
بِبَيّك"". وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبَةَ خو هَدَا مَوْقُوًا. 


- 


وَفي الاب چ نے خضري و ںو ی 


قوله: (البغايا اللاتى يَنْكِحْنَ أنفسّهن بغير بينة) هذا الإسناد مصرّح 
بجواز نكاحها بغير ولي» فإن وجه كونهن بغايا هو النكاح بغير بينة لا النكاح بغير 
ولي» وإلا لزم إلغاء قوله: «بغير بينة). 
[1154]انظرها قبله, 
(۱) زاد في ب e‏ : محمد بن جعفر). 


() زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 
() زاد في نسخة: : کا ا رَوَى أَضْحَابُ قَنَادةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ جَاير بْنِ رَيْدٍ عن ابن عب 


الى 


اکم م 


نگاح إلا ببيئة وله . 
(5) في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 


أبوَابُالِيكاح همده 


العمل عَلَى هَدا عِنْدَأَهْلٍ الم ن أضحاب لني 8# وَمَنْ َعْدَهُمْ 
ِنَ التَّابِعِينَ وَعَيْرهِم قالوا: لا نڪَاح الا بِشْهُوو لم يفوا في ذَلِكَ عِنْدَنا 
من مَصَى مِم إلا وما" هى الْمُأخَرِينَ من أَهْل اليل وما احتف أَهْلْ 
العِلْمِ في هَذَا ذا َشْهِدَ وَاحِدٌ د بَعْدَ وَاحِِء فَقَالَ أَكْكرُأَهْلٍ العِلْم م مِنْ أَهْلِ الكُوقةٍ 


رل لا قوما مق العا خر ومر مالك وأصحابة فإنه لم برط إلا 
الإعلان"". فلا ضرورة عنده إلى الإشهاد على الإيجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نكحناء 
ولم يجز عندنا إذا أعلن بعده ولم يشهد عليه» والمراد بقوله: (أشهد واحد بعد واحد) 


]١1[‏ وما يظهر في نظري القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهرء قال ابن الهمام”": نفيٌ اشتراط 
الشهادة قول ابن أبي ليلى وأبي ثور وأصحاب الظواهرء انتهى. وهكذا قال غيره. 

[ هذا هو المشهور في الشروح وألسنة المشايخ» ويؤيده ما في «الهداية» ونصه“: اعلم أن 
الشهادة شرط في باب النكاح لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود» وهو حجة على 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشهادة. وفي #الزيلعئ غلى كدر الدقائق )50 قال الزهري 
ومالك يجوز أي: النكاح ‏ بغير شهود إذا أعلنوا» وهو قول آهل المدينة» انتهى. لكن قال 
ابن وشد المالكى فى «البداية ٠‏ اتفق أبو حنيقة والشافعى ومالك على أن الشهادة من 
شرط النكاح» واختلفوا هل هي شرط تمام يؤمر به عند الدخول أو شرط صحة يؤمر به عند 
العقد» انتهى . = 


)١(‏ في نسخة: «لم يختلف). 
(۲) في نسخة: (إلا قوم). 

0ك «فتح القدير» .)1١ 91١/6‏ 
(5) «الهداية» .)۱۸١ /١(‏ 
)٥(‏ «السنن الكبرى) (۷/ .)۱۸١‏ 
(5) «تبيين الحقائق» (۲/ .)٩۸‏ 
(۷) «بداية المجتهد» (۲/ .)٠١‏ 


۰٦‏ اکرب الذي 


e 
ت‎ 


وَغَيْرهِمْ: :لا يَجُورْالتَكَاحُ . حَتَى يَشْهَدَ الشَاهِدَانِ مَعَا عِنْدَ عَقَدَةٍ الاج وَقَدْ 
ل هل الْمَدِيئة: د أَمْهِدَ وا ونون الهو اجر دا أَعْلَُوا دَلكَ. 
0 الك بن أن" وَمَكذَا قال إِسْحَاقٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ فِيمَا کی 
ع ا نَم وقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: هَهَادةُ رَجُلٍ وَامْرََتَيْنِ تَجُورُ في 
التّكاح. اند N‏ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في خُظْبَةٍ النّكاح 
- حَدَََّا ية تا عَبْكَرَبْنُ القّاسِمِ؛ عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي إِسْحَاقَ؛ 


هو الاعلان كما تسه إلبه أو ا وليس ال مراد إشهاد شاهدين متعاقباً لأن مذ هه هر الأول 


قوله: (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم فيما حكى) بلفظ المعلوم (عن 
اهل المدينة) يعني حكى مذهبهم على ما قررنا من قبل وفيهم مالك. 
٠6[‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى خُطْبّةٍ التّكاح] 


= قال الدرديرة ندب إشهاه عذلن عند عقده وهذا هو مضب الدب وآما الاشهاد عفد البثاء 
فواجب شرطء قال الدسوقي: حاصله أن الإشهاد على التكاح واجب» وكونه عند العقد 
مندوب زائد» فإن حصل الإشهاد عند العقد حصل الواجب والمندوب» وإن لم يحصل عند 
العقد كان واجباً عند البناء» انتهى . لكنهم أجازوا لإثبات النكاح عند المخاصمة الشهادة على 
السماع بدون المعاينة كا بسط في موضع آخر من «الشرح الكبير» للدردير» فارجع إليه لو شئت 


[١١٠١١]د:59كنين: 5٠5‏ ءجه: 5 حم: "00٠‏ تحفة: ٩5۰7‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فإنه»). 

زاف تة «(وغيره). 

(۳) «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (؟//517). 


كن ای ای كن کب الله 8 عَلَّمَنَارَمُولُ الله يك الكَسَهد في الصلاة 
َالتَّمَهُتَ في الحَاجَةِ قَالَ: «التَّمَهْدُ في 3 التَّحَِّاتُ لله وَالصَلَوَاتُ 
وَالطَيبَاتُ السَّلَامُ عَلَيْكَ عَلَيْكَ أَيّها التي Ee‏ ويراه السام عَلَيْنَاوَعَلَى 
باد الله الكالتحية: افيد أن كله ااا ECE‏ 
وَالتَمَهْدُ في الحَاجَة: RMA‏ تعقوف رتثرا باللدسيق شور 
ليغا كات AE‏ من و0 ال لا خضل لذ و بخ وذ 


چ 
a 9‏ 


اوي لَه وَأَشْهَدُ أن لا إِلَه إلا الله وَأَشْهَدُ أن مُحَمَّدَا عَبْدُهُ وَرَسُولُهً) 


مور وك ا غير 1 ت E‏ 2 58 7 

ويفا قلات آايات: قال ع لاي التّورِيٌ: #يتأما اين َامَنُوا 

1 ور دك ذو دن يو 44 يسيع ع 

ااا عق او 0 4 زان را ۰ اتقو أله لدی 
2 ع وير 


إن ل م ر اده 0 
EY 7‏ 

ل لوعن كو رو ساني 

حَيَيك غب الله خديك عت وو الاقم عَنْ أبِي 0 
5 بي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْدٍ اللهء عن النَبِتَ كله. وَرَوَاهُ شُعْبَهُه عن ابي إِسْحَاقٌَ عَنْ 


قولة: (قال عبد : ففسرها سفيان) هذا مجرد إعلام لها لا تعيين» فاكتفى 
على ما يحصل به الإشارة إلى الآيات ولم يستوف الآيات» والسنة تلاوتها بتمامها. 


)١(‏ فى نسخة: «من يهده). 
فى نة فون بار 
)۳( وادق ا و 
اا سک وره 


0۰۸ الكهكّب الدّرِي 


ي عْبَيْدهَ عَنْ عَبِْ الله» عَنٍ لني كلس ركلا | لحَدِيئينِ صَجِيځ لأنَإسْرَاِيلَ 
جَمَعَهُماه فَقَالَ: عَنْ أبِي إِسْحَاقَ عَنْ أبي الخو وبي عْبَيْدَة"عَنْ 
بستكم بحي 

وقد قال بَعص بَْضُ أَهْل العِلْم: إن التَكَاحَ جار به ِعَيّرِ خْظبَّةٍ قن كماد 
e‏ مِنْ أَهْلٍ العِلّم. 

e نا اين فصي‎ e 
عن أبية؛ عن أبى رر كا ل قال رثول الله ا کو ابس فيها ققية‎ 
قَهِيَ كَاليَدٍ ااا‎ 

هدا یی ع ی 

o 


و سْحَاقُ بْنُ مَدْمُ e‏ ر 


ع د 


قوله: TT‏ وهو في أبي إسحاق ما أنت تعلمه» فجمعه يدل أنهما 
صححان. 


7- باب ما جاء في استثمار البكر والثيب 


. ۱٤1۹۷ تحفة:‎ 801١8 حم:‎ 1١ STI 

OTT NENA: cO\TT:E[ 11۹۷]‏ جه: ۷۱ حم: 104ل تحفة: 5 . 
)١(‏ فى نسخة: «وعن أبى عبيدة). 

(۲) فى نسخة: (محمد بن فضيل». 

7 زاد في نسخة: (صحيح". 


واكم لحا على مويو تكن اواج عقي اكاك ورذثن 
الصديت 

وَفي الاب عَنْ عم وَابْنِ عَبَّاينء وَعَائْشَة والعُریں بُ عَمِيرَة. 

جد أبِي ا کی صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: أن القت لا قروم حتى متام 
وَإِنْ رَمَجَهَا الأب مِنْ غَيْرِأَنْ مَسْتَأمِرَهَا فَكَرِهَتْ ذَلِكَ فَالتَكَاحُ مَفْسُوخٌ عِنْدَ 
عَامََةِ أَهْلٍ العِلّه0). 

َاخْتَلقَ اهل العم في تزويج الأَبْكَار إِدَا رَوَجَمُنَ لباك رى أككر 
اهل العِلْم مِنْ أَهْلٍ الكوقة وَغَيْرِِمْ: أن البإ ار بكرو ب يقر 
أرما لم تر بتَرْويج الأب ب فَالتَكاحٌ مَفْسُو و د وقال د بَعْص أَهْلٍ ا 

تَرْوِيجَ ج الأب ب عَلَى البِكْرٍ جَائِنُ وَإِنْ كَرِهَتْ ذَلِكَ» وَهُوَ قول مَالِكِ بْنِ 98 

وَالشَّافِعِيٌ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 

اح ركنا MS‏ تا ماك بن أنه عَنْ عَبْدِ الله بن الفَضْلِ 2 
افع بن جبَيْرِبْنِ مُظِِ» عن ابن عَبَّاين' أن رسو الله ل قال: «الأَيّمْ أ 
ِتَفْسِهًا مِنْ و ياء وَالبَكُرٌُ كان في تَفْسِهَا/ وَإِذْنُهَا E‏ 


e 


ي 


2 
2 


چ سق 


قوله: (لا تكح الثيبُ) إلخ. وقوله: (الأيم أحق بنفسها) إلخ» هذان يؤيدان 


[4١١١]م:‏ ۱د جه: ۰ حم: ۱۸۸۷ء تحفة: 10۱۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: من أهل الكوفة وغيرهم». 
() في نسخة: «بالغ». 


(۳) في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


0۱۰ الكومّث الذي 


هدا حَييث حَسَنٌ صَحِيحٌ) وق رَوَى شع فيان اتور هَدًا 
الْحَدِيتَ عَنْ مَالِكِ بْنِ ادیں. 


واچ ب ا بَعْضُ النَّايس في إِجَارَةٍ التكاج بِعَيْرِ وي بِهَدَا الحديث» 


وَلَيْسَ فِي هَذَا الحَدِيثِ ما احْتَجُوا په لال هقد روي مِنْ عَيْرِوَجوعَنِ ابْنٍ 
عَبَايء عن الل يل قال: «لا نِكَاح إِلّا بوي وَعَكَدَا فی به(" ابْنُ 5-5 
بعالب كله فَقَالَ: لا ِڪَاح الا بول وَِنَّمَامَعْتَى قول ال كلة: «لأَيّم 
aA‏ كَرِأَهْلٍ العِلّم: أن الوح لا يرَوَجْمَا u‏ 
وَأَمْرِهَاء فلن رََجَهَا فَالنَّكَاحٌ على اهار شين خَنْسَاءَ بِنْتِ خِدَام؛ حَيّثْ 
روجا بوا وهي تَيب فَكرِهَتْ ذَلِكَ» فَرَد اللي له نِكَاحَهُ 


ما قالت به الحنفية» ولذلك تكلم عليهما فقال: «ليس في هذا الحديث ما احتجوا به) 
لآن ابن عباس راوي الحديث أفتى على خلافه» فعلم أن ليس معناه إلا أن نكاحها 
يقبل الفسخ إن كان بغير رضاهاء لا أنه لا يجوز من أصله. قلنا: كما أن الزواج من 
غير رضاها لا ينفذ عليها كذلك من غير رضا الولي يصح» ولا ينفذ إذا كان فيه إبطال 
لحقه» والحاصل أن لكل منهما حقا في ذلك فلا ينفذ تصرف أحدهما في حق الآخر» 
بل يتوقف على إجازته» غاية الأمر أن حق المرأة في نفسها أقوى من حق الولي فيهاء 
فتكون قادرة على منع النكاح رأساً إذ لم يفد النكاح شيئاً إذا لم يحصل به التصرف 
على نفسهاء ولا كذلك في الولي فإنه يطالب بماافات من حقه من نقص المهر أو عدم 
الكفاءة» ولا يتوقف على رضاه صحة النكاح وتصرف الزوج على نفس المرأة؛ لأن 
ذلك تصرف في خالص حقها فيتوقف على إجازتها لا إجازته؛ نعم إذا لم يمكن إيفاء 
)١(‏ في نسخة: «وقد احتج). 

() في نسخة: (فيه) بدل (به). 


أبْوَابُ الِيكاح ٥۱۱‏ 


EE‏ في إِكْرَاه الييمَة عَلَى التَزْويب“ 


7 دا وة ا 


عن أي سَلَمَكُ عن ایی هر ل ال ر سول الله 4 «اليئيمّة Fe‏ 
س ھا ن صَمَحكَتٌ ل وَإِنْ اق وا ع2 جور ل 


07 عبس 5-8 7و 5 حَدِيثٌ حَسَنُ. 
وَاخُْكَلف 0 العِلْم في تزريج الِيَتِيمَة رای بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: 
الِمَتِيمَة اذا رينت ث فَالتَكَاحٌ E‏ حَتَى تَبْلْم فَإِدَا بلعث قَلَهَا الخِيّارُ في 


7 


إِجَارَةٍ التّكَاح كعد وَهْوَ قَوْلُ بَعْضٍ التَابعِينَ وَعَيْرِهِم. وقال بَعْضُهُمُ ب 6 
2 يَجُورُ نِڪَاځ اليَتِيمَةٍ > على بل واا وز لجاز في انکچ وغو قل 
سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ وَغَيْرِهِمَا مِن أَهْلٍ العِلّم. وال خد وَِسْحَاقٌ: 
إِذَا د e‏ يَتِمَةُ نِسْعَ سَنِينَ قَرْوَّجَّٺ» فَرَضِيِتْ فَالتَكاحٌ جائ e SE‏ 


حق الولي بأن لم يوف الرجل مهر مثلهاء أو لم يكن كفؤاً حُكِمَ بالفسخ لذلك» لا لأن 
المرأة كانت مفتقرة في إثبات تصرف الزوج على نفسها إلى إجازته وإذنه. 


eT 57:5] 19[‏ 3" حم: 0/071 تحفة: ه١6 .١٠‏ 
)١(‏ في نسخة: «النكاح». 

(؟) زاد في نسخة: 'يَعْنِي: إِذَا أَذْرَكَتْ فَرَدّثْ). 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : (وَعَايْشََة). 


01 اکر لذ 
0 سس ا قاع :2 5 الت EE‏ ۶ ار ا 

إِذَا ادْرَكْسْه وَاحتَجا بِحَدِيثِ عَائْمَةَ: ان النبيّ 4 بَنَى بها وهي بِنْتُ يسع 
a‏ 00 51 5-1 5-7 ل 0 عر ال N‏ ا ا ه رعو 


۸ - بَابٌ ما جَاءَ فى الوَلِمَيْن يُرَنْجَانٍ 


ەو 


۷۴ دا فكرية» تا عند ا سعید یی ایی عَرُوَبَة عن فاد عن 
IT‏ ر ي a E a E‏ 
الحَسَنْء عَنْ سَمْرَةَ بْنِ جُندَب» ان رَسول الله $ قال: «أيمَا امْرَأَةٍ رَوَجَها 
و 2 5 ەو IF 8 Ba ERE‏ چ ٤‏ اا 
وَلِيانِ قهي لِلاوَلٍ مِنْهمَاء وَمَنْ باح بيغا مِنْ رَجلينِ فهو لِلاول مِنْهِماا. 


8 رم‎ 8 a 


NO NE f oe e و 2ه‎ ê. E eg 

ا ت E e o”‏ ت صي 73 5 5 اه 9 

رَوَحَ أَحَدُ الوَلِيّيْن قَبْلَ الآخَر فَيكَاحٌ الأول جَائِنُ وَنِحَاحٌ الآخَرِ مَفْسُوخ» 

ا مت تا ضع id a‏ ع چو 0 ا اه الك د 
e‏ 
و ۹ 


كونها امرأة أنها تستعمل استعمال النساء وتغني غناءهن. 
۸ - باب ما جاء في الوليين يزوجان 


تولك رقو درل ا رهذا إذا كا الولياة قرسيو: أو يكرت الأثرب 
غائباً غيبة منقطعة» وإلا فهو للأقرب منهما. 


. 60۸1 تحفة:‎ 20٠٠١80 جه: 0191 حم:‎ 5088 :]11١[ 
.)57/4 /۷( وهكذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة» كذا فى «البذل»‎ )١( 


بياث اليكاح فاا 
٩۹‏ - باب ما جَاءَ فى نِڪاج العَبّدِ بِعَيْرإِذْنِ سيد 


١‏ - حَدَّنَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِء نا الوَلِيدٌ بن مسل ۾ عَنْ زُهَيّرِ بن مُحَمَّدِ 
عن عَبْدِ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلء عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبّدِ الله : عن التي مَل 
«أيمَا عَبْدِ تَوَجَّجَ بير ادن سَيِّده فيو غا 

وَفي البّاب عن ابْنِ عمَرَ. 

حبك جار ییک حم ب ووی کک عدا الخديك:قة كبو اذه 
اين مُحَمّدِ بن عَقِيلِء عَنِ ان عْمََ عن التي 5 ولا يح وَالضَّحِيحُ عَنْ 

ريحي اج حرا لو ين مكاي لحري لاو رياد 
نِكَاحَ العَبدِ عير إِذْنِ سَيِّدِه لا يجوز › وهو قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌَ» وَغَيْرهِمَ". 


٩‏ - باب ما جاء فى نڪاح العبد بغير إذن سيده 
قوله: (أيما عبد تزوج بغير إذن سيده) إلخ» والنكاح عندنال'؟ متوقف» 
وتسيمته عاهراً باعتبار وقوع وطئاته في محل مشتبه أمره , بين الفسخ» والبقاء» وإلا 


13] وبهقالمالك» وقال الشافعى وأحمد: لا ضير العقد ص حي حا بالاجازة بعده#قاله أبو الطيب. 


حي 141117 تف 11 

)١(‏ واختلفوا هل ينفذ بالإجازة من السيد أم لا؟ فذهبت العترة وال حنفية إلى عقد العبد بغير إذن مولاه 
موقوف ينفذ بالإجازة وقال الشافعي: إنه لا ينفذ بالإجازة بل هو باطل» والإجازة لا تلحق 
العقود الباطلة» وقال مالك: إن العقد نافذ وللسيد فسخه. انظر: «بذل المجهود) (۷/ /5151). 

(۲) زاد فى نسخة: «بلاً اختلافف». 

)۳( شروب الأربعة» 0/١‏ 


E‏ لكوم لدي 


عو مو r‏ هس 


- حَدٿتا سَعِيدَ بْنُ يَحَيّى بْنِ سَعِيدٍ الامَوي٬‏ تا ابي» ٿا ابْنُ جِرَيْج) 
عَنْ عَبْدِ الله ي مُحَمدِ بن عَقِيلِء عَنْ جار بن عَبْدِ الله عن اللي 4 قالَ: 
اا تَرَوَحَ ِعَبْرِإِذْنٍ سبدو فيو غاا 


و 


6 0 ت اع #8 ع 
۲ - بَابٌ ما جَاءَ في مُهُورٍ النّسَاءِ 


3٠١+‏ - حَدَّثَنَا محمد بر بْنُ بَشَّاِِ تا حي © سعينة وقد رحد 
مهدي وَمُحَمّدُ بن جَعَْرِ كَالُوا: نا شُعْبَكُ عَنْ عَاصِم بي عَبَيدِ الله قالَ: 


2 يس 2 


سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ عَامِرِ بْنِ رَبِيعَةٌ» عَنْ أبيه: أن امْرَأَة مِنْ ني قَرَارَةَ ترَوِّجَتْ 


فهو في حكم الفضولي» وقد ثبت أن تزويج الفضولي!'! فكان كذلك هاهنا. 
٠‏ - باب ما جاء فى مهور النساء 
قوله: (تزوجّث على نعلين) لعلهم!'' كانتا ثمينتين أو كان المعجل من المهر ذلك 


1[ هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

1 على أن الحديث ضعيف. قال أبو حاتم الرازي: عاصم منكر الحديثء يقال: ليس له حديث يعمد 
عليه فقال له ابنه: ما أنكروا عليه؟ فذكر أبو حاتم هذا الحديث. قاله ابن الترىاني 27 وقال ابن 
الممام: الحديث وإن صححه الترمذي فليس بصحيح؛ فإن فيه عاصم بن عبيد الله» قال ابن الجوزي: 

[17١١]انظر‏ ما قبله. 


[ ۱۱۱۲ ] جە: 2188/8 حم: °1 ۱» تحفة: ٦‏ 06. 
)١(‏ «الجوهر النقی» (۷/ ۲۳۹). 


أبوَابُ الِيكاح هاه 


200 0 بل ا ٤‏ 8 ي ا سه )1ه 4 o‏ ا 
فَقَالَ رَسُولٌ الله : «أَرَضِيتٍ مِنْ نَفْسِكِ وَمَالِكِ بتَعْلَيْن؟) قَالَتْ: نَعَمْ قَالَ: 
اا 


لا أنه كل المهر؛ لئلا يعارض كلية قوله عليه السلام: «لا مهر أقل من عشرة دراهم» رواه 
الببيهقي7' وثُكُلّم في داود وجوابه أن داود أخذ منه سفيان وشعبة» فلا وجه للتكلم فيه. 

وقوه( سيك عن شبك ومالك ملين الخاد الها اكات تا 
بدلاً عن بضعتهاء والمراد بالنفس هي ذاتّهاء فالمعنى أقنعتٍ أن تملكيه نفسَكِ 
ومهرّكِ المقدر لك ورضيت عنهما بنعلين؟ أو يكون ذلك إشارة إلى ما أمرهن 
النبي كيا أمر استحباب لا إيجاب أن لا يتصرفن في خالص أموالهن أيضاًء إلا بعد 
شورى من الأزواج واستئمار منهم» فإنه لما جاز التصرف له في مالها وإن لم يكن 
إلا بعد إجازتها والعادة إذنهن للأزواج في التصرف» فكأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم» فأجازه) وإنما لم يذكر هاهنا المؤجل!"! لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسيئة. 


= قال ابن معين: ضعيف لا يحتج به. وقال ابن حبان: فاحش الخطأ فترك قاله أبو الطيب”. 
3 قلت ووواه أيضاً الدارقطي» وروي بمعتاه غدة روايات مرفوعة وموقرفة سنطت ف 
«البذل». ۰ ۰ ٠‏ 
[ قال أبو الطيب”": الظاهر من الحديث أنها لما تزوجت على النعلين صح نكاحهاء وكان ها 
المطالبة بمهر مثلهاء فلا رضيِّتٌ بالنعلين أسقطّث حَقها الزائد عليه بعد العقد. وهذا ما لا 
خلاف في جوازه» مع أنه يحتمل أن تينك النعلين تساوي عشرة» ومع احتمال أنه المعجل» انتهى. 
)01 «الشروح الأربعة» ١‏ ال اا 


(۲) «بذل المجهود) (// 5-58 5). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۷١‏ 


٥۱٩‏ الكومّب الذي 


َف الاب عَنْ عُمَرَ واي هْرَيْرَ وَسَهْلٍ بْنِ سحي وَأبِي سَعِينِ وای 
رائ وَجَابرء وَأَبِي حَدْرَدٍ ا 

حَدِيتُ عَامِرٍِ بْنِ ربِعَةَ حَدِيفُ حَسَنُ صَجِيځٌ. 

a‏ ؛ فَقَالَ بَعْصه: فرغل ما اكا 
عَلَيْه وهو قول سُفيَانَ الَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ كم وَِسْحَاقٌ. وقَالَ n‏ 
ایں: لا يكُونُ ن” لهال مِنْ ريع دِيئارِ وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الكوقة: د 
ارال يخ عقو دراو 


ا 


NS AE CEE NE EE 
ابن تانع “ قالا: تا مالك بی ایں عن اہی حَازم بُ دیتاِ عَنْ سَهْلٍ ْنِ سَعْدٍ‎ 
N الساعدئ: أذ‎ 
قَقَامَتْ طويلاً فََالَ رَجُل: يا رَسُولَ الله رَوَجُنِيهَا ِن لم يڪن لَكَ بها حَاجَةٌ‎ 
قوله: (فقالت: ل ودر مُؤمِسَةٌ إن‎ 
]0٠ فس بَاحَلِصصة للكت من ذون الْمُؤمِيِينَ 4[الأحزاب:‎ 


وت تسا لى ناراد الین 


7 


1 1[ خ: ۰ 1١١ Toi!‏ ۱ن جه: 1۸۸4 حم: ۲۷۹۸ 1» تحفة: . 
)١(‏ فى نسخة: «المهور). 

قا كله فنال يحطن أعل العن ا 

(۳) فى نسخة: (لا يجوز). 

)5( الاق ام « بَا منة). 

€3 دا لمك «الصائغ». 

0 في نسخة: (إن لم تكن». 


باب الِيكاح ۷ 


قال اهَل عِنْدَكَ مِنْ شَيْءِ تُصَدِفَهًَا؟) فَقَال: ما عِنْدِي إِلَّا ٳراري هدا قال 
يَسُولُ الله يَللِه: «إِرَارْكَ إِنْ أعْطْيَها“ جَلَسْتَ: EGO ET‏ قينا 


أن الخلوص للنبي عليه الصلاة والسلام في أي شيء هو؟ فقال الشافعي رحمه الله: 
الخصوصية في انعقاد النكاح بلفظ الهبة» وقال الإمام: إنم| هو انعقاد النكاح بغير المهر. 
قوله: (فقال: هل عندك من شىء تُضدِقّها؟) لفظة «عند» الدالة على وجود 
ف ملك ا م فر کا الى تم فی عبذاقها يدل على أن الكادم فى 
المهر المعجل لا مطلقهء وإلا('! فكيف يصح النفيٌ بقوله: «ما عندي إلا إزاري»؟ 
إذ كان له حينئذ أن يجيب بأني أحصل يا رسول الله مالآ وأيضاً لا يصح السؤال 
من كون الشيء عنده بالفعل رأساًء وكذلك قوله عليه الصلاة والسلام: (إزارُكَ 
إن أعطيتها جلست ولا إزار لك» مصرّح على أن الكلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
يكن كذلك فظاهر أنه لا يلزم إعطاء الإزار بالفعل» وفيه أنه إذا تعلق بها حق المرأة 
ليس له استعماله» فلذلك قال النبي يَكلِِّ: «جلست ولا إزار لك» لا لأن الأداء إلى 
الا الدية يحي على الرجل افع Va‏ حق العراة 
بها ما لم يؤتها الإزارٌ أو يعينها لها؛ فإن المهر واجب شرعاً على ذمته» وليس له مزيد 
اختصاص بإزاره حتى يكون حقها متعلقاً به» فيمنع عن استعماله والتصرف فيه. 


قوله: (فالتمس شيئاً) هذا أيضاً قرينة على كون الكلام في المهر المعجل. 
1 أي: إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا يصح النفي للقدرة على التحصيل» 


وما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل» وأيضاً لا يلزم إعطاء المؤجل بالفعل» فكيف ينطبق 
«جلست ولا إزار لك» وغير ذلك. 


(۱) زاد فى نسخة: (إياه». 


۱۸ لكوم لدي 


ا م أَجِدُ قَالَّ: الكوس»: ۳7 اا مِنْ حدید) قال : قا لتس قله يَحِدْ 
کال سر e e‏ 2 قال: نَعَمْ سُورَة گڏاء 
وَسُورَةكَذَا لِسُوَرِسَمَاهَاء فَقَالَ رَسُولُ الله 4 «رَوَجْنگة REE‏ 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


فرلا (الستى ولو اا فى ية البعدل الشافن بالك على جرا 
التختم بالحديد. وعلى جواز المهر أقل من عشرة دراهم إذ لا يبلغ خاتم الحديد 
عشرة دراهم» والجواب عن التختم ‏ فإن خاتم الحديد مكروه عندنا ‏ أن حرمته 
ال ل ا ا حرا كر الورك 
ويجوز أن يستصنع إلا أن لبسه لا يجوز إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاسعذلال. 


قوله: (هل معك من القرآن شيء؟) كأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما لها من 
المهر المعجل» وتقنع بما سيؤيتها إذا يَسره الله له» ثم ما قال: (زوجتكها بما معك 
فق القرآاق) ثالباء فيه للسيبية: وليست للعوض والمقابلة» إذ كيف يصح المقابلة 
بما معك والحال أن كونه معه ليس * شا رقن يده وتقدير المضاف مادق الظاهر 
حتى يقال: إنه قال: زوجتكها لتعليم" "ما معك من القرآن. 


[1] صرح بذلك ابن عابدين فقال: لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرى» (التتارخانية»» انتهى. 

[1] ولو سَلّم فهذا خاص بهذا الرجل كما جزم به الطحاوي والأبهري لما أخرجه سعيد بن 
منصور وابن السكن عن أبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول الله حي امرأة على 
سور هن القرآن» وقال: دلأ يكون لاحن بدك مهرااء قاله أبو الطب ؟. 


(۱) «ردٌ المحتار» .)0١9/9(‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» (؟/ ۳۷۳). 


ثم إنهم اختلفوا فيما بينهم على جواز أخذ الأجر على تعليم القرآن وعدم 
جوازه» فجوزه الشافعية ومنعه الحنفية» واحتج المانعون بقوله جلا : تخد ةدا 
لا يأخذ على الأذان أجراً”'' وبأنه طاعة فلا يصح أخذ الأجرة عليه أو واجب""' 
وهذا إذا كان محتاجاً إليه في صحة الصلاةء ولا تصح الأجرة على ما وجب عليه 
عیناً وحجة المجوزين ما ورد من رواية في أن نفراً من الصحابة نزلوا على قوم 


واستضافوهم فلم يضيفوهم» فكان من أمرهم أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة حين 


]١1[‏ وبقوله يَكِةِ: «اقرؤوا القرآن ولا تأكلوا به» رواه أحمد وإسحاق وابن أبي شيبة من رواية عبد 
الرحمن بن شبل» وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حميد وغيرهماء ورواه الضحاك بسنده 
عن أبي هريرة» أخرجه ابن عدي وضَعَّمَه وعن سليمان بن بريدة عن أبيه رفعه: «من قرأ 
القرآن يتأكل به جاء يوم القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم» أخرج البيهقي هذا الحديث في 
«(شعب الإيمان»؛ وعن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: «علمتٌ ناساً من أهل الصفة 
القرآن فأهدى إليّ رجل منهم قوسا فقال النبي بي: إن أردت أن يطوقك الله طوقاً من نار 
فاقبلها», أخرجه أبو داود وابن ماجه وإسناده ضعیف» وأخرجه أبو داود والحاكم من وجه 
آخر أقوى [منه]» وبمعناه أخرج ابن ماجه من حديث أبي بن كعب» وعن أبي الدرداء رفعه: 
«من أخذ قوسا على تعليم القرآن قَلّد الله له قوساً من نار» أخرجه عثمان الدارمي» كذا في 
«الدراية)"» وبسط هذه الروايات وغيرها الزيلعي. 

3 أي: التعليم يكون واجباً عليه بأن يكون المتعلم محتاجاً إليه في تصحيح الصلاة» ولا يكون 
هناك مُعَلَّم غيره» وهذا وإن كان داخلاً في الطاعة لكنه أفرده بالذكر؛ لأن أخذ الأجرة مع 
وجوبه عليه أقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم )۲٠۹(‏ عن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً. 
(۲) «الدراية» (5/ ۱۸۸ رقم: 855)» وانظر: «نصب الراية» (5/ .)١50-1١18‏ 


0 الكوكّب الذي 
5 دَهَبَ الشَافِعِيٰ إِلَى هَدَا الحَدِيثْء فَقَالَ: إِنْ لَمْ يڪن لَهُ سَئْءٌ 
َتَرَصّجَهَاعَلَى سُورَةٍ من القرآنء فَالتَكَاحُ جَائڙ وَيُعلَمُهَا سُورَة0" 
2 د 
و َه العِلْم: التگاځ جَائِنُ وَيَجْعَلُ لَهَا صَدَاق مِثْلِهاه وَهْوَ 
َل أَهْلٍ الكُوقَةء وَأحَْدَ وَإِسْحَاقَ. 
ين 


وق 2 


4 حَدَتََا ابْنُ أبي e‏ 
سِيرِينَ عَنْ أَبِي العَجْمَاء" قَالَ: قال عْمَرْ بْنُ الحَطَابٍ: ألا لا تاوا صد 
النّسَاءء فَإِنّهَا و گات مرم م في الي أو 4 اي رد 


لدغ سيدهم» وأنت تعلم ما في هذا الاستدلال من بون بعيد بين الأصل والفرع» 
فإن الرقية بالفاتحة ليس داخلاً في شيء مما ذكر» والقوم كانوا أهل فاقة وأولئك لم 
يضيفوهم» فكان لهم أن يأخذوا منهم كيف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذهب الشافعى إلى هذا الحديث) وأنت تعلم أنه لم يذهب 
إلى هذا الحديث بل إلى ما فهمه من ظاهر ألفاظه» كيف ومقتضى الحديث أن لا 
يقدر التعليم. 
[54١١1م]د: 5١5‏ ن:0"4 جه: 1۸4۷ حم: 6» تحفة: 500 ۱° . 


)١(‏ فى نسخة: «السورة». 
(۲) زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


(۳) زاد فى نسخة: «السلمى». 
)٤(‏ فى نسخة: «كان)». 


باب الِيكاح ۲۱ 


بها تبن الله يله مَا عَلِمْتُ ر sS‏ 
كيك بايد كل کی يتن غرفي وا 

هذا يي عدا صَحِيحٌ. 0 لسَلَمِيُ : سمه هر م وَالوَقِيا) 
عِنْدَ أَهْلِ العِلَّم: أَويشوق وهنا ودا غ اماو دواري 


جع "لل ج نين 
ا 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجْلٍ يَعْتِقُ الأمة ف يَكرَكَجُهَا 
ت دا ف EE‏ عَنْ فَتَادَةَ وَعَبْدِ العزيزبن هم صيبيب» 
عَنْ انی بن مَالِكٍ: NSS‏ علا AEE ENDE‏ 
وَفي الاب عَنْ صَفِيّة 
ع و 
قوله: (من ثنتي عشرة اوقية) من عادتهم ترك الكسرء فلا ينافي رواية «ثنتي 
عشرة ونصف»» ودراهمه خمس مئة. 
[ - بَابُ ما جَاءَ في اليّجُلٍ يُعِْقُ الأَمَهَ كم يَكرَكَجُهَا] 
قوله: (أعتق صفية) وكانت!!! من بني هارونء وكان أبوها وعمها عالمين» 
(وجعل عتقها صداقها)!"! هذا مجرد تطييب لقلبهاء أو هو حكم على الظاهر إذ 
]١[‏ وكانت من سبايا خيبر اصطفاها رسول الله علد 
["] قال النووي”"': الصحيح في معناه أنه أعتقها تبرعاً بلا عوض ولا شرطء ثم تزوجها برضاها = 


[6١١١]خ:‏ الال م: N‏ جه: 1040۷ حم: 01۹0۷ تحفة: /51 230٠١‏ 
.١ 89‏ 
)١(‏ فى نسخة: «الأوقية». 


(۲) «شرح صحيح مسلم» للنووي .)۲٤١ /٩(‏ 


01 لكوم لدي 
- 18 2 4 افر ا 9 


وَالعَمَلُ على هذا عد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم من ۾ آضحَاب الي َك 
وَغَيْرِهِم ر كاف َأْمَت وَإِسْحَاقَ» و يا بَعْضُ أَهْلٍ 8 أن 


5-4 
ع 


يُجْعَلَ عِتفها صَدَاقهاء حَنَّى يَجْعَلَ لها مَهْرَ a‏ ل اأص 
؟؟ - ياب ما جَاءَ ذ في الفضل فى ذل" 


د تيب 902 >| دزو موده - 6 0 158 ين 
٣‏ - حَدٿتا هناد تا عَلِىُ بن مَسْهرٍ عَنِ المَضْلٍ بن يَزِيدَه عن الشعبئٌ؛ 


كان للنبي اة أن ينكح أيّ امرأة شاء من غير مهرء فإنه لما لم يؤتها شيئاً وظن الراوي 
أن النكاح لا ينفك عن المهر فظن أنه أمهرها عِتْقَهاء (والقول الأول أصح) لموافقته 
قا اديت فلا هذا واف باط 


[ - باب ما جَاءَ في المَضْلٍ في ذَلِكَ] 


= بلا صداق» وقيل: شرط عليها عند عتقها أن يتزوجها فلزمها الوفاء» وقيل: أعتقها وتزوجها 
على قيمتها وهي مجهولة» والكل من خصائصه جي وقال أحمد بظاهر الحديث» وقال 
الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به ولا يصح هذا الشرط وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنيفة» قاله أبو الطيب”"2. وعلم منه أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي لا يصح» قال 
الحافظ”": ومن المستغربات قول الترمذي: وهو قول الشافعي وأحمد» وكذا نقل ابن حزم 
عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا يصح» انتهى. 


[ ۱۱۱7 ]خ: ۷ م: 1 عد:”ه١5ين:‏ 55”"",. جه: 5 0۹0» تحفة: /ا١١41.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «من ذلك». 

(۲( «الشروح الأربعة) (۲/ .)۳۷١‏ 

(۳) «فتح الباري» ۹/0و "). 


o أبوَابُالِيكاح‎ 


عَنْ أبي برْدَةَ بن و أي مُوسَى» عَنْ أيه قَالَ: قال رَسُولُ الله 4 كلاه يُوْتَونَ 
جرهم مرَكين: عَبْدُأَنَى حن لله رحق مَوَ مَوَالِيهِ فَذَلِكَ يۇ أَجْرَه مَرَتَيْنِ) 3 

نَت عِنْدَهُ 5جَارِيَة وَضِيَة َب انه م أَعْتَقَهَا موجه ني 
بدَلِكَ وَج لله َدَلِكَ يؤل اجر مين وَيَجُلٌُ آمَقَ بالكتَاب ل ا 


اكات الققة قاتن O a‏ مَرَتَينِ). 


قوله: (ثلاثة يؤتون أجرهم مرتين) الظاهر أنهم يعطون أجرهم مرتين على 
مجموع الصنيع المذكور هاهناء وعلى هذا فقال بعضهم في تأديبه وعتقه ونكاحه: 
إن الأجر على الإعتاق والتزويج والتأديب حق مستحق عليه» وقال الآخرون كلاماً 
غير هذا أيضاًء والحق أنه يعطى على كل فعله أجرين» وذلك لأنه لا منة في الأجرين 
على الفعلين مع أن المقام يقتضي بيان الفضل ليرغب فيه ولأن تكرار الأجر على 
تكرار الفعل ليس له اختصاص بهؤلاء الثلاثة» فللعبد الذي أدى حق الله وحق 
مولاه أربعة أجور: اثنان على تأدية حقوق المولى» واثنان على تأدية حقوقه تعالى» 
وعلى هذا فالحق في الإعتاق وأخويه ستة أجور على كل صنيعه أجران» والوجه في 
تكرير الأجر في هذه الأفعال ما فيها من التزاحم؛ فإن حقوق المولى يمنع أداؤها 
هي ؛ فإتمامه حقوقّهما معاً بحيث لم يخل 

ات نينا برضي ا ا ا عدوي ت لاا فيل 
الإعتاق في الإخلال بالخدمة فوق التأديب» والتزويج عار عليه» والإيمان بالكتاب 
الأول ترك لأهوائه وحفظ"' الكتاب من التحريف غير سهل أيضاًء يعني كما أن 


1 وذلك لازم للعمل عليه» فإنه إذا كان عمل على الكتاب الأول كان عليه إذ ذاك صيانته عن 
التحريف أيضاًء فإن الإيمان على المحرف مشكل. 


۲4 لكوم لدي 


5 
5 ف ا 


چ 0 03 و 2 قر جر 4 
حَدَتَتا ابن أبي عمَرَ تا سُفِيَانُ عَنْ صَالِحَ بن صَالِج - وهو ابن حَيٌّ ے 
7 2 5 8 وف و ن ا 
عن الث لشعبيئ» عن أبى برد عَنْ أبى موسّى» عن | لنب ب نَحوه بمَعنّاه. 


الإيمان بالكتاب الثاني ١!‏ بترك ما ألفه الكتاب الأول وأحكامه والعمل بما فيه ليس 
بسهل أيضاًء بل ذلك أشد من الأول مع ما يلحقه في ذلك من المطاعن وغيرها 
والمشقة في تعلمه وفهمه وحفظه. 

وتقييد الجارية بالوضيئة لما يعسر عليه إعتاقها لوضاءتهاء وقد تعلمّثْ أيضاً 
فغلا ثمنها. ولما ذكر في الثالث ثلاثة أفعال» والمقام مقتض ذكر اثنين"' فقط ليصح 
ترتب التكرار بتكرر الفعل احتيج إلى تعيين الفعلين من هذه الثلاثة» فقالوا: التكاح 
حظه لنفسه» وموجب الأجرين العتق والتأديب» وقيل: التأديب واجب عليه» فلم يبق 


13] ولا يذهب عليك أن الحديث وقع في الترمذي بلفظ «الكتاب الآخر» قال أبو الطيب27): 
ظاهره يشمل الكتابين أي كتابين كاناء لكن رواية البخاري «رجل من آهل الكتاب آمن بنبيه 
وآمن بمحمد جلا كما في ١كتاب‏ العلم)”"2, و«أيما رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وآمن 
بي“ كما في «كتاب النكاح»7" تدل على أن المراد من أهل الكتاب الآخر الفرقان» وقال 
السيوطي: الآخر بكسر الخاء وهو القرآنء انتهى. ثم قال أبو الطيب: أما الكتاب الأول فإما 
أن يراد به الإنجيل فقط على القول بأن النصرانية ناسخة لليهودية» أو يراد به أعم من التوارة 
والإنجيل على تقدير عدم النسخ» انتهى. 

3 أي: على رأي من قال: إن تكرار الأجر بتكرار الفعل» وأما على رأي الشيخ فالأجر مكرر 
على كل واحد من هذه الثلاثة كما سيصرح بذلك. 


.)۳۷١/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)4۷ (ح:‎ )( 
.)0۰۸۳ (ح:‎ )۳( 


o0 أبوَابُالِيكاح‎ 


-ه 
ع 


ب 0 قي" اجر 5 0 2 ا و 2 ا 

حديث ابي موسى حديث حسن صحيح وابو بردة بن ابي موسى: اسمه 
ا eal gE O‏ 
ان ك عَذا الخييدة 


الموجب للأجرين إلا الباقيان» وفي كلا التوجيهين نظرء وهو أن إخلاء النكاس!!! 
وكذا التأديب ‏ وإن كان واجباً ‏ لا يُعْقَل؛ فإن الأجر في أكثر الواجبات أكثر منه في 
النوافل» والفضل في النكاح مشهورء والبعض منهم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
كما أن التأديب وإحساق التأديب: واحد» وهذا أبعد من الأولين؛ وذلك: لآن العق 
والنكاح ليس أحدهما من لوازم الآخر» فكيف يعدّان واحداً مع أن الوعد بتكرار 
الأجر ينبئ عن كثرة الامتنان» وليس في التكرار كثير منة على مثل هذين الفعلين 
اللذين ليس كل منهما خالياً عن مشقة» وعليها يدور كثرة الأجر في مواضعء 
فالصواب أن يعد كل من الأفعال!"! المذكورة هاهنا من الإيمان بالكتاب الأول» 


11 أي: عن الأجر كما فعله القائلون بهذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

[] هكذا أفاد الشيخ هاهناء وهكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشيخ 
الكنكوهي - برد الله مضجعه وقدّس الله سره -» وما أفاد والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند تدريس «مشكاة المصابيح»: أن مناط تكرار الأجر هو التزاحم» فكل فعل يوجد فيه 
التزاحم يثنى عليه الأجرء فرجل أدى حق الله وحق مولاه يتحقق التزاحم في كل من فعليه 
فيثنى الأجر على كل من فعليه» ورجل تعلم الكتاب الأول والثاني فلا تزاحم فيه إلا عند 
الثاني» إذ صار جاهلاً بعد ما كان عالماً» وصار مبتدياً بعد ما كان منتهياً فيكرر أجره على 
هذاء ورجل أدب أمته لا تزاحم فيه لكن الإعتاق بعد ما تأدبّت وكذا التزوج بعده» فهذان 
الفعلان على كل واحد منهما الأجران» فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان الثوري). 
(0) زاد في نسخة: «وَصَالِځ بن صَالِح بْنِ حي هو وَالِد الحَسَنٍ بْنِ صَالِحَ بْنِ حَي». 


386 لكوم لدي 


9 - پاب ما جاء فِيمن يترو ا يطل 
قل اَن يَدْخْلَ پا هَل يَرَوَح انها اَم لا؟ 

TEE‏ ابن هيع عن عمروبن شُعَيِّب) ا 
13 عن جد أن الي و قال: اَل تست امأ دحل به هلا َل له 
: نڪاخ ابا إن ت" يسن دحل يهاه تنخ ابتتهاء وأا َمل تست 
امْرَة كَدَخَلَ يهَاأَوْلَمْ يَدْخُلْ بها فلا يِل لَهُ د يكنا يكام انهاه 

قل رسو هَذَا حَدِيتٌ لا يصح مِنْ قل إِسْتَادِهِ ونما ر رَوَاهُ ابن 
لْهِيعَةً وَالمُكَنَى بْنُ الصَّبَّاح» عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيّبِه وَالمَكَنَى ب بن الصاح وَابْنُ 
لَهِيعَةَ يُضَعَّفَانٍ في الحَدِيثِ. 


ثم بالكتاب الثاني» والتأديب» والعتق» والتزوجء وأداء حق الله وحق مواليه: كل منها 

وأما ما قبل في توجيه جعل الأفعال الثلاثة المذكورة ثاني اثنين بأن التأديب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فليس بسديد أيضاً لما ذكرنا من عدم العلاقة بينهاء 
وكذلك ما قيل من أن الأجر إنما هو على العتق والنكاح» وأما التأديب فإنه لأجل 
نفسه» فإن أدبها يفيده في معيشته» قلنا: فكذلك النكاح مفيد له في معيشته» فإن قلتم: 
إن المراد به أنه يؤتى الأجر على النكاح إذا كان لوجه الله قلنا: فكذلك التأديب لا 
[117١١]عب:١851١٠»,‏ طب:8405 تحفة: ۲۳ ۸۷. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن لهيعة». 
() في نسخة: «وإن لم). 


أبْوَابُ الِيكاح o۷‏ 


ال على ها ع أكْكر أَهْلٍ العِلْم قَانُوا: دا كروّج الرَجُل امْرَأةٌ كم 
لها قَبْلَ أَنْ يَدْخُلَ بهاء حَلَّ لَه أنْ يَنْكِح ابْتتهَاه وَِدَا ترَوَّحَ الرَجُل الابْتَة 
سام و 


E‏ لمم هوه OE aa E O‏ ور 23 م 
E EDE E ONE EE‏ 
ES‏ [النساء © ]ء E‏ الشَافِعِيَ لخدن وَإِسْحَاق0". 


E يك ان‎ AT 
2 3 

ا ايم F-4‏ :8 2 5 

فيترَوجها اخَر فيطلقها قبل ان يَدَخْل بها 


٨۸‏ - حدٿتا ابن أبي عَمَنَ وَإِسحَاق بْنُ منصورء قالا: تا سميّان 


ابْنُ غْيَيْئَةَ عن الزُّهْرِيٌ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ قالث: جَاءَتِ امْرََةُ رِفَاعَةً 
القْرَطِيَ إِلَى رَسُولٍ الله يك فَقَالَت: إِني كنت عِنْدَ راع فَطَلَمَنِيء قَبَتَّ 
طلاقي» فَتَرَيَجْتُ عَبْدَ اليّحْمَنِ بْنَ الزَّيرِوَمَامَعَهُإِلّا مِكْلُ هُدْبَةِ التَوْبِء فَقَالَ: 
أَرِيدِينَ أَنْ تَرْجِعِي إِلَى رِفَاعَة؟ لا تی دوقي کا وكذوق غ 


-ه 
ع 


في البّاب عن ابن عْمَنَ وَأدیں» وَالدُمَيْضَاءِ أو العْمَيْصَاء وَأبي هُرَيْرَة. 


شىء عليه إذا كان لأجل حظ نفسه» ويثنى الأجر عليه إذا كان لوجهه تبارك وتعالىء 

هذا ما يخطر بالبال الكثير البلبال» والله المتعال أعلم بحقيقة الحال. 

11 17373 ل د: 5709 ن: جه: 1۹۲ حم: /500 207 تحفة: ۱167 . 

)١(‏ قال في «الهداية» (187/1): ولا بأم امرأته التي دخل بها أو لم يدخل» لقوله تعالى: 
«وَأْمَهَتُ نَآيكم 4. 


3 د 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عَامَّةٍ َل الم مِنْأَصْحَابٍ التي كل وَعَيْر e‏ 


عت بج عت 


NS‏ َي طلا يل أن يدل بها 
نها لا كَل لِلرّوْح الأَوَلِ إِدَا ل د يَكُنْ جَامَعَ اروج الاَحَر. 


© - بَابُ ما جَاءَ في الْمُجل وَالمُحَلَّلٍ لَه 


۹ - حَدَّكَنَا أَبُو سَعِيدٍ الأَمَجٌ تا أَمْعَتُ شْعَتُ بْنُ عَبدِ البَحْمّنِ بن رَبَيِ 


ا 


1 


الاَيَامِيُ) كاله عن الشعييء عن جار بن ع اللّهء وَعَنِ الحارث» عن 


4 - باب ما جاء في المُجِلّ وشحلل ل 


o‏ ل ا 


[1] قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نكاح المحّلِء فقال مالك: لا يحلّها إلا بنكاح رغبةء فإن 
قصد التحليل لم يحلها سواء علم الزوجان بذلك أم لاء ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي: النكاح جائز» وله أن يقيم على 
نكاحه أولآ وقال عروة والشعبي وغيرهما: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا لم يعلم بذلك 
الزوجان» وهو مأجور بذلك» وذهب الشافعي وأبو ثور إلى أن النكاح الذي يفسد هو الذي 
يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحلها ثم يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو 
عقد صحيح» وروي عن أبي حنيفة مثله» وروي عنه أنه إذا نوى الثاني تحليلها للأول لم يحل 
له ذلك» وهو قول أبي يوسف ومحمدء وروي عن أبي حنيفة أنه إن شرط في نفس العقد 
فالنكاح صحيح والشرط باطل فله أن يمسكهاء وإن طلقها حلّت للأولء كذا في «العيني)7١)‏ 
مختصراً. قلت: وعلم من ذلك أن ما حكى الترمذي من موافقة الشافعي أحمد ليس بصحيح 


7 جه: 21976 حم: 2170 تحفة: ع ل‎ 0٠١5 ن:‎ 5/5 SATII 
.)۲٤١ /١5( «عمدة القاري»‎ )١( 


أبوَابُالِيكاح ه 


ت 


عَلِيَ قالا: إنَّ رَسُولَ الله يل لَعَنَ الْمْحِلَّ وَالمُحَلَلَ لَه 

وَفي الاب عن ابن مَسعوڍ ی هْرَيْرَة وَعْقْبَةَ بن حَامِرٍِ وَابْنِ عَبَّاين. 
e‏ بُو عِيسَى: حَدِيتُ عَلِيَّ وَجَابرِ حَدِيثُ مَعلول» وَمَكَدَا رَوی“ 
شْعَتُ بن عَبدِ الرَحمَنِء عَنْ مُجَالِ عَنْ عَامِر”» عَنِ الحارثِ عَنْ علي 
وعامرء عَنْ جاب ر بن عَبْدٍ اللهء عن النّت عل 


58 


قوله: (لعن المُحِلَّ والمحلّلَ له) هذا ظاهر أن الزوجة تحل للزوج الأولء 
وإلالم يصح إطلاق المحل والمحلل له عليهماء ولا حل من غير أن يصح الازدواج. 
ثم استثنى الإمام منه ما تزوج الرجل ليحلها لوجه الله تعالى خالصاً لا لغرض قضاء 
الشهوة أياماً معدودة» إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة لحوائج ومصالح لا تكاد 
توجد في غيرهاء ووجه اللعن'!١'‏ ما فيه من الوقاحة» ولما انتفت وآل الأمر إلى إعانة 
مسلم أرجو أن يخلص من اللعن. 

قوله: (حديث علي وجابر حديث معلول) ليس المراد بذلك هو الحديث 


1١1‏ ] وفي «حاشية الترمذي)”'' عن «اللمعات»: قوله: «لعن المحل إلخ» الأول باسم فاعل» والثاني 
بلفظ المفعول» وإنما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرع للدوام» وصار 
كالتيس المستعار على ما وقع في الحديث» ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثل هذا النكاح» 
والمراد إظهار خساستهما لآن الطبع السليم يتنفر عن فعلهماء وقيل: المكروه اشتراط التزوج 
بالتحليل في القول لا في النية» بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «رواه). 
(۲) زاد في نسخة: (الشَّعبيُ 1 وفي بعض النسخ: «هُو السَّحْبِي). 
(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۲۱۳/۱) وانظر: «لمعات التنقيح) (5/ ة:١).‏ 


o‏ اکرب الذي 

وَهَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ اساد ده القَائِمء لأَنّ مُجَالِدَ بُنَ سَعِيدِ قَد صَعَفَهُ بَعْشُ 
أَهْلٍ العلْم مِنْهمْ:أَحْمَدُ بن حَنْبّل وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُتُمَيْرِهَدًا الحَدِيسَه عَنْ 
و را ا ا وعد" قذ وَهِمَ فيه ابن 
مير وَالحَدِيتٌ الأول صح و قد رَوَاهُ مُغِيرَةُ وَابْنُ أي َالِ وَغْيْرْ وَاحِدِ 


عن الشَّعْبِيَ» عَنِ الحَارث عَنْ عَلِّ. 


- حَدَتَنَا e e‏ یں 
الْمْحِلَّ وَالمُحَلَلَ لَه 

هَدَاحْدِيكٌ می صحِيحٌ. رابو بين الأؤوي: اسه عَبْدُ امن 
المتقدم بإسناده المتقدم» وذلك لأن المؤلف حكم عليه بالصحة حيث قال: وهو 
أصح» بل المراد بذلك أن الحديث المشهور بينهم بلفظ حديث علي وجابر معلول!!! 
بالسند الذي سيأتي ذكره بقوله: «وروى عبد الله بن نمير هذا الحديث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد الله عن علي»» وأنت تعلم ما فيه من الوهم؛ فإنه جعل جابراً 
آخذاً عن علي مع أنه ليس كذلك. فإن رواية الصحابي عن مثله وإن كانت كثيرة» إلا 
أن جابراً هاهنا رواها من غير واسطة أحد من الصحابة. 


1 احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لئلا يخالف كلامه الآتي» لا سيما إذ صحح ابن السكن حديث 
عليء اللهم إلا أن يقال: إن الأصحية باعتبار مقابله» وتصحيح ابن السكن ليس بحجة على 
المصنف. 

[5:11” حم: 61۸۳ تحفة: ٩0٩40‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وهذا وهم وَهِمّ فيه». 


أبوَابُالِيكاح o۳۱‏ 
وه ل د اذى 22 5 1 س ل @- 0 8 


العمل عَلَى هدا“ عِنْدَ أَهْلٍِ العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ النَّبِىَ كَل مِنْهُمْ: غْمَرُ 
ابْنُ الخَطّابء وَعْثْمَانُ ن CS‏ الله بْنُ عرو" ويره وَهُوَ قَوْلُ 
القُقَهَاءِ ءِ مِنّ التَابِعِينَ ويه ون نان التَّوْرِيٌ وابن المبارك وَالشَافِعِنُ 


ەر 3 


a 


6 سَمِعْتُ الجَارُوة" يدر ج عن رک أنه ال هد وقال: يَْبَغِي أَنْ 
ا NL E‏ اماد 


قوله: (ينبغي أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) لفظة «من» 
زائدة» وهو مفعول لقوله: «يرمى»» وهذا إشارة إلى الذي أسلفنال'!. 


]١1‏ ومبني على فهمه أن قول الحنفية مخالف للحديث» والحق بمعزل عنهء قال الشوكاني في 
«النيل»*: قال الشافعي وأبو ثور: المح الذي يفسد نكاحه هو من تزوجها ليحلها ثم 
يطلقهاء فأما من لم يشترط ذلك في عقد النكاح فعقده صحيح لا داخلة فيه» سواء شر ط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط» نوى ذلك أو لم ينوه قال أبو ثور: هو مأجورء وعن 
لي سينة في ذلك قلات رواياض» قالرا: وأيا لعن كله للجسال ذلا ريب لاله لم ار كل 
محلل ومحلَلٍ له؛ فإن الولي محال لما كان حراماً قبل العقد والحاكم المزوّج محال بهذا 
الاعتبار» والبائع أمته محلل للمشتري وَطَأّهاء فإن قلنا: العام إذا خصّ صار مجملاً = 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحديث». 

(5) فى نسخة: اعم بدل «عمرو). 
إفرة اه فى نسخة: «ابن معاذ). 

9 زاة فى نبيخة: قال الجارودة. 
)٥(‏ «نيل الأوطار» (519-718/5). 


o۲‏ لكوم لدي 


دي ا اند ناه كي او مر و 2 22و في ST N E‏ 2 
كوج“ المَرء ليُحَلَلَهَا”» ف بَدَا لَه أن يُمْسِكَهَا قلا يَحِلُ لَه أن يُمْسِكهَا 
حَتَى يَتَرَوّجَهَا بنگاج جَدِيدٍ. 


© - بَابُ ما جَاءَ في ِڪاج الْمُتْعَةٍ 


قوله: (حتى يتزوجها بنكاح جديد) لأن النكاح الذي نوى به التحليل لم 
يصح عنده. 
٦‏ - باب ما جاء فى نڪاح المتعة!١!‏ 


المراد منه» ولسنا ندري المحلل المراد من هذا النص أهو الذي نوى التحليل أو شَّرّطّه قبل 
العقد أو شرطه في صلب العقد» أو الذي أحل ما حرمه الله تعالى ورسوله» ووجدنا كل من 
َرَوّحَ مُطَلْقَةَ ثلاثاً فإنه محلل ولو لم يشترط التحليل أو لم ينوه؛ فإن الحل حصل بوطئه 
وعقده» ومعلوم قطعاً أنه لم يدخل في النصء فعلم أن النص إنما أراد به من أحل الحرامَ 
بفعله أو عقده» وكل مسلم لا يشك في أنه أهلٌ للعنة» وأما من قصد الإحسان إلى أخيه 
المسلم» ورغب في جمع شمله بزوجته ولَّمّ شعثه وشعث أولاده وعياله فهو محسن» وما 
على المحسنين من سبيل فضلاً عن أن يلحقهم لعنة رسول الله َك انتهى. 

1] قال أبو الطيب“: هي النكاح إلى أجل معلوم كَسَنَتَهِ أو مجهول كقدوم زيد. سميت بذلك 
لأن الغرض منها مجرد التمتع دون التوالد وغيره» وقد كان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
كأكل الميتة» ثم حرم وانعقد الإجماع على تحريمه» ولم يخالف إلا طائفة من المبتدعة» 
وتعلقوا بأحاديث ثبت نسخها. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الرجل». 

)۲( ف ا «ليحلها». 

)۳( زو «تحريم). 

(:) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۸١‏ 


أبوَابُالِيكاح لسرن 


٣‏ - حَدَكَنَا ابن أبي عُمَنَ ا سفْيَانُ عن لري عَنْ عَبْدِ الله 
ا و ن عَنْ عَلِيّ بابي ظالپ: ا 
الي كل ّى 0 TA NE‏ الت A‏ 

سه من" لقني وأبي هرن 

العمل عَلَى هَدَا عِنْدَ أهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النَِيَ كله وَغَيْرسِم؛ 


قوله: (نهى عن متعة النساء) إلخ» اختلفت فيه الروايات جدّاء فيعلم من 
بعضها حرمة المتعة زمن خيبر» ومن بعضها يوم فتح مكة» ومن بعضها في غزوة 
أوطاس إلى غير ذلك» وأيضاً ففي بعضها تصريح بأنا تمتعنا في فتح مكة» وجملة 
الأمر في جمعها أنها حرمت زمن خيبر حرمة الخمر والخنزيرا'» آي: جوزت إذا 
اضطر إليهاء وبذلك أباح لهم العمل بها لما رأى اضطرارهم إلى النساء زمن مكة 
فمتعوا فيهاء وذكر أوطاس وغيره مجاز لكون السفر واحداً» ثم حرمها بعد ثلاث إلى 
يوم القيامة» a kL‏ 
به النبي يا أعلن بحرمتهاء ففهم الراوي أنها تحريم مبتدأء ثم أعلن يوم حجة الوداع 
لهذا الإبلاغ والإشاعة لاغير» فاجتمعت الروايات» وبالله التوفيق. 


الحنفية» وكان أعطاها أبو بكر حين غزا زمن خلافته» وفى وطء على إياها دلالة على 


]١1[‏ أي: مثل حرمتهماء والتشبيه في أنه يجوز عند الاضطرار» كما فسره الشيخ بنفسه. 


NEVI: [1۱۲1]‏ جه: حم ۲ء تحفة: ۱۹۲٦۳‏ . 


)١(‏ في نسخة: «(سبرة بن معبد). 


0 لكوم لدي 


وَإِنَمَا رُوِيّ عَنِ ابن عباس شَيْءٌ مِنَ ن الْخْصَةٍ في المع َم يَجَعَ عَنْ كول 
حَيْتُ احير عن الل فلله. 1 ماكر أَهلٍ الهم عَلَى ترم الْممعَة 7 وقول 
التورِيّء وَابْنِ ا e‏ 


- دكن مود یی یادن ذا سان بن ع أخر قييصة بن 


2 


عقية 404 االإرلية ل رق اح E‏ مُحَمَّدٍ بن گي ٬عن‏ 
ابن قكلون كال ماني E‏ 8 السلا کان الرّجُلُ يَقُدَمُ البَلْدَه 


لَيْسَ لَه بها مَعْرِقَةٌ يروج اماه بَدْرِمَايرَى أنه مقِيم"» مَتَحْمَط لَه مَتَاعَهُ 


وَتُضْلِح لَه مَيْكَهُه حٌى إا رلت الاي: ‏ إ لاا روجهم أَوْمَامَك ملكت ينهم 4 


قبوله خلافة أبي بكر وإلا لزم" أن يبقى زانيا مدة عمره-والعياذ بالله -إذ لم يصح 
على عدمه جهاده ولا الغنيمة غنيمة حتى يصح تقسيمها بينهم. 

قوله: (حتى إذا نزلت الآية: # إلاعلحاز روجهم أو مامککت يس €) فيه 
إشكال لأن هذه اللفظة وردت في سورة المعارج!'! وهي مكية» فإما أن يثبت استثناء 


1 يعني على مذهبهم الباطل» فإنهم شرطوا لصحة الجهاد كوئّه بالإمام العادل» كما صرح به 
في فروعهم» وقد قالوا بارتداد هؤلاء الخلفاء الراشدين الثلاثة أو بنفاقهم والعياذ بالله ولعنا 
على قائليه» ولذا قالوا بصحة الجهاد في زمانه ء4 وبعد ذلك في زمان علي» وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاوية» وفي زمان حسين» وبعد ذلك لا يكون إلا في زمان المهدي» 
وفي غير هذه الأوقات الخمسة لا يجوز عندهم» كما حكاه عنهم في «التحفة)!؟". 

[] وكذا وردت في سورة المؤمنين» وهي أيضاً مكية. 


[71١١]طب:85اض١٠٠»ق:15158‏ تحفة: 1004 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «القرضي». 

(۲) في نسخة: ١مقيم).‏ 

() انظر: «مختصر التحفة الاثنى عشرية») (ص: ١؟١5).‏ 


أبوَابُالِيكاح oo‏ 
السو قال الك ای ككل فرج سِوَاهما(" فهو حَرَام. 
ماطس عو يتاع الققار 


OI EE Ts‏ بن أبِي اوارپ تا يشر بن 


ا ا E e‏ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ 
عن اَي ل قال: لا جلت ولأخنت جت جَنَبَ» وَلَا شِكَارَ في الإِسْلَام» وَمَن انْتَهَبَ 
يه فلك ا 


الآية عن كونها مكية ولم يثبت بعد أو يتكلف في الجواب بأنها لم تُعْمَل عليها في 
حق هذا الجزئي خاصةء وحاصل الجواب أن النبي بيه حين نزلت الآية لم يظن 
المتعة داخلة في الحرمة» بل ظنّ دخولّها في أفراد قوله تعالى: 8 إلَاعَ وهم 4 
[المؤمنون: 015 ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتهاء ولا يبعد أن لا 
يستوفى أول النظر في قوله تعالى: « وألَرن هم لِفُووْحهمْ حَلفِظونَ 4 [المؤمنون: ] 
جملة أفراده» بل يبقى بعضها خارجاًء ثم لما علم الدخول حكم بكونه منه. 


۷ - باب ما جاء في النهي عن نڪاح الشغارا"! 
قوله: (من انتهب تُهِبَةٌ فليس منا) لايخفى مناسبته بالجمل الثلاث السابقة؛ 


]قال بو الطيك؟؟: يكس الشين المج وبالكيق المسحمة» مارد من قفر البلد: إذا حل من 
السلطان» سمي به لخلوه عن الصداق» أو من شغر الكلب: إذا رفع رجله ليبول» كأنه قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتى أرفع رجل بنتك» وفي التشبيه هذه اهيئة تقبيح للشغار وتغليظ على فاعله. - 


[77١١]د:امه‏ ”ني ن: ه "الل جه ا حم: 2/6 تحفة: ۱۰۷۹۳ . 
)١(‏ في نسخة: «(سوى هذين). 
(0) «الشروح الأربعة» (؟/ .)١۸۳‏ 


۳۹ الكوَكث الذري 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
هريرَة» وَوَائْلٍ 0 ر 
٠4‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الألضارئ؛ نَا معن تا مالك عن نَافِع؛ 
عن ابن عمر: أنَ التي كك هى عَن السار 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ على هنا عند عام آهل العِلم: لا رؤد نڪا المَّعَانِ 
ن يروج اليَجْلٍ ا عَلَى أن غ ا ابتك أز ا 
ف هما وتال بَعْض ش أَهْلٍ العِلم: نڪا ځ الشّكَارِمَفْسُوحٌ» وَلَا يحل وَِنّْ 


فإن أخذ المال بغير الوجوب كما في الجلب والجنب في الخيل طرف من النهب» 
وكذلك شق النفوس كما في جلب الزكاة وجنبها مع ما فيه من احتمال أن لا يذهب 
المصدق هناك فيسلم له ماله قسم منه» وفي الشغار يبقى حق المرأة على الزوجين أو 
على أولياء المرأتين إذا رضوا بتركه ونفوه فكان نهباً. 


= قال النووي”: أجمعوا على أنه منهي عنه. لكن اختلفوا هل هو نهي يقتضي إبطال النكاح أم 
لاء فعند الشافعي: يقتضي إبطاله» وحكاه الخطابي عن أحمد وإسحاق» وقال مالك: يفسخ 
قبل الدخول وبعده» وفي رواية: قبله لا بعده» وقال جماعة: يصح بمهر المثل» وهو مذهب 
أبي حنيفة» وحكي عن الزهري والليث» وهو رواية عن أحمد وإسحاق» وبه قال أبو ثور 
وابن جرير» كذا في «البذل». 


NNT: [ 11€]‏ جه: “218/87 حم: 25075 تحفة: ۲۲ . 


(۱) شرح صحيح مسلم) للنووي (0/ ۱۷ 56 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ 0-5019 55). 


أبوَابُ الِيكاح oV‏ 


جيل لَهُمَاصَدَ فخاقا وروا اندي لتر نات رارك عل غلا أن 

ِ رباج قال :يران عَلَى نِكَاحِهِمًا وَيُجْعَلُ لَهُمَا صَدَاقُ الئل ر 0 
هل الكوقة. 
ECG‏ تنكم الْمَرا 


6 - حَدَنَنَا تَر بْنُ علي الجَهْضَمِئٌ َاعَبْدُ الأغْلّى تا 1 
عب uO‏ 
ن مُرَجَجٌ الْمَرْأةُ عَلَى عَمَتِهَاه أَؤْعَلَى حَالَتِهَا". 


قوله: (ويجعل لهما صداق المثل وهو قول أهل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فإن نكاح الشغار على ما فسرء!!! لا يتحقق حينئذ» فكيف يجترئ على إبطاله» 
وكأن الذاهبين إلى فسخه رأوا بقاء بعض ذاتيات الشغار مرئى بقاء جميعهاء فقالوا ما 
قالواء وهذا يبطل كثيراً من الأحكام. 


۸ - باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها 


قوله: (ذ نهى أن تزوح المرأة على عمتها) والأصل فيه قوله تعالى: # وأن 
Ea‏ بوت ]انه خَصَينٍ 4 [النساء: 17] فإن معللية الأحكام توجب النظر في التحريم 


]١1[‏ يعني إذا تعين لهما صداق المثل فلم يبق الشغار حينئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفهومه. 


[75١١1]د:‏ ۲۰۷ حم: 02414 تحفة: ٤‏ ۱ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 
(۲) في بعض النسخ: : اعبد الأعلى بن عبد الأعلى». 


مو وره 


(۳) زاد في نسخة : وأو حريز: اسْمُةُ عبد الله بن حُسَيْنِ). 


۸ اکرب الذي 


eT‏ لي 
راقن قر 5» عن التي كَل بِمِثْلِهِ بياكية 

وَفي الاب عن عَليّء وان عم وع الله بن عرو وَأبِي سید عير واي 
مَامَة وَجَابٍِ كباله را ی »وَسَمرَة بن جَنْدَبٍ. 

7 - حَدَتتا الحَسَّنُ بْنْ عل تا ب يزيد بن حَارُون» تا اود بن أبِي 
هئيه ٿا عام عَنْ أبِي هْرَيْرة: أن رَسُولٌ الله ل تھی أن كنك ج الْمَرْاةُ عَلَى ٤‏ 
عَمَّتهَا aT‏ 
نت خی ولا نگ الصُفرَى عَلَى الكُبْرَى» ولا الكبزى على الصذرف. 

عوكان عابي امي ا كي 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عَامةِ ل ا 
يحل لجل أن يَجْمَعَ بي السرا وَعَميهَه أو حَاليهَاه قن َكَح امْرا 
ترا دار لاتحي ينو اجيها یکاح الأَخْرَى مِنْهُمَا مَفْسُوجٌ 
په يَقُولُ عَامَهُ اهل الول 


ما علته» فعلم أنها ما يوجبه الرقابة من القطعية'''. 


ا 


7 


]١1[‏ ويؤيد ذلك ما حكى أبو الطيب والسيوطي من رواية الطبراني بلفظ: «إنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحامكم)!". 

[75١١]د:‏ .ن 65 حم: 6٠‏ تحفة: ۱۳۹ . 

() زاد في نسخة: «الخلال». 

() في (م): «ابنة» بدل «بنت» في المواضع الثلاثة. 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ 7”85). 

(6) زاد في نسخة: «منهم الشافعي». 


۳4 


ت : أذرك الشّعِي الا ا ل 
هَذَاء قال صحيح. ل ی وروی الشَّعْبِيٌ عن رَجل» عن ايي هرَيْرَةَ 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في الشَّرْطٍ عِنْدَ عَهدَةٍ التَكاح 


افد يسيك عب 0 0 ا 
مم د ل الله ل إن )> َقّ الوط أن يوق با ا 
اسْتَحْلَلْتُمْ بها الفُرُوجً). 


9 - باب ما جاء فى الشرط عند عقدة النكاح 


قوله: (إن أحق الشروط أن يوف بها) ظاهر أن الشروط يوفى بها ما لم تقع 
منافية لعقد الزوجية» فأما إذا شرط ما ينافيه كما إذا شرط لها أن لا يخرجها من بيتهاء 


فهذا يناي عقدة الزواج» كما قال الله تعالى: لجال مورت عل أليسَآءِ # [النساء: 4]» 
فلا يجب عليه وفاؤه» فإنه قلب الموضوع» والحاصل''' أن الشروط ثلاثة ثة أصناف: 


[] وقال جماعة: إن المراد بالشرط هاهنا المهر خاصة لا غير؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضع» قلت: وما حكى الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في «الفتح» إذ قال7"©: النقل في هذا عن الشافعي غريب» بل الحديث عندهم 
محمول على الشروط التي لا تنافي مقتضى النكاح» بل تكون من مقتضياته ومقاصده. 
كاشتراط العشرة بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر في شيء من حقها = 


TITS NA: TV1: ۲۷]‏ ۱ جه: ,حم ,. تحفة: ٩440۳‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (به). 
0( «فتح الباري) (8/9١51؟).‏ 


of‏ کرک الذي 


EAN E‏ تا یحیی بن سَعِيدِء عَنْ عبد 
الحَييد بن جَعْمَ رخو 


ا امام عد 8 
2 4 


وَالعَمّلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ ب بَعْضٍِ أَهْلٍ العم ِن أَصْحَابٍ اللي يل مِنهُم: 
عر الحَطَاب قَالّ: 5 و ال رأ وَشَرَط 0 8 يُخْرجَهَا مِنْ 
يضرا كلتق O‏ كَل بَعْضِ أَهْلٍ العِلْمء وَبه يَقُولُ الشَافعِنُ؛ 


َك شحاف وري عن علي ن أي قاب أل ال كر الله قبل 
مَرْطِهًا كَأََّهُ رَأى لِلرَّوْح أَنْ مُخْرِجَهَا وَِنْ گانَتِ اشْتَرَطث عَلَى رَوْجِهَا أَنْ ا 


ما يوجبه الزواج من غير اشتراط كالنفقة لها والسكنى» فهذا يجب الإيفاء به وإن لم 
يشترط» وما ينافي كتابّ الله ونصٌ رسوله» فهذه لا يجوز العمل بها وإن اشترط. 
وما ليس من القسمين فی مرا تایا وکر هفهل تيجب الايقاء بها إذا اشتر 
0 يي ومسو 0 
حقية إذ لا يظهر بينه وبين سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 
ماري ا 
تحمل أعباء أمانات رب العالمين» وسائر ما سواه فإنما هو مخلوق لأجله ليستعين به 
في تكميل علمه وعمله» فكان ورود الوك عليه نفسه منافياً لخلافته بمنعه النظر إلى 


= من قسمة ونحوهاء وأما شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لا يقسم لها أو لا يتسرّى عليها أو 
نحو ذلك فلا يجب الوفاء به» بل إن وقع في صلب العقد صح النكاح بمهر المثل» وفي وجه 
يجب المسمى ولا أثر للشرط» وفي قول للشافعي: يبطل النكاح» وقال أحمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح». 


أبوَابُالِيكاح ١4ه‏ 


رج اء وَدَهَبَ بَعْص أَهْلٍ العِلَم إِلَى هَذَاء و هو 8 قو سيان التَوْرِيٌ وَبَعض 
اهل الكُوقَةِ. 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في اليَّجُلٍ يُسْلِمُ وَعِنْدَهُ عَشْرُ سو 


a ELE CORN‏ یوی ای غر عن عن 
اللخ عل وخر لضي افير ا 

م وَلَهُ عَشْرٌ نْسْوَةٍ في الجَاهِِية َأَسْلَدْنَ مَعَهُ قَأمَر”“ التب جل أن يتَخَيرَ 
e‏ 


كماله وشرافته» وإنما جوز إما جزاءً له على قبيح ما ارتكب أو ضرورة إبقاء النسل 
والعقب» وأما سائر العقود فليست ترد إلا على الأموال وهى مبذولة مرذولة» فكان 
المرعي له الاحتياط هو النكاح لا غير» وإيراد تملك العبيد ساقط, فإنهم لا يباعون 
إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع النظر من أنهم أناس. 


- باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده عشر ذسوة 
قوله ( ق يفشي فن ربعا رعا التخيير!'! عندنا ‏ والله أعلم ‏ تخيير 


3i‏ وأجاد الطحاوي وصاحب «البدائع» في معنى التخيير» وحاصله آنه كان قبل نزول التحريم» 
فالنكاح بها فوق الأربع كان جائزاً إذذاك» فالعاشرة حينئذ كالواحدة فصح التخييرء وأماإذانزلت 
الأحكام ونزل تحريم الزيادة على الأربع» فحينئذ نكاح الخامسة لم يصح» فلا وجه للتخيير". 


١ ۲۸1‏ ]جه: 019161 حم: ٩‏ تحفة: ٤4۹‏ 1۹ . 
)١(‏ فى نسخة: «أمره). 
(۲) انظر: «(شرح معاني الآثار» (۳/ )٥‏ و«بدائع الصنائع» 05١-11١‏ 


041 لكوم لدي 


کد ا رواه مَعْمَنٌ E‏ ل ابره وَسَمِعْتُ محمد بْنَّ 
اتناعيل باختنا E TS‏ وَالضَحِيحٌ ما رَوَى!" شُعَيب شُعَيْبُ بْنُ 
أبي حَمْرَة وَغَيْرُهُ عن الزُهْرِيٍّ َالَ: حه قحد بْن سويد القف: أن 
غَيْلَانَ ئ بُ سَلَمَهَ نَم وَعِْدَهُ عَهْر وة RE‏ وَإِنّمَا حَدِيثٌ الزُهْرِيٌ 
e‏ ن أبيه: أ u‏ تعيهف RET o£ ET.‏ لدعم لَتْرَاجِعَنَّ 
نه يد ايه EG‏ يقال 


0 ع ا a‏ 
وَأَحْمَدُ وَإسحَاق. 


ر 2 0 رة 5 ع 
لماحم يكن ا و تقولد ا دحوي ا 
عنه» فإذا ثبت الالتزام وجب إجراء الأحكام» أو كان المقصود تخيير من أسلمت 
منهن ولم تأب لأن إباءها منه فرقة» أو يكون نكاحهن" معاً فيتخير أربعاً. 
(فقال له عمر) إلخ» إنما أمر بالرجوع لما ثبت عنده طلاقه إياهن من غير 
موجب» ولا خفاء أن الطلاق من أبغض المباحات لا يصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


3] هذا هو المشهور من توجيهاته» واشتهر عند مشايخ الدرس جدّاء لكنه يخالف الفروع» كما 
ف لدل عن «البدائع»» وفي «الدر المختار» ۳ : أسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
طن ا تزو جهن بعقد واحد» فإن رَنَّبَ فالآخر باطل. 


)١(‏ في نسخة: «ما رواه). 
(۲) انظر: «بذل المجهود) (۸/ ۲۷۷-۲۷۵). 
(۳) «رذ المحتار» (5/ 71/5 ). 


ا 


و ختان 

۹ - حَدَّنَنَا فََيْبَةء تا ابْنُ لهيعَةء عَنْ نه 
سیع انق الل E‏ 9 التببت BEY‏ ت يا 
ا الله إِنّي E‏ تځتي اتان قَقَال يَسُولُ الله“ 4: «اخت أَيّتَهُمًا 


2000 E 


۱ - باب ما جاء فی الرجل يسلم وعنده أختان 


ف لذ 7( 5 اخ 4ه ا f f N‏ 5 5 0007 

فو : (اختر يتهما شئتّ) كأنه نكحهما معا » أو ايتهما تزوجتها قبل» أو 
أيتهما أسلمت قبل الإباء» فأما من أَبَتْ أن تسلم فقد وقعت الفرقة بينها وبينه» فلا 
يمكنه تخييرهن. 


]١‏ قد تقدم أنه يخالف الفروع» ولا يبعد أن يكون في لفظ «كأن» إشارة إلى ما أجاب به الطحاوي 
وصاحب «البدائع» من أن التحريم وقع على نكاحهما معا ويوضح ذلك ما في «الأوجز»7": 
وأوجه الأجوبة عندي عن حديث الباب وما في معناه: أن العقد كان قبل نزول التحريم» 
فكان صحيحاً إلى أن طرأ التحريم» فلزمه اختيارٌ الأربع منها ومفارقة سائرهن» كرجل له 
امرأتان» فطلق إحداهما ثلاثاء فيقال له: اختر أبتهما شدت؛ لأن العقد كان صحيحاً إلى أن 
طرأ التحريم. 


.١ ١١5١ تحفة:‎ » 5٠ ءحم:‎ ١ جه:‎ 575” :5]١١59[ 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(1) زاد في بعض النسخ: 117 - حَدَنَا مُحَمَدُبْنيَشَاِ قَالَ: حد 
ام ل 
لكاي عن الشاك بن قور اللي عن أي قال: قلت: یا رَسَول الله 


-ى و 


وَتَخْتِي خان قال: «اخة: اّما شفت». [«تحفة الأشراف» .]١١١١١‏ 
(۳) «أوجز المسالك» .)7857/1١(‏ 


24 لكوم لدي 
هَدَاحَدِيتُ حَسَنُ غريب وَأَبُووَهْبٍ الجَيْمَانِئُ: اسمُة الدَيْلم بن هود هوشم 
6" - بَابٌ اليَجُلٍ يَشْترِي الجَارِيَةَ وَهِى حَامِلُ 
-١‏ حَدَّنَنَا عْمَربْنُ حَفْصٍ الشَّيْبَانِنُ البَصْرِيٌ» ا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء 
کا یی یی ابوب عن زبيعة بن سل شن 4 سرِبْن عد اله عن ونع 
ابْنِ ابتِء عَن النَّبِىَ كَل قال: من گان TT‏ 
وَلَدَ غَيْرِوا. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وق رُوِيَ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ رُوَيْفِع بن نَابتٍ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: لا يَرَوْنَ لِليَّجُْلٍ إِذَا اشّْترَى جَارِيَةٌ 
ال سوا 5 


قوله: (حبان بن هلال) وكله!!! بفتح الحاء إلا ابن هلال وابن يسار. 


1 الضابطة ليست بمجمع عليهاء فإن أهل الرجال اختلفوا في ضبط هذه الأسماء» كا يظهر 
بملاحظة «مقدمة النووي» وكتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ عبد الغني الأزدي» 
و«المغني» للشيخ محمد طاهر صاحب «مجمع البحار»» لكنهم اتفقوا في حبان بن هلال أنه 
بفتح الحاء وشدة الموحدة» وأما حبان بن يسار فذكره الحافظ في «التقريب» 7" في كسر الحاء. 


[ 1۱۳۱د حم: 11190 تحفة: 5110. 
)١(‏ فى نسخة: «سليمان». 
(۲) «تقريب التهذيب» .)١٠١1/4(‏ 


واب الِيكاح هه 


عم - باب مَا جَاءَ سیو الامَة وَلَهَا روج ا ا 


E Fa 


٠‏ - حَدَكََا أَحْمَد ِن مني ا هُقَيْم ٿا عفان الي عَنْ أبي 
الخَلِيلٍء عَنْ أبي سَعِيدِ الخُدْرِيٌ قَالَ: اما تباي اطاى E‏ 
في قَوْمِهنَ» فَذْكُرُوا ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله ي فَنَرَآَتْ: #«والمخصكدت من السا 


2 10 5 


مک اڪ 4 [النساء: ؟4]. 
هدا 110 حسن. u.‏ رواه ييه بحن ابت عن أبِي 


ورو ى كام ا الحيبكه عن قن نڪا أي الحَلِيلء اي 
عَلْمَمَةَ الها شم عن ابي سَعِيدِ 5 عن التي کل حَدَكَنَا بدَلِكَ عَبدُ و هو ی 
تا حَبَّانُ بْنُ هلال تا هَمَامُ. 


ع - بَابُ ما جَاءَ في كْرَاهِيَةِ مَهْرِ البَغِيٌ 


eC 2 NNT‏ تا الف عن ابن شهاب» عن أبِي بكر بن 
000005 شمو الأَنصَاريٌ 11111111110111 


٤‏ - باب ما جاء فى كراهية مهر البغى 


.65٠١الال:ةفحت‎ 2 د 0ن 7017 حم:‎ el] 

. ۱٠١1١ تحفة:‎ e) ٩ جه: 7159 حم:‎ Aco Vee TTTV:EL YY] 
فى نسخة: «أن يطأها».‎ )١( 

(۲) في نسخة: «الليث بن سعد). 


5ه الكومّب الدری 


قال: هى رَسُولَ الله 4 عَنْ تَمَنِ الكلب وَمَهرِ البَغِْيٌ 21207 


قوله: (نهى رسول الله بلي عن ثمن الكلب)!'! وهذا التحريم كان إذا أمر 
بقتل الكلاب وحرم الانتفاع بهاء فإذا استثنى كلب الماشية والصيد وغيره جاز بيعه. 


قوله: (ومهر البغى!'! وفي ذلك إشكال على الحنفية» فقد قال في 
«المستصفى» و«حاشية الجلبي» وغيرهما بجوازه» واعترض عليه قوم بأنه يخالف 
الرواية بما لاخفاء فيه فلا يقبّلء وأنت تعلم أن الذي ترده الرواية ما إذا وقع العقد 
على الزناء فإن الأمر إذا نيط على مشتق كان المبدأ علة له» ولا يمكن أن يجترئ أحد 
على القول بأن المرأة إذا كانت تزني» فكل ما حصلته من الأجرة على أي عمل كان 


[ قال أبو الطيب'!؟: ظاهره التحريم» وقالوا: تحريم الثمن يقتضي عدم جواز البيع» وقد قال به 
الشافعي» وروي عن مالك -وبه قال أبو حنيفة وصاحباه -: يجوز بيع الكلاب التي ينتفع بها؛ 
لأنه حيوان منتفع به حراسة واصطياداً حتى قال سحنون: أبيعه وأحجٌ به. وحملوا الحديث 
على غير المأذون في اتخاذه لحديث النسائي عن جابر: «نهى ية عن ثمن الكلب إلا كلب 
صيد)» لكنه حديث ضعيف باتفاق المحدثين» قال ابن الملك: هو محمول عندنا على ما كان 
في زمنه َة حين أمر بقتله» وكان الانتفاع به يومئذ محرماًء ثم رخص في الانتفاع به» حتى 
روي أنه قضى في كلب ضيدٍ قتله رجل بأربعين درهماء وقضى في كلب ماشیة بكبش: اننهى. 
قلت: حديث النسائي قال الحافظ: رجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته» انتهى. 

[] بفتح الموحدة وكسر المعجمة وشدة التحتية» فعيل أو فعول بمعنى الفاعل» يستوي فيه 
المذكر وال نك من بقث الم أء بعاد الك إذا وجه قال ار الا 


.)١۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
«فتح الباري» (://ا؟:).‎ 009 
.)۳۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


فهو حرام» فليس معنى الحديث إلا الحكم بالحرمة على ما تأخذه!'' الزانية على 
نفس ارتكاب الزناء ولا شك في حرمته» ولا قائل بكونه طيباًء والذي حكم صاحب 
المستصفى» وغيره بحلته إنما هو المأخوذ على غير الزنا من سائر الأمور» وصورته 
أن يستأجرها على الخبز مثلآ» ويشترط مع ذلك أن يزني معهاء فالأجرة المأخوذة 
عليه مختلف فيهاء حَلَلَه الإمام نظراً إلى صحة العقد أصالةٌ» والفساد بعارض 
الشرطء فلا يؤثر في تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه وهو الخبز 
فيما نحن فيه» والصاحبان ذهبا إلى حرمته نظراً إلى الفساد» وإن كان غير داخل في 
صلب العقد, ثم الواجب في مثل ذلك عند الفريقين أجر المثل لفساد الإجارة فلا 
يجب المسمىء والفرق أن أجر المثل الحاصل على الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندهماء فمعنى!"! قول «المستصفى): إن كان بأجرة صح وإلا لا: أن الزنا إذا كان 


1 ويؤيد ذلك ما في أبي داود من حديث رافع بن رفاعة: «نهانا عن كسب الأمة إلا ما عملت 
بيدهاء وقال: هكذا بأصابعه نحو الخبز والغزل»» ومن حديث رافع بن خديج قال: «نهى 
رسول الله یا عن كسب الأمة حتى يعلم من أين هو 7). 

1 والحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الإجازة الفاسدة» فلا يمكن أن يراد بكلامهم 
الإجارة على الزنا لأنها باطلة قطعاء بل المراد الإجارة على غير الزنا كطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن يزني بها أيضاًء فهذا إجارة فاسدة لفساد الشرط» ويوضح ذلك أنهم كلهم بنوا كلامهم 
على الإجارة الفاسدة» ففي «شرح الوقاية»: الشرط يفسدها (أي: الإجارة)» والمراد شرط 
يفسد البيع» (وفيها أجر المثل لا يزاد على المسمى)» وفي «حاشية الجلبي»: قوله: فيها أجر 
المثل» أي: يجب أجره حتى إن ما أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام = 


.)۳٤۲۷ 7575( «سنن أبى داود)‎ )١( 


هو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارة وكانت باطلة» ولا يتناول لفظ الإجارة 
الباطل منهاء فلا يمكن أن يراد بقوله: إن كان بأجرة» هو الاستئجار على أصل فعل 
الزناء فلم يبق في متناول اللفظ إلا الإجارة الصحيحة والفاسدة» وكلاهما يمكن 
إرادته هاهناء فإن أريد بقوله: إن كان بأجرة» هي الصحيحة منها كان المعنى أنه إذا 
استأجرها على شيء من العمل إجارةً صحيحة ثم زنى بها لا تكون الأجرة حراماً؛ 
لأنها لم تأخذ على الحرام الذي ارتكبته» غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف 
الواقع بينه وبينهماء فلم يبق إلا إرادة الإجارة الفاسدة التي لآ يجب فيها المسمى» بل 
الواجب فيه أجر المثل كما ذكرنا قريباًء والله أعلم. 


= الأعظم؛ لأن أجر المثل طيب وإن كان السبب حراماء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد 
فحرام اتفاقاًء لأنها أخذته بغير حق» انتهى. فقوله: ١حتى‏ إن ما أخذته» صريح في أن المسألة 
متفرعة على الإجارة الفاسدة. 
وفى «الدر المختار»: الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفه» والباطل ما ليس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصفه» وحكم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو كان 
المسمى معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فيه بالاستعمال» قال ابن عابدين7؟: قوله: وجوب 
أجر المثل» أي: أجر شخص مماثل له في ذلك العملء وفى «غرر الأفكار» عن «المحيط): ما 
أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند أبى حنيفة؛ لأن أجر المثل فى الإجارة الفاسدة 
طيبء وإن كان الكسب حراماًء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد فحرام اتفاقاًء انتهى. فقوله: 
«لأن أجر المثل في الإجارة الفاسدة» أصرح دليل على أن المسألة في الإجارة الفاسدة لا الباطلة» 
وأصرح من ذلك كله أنهم عدوا مهر البغي من السحت كما في «كتاب الحظر» من الشامي7). 


(۱) «رذ المحتار» (9/ 57). 
(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (9/ 50/4). 


أبوَابُالِيكاح 15 
ا ل 3 ص 
ر - بود سواى _ 8 Io‏ 2 قاين الامة ا ص 
وَفي البَاب عَنْ رَافِعِ بن خَدِيجء وَابِي جحيفة» وَابِي هرَيْرَة» وَابنِ عبایں. 
5 وح ت a‏ 9 فور عي 1# ع 92 


۳0 - باب اجا أن لا يطب الج قا جك ف 


e‏ تا سيان ب عي عَنٍ 
00 ِ سَعِيدِ بن الْمُسَيِّسه عن أبِي هْرَيْرَةَ قُتَيْبَةُ يلع يي( »وَقَالٌ 
وار مد قال رول الله كلة. وي ب ارم 
عن a‏ 

قوله: (وحلوان!'! الكاهن) هو ما يأخذ الكاهن على كهانته» وأصله الشيء 
الحالي» ثم استعمل في كل ما يأخذه حلواً أو لاء والوجه في حرمته كونه مأخوذاً 
على تغرير أو معصية» وفي حكمه كل ما أخذ على معصية» نعم يطيب المأخوذ على 
النقوش والتعاويذ والرَّقَى الصحيحة. والله أعلم. 


الجاع ست ن 


]١1[‏ بضم الهاء المهملة وسكون اللام: ما يعطاه على كهانته» قال أبو عبيد: أصله من الحلاوة» 
با اا يقر سر ا و 


NNT iee TIT: ۳1‏ ۰ن جه : 1۸71۷ حم: 5/8 ۷1 تحفة: ۱۳۱۲ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «النبى ية . 


00٠‏ ا 
E NEES SE OE‏ خضي 
د کلب ل نک رهی ب ل ا ل فب عل 

خِظبته. وقَالَ الشَّافِعِئُ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ لا يَخْظبٌ البَّجْلْ عَلَى خِطبة 
Î‏ كلت امكل الث وتاي واكك يه کلیس 
أَحَد أن يَخْظبَ عَلَى حِطْبَِِ كما قبل أن َعْلمَ صما أو رُكوتها إَِيِْ قلا 
0 


تذكرث لأ أا جي بن حُدَيْقة وَمْعَاوَة : بن أي سُفْيَانَ طباه 
الرعن ل لاجيت e gE‏ 
انحن الك ب 


فَمَعَنَّى هدا الحديي عندنا وَاللّه ا 
بلا ا ا ا ا اده 


1 


و 
4 


قوله: (لم يُشِرْ عليها) هذا ظن منه رضي الله تعالى عنه» والذي يقتضيه 
صحيح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الركون لم تك ممنوعة أيضاً؛ 
إذ المحظور إيثار ذاته على غيره» لا الإشارة عليها بمن هو أنفع لها عمن ركنت إليه» 
فإن هذه الإشارة عين النصيحة» وقد أُمِرْنا بها في غير موضع» نعم إذا ركنت إلى أحد 
الخطاب لم يجز لآخر أن يخطبها لنفسه» فتدبر”". 


)١(‏ في نسخة: «أسامة بن زيد». 


(۲) انظر: «بذل المجهود) (۷/ .)56٠‏ 


أبْوَابُ الِيكاح ٥۵۱‏ 


- حَدَئََامَحُْو بْْ غَيْلَانَ» تا بو داو EE‏ 


بو ڪر بن أبي الجَهمِ كَالَ: a AE INE‏ 
قَاطِمَةَ بت قيس فَحَدَّنَتْ: ا انها لاقو تين O‏ 
تَقَقَةَ قَالَتْ: رصع لي عَطَرَة مف عن اين عَم له نة وير ركنم 
EN‏ تق ل ابد عله لكات كزاق تق قالع كقال: E A‏ 


E عْمَدٌّ في بَيْتِ َم هَرِيكِه ف قال لي رَ ول الله‎ a 


شَرِيكِ بي ان الت و ولكن | مدي في بيت ابن اَم مکو 
فَعَسَى أ تُلْقَى ئِيَابَِكَ فلا يراك فَإِذَا انْقَضَتْ عِدَّنْكَ فَجَاءَ 1 يَحْظبَك 


م 


تأتيني © قَلَمّا انْقَصَث عِدَّتِي خَطَبنِي ب ج4 e‏ 0 


يي 


1" ي مَدَكْرتٌ ذَلِكَ لَه فَقَالَ: ما مُحَاويُ يه قرَجُل لا مَالَ ل وى 


جَهْم فَرَجُلُ شَدِيدٌ عَلَى الّسَاءِ قَالَتُ: اننا عه عو 
RRR‏ 
معانِأحَر 


قوله: (عشرة أقفِرّة) والقفيز مكيال يسع صاعاً ونصفاً وله معان أخَرأيضاً. 


وقوله: (إن بيت أم شريك) إلخ» فقد كانت مضيافة. 


[14١1]م: NA°‏ 057584 ن: 0 جه: 1۸714 حم: 371/17٠‏ تحفة: ۱۸۰9۳۷ . 
13 ا اميا شرا و ا 

() زاد في نسخة: «قالت». 

(۳) زاد فى نسخة: «أصحابى). 

() في نسخة: يعني المهاجرين». 

)٥(‏ فى نسخة: «فآذنينى». 


00 لكوم لدي 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ وقد رَوَاهُ ؛سْفَْانُ الور عَنْ أبِي ڪر بن 
أبي جَهْمِ تَحْوَهَدًا e‏ قال لى النَبِيُ كلله: ام 


د 


ابن أبي الجَهُم بِهَذًا. 
7" - باب ما جَاءَ في العَزْلٍ 
۹ - دا محمد مُحَمَدُ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن ابي الشَّوَاربِ» ٿا يَِيدُ بُْ 
لاسر ي اک عَنْ محمد ُن عَبّدِ الَحْمَنِ بن تَوْيَانَ 
عَنْ جَابِرِ قَالَ: فلْتا: يَا مَسُولَ الله إا كُنَا تَعْزِلُه فَرَعَمّتِ اليَهُودُ اه الَومُودَةُ 
ال اک قَقَالَ: هک ا يَخْلْقَهُ لَمْ يَمْتَعْهُ). 


ع وا 


E E حَدَّتَنَا ا اث اف وي قالا ذا حنيان‎ - 3٠0 


٦‏ - باب ما جاء فى العزل 
قوله: (فقال: كذبت اليهود) فعلم أن العزل ليس بحرام كما كانت تزعمه 
اليهود» وإنما هو مكروه كما بين فى الحديث الآتى. 
(إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه) فاعله العزلُ المذكورٌ من قبل» أو 
الشيء المنكر» وليس فاعله الضمير المستتر فيه العائد إلى الله. ثم قد يتوهم أن 


.70/1/ فى الكبرى: 401/8.» تحفة:‎ ۱۱۳١] 
. 1617 جه: 2.1971 حم: 161۸ تحفة:‎ ۹ EES ecoTV:it[11۷] 


oo أبوَابُالِيكاح‎ 

عَمْرِوبْنِ ديتارِ عَنْ عَطَاءِ عَنْ جَابِرِبْنِ عَبدِ الله قَالَ: كنا تعِْلُ وَالفُرَآن يَنِْلُ. 

TT 
ED العَوْلِء وقال مَالِكُ بن آذس: تُسْتَأَمَرْ الحرَة ذ في العَز‎ 


۳۷ - بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةٍ ية العَرْل 
۸- حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ وَفَْبةُ قالا: ا سي ميان بْنُ عَييتةء عن ابن 
بي تجيجء عن مُجَاهِد عَنْ قرع“ عَنْ ابي سَعِيدٍ قَالَ: ذُكِرَ العَزْلُ عِنْدَ 


فيه قطعاً للذرائع والأسباب لإناطة الأمر على المشيئة» مع أن الأمر لو كان كذلك 
لكان الوأد الحقيقي غير موجب للملام أيضاًء والجواب أن فيه اختصاراً وإيجازاً 
اتكالاً على فطانة المخاطبين وهم ما هم والحاصل أن الأمر إن كان موكولاً إلى 
الأسباب فالسبب الظاهر بالتوالد موجود وهو الإيلاج» ومظنة الإنزال غير منفية» 
فإن الذي ينشأ ثمة من التلذذ وفرط الشغف لا يكاد يتركه ينفصل عنها إلا وقد تقاطر 
شيء منه في رحمهاء وإن أريد النظر إلى السبب الحقيقي لا يتخلف عنه شيء بعد 
إرادته» فهو أبعد من أن يتوقف فعله على شىء من العلل والأسباب. 
[” - بَابُ ما جَاءَ فى كُرَاهِيَة العَرْل] 

]١[‏ هكذا في الأصل» وهو وجيه عنديء وقال بعض المشايخ: صوابه على قواعد النحو: من 

هم؛ لأن أصل ما لغير ذوي العقول» وأنت خبير بأن في الأول من اللطافة ما ليس في الثاني. 


]11۳7[خ:eTTY4 ETA:‏ ن: ۳ جه: 0۹11 حم: 1١١/8‏ تحفة: 558 . 


(۱) زاد في نسخة: «هو ابن يحيى). 


004 كرك الذي 
رَسول الله ل قَالَ: الم يَفْعَل ذَلِكَأحَدَكمْ؟ا؛ اد ابن اً بي عْمَرَ في حَدِيئِه 
وَل يل ل يفل ذَاكَ أحَذڪ قال فی حَدِیثهمًا: «قَإِنَهَا n‏ 
مَخُْوقة إا الله الها 


وف الاب عن جابر. 


7 

2 و أ 2 عر 8 براض في اضر 9 
2 3 

ي ِي ص د ود e a‏ 


ين 


وَكَدْ رُوِيِ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ اي سَعِيدٍ سَعِيدء وقد كَرِهَ العَا 
العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ ال كل وَغَيْرهِم. 
SEE‏ القتكة إلبك EE‏ 
پاب في القِسْمَةٍ إليكر وَالَتِيبٍ 


۴۳ 6 


9 - حَدَكناأَبُو سَلَمَة يَحْيَى : خلق235 ا طويخ المتضاء عن 
E‏ عن أن تی تاب قا لوك ٿ أن فوا 8 

ل الله ك وَلَكِنَّهُ قَالَ: «السَّنَّةٌ إِذَا روج الَجُلُ RM CONS‏ راه اقا 
عِنْدَهَا سبعًاء وَإِذَا ري الغَيّبَ گل امْرَأَتِه اقا م عند عِنْدَهَا ثَلَانًا). 

AER,‏ سَلَمَةَ 

قوله: (ولم يقل: لا يفعل) إلخ» يعني أنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاًء وإنما 
قال: (لِمَ يفعل) بالاستفهام» فكأنه لم يَرْضَ به ورآه غير مفيد وترك الأولى. 

۸ - باب ما جاء فى القسمة للبكر والثيب 


[9١1]خ: 55١ eco‏ .د جه: 2155 تحفة: 155. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 


وات الب 

وات 2 o00‏ 
5 وا 7 8 و س 8 SSRs E‏ جا اف RGN‏ 2 

E EE 


O EE 


e‏ 0 بَعْضٍ أَهْلٍ 00 ِا كوج اليَجُلُ امرًا 


Eee 


0 
107 


ق ا م تخا سب كسم َه عد اذل وَإذًا َرَو 
لكيّبَ عَلَى ا مُرَأَتِهِأكَامَ عِنْدَهَا ا5ا 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في التّسْوِيَةِ بَيّنَ الصَّرَائِر 


٣‏ - دتتا بْنُ بي عُمَرَ ا ربن السّرِيٌ RT‏ عن 
ايوب عَنْ أبي قاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ ريده عَنْ عَائْفَة: ن التب ل گان 
يَفْسِمُ بَيْنَ ِسَائِه َيَعِْلُ وَيَقُولُ: «اللَّهُمَ هَذِهِ قِسْمَتِي فِيمًا أمِْكُ فلا لني 
فبثا كثلك ولا املف 


75 و بر يوج جح عد حت 7# 2 2< 5 5 ر م aaa‏ 
نیف کا کا ا عن ايوب 
0 


عَنْ ابي قِلَابَهَ عَنْ عَبْد الله بْنِ يَزِيتَ عَنْ عَائْمَة: أ التي ول گان يَف 


قوله: (ثم قسم بينهما بعد بالعدل) الرواية غير صريحة في إخراج هذه 
الأيام من القسمة» » فلا بد له من دليل» ب يعني أن هذا الذي ذهبوا إليه ليس لهم حجة 


عليه» فالصحيح أن تعتبر هذه المدة ذ في القسم. 


[٠5١١]د:ة5”١5‏ ن:”457” جه: ١1۹۷ء‏ تحفة: .١579599‏ 

)١(‏ زاد في نسخة : وهو قول مالك وَالشَّافِِيً» وََحْمَدَ وَإِْحَاقٌ وَقَالَ بَعْض أَهْلٍ العم مِنَ 
لتاروین: : إ3 ل البكْرٌ عَلَى امراته ام عِنْدَهَا لاء وَإِذَا تَرَوّحَ اليب ام عِنْدَهَا ليُلتَيْنِ 
وَالقَوْلُ الأَّلُ أصَح». 

(۲) زاد في نسخة: ١‏ يَعْنِي: الح وَالمَوَدَهَ هَكَذَا فَسَرُوة). 


0 الكوَمّث الذي 


E 


ورو 
الب ڳل گان يَفْيِمُ وَهَدَا اصح مِنْ حَدِيثِ حَمَّادِ بْنِ سَلَمَد. 

وَمَعْنّى قَوَلِهِ: ا كبلق أَمْيِكُ) إِنّمَا يَعْنِي به الحُبَّ 
و ا لي بغش أفل الم . 


- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ نَاهَمَّام عَنْ 


Br. DEREK EE KERE 


ادك عَن اضر بن اي عَنْ بير ن تهيكه عن ابي هريره عن الي كل 
قال: «إِدَا كانت عِنْدَ التَجُل امْرََئَانٍ كَلَمْ يَعْدِلُ بَيْتَهُمَا جَاءَ يوم الا ا 
سَاقِظ). 

ونما د هَذَا الحَدِيتَ هَمَّامُ بن يَحيَى عَنْ فاده وَرَوَاهُ هِنَام 
الدَسْتْوَائِيُ عَنْ قَتَادَةَ كَالَ: گان يُقَالُ: وَل تَعْرفُ هَدا الحَِيك مَدْفُوعًا إل 


٠؛‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الرَّوْجَيْنِ الْمُشْرِكَيْنِ يُسْلِمُ أَحَدُهْمَا 


6 حَدَكَنَا أَحْمَدُ ْنُ مي وهنا هَنَادُء قَالا: تا ا أَبُومُعَاوِيَةه عن الحَجاجِ؛ عَنْ 


- باب ما جاء فى الزوجين المشركين يسلم أحدهما 
هذا يشمل ما إذا بقي بعد الإسلام في دار الكفرء ولم ينتقل إلى دار الإسلام» 


1 ن: 5 جه: ۱۹14ء حم: ۷4۳7 تحفة: ۱۲۲۱۳ . 
[55١١1]جه:‏ ١101ء‏ حم: 25975 تحفة: 851/7. 
)١(‏ زاد في نسخة: : وَهَمَّامُ َة حَافِظً). 


أبوَابُ الِيكاح o0۷‏ 


عَمْرِوبْنِ َيِه عَنْ أي عَنْ جَدٌه: اله 12 
أبي الْعَاصٍ بْنِ الرّييع بمَهْرِ جَدِيدٍ وَنِكَاحِ جَدِيدٍ 
هَذَا كدية في إِسْنَادِِ مَقَالُ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: 


هه > 


ا 


:أنَّ الْمَراً 


ik 


وما إذا هاجر أحد الزوجين بعد الإسلام, فعندنا لا يفرق بينهما من غير تباين الدارين» 
وهو الثابت بالحديث» وأما إذا أسلم وبقي هناك فلا يقع التفريق بنفس الإسلام ما 
لم يصدر أمر ينسب!'! إليه التفريق كالإباء» فإن الإسلام جامع لا مفرق» ثم اعلم 
أن أبا العاص سبي يوم بدر» فلما تقرر الأمر على أخذٍ الفدية من الأسراء وتركهم 
بعد ذلك بعت کل قريب فديةٌ صاحبه من مكة» وعدت زین نت رسول الله 246 
فدية زوجهاء وفيها قلادة لها كانت في جهازهاء فلما رآها النبي وك تدر خديجة 
وما صنعَّت بالنبي كلد فأراد أن يترك أبا العاص ويرد فديته إن ترضى الناس بذلك» 
فترضوا فترك أبا العاص» وعاهد عليه أن يرسل إليه ابنته» فعهد فأرسل جا إليه زيد 
ابن حارثة ورجلا وكان زيد بن حارثة عمًا لها رضاعيًاء وقيل: أخاً للرضاع» فأرسلها 
أبو العاص معهماء فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصلها إليهماء فلما علم بذلك 


]١[‏ قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساعة حرمت عليه» وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقهاء الكوفة» ووافقهم أبو ثور» واختاره ابن المنذر» وإليه جنح البخاري» وشرط 
أهل الكوفة ومن وافقهم أن يعرض على زوجها الإسلام فيمتنع إن كانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاهد: إذا أسلم في العدة يتزوجهاء وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد» قاله الحافظ”. قلت: أي: بدون تجديد العقد في العدة كما صرحوا به. 


(۱) «فتح الباري» (9/ .)57١‏ 


5 الكومب الذي 


رَوْجِهَا كُمَ أ أَْلَمَ رَوْجُهَا وَهِي في لدا رَوْجََا احق ها مَا كَانَثْ في اعد 
1 رول الك نير زرا اانه . ع وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


عكرمة['!» أتى فطعن في بطنها بسنان» فسقطت عن الهودج» فأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب» ولذلك أهدر النبي يَِةٍ دمه يوم فتح مكة» والطعن إنما كان بعودها لا 
بحديدتهاء فلم يكن هناك جرح» ويقال: إنه أفزعها وراعها بإشارة السنان فسقطت» 
فلما سمع بذلك عكرمة ركب سفيئة» فلما أدركها الغرق» قال السمًان"": ادع الله 
ولا تدع غيره من الآلهة» فوقع في قلب عكرمة أن الآلهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أيضاً في البر فالله الذي هو كاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
كله» فآمن فعفا عنه يِه وما ذكرنا من القصّة!"! هي المشار إليها بقوله ي في بعض 
الروايات حيث ذكر أبا العاص فقال: «وعد فوفى». 


قوله: (وهي في العدة!*) هذا متفق عليه أن الزوج أحق بها ما دامت في 


]١1[‏ ولكن صاحب «روضة الصفا» ذكر هاهنا هَبّاراًء قلت: هكذا في هامش الأصل» وهو 
الصواب» فهاهنا قصتان اختلطتا في الأصل» فقصة طعن زينب على ما ذكر أهل التاريخ 
ليباز» قف الف وغيرها هما ساق رة كنا هما جاب «الخميي ا 
وغيره» وكان كلاهما ممن أهدر دمهم في فتح مكة. 

1 قال المجد سف ف فر وسه السفينة لقشرها وه الماءء وصائعها سفان: التهى. 

1 يعني وعد أبي العاص بإرسال زينب وإيفائه إياه. 

[؛] ثم قول الترمذي هذا بلفظ: «والعمل على هذا الحديث إلخ» وذكر فيهم الشافعي وأحمد 
مشكلء فإنهم لم يقولوا بهذا الحديث بل بالآتي» وأوّل كلامه أبو الطيب فقال7": «والعمل = 


)¥( «تاريخ الخميس» (۲/ 4۳-۹۱1). 
(1) «القاموس المحيط) .)١١5١0(‏ 


(۳) «الشروح الأربعة») (۲/ ۹۷). 


باب الِيكاح 00۹ 
٣‏ - حَدَّنَنَا نادء ٿا يُودْس بْنْ بُڪَيرء ا 
تي دود بن حصينِ» ن عِكْرِمَةَ ع عن ابن شیاین قَالّ: رد التي ل 


انه یب گی اس الْعَاصِ بن ا الأول وَل 
خر نِخاحًا. 


العدة» وإنما الاختلاف فى ابتداء العدة من أيّ حين هو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلى 
دار الإسلام, أو الإنكار بعد العرض» وقالت الشافعية: بل بعد الإسلام فحسب» ولا 
يفتقر إلى شيء غير ذلك. 


= على هذا أي: من حيث إن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح جديد» 
فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة» انتهى. 

]١[‏ هذا مختار الشافعية ومن وافقهم» وأجابوا عن الإشكال الوارد عليه من أن بقاء العدة بهذه المدة 
مشكل با قاله الخطابي بأن الحيض قد يبطئ عن ذوات الأقراء لعارض» وبحاصل هذا أجاب 
الببوقي: فل حاط "© وهذا أرل ما ينعد ن ذلك رار فة الديك الاق بتكا 
جديد» وآوّلوا هذه الرواية ب أفاده الشيخ» قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح ما دل 
عليه حديث عمرو بن شعيب» وأن حديث ابن عباس لا يخالفه» قال: والجمع بين الحديثين أولى 
من إلغاء أحدهماء فحمل قوله: «بالنكاح الأول» أي: بشروطه» قال: وحديث عمرو بن شعيب 
تعضده الأصولء وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد ومهر جديد» والأخذ بالصريح أولى من الأخذ 
بالمحتمل» ويؤيده مذهب ابن عباس المحكي عنه اول الباب» وضعّف حديث ابن عباس هذاء 
وقال: في حديث عمرو بن شعيب زيادة ليست في حديث ابن عباس» والمثبت مقدم, انتهى. 


[57١١1]د:‏ 7550ل جه: 004 حم: 21/8105 تحفة: 10۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ : «داود بن الحصين». 

(۲) في نسخة: «ولم يجدد). 

)۳( «فتح الباري» (9/ 555-577). 


0۹ اکرب الذي 
هدا عدي لیس بإ بِإِسنَادهٍ 10 وَلَحَنْ ١‏ تَعْرِفُ وَجَِهَ الحَديث)» 
E‏ اود د بن الحُصَيّنِ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ. 
مو e a‏ 
خرب عَنْ عِکرم عَنِ ابن عَبّایں: أن جلا جاء تتلا غلی غی را که 
م جات امْرَأنةُ مُسْلِمَة فَقَالَ: يَا وَمُولَ الله إِنّهَا كانت أَسْلَمَتْ مَعِي فَرَدّهَا 
EE‏ 


عن اد .جر 500 و9 
هذا حَدِيتْ صَحِيح”" 


العاص معها ولم يحدث نكاحاً مع غيره في انتظاره» ولعله علم إسلامه قبل إسلامه 
بالوحي أو بقرائن» فانتظر ست سنين ولم يحدث نكاحاً لها بغيره» فاجتمعت الرواية 
بالرواية السابقة» وهذا وإن كان لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه تحتمله العبارة من غير 
شك» فوجب حملّها عليه فراراً عن إلغاء الحديث» واتهام الرواة ليس بأسهل من 
توجيه العبارة» قوله: (وجه الحديث) وقد عرفت" 


[1] قال الحافط : آشار الترمذي بذلك إلى أثاردها إلبه يعد ست ستين أو بعد سين أو ثلاك 
مشكل؛ لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدةّ» ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة 
تحت المشرك إذا تأخر إسلامه حتى انقضت عدتهاء ومن نقل في ذلك الإجماعً ابن عبد البر 
وإن تعقب ببعض الخلاف. 

[55١١1]د:78؟5,‏ جه: 35008 حم: 3505094 تحفة: 11٩۷‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وجه هذا الحديث». 

() في بعض النسخ : (فردها علي فَرَدَهَا عَلَيّْه. 


)۳( في «تحفة الأشراف»: (حسن» بدل ا(صحيح١.‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (9/ 777 5). 


أبوَابُالِيكاح 1ه 
سَمِعْتُ عَبْدَ بْنَ حْمَيْدِ يَقُولُ: سَيِعْتُ يزيد بْنَ هَارُونَ يڏک عَنْ مُحَمَّد 
0 هَذَا الحَدِيتٌ. وَحَدِيثُ الحَجَاج عن روب شيدق انيه 


ان النَّبِىّ يده رد انْنَكَهُ کي بي القاضن : بن الرَبيع بِمَهْرٍ َيِه 
جدید. قل ترد نی قازر حدیث ابن گیایں جا ا 


َالعَمَلُ عَلَى حَدِيثِ عَمْرِو بن شُعَيْب. 
١؛‏ - بَابُ ما جَاءَ في الرَجُل يََرَوَح المَرأء 
َيَمُوتُ عَنها قبل اَن يَفْرِصَ لها 
٥‏ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَه تا رَيْدٌ بْنُ الحُبَاب» نَا سُفَيَانُ »عن 
قوله: (وحديث الحجاج عن) إلخ» عطف على قوله: (هذا الحديث!١!‏ 
فهو مفعول لقوله «يذكراء فكأن يزيد بن هارون لما ذكر الحديثين بَيّنَ أن أحدهما 


أجود إسناداء والثاني معمول به. 
١؛‏ - باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة 
فيموت عنها قبل أن يفرض لها 


[] وليس المراد بهذا الحديث الحديث المذكور قريباً في قصة رجل» بل الحديث السابق منه في قصة 
زينب ثاني أحاديث الباب» قال ا حافظ بعد ذكر الحديثين المذكورين في قصة زينب: ثم أخرج - 
أي: الترمذي -عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين عن ابن إسحاق وعن حجاج. ثم قال 
وزيكة ديك ابن عياش أقرف اساد والح عل ية عرو بن شیب اله 


ATE) حم: 50494 تحفة:‎ ۱ ATO OT YEE] 
.)٤٩۳ /9( «فتح الباري»‎ )۱( 


01 لكوم لدي 


5 
2 96 عم 


مَنْصُورِ عن براي عن عة عن ان مسو أنه سيل عن جل كزوج 
مرا E‏ يَدْخُلْ بِهَا حَتَّى مات فَقَالَ ابْنُ مَسْعُودٍ: لَهَا 
مِثْلُ صَدَاقٍ ذِسَائِهَاه لا وَكْسّء وَلَا شَططء وَعَلَيْهَا العِدّهُ وَلَهَا الْمِيرَاتُ» فَقَامَ 
مَعْقِلُ د ُن سِنَانٍ الأشْجَعِيُ مي فَقَالَ: قَصَى رَسُولُ الله ي في بِرْوَعّ ِنْتِ وَاشِقٍ 
تيان لاك اطع وجري 

وني البَّاب عَن الجَرَاح 

حَدَثَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخَلّالُه تا ر يَزِيدٌ بن هَارُونَ» وَعَبد الرَّرَاقِ 
کِلاهُمَاء عَنْ سُفِيَانَ عَنْ مَنْضُورٍ دحو 


2 0 سٍِ 8 اع اس يوك فا ةيافط ا & rêt‏ 
حزيس ابن مسعود ووا جسن صحجيعاوهه روي صته عبن صير وچو 


قوله: (ففرح بها ابن مسعود) لما ظهر له من موافقة اجتهاده بمقال النبي بي 
ثم إن قول ابن مسعودا' ' هذا مبني على مقدمتين تلقتهما الفقهاء بالقبول: إحداهما: 
أن الموت مُنْهِ للشيء» ويتفرع على كون الموت مُنْهِياً أن المشتري بشرط الخيار إذا 
مات العبد لم يبق له خيار» والثانية: أن ابتغاء البضع لا يخلو عن لصوق المال سواء 
كان من جهة العاقدين أو من جهة الشرع» فأجمعوا على أن الواجب فيما لم يذكرا 
شيئاً من المهر أو نفياه إنما هو مهر المثل. 


[ قال أبو الطيب”"“: ومذهب أبي حنيفة وأحمد كقول ابن مسعود وللشافعي قولان كما ذكره 
المصنف. 


.)١۷ /۸( وانظر: «بذل المجهود»‎ »25٠٠ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


أبْوَابُ الِيكاح o۳‏ 
َالعََلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الئبِيَ ل 
وَغَيْرِمْ) وَبه التَوريّ اح وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ 
مع سام لاا م ب 
وای ع إا رع الَجْل ار وم دحل بها َم رش لها صدا 
کي مات» قَالُوا: ھا السات 3 صَدَاقَ لَهَاء يا العِدَّةٌ وهو و قول 
الشَافِعِيَ» وَقَالَ: وَلَوْتَبَتَ حَدِيثُ بِرْوَعٌ بنْتِوَاشِقٍ ن لكات الحا فيا روي 
عن عن النَبِىّ ع وَرُوِي عن الشَافِعِيٌ: رَجَعَ E‏ هَذَا القَوْلِ وَقَالُ 


05 ن 2 ت 
بحَدِيث بِرَوّع بنتِ وَاشق 


)١(‏ فى نسخة: «المرأة». 


0۷ 


a -‏ الرَضاع“ 
١‏ - باب ما جَاءَ يحرم مِنَ الرَضَاعِ مَا يُحَرَّمُ مِنَ السب 


Lo‏ ا نیج تا ایل : بن إِبْرَاهِيمَ نا علي بْنُ زَيْدِ 
کا و ٤ E‏ عن عل كل ا سول الله کل: ِن الله حَرَّمَ مِنَ 
اع ما حرم مِنَ السب 2 


449 داب الرضا عا 
[1- بَابُ مَا جَاءَ يُحَرَّمُ مِنَ الرَصاع مَا يُحَرَّمُ مِنَ النَّسَبِ] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخ» يعني أن الرضاع 
مؤثر حيث يؤثر النسب» فحيثما وجد الرضاع ينظر لو كان هناك نسب هل حرم أو 
لا؟ فإن كان محرماً كان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


[1] قال النووي7": الرضاع بفتح الراء وكسرهاء والرضاعة بفتح الراء وكسرهاء وقد رضع 
الصبي أمه بكسر الضاد يرضعها بفتحهاء وقال الجوهري: يقول أهل نجد: رضع يرضع 
كضرب يضرب. 


1 ان في الكبرى: 20518 حم: 2٠١9/‏ تحفة: ۱۰۱۱۸ . 
(۱) زاد في بعض النسخ: ١عَنْ‏ رَسُولٍ الله ي . 

(0) في ب بعض النسخ : «علي بن أبي طالب». 

)۳( (شرح صحيح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۷۳). 


في الاب عَنْ عَاة واي ياي و 


عو چ eT‏ و9 
هدا حديث صجیح ٠‏ 


بو ا 1 لد 6 يحي بن 


ةو ير 


اكوك الذي 


ا i‏ مالك بن 


یں ح وا MS SSL eT‏ الله 
ا بن الزُبَيِّ عَنْ عَائْمَةَ َة قَالَثْ: قال 


لا ا ِن اله 2 حرم مِنّ الرَضَاعَة ما 


ع2 


2 ا امن ی ا 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وَحَدِيتُ عَلِيٌ حَدٍ 


8 


و 6 


وساي داوم أل الول من أشكاب اك لا نري 


كان مؤثرا من ادلاط السب وحيت لأيوقر اتصلاط السب بان لا يكون هناك 
اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضاًء وبعد ذلك لا يحتاج إلى استثناء صور !١[‏ 
أخرجتها الفقهاء» فإنها خارجة من أول الأمرء ثم الاستثناء في قولهم حيث قالوا: 


]١[‏ استثني منه بعض المسائل» وقد جمعت في قوله: 


يفارق النسب الرضاع في صور كام نافلة وجلة الولد 


(0 


. ۱1۳٤ € تحفة:‎ ١ خ:0555م: 545 1ءد: 50ه5ين: ۰ حم:‎ 11١50 


)١(‏ في نسخة: «قال أبو عيسى: حديث علي رضي الله عنه حديث حسن صحيح). 


(۲) فى نسخة: «بندار». 
(۳) زاد فى نسخة: «القطان». 
() انظر: «أوجز المسالك» .)٥٠١ /١١(‏ 


أنوَابُ الرَصَاع هته 
؟ - بَابُ ما جَاءَ فى لَبّن الحا 

E - WEA‏ لحَسَّنُ بن عل تا ابن تُمَيْرهِ عَنْ هشاع بن عر 

عن ابه عن عَائْمَة كَلَتْ: ةيسان عَلَيَ ET‏ 

الخ للك قاب شرل لّ الله يك قال ر Ys‏ ليل عَلَيْكِ فَإِنَّهُ 


ت 


عَمّك» قَالَت: إِنَّمَا أَرْصَعْدْ فق الدراوك ی قَالَ: «قإِنَهُ عَمّكِ 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب!!' إلا فلان وفلان» إما أن يكون منقطعاًء أو هو 
مبني على ظاهر ما يفهم من هذه العبارة. 


وساب ها عا تين الجا 


قوله :اتا رفغت ني المرأة) إلخ» مكلت أن اللبن لما كان في المرأة فالتعلق 
والجزئية بها وبمن كان 5 كأبنائها وآبائها وإخوتها وعمومتهاء فما زوجها فليس 
له دخل فيه حتى تتعدى الحرمة إلى آبائه وأبنائه» فلما كان كذلك كان أخو زوج 


[ قال صاحب «الهداية»2'7: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء إلا أم أخته من الرضاع» 
فإنه يجوز أن يتزوجهاء ولا يجوز أن يتزوج أم أخته من النسب؛ لأنها تكون أمه أو موطوءة 
أبيه بخلاف الرضاع» ويجوز أن يتزوج أخت ابنه من الرضاع» ولا يجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمها حرمت عليه» ولم يوجد هذا المعنى في الرضاعء انتهى. 


[54١١اخ: CONNEC‏ جه:19/6١.‏ حم: 51004 تحفة: 7" . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الخلال». 
(؟) «الهداية» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 


3 کرک الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النّبت كلك 

0 كْرِهُوا لَبَنَ القَخْلء وَالأْلُ في هَدَا حَدِيتُ عَائْمََ وَقَدْ يَخَصَ 

بعد اك الول الول أُصَح. 

تتا فة امالك بن آکیں؛ ح رتا الأنضاری تا می 

تا مالك بن انی عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ عَمْرِوبْنِ المَّرِييِ عن ابْنِ عَبّایں: 


۹ :¬ ڪا 


المرضعة أجنبيًا كزوجهاء والعمّ هاهنا على حقيقته لا كما فهم المحشي!'!» و 
حمل المرأة على أنها امرأة هذا الرجل بعينه فتوهم ما توهم لأجل ذلك. 
قوله: (كرهوا لبن الفحل) أي: جعلوه"" سبب الحرمة. 


[ إذ قال : هذا لا يخلو عن إشكالء ثم أوّله بأنه أبوه من الرضاعة» وحكى عن الطيبي: سماه 
عمًا لأنه بمنزلة أبيها. انتهى. والصواب ما أفاده الشيخ أنه عم لها حقيقة لا مجازاً كما هو 
Os‏ و لا 
عمك؟ قلت: من أين؟ قال: أرضعتك امرأة خي الحديث. 

[ قال أبو الطيب”": أي: حكموا بالحرمة من جهة لبن الفحل» واعتبروا حكم النسب منه» 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»“: وفيه خلاف قديم» ثم بسط الاختلاف فيه» ثم قال: 
وصاحبيه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم» انتهى. 


1[ ۱[ ط:۲/ 0*۲ عب: 0۳۹۲ قط:8/ا”5» ق: 0911۷ تحفة: .1۳۱١‏ 
)١(‏ «حاشية سنن الترمذي» .)۲۱۸/١(‏ 

(۲) «سنن أبي داود» (۲۰۵۷). 

(۳) «الشروح الأربعة» .)٠١١/۲(‏ 

.)١6١ /9( «فتح الباري»‎ )٤( 


أنوَابُ الز تاع ٥۷۱‏ 
ل سيل ع عَنْ رَجُل لَه ري E‏ إِخْداهُمَا جَارِيَكَ وَالأَخْرَى عُلامًاء 
6 للْعْلَام َك يروج ع اجار ية قَقَالَ: لآ الماح وَاحِدٌ. 
شتفي اتن O‏ | الا ىذا لقاب ولو كر 
وَإِسَحَاقَ. 
امو لتك و ةالتكتان 
مدت عاق بق اد قتي E‏ الصَّنْعَانِيُ» EA‏ 
ا تكن عرلا أبِي ملگ عَنْ عَبْدِ الله 
ابْنِ الرُبَيْرِِ عَنْ عَائْمَة عن النَّبِيَ ب قال: ١لا‏ تُحَرّمُ الد AT‏ مَصَّتَانِ). 
قوله: (وهذا تفسير لبن الفحل) وإضافته إلى الفحل من إضافة الشيء إلى 
سببه» وإنما احتيج إلى تفسيره دفعاً لما يتبادر إلى الذهن من لبن الفحل أنه اللبن 
الذي يتنزل في تَنْدّوّة الرجل مع أنه ليس بمراد؛ لأنه ليس لبناً حقيقة. 
[" - بَابُ ما جَاءَ لا تُحَرّمُ الْمَصَّةُ وَلا الْمَصَّتَانِ] 
قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)1١!‏ قد كان نزل فى أول الأمية 
3] واختلفوا في هذه المسألة» فقال الجمهور: يحرّم قليل الرضاع وكثيره» وهو قول مالك وأبي 
حنيفة والثوري» وهو المشهور عن أحمدء وقال آخرون: الذي يحرم ما زاد على الرضعة = 


[90١١1]م:‏ 5۰ ن ۰ جه: 01951 حم: 550757 تحفة: 11149. 
(۱) في نسخة: «بالجارية). 

(؟) بالفتح» اسم ماء الفحل» يعني المني. 

(۳) وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): «محمد بن علي»» وهو خطأ. 


0 لكوم لدي 


وَفي المَاب عن : المَضْلٍء وَأَبِي مه 1 ا وَابْنٍ الرُبَيْرِ عن 
عا عن التي ل قال: «ما تحر تُحَرّمْ | والرة. a‏ ا صتان». 


* وأمهاتكم اللاتي أرضَغتكم عشرٌ رضعاتٍ معلوماتِ)» ثم تُسخ بقوله تعالى: 
# خمس ات معلومات*» وحينئذ قال النبي كَل «لا تحرم المصة ولا 
المصتان»» ثم تسخ ذلك بإطلاق قوله تعالى: ا راڪم أل أَرَضَهك 4 
RFA‏ إلا أن هذا النسخ الثاني لم يبلغ عائشة د رضي الله عنها ‏ وكانت تعلم 
أن الأمر باق على ذلك» ولذلك قالت: توفي النبي ييه والأمر على ذلك0١".‏ والدليل 


= الواحدة. ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر رضعات» أخرجه مالك في «الموطأ)»» وعنها أيضاً: سبع 
رضعات» وعنها: لا يحرم دون سبع أو خمس» وعنها: خمس رضعات» وإليه ذهب الشافعي» 
وهي رواية عن أحمدء وبه قال ابن حزم» وذهب أحمد في رواية وداود وأتباعه وغيرهم إلى أن 
الذي يحرم ثلاث رضعات لرواية «لا تحرم المصة ولا المصتان»» كذا في «البذل». 

[1] قال أبو الطيب”*': وفي «شرح الموطأ»: ليس العمل على هذا بل على التحريم ولو بمصة 
وصلت إلى الجوف عملاً بظاهر القرآن وأحاديث الرضاعء وبهذا قال الجمهور من 
الصحابة والتابعين والآئمة وعلماء الأمصار» حتى قال الليث: أجمع المسلمون أن قليل 
الرضاع وكثيره يحرّم في المهد ما يفطر الصائم» حكاه فى «التمهيد»» ومن المقرر أنه إذا 
اغ الحا رآ الانصازوسهها يله المتعدقين قد ركا العمل بيت مع رورا 
له وشعرلتهم به كهذا الحديث فإنما تركوء لعلة كنسخ أو معارض يوجب تزگه» فيرجع إلى 
ظاهر القرآن والأخبار المطلقة» وأنه متى تعارض مانع ومبيح قُدّم المانع لأنه أحوط. انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «والزبير بن العوام». 

(۲) زاد ا نسيظة: «وَرَوَى عير وَاحد هدا الحَدِيتَ عَنْ هسام بْنِ عرْوَة عَنْ ايء عَنْ 
عَبْدِ الله ُن الريَيِْ). 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ 519). 

(6) «الشروح الأربعة» (7/ 5 50). 


اواب الز ماع oV‏ 


ع وا و ر ي 


SS 
لي عن ايء عن اللي كك وَرَادَ فيه مُحَمّد بْنُ ديتار*: کن الر‎ 
عن التب كله وَهْوَ عَيْرُ مَحْفُوظِ وَالضصَّحِيحُ عِنْدَ أَهْلٍ اغ‎ 
أبي مُلَيْكَةَ عَنْ عَبْدِ الله بن الوُببِِْ عَنْ عا عن النَبيتَ 4ه"‎ 


نير 8 و2 و ع عر و 
2 
هو 5-9 َس هو ا 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم من E‏ 0 د 
TALENT‏ ول فى الوا عَشْرُ رَصَعَاتِ مَعْلُومَاتِء فَنْسَحَ مِنْ 
ذلك ان" عار إلى خَمس رَصَعَاتِ ات نوي ر الله ا 
وَالَمْرُ عَلَى ذَلِكَ. 


دتا بِدَلِكَ إِسْحَاقُ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٌ تا مَعْوُ نا مَالِكُه عَنْ 


على قافنا القراءات المشهورة المتوائرة المنسوية إلى القراءة السبعة» اذلو كان 
الأمر عند وفاته ئ على ذلك لكانت القراءة كذلك» والقول بأن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحكم مجردٌ احتمالٍ لا بد له من دليل. 


قوله: (وهو غير محفوظ) أي: وضع الزبير موضع عائشة» وتعبيره بالزيادة 
مجان و الجر دادن 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(1) زاد في نسخة: «وَسََلْتُ ُحَمّدَا عَنْ هَذَاء فَقَالَ: الصَّحِبِحُ عَنِ ابن الربيْرِهِ عَنْ عَاقِمَةَ 
وَحَدِيثُ محم بن دیتار حَطَأأَخطَا فيه مُحَمَد ِن ديتار وراد فيه عن الور اما مقا 
ابن عرو عَنْ أيه عَنِ ابن الزبيْر). 

(۳) في نسخة: «فنيً من ذلك خمس). 


34 كيك لاي 


عَْدِ الله بي ابي پڪ عَنْ عر ون > عن عَائْمَةَ بِهَدَاه وها كَانَتْ عَائْمَة 


e‏ الشَّافِعِيَ وَإِسْحَاق. وقال أَحْمَدُ بِحَدِيثِ 
التي كلل: N‏ حرم د الْمَصَّتَانِ)؛ وگال إن دمب داهب إلى قول 
عاذ َة في خم SS‏ 


وال بَعْضُ َل اللم ن أَصْحَاب الي 6 وَغَيْرِم: يُحَرّمْ قَلِيلُ 
e‏ لذا 7 ق ؤل سُفيَانَ ا وَمَالكِ بن 


TT ٤ 


۱ - حَدَٿتا علي بُنُ حُجْرِ تا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ ايوب عَنْ 


؛ - باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة'! فى الرضاع 


]١1[‏ واختلف الناس في عدد من تقبل شهادتها في الرضاع» فروي عن ابن عباس أنه قال: شهادة 
المرأة الواحدة جائزة في الرضاع إذا كانت مرضعة وتستحلف مع شهادتهاء وبه قال أحمد بن 
حنبل واشترط اليمين» وقال عطاء : لاايجوز في ذلك أقل ا عب الشافعي: 
وقال مالك: تجوز شهادة امرأتين» كذا في «البذل» صر أ وأما عند الحنفية ففي «الدر 
المختار»: الرضاع حجته حجة المال وهي شهادة عدلين أو عدل وعدلتين» ولا تقع الفرقة 
إلا بتفريق القاضى. قال ابن عابدین': أفاد أنه لا يثبت بخبر الواحد امرأةٌ كان أو رجلا قبل 
العقد أو بعده» وبه صرح في «الكافي»» ثم حكى ابن عابدين اختلاف المشايخ في ذلك. 


[ ۱۱۱[ خ: 6 ١٠ق‏ د: 506 ن: 770٠‏ حم: 0215148 تحفة: ۰0 .4٩‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عروة».. 
(۲) «رد المحتار» (5/ .)557١‏ 


أبوَابٌ الْرْصبَاع هلاه 
عَبْدِ الله ُن أبي مُلَيْكةَ قَالَ: بي عْبَيْدُ بنُ أبي مَرْيَمَ عَنْ عُقَْة بن الحَارثِ 
کال وسا ون عُقبَة ولكنى لحديف عبن أخقا قَالٌّ: قث 0 
فَجَاءَتْنَا سوام فَقَالَتُ: ني E‏ اتيت النّبئّ يل قلت 
0 ِنْتَ فُلانِء فَجَاءَتَنَا مره تداك َقَالَت: ني قَدْ 555 
وهي اذب ل لوعي عي َالَ: تيه مِنْ قبل وَجْهِه("» مَقُلْتُ: نها 
گاذب قال: «وَكُيْق بها وقد وَعَْمَتْ انها قذ رْصَعَنكمَاء دَعْهًا عَنْكَ». 

حَدِيثُ عُقَبَة بُ الحَارِثِ حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
هدا الحَدِيتَء عن ابن ابي ميگ عَنْ عُقْبَةَ بن الحَارِثِ وَلَمْ يَذْكْرُوا فِيهِ 

عَبَيڍِ بن أبي مَرْيَم فيه: «(دغها عَنْكَ). 

َالعَمَلُ E‏ ات بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم ف لكات لنب كلل 
وَخَيْرِهِمْ: أَجَارُوا E:‏ لوَاحدة : في الرّضَاع. وٿال ابن عَبّایں: تجوز 
شَهَادةٌ امَْاةٍ وَاحِدَةِ) في الرّضَاعِ و رامقا ا ود 50 وَإِسْحَاقُ 


rt 


(قال) أي: عبد الله بن أبي مليكة: (وسمعته من عقبة) أيضاً من غير توسط 
عبيد بن أبي مريم. 

قوله: (دعها عنك) فقيل: كان احتياطاًء وقيل: بل علم ذلك وحياء وهذه 
شخصية لا تعارض الكلية. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَأَعْرَض عي بوَجْهدا. 

(۲) زاد فى نسخة: «قَالَ: وَفى الات ابن عمّرً). 

)۳( ف «هذا الحديث». 0 

IY 4‏ «المرأة الواحدة». 

0 في نسخة: «ويؤخذ بيمينها)» وفي أخرى: «ويؤخذ بها). 


58 الكومّب الذي 
وَكَالَ بَعْضُ هل الجلم: لاي َجُورُ شَهَاده امْرَأة وَاحِدَةٍ في الرَضَاعَ حَنَّى يَكُونَ 
اك ه E.‏ قول الشَافِعِيٌّ. 
وعَبْدُ الله ْنْ ابي مُگ هو عَبْدُ الله ِن عَْيْدٍ لله بن ابي ميگ 
وتم O‏ وگال عبد الله م 1 بن الرْيَيْرقَدِ اسْتَقْضَاهُ عَلَى الطّائِف. وَقَالُ 
این ف عن ابن 8 ميك اذك َلاثِينَ مِنْ أُصْحَابٍ النَبِيَ فلل 
AR E EAT‏ عق E‏ 
اهْرَأةٍ وَاحِدَةٍ في الوضَاعٍ ذ في الحم رارقا في الوع. 
دنا اا EN‏ ةلا تْحَرَمُ إلا في الصَعَرِ دُونَ الحَولَيْنٍ 


کا تیب دا ابو عَوَانَة عن هام بن غُرْوَة عَنْ فَاطِمَةٌ بي 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخ» وأما ما قال" بعض الحنفية: 
إن شهادة المرأة الواحدة لا تقبل بعد النكاح» وتقبل قبله لأن المنع أسهل من النقض» 
فتفرقة غير مسندة إلى نقل» مع أن الرواية مصرّحة بقبول خبر الواحد بعد النكاح» 
والمعتبر عندنا هو العدد لغلبة حق العبد فيه. 


(ه) باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا فى الصغر دون الحولين 


1 قال ابن عابديه؟؟؟: لکن فى محرمات «الخانية»: إن كان قبله والمخبر عدل ثقة لا يجوز 
النكاح» وإن كان بعده وهما كبيران فالأحوط التنزه» وبه جزم البزازي مُعَلَلاًبأن الشك في - 


[١]حب:‏ 5755» طس: ”017ل/اء تحفة: ۱۸۲۸۵ . 
)١(‏ فى نسخة: «ما ذكر) بدل «ماجاء). 
(۲) «رد المحتار» 5٠١ /٤(‏ 5). 


اباب الرَصّاع oV‏ 
الْمُذْذِرِ عَنْ ام سَلَمَةَ قالّث: قال رَسُول الله 4¥: لا يُحَرّمُ مِنَ اليَضَاعَةٍ إلا مَا 
قق الأَمْعَاءَ فى الكَديء وَكانَ قَبْلَ الفِطاء). 


ا يِن أُصْحَابٍ الي كله وَغَيْرضِمْ 
ا عة لا حرملا ما گان دُونَ الحَوْلَيْنِ؛ تاگان بغ لوي الكايلئن 


قوله: (في الثدي) أي: في أيام الشرب منهاء وعلى هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأكيد» أو المعنى شرب من الثدي دون" أن يحلب في إناء فيشرب» ويمكن أن 
يكون «قبل الفطام» احترازاً؛ فإن الفطام إذا تحقق بعد حول مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخر» فحينئظٍ لو شرب لبن امرأة لا يثبت الرضاع/"!» فالحاصل على 


= الأول وقع في الجوازء وفي الثاني في البطلان» والدفع أسهل من الرفع» انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فالقيد اتفاقي لا احترازي» فإن الوجور والسعوط ملحق بالمص» صرح به في 
«الدر المختارا'» وقال أبو الطيب”22: لم يشترط في الرضاع المحرم أن يكون من الثدي» 
فإن إيجار الصبي يقوم في التحريم مقام ارتضاع من الثديء انتهى. 

[ هذا مختلف عند أهل الفقه» كما أشار إليه الشيخ أيضاًء وهذا القول هو مختار الزيلعي» 
وحكاه عن الخصاف» كما قاله ابن عابدين. وفي «الدر المختار»: يثبت التحريم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام على ظاهر المذهب» وعليه الفتوى”"» انتهى. 


(۱) انظر: «رد المحتار» (5/ .)١۹۲‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» (505/5). 
(۳) انظر: «رد المحتار» (791//5). 


0 لكوم لدي 
37 


وَقَاطِمَةُ بت الْمُنْذِرِ بْنِ الرُييْرِبْنِ العَوّام وَهِيَ امْرَأهُ هسام بن عُرْوَة. 


O 


e 


1١١‏ - حَرَّكَنًا فَُكَيبَةٌ ٿا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيلٌ» عَنْ هِشام بن غْرْوَة عَنْ 
هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع ما فتق الأمعاء!١!.‏ 

أي: صار غذاء» وكان في أيام الثدي وقبل الفطام» فلو كان الشرب في غير أيام 
الثدي ‏ كما إذا شرب بعد الحولين - لا يثبت حرمة الرضاع» وكذلك إذا شرب في 
أيام الشرب من الثدي أي : في الحولين» إلا أنه فطم قبل ذلك لا ي يثبت حرمة الرضاع» 
والحاصل أن العبرة للتغذي قبل الفطام سواء كان الفطام في الحولين قبل تقضيهما 
أو بعدهماء وهذه رواية الحسن عن الإمام» والأصح المختار للفتوى تعلق التحريم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم يكن بعد مدة الرضاع. 

٦‏ - باب ما جاء ما يذهب مذمةا" الرضاع 


]قال أبن الطب : كلمة «يحرم» بتشديد الراء من التحريم» و«الفتق» الشق» و«الأمعاء» 
بالمد جمع معى بكسر الميم مقصوراًء كعنب وأعناب» وهو موضع الطعام من البطن» أي: 
الذي شن أمعاء الصبي» ووقع منه موقع الغذاء» و«في الثدي» حال من ضمير الفاعل في 
«فتق» حالاً مقدرة» أي: حال كونه كائناً في الثدي» ولو قيل: «من الثدي» لم يفد هذه الفائدة» 
قاله الطيبي. وفي «المجمع)”"؟: حال من فاعل «فتق» أي فائضاً منهاء ولا يشترط كونه من 
الثدي» فإن الإيجار محرم» انتهى. وظاهر هذا أن «في» بمعنى «من»» انتهى. 


[ حكى السيوطي عن العراقي: المشهور في الرواية بفتح الميم وكسر الذال المعجمة وبعدها = 


[*“5١١]د: ٤‏ ن حم: 10۷ تحفة: TY‏ 


.)77٠6١ /۷( «الشروح الأربعة» (؟2)5077/5» وانظر: «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)91" /5( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 


اث بَاليْصاع 0۷۹ 


ا 


بي عن حًا ن حَجاج الأسلِي» عن أب أنه سآ الب له فَقَالَ: يَا 
رَسُولَ الله مَا يُذْهِبُ عَنَّي مَدَمَةَ ليَضَاع؟ فَقَالَ: ١غرَةُ:‏ عَبْدٌ أواً 

کا رَوَاهُ يَحْبَى بْنُ سَعِيدٍ القَظانء وَحَاتِم د بُ إسْمَاعِيلٌ» وَغَيْرُ وَاحِدِ 
عَنْ هام بْنِ عرو عَنْ ايه عَنْ حَجَاج بن حَجَاج عَنْ أيه عن الل كله. 
َرَو" سيان بْنْ عي عن جام ن عزو عن ايه عَنْ حَجّاج بن أبي 
حَجّاِ» عَنْ أيه عَن اللي يله وَحَدِيتُ ابن عْيَيئَةَ غَيْرُ مَحْفُوظِء وَالصَجيح 


قوله: (غير محفوظ) زياد لفط أي في اسم حجاج» فالصحيح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب اس حجاج. 


= ميم مفتوحة مشددة» وقال الخطابي: فيه لغتان: فتح الذال وكسرهاء يريد ذمام الرضاع حقهء قال 
القاضي: ومعنى الحديث: أيّ شيء يسقط عني حق الإرضاع حتى أكون بأدائه مؤدّياً حقٌ المرضعة 
بكماله؟ وكانت العرب يستحبون أن يرضخوا للظثر بشيء سوى الأجرة عند الفصال7"'» انتهى. 
[1] قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد”"» لكن قال ابن الأثير في «أسد الغابة)!؟): حجاج 
ابن مالك» مدني» له حديث واحد» مختلف فیه» رواه سفيان بن عيينة عن هشام عن أبيه عن 
الحجاج قال: «سألت رسول الله ية مايذهب عني» الحديث» وقد خالف سفيان غيره» أخبرنا 
عبيد الله وغير واحد بإسنادهم إلى الترمذي: حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أبيه عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيه» ثم ذكر حديث أبي داود بذكر الواسطة» ثم قال: ووافق حاتما جماعة» 
وعد أسماءهم» فذكروا في الإسناد حجاج بن حجاج» وحديث ابن عيينة خطأء انتهى. ' = 


)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

(1) انظر: «الشروح الأربعة» (؟//501). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (501//5). 
(:) «أسد الغابة» /١(‏ ٩0۹٤ء‏ رقم: .)١ ٠۸۷‏ 


0۸۰ کرک الذي 


ما رَوَى هَولاءِ عَنْ هِشام بْنِ عرو عَنْ أبيه. 
وَهِشَامْ بن في كني "اتوي قد أَذرَكَ جَابرَ بْنَ عَْدِ الله"©. 


تر 118 جي 


وَقَالَ: مَعَنَى قَوَلِهِ: مَايُذْهِبُ عَنّي مَدَمّة الصاح يَقُولَ: اما بی ذِمَامَ 
الرضَاعَة رغټ قول إا عطي الناصعة قو تسد ون اما 


- 
ت 


وَيُرْوَى عَنْ أي الطمَيْلٍ قال: كنت جَالِسَامَعَ النَِيَ اذ فت امراب 
الي راء GEE‏ عَلَيْه كَلَكَا ذَهَبَتْ قيل: زو کاک 


0 E ET TT 
سبب هذا الإكرام البالغ نهايته» وكان أهل مكة يؤتون أولادهم مراضيع من قبائل أخر‎ 
!١!تبثي لفرط الحرارة في مكة» وليتخففوا عن مؤن التربية» قال أستاذ الأستاذ: لم‎ 


فعلم من ذلك أن الخطأ في تركه واسطة أبي الحجاج» فتأمل. 

]١1[‏ والمسألة خلافية» والمراد بأستاذ الأستاذ شيخ العرب والعجم الشاه عبد الغني المهاجر 
صرح باسمه الشريف في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم؛ وفي «الخميس» عن 
«مزيل الخفاء»: صحح ابن حبان وغيره حديثاً دل على إسلامهاء وقيل: لم يثبت إسلامهاء 
وقال الدمياطي: لم تُعْرَف لها صحبة» قلت: لكن الحافظ في «الإصابة» ذكرها في القسم 
الأول» ولم يَحْك في إسلامها خلافاًء وكذا لم يحك ابن الأثير في «أسد الغابة»» فليفتش. 


() زاد فى نسخة: «وابن عمر). 
() في نسخة: (يعني به). 

7 في نسخة: «(حتى قعدت). 
)٤(‏ في ب بعض النسخ : (هي. 

(5) «تاريخ الخميس» (۲۲۸/۱). 


أبْوَابُ الرَصّاع ۸۱ 
- بَابُ ما جَاءَ في الم مُحْتَقُ وَلَهَا رَو“ 


سي حُجْرِء نا جَرِيرٌ بْنُ عَبْدٍ الحَمِيِ عَنْ هسام بْنٍ 
2 عن أبيف عن غائقة دُمَةٌ قَالَتْ: کا روح بَرِيرَةَ ع ا مَخَيرهَا اليك 0 


إسلامها بشيء من الروايات» وإكرامه 5 لا يمكن الاحتجاج به عليه. 
۷ - باب ما جاء فى الأمة تعتق ولها زوج 


قوله: (قالت: كان زوج بريرة عبداً فخيرها النبى يلِ) اختلفت الروايات 
في ذلك!!» فأخذ الإمام برواية الأسود لثلا يخالف قوله u‏ السلام: «طلاق الأمة 
ثنتان» من غير تفريق في أن يكون زوجها حرا أو عبداًء مع أن قولها: «كان عبداً» 
يحتمل المجازء فإنه كان عبداً لا شك فيه» ولو عمل بقولها: «وكان عبداً» لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: «طلاق الأمة ثنتان»» وذلك لأنا لو لم نخيرها بالعتق لزم 
القولٌ باعتبار الطلقات بالرجال» والرواية ناطقة بخلافه» وأصل الخلاف بيننا وبين 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساءء فإنا لَّمّا اعتبرناه بها لزم القولٌ بزيادة الملك عليها 
]وزيا علبها اشطلتوا ها أغيقك ارا وز رجا قال الور لا ار هة لان غ 
الخيار عندهم الكفاءة» وقال الثوري والحنفية وغيرهم: لها الخيار لأن العلة ملك البضعة 
وهي أولى لأنها مستفادة من قوله كي «مَلَكْتٍِ بضعتكِ فاختاري هذا»» وإذا كان الزوج عبدا 
فلها الخيار اتفاقا. 


|[ 5775 ن: 0 حم: 270701 تحفة: .١71/1/١‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «المرأة». 

(۲) في نسخة: اباب ما جاء في خيار الآمة تعتق ولها زوج». 

(۳) فى نسخة: «رسول الله). 


۸۲ لكوم لدي 
ي فَاخَْارَتْ تَفْسَهَاء وَلَوْكَانَ خرًا لَمْ يُخَيْهَا. 
م - دتتا شاف تا ابو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشٍء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَن 
الأسْوَوِ عَنْ عَائْمَةَ قَالث: کان رَوْحُ بَرِيرَةَ حرا فَخَيَرَهَا رسول الله کل 


ب ظغّ ع و 2 ت 3 ا ت 9 
عا 9 2 4 
حديث عاسه حديث د 2 1 


بإعتاقهاء وهو لما لم يعتبره بهاء بل اعتبره بالرجال"" ألم يقل بثبوت الخيار لها إذ هي 
على ما كانت لم يتغير شيء من صفاتهاء وإنما خيرها إذا كانت تحت عبد لثلا يلزمها 


عار بالاستفراش تحته. 


ثم قوله: (ولو كان حرا لم يخيرها) اجتهاد محض من الصحابية أو من 
الرواةل'ل وليس علينا تسليمه» سيما وقد يعارضه الحديث المرفوع» وهو الذي 


1 فقال: لا ملك العبد من الطلاق إلا اثنتين» حرة كانت زوجته أو أمةء كمافى «البذل»'. 

1 بل هو المتعين لأن المرجح في رواية عائشة كونه حرّاء وذلك لأن رواة هذا الحديث عن 
عائشة ثلاثة: الأسود وعروة وابن القاسم» فأما الأسود فلم يختلف فيه عن عائشة: أنه كان 
حرا وأما عروة فعنه روايتان صحيحتان: كان حرا وكان عبداًء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنه روايتان صحيحتان: كان حرّاء والأخرى بالشك» والجزم قاض» ولا ترجيح لإحدى 
روايتي عروة للتعارضء فبقيت رواية الأسود سالمةء ومعها رواية الجزم لابن القاسم» فعلم 
أن قوله: «لو كان حرًّا» من دون عائشة» هذا وقد صرح الشيخ في «البذل»” ان مدرج من 
عروة لرواية النسائي. 


[11155خ:8هلاكيم: O‏ جه: 2317/4 حم51/ € تحفة: ۱10404 . 
(۱) «بذل المجهود» (/ 157). 
(۲) «بذل المجهود» (۸/ .)۲٥۹۹-۲۵۷‏ 


اواب الز ماع oY‏ 

کا رَو هام بْنْ عُرْوَة عَنْ ايه عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: كَانَ رَوْجُ 
رو قينا رزو وكرنة غوائن شتا قال يك روج بَرِيرَةَ وَگانَ عَبْدَ 
ال 2 #مغيكه TT‏ 


العمل عَلَى هَدًا عِنْد ن بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمِ وَقَانُوا: إا كَانَتِ الأَمَةُ تَحْتَ 
TR A‏ 5 يَكُونُ لها الخِيّارُ إِذَا أَغْتِقّت واف“ 


َحْت عَبْي وهو قول الَافِعي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. 


ررقم كلد واجر عن اا ' عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنِ الْأسْوَد عَنْ 
عَائْمَةَ قَالث: گانَ ررح ب بَرِيرَةَ خراء فَخَير ها رَسُول الله 4 وَرَوَى أَبُو حَوَائة 
هذا الحَدِيتٌ» عن الاي عن راجیب عن e‏ غ عا في قَصة 
SSIS‏ وگن رَوْجْهَا راء العمل عَلَى هدا عِنْدَ ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم 
مِنَ النَابِعِييَ وَمَن بَعْدَهُ وَهُو قول سُفْيَانَ الَورِيّء وَأَهْلٍ لكر 


165 - دا هناب ا ع 0 سّعيد 49 5 عن 5 وَقَتَادَةُ ع 


ذكرنا من قوله عليه السلام'!: «طلاق الأمة تطليقتان» مع أن العمل على حديث 
العبدية يفوت العمل بالحديث الآخر ولاعكس. 


ا وسا قرعا ف ياعد المفكف ضا 


[65١١]خ:‏ 0۰د ۱ن 0V‏ جه: 0701/0 حم: ٤‏ 1۸€ تحفة: 044۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «رواه). 

(۲( ر (وهي». 

(۳) فى نسخة: «وروى الأعمش». 

0( 57 «سعيد بن أبي عروبة». 


oA‏ الكومّب الدری 


عِكْرِمَةه عن ابن عَمَّاين: أل وفع ری گان عَبْدًا الو ف A‏ يوم 
أغيق بريرة الله لكأئي بد في طرق ايت َة وَنَوَاحِيهًا وَإِنَّ ذُمُوعَهُ لَتَسِيلُ 
عَلَى لِحَيّتِهِ يَكَرَضَاهَا لتختار ره فلم تَفْعَلُ 


a ھر‎ 


و يان أى قرو خؤشبية ىمەزا 


E 
RT 


سے هه سه 


الْمْمَيِّبِء عَنْ ابي هُرَيْرةَ قالَ: قال َسُولُ الله يلِكه: «الولَدُ لِلْفرَاشِء وَلِلْعَاهِرِ 
الحَجَرًا). 


١‏ - حَدََنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ نا سُفْيَانُ عَن الزّهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدِ بن 


قوله: (يوم أَعْتِقَثْ بريرة) هي ككريمة» والتأويل الذي أسلفنا لا يتمشى 
٠‏ 5 ع اع ع ا 
هاهنا؛ إذ رح بأنه كان عدا اسو د يوم أعتقت,. فالجو ابا عنه أنه لم يبلغه 
إدهو مص ل : 3 
خبر إعتاقه بعد وأنت تعلم أن دعوى المجاز غير مردودة هاهنا أيضاًء فإنه كان يوم 
© 2ه 5 
عقت بريرة عبداً باعتبار ما كان. 


اها عا اللو فراش 


[«الولد للفراش)] أي: لصاحبه» (وللعاهر الحجر) فقيل: الحجر الحرمان» 
وقيل: بل المراد الرجم» وما أورد أن بعض العاهرين ليس له رجم» فلا يصح هذا 


[ على أن رواية عائشة «كان حرًَّا» مر جح بوجوه. منها: أنها مثبتة وهي نافية» وأيضاً هي نص في 
الباب بخلاف رواية ابن عباس فهي محتملة. 


۷1خ م: NEON‏ ۲ جە: °1 ۰ حم: ۲“ تحفة: ۱۳۱۳٤‏ . 


أبوَاثُ لزاع نفد 
5-4 و 
3 ج a‏ مم و و ر اسه ان و 5 T2‏ 
وَفي الاب عَنْ عَمَر وَعَتْمَانَ» وَحَايْشَةَء وَابِي أمامة» وَعمرٍو بن حَارجة» 
وَعَبڍِ الله بن عمروء وَالْبَرَاءِ بن عَازِبِء وَرَيدِ بن ارقم. 


و 


8 ان 3 6 ع 
ي 


عير احا ضيه وقد رَوَاه الزْهْرِيٌ» » عن سعيد 
E‏ وَأَبِي سَلَمَهه عَنْ اي هْرَيْرَة. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْل الل 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في البّجُلٍ يَرَى الْمَرْاَة جيه 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن شار تا تا عَبْدُ الأغلى ب 35 کو الي 


تا هِشام بْنُ بي عَبْدِ الله رالا EE EL‏ 8 
التأويل» فالجواب أن ذلك لعارض من فوات شرط أو قيام مانع» والمراد بالفراش 
صاحبه» سواء كان صاحب فراش قوي أو ضعيف. إلا أن ينكره صاحب الفراش 
ويذعيه لغر» فحيهل لا ينبت نسبه عن صاحب الفراش أيضاء وتفصيل الفراش 
القوي والمتوسط والضعيف وما يفتقر في انتفاء السب من كل قسم من الثلاثة 
موكول إلى كتب الفقه؟2» فلا علينا أن نتركه. 


- باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه 


[1154]م: 0د ۲۱ ن في الكبرى: »41١7١‏ حم: 21505717 تحفة: ۲۹۷۵. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «من أصحاب النبي بي ». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

)۳( فى بعض ال «جابر بن عبد اللّه). 

.(TE"/Y» انظر: «بدائع الصنائع»‎ )٤( 


۸٦‏ لكوم لدي 


ا له رَأَى امْرَأَة قَدَخَلَ عَلَى رَيْنَبَه فَقَضَى حَاجَتَهُ وَكَرَحَ) 


إن الْمَْة إا Nal‏ َكْبَلَتْ في صورَة شَيْظانء فَإِدَا رای أْحَدُكُمُ اهر : 
KETI‏ لعفل كاداه أخلة قا تتش مكل الدب تنا 

وَف الاب عَن ابن مَسعود. 

حَدِيتُ جَابر حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ عريب. وَهِشَام بْنُ أبِي عَبّدٍ الله هو 
شاحن O‏ ي هو هِشَامُ بْنُ سنبر. 


۷١‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَقٌ الوّْج عَلَى الْمَرأ 


قوله: (فدخل على زينب فقضى حاجته) ورب يختلج في القلوب أن النبي كيا 
مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكمال كيف وقع في قلبه ما يقع في نفس الرجال 
برؤية أجنبية؟ وال حواب أنه لا ضير فيه إذا ل ينه ذلك ال محل ا حرام وق كونه حراماً» 
والحرام إنا هو شهوة المحل بعينه» وإن"' كان في حين حرمته» وأما إذا اشتهى حصولّه 
بعد الحل فلاء مع أن الشيء كثيراً ما يحرك على شيء لا على نفسه» فكان رؤيته بيا إياها 
حر کته على قضاء حاجته واستفراغ فضالته لا معهاء حتى يلزم شيء من الإثم» بل حيث| 
حل وطاب» والرؤية لم تكن قصداً أيضاء مع أن صنيعه ذلك إنم| كان لتعليم الأمة. 


٠١‏ - باب ما جاء في حق الزوج على المرأة 


]١[‏ هكذا في الأصل بواو الوصلية» ولعل فائدتها التعميم» وتوضيح ذلك أن اشتهاء شيء يتصور 
بثلاث صور: اشتهاؤه مقيداً بالحلة» مقيداً بالحرمة» بدون التقييد بالحلة والحرمة» ففائدتهما 


تعميم هذه الصورة الثالثةء والجواز للصورة الأولى فقط. 


أنوار” باع oAV‏ 


9 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ ٿا النَضْرٌ بْنُ شيل ٿا مُحَمَّدُ بر 
يت عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ عن اني بل قال: e‏ 


ع ا 


اد E N‏ اد لِرَوْجهَا). 


0 


وف المَاب ع ا ذبن جِبَلٍ) وَسَرَاقَة بن مالك بن چ رعاشم 


واب ني ڪئاين» عند الله بن ابي اق رظان بن علي وم سَلَمَكَ وَأَْيس» واب 


کے 


عمر. 


حَدِيتُ أبي هُرَيْرَ حَدِيثُ حَسَنُ “ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدٍ ديت 
عكر بن یکن ای َم عَنْ أي هْرَيْرة 


ا 312 ع ا الله مْنُ بَدْرِِ عَنْ 
قيس بن طلْق» عَنْ أيه لق بْنعَلِيّ كَلَ: ال سول الله يكل ددا الَجُلُ دَعَا 
رَوْجََهُ لاج فلتت وَنْ گات عَلَى الور 


قوله: (لوكنتٌ آمر أحداً أن يسجد) واللفظ عام لسجود التحية والتعظيم» 
(لأمرثٌ المرأة) فيه إشارة إلى أن المرأة يجب عليها أن تطيع زوجها في كل 
ما يأمرها به إلا أن يكون حراماً. 
7١/5 :2]١125[‏ » حب: 4١7‏ تحفة: ۱51١٤‏ . 
1111 في الكبرى: 2891/١‏ حم: ۱٦۲۸۸‏ حب: ٤۱٦١‏ تحفة: 0۰۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «آمراً». 
)۲( زاد في نسخة:(صحيح). 


357 الكوَمّث الدَري 
5 ٍ 4 عام ل 2 9 


EE‏ عبن لیا م ا بن فُصَيْلٍ» عن 
E EE EES‏ 


قوله: (وإن كانت على التنور)!'' خصّها بعضهم بما إذا كانت تخبز خبز 
الزوج» ولا حاجة إلى ذلك بل الغرض'"! المسوق له الكلام ‏ وهو الائتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمره ‏ في الشق الثاني أوفر وأتم» فالمعنى أن الواجب عليها 
المسارعة إليه» وإن خافت نقصان مالها ومشقة جسمها؛ فإنها إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزها فلعلها تبقى يومها جائعةء أو تتكلف بإعداد الطعام مرة أخرى» وفيه دلالة على 
اختيار أيسر الإثمين إذا ابتلي )اء فإن إضاعة المال وعصيان الزوج ذنبان لا محالة» ثم 
على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه. 


E E‏ كادي تخير قي E‏ شاعل لا يطرخ مه إلى غيره 
إلا بعد انقضائه» وذكره تتميماً ومبالغةء ثم يحتمل أن يكون المراد به: وإن كانت مشتغلة 
بما يخاف عليه الضياع بالترك» فإن الخبز إذا ترك على التنور يخاف عليه الضياع» أو: وإن 
كانت في ذلك الوقت آتية على التنور» أي: وإن كانت تلك الحاجة التي يدعو الزوج إليها 
ثقيلة على الم رابا قن ذلك الر فت كآنيا تاق ليها فل الور عن حك التفل: قال 
ابو الب 

[] قوله: «الغرض» مبتدأء و«أوفر» خبره» و«هو الاتتمار» إلى قوله: «امتثال أمره» جملة 
معترضة» ولم يذكر الشق الثاني بنصٌ العبارة لظهوره من سياق الكلام» وهو أن لا يقيد الخبز 
بخبز الزوج بل يعم خبزه وخبزهاء والأوجه أن يقيد بخبزها خاصة. 


[١1١١]جه:‏ 1/8605 تحفة: 187595. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (7/ .)5١7‏ 


د س 


ديت o۸۹‏ 
أل غ اف قال وقول الله يلك ا تدأو ف وا ا راض 
د خلت الج 


am 8 5‏ 9 
اق ص اا ا م 2 2 ت o‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ في حَق الْمَرَاةِ على رَوْجِهَا 


٣‏ - حَدَكنا أَبُكُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ الْعَلَاهِ 0 نَ» عَنْ 
مُحَمّدِ ن عَمْرِو تا أَبُوسَلمَكَ اس 5 قال قا ول الله ل دل 


وے 


التزيقة إيتا نَاأْحْسَئْهُهْ حلم 0 


قوله: (أيما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت7"» والثاني ظاهرء وتأويل 
الأول أنها امشحقه فى لبلنهاهذه دغول الجنة فكانها دخلتهاء أو المعتى لو ماتت 
في ليلتها دخلتها. 

ديات ق التز وهاي ونيا 

قوله: (أحسنهم حُلّقا) الخُلُّقَ معناه المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
يرضى به الخالق» وهو بهذا المعنى يتضمن الشريعة بأسرهاء أو معناه معاملة 
الان مت وفنا الال وهو ذال على رودا رن ارقا فاق ال فد 
أن يكون كذلك فى أمور الخلق» ويعكس الأمر فى امتثال أوامره تعالى المتعلقة 


1 وعلى هذه النسخة بنى الشارح سراج أحمد ترجمته!"". 


51115 ۲ حم: 7٠5لا‏ تحفة: .15١094‏ 
)١(‏ فى نسخة: «ماتت»). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)5١7‏ 


04۰ لكوم لدي 
0 ا يبلي 


00 


ووه دكا E‏ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ 5 اا اليبق علي لَجَعفِينٌ» 
NEGRE EE EOE‏ قَالّ: 


بخالص حقه. والمراد هاهنا الثاني لأنه أوفق بالقصة. 

وقوله: (خياركم خياركم لنسائهم) لكونبنّ في أسركم» وذلك لأنه يدل 
على ما في طبيعته من الخير والصلاح حيث عامل الضعفاءَ بالعدل» أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضل» وكذلك الحكم في كل ضعيف منك ذليلٍ 
که ع ن فا ادر کاب کات از زاف عل لمجال ا 
لا تكاد تعامل من قريش إلا معاملة الجادات أو الحيوانات» والإماء لا يعدون 
هن" مرتبة» وكانت نساء الأنصار بين بين لاكتساب من نساء أهل الكتاب» فجعل 


1[ فقد أخرج البخاري من حديث ابن عباس عن عمر قال: «كنا معشر قريش نغلب النساءً» فلما 
قدمنا على الأنصار إذا قوم تغلبهم نساؤهم» فطفق نساؤنا يأخذن من أدب نساء الأنصارء 
فصخبت على امرأتي فراجعتني فأنكرت أن تراجعني» الحديث» قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: «كنا معشر قريش» أي: نحكم عليهن ولا يحكمن عليناء وفي رواية يزيد بن رومان: 
«كنا ونحن بمكة لا يكلم أحدٌّ امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منها حاجته)» وفي رواية 
عبيد: «ما نعدٌ للنساء أمراً»» وفي رواية الطيالسي: «كنا لا نعتد بالنساء)» انتهى. 

[ ۳ ]1 د: ۱۳ ن فى الكبرى: ».4١75‏ جه: ».21861١‏ تحفة: ۱١1۹1‏ . 


)١(‏ في نسخة: «وخيارهم خيارهم لنسائهم»» وفي أخرى: «وخيركم خيركم لنسائهم». 
ليث زاد في ب بعض النسخ : «(هذا). 


أنوار” ا ١وه‏ 
ني ابي ائه هَهِدَ حَجَة الداع مَحَ ر 4 سول الله يه فَحَمِدَ فكي اسوك فاه 
ل قَدَكْرَفِي الحَدِيثِ قِصَّدَ فَقَالَ: E‏ صُوا يِالنّسَاءِ حخَيْرَا 
قَإِنَّمَا هُنَّ N MEER AL E‏ 
مبيدَة CTS‏ ا 0 


ت 


0 u 


المهاجرون ينكرون عليهن ما رأوا من تبدل عاداتبن في الإطاعة» فرخص النبي!'' وك 
في ضربهن فتعدوا في الضرب» فشكت النساء ذلك منهم إليه» فأمر النبي ييه بحسن 
المعاملة ن تعلياً لاء الذين كانوا يعتدون عليهن اغتداء لا يقصور فوقها من مؤيد. 


قوله: (ولا يَأَدَنْ في بيوتڪم لمن تكرهون)!'! دفع لما عسى أن يتوهم من 
قوله: (فلا يُوَطِئُنَ 9 طن فُرُمّكم) أن إذنبن من دخول الرجال عليهم غير منهيّ عنه إذا ل 


1[ فقد أخرج أبو داود من حديث إياس بن عبد الله قال: قال رسول الله يَكئِ: «لا تضربوا إماء الله 
فجاء عمر إلى رسول الله ل فقال: ديرن النساءٌ على أزواجهن» فر خص فى ضربهن» فأطاف 
بال رسول الله له نساء كثير يشكون أزواجهن» ففال النبي کا لقد طاف بال محمد نساء كثير 
يشكون أزواجهن ليس أولائك بخياركم»”""؛ انتهى 

[] وكان الحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لايرون ذلك عيباً ولايعدونه ريبة»فلم|نزلت 
آية ا حجاب وصارت النساء مقصورات» هى عن محادثتهن والقعود إليهن؛ قاله أبو الطيب”". 

(۱) في نسخة: «وإن». 


(۲) «سنن أبي داود» .)5١155(‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» .)5١5/7(‏ 


041 لكوم لدي 
ان تسوا إَِيْهِنَ في كِسْوَتِهِنَ وَطْعَامِهنَ. 
م صَحِيحٌ. وَمَعْنَى قَوْلِه: عَوَانُ عِنْدَكُمْ يَعْنِ E‏ 
E‏ 
؟ - باب ما جَاءَ في كرَاهية هة هية إِنْيَانِ ال ءِ في أَدْبَارهِنَ 


ام 


e. 


خمد بن م 


بن مَنِيع؛ وَعَتَادٌ قالا: ا بُو معاي عن ٠‏ 
الأول عن عبتى بن جاه عن شام يسلا عن علي يللي قال / 
اعرا رسول الله(" كله فقَال: یا ر برل انال ماكر نُ في القَلآةٍ قد 

ِنْهُ الُوَيْحَةُ وَتَحُونُ في الْمَاءِ قلت قال يَسُولُ الله ل ا 
AE‏ أ ولا تأُوا النّسَاء في اجا زهِنّ !"2 OS‏ تَحيى مِنَ الحَقًا. 


EN 


وف الاب عَنْ عَمَرَ وَخْرَيْمَةَ بْنِ نَابِتِ» وَابْنِ عَبَّايس 03 هْرَيْرَة. 
يجلسوا على فرش آزواجهن» نعم ها رخصة في تكلم حارمها وهم خارجون من بيتها 
إلا إذا تضمن مجرد الكلام مفسدة» أو يكون الكلام من هذا القبيل» ثم قوله: (وحقهن 

(19) باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 


قوله: (وتكون فى الماء قلة) إما أن يكون السائل أراد أن لا ينتقض الطهارة 


[55١١]د: 5١5‏ ن في الكبرى: 4٠۲٤‏ حم: 2100 تحفة: 55 .1١1‏ 
)١(‏ في نسخة: «أسارى عندكم»» وفي أخرى: «أسرى بأيديكم». 

(۲) فى نسخة: «النبى»). 

(0) في نسنة: أدبارهن». 


حَدِيثُ عَلِيَ بي لق حَدِيثٌ حَسَنُ. سَيِعْتُ مُحَمّدَا يَقُولُ: لا غرف 
علي بْنِ طَلْقِ عَنِ النَِّيَ كه غَيْرَ هَدَا الحَدِيثٍ الوَاحِدِ > ولا أغرف هَدًا 
الحَدِيتَ مِنْ حَدِيثِ طَلْقٍ بن عَلِيّ السّحَنِيِي. كانه رأ له 


E 7‏ ا الدوازق رك هذا | ا 


1- دا كنيف ْب وَعَيْرُوَاجِدِء قَالوا: ا وکیع» عَخ عَيْع التلاف ين 
اہن سام عَنْ بيه ع عو قي قال ال وقول الله ييِ: «إِذَا فسا 
E‏ أجل قثا ا اکا 


ا + ادا :2 SEET‏ 
34 31 4 0 
وَعَلِ هذا هو غل بن طلق 


لما له من الضرورة» كما فسرا'؟ المحشيء أو الغرض أنه لما علم أن الفسوة تخرج 
من محل النجاسة» ثم إنها تنتشر بين أليتيه» فكأنه اشتهى وأحبٌ أو ظن أن عَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرويحة ضروري» فدفعه النبي 4 مع تنبيه له على أن خروج 
الريح من ذلك المقام لما كان ملطخاً عندك بحيث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فكيف 
بإتيان!"! النساء من هذا المقام. 


1 ولفظه: غرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض الوضوء بهذا القدر”'» انتهى. وقال أبو الطيب27): 
مراد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الريح وكثيرهاء فأرشده بيا إلى أنه لا فرق بينهماء انتهى . 

[] وفي «الحاشية» عن «اللمعات»: وجه المناسبة بين الجملتين» أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج 
من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله عر وجل ذكر ما هو أغلظ منه في ذلك" . 


]١١75[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۲١ /١( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠٠١‏ 

(۳) انظر: «حاشية سنن الترمذي» »22٠ /١(‏ و«لمعات التنقيح» (۲/ ۲( 


24 لكوم لدي 
لا اله د الأمَجٌ كا e REE‏ > عن الضَّحَّاكِ 


0 


ی شلك عن زا ی تات عن ره عو عي قال: قال 
لم دلا مه إلى رَجُلٍ اتی كذ أَوَامْرَةٌ في الدُّر). 


2 8 


٠١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ خُرُوج النَّسَاءِ في الذّيئَةٍ 


۷ - حَدَّنَا عَلِيُ بن حَشْرَع» تا عِیسی بن يُودْسَء عَنْ مُوسَى بْنِ 
عَبَيْدََ عن أيُوبَ بن الي عَنْ مَيْمُوتةالَْةِ سَعْد# وکات حَادِمَة مه لِلنّبِيَ 44 
قَالَتْ: قال مَسُولُ الله : «مَكلُ الرَافِلَة ة فِي الزَينَةٍ ية في غَيْرِ أَهْلِهَا مَل ظُلْمَةٍ 
يوم القِيَامَةِ لا تور لها 


۳ - باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزينة 

قوله: (كُمَكَلِ ظُلْمَةٍ يوم القيامة لا نور لها) بإضافة الظلمة إلى يوم» ولا 
يبعد قطعها عن الإضافة بحمل التنكير على التعظيم والتهويل» فكأنها لما أبرزت 
ما كان حقها أن يخفى من زينتها ونفسها تجازى عليه يوم القيامة بأن تخفى غاية 
الإخفاء. ومعنى قوله: (ظلمة يوم القيامة) الظلمات الشديدة المتراكمة» كما قال 
تعالی: #ظَلْمنت بَعضها وق بعْضِ € [النور: .]٤١‏ 

eng e e ني‎ E AD 
في ذلك الخروج يسْمَع ويعتبر فتعذر بها.‎ 


[15 فى الكبرى: ٩٠١١‏ تحفة: 1۳١۳‏ . 
[۱۷]طب: /۲١‏ ۳۸/ ۷۰ تحفة: ۱۸۰۸4٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «خادماً». 


و بالرْصَاع هوه 


هدا دیش ا ف ف إل مِنْ حدیث موسّی بن کید وَمُوسَى 


موو 


حو م ل > وَهُوَ صَدُوقٌ. e‏ 
شُعْبَةُ وَالتّوْرِيُ» وَكَدْ رَوَاهُ بَعْضُهُمْ عَنْ مُوسَى بْنِ عْبَيْدة وَلَمْ َرقَعْهُ 
٤‏ - باب ما جَاءَ فى العَيرَةٍ 

۸ - حَدَنَنَا حُمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة ا سيان بْنُ نُ حَيِيبٍِه عَنِ الحَجَاحٍ 
معد م »عن أبِي سَلَمَدَ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قالَ: قَالَ 

ل الله ك ن الله يعار وَالمُْمِنُ يَكَابُ وَخَيْرَةُ لله أن يَأتِي الْمُؤْمِنْ مَا 
عم عليه 

َف الاب عَنْ عَائَْهه وَعَبْدِ الله بُ عْمَرَ 

حَدِيِتُ أبِي هُرَد ر حَدِيتُ حَسَن غَرِيبُ» وَقڏ رُوِيَ عَنْ يَحْبَى بن أبِي 
لوس ا ا 


الخد الي ديثين يلين صَجيح. 
فو و 6ت 


E‏ يي عُثْمَانَه واب عیان امه میس 
وَحَجَّاجٌ يُحْنَى أب الضَّلْتِ رَتَقَهُ يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ. 


۱٤[‏ - باب ما جاء فى الغيرة] 
قوله: (وغيرة اللّه) إلخ» وإنما احتيج إلى تفسيرها لأن الله تعالى متعالٍ عن أن 
يتأثر بشىء» والغيرة هى التأثر» فأريد بها هاهنا معناها اللازمى. 


[54١1]خ:‏ م الال حم: 28019 تحفة: ۱0۳7۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «١غريب).‏ 
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دنا الى غ > ٿا أَبُو ڪر العَطََانُ عَنْ عَلِنَ بْنِ عَبْدٍ الله 
E a‏ 1خ كبن التاق عَنْ حَجَّاجٍ الصَّرّافٍ؟ فَقَالَ: 
هو فطن كيس. 
مدعا TS NE‏ 


8 - الما بيع ا أَبُو مُعَاوِيَكَ 0 الأَعْمَشٍء ق ا 
صَالِح عَنْ أبي سَعِيدء قَالَ: قال رَسول الله 2 اليل لامر ومن باللّه 


الو ES‏ د 5ة " ا و 
)٠١(‏ باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 


قوله: (أن قسافر سفراً يڪون ثلاثةً أيام) وفي بعض الروايات أقل من 
ذلك» فقال الإمام:!'! إذا كان السفر ثلاثة يام اجوز لها الما يدون معرم حيات 
الفتنة أو لاء لهذا الحديث. ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلب» 
إذ لا خفاء أنها إذا سافرت ثلاثاًء فإنها لا بد من أن تحتاج إلى إركاب وإنزال وقضاء 


]١[‏ وحكى أبو الطيب عن ابن الهمام: قد روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف كراهة الخروج لها 
(0) . 
مسيرة يوم بلا محرم” » انتهى. 


[59١1١1]م: "5٠‏ لءد:5 الال جه: 1۸4۸ حم: 1١١5١‏ تحفة: £ 0 60 . 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذي» وجعل عليه في الأصل علامة النسخة. 

(0) فى نسخة: «المدينى». 

(۳) فى نسخة: «ثقة). ١‏ 

8ق نس ار سر بدل «وحدها). 

(5) «الشروح الأربعة» (511//7). 


أبَوَابُ رصاع ۹۷ 
وا ا ها أؤ انها أذ ذو عشم مِنها). 


في الاب ڪن أبي هريره وان ج عبّاس» وَابْنِ عْمَرَ 


جع و 


وَرُوِي عن الي كَل أَنّهُ قَالَ: لا دُسَافِرُ امراة مَسِيرَة يوم وَلَيلَةِ إلا مَعَ 
ذِي مَحرَم. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهُلٍ الِلم: يَحْرَهُوَ لِلْمَرأو أن كْسَافِرَ إلا مَعَ ِي 
يه . اتك أَهْلُ العِلم : في لسرأو إا گائث مورا وَل يڪن لها مَحْرَهُ 
هَل تَحُجٌ؟ فَقَالَ بَعْضُ َهْلٍ العِلّم؛ لَايَجِبُ عَلَيْهَا الحَجٌ لان الْمَحْرَمَ مِنْ اسيل 
اقول اسع ا جو تكله ا :۷ ققالوا: إِذَا لَمْ يڪن 
لها محرم مَخْرَمٌ َلَمْ سطع ! اليه سَبِيلا و وَهْوَقَوْلُ سُْيَانَ الكَورِيٌ وَأَهْلٍ الكُوقّة. 


حاجة إلى غير ذلك» فتضطر إلى ملامسة الرجال الأجانب» وأما إذا كان السفر 
أقل من ذلك فالنهي منوط بالفتنة» فإن خيف عليها الفتنة لا يجوز لها الخروج إلى 
مسجد فما ظنك بمسيرة يوم أو يومين» وإن لم يُخَفْ لم تن وعلى هذا فالروايات 
كلها صحيحة مفيدة معمول بها. 

قوله: (لأن المحرم من السبيل) فلم يجب عليها الح أصلاً حتى يجب 
الإيصاء» وأهل الكوفة المذكورون في ذاهبي هذا المذهب غير أصحابناء وأما عندنا 
فليس المحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبيل بالزاد والراحلة» فهو شرط!"! 
للأداء فيجب عليها الإيصاء إذا لم تحج لفقد محرم. 


]١1[‏ كما تقدم في أبواب الحج» والمسألة خلافية» تقدم شيء من ذلك في محله. 


4 لكوم لدي 


0 أَهْلٍ العلّم: دا گان الظرِيق آمِنا فَإِنَهَا تَخْرجٌ مّعَ النّاس في 
الح وهو د هو قول مَالِكِ بن أذ وَالشَافِعِيٌ. 

اکا لضت ول عن دخال نبز شتو مدن 
٤‏ سيد بن ابي سَعِيدٍ عن أب عن أي ْرَيْرة قال: قال 

سول الله :ملا ارا كيبي يزه وَلَيْلَةِ إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرَِ). 

7- بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةٍ PRET‏ الثويات 

7١‏ - حَدَدنَا قُكَيبَة َيب تا اللَيْتُه عَنْ يريد بن أبِي حَبيبه عَنْ ابي الخَيْر 
عن عة عة بن عَامٍِ اا الله يه قال: اباط والشخول على اا 
فَقَالَ جل ِن الأنضار: ب ا وسوا ل ا ات ال E REA r‏ 


(17) باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات!'! 


]١[‏ بضم الميم جمع مغيبة» من أغابت: إذا غاب عنها زوجهاء يقال: امرأة مغيبة ومغيب بحذف 
الغا را اها ر مهلكف لأتدمن نات الصا الاو الطب" 

]1۷۰ ١خ A۸‏ ۱م 9, د: ۳ جه: ۹ء حم: ۷٤‏ تحفة: .۱٤۳1۷‏ 

۷۱1 []خ: ۲ م: ۷۲ ن في الكبرى: 4۲۱٦‏ حم: ۱۷۳٤۷‏ تحفة: ٩٩0۸‏ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «المقبري». 

)ف سر 

(۳) «الشروح الأربعة» (519/7). 


أبوَابٌ الماع 24 


2 عا 8 e‏ 0 
حَدِيث عقب بْنِ مرحد ي حَسَنُ صَحِيعٌ 


وَإنَمَامَعْنَى كَرَاهِيَةٍ تة الشخول على لاه ءِ غَلَى تخو مَا رُوِيَ عَنِ 
التب ي قَالَ: طلا يلون ككل باه رورا گان تَالِتَهُمَا الشَّيْطَانُ)» وَمَعْنَى 


قَوله: الحَمْوُ يُقَالُ: الحَنْوأَحُو الرّوْج كَأَنَهُ كرة هن يَخْلْوَيهَا. 


١‏ - باب 


0 - حَدَّتَنَا نَصْرٌ بن عَلِيٌ؛ ای وغة لجاليه قن 
الشَّعْبِيَ عن 0 عن النَبِيّ عه قَالَّ: ل تَلِجوا کا الات ن 
الشیظان جر من اح مَجْرَى الدَّءَاء كُلَنَا: و قال: او 
وَلَكنٌ الله 8 ا ه كَأَسْلَمُ). 

فااحييك كيين ازج وڏ تَكَلَّمَ بَعْضّهُمْ ذ فى مُجَالِدٍ بن 


6 موس 


سَعِيدٍ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ ضده. 


وسَمِعْتُ عَلِيَ بْنَ حشرم يفول قال سُفيَانَ ِن عمََْةَ في تَفْسِيرِ قول 
الي كَلِ: «وَلَحِنّ الله أَعَائَنِي عَلَيْهِ َأَمْلَُّ» يَعْد . في اناه ينك قال 
سَفْيَانُ: كَالشّيْطَانٌ لا يُسْلِمُ. 


اجا غ ا ا المزاةالي كر E‏ 
وَالمُغِيبَاتُ: جَمَاعَة المُغِيبَة. 


[ ۷۷ات 
قوله: (قال سفيان: والشيطان لا يسلم) لأنه لا يصح إطلاق الشيطان 


[۱۷۲] حم: 6 تحفة: ۲۳٤4‏ . 


4 لكوم لدي 
۸ - باب 


#بإلاع خا محيد 15 بن بقارا اا ويم عَاصِمء ٿا هَمَّامُ عَنْ ع 
EAE‏ عن مو » عن ي عن عبد الله عن الَبِيّ يكن قَالَ: 
السرا عور إا EN I TS‏ 


a 


ا و 0 عي Fg‏ چ 9 
8 8 
هيد عحديت ا , صح عرد مجاه 


9 - باب 


بمعنييه على المسلم» أي: لا يصح إطلاقه بمعناه اللغوي» وهو المتمرد البعيد عن 
الرحمة» وكذلك إطلاقه على المسلم بمعناه العلمي» وإذا كان كذلك فلا يصح 
إطلاقه ءي لفظ الشيطان عليه إذا أسلم» فعلم أنه لم يسلم!!» والجواب أنه باعتبار ما 
كان عليه» أو صفة له باعتبار نوعه» وحاصل الجواب!'' أن إطلاقه عليه في الحديث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه؛ أو باعتبار ما كان قبلٌ» أو الإسلام هاهنا بمعنى 
الانقياد لا الاصطلاحي. 


[- يَابُ] 


[ ولذا فسره بقوله: «أسلَّمٌ منه» بصيغة المضارع المتكلم. 

1[ وأجاب عنه أبو الطيب فقال: قوله: «لا يسلم» هذا هو العادة» وخرق العادة بالنظر إليه جلا 
والله قادر على كل شىء. انتهى. 

[77ط١١]د:‏ ٠لاق‏ تحفة: 4041 . 


)١(‏ فى نسخة: «بندار». 


() زاد فى نسخة: «العجلى». 


وار بَاليْصاع ۰١‏ 


۷4 ت دا الخشن ين عرف تا إستاعيل + بْنُ عَيّاشء عَنْ جير بْنِ 
سَعْدِء عن خَالِدِ ِن مَعْدَانَه عَنْ كَثِيرِ بُ مره الحَطْرَّمِيَ» عَنْ مُعَاذِ بن جَبلِ 
عن النَبِيَ كَل قَالَ: رلا ی ا ا في الدُنْيَه إلا قَالَتْ رَوْجَتُهُ مِنَ الحُور 
العين: لا تُؤْذِيهء فَاتلّكِ الله فَإِنَمَاهْوَ عِنْدَكَ دَخِيلٌ يُوشِك أَنْ يُقَارِقَكِ إِلَيْتَاا. 


@ ده 


هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر ا 


وَرِوَايَة إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيَّاشنٍ عن الشَّامِيينَ اض > وَلَّهُ عَنْ أَهْلٍ 
الحِجَازِ وَأَهْلٍ العِرَاقِ ا 


قوله: (إلا قالت زوجته) فإن الله عر وعلا يخبرها بإيذائها زوجهاء فتقول 
ذلك» ولیس المعنى أنها ترى إلى زوجه كل حین» فتعلم كل ما آذته امرأته» وأخبر به 
النبى ب لتعيير النساءء فإن طعنة الضرائر أشد. 


Ya 7014 > [11۷4]‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب)». 
(7) في نسخة: «وإسماعيل بن عياش عن الشاميين صالح». 


د ار ر 


۳ - أَيْوَابُ الطلاق وَاللّعَانِ عَنْ رَسُول الله 4 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ في لاق الس 


4 
ت 


- حدما فة َة ِن سَعِدء تا حَمَادُ بن ريي عَنْ أيُوبَه عر و 


ان سيري» عن يوس بن جير لَه سَأَْت ان عَم عن رجي علق ركه 
ES Es‏ ون وهي 


نِضُ؟ فَسَأَلَ عْمَرُ اللي كل كَأَمَرهُ أنْ يُرَاجِعَهَاء قَالَ: قُلْتُ: مَبُعْتَدٌ بتلْكَ 
سي ا 


[1 - باب ما جاء فى طلاق السنة] 
(فقال: هل تعرف عبد الله بن عمر) إن قال ذلك ليعلم أني أعلم هذا الأمر 
حقٌّ العلم لكونه قد جرى علّ» (قال: قَمُّ)1'! أي: ما هو وماذايُفُعَل سوى الاعتداد 
11 عي ما الاسشهامية أداخل علبها عاء السكت ني الوقق ممع انها غر مجرورة نوع فل 
وقيل: الهاء منقلبة من الألف» أو هي كلمة كف وزجرء أي: انزجرٌ عنه واسكث؛ فإنه لاشك 


في وقوع الطلاق وكونه محسوباً في عدد الطلاق» إذ كونها تحسب منها أمر ظاهر لا يحتاج = 


]11۷°][خ: cA‏ 1 جه: 35١19‏ حم: »ع تحفة: .A0V1‏ 


٦‏ انکر الدري 
رايت إِنْ عَجَر وَاْتَحْمَق؟1. 
1 - حَدكنا هتاف ا 3 عَنْ سُفْيّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبدِ الرَحمَنِ 
مول آل طْلْحَةَ عَنْ سال عَنْ أ بيه أنه لق امَْتَهُ في الحَيْضِ RT‏ 
ال له قَقَال: a‏ لشي تنا فا ار e‏ 
حَدِيثٌ يُودْسَ بْنِ جُبَيرِ عي ابي عُْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَكُذَلِكَ 
حَدِيثُ سَالِم عن ابْنِ عْمَنَ وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير وجو عن ابن 


¥ 


3 


أو المعنى اكفف عا سألتَ» (أرأيتَ إن عجز) عن إتيان!!الخير» وهو عدم المراجعة» 
أو عدم التطليق في الحيض» (واستحمق) فارتكب ما لم يہ يسن له» فهل يجعل مقولته 
تلك أي: تطليقه بعجزه وحمقه لغواً وهدراًء لا بل يعتد بتلك التطليقة. 


قوله: (ثم ليطلقها!") أي: إن أحبٌ التطليقة. 


= إلى سوال :سما بعد اام الم ا ج إذ لا لاعن طلا فق قاله أبو ا 
[ قال أبو الطيب”": «إن عجز» أي: عن الرجعة أفلم تحسب حيئئذ» فإذا حُسِبَتُ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أيضاًء إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاق» انتهى. 


1 في الطهر المتصلء أو في الطهر الذي بعد حيضة أخرىء مختلف عند الأئمة» بسطت في 
«البذل». 


[1١1]م:‏ ۷۱ ن ۳ جه: ۲ ۹ حم: £۷۸٩‏ تحفة: 1۷4۷ . 
)١(‏ «الشروح الأربعة» .)٤١١/۲(‏ 

(۲) «الشروح الأربعة» .)47١/5(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۸/ .)١51-١5٠‏ 


أبَوَابُ ا للق وَاللَعَان ۷ 

العمل عَلَى هَدَا عِْدَ أل الم ِن أضحَاب اَي كلك رَعَيْرهن ا 
طلاق الس س أن يُطلَقََاطاهرًا ِن عَيْرِ ماج وال بَعْضْهمْ: إن لها لائ 
وَهِيَ اهر فَإِنَه ڪون لِلسَة أَيْضًا. وقول الشّافِيَ وَأحَدَ وال بَعْضُهُمْ: 
لا يرن كاذنا يدلقه إلا أن يُطَلَّقَهَا وَاحِدَ» وَهُوَ قَوْلُ الَّورِيٌ وناق 
وَقَالُوا في طْلَاقٍ الحَامِلٍ: الات كك اك و قزل الشَافِعيء e,‏ 
وَإِسْحَاقٌ. وقَالَ بَعْضُهُمْ: يُطلَقْهَا عِنْدَ كل هر كَظلِيقَةث 


م: أن 


هه 


قوله: (يطلقها طاهراً من غير جماع) لئلا يلتبس وجه العدة» فإن قيل: لما 
جاز الطلاق في وقت التيقن بالحمل» فأيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباه والتباس 
الحمل» غاية الأمر أنها تكون حاملاً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الحمل لا 
يضر لكون الزوجين عالمين به حينئذ» وأما إذا لم يتبين وظنا أنها ستفرغ عن عدتها 
في قليل» وظهر خلاف ذلك حتى طالت عليه العدة» ففيه من المفاسد ما لا يخفى. 
قوله: (يطلقها متى شاء) إلا أن السنة عندنا أن يطلقها عند كل شهر 
نوراه زلا بكر و السك ل أو نطاتها والعدة ای کی زناة راح 
ثم إن أراد إيقاع الثانية طلقها الثانية في طهر ثانٍء إن كانت من ذوات الحيض» و 
شهر ثانٍ إن كان خلاف ذلك إلى آخر ما قالته الفقهاء في أسفارهه”) 
)١(‏ في بعض النسخ: «واحدة واحدة». 
(0) في نسخة: «سفيان الثوري». 
() قال العيني في «عمدة القاري» :)۲٤٤ /١9(‏ اختلفوا في طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدة» ثم بتر كها حتى تنقضي 
العدة برؤية أول الدم من الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والأوزاعيء وقال أبو حنيفة: هذا 
أحسن من الطلاقء وله في قول آخر قال: إذا أراد أن يطلقها ثلاثاًء طلقها عند كل طهر = 


1۰۸ کرک الذي 


راه البتَةً 


ا 
4 لمعه 


؟ - بَابُ ما جَاءَ في الوَجُل طَلّق0" امْرا 
بباح كنا نادء ا فيص عَنْ جَرِيرٍ بْنِ حَازِم» عر عَنِ الرْبَيْرِ بن 


سَعِيا”» عَنْ عَبْدِ الله بن يزيد بن رک َه عَنْ أيه عَنْ جَدَه قالَ: عد 
الي ل فَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله ّي طَلَّقْتُ امْرَأَتيَ الب فَقَالَ: هما أَرَدْتَ بهًا؟) 
قُلْتُ: وَاحِدَةَ قَالّ: (وَاللّه؟) كُلْتُ: وَالّه0©, قال: هو مَا ردك 


(6) باب ما جاء فى الرجل طلق امرأته البعة1'! 
(قال: واللّه؟ قلت: واللّه)1"! أراد بها استيقان الخبر دفعاً لظنة التهمة عن الرجل: 


[۱] ب e e‏ العا لوي 
الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناءً على اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطيب47). 

[YJ]‏ ولايذهب عليك أن ما في سند هذا الحديث من قوله: «الزبير بن سعد» تصحيف من الناسخ» 
والصواب الزبير بن سعيد بالياء» كما في رواية أبي داود وابن ن ماجه والطيالسي» وليس في = 


A: 1] ۷۷ [‏ جه: 7001 تحفة: 111 . 

= واحدة من غير جماع» وهو قول الثوري وأشهبء وزعم المرغيناني: أن الطلاق على ثلاثة 
أوجه عند أصحاب أبي حنيفة حسن وأحسن وبدعي» فالحسن هو طلاق السنة» وهو أن 
يطلق المدخول بها ثلاثاً في ثلاثة أطهار» والأحسن أن يطلقها تطليقة واحدة في طهر لم 
يجامعها فيه ويتركها حتى تنقضي عدتهاء والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو ثلانًا في 
طهر واحدء فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصيّاء انتهى. ۰ 

)١(‏ في نسخة: «يطلق». 

(0) زاد في نسخة: «الهاشمي». 

(۳) في نسخة: «الله). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 477). 


واب ا للدت وَاللحَان 8۹ 
هدا حَدِيتٌ لا تعر ف ذه الاين هذا الح 


ا العم من اشاب الت ئي وَغَيْرهِمْ في طلا 
ا قري عن شتونن ااب ألا جكل اک راجا وروي عَنْ عل اک 
pa‏ وال بعد بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: فيه فيك دي ِي البَجْلِء إِنْ نَوَى وَاحِدَةً فَوَاحِدَة 


وبذلك يعلم أن المرجع في توكيد ما يظن من الأمور واستيقانما هو الحلف لا غير. 

قوله: (أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنةء كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقوله: 
أنت طالق أو طلقتك» فلا بد لقوله: «البتة» من معنى لثلا يلزم الإلغاء» فكان مفادها 
القطع والبينونة» وهو في البائن لا الرجعي 

قوله: (روي عن علي أنه جعلها ثلاثا) ولعل منشأه حمل البينونة على ما 
هو كمال فيها. 

قوله: (قال بعض) إلخ» هؤلاء ومنهم الإمام رأوا أن ذلك اللفظ لا يحتمل 
العددء كما هو مبسوط في الأصولء فكان محتملاً لفرد حقيقي أو حكميء والمثنى 
بمعزل عنهماء إلا أن تكون المطلقة أمة فهي جنس طلاقها ثنتان» ولكن الواحدة في 
قول هؤلاء بائنة لا رجعية لئلا يلغوا لفظ «البتة»» وإنما أدرجوا ما إذا نوى الاثنتين 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتين إليهما على السواء» لكون الواحدة 


د _الزواة أحداسفه ارسي ما 


NT EE TE‏ 5ذ| الكدييف E N‏ عن 
عِکرمَة عن ابن عَبّاس: أَنَ رُكَائَة طَلَّقَ امْرَأتَهُ تًا 
(۲) انظر: «(سنن أبي داود» (/ ۰ واسنن ابن ماجه) .)5١01١(‏ 


3 الكومّب الذي 


اف عد e e CEE‏ هامر اه تدس شمر برقم هه مه به 
وَإِنْ نَوَى ثَّلانًا فتلاث وَإِنْ نَوَى يِنْتيّْنِ لم تَكُنْ إلا وَاحِدَهَ وهو قول الثْوْرِيٌ» 
5 2 € 2 5 کے 5 عراف 7 ا ی س ع 1 ي 0-2 

وَأَهْلٍ الكُوفَة. وقَالٌ مَالِكُ بْنُ یں فى البَتَةِ: إِنْ كَانَ قَدْ دَخَلَ بھا ھی تلات 
تَظلِيقَاتٍ. وتال الشَافِعٌِ: إِنْ وى وَاحِدَةَ فَوَاحِدَةٌ يَمْلِكُ البّجْعَةَ وَإنْ نَوَى 


ت و 


۲ UIE at i ON) a7 ok 
٤ اين تي 1 ون ق اا اوتا‎ 


٣‏ - باب ما جَاءَ في: أَمْركِ بيَدِكٍ 


o e NTE a2 E INE _‏ چا ساسا 8 هو 
11YA‏ حدثتا علي بن تصرِ بن عَلِيٌّ؛ تا سليمان بن حَرْبِء تا حماد بن 


فرداً كالثلاثة» غاية الأمر أن الأول حقيقي» والثاني حكمي» لأن الفرد الحقيقي وهو 
الواحد حقيقة» والحكمي وهو الثلاث مجازء وحمل الكلام على الحقيقة أولىء 
وقرينة المجاز في يصار إليه نيته فلا مانع من الحمل عليهء وأما حملهم| على معناهما 
فحمل اللفظ على ما لم يحتمله» يعني أن تأثير النية إنما هو فيما هو محتمل اللفظ. 
وهاهنا ليس كذلك. فإن اللفظ الواحد لا يحتمل الاثنين فلم تصح منه الإرادة. 


م 
3 
4 


قوله: (وقال الشافعى: إن نوى واحدة) إلخ» إنما كان الطلاق عنده رج لما 
أن البوائن عنده رواجع» وهذا بحث أثبت في موضعه» فكان الخلاف معه في موضعين: 
في صحة الرجوع» وصحة نية الثنتين» فمنعناهما وأثيتهما الشافعى رحمه الله تعال ". 


(۳) باب ما جاء فى امرك بيدكِ©) 


1[ ]:2 ن: ۳ تحفة: .١59917‏ 

)١(‏ فى نسخة: «فاثنين»). 

(1) فى نسخة: «فثلاثا) . 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (7/11). 

= قال شيحنا في هامش «البذل» (۸/ ۲۰۵): اعلم أولًا أنهم يسمون هذا تمليكّاء والأول‎ )٤( 


بات | لاق وَاللَحَان 3 


ريد قال: قلف أَيُوبَ: هَل عَينْت أ حا" قال في: فرك بِيَيكِ: نوا قلات 


ا الات نقال: ل ع عاد 


قوله: (ثم قال: الل ۴ عفرا" إلا ما حدثني) إلخ» استغفر الله عما بادر إليه 
لسانّه من نفي الذاهب إلى الثلاث إلا الحسن» ولما كان قتادة حافظاً متقناً لم يضر 


]١1[‏ بفتح الغين المعجمة» منصوب على المصدرية بمعنى المغفرة» أي: اغفر لي مغفرة» أو 
أسألك مغفرة. 


= تخييرّاء ويفرق عندهم فيهما في فروع» كما يظهر من كتبهم» ولا فرق بينهما عند الحنفية» 
غير أن نية الثلاث تصح في التمليك دون التخيير» قاله ابن الهمام (5/ .)72١‏ ثم قول الرجل 
لامرآته: «أمرك بيدك» كناية في حق الزوج» فيفتقر إلى نية أو دلالة الحال» فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلاثةء خلاقًا للمالكية إذ قالوا: هو كناية ظاهرة لا تحتاج إلى النية كالصريح 
ثم الطلاق بيدها بعد ذلك ما لم يفسخ» ولا يتقيد بالمجلس عند أحمد» خلافا للثلاثة إذ 
قالوا: يتقيد بالمجلس. وأما التخيير فالأربعة متفقة على أنه الفورء ثم إن رجع الزوج فيما 
جعل إليهاء أو قال: فسخت ذلك» بطل اختيارها عند أحمد» وقال مالك والحنفية: ليس 
له الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إليها فلا شيء عند الأربعة» خلاقًا لبعض 
السلف إذ قالوا: واحدة» ولو ردت رجعية أو بائنة» قولان» وإن قالت: اخترت نفسى» 
قراحدة وبع ع فة سمو الس رأة را »هذا إذا لم فر كر مها ران نرت 
أكثر منها وقع ما نوت عند الثلاثة» وعند الحنفية لا تقع إلا واحدة أو ثلاثة» فإن طلقت 
ثلانّاء وقال الزوج: لم أجعل إليها إلا واحدة» فالقضاء ما قضت عند أحمد. وعند الثلاثة 
أنها تطليقة لا تقدر على أكثر مما نوى الزوج» كذا في «الأوجز) /١١(‏ ۷۳). وبسط الحافظ 
فى «الدراية» (۲/ )1١7-1١ 1١‏ فى كتاب الحدود الآثار فى ذلك. 

۰ ۰ في نسخة: «أن أحداً».‎ )١( 


(0) في د نسخة: «ابن سمرة». 


5 لكوم لدي 


ت 


َالَ: الات قال أَيُوبُ: فَلَقِيتُ كَثِيرًا مَوْلَ ابْن سَمْرَ فَسَأَلتُ قَلَمْ يَعْرِفْهُ 
E E E‏ ي 
اا قترقة اراي ا خاب هق ختاد إن 
يوأت مُحَمَّدَا عن ها الحَدِيثِفَقالَ: ا ليما بن حَرْبِه عَنْ حَمَّاد 
ابْنِ ريد يهَدَه وَإِنَما هُوَ عن أَبِي هُرَد ر مَوْقُوفُ وَلَمْ يُعْرَفْ حَدِيثُ أبي هْرَيْرَة 
ا ون علي ضر اا كاد کي 


قَدِ اَلَف أَهْلُ العِلْم في: أَمْرْكِ بيك فَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ العِلْمِ مِنْ 
دي ات : هی 
وَاحِدَة وَهْوَ قول غَيْرٍ وَاحِدٍ د مِنْ أَهْلٍ العِلْم مِنَ التَّابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وال 
عَثْمَانُ غا و بی کاب القَضَاءُ ما قَضَتْء وقال ابن 6 عع در 
مرها بِيَدِهَاه وَطَلَّقَث(" تَفْسَهَا تَلآنَه وَأنْكَرَ الرّوْجٌ وَكَالَ: لم أَجْعَلْ أَمْرَ 
يدها إلا في وَاحِدَةِ اسْمُخْلِفٌ الرَّوْجُ» وان القَوْل قَوْلَهُ مَعَ يميه 


ا مھ س له 


قوله: (قال: ثلاث) الظاهر أن هذا مرفوع» قاله النبي ية في جواب السائل 
عفن قال لامر 4 أمرك بذك و یکن أن يكون هادا من أى هريرة لما اتكروامق 
رفعه» كما سيجيء. فإنه لما رأى أن أمرك بيدك تفويضٌ إليها أمرّ نفسهاء فكما أن لها 
أن تطلقٌ نفسّها بواحدة فلها أن تطلقها بثلاث» حكم بذلك. 

قوله: (القضاء ما قَضَتْ) أي: لها ما شاءت من الرجعى وغيره» واحلٍ وغيره. 


(۱) زاد فى نسخة: «غريب)». 
(۲) فى نسخة: «فطلقت». 


واب الان واللعان IY‏ 
ةعفان وغل الكوقة إلى كوا ee‏ اللّهء راما مالك بْنُ : 


ا STS‏ اما اسای ذهب إلى قول 
ابن عمَرَ. 
4- ياب ما جَاءَ في الخِيّارٍ 


6 


9 - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بن شار نا عبد النَحْمَّنِ بْنُ مَهْدِيٌُ تا سُفْيَانُ 


ع عن إِسْمَاعِيلٌ : بن ابي ڪالب کن الیب عن طروي عن عائقة فلك 
ا ا ل الله يك قاختر ا نام گار طلاقًا؟. 


(وذهب سفيان وأهل الكوفة) إلخ» يعني أنهم ذهبوا إلى أن الأمر منوط على 
رأمها بشرط الموافقه لرأي الزوج» وإن ل يكن له نية» أو نوى واحدة فهي واحدة”", ولا 
يخفى أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة في: أمرك بيدك» يمكن إرجاعها إلى مذهب 
الإمام من غير ارتكاب تكلف» وكذلك لا يناني الرواية مذهبه» بل هي إحدى شقوقه. 


ا ا 
و ا فان طلاقا؟) رَدتْ بقولها على بعض من يجيء مذ 


EY‏ ۲ م ۷ د ن جه: ۹0۲ حم: 255181 تحفة: 
1 . 

)١(‏ فى نسخة: «أفكان ذلك». 

(۲( قال محمد: «هذا عندنا على ما نوى الزوج)» أي: الطلاق عندنا على ما نوى الزوج بهء 
فإذا نرق واحدة قراح اة فلا تر اججها بل يكوة اطا من الخطاتت وها تاعا 
ثانياًء وإن نوى ثلانًا فثلاث» وهو قول أبي حنيفة. وقال مالك: يقع بالتفويض ثلاث» لأن 
الثلاث أتم ما يكون من الاختيار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعية» لأنها أدنى ما يكون 
من الاختيار» وبه قال أحمد. «التعليق الممجد» (؟/ 0717). 
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6 حك اد لخر 3 مَهْدِيُه نا سيان كن الا عش 
ا 4 8 الا» “اسم 0 


وَاخْتَلَفٌ أَهْلُ العلْم في الخيارء قَرُوِيَ عَنْ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ 
ا تإن الشقاوة كنضها تؤيية E CE ED‏ 

وَاحِدَة يَمْلِكُ البَجْعَةَ وَإِنْ التَارَتْ رَوْجَهَا فلا سَيْءَ. وَرُوِيٍِ عَنْ عَلِي أنّهُقَالَ: 
آنا ارك ساوج باه وان الخقاوط رها قراح ناك الم 
وقال رَيْدُ بن ابتِ: إِنِ ا ختَارَٺ رَوْجَهَا و ا 
وَدَهَبَ أَكْتر أَهْلٍ الام وَالْفِقَهِ ِن 5 الي يل ومن بَعْدَهُمُ في 


عي 
4 
£ 


ای إلى لول د فتن و اللهه وخر فول التَّوْرِيٌ وَأَهْلٍ الكوقَةء وَأمّا 


3” 


ابْنُ حَنْبَلِ قَدَهَبَ الى قول عَلِيّ. 


0 


2 


من أن الطلاق واقع على تقدير اختيار الزوج أيضا". 

قوله: (فروي عن عمر وعبد اللّه) إلخ» القول الأول من قولهما يوافق الذي 
ذهبنا إليه» ووجه ذلك أنها لما اختارّتُ نفسها فكأنها اسْتَبَدَّتُ بهاء وليس ذلك إلا فى 
البائن دون الرجعى 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
(۲) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (787/57): وقد استدل بهذا من قال: إنه لا يقع بالتخيير 
شيء إذا اختارت الزوج» وبه قال جمهور الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصارء انتهى. 


أبوا تا ادق رَاللعَان 1٥‏ 
ه - بَابُ ما جَاءَ فى الْمُطَلْقَةِ تَلانًا لا سُكْتَى لَهَا وَلا تَمَقَةَ 


۰ دتا نَا تا جَرِيرٌ عَنْ مُغِيرَة عن الشَّعْبِيٌ ب ا فَاطِمَةٌ 
بنْتُ قيب رَوْجِي تَلَانًا عَلَى عَهْدِ النَّبِنَ كل قال ر سول الله : 
دلا و لَك 9 تَفَقَدًا. 

قال عفيدة َدَكرْتهُ لِوِبْرَاحِيم فَقَالَ: ال کن تدع كتات الله وده 


ذه 


تيتا يل قول امْرَأةٍ لا دري أُحَفِطث أَمْ دِيَث7". قگان” عْمَرْيَجْعَلُ لها 
|| وَالنَمَقَةً FEF‏ 
ه - باب ما جاء فى المطلقة1'! ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تَدَعٌ كتاب اللّه وسنة نبينا) إلخ» هذا يدل على أن عمر 
سمع من النبي بيا في ذلك شيا وإن لم يذكره هاهناء فكان كتابُ اله" مُسْتَدَلُا في 


]١[‏ اختلف فيه الآئمة» فقال بعضهم: لا نفقة لها ولا سكنى» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وأتباعهم» وقال بعضهم: لا نفقة لها ولها السكنى» وهو قول الشافعي والجمهورء 
وذهب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزيز والثوري وأهل الكوفة من الحنفية 
وغيرهم إلى وجوب النفقة والسكنى» هكذا في «البذل» ٠‏ وقريب منه ما حكاه المصنف. 

[1] وهو قوله تعالى: #أسَكنوشن مِنْ حَيْتُ سكشر 4 الآية [الطلاق: ٦]ء‏ وقوله تعالى: لا 


2< وو م وو 


حرجوهركَ من سوتهن ءَ > الآية [الطلاق: .]١‏ 


CA NA° e [11۸° |‏ ن: 701ل جه: 25١74‏ تحفة: 18070. 
)١(‏ فى نسخة: «لقول». 

4 5507 «أو نسيت». 

ضرف و «وكان». 

(4) «بذل المجهود) (۸/ ووس ۳۹۲ سردم . 


iE‏ الکو الدّري 


EE‏ بْنُ مَنِيع تا هشيم نا حْصَيْنٌ وَإِسْمَاعِيلُ ال 
قال هُشَيْمُ: وكا 5 E‏ عَن الشَّعْبِيٌَ قَالَ: لمم 
ا عَنْ قَضَاءِ يَسُولٍ الله كله فِيهاء فَقَالَتْ: لك الف لا مهاه 
اا ا ق 
عْتَدَ في بَيْتِ بنج ان تکل 


ماع 


3 


و 


وَهُوَّقَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ مِنْهُمْ الحَسَّنُ البصر يه وَعَطَاءٌ بْنُ أبي 
باب السكنى وسنةٌ نبيه في إثبات النفقة"' أو يكون الحكمان معاً ثابتين بالنصين عند 
فكان عمر يجعل لها السكنى والنفقة لما أن رواية عمر التي سمعها من النبي بي وآية 
الكتاب قطعيتان» فلا يترك العمل بهما بخبر الواحد» وبهذا يعلم أن مذهب عمر هو 
الذي ذهبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدء إذا لم يمكن جمعه بكتاب الله تعالى بأحد 
الوجوه التي يجتمع بهاء وقد ارتكب مثل ذلك الشافعي أيضاً في باب السكنى لما رأى 
من مخالفته بالكتاب» وأما فاطمة فلم يترك العمل بما سمعته من في النبي 4 لكونه 
قطعيًا في حقهاء وكان الحديث ناسخاً لحكم الآية في حقها. ثم الاعتذار من الأحناف 
في حديث فاطمة أن النبي بي إنما نفى الزيادة على أقفزة شعير وأقفزة بر التي أعطاها 
زوجهاء لكنها فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبه. وتأيد فهمها 
3 قال أبو الطيب(3': لا ريب في أن قول الصحابي: «من السنة كذا» رفمٌ» فكيف إذا كان قائله 
عمرء وفيما رواه الطحاوي والدار قطني زيادة قوله: (سمعت رسول الله ةٍ يقول: للمطلقة 
ثلاثاً النفقة والسكنى)» فإن تعارض روايتها روايته فأي الروايتين يجب تقديمها؟ انتهى. 


.)578 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


وات ا للق وَاللحَان 3 


و 2 وَالشَّعْبِيٌ؛ وه و a‏ لكات تالو ا الا كلق 
ET‏ َة إا لم يَنِْكْ رَوْجُهَا البَّجِعَة جه ونال بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ 
الب كَل مل عن وغد الله: إن المطلقة تلائ لها الشكتى وَالتقَقة 
وَهُوَقَْلُ سُفْيَانَ القَّْرِيٌه وَأَهْلٍ الكُوقة. 


وال بَعْضُ أَهْلٍ العلم: لها الشكت ول نة اماه وخر قول تالف بن 
نين وَاللَيْثِ بْنِ سَعِْ وَالشَافِعِيَ. وال الشَّافِعِيُ: ال م 
بڪتاب الله قال الله َعَالّی: للذ عزج وشک ون وهن ولان a‏ 


أن يتين بفلحِسَّة مين * [الطلاق: .]١‏ قال وا: هو الداع أَنْ لدو قل اف 


ذلك بقياس» كما هو مصرّح في #سئن أبي داود؛ حيث عَلَّلَثْ1'! وجوبٌ النفقة بإمكان 
المراجعة» فهي لما كانت مطلقة ثالثة الثلاثة_كما هو مصرح في الروايات ‏ فظنت أنه 
لما لم يبق له حق في الرجوع لم يبق لها حق عليه» إذ الغرم بالغنم. 


1[ ولفظ أبي داود مختصرء وهو في إنكار مروان عليهاء فقالت فاطمة حين بلغها ذلك: بيني 
وبينكم كتاب الله» قال الله تعالى: موش یتہک ) حتى الَاتَدْرى لَعَلَ أله يحت 
بعد ذلك أَمَرا #[الطلاق: ]١‏ قالت: فاي آمر يحدث بعد الثلاث)20 وأصرح منه ما في 
«جمع الفوائد»" '' حيث ذكر اختلاف روايتها وفيه: فقالت فاطمة حين بلغها قول مروان: 
فبيني وبينكم القرآن: إلا جوش من متهن 4 الآية» هذا لمن كان له مراجعة؛ فأي أمر 
يحدث بعد الثلاث» فكيف تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلام تحبسونهاء انتهى. 


200 في نسخة: : «قال»). 
(۲) «سنن أ بی داود» ( 4°( 
205 ۱ 


1 لكوم لدي 


اتل بأ فَاطِمَة ابن يي لم يَجْعَلْ لھا التب ول الست “نا كاقت يدو 
على ألا فل الفا كققة ها لخديف تثول اله ا فى ف 


E AS 


٦‏ - بَابُ ما جَاءَ لا طلاق قَبْلَ التگاح 


ەر إن 


ا عليه الاغول و 
کب عن أيبي كن اوقل فال رت سول الله يكله: م َدْرَلإِبْن آدَمَّ فِيمًا لا 
يَمْلِكُ» ولا عِنْقَ ا انيما لا ملو لاق 1 له فيا لا يبلك 


[5 - باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح] 


قوله: (لا طلاق له فيما لا يملك) أوردوه على مذهبنا وليس بوارد؛ فإن 
الجزئي الذي تكلموا فيه قوله: «إن نكحتكِ فأنتٍ طالق»» وليس!'' فيه إيقاع الطلاق 
مذهبنا شروى'"' نقير حتى يفتقر إلى تفتيش وتنقير. 
]١[‏ وبذلك أجاب ابن الهمام وغيره من مشايخ الفقه بالبسط» ولا خفاء في أن التعليق غير 
التطليق. 
1 قال المجد: شَرْوَىء كَجَذْوَى: المثل» والنقير: الك في ظَهْرِ الثواة. 
[81١١1]د:‏ 190ل جه: 03730١510‏ حم: 0211/19 تحفة: ١‏ 7/ا/. 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة قيس». 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۱۲۹۹ء و585). 


وات العَلْلْق وَاللحَان 114 


وَفي الاب عن علي »وماد '“ وَجَابِِ وَابْنٍ ا ا 
حَدِيتُ عَبْدِ الله بن عَمْرِو حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَهوَأَحْمَنُ سَيْء 
ا الاب“ 


ا بود ود بسر ودس ري ذلك عَنْ 


اس 5 


لحتو ب له ب وَغْيْرٍ 
حِد من ا التَابعِينَ. ويه و الشَّافِعِيُ. وَرَوِي عن ابن مسعود 


في i E 8 A‏ وروي“ كع عَنْ إِبْرَاهِيمَ عم م النَحَعِيٌ وَالشَّعْبِيٌ 


قوله: (فى المنسوبة) يصح بالسين وبالصاد''" لأن مآل المعنيين واحد. 
قوله: (إنها تطلق) لعل ابن مسعود لو سل عن غير المنسوبة لأجاب أيضاً 


3 قال أبو الطيب”: المنصوبة: المعينة من نصب: إذا رفع؛ لأن المعينة رفعت بالتعيين من 
حضيض الإبهام» وبالسين أي: التي نسبت إلى قبيلة أو موضع وهو أظهر. 


)١(‏ فى نسخة: «معاذ بن جبل». 

زاوش نك «وسألت محمد بن إسماعيل فقلت له: أي حديث في هذا الباب أصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وحديث هشام بن 
سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنهاء فقلت: إن بشر بن السري وغيره 
قالوا: عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن النبي ڳلا مرسل» فقال: إن حماد بن 
خالد بن حماد روى عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة عن النبي 1355. 

(۳) في نسخة: «المنسوبة»» وفي أخرى: «المنصوصة». 

(6) في بعض النسخ: «وقد روي». 

(ه) «الشروح الأربعة» (؟/لم ؟ :). 


5900 کرک الدّرَى 


6 ےر 


وَعَيْرِهِمَا مِنْ أَهْل العِلم أَنّهُمْ َالُوا: اوقت ُول. 


وَهُوَ قو ِل سَفْيَاكَ اوري وَمَالِكِ بن ہیں اہ إِذَا سی امْرَاة ينها أو 
وَقَتَ فقا قال ا َإِنَّه نرو َإِنّهَا تَظلَةُ i‏ 


ابْنُ الْمُبَارَكِ قَمَدَّدَ في هدا البَّابٍ وَقَالَ: إِنْ فَعَلَ لا أَقُولُ هى حَرَام. 
كر عَنْ عَبْدٍ الله بن الْمُمَارَكِ ئه سل عَنْ وَجْلِ حَلَفَ بالطّلَاقٍ 
ES EES a‏ 
O a‏ ِن گان ری هَدًا الول حَقا ِن قل 
1 لی بهذو الْمَسْأَلِ قله أن باخ بِقَوْلِهِمُ اما مَنْ لَمْ يَدْضَ بهداء قَلَمًا 
ابل حت أن يخ قله لا أَرَى لَه ذَلِكَ. 


3 


مذهبناء والفرق تحكم. 
قر( لكام أي: ا وأما ]ذا قال 
الوقت» فلا يخالف هذا المذهب مذهبنا شيئاء وكذلك قوله: (إذا سمى 00 ا 
سي للدي تنه اي ابو اس رن 
U‏ ا و 


)١(‏ زاد في نسخة: «لزم)» وفي نسخة: «ترك» بدل انَزُلَ). 


() في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 
() «الشروح الأربعة» (57/87/57). 


واب العَللق وَاللحَان “۲١‏ 
ل ا خمد إِنْ کرو ج لا آم 
فيا e‏ نر نار 


6 حَدَكنامُحَمدُبنْيَستَى الَْسَابُورِيٌتاأبُوعَاصِيء عن اجرج 


ال: تا مُاهِرُ بْن أسَْمَ قال: حكني الام عن عَائْمَ أن رسو الله 8 
: لاق الأَمَةِ تَظلِيقَتَانِ وَعِدَّتُّهَا حَيْضَتَان). 


Î 
1 


ل تحت E‏ ابو عاي تا مُكاهِرٌ بِهَدًا. 
وی البّاب عن عبد اله ين حمر 


و 


خبية 6ئ2ة خييث كريب لا تَعْرِفُةُ مَرْفُوعَا إلا مِنْ حَدِيثِ مُكلاهِرِ 
ابن س وَمُطَادِءٌ لا يُعْرَفُ لَه في العِلّم غَيْرُهَدّا الحَديث. 


بلداً إلى غير ذلك» وقد عرفت أن الفرق تحكم غير مبني على دليل. 
(ووَسّحَ إسحاق في غير المنسوبة) أي:لم يقل بوقوع الطلاق عليها. 
لان واب ها شاه E‏ 
|۱۱۸۲ ]د: 59 جه: 5١8١‏ تحفة: ۱۷000 . 


)١(‏ في نسخة: «آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعود). 
(۲) في : خة: «في غير ال . بة)» وفي أخرى: «في المنسوبة». 


۲۲ الکو الدّري 


العمل عَلَى هَدًا عِند أل لِم مِنْ أَصْحَابٍ لنب يله وَغَيْرِهِم وَهْوَ 
ك0 0 التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ ولخد وَإِسْحَاقٌ. 
ا 


۸ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحَدّتُ نَفْسَهُ بظلاقٍ امْرَا 


نه 
عم 


8 - حَدَّكَنَا َيب َيب ٿا بُو عواتة عَنْ قاد عَنْ رُرَارَةَ بن ب اؤ عَنْ 
بی هر هري قال: قال ر سول الله لل تبجا الله لامي مَا حَدَّكتْ به أَنْمْسَهَامَا 
به 


قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) إلخء أي: في العدة["» لا في 
الطلاق؛ لأنهم اختلفوا فيه. 
1[ - باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته] 
قوله: (تجاوز الله لأمتي ما حدثت!'' به أنفسها) هذا في الأقوال والأفعالء 


[ هذاغاية التوجيه من الشيخ لكلام المصنف. وإلا فظاهره وهمٌ؛ لأنه بوب أن طلاق الأمة تطليقتان» 
ثم ذكر حديث الطلاق والعدة معا فكان الوجه لمناسبة الباب بيان مذاهب الطلاقء قال المظهر ": 
هذا الحديث قال أبو حنيفة: إن الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها اثنين» سواء 
كان زوجها حرًا أوعبداً وكذلك إن كانت المرأة حرة يكون طلاقها ثلاثاًء وقال مالك والشافعي 
وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا حر ثلاث» قاله أبو الطيب". 

[ قال أبو الطيب!*2: هذا يدل على عدم المؤاخذة بحديث النفس قبل التكلم به» وهذا لا يناي = 


. ۱۲۸4٩۹7 تحفة:‎ ٩ جه: حم‎ NV م:‎ TOTA:EL AY] 
.)٠٠١ /5( وهذا الحديث حجة في أن الموسوس لا يقع طلاقه. انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
.)57١/5( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )( 

(۳) «الشروح الأربعة» (579/5). 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 


اتا لاکن وَاللعَان 1۳ 
وَالعمَل على عدا - أَهْلٍ العِلّم: أن اليَجُلَ إِدَا حَدَّتَ تَفْسَهُ باللا 
٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في الجدَّ وَالمَرْلِ في الظّلَاقٍ 
84 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة تا حا َم بر بْنُ إسْمَاعِيلٌ عن عبد د الرَحَنٍ بن ارك 
مين عن عاي عن د 0 5 ن أبِي هرد ال ل الب ا 
ات ا جد التكاح وَالطلاق وَالرَجْعَة. 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنَُ غَرِيبٌ. 
أي: فيما يتعلق وجوده بالفعل أو بالقولء وأما فى الاعتقادات فلا تجاوزء وحديث 
النفس ما تلتذ بها النفس وتقرٌ فيهاء وأما الوسوسة والخطرة ‏ وهما ما لا قرار لهما 
ولا تمكن فتجاوز عنهما. 
٩[‏ - باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق] 
قوله: (ثلاث اشن بف ورلن جدٌ) العدد غير مانع عن الزيادة» 


= ثبوت الثواب على حديث النفس أصلأًء فمن قال: إنه معارّض بحديث «من َم بحسنة 
فلم يعملها كتب له حسنة» فقد وَهمَ» بقي الكلام في اعتقاد الكفر ونحوه» والجواب أنه 
ليس من حديث النفس» بل هو مندرج في العمل» وعمل كل شيء على حسبه» أو نقول: 
الكلام فيما يتعلق به تكلم أو عمل بقرينة «ما لم تتكلم»» وهذا ليس منهماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائده» ولا كلام فيه إلى آخر ما بسطه» ولفظ «أنفسها» منصوب على المفعولية ففي 
ذدت٤‏ ضمير القاعل راد جع إلى «أمتي»» أو مرفوع على الفاعليةء فلا ضمير في ١حَدَّنَتْا.‏ 


[65١١]د: 5١55‏ جە: 0۹ 1» تحفة: £ ۱6۸0 . 


0 لكوك الذري 
العا عَلَى هَدَا عند أل الم ِن أضحاب لني وغ غَيْرِهِم. 


وَعَبْدٌ الَحْمَنٍ هْوَابْنُ حَبِيبٍ بْنِ لظي وَابْنُ مَاهَكَ هو عِنْدِي يُوسْفْ بْنُ مَاهَكَ. 


٠‏ - باب ما جَاءَ ذ في الخُلْع 
- حَدَّثَنَا مَحُمُودُ بْنُ غَيّلَانَء تا المَضْلُ بْنُ مُوسَىء عَنْ سُفْيَّالَ 
ٿا محمد بن عبد ليختن وو مول آل طحق حَن سلبان بن يتان عن 
ات بنج مز ني عفرا أله اشتلقت على عفد مول الله مر 
التب كل - أَوْأمِرَتْ ‏ أن تَعْتَدٌ بِحَيْطَةٍ. 


للاعتناء بشآني". 
قوله: (عبد الرحمن بن أدرك) غلط في جميع النسخ» وإنما هو بتقديم الراء 
على الدال"]» و(ماهك) غير منصرف لأنه عجمى. 


٠‏ - باب ما جاء ذ في الخلع 


قوله: (أن تعتدٌ بحيضة) ذهب" "' بعضهم إلى ظاهر هذا الحديثء ولم يقل بأن 


[] هكذا ضبطه أبو الطيب» وضبط الشيخ سراج بتقديم الدال"» والأوجه الأول كما يدل عليه 
الترتيب فى كتابى الحافظ: «التقريب» و«التهذيب» E‏ ال ون ا 
[] اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاق» فقال أبو حنيفة وأصحابه وابن أبي ليلى ومالك: إنه = 


۱۱۸٥ [‏ ]ن:/ا59"”, جه: 0*0۸ 1» تحفة: هلاه .١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «المديني». 

(؟) والحديث يدل على أن من تلفظ هازلاً بلفظ نكاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
أما في الطلاق فقد قال بذلك الشافعية والحنفية وغيرهم» وخالف في ذلك أحمد ومالك فقالا: 
إنه يفتقر اللفظ الصريح إلى النية» وبه قال جماعة من الآئمة. «نيل الأوطار» (5/ ۲۷۸). 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 

(:) انظر: «تقريب التهذيب) (ص: 4517/5 رقم: )387٠١‏ و«تهذيب التهذيب» .)١١١ /١(‏ 


6م- حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عبد البّحِيمِ البَعْدَادِيُ» تَا علي بْنُ بحر 
E‏ 
عَبَّاين: أنَّ امُرَاہ تابتِ بن قَيْي اخْتَلَعَتْ مِنْ ن رَوْجِهًَا عَلَى عَهد التي“ ب 
ََمَرَهَا اَن يل أَنْ تَعْتَدٌّ بحَيْضَةٍ. 


الخلع طلاق» والجواب أن التاء فيه ليست بتاء وحدة إنما هي لبيان الجنس» فالمعنى 
أن طلاق الخلع عدته بالحيضء والباعث على ذلك التأويل ما ورد أن النبي َك قال: 
«الخلع طلاق»؛ وما استنبطوا حكم الخلع بالنص القرآني أيضاً يوجب ذلك» ولكن 
يشكل فيما ورد أن لفظ الحديث!١!:‏ «حيضة واحدة أمرها النبي بك أو أُمرَتْ؛ء وفي 
الثاني من السعة في التأويل ما ليس في الأول» وقد صححه المؤلف حيث قال: 
«الصحيح أنها أَمِرَتْ؛؛ وعلى هذا فيجوز أن يكون فعل غيره بل فلا يتمشى حجة» 
اجات آذ الام دمن سفن الوا فا مه أن اشكر للاك 

= الطلاق البائن» وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: إنه فسخ لا طلاق» وللشافعي قولان 

مثلهماء وقالت الظاهرية: طلاق رجعي» كذا في «البذل» و«التعليق الممجد)”). 


[1] أي: في بعض طرقهاء كما حكاها في «البذل» عن النسائي””) 


. 11۸1 د:519” تحفة:‎ [e\ ۱۸٥1 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(۲( «بذل المجهود» (۸/ »)۲۲۸٠۲٠۲‏ «التعليق الممجد) (۲/ .)٥١١۷‏ 
(؟) راجع «بذل المجهود» (۲۲۸/۸). 


1 اكيب الذري 
ڌا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ. 

8 الف آهل اليم في عك الْمُخْتَلِعة َال أكتز أَهلٍ العِلم مِنْ 

أُصْحَاب ب النَّبِيّ علد وَغَيْرهم: AEE EEE‏ عِدَهُ الْمُطَلََة''»وَهْوَ قول 

الور ل وَأَهْلٍ الكُوقَة ويه e‏ اشاق وَكَالٌ د د بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 

م حا لأ ا نيه e‏ مي . حَيْضَة. قال إِسْحَاقٌ: وان 


2520120008 


7 - حَدَّتَنَا ار کر تا مراحم بْنُ دواد بن غُلْبَة9» عَنْ ا 
عَنْ لَيْثِء عَنْ أبِي الحَظاب عَنْ أبي رَه عَنْ أبِي ي دريس عن تَوْبَانَه عن 
اللي ع قَالّ: «الْمُخْتَلِعَاتُ هن الْمُتَافِقَاتُ). 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُه وَلَيْسَ إِسْنَادُهُ القوي 
وَرُوي عن التب كل أَنّهُقالَ: «أَيّمَا امأ اْتَلَعَتْ مِنْ رَوِْهَا مِنْ 
عياب ها جار البفدلعات] 
قوله: (وروي) إلخ» أراد بإيراده تقييد!!! ما تقدم. 
1] يعني أن الحكم بالنفاق في الحديث السابق مُقَيّدٌ بما إذا سألت من غير بأسء ولا يذهب - 


[185١١]هب: 00١”‏ تحفة: .75١917‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «ثالاث حيض). 

(؟) في نسخة: #سفيان الثوري». 

(۳) في بعض النسخ: (إن عدة». 

(6) وقع في الأصل: «علية» وهو تصحيف. 


أَبَىَات ا للق وَاللحَان ۷ 
ا تيح رَاثحَةَ الجَنَّدَا. 

7 - حَدَّنَنَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ شار تتا عَبْدُ الوَهَاب القَمَفِيٌ» تَا 
يوب عَنْ ن أبِي لاب عَمّنْ حه عَنْ توبات أن رول الله كل قال: ديا 
E‏ لالاقاون کی ين فَحَرَامُ عَلَيْهَا رَائِحَةُ الجَنّدا. 

هدا ويك نر ولاس قن الخريك مه 5 عن أَبِي قلا 
كن أبى العاف TR‏ وَرَوَاهُ 5ُبَعْضْهُمْ DS EE‏ ولم يَرْفَعْة"©. 

ا ا 


6 


yy‏ يرام ن سي 
ٿني ابن اخِي ابن شهاب٬‏ عَنْ عمد عر مد اي عَنْ أبِي هْرَيْرَ 


؟ - باب ما جاء في مداراة النساء 
المداراة بذل الدنيا لإصلاح الدنياء أو بذل الدنيا لإصلاح الدين» والمداهنة بذل 


= عليك أن ذَوّاد بن عَلبة في سند الحديث بإسكان اللام بعدها موحدة» كما ضبطه السيوطي 
O : 5 1 50 :‏ 
وغيره» فما في النسخ من كتابة الياء غلط من الناسخ 3 


[ 1:1۷ جه: 23000 حم: 11۳۷۹ تحفة! 1° . 

[144١]خ:‏ ۳۱ م: ۰۱۸ ن في الكبرى: ۰٩۱٤١‏ حم: 40۲٤‏ تحفة: ۱۳۲٤۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

لازا ا ت او لمحد عو ال ورف قلق لدان الخطات م 
فقال: لعله الهجري» وأبو زرعة لعله يحيى بن أبي عمرو الشيباني» وقال: كنيته أبو زرعة». 

9 انظر: «الشروح اريت( ۴ ۰ ٠‏ 


1۸ لكوم لدي 


قَالَ: قال يَسُولُ الله يلِه: «إنّ الْمَا 3 اه گالصلع إِنْ دَهَبتَ تُقِيمُهَا كَسَرتَهَاء وَإِنْ 
ا اك سْتَمْتَعْتَ بها عَلَى عِوَح). 

فق ااب كن ی 5 وحترك وفافقة 

حَدِيتُ اي هُرَيْرَهَ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا لوج“ 


۴۳ - باب ما جَاءَ في البَجَلٍ E E E‏ ا 


7 لإصلاح الدنياء ثم مقصوده من إيراد الحديث هاهنا تبيين أن مراده 5ي بقوله: 

ستمتعت يسمي بها على عر اهر هاا المي لمت ياتا اوبات يترا 
aS‏ وهي أن حواء عليها السلام خلِقَتْ من أعلى الأضلاع ارق قن 
ضلع آدم عليه السلام» وأعوج الأضلاع أعلاهاء فلما كان كذلك كان العوج ذاتيًا لهنء 
فلا يمكن إخراحٌ أَوَدِها رأساء فالمراد بقوله: (إن ذهبت تقيمها) الإقامة السوية التي لا 
بيقن يعدها تار فكأنه قال: إن إقانها سواة غير گن وإنما بقدى إلى راق وكقاق؛ 
وأما الاستمتاع بها على عوجها بإصلاح يسير حتى لا يزداد عوجها فممكنء ويشير إلى 
تأويلنا تنوين ١عوج)»‏ فالمراد بالترك الترك عن إقامتها سواءً» لا إقامته مطلقاً. 


- 
و 


[- بَابُ ما جَاءَ في الّجُلٍ اله اب 


یں 
ماع و 


E 


]١[‏ بكسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع» والعوج بكسر العين ويفتح» وقيل: 
الفتح في الأجسام والكسر في المعاني» فالأنسب هاهنا الكسرة» قاله أبو الطيب”. 


د فى تسخة: #وإستاده ج 
(۲) في بعض النسخ: (رَوَجَنَه). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ 5 47). 


أَبَىَاتٌ ا للق وَاللحَان 1۹ 

لان اي ود ورد ا ا 
الحَارثِ بن عبد الرَحْمَنِء عن حَمْرَة بن عبد الله بن عَم عن ابن فيد كال 
کات 5 تَحتِي امْرَاَء ا وان أبِي يڪرههاء مني 0 الم“ 1 00 
قَدَكَرْتُ ذَلِكَ لِلنَّبِتَ کف قَقَالَ: (يَا عبد الله 1 بلك كته طن ار تق 

هَذَا حَدِيتٌ س صَجيځ نَا نَعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ ابن أبِي ذِنْبٍ. 

قوله: (فأبيثٌ) إنما أبى على طلاقها مع ما له من صلاح ونبالة1١]‏ ولأبيه 
من جلالة وإبالة» لِمّا علم أن الطلاق من أبغض المباحات» فلا يقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية واحتياج صريح» فكأنه لم يقدرا "أن يرجح أهون البليتين ليختارهاء 
هل هو ارتكاب هذا الأبغض أو المعاصاة على أبيه مع أن حُبّهِ إياها كان يحمله على 
الثاني ولو قليلآ» مع أن تركه إياها وهو يهواها ويرضاها لا يخلو عن مفاسد ومضارٌء 
فيلزم القرار على ما اختار منه الفرار» فلذلك سأل النبي بي ليعلم أيهما أهونء فأمر 
النبي ب4 بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيما لا يخالف الشرع واجبة» وقد علم 
النبي ياء أن عمر لا يأمره بطلاقها إلا وفيها ما يوجب ذلك إلا أن ابن عمر لا يتنبه 
له لفرط حبه إياها. 
قال امسر : النبل» بالضم الذكاء والتْججابة تب کرم بال وقال أيضاً :آل كنض ر وفرح؛ 

أبالة واب ذف ا الإبل والشاء» وإبالة» ككتابة: السياسة» انتهى. 

[ ۱۱۸4 ]0۳:5 جه: 19۸۸ حم: ١‏ تحفة: 1۷٨١‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «فأتيت». 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)۹٥۹ ۰۱۰٦۰‏ 


7 لكوك الدري 
ApS TRT‏ 


وا دا ققزيةه ا ان ی ع كن ال ھی عن شعيد يد 
ا ق 4 نع به الل ول قال: STAR‏ 
2 کک 

1اا ال الم ان ھا 

قوله::(لة ا طلاق وا مايقل ورین إذا سالك 
المخطربة ظلاق المكرحة أرسالت الك طاق ضرا 

وقوله ب: (لتكفيع ما فى إنائها) فيه تعيير ما لیس فوقه من مزید» فكأنه عير 
بها الضرائرٌ والنسوةً لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمعْطٍ كريم إذا أراد أن يعطي 
أحداً: لا تُعْطِهِ بل أَعْطِنِيء وقاحة لا تخفى» لا سيما عند العرب الذين هم فوارس 
ميدان السماحة والكرم وسابقو مضامير الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتكفئ ما في إنائها) محتمل لمعنيين على حسب ما مر؛ إذ السؤال 
إن كان بطلاق المنكوحة التي هي ضرة السائلة» فالإكفاء للنصف الذي كان لهاء وأما 
1 قال في الإرشاد الساري»: أختها في النسب أو الرضاع أو الدّين أو البشرية والمراد الضرة» 


انتهى. قلت: والأولان يختصان بالاحتمال الأول من كلام الشيخ. 


|[ ° 1۹خ ت جه: ۲ حم: ٤۸‏ ۲۲ تحفة: ۱۳۱۲۲ . 
(۱) «إرشاد الساري» .)٤۹٩/۱۱(‏ 


أَبَىَاتٌ ا للق وَاللحَان ۳۱ 


٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فى طاق الْمَعْتُوهِ 


١‏ - حدَتَتا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّْدٍ عَبْدِ الأغْلى »تَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» 
عن حَطاءِ ن عَجْلَانَ» عن عِكْرمَة بن ڪالڍ الخڙومي عن أبي هري 
PRT‏ ل الله يلِ: کل طلا جار الاق التقترو E‏ 
عقله». 


هَدَا حَدِيتٌ لا تعر E‏ مَرْفُوعًاِلَا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بُن عَجْلانء 


النصف فللسائلة من غير طلاق» وإن كانت السائلة مخطوبة بعد فالإكفاء لجميع ما 
يبعد أن يكون كناية عن الوطء. 


مود ان ا حاون طلاق العو 


المراد بالمعتوه هاهنا المجنون!'! لا المعنى المشهورء وهو الذي ليس برشيد» 
وليس له كثير تجربة وخبرة وبصيرة في الأمور ڈ ثم إن الحكم يتناول النائم والمغمى 
عليه والمصروع حيث لا يقع طلاقهم» وربما يتوهم أن لا فرق بين هؤلاء وبين 
]قال فق اة هو المجنوث العضَاتٌ عقلهه ريل اراو غارب السكراته قال أبن الطب 
[] ولايقع طلاق المجنون إجماعاً. حكى الإجماع عليه العيني'' وغيره. 
ENES]‏ 


.)٤١١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)5 5١ /١5( «عمدة القاري»‎ )۲( 


ب لكوم الذي 

وَعطاء بن EASE‏ 
وَالعَمَلُعَلَى هَدَا عِند أل الهِلم ِن أضحَاب التب ئ وَغَيْرِهِمُ: 

طلاق الْمَعْمُووِ الْمَْلُوبٍ على عَقْلِهِ لا جو لم 

الأَحْيّانَ يلق في حَالٍ إقاقَته 


أت 


السكران!'!» والجواب أن عوارض هؤلاء سماوية» وسببه مكتسب منه» ومع ذلك فهو 
معصية» والنوم وإن كان ظاهر الأمر أنه مكتسب واختياري إلا أن الأمر عند التأمل يظهر 
بخلافه» ثم قد يشكل أن المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة وقطع الطريق تتاولته 
رخصة القصرء فما بال السكران لم يصفح عنه فيما بدا منه بعد خروجه عن اختياره 
والعلم بحاله؟ وإن كان الأمر قد نيط هاهنا بمعصية مع أنه لا يظهر بينه وبين ن المسافر 
فرق في أنه لم يخرج مسافراً إلا لمعصية كالسكران لم يذهب عقله إلا لمعصية1"". 


[ قال الحافظ: ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزيزء 
وبه قال ربيعة والليث وإسحاق والمزني» واختاره الطحاوي» واحتج بأنهم أجمعوا على أن 
طلاق المعتوه لا يقع» قال: والسكران معتوه بسكره» وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهري والحسن» وبه قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة» وعن الشافعي قولان: 
المصحّحٌ منهما وقوعه» والخلاف عند الحنابلة» لكن الترجيح بالعكس» انتهى. 

]١[‏ هكذا في هامش الأصلء اكتفى فيه بالإشكال» ولعله أراد كتابة الجواب بعد ذلك ولم يتفق 
له» وأجاب عنه في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: بن مناط الرخصة في السفر هو وجود 
السفر» وهو متحقق في حالة المعصية وغيرهاء والمؤاخذة على المعصية أمر آخر باق عليه» ومناط 
التطليق هاهنا هو وجود هذه الألفاظ» وهو متحقق هاهنا فنيط الحكم به» فتأمل. 


2220 في نس خة: (هو ضعيف). 


(۲( «فتح الباري» (9/ 941١‏ ؟). 


أبْوَابُ ا للدت وَاللعَان ۳۳ 


تاك ا 


9 - دتا قُتَيْبَةٌ تنا يَعْلَى بْنُ سيپ عَنْ هسام بن عرو عَنْ 
بيه عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: وات موي نيبي 
وَهِيَ اء مره ذا ارْتَجَعَهاوَِيَ في اة ون ظلَقَا اة مر اوائ حَتَى ف 
0 ارايو 2 ا د فَتَبِنِينَا" مِئي٬‏ وَلَا آَوِيكٍِ بء قَالَثْ: 0 
مان تقاف اا هَمّتْ عِدَّدُكِ أَنْ تنْقَضِيَ رَاجَعْدُكِه فَدَهَبَتِ الْمرأه 
حَ َب َكلت على عَائقة كأخبر مََنْهَاه سكت عَائْسَةٌ حه lL‏ 


-ه 
ع ت 


دَأخْينة > فَسَكْتَ النَبِيُ يه حى درل القُرآن: # الطَلَقٌ مان فَإِمَسَا 


6 


أ 


53 - باب 


قوله: (قالقة كان الداس) بر محذوف ذل عليه الخال الا تة والراو فى 
جملة (والرجل!!' إلخ. حالية. 


[] وقال أبو الطيب”: «والرجل» بالواو في أكثر النسخ» والأقرب أن الواو زائدة في خبر 
«كان»» ثم بسط الكلام على الواو الزائدة. 


.\VTTY تحفة:‎ ”7/7:ك]1١١95[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب ذكر الطلاق»» وفي أخرى: «باب ذكر الطلاق كيف كان؟)» وفي بعض 
النسخ: «باب نزول قوله: # الطَلَقٌ ران 2#. 

(۲( فى نسخة: (فتبينى). 

)۳( «الشروح الأربعة» )0/1( 


۳٤‏ الکو الدّري 
مروف أَوْ َي خسن 4 [البقرة: 1574 قَالَثْ عَاشة: فَاسْتَأَتَمّ الاس الطلاق 
مُسْتَفْبّلاَ مَنْ گان طَلَقَ وَمَن لَمْ يَكُنْ طَلّقَ. 

دتا بو ريپ مُحَمَُّ ا بى العلا قال كنا عبد الله بن إفرس» عن 
وقار يكز a‏ م يذ کر فِيه: عَنْ عابم 
وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثِ يَعْلَى بن شبیب. 

- باب ما جَاءَ في الحَامِلٍ الْمُتَوَقَ عَنَْا َوْجِهَا نَضَعْ 

۴-- دتا أَحْمَدُ تا 2 7 م 4 2 ات عن 
عه بَعْدَ بعد وكا 1 بكلا و ة وَعِشْرِينَ َم وىة وَعِشْرِينَ يَوْمّاه فما 
عت كث للاج تانر ليها كلك ذكر حك لين له تقال «إِنّْ 
تَفْعَلُ َم ابا 


وَضَعَتْ 


قوله: (فاستأنف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طَلَّقَ ومن لم يڪن 
)يعني لمانزل أن المرأة إذا طَلدّتْ لالا تكون حرمته غليظة ثم لا تحل ی تكح 
زوجاً غيره» فاستأنف الناس حساب الطلقات من هذا الآن» ولم يعتبر بما طلقوا قبل 
نزول الآية من واحد إلى مائة» وفيه دلالة على إهدار تصرفات الجاهلية» ولذلك لم يسأل 
النبي ية من أين اكتسب أمواله مع أن المقامرة والربا كانا شائعين بينهم» وعلى هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وكان قد اكتسب أموالاً بوجوه هي محرمة كالربا والمقامرة كان حلالاً 
عندهم» وهو حرام عندناء طاب له كل ما عنده» ولم يؤمر برد شيء منه ولا بتصدقه. 


۲1 ]ن جه: /51 23١‏ حم: 2181/11 تحفة: ٥‏ ۱۲۰ . 


أَبَىَات ا للق وَاللحَان 1 


وف و راط - 3 مت A aE E‏ 2 تج 
حَدئتا احمَد بْنُ مَنِيع» ٿا الحَسَنُ بن مُوسَى» تنَا شیبان» عَنْ مَنْصُورٍ 


چ 8 برل 


ي ا 


َف الاب عَنْ أَمَسَلَمَ 

حَدِيتُ أبِي السّتَايلٍ حَدِيتُ مَهْهُورُ غريب ِن هدا الوَجْه؛ رلا تَعْرِفُ 
EE a‏ أغرت أن أن 

لعل على ها نة أختر أل الل ين أضحاب اي ل برو“ عه 
أ الغليق ا ی غنها ا وَصَعَتْ فَقَدْ حل لها اتيج 1: 
يوحي القند عِدَّمُهَا وهو قول سُفياكَ القَورِيٌ» وَالشَّافِعِيَ؛ وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاقٌ. 
AT‏ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِنَ كله وَغَيْرهِهُ: َعْتَدٌ آخِرَ الأَجَلَيْن. 


قوله: (ولا نعرف للأسود) فالظاهر منه الانقطاع. 


قوله: (وسمعت محمداً) إلخ» فلما لم يدرك الأسود زمانه يك ولم يَعِشُ 
أبو السنابل بعده ياي فتحقق بذلك الانقطاع في الإسناد. ثم إنه مع هذا كله معمول 


به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سماعاً من». 


هد الکو الدّري 

6 - حَدَّكَنَا قُتيْبَة كنا اللَّيْتُ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدِء عَنْ سُلَيْمَانَ 
ان ار آنا 0 AR‏ بن غيي نتن كارا 
روي e‏ اا د تَعْتَدٌ 
ٿن جي بني أب تلت الوا إلى 0 ويه : قد 
سو و A‏ يه بَعْدَ وَكَاةِ رَوْجِهَا پِيَسِيرء قَاسَفَْت رَسُولَ الله كله 


50 ۴ 
مر ان تَتَرَوج 
5 عا ع د ان 9 


ومن ذهب" "إلى كون عدتها أبعدَ الأجلين فإنما ذهب لعدم علمه بالتاريخ حيث لم 
ره ع r‏ مج هرد 5-5 3 5 07 
ال ا 
يفون هنكم € الآية [البقرة: »]۲۳١‏ وعن قوله تعالى: # وَالْمَظ عدت يمرب 4 الآية 
[البقرة: ۲۲۸]» ولعدم بلوغ الرواية المذكورة هاهناذ!. 


]١[‏ وكان فيه خلاف الصحابة والتابعين» ولم يبق فيه الخلاف بين أئمة الأمصارء وحكي عن 
سحنون من المالكية أنه يقول بقول على رضى الله عنه» يعنى أنها تعتد أبعد الأجلين» قال 
الحافظ”: وهو مردود لأنه إحداث خلافٍ بعد استقرار الإجماع» كذا في «البذل». 

3 أي: الرواية التي ذكرت هاهناء وهي رواية قصة سبَيْعَةَ لم تبلغ إليه. 

[4 11۹[ خ: 644م 6 ,ن 9١0ل‏ ط: ۷ حم: 1110۸ تحفة: ۱۸۲۰71 . 


() «فتح الباري» (9/ 5/ا5). 
7 «بذل المجهود» (4۳/۸(. 


راث العَللق وَاللحَان 00 
۸ - باب ما جَاءَ فى عِدَةِ الْمُتَوَق عَنْهَا رَوْحِهَا 
1 الأَنْصَارِيٌُ”2, ان و معن بن عِيسَى» 0004 مالك بن ان عن 


عد الله ن أبي ڪر تي مح ي عفرو ي حزم عَنْ حمَيدِ بن ايء عَنْ 
يتب ا ننه لخد َه بِهَذِهِ الأَحَادِيثِ الكَلَائةٍ قال: 


Is قَالَتْ رَيْتَبُ‎ - ٥ 
ae وها أَبُو سُمَيَانَ بن حَرْب» قَدَعَٿ بطيب فِيهِ د ج‎ 
يه ثم مَسَّتْ بِعَارِضَيْهًا اق رالله مَا لي بالظيب مِنْ حَاجَةِ غَيْرَ‎ 


ٿي سَمِعْتُ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يي يفُول: ١لا‏ جل لامرَاة ُؤْمِنُ بالله وَاليَوَم الآخِرِ أن 
جد عَلَى ميت تق تلائة ايام إلا عَلَى رَوْح 0 شمر وَعَشْرًاا. 


3 
1 
6 


د تقلت على و حِينَ وي 
SS TT‏ 


ر 


8 


۸1 ل 
قوله: (صفرة خلوق) بإضافة أو بغيرهاء والثاني أولى» فيكون بيان الطيب. 
قوله: (قال) أي: حميد بن نافع: (قالت زينب: دخلت) إلخ» أول الأحاديث الثلاثة 
و(قالت ر فدخلث على) إلخ» ثانیهاء aR aaa‏ ونمو aaa‏ 


[917-1194١١1]خ:‏ م 07م كىمة لع ةل د: 57599“ Toi‏ ط: و الاك 
تحفة: 5/المه كك 10۸۷4٩‏ ۱0۲0۹ . 


(۱) في نسخة: الإسحاق بن موسى)». 


الآخِ ران تُحدَ عَلَى مَيّتِ موق اث َيَالِ ا على رَوْج أَرْبَعَة أَههْرِوَعَهْرًا 


91 - قَالَتْ زَيُنَبُ: وَسَِعٿ امي 1 

سول الله كه فَقَالَتُ: يا ر د قد اشتکٹث 
0 أَكَتَكْحَلَُا؟ کال سول ائله ل «لا) مرک ا تلات ا 
كلك يقن 0 ناح أي اروف E‏ 


الجَاهِلِية تر هِي بِالبَعرَةٍ عل ران الحَوّلٍ). 

وقوله: (لاعرفيد ر قلات سراك) بيان لماه من سوال السات فالمعى 
أنها سألت ثلاثاًء ولم يجب كما أجاب من المداواة بالصبر وغيره في الأسئلة الأخر» 
لما علم من عدم احتياجها إلى حذ الضرورة» وتيقن من قلة مرضهاء لا بحيث يباح 
لها التكحلء وأما أمثال هذه فيجوز للمعتدة أن تستعمله ليلاً وتغسلها نهاراً إذا لم 
يجزها شيء غير المنهي عنه» أي: إذا تعين للمداواة من غير حرج. 

قوله: (ترمى بالبعرة) بيه في الحاشية!"!» وكانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحيى» ولعل السبب في موتها ما يحدث في المرأة من السَّمُيّة لعدم الاغتسال 


]١[‏ وما في الحاشية لعله مأخوذ من رواية أبي داود» فقد أخرج أبو داود هذا الحديث برواية القعنبي 
عن مالك وزاد في آخره: قال حميد: فقلت لزينب: وما ترمي بالبعرة على رأس الحول؟ فقالت: 
كانت المرأة إذا توفي عنها زوجهاء حلت جفشا ولبقت شر تيابهاءولم تمن طيبا ولاشيداً 
حتى تمر بها سنق ثم تؤتى بدابة حمار أو شاة أو طائر فتفتض به ّما فض بشيء إلا مات» 


020 To 
1 ثم تخرج فَتَعْطّى بعرةً فترمي بهاء ثم راع بعد ما شاءت من طيب أو غيره‎ 


.)۲۲۹۹( انظر: «سنن أبى داود)‎ )١( 


أَبَىَا ت ا للق وَاللحَان 1۳۹ 


و ا Sê‏ 5 له س ته س >”ه 8 ۶ 5 عر 8 و 
وَالعَمَلُ على هَذَا عِنْدَ اصحَاب النبىّ ب وَعَيرهم: ان المتوفق عَنْهَا 
ع اه ا 5 ۰ ہے 2 و ل عد 2 a E‏ 0 ي 
رَوْجْهَا تَتّقَى في عِدَّتِهَا الطِيبَ وَالڙيتَة. وَهْوَ قول سُمَيَانَ التَوْرِيُ» وَمَالِكِ 
وَالشَّافِعِيَ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 
8 - باب مَا جَاءَ في المُظاڃر يُوَاقِمكَْلَأَنْ يُكَمَرَ 
4- حَدَّتَنَا أَبُوسَعِيدٍ الأمَجٌ تتا عَبْدُ الله بن إذْرِِسَء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
8 لس اق ق 3 2 3 55 ماه و ° ا Sa‏ اع اه 
إِسحَاقَ» عن محمد بن عمرِو بن عظاءِء عن سَلِيمَانَ بن يَسَارِِ عَنْ سَلمَة بن 
ف 2 a‏ يور قد el MES NM‏ رباع a FF a‏ 2 
صخر البَيَاضِيٌ» عن النْبِيّ 5 في المَظاھرِ يُوَاقِع قبل ان پُڪمر قال: «كمارة 


٩‏ - باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكمّر 
قوله: (كفارة واحدة) هذا موافق لمذهبنال'!» وهو القياس» فإن الجناية ليست 
[ وهو مذهب الأئمة الأربعة» وحكى الشوكاني عن الحسن وإبراهيم أنه يجب على من = 


[۱۱۹۸]د: ۲۳ جه: ۲ حم: 11519 تحفة: 6000 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «(بنت جحش)» وكتب في هامش (م): وقع «زينب بنت جحش»» ولعله 
وهم» فإن الراوية للحديث: «زينب بنت أبى سلمة) لا «زينب بنت جحش)» وقد وجد فى 
نسخ متعددة: اافحدثت زينب) من غير ذكر ابنت جحش»» والله أعلم. 

(۲) «نيل الأوطار» (709/5). 


4 الكوكّب الذي 


.- 8 


1# د چ ی و 


وَالعَمَلْ عَلَى هَدَا ةمك أل اليل وَهْوَقَوْلُ سُفْيَاكَ التَوريّء وَمَالِكِء 


الاي وَأَحْمَده وَِسْحَاقٌَ. وقال بَعْضْهُمْ: ا وَاقَعََا قل أن يُكَثرَ علي 


گقارتان. وَهْوَ قول عَبْدٍ البَحْمَنِ ُي مَهْدِيٌ. 


AT‏ اشارا ل بْنُ خْرَيْثِ تتا المَضْلُ ب موسي 
اه مَعْمَرِِ عن الحڪَم بن أبَانَه عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبَّاي: ا 
لني يل قَدْ اهَرَمِنِ ن مَأ َم علا فقَالَ: يا ر سول الله إِنّي امرف“ 
و E‏ مق اكد فَقَالٌ: «وَمَا حَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ 


إلا عود المظاهر لما قال» كما قال الله عر وجل: لم يدلما الوأ 4 [المجادلة: «r‏ 
وأما جنايته"'' التي جنى بالوقاع قبل حلول أجله فلا ريب في الجناية» وأما وجوب 
الكفارة فلا يث يثبت من غير دليل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخ» إنما اضطره إلى التصريح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


= وطى قبل التكفير ثلاث كفارات» وما حكي عن أبي يوسف من سقوط الكفارة إذ ذاك لم 
ناجده فى كتبناء وعن عبد الرتحمن بن مهدي كفارتان» كذا فى #البذل»*": 

]١[‏ يعني كون العود قبل التكفير جناية مستقلة بلا شك» لكن وجوب الكفارة لا يكون في كل 
جناية» بل في موضع ثبت لا غير» والثابت هاهنا وجوب الكفارة على العود لا على التقديم. 


[99١١]د:‏ "تل ن: 0۷ جه: 556ل تحفة: 7 1° . 
)١(‏ في بعض النسخ: «قد ظاهرت». 

(۲) في بعض النسخ: (رَوْجَتِي). 

(۳) «بذل المجهود» .)۲٤۸/۸(‏ 


ابوا ب الاق وَاللحَان +4١‏ 
يَنْحَمُكَ الله؟" قَالَ: رَأَيْتُ حَلْحَالَهَا في صَوْءِ القَمَِ كَالَ: «قلا تَقْرَبْهَا حَنَى 
ل ما متك ا 

ڌا حَدِيثُ حَسَُ صَحِيحٌ غريب 

- باب مَا جَاءَ في كَمَارَةٍ الظّهَار 

- حَدَّكَنَا إسْحَاقٌ بْنُ مَنْهُ E‏ 
تَتَاعَلِيُ بْنُ الْمْبَا ا ابي كَثِير» ا وَمُحَمَدُ بن 
عَبْدِ الَحْمَنِ 7 نَسَلْمَانَ بْىَ صخر الأنْصَارِيٌ أَحَدَ بي ي باضه جَعَلَ امْرَأتَُ 


ليعلم بذلك أن الحكم لا يتفاوت فيما إذا كان قصداً أو سهواً» فإنه لما لم تجب 
عليه الكفارة أي: كفارة أخرى سوى الأولى مع ارتكابه ذلك عالماً قاصداًء فعدم 
الوجوب على الناسي والساهي والخاطئ أولى. 
[:؟ - باب ما جاء في كفارة الظهار] 
قوله: (أحد بني بياضة) بطن من الأنصارل'". 


[ قال الحافظ في «الإصابة»": كان يقال له البياضي لأنه كان حَالَمَهم» أخرجوا له حديث 
الظهارء قال البغوي: لا أعلم له حديثاً مسنداً غيره» كذا في «البذل)!؟). 


[ تقدم تخريجه في .١١9/‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «به). 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن تَوْيَانَ). 

۳( «الإصابة» (رقم ال .(A1‏ 
)٤(‏ «بذل المجهود» (۸/ 5 ۲۳). 


14۲ ا 


عا ليله أ E‏ ل الله لك كر للق ل مال لَه ول الله كل «أغتق 
رَقَبَةه قَالَ: لا أَجِدُهَاء قَالَ: السو كمي 7 لا أَْتَطِيمٌ قَالَ: 
أَظهِمْ سین مِسْكِيئا» قَالّ: 7 أجدًاء انر E PA‏ َ بن عمرو: 
«أغطه ذَّلِكَ العَرَّقَ ١‏ وَهْوَ تل يَأْخْدُ 8 18د ضاف انيه كو كرما 


قوله: (يأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعية!"'! بهذا في مقدار الطعام ولنا 
ما في الروايات لأر وزيادة الثقة مقبولة عند الكل» مع أن المد من التمر بعد 
فصل النوى منها لا يكاد يشبع جائعاً» والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام كان في أوان 
شتى» فذكر بعضهم بعضاً والبعض الآخر بعضاً آخر» ومن جمعها سمى كل المعطى» 
وعلى هذا فلا يبقى تفاوت في معنى الروايات» أو يكون أعطاه بظرف مراراً» فمن 
روى خمسة عشر اقتصر على ذكر الظرف» ولم يَعْئَنِ بمقدار المظروف'!) 


[1] قال القاري في «شرح النقاية»!"2: إن عجز المظاهر عن الصوم أَطْعَمَ ستين مسكيناً قدرٌ 
الفطرة: نصف صاع من بر أو صاعاً من تمر» وقال الشافعي يُطْعِم مدا من غالب قوت البلد 
من الحبوب» وقال مالك: يطعم مدا بِمُدّ هشام» وهو مُدّان بهد النبي يف وقال أحمد: يجب 
مق البر مودق اهر ا6 اکا 

[؟] منها ما سيأتي في التفسير من قوله: (وسقاً». 


)١(‏ اختلفت الروايات في تقدير الفرق» لكن يظهر من ابن رسلان أن كل واحد من هذه الروايات 
قال به الأئمة» فقال الحنفية: ستون صاعًا من تمر» وقال المالكية: ثلاثون صاعًا من كل 
أنواع الكفارة بين ستين مسكيتاء وقال الشافعية: خمسة عشر صاعًا بين ستين مسكيتا. انظر: 
«بذل المجهود» وهامشه (۸/ .)55٠‏ 

(۲) «فتح باب العناية» (۲/ .)١97‏ 


أَبَىَا ت ا للق وَاللحَان 14۳ 
E (E‏ 


E 5 6‏ ا و 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ". يُقَالُ: سَلْمَانُ بُ صَخْرٍِ وَيُقَالُ: سَلَمَةُ بن صخر 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم في كَقَارَة الظهَار”. 
لال 0 
١‏ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنْ قَرَعَ عة البَصْرِيٌ» نَا م لك عقيف نذا 
و ل َة قَالَتْ: الى ب كول انك E:‏ 


ج باب ما جاء في الإيلاء 


قوله: (آلى رسول ) فيه إطلاق الإيلاء على غير اصطلاح!'' أهل الفقه؛ لأنه 
إنما كان شهراً فقط» وكان سبب الإيلاء سؤالهن زيادةً في النفقة» ولم يكن عنده شيء. 


قوله: (وحرم) أي: المارية والعسل» وقصة المارية والعسل مشهورة» وفي 


1 ففي «التعليق الممجدا“: اتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من 
أربعة أشهر لا يكون مولياًء انتهى. ثم حكى فيه خلاف بعض السلف. 

.١ ال579١ تحفة:‎ ۲°۷۲ :هج]١١١1١[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «أطعمه). 

)۲( الال شيخ ااصحيح). 

(۳) زاد في نسخة: «وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة» وهي امرأة أوس بن الصامت». 

١ .(oA /۲( «التعليق الممجد»‎ €3 


44 الكوكّب الذي 
فَجَعَلَ الحَرَامَ DT‏ ع لّ في اليّمِينٍ گار 
الاب عَنْ أبِي 06 5 
يثُ مَسْلمَة : بي عَلقَمَة حَنْ داو رَوَاهُ عَلِيٰ بن مُه وَغَيْرُهُ عن 


وه عي لخي 3 الي يه مُرْسَلا وَلَيْسَ فِيِهِ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَائْمَة 
sS‏ 


ر 


e SRG E E GS 


كتب الحديث والتفسير مذكورة. 

قوله: (فجعل الحرام حلالاً) ظاهره أن الفاء للتعقيب» كما هو أصله. 
فالمعنى أنه آلى وحَرّم» ثم استحل ما و ر پم والمراة الین التركيد 
في تحريم ما حَرَّمّه لا اليمين!'! العرفي لأنه لم يكن حلف. 


[1] أي: من العسل والماريةء وأما مدة الإيلاء فأتمها رسول الله ية شهراً كاملا كما ورد في 
[] وهو مختلف عند شراح الحديث هل كان اليمين هو التحريم فقطء أو كان فيه الحلف 
الاصطلاحي أيضاً؟7". 


(۱) زاد قبله في ب بعض النسخ : (هو). 

(۲) فى نسخة: «فأكثر». 

(۳) قال العلامة الكشميري في «العرف الشذي» (۲/ :)57١‏ وهاهنا مسألة أخرى وهي أن 
الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم بل هذا 
التحريم لغوء وقال أبو حنيفة: إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام» وتمسك بأن في 
القرآن سمى الله تعالى تحريم الحلال يميناًء انتهى. وقد أشبع الكلام عليه العلامة ابن القيم 
في «زاد المعاد) ٤ /٥(‏ ۲۸۸-۲۷). 


أبْوَابُ الاق وَاللعان ه54 

وَاخْمَلَفَ أَهْلُ الم فِيهِإِدَا مَصَتْ أَرْيَعَةُ أَهْمُرِِ مَل بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 
ين أضحَاب الل كلك رَغبرمم: إِذَا مَضَتْ ار 115 22*00 
من أن يطل 0 كلك ی یں زالغافعي: ۰ 3 
0 الور امل ارقو" 

٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في اللَّعَانٍ 

- قدا حداف كتاخيدة 3 نذينا تاقد عن ا أب 

سُلَيْمَانَه عَنْ سَعِيدِ بْنِ جْبَيْرٍ قَالَ: سيلك عن الْمُتَلاعَِيْن فى إِمَارَةِ ُضْعَب 


قوله: (فهي تطليقة بائنة)!'! وفسروا قوله تعالى فيه: ا ولوين سهم 
e‏ انہر إن او € [البقرة: 777] في أيام التربص فكذاء 0 
[البقرة: ۲۲۷] فلم يفيئوا فكذاء وهو أوفق بقوله تعالى: إن الله مور رجيم €[البقرة: 171] 
إلخ» لما فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أربعة أشهر بخلاف ما فسروه. 

؟؟ - باب ما جاء فى اللعان 

قوله: (سئلتٌُ عن المتلاعنين) هل يحتاج إلى تفريق القاضي أم اللعان 
ا 

قوله: (إمارة) هي بكسر الهمزة. 
]١1[‏ تكون بنفس مضيّ المدة» وعند الأئمة الثلاثة لاء بل يوقفٌ حتى يطلق أو يفيءَ. 


NA [° [|‏ حم: 25597 تحفة: 00۸ 7. 
)١(‏ فى نسخة: «سفيان الثوري». 


54 الکو ادي 


ابْنِ الرْيْ أَيُمَدَقُ بَيَْهمًا؟ د E BEE‏ ال 
مَنْزِلِ عَبْدٍ الله بن عْمَرَ استأڌئئ“ عَلَيْهِ > فقيل لي: إِنَّهُ قَائْلُ فَسَيِعَ 


o 


كلصي م الا ب جُبيْ؟ ادْخُلْ» ما جَاءَ بك إلا حَاجَةُ قا قَالَ: قحلت فَإِدَا 
انارق برع جنر اتلك بجا ألا عد اللكقي | الْمُتَلَاعِتَانِ أَيُقَدَقُ 


أ 


بَيْنَهُمَا؟ فَقَالَ: سبْحَانَ اللّهء نَعَمْ إن اول م مَنْ سَأَلَ عَنْ َلك فلَانُ بن لان اتی 
الي يل کقال: او ا E‏ أ رَأَى Cs‏ 
کي يَصْنَعُ؟ إِنْ ڪلم تَحَلمَ رَڪ ار و وَإِنْ سَكْتَ سَكْتَ عَلَى أَمْرٍ 
عطي قَالّ: كال فتكت لين الا يُجِبهُ. فَلَمّا گان بَعْدَ ت بعد ذلك أتى الي كله 


ت 


فَقَالَ: إِنَّ الَّذِي سالك عَنْهُ قد ليث بء قَأْرَل الله“ الآيَاتٍ التي في سُورَة 


9 
١ 


٤إ‏ 
ا 


قوله: (مكاني) أي: من مكاني» يعني لم أشتغل بشيء آخر» وإنما ذهبت إلى 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غير الملاقاة والزيارة» واستدل على ذلك 
بالإتيان في غير وقته» فلم يَرض بالقيلولة عن قضاء حاجته. 

(قَالّ: فسكت النبى بَلِلهِ) لما لم يعلم حكمه» أو علم أن صورة المسألة 
hele Ea eb‏ ادها عادر العام ان 
سال حين ابتلي لكنه َي لما لم يعلم بابتلائه سخط عليه» فلما وقف السائل على أنه ككل 


)١(‏ في نسخة: من مقامي» بدل «مكاني». 
(۲) فى نسخة: «فاستأذنت». 

)۳( 1 فى نسخة: «فاستأذنت». 

(لازاة فى يعن ا 


راب ا للدت وَاللعَان ۷ 
الثور: وان مون روجهم وار کم لاشم % [النو It,‏ حم الايّات 
قَدَعَا الَجُلَّ فلا هَن E TOMER‏ ف 0 
عَدَابٍ الآخِرّق ا اولي بعك بلق ما كَذَيْتُ 3 عَلَيْهَا. م : کی بالك أن 
E E‏ أل كنات 00 مِنْ عَذَابِ الاخ فَقَالَتْ: 
لا وَانّذِي بَعَمَكَ بالحَقٌ مَا صَدَقَ. قال: قَبَتأً َبَدَأْ بلجل ََهِدَ أَرْبَع ادات 
بالله إِنّهُ لَيِنَ الصَادِقِينَ وَالحَامِسَةُ 00 عَلَيْهِ إنْ گان مِنَ الگاذِبينَ. 
م تی بالمئأة شهدت ار 2 شَهَادَاتِ بالله له ليق الكلؤبيق؛ وَالكَايِسَةٌ أن 
عَضَبَ الله عَلَيْهَا إِنْ كَانَ مِنَ الصَّادِقِينَ. ته فرق بَيْتَهُمَا. 

سح ل 

المسألة واقعة» ولكن هذا المقام يحتاج إلى تفتيش» فإن بعض ألفاظ أحاديث مسلم 

أو البخاري آب عن ذلك» والجواب أن هذا التأويل وإن لم يجر ثمة فهو جار هاهنا. 

قوله: (وأخبره أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 

الرجل من حد القذف لو نكص بتذكيره ذلك عن اللعان. 

قوله: (وأخبرها أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
من حد الزنا لو رجعت عن اللعان وأقرت بالزنا على نفسها. 
قوله: (ثم فرق بينهما) هذا ظاهر فيما قلنال'. 

11 من أنه يحتاج إلى تفريق القاضيء فعندنا لا تقع الفرقة ما لم يفرق القاضي» وهو رواية عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنهماء وهو المشهور من مذهب مالك ويروى عن أحمد» 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوج» كذا في اشرح النقاية) "١7‏ وسيأتي شيء من ذلك 
في تفسير سورة النور. 


)غ0 «فتح باب العناية» (۲/ .)١68-1١61/‏ 


14۸ لكوم لدي 


ال الا ج عباس وَحُذَيِفَة وَابْنِ مَسْعُودٍ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 
جهاه تكن ا كنا مالك ذخ اتی عَنْ نَافِعء عن ابْنِ عْمَرَ قَالَ: 
عن رل امرك وکرق ال ل ْم وح الول 3 


و 


ا صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 
بو اث ماه كنك ١|‏ 
لاي O‏ 
كَعْبٍ بْنِ عجر عن ٤‏ عَمَّيهِ رَيْنَبَ ڀنتِ گب بُنِ e‏ 
ابن تان وهي أخث ابي سَعِيدٍ لحري أَخْبرثها أنه جا ت يَسُولَ الله ل 
لنت لامي لاسي 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحكمه. وأما في الاحتياج إلى التفريق وعدم الاحتياج فاختلاف بينهم. 


وياب چا ا ق ا چا 


NCEA: °]‏ جه: 14 ۹ حم: 601۷ تحفة: ۲۲ ۸. 
A 5] ۰° 2 [‏ ۰ن جه: ۱ حم: 1۷۹۷ تحفة: 560 18. 


)١(‏ في نسخة: «رجل وامرأة»» وفي أخرى: «رجل وامرأته). 


أبَوَابُ العَللاق واللعان 2511 
00 خی إا گان“ بِطَرَفِ القَدُوم لَحِقَهُمْ فَقَتَلُوْ قَالَث: َسَأَنْتُ 

لل أ إلى »بور ةخشك يود 
مَك قَالَثْ: فَقَالَ مَسُولُ الله كللة: انَعُمَ) . قَالَتُ: فَانْصَرَفْتُ َ ا 
الحُجْرَة أؤفي الْمَسْجِدِ تاداني ۳ الله له أو أمَرَبي قَنُودِيتٌ ل فَقَالّ: 
كيف قُلْت؟)» قَالَتْ: فَرَدَدْتُ ل 5 كنت لَهُ من 11 زفجِي» 
قَالّ: امكثي في بَيْتِكِ حى يبْلْعَ الكتًا . ت :ادى اة 


قوله: (بطرّف القَّدُوم)!١'‏ أي: ناحيته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه ية قال ذلك اجتهاداًء ثم أَدّى رأيه على خلاف ذلك 
ووجه الاجتهاد الأول أنه فهم من سؤالها أن البيت الذي كان يسكنها زوجها لم يكن 
مملوكه» وليست لها نفقة حتى تستأجرها فأمرها بالخروج» ثم لما علم أن المالكين 
لعلهم لا يخرجونها ولا يطالبونها بأجرة البيت» فلذلك منعها من الخروج» أو كان 
الحكم الأول اجتهاداًء والثاني وحياًء أو لأنه كان مشتغلاً في أمر فلم يتفهم القضية» 
والأول أولى. 

قوله: (فى الحجرة) أي: صحن الدار. 

قوله: (فقال: كيف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لتوهم الغلط. 


]1١1[‏ حكى أبو الطيب عن «شرح الموطأ» بالتخفيف والتشديد: موضع على ستة أميال من 
المي ٢‏ ان 


)١(‏ في نسخة: «كانوا». 
(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤٤۷‏ 


1٠‏ لكوم لدي 
اهر وَعَشْرًا. قَالَتْ: فَلَمّا گان عْثْمَانُ أَرْسَلَ ايء فَسَأَلَنِي عَنْ دَلِكَ» العلل 
قا و ص به. 

4 مُحَمَّدُ بْنُ بسار كَنَا د خی بْنُ سَعِيدِء تا سَعْدُ بْقُ إِسْحَاقٌّ بْنِ 
ب بن عجر ارال م اك 


َا حَدِيتُ حَسَنٌ ص 0 
اَل عَلَى هَدًا الحَدِيثٍ عِنْدَ ائ اَل الم مِنأَصْحَابٍ الي كل 


6 


0 _ 0 ل امم 5 بريه 


2 


حاب اَي ل ورهن ينتار أن كد 1 تك ا 1E‏ 
بَيْتِ رَوْجها. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


قوله: (لم يروا للمعتدة) أي: من غير عذره ودلالة الرواية على ذلك ظاهرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحديث المذكور من قبل هذاء والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب» وهو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفيقه المحلد الثالث» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الرابع» 
وأوله: أبواب البيوع. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


جسم الله الرحمن الرحيم 
o‏ عَنْ رَسول الله 4 


N AEE 
َُيْبَةُ ْنُ سَعِدِء تا حمَادُ بْنُ ريه عَنْ َال عن الشَّغِيَ عن‎ 1 
اعمان بن بَشِي ر قال: ا الله ل يَمُول: «الحلال بین واحرام بين» ور وبين‎ 
پر نير می لقا اَی الل ي مين اراب‎ E لك"‎ 


٤‏ - أبواب البي وع عن رسول الله كل 
اما اة اا 


قوله: (الحلال بين) إما بنفسه أي: بأحد النصين» أو بعد اجتهاد المجتهدين؛ 
وكذلك الحرام» (وبين ذلك امور مشتيهات» وهي الأمور التي لم يفصل فيها 
الأئمة الأعلام لخفائهاء أو لعدم وقوعها في زمانهم» فاختلفت فيه أقوال من بعدهم» 
1 ۱م 489 د: ۳۳۲۹ ن: ۳ جه: 5و3 حم: ٤‏ / »2 تحفة: 

11. 
)١(‏ في نسخة: «مشبّهات». 
09 ال ل ود لاو 


ل ا الیب والحكمة تقتضيه» ٠‏ لان حاجة الإنسان تتعلق بما ده غالباء 


وصاحبه قد لا يبذله له» ففي تشريع البيع وسيلة إلى بلوغ الغرض من غير حرج» انتهى. 


۸ الكومّث الدَنِي 


ت 


فم كيار ءَلدينه وَعِرْضِهِ فَقَدْسَلِمَ 


حمسن 


يوا نْيْوَاقِعَ الحَرَامَ كُمَاأَئَهُ مَنْيَرَْ حَوْلَ ا ىء ؛ كشك ا2 قِعَهُ ألا وَإِنَّ 


والظاه آن الآمر يتركها إذا كان له بد مها و إل فل ختلاصض من الأرتكاب: (فب 1ا] 
تركها استبراءً إدِينه وعِرْضه) أما استبراء الدّين في تركها فظاهر فإنه لما ارتكبها مع 
الاختلاف في حرمتها ودقة حكمها فلعله ارتكب الحرام فيما بينه وبين الله وفي نفس 
الأمرء وإن لم يكن فيه هلاكه لعدم الحرمة الصريحة» وأما استبراء عِرّضه فلما كان فيه 
اختلاف» فمن حاكم بجوازه ومن مستيقن بحرمته» فمن كان من الفصل الثاني يعنفه 
ويظعن فيه ولعل مني قاض أو مفتٍ يجري عليه ما لا يرضى به. 
قوله: (ومن واقع شيئاً منها يوشك) إلخ» » لما وجد في ارتكابه الشبهاتِ من 
جرأة حاملة له على ما هو فوقهاء ثم شب النبي َي ذلك بما يناسب حالهم وهم أكثر 
علماً به من غيرهم» فقال: (كما أنه) إلخ» يعني أن من أبعد سوائمه من الجمى تباعد 
من الذم» ومن رعاها حول الحمى قريباً منه بحيث إذا نفر إبله قليلاً دخل في الحمى 
استحق العقابّ والندم» فكأن النبي بي أثبت للمشتبهات شبهاً بالحلال وشبهاً 
بالحرام لمكان الاختلاف والاشتباه فيهاء فكذلك الجدار الذي حول الحمى» فيه شبه 
بالخارج وشبه بالداخل» وأما الطرف الداخل منه فلا ريب في أنه حمى» وإنما الكلام 
في الطرف الخارجي منه فإن للمرء رعي إبله عليه إلا أن فيه له خطرا من الدخول في 
الحمى لقربه منها حينئذ أقرب ما يكون. 
[1] ويشكل على الحديث ما ورد مرفوعاً: «الحلال ما أحل الله» والحرام ماحَرّم الله» وما سكت 
عنه فهو عفو)”)» وجمع بينهما بوجوه» منها: أن هذا من باب الفقه. وحديث الترمذي من 
باب الورع» والأوجه في الجواب أن المسكوت عنه غير المشتبه» فالمراتب أربعة: الحلال» 


والحرام وهما بيّنان» والمسكوت عنه الذي لا يوجد فيه دليل الحلة ولا الحرمة» فهو معفوٌ 
لأصالة الإباحة» والمشتبه الذي يوجد فيه دلائلهما معاً فيترك ترجيحاً للحرمة. 


.)۳۳۹۷( أخرجه ابن ماجه فى (سننه)‎ )١( 


أَنوَابُ البيوع 4 
وك ره ف ا ل ا ل شمن و 
لکل مَلِكِ حِمّىءالا وَإِنْ حِمى الله حارمه). 
ع هاجف عه ل ا 000 ےک ت َه - 3 
حَدَنَنَا تاد نَنَاوَكِيعٌ» عَنْ رَكْرِيًا بْنِ أبي رَائِدَه عن الشَعْبِيّ» عَنِ التُعْمَانِ 
EE‏ . |71 ب لاا تسم وهام 
ابي بشي عن الي ٤‏ ڪوه پمعتاه. 
ا 89 امي عت زاح :068 عراصي يز 5 وي ص Se‏ 
هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيح. قد رَوَاه غَيْرٌ وَاحِدِء عَنِ الشعبيٌ» عن التْعمَانٍ 
ابن جشیر. 00 
LF‏ 
aE‏ سر ے 2 0 سه م ا 9 
۹ حدثتا یه كنا امو کرات عن ساك ین بغر عَبو اتن 
5 مه ل ه م مو 8 3 .د قد ETT‏ ا 27 1 
وَمُوكِلَة وََاهِدَيْه وَكَاتِبَة211. 


قوله: (وإن حمى الله) إلخء بَيّنَ بذلك جل المراد من التشبيه المتقدم أن الذي 
ب غل الو الط مه و لاع فة مار مهو هات .ومن ساهها بط اقول 
الفقهاء: إذا اجتمع المحرّم والمبيح رجح المحرم. 

ثم إن لذكر الحديث هاهنا مع مناسبته لجميع الأبواب السابقة وجريه فيها سبباًء وهو 
الاهتمام بشأن المعاملات لما يعسر على الناس بمقتضى طبائعهم الحريصة الاحتياطً فيها. 

٩‏ - باب ما جاء فى أكل الربا 

قوله: ( كل الربا وموكله) والمساواة إنما هو في نفس اللعن» وإلا فمراتب 
اللعن تتفاوت حسب تفاوت مراتب الجناية» وظاهر أن جناية الشاهدين أقل من 
جناية الآكل والموكل» ويدخل في حكم الربا سائر العقود الربوية والبيع الفاسد 
TTT :د]١‎ 5١ [‏ جa:‏ الا حم: /١‏ ۳ تحفة: ٩۳٥٦‏ . 


المترابيين والشهادة عليهماء وفيه تحريم الإعانة على الباطلء والله أعلم. 


٠١‏ اكيم الذّرَي 


e‏ ا 


)۳( فِي التَغُليظ في ی اكب الور وَدَحوه 
لا لا ا عَبْد الأغلّ | لصَنْعَافِء تتا خَالِدُ ْنُ الخارث» عَنْ 
الا ع أن تر »لبر عن ل كفي گیا 
قَالَ: «الشَّرْكُ باللهء وَعْقُوقٌ الوَالِدَيْنِ وَقَثْلُ التفسء وَقَوْلَ الرُورا. 


[* - بَابٌ ما جَاءَ في التَغْلِيِظٍ في الكَذِبٍ وَالرُورٍ وَنَحُو] 


قوله: (وقول الزور) أراد به خلط الأمرء وذلك ليعم الكذب واليمين الكاذبة 
وغيرهماء ثم إن ذكر المؤلف قول الزور في الترجمة بعد الكذب لا يستلزم تكراراً 
على هذا التفسيرء وإن أريد به المعنى المشهور وهو الكذب نفسه كان ذكر الكذب 
والزور على سبيل العطف التفسيري» وإنما أورد الباب هاهنا لمسارعة التجار إلى 
الكذب والتزوير» ثم إن الكذب ليس فيه قبح لذاته"١‏ أ» فالكذب الذي فيه إيذاء لمسلم 
أو أخدذٌ لحقه وأمثال ذلك فهو حرام من جملة الكبائر» وإن كان غير ذلك وليس فيه 
نفع لمسلم فهو مكروه تنزيهاء وإن كان فهو حسن ينبغي له أن يرتكبه» ثم الأحسن في 
تفسير الكبيرة: ما توعد عليه بالنار» وهو مأثور عن ابن عباس. 
[ هذا مشكل لا سيما لما سيأتي من كلام الشيخ أيضاً أن ما ليس فيه نفع لمسلم فهو أيضاً 
مكروه» فإنه دليل على القبح مطلقاًء اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالقبح الذاتي هو الحرمة 
الذاتية» فهو مكروه مطلقاً لذاته وحرام لعارض» كما هو واجب لعارض. 
[/1١1]خ: A «OV‏ ن: € حم: 7/ 0١‏ تحفة: /ا/1١٠.‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأبى جحيفة». 


ا E‏ 5 
اباب البیں 
506 2 و س اخ ف اة ا ا 
وَفي الاب عن ابي بَكرَة» وَايمَنَ بن خرَيم» وَابن عمَرَ. 
5 و 75 ا 5 2 9 
(؛) باب مَا جَاءَ في التّجَارِ وََسْمِيّةِ انب" 4 إِيَاهُمْ 


4 اسح ع ET‏ 
قيس بن أي غَرَرَه قَالُ: قوع ليها ولول الله تلوط تمت ا سر فَقَالٌ: 


ع و 1 حير 


ليَا مَعْشَرَ اعجار إِنَّ الشَبْطانَ وَالوِنْمَ يَحْضْرَانِ البَيْعَ» فشو بوا ا EA‏ 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ في الُجَار وََسْمِيَة التي 4 إِيَاهمْ] 


قوله: (نحن نسمى السَّمَاسِرَة) 7" وكانوا كذلك» أو كانوا تاجرين» ولكن لفظ 
السماسرة قد كان شاع بينهم إطلاقه فبدّل النبي 5 اسمهم بالتجار» وإطلاق التجار 
يصح عليهم ولو كانوادَلالين» لأن الدّلال إما وكيل البائع أو وكيل المشتري» وكل منهما 
بائع» وإن ريد بالتجارة أخذ النفع كان إطلاقه عليهم أظهرء ولم يرتض لهم النبي كَل 
باسم السماسرة لما فيه من إيهام فحش» لأن كل وسط بين الاثنين فهو سمسار. 


المي السو ار سو و 


11 ن: ۷ جه: 275١150‏ حم: 23/5 تحفة: ١١1١177‏ . 

(۱) في نسخة: (رسول الله). 

(؟) قال الخطابي: السمسار أعجميء وكان كثير ممن يعالج البيع والشراء فيهم عجمّاء فتلقنوا 
هذا الاسو عنيي» ي رسول الله 9لا إلى الضمارة الى هي من الاسماء لر رت 
معنى قوله: فسمانا باسم هو أحسن منه. «معالم السنن» (۳/ 07). وقال فى «النهاية» 
:)5٠٠ /۲(‏ السماسرة: جمع سمسار» وهو القيم بالأمر الحافظ له» وروق الع اسم 
للذي يدخل بين البائع والمشتري متوسطًا لإمضاء البيع. والسمسرة: البيع والشراءء انتهى. 


۱۲ الكومّث الذي 

رفي الاب عَنِ 7 بن عَازِبِه وَرِفَاعَة. 

حَدِيتُ قيس ١‏ بن اي غَرَرَهَ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. رواه مَنْصورُ 
اغ أبي نَابِتِء وَغَيْرُوَاحِِِ 7 ن أب وَائْلِء عن قيس بن أبي 
رر ولا تغرف یں عن التي ل عَبر م 

اک خاد کاو نتر ع شتی عن وین اه » عن 
نيس ن أي عر عن الي كل ر وه ِمَعْنَاة 


۱۹ - ااا كنا ِيف كنا فان عن أي حمر عن لسن عابي 
سَعِيدِء عن التي كَل قال: «الكّاجِرٌ الصدُوق لين" مع التَبِييّن َالصدّيقيق وَالنهداا. 


وتجل له المالّ» كيف وذلك لا يمحى عنه ما لم يؤده إلى المالك أو لم يستحله منه» بل 
المراد تكفير بعض ما يبدو منه غير ذلك» ولعل الو جه اعتياد النفس بالمسامحة فى العقود 
إذا اعتاد الصدقة, مع أنه لو وضع على نفسه على كل صفقة مقداراً من الصدقة كان أدعى 
للبركة في ماله وفي بيعه» وأيضاً ففيه تكفير لبعض ما بدرت إليه يداه والله أعلم. 
قوله: (الصدوق) ظاهرء و(الأمين) الناصح لأخيه المسلم ومتتبع لنفعه كما 

يتتبع حظ نفسه» وكونه (مع النبيين) إلخ» لا يستلزم كونه في مرتبتهم» وإنما المراد 
مجرد المعية» وكذلك حيث ورد أنه في درجتهي!'!. وكفى بها فضا والسبب فى 
الوعد بهذه المرتبة العليا تَعْشّرٌ الصدق والآمانة على الناس: 
]١[‏ يعني كما يكون الخادم مع مخدومه في مكان واحد ودرجة واحدة. 
[]دي:١8د”‏ ك: 51577, قط: 27/011 تحفة: 59915. 
)١(‏ في نسخة: «(عن سفيان». 
(؟) قال في «اللمعات» :)١۱۸ /١(‏ كلاهما من صيغ المبالغة» ففيه تنبيه على رعاية الكمال في 

هاتين الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة العظيمة» انتهى. 


اباب اليو ١‏ 


خا م 58 رهم رك عن E‏ عن أبي ج بهذا الإستَادِ 


o‏ ف 


وا ا ره لا مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَڍِيثِ الَوريّ عَنْ 


ا ت 


وَأَبُو عمرَة: | عَبْدُ الله بْنُ جَابر وَهُو سَيْح بَصرِيٰ. 


ا 


بي حمَرَة. 


ا 

E‏ لقصل عن عبان 
ن عمْماكَ ي ْكيْه عَنْ إسْماعِيلَ بن عُمَيْد ي رقَاعَة عن ايه عَنْ جَدّه 
َه خَرَج مَعَ اليج" كل إلى الْمُصَعَ قَرَأَى الاس تيو م 
لجار" كَاسْتَجَابُوا سول الله يله وَرَكعُوا َْتَاقهُمْ وَأبْصَارَهمْ إِلَيِْ ققَال: 
ِن الجر يُبْعَُونَ يَوْمَ القِيَامَةِ فُجَارَاء إلا مَنْ اتَقَى الله» َب وَصَدَق)0". 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
ل اسا Kk‏ ا سن رِفَاعَة 


عا 


يْضَاء 
قوله: (إلى المصلى) وكان هناك سوق في زمان النبي بي ثم تغير الأمر. 


. 1٩۷ تحفة:‎ »۲۱٤١ جه:‎ [۱١١ [ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو سلمة». 

)۲( قن کک #رسول اشنا 

() قال القاضي: لما كان من ديدن التجار التدليس في المعاملات والتهالك على ترويج السلع 
بما تيسر لهم من الأيمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور» واستثنى منهم من اتقى 
المحارم وبر في ب يمينه وصدق في حديثه» وإلى هذا ذهب الشارحون» وحملوا الفجور على 
اللغو والحلف» كذا في «المرقاة» (5/ .)١91١‏ 


١:‏ الکو الدَرَيِ 


رمه 


E شلك على يله‎ EES 


5-4 


هو وو o‏ 2 


N‏ 0 انا شُعْبَة» قال: أخْبرَني 


الما 


عي بن مدرك قَالَ: سَّمِعْتُ ابا رُرْعَةَ بْنَ عَمْرِو بْنِ جَرير يُحَدّتُء عَنْ حَرَشَةَ 
ابْنِ الحُنٌ عَنْ ابي دن عن الب ل َالَ: لد e‏ 
يوم | ليام ولا يريه وَلَهُمْ عَدَابٌ أليمُ»» قُلْتُ: مَنْ هُمْ يا رَسُولَ اللّه؟ 
قد حَابُوا َحَسِرٌواء قَالَ: «الْمَنَانُ» وَالمُسْيلُ ِرَارَهوَالمُتَقَقُ سِلْعَتَهُ بالحليف 
الكاذب). 


- و‎ 
“o 


o ê 
مَامَة مَة بْنِ تَعْلْبَةَ ومان‎ 
fF Ema E a E ١ ف‎ 


ص E r BE‏ 
لفح يان تا و ا کل ا 


(قال: المثان) لآن الصدقة قة لما كانت تقع في يد الرحمن فكان منته على الفقير 


آيلاً إلى الامتنان عليه تعالى؛ (الْمُسْبلٌ إزاره) إن كان تكبراً فظاهر» وإن كان للزينة 
ذ فللتشبه بهم. 


[1511]م:كد “ءاد :لامدؤين: ٤‏ جه: 370/8. حم: 15/7/45 تحفة: ۱۱۹۰٩‏ . 
)١(‏ قوله: «لا ينظر الله» أي: نظر رحمة ولطف بهم» بل يعرض عنهم. «ولا يزكيهم) أي: لا يطهرهم 
من دنس ذنوبهم. «بذل المجهود) .)١١5 /١۲(‏ 


ه١1‏ 
(1) بَابٌ ما جَاءَ في التَبِْيرٍ يِاليَجَارَةٍ 
ES E‏ ی 


ا ا هشيم ا يع بن 


»ا كوم 5 


اه م مو 0 0 5195 0 ن 
وفی الاب عَنْ علخ وَابنِ مسعود وَيْرَيْدَة وَاذِيء وابنِ عم وا 


3 ا ضام E‏ - 2 عر 
حَدِيتُ صخر القَامِدِيٌ حَدِيتْ حَسَنُ» وَلا تغرف لِضَخْر الَامِدِيٌ عن 
الكيت كل غَيْرَ هَدَا الحييث. 


قد رَوَى سُفْيَانُ الكَوْرِيُ عَنْ شُعْبَة» عَنْ يَعْقَ ُن عَطَا 
[3 - باب ما جَاءَ في الكَبْكِير يالّجَارَةِ] 
(اللّهُمَ بارك لأمتي) إلخ» هذا يعم كل أمر من مشاغل دينه ودنياه. 


۲7 جە: ۲۳7« حم: /Y‏ 65 تحفة: 5/07 


۱٦‏ انکر الدري 
| 


(۷) بَابُ مَاجَاءَ في اليُخْصَةٍ في الشَرَاء إلى أَجَلٍ 


e‏ زیڈ بن رر ثكا عار 
اد بن أي حَفْصَق تتا عِكْرِمَة عَنْ ٤‏ عَائْمَةٌ قَالَتْ: : گن عل ر سول الله 4 كو ا 
قل كين (1) AN SE GSS‏ 


4.6 
ج 


۷- باب ما جاء فى الرخصة"" فى الشراء إلى أجل“ 
إما أن يشتري مطلقاً عن ذكر النسيئة والنقدء ثم بعد انعقاد البيع بَيّنَ أنه يؤدي 
القمن بعد أجل »وهلا لا فساد فيه سواءكان الأجل مغيتاً أو غير معيخ» وإما أن يشترى 
ببيان أنه يؤدي الثمن بعد أجل» فإن سمى أجلاً معيناً جاز» وإلا كان العقد فاسداًء لما 
أن التأجيل في قسمي الشق الأول عدة ومنة من البائع بعد تمام العقد فيصح» وفي 
الثاني مدرج في الثمنء فالأجل منضمًا إلى دراهم ثمنه ثمن» فإن كان الأجل معيناً لا 
فساد فيه» وإلا فالعقد فاسد لجهالة بعض الثمن. 


قوله: (فكان إذا قَعَدَ فَعَرِقَ تَقُلاا عليه) الظاهر من الثقل ثقل الوزنء ولا 


]١[‏ أكثر المحدثين يبوبون بمثل هذه الترجمة» لما أن الروايات فى الوعيد فى الدين كثيرة» 
فكانت موهمة لآن لا يجوز الشراء نسيئة لا سيما إذا لم يضطر إليه لما فيه من اختيار الدين. 


[151]ن:4778» حم: 06۷/1 تحفة: ۱۷6۰ . 

)١(‏ قال في «النهاية» :)۸٠ /٤(‏ هو ضرب من البرود فيه حمرة» ولها أعلام فيها بعض الخشونة. 
وقيل: هي حلل جياد تحمل من قبل البحرين. وقال الأزهري: في أعراض البحرين قرية 
يقال لها: قطرء وأحسب الثياب القطرية نسبت إليهاء فكسروا القاف للنسبة وخففوا. انتهى. 

(۲) في نسخة: «ثوبان قطريان غليظان». 

0 قال ابن بطال في «شرح صحيح البخاري» :)3١/8/57(‏ العلماء مجمعون على جواز البيع بالنسيئة. 


ا EE‏ ۱۷ 
آبواب البیں 


٠ 20‏ فَقُلْتُ: لَوْ بَعَمْتَ إِلَيْهه فَاشْئَرَيْتَ مِنْهُ وبين إلى الْمَيْسَرَة a‏ 
كه فَقَالَ: قَدْ عَلِمْتُ ٺ ما يريد إِنّمَايُرِيدُ أن يَذْعبَ مالي أو بدراِييء قال 
تون الله لله : «كُدَبَ» قَدْ عَلِمَ أن مِنْ نمه نت 


سوا ا 


2 ل 7 3 ع2 3 TS‏ 
ر فراع ا هر 1 کے ا ان 8 > fo‏ 


لم 6 سس فك 21 ع بج aa‏ 0 ا 
وقد روا" شعبّة أيِضَاء عَنْ عمَارَةٌ بن ألي حفصّة. 


يبعد أن يراد به أن ذلك كان يثقل على طبيعته الشريفة للطافة مزاجه» ولا ينافيه ما ثبت 
أنه ي لم يكن لعرقه رائحة تكره بل كان من أطيب الطيب» وذلك لأن تطيبه لغيره 
لا يقتضى أن لا يكون الثوب بعد ابتلاله به ثقيلاً على طبعه» وإن كان لغيره أطيب 


ع 


اظ 


قوله: (بمالي أوبدراهمي) شك من الراوي. قوله: (آداهم) بهمزة ممدودة من 
الأداء وهو غد المرزاعاة كقوله الاي أو لل ال باه ون كان يمك أكون 
من المزيدء فإن كثيراً من أفعل التفضيل وغيره ورد على خلاف القياس» كقوله تعالى: 
دكم أفسط عند الله وأقوم لِلتَّهكْدَةَ € [البقرة: ۲۸۲] إلا أن أحداً من أئمة اللغة لمالم 
يصرح بضبطه كذلك حمل على ما نقل عنهم 

قوله: (وقد رواه شعبة أيضاً) أي: كما رواه في الإسناد المتقدم يزيد بن 

زُرَيع» فكانا آخَدَيْنِ من عمارة. 
0 في نسخة: «آداهم». 
(9 فى فک ری 


۱۸ انکر الدّرَي 


مد فر ين البَصْرِيٌ يقُولُ: سيعت أا داو د الطيالیى يُقُول: 
سكل شعبة يَوْمًا کن هد 0 الحديثء فَقَالَ: 2 ]| فل ل 
E E‏ 00 قا 2 بي في القَوم'. 

الا E OEE EE e‏ 
عز گام لاك عن مخ عون 4 قاس ل وي الي كَل ودرعغه 

5 عد ثُ حَسَن 2 ا 

قوله: (سمعت محمداً) إلخ» هذه مقولة الترمذي. 

وقول حوري عن عدا نعود الاه آراد شع بالك تمق عاد 
الذي أخذ منه هذا الحديث بتقبيل ابنه وتعظيمه» ولعله كان يتلمذا"! على شعبة كما 
بكم اله لنظل” (وحَرَينٌ في القوم)» وليس الحرميّ نفسه راوياً للحديث كما زعمه 
المحشي» (قال) أي أبو داود: (وحريٌ في القوم). 

قوله: (توفي البي 5 ) إلخ» يعني أن الاشتراء إلى أجل جائرٌ سواء وثقه برهن 
وغيره أو لم يوثقه. 

وقوله: (توفي) مشيراً إلى أنه آخر الأمور عن النبي بيا فلا يتوهم النسخ. 
]١[‏ تعظيم ابن الشيخ من توقير الشيخ. 
[] فإنه عدّ الحافظٌ شعبة في شيوخ حرميٌ هذا" 
۱1۲۱٩ [‏ ]ن: 4561١‏ جه: 1٤6۹‏ حم: 2375/1١‏ تحفة: 11۲7 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: أي: إعجابًا بهذا الحديث». 


(7) كذا وقع في الأصل ونسخة (م)» وفي غيرهما من النسخ: «عثمان بن عمر» وهو الصواب. 
(9) انظر: «تهذيب التهذیب» (۲/ 5 .)5١‏ 


د EE‏ ۱1۹ 
اباب البیں 


ساي و 0 ت 


كسيب دسن ا ل سَتَوَاقٌ» 


عن قَتَادَة عَنْ نيه ح قال غ0 و خبَرَنًا معاد + 5 ن شام قا قَالٌ: کي ايء 
عن کا عن انس قال :تقيْك إل ول الله ل از ير وَهَالَةِ يحب 


قوله: (وإهالة!'' سَنِحَةٍ) متغيرة» أشار بذلك إلى افتقاره إليه» فإنه مع وفور 
لطافة مزاجه لما قبله وأتى!"! به الصحابي كان دليلاً على افتياقه""' إليه» وأيضاً ففيه 
دلالة على ما كانت عليه الصحابة من الزهد في الدنياء إذ لو كان عنده شيء سواه لأتى 
به» ولم يستآثر به نفسّه عليه ٤‏ 


[1] قال المجد”": الإهالة: الشحم» أو ما أذيب منه. أو الزيت» وكل ما انندم به» وفي 
«المجمع»: هي بكسر همزة: الشحم المذاب» وقال ا بكسر الهمزة وتخفيف 
الهاء: ما أذيب من الشحم والألية» وقيل: كل دسم جامد» وقيل: ما يؤتدم به من الأدهان. 
و«سنخة» بفتح السين المهملة وكسر النون وفتح الخاء المعجمة: أي متغيرة الريح» ويقال: 
زنخة أيضاً بالزاي موضع السين» انتهى. 

1 الظاهر أنه عطف على قبله وداخل في الشرط» والسبب لذكره أن إتيان الصحابي بذلك مع 
علمه بلطافة مزاجه ونفرته عن الروائ ئح الكريهة أوضح دليل على شدة الاحتياج. 

]قال المجد ٠‏ افعاق: افش 


[6١١١]خ:‏ 5469 ن: 1۰۹ جه: ۷ حم: "/ ۳ تحفة: ۱۳٣۵‏ . 
فك في نسخة: «قال: وحدثنا محمد بن بشارء نا معاذا. 

(۲) «القاموس المحيط» (ص: ۸۸۷). 

سه «مجمع بحار الآنوار» .)٠١١ /١(‏ 

(4) «عمدة القاري» (//7777). 

() «القاموس المحيط) (ص: .)۸٤۸‏ 


۳ الكومّث الدَرِي 


ولق ردن لَه زع مع" بوي" بعِشِرينَ صَاعًا نظام أَحدَ ET a‏ 
ی کات يز رلا ای عند آل 2 محمد ب صاع تَمْرِء ولا صاع حب 


0 
م و 5 


وَِنَّ عِنْدَهُ يَوْمَئِذِ ا تسع نُسوة. 


ع 2 تر 4 يبي کے و 
7 0 


قوله: (ولقد سمعتّه) إلخ» قائله نسر 1 » وقول النبي َ4 ذلك لم يكن إلا 
خفاف الحاذ كان سهااًء فإن النبي ي مع كثرة عياله وأهله ما أمسى عنده قوت. 


وقوله: (ما أمسى) إلى قوله: (فسوة) من ألفاظ النبي كلاة. 


1 هو مختلف عند شراح البخاري» وما أفاده الشيخ هو مختار الحافظ في «الفتح)” إذ قال: 
هو كلام آنس» والضمير في «سمعته» للنبي كله قال ذلك لما رهن الدرع مُظْهراً للسبب 
في شرائه إلى أجل» وذهل من زعم أنه كلام قتادة» وجعل الضمير في «سمعته» لأنس» 
لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغير دليل» انتهى. قلت: والمراد بمن ذهل الكرماني واختار 
الف 


)١(‏ في نسخة: (عند). 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)١5١/0(‏ قال العلماء: الحكمة في عدوله 4 عن معاملة 
مياسير الصحابة إلى معاملة اليهود إما لبيان الجواز» أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام 
فاضل عن حاجة غيرهم» أو خشي أنهم لا يأخذون منه ثمتا أو عوضّاء والله أعلم. 

() «فتح الباري» (5/ 707). 

.)۳۲۷ /۸( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


(۸) بَابُ ما جَاءَ فى كِتَابَةٍ الشرُوط 


CE‏ محمد ْنُ شار تتا عَبَّادُ بْنُ َيْثِ صَاحِبُ الكْرَابيييس 
e‏ ٿال لي العَدّاء بْنُ خَالِدٍ بن َة ألا 
كِتَابًا به لی رَسُولُ الله يله تال: قُلْتُ: بء قَأخْرَج لي کتابًا: هدا ما اشْتَرَى 


0 
2 
اقرا 


دياف ها ادق كفاية الفتروط 


قوله: (اشترى) لعل البيع كان بيع مقايضة» فيصح على كل من المتعاقدين 
إطلاقٌ البائع والمشتري» وسبب ذلك التكلف أن العلماء متفقون" على أن النبي كَل 
لم يبع بعد الهجرة شيئاء والمراد به البيع بأحد النقدين» وأما مبادلة العروض فكان 
جاريا ولا يلزم فيه شيء» وما قال بعضهم أن «اشترى» هاهنا بمعنى باع» فلا يناسبه 
كتابة الشروط» وكون الصك مع العَدَّاء فإنه لو كان كذلك لكان الكاتب هو العداء 
لآنه البائع حينئذ» ولكان النبى 4 صاحب صك» وكان عنده!"! لا عَذَاءء فتأمل. 


[] والروايات مختلفة فأخرجه البخاري تعليقاً: «هذا ما اشترى محمد رسول الله اة من العداء 
ابن خالد» الحديث» قال الحافظ”"2: هكذا وقع هذا التعليق» وقد وصل الحديتٌ الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وغيرهم» وكلهم اتفقوا على أن البائع النبي 45 والمشتري عداء عكس 
ما هاهناء فقيل: ما هاهنا مقلوب» وقيل: هو صواب» وهو من الرواية بالمعنى لأن اشترى 
وباع بمعنى واحدء انتهى. قلت: وإطلاق أحدهما على الآخر شائع. 

1 عطف على النبي» أي: وكان حق الصك إذ ذاك أن يكون عند النبي بي لا عند عَذَاء. 


[1115 فى «الكبرى»): ۰۱۱۹۸۸ جه: 257651١‏ تحفة: ۹۸٤۸‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «البصري». 
(۲( «فتح الباري» /٤(‏ 1°( 


۲۲ اكوك الدّيَي 


عدا 


الع بن خَالِدِ بن هَوْدَةَ مِنْ محمد رَسُولٍ الله له اشر هله غد 
داءَ ر اله ا ا 9 خبكة بَيْعَ الْمُسْلِم الْمُسْلِم. 

هَدَا حَدِيثٌ حت غريك لا کنر این کیت باونو ی 

قد وى عَنْهُ هدا الحدِيت غَيْرُوَاحِدٍ مِنْ أَهلٍ الحڍيثِ. 

)٩(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الي كيال وَالمِِرَانٍ 

ل ل 2 عبد الله الواسطي؛ 
ا ب زک ا عا ق ا لك ملكت فيه لأ 
السَالِمَةُ قَبْلَحُم). 

قوله: (لا داء) أي: من الأدواء الظاهرة الجسميةء (ولا غائلة) أي: الاغترار 
ونقصان الثمنء (ولا خِبّْة) أي: خباثة باطنية كالزنا والسرقة وغير ذلك» (بيع | اسا 
المسلم) خبر محذوف المبتدأء أو مع حرف تشبيه أيضاًء وهذا إشارة إلى أن مبايعة 
المسلمين يكون كذلك» ومن خالفه فقد خالف اقتضاء الإسلام مقدار ما خالف. والله 
أعلم بحقيقة الحال» وعليه التوكل في المبداً والمآل. 

٩‏ - باب في المكيال والميزان 


قوله: (قد وليم أمرين) أي: جعلتم مرتكبيهما لا أن أمرهما في أيديكم. 
العذاب نزل بذلك على غير قوم شعيب ممن ارتكب مثلّ ما ارتكبوا وإن لم يقصّ علينا. 


[ 1۷ ل: ۲۳۲۲ طب: 21١1١070‏ ق:551١1ال‏ تحفة: 10۲١‏ . 


ناث البشيوع " 


5 ص 8 2 اف و 2 َه 
هَذَا حَدِيتُ لا تعرفة مر عا إلا م مِنْ حَدِيثِ ا سين بن قَيِسس» وَحَسَيْنُ 
الل 1 


و2228 2 


55 


قد زو خت ڪج تن ی ان خاي 


8 - حَدَّتَنَا حُمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَةَ ٿا عْبَيْدُ الله بن شُمَيْط بْنِ عَجْلانَء 
قي الكثتة + . 3 کن عن عبد الله احتف عَنْ أَدّين بْنِ مَالِكِ: أن 

نشول الله يِه باع AS‏ امَنْ يَشْتَرِي اق وَالقَدَحَ؟)؛ 
قل يمل خلا يز قا اکن 8 لاقن كرية فل وا بريد 
عَلَ دِرْهَ؟» فَأَعْطَاهُ ككل دن اعا 


Ro E =‏ 
قوله: (باع جلسا) إلخ» کان لغيره کا كما يرد تصريحه بتفصيل مافي بعض 1 
الروايات» فلا ينافي ما أمر من أنه كك لم يبِعْ بعد الهجرة شيئاً. 
قوله: (هو أبوبكر الحنفي) أي: مشهور به. 
1[ فقد أخرجه أبو داود )١751١(‏ مفصلاً برواية عيسى بن يونس عن الأخضر بن عجلان عن 
الحنفي عن أنس: أن رجلاً من الأنصار أتى النبي يا يسأله فقال: «أما في بيتك د شىء؟)» قال: 


الى نات ابس وميه وقسط يدق ولس قوتي ا الكل ونال انا 
بهما فأخذه رسول الله ية بيده» وقال: من يشتري هذين» الحديث. 


11 جه: 5198 حم: ”/ 3٠٠١‏ تحفة: ٩۷۸‏ . 


۲٤‏ الكومّب الدَرَي 


هَذَاحَدِيثُ حَسَنَ لا تعره َه هلا من حَدِيثِ الأَخْصَرِبْنِ عَجْلان رَعَبْدُ الله 
تفع الَذِي رَوَى عَنْ أَذيس هو ابو بطر الحتفن. 

العمل قل هاعد ل بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم: ا اسا ِبَيّعِ مَنْ يريد في العَنَائِم 
وَالْمَوَارِيثِ. 


ورم ةا حصي احاح ا 


قوله: (في الغنائم والمواريث) هذا القيد!'' اتفاقي. 


1 وبذلك جزم ابن العربي إذ قال: لا معنى لاختصاص الجواز بالغنيمة والميراث» فإن الباب 
واحد والمعنى مشترك. وقال الحافظ : كأن الترمذي يقيد بما ورد في حديث ابن عمر عند 
الدارقطني وغيره: «نهى رسول الله يك أن يبيع أحدكم على بيع أحد حتى يذر إلا الغنائم 
والمواريث»» وكأنه خرج على الغالب فيما يعتاد فيه البيع مزايدة» وهي الغنائم والمواريث» 
ويلتحق بهما غيرهما للاشتراك في الحكم» وقد أخذ بظاهره الأوزاعي وإسحاق فخصًا 
الجوارٌ ببيع المغانم والمواريث» وعن إبراهيم النخعي أنه كره بيع من يزيد" . 

(1) فى لسك فين كار الاس بدل اهل الحديف»: 

.)١ ٤ /٤( «فتح الباري»‎ (۲( 

(۳) قال العيني في «عمدة القاري» :)٠٠١ /١١(‏ أما البيع والشراء فيمن يزيد فلا بأس فيه في 
الزيادة على زيادة أخيهء وذلك لما رواه الترمذي من حديث أنس: «أن رسول الله لاء باع 
حلسًا وقدحًاء وقال: من يشتري هذا الحلس والقدح؟ فقال رجل: أخذتهما بدرهم» فقال 
النبي ية من يزيد على درهم؟ فأعطاه رجل درهمين» فباعهما منه». وأخرجه بقية الأربعة» 
وهو قول مالك والشافعي وجمهور أهل العلم» انتهى. 


(172) بَابُ مَا جَاءَ في بيع الْمُدَبّر 
حابن اي عن تتاسفيان بن عي يتارءعن‌ جابر: 
ق رجلا ِن الأنْصَا "حبر غُلما له قات وَل يرك مالا َي فبَاعَهُ لكي له 


١‏ - باب ما جاء في بيع المدبر 


قوله: (فباعه النبي ب) والجواب أنه كان مدبراً مقيدأء أو استسعاه النبي كلا 
وكفل عنه نعيم بن النحام» فسمى ذلك راوي الحديث بيعاً وشراءً مجازاً فإن المولى 
إذا كترعبدأء وليس له سواه فماك!"" اسع المد فى ثلتى فيه لآن التدبير فى 
حكم الوصية» والوصية لا تجري إلا في الثلث» وقد وجد العتق نفاذاً ولا يقبل الفسخ 


]١[‏ وهذا التوجيه مبني على رواية الترمذي بلفظ «مات»» والحفاظ سيما شراح ارو 
صرحوا بأن قصة البيع وقعت في حياة المولى» ولفظ «مات» في هذه الرواية وهم من ابن 
عيينة"» والأوجه عندي في الجواب عن الحنفية أنهم صَرّحوا بأن أحداً من القضاة لو 
قضى ببطلان التدبير - كأن يكون شافعيًا ‏ فنفذ قضاءه» فكيف بقضاء سلطان القضاة» فتأمل 
فخاطري أبو عذرة» وأورد عليه بأن سبب نفاذ قضاء القاضي كونه مجتهداً فیه» ولا يتمشى 
ذلك فی حق كلق والجواب سهل لکن آررد ضائحب:«البحرة على قولهم بيطلاة العدبير 
بقضاء القاضي» فارجع إليه7؟). 


[1۲۱۹خ: ١6م‏ جه: 101 حم: ۳/ 4 تحفة: 7075. 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (5/ 54 7): في مسلم) أنه أبو مذكور الأنصاري والغلام اسمه يعقوب. 

(۲) قال القسطلاني في «إرشاد الساري» (5/ 57): وأما ما وقع في رواية الترمذي: «فمات 
ولم يترك مالأأغيره» فهو مما نسب فيه ابن عيينة إلى الخطأء ولم يكن سيده مات كما وقع 
مصرّحًا به فى الأحاديث الصحيحة:؛ انتهى. 

(۳) انظر: «فتح الباري» )٠١١ /١(‏ و«عمدة القاري» (0/ اكه). 

() انظر: «البحر الرائق) /٤(‏ ۲۸۷). 


” الكو الدَزَي 


فَاهْترَاهُ نُعَيْمُ بْنُ الام قال جَابرٌ: عَبْدَا قِبْطِيًا مَاتَ عام الأول في 


سر اق مره تھ 7 a‏ تع اه اي ا 
إِمَارَةٍ ابن الزْيَيرِ هَذَا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح وقد روي مِنْ غير وَحْهِ عَنْ جار 
ابْنِ عَبْدِ اللّه. 

العمل على هَدَا الحِيثٍ عِنْد بض آهل الهم ِن أضحاب الى 8# 
وَغَْرِم: لم رؤا با بيع الْمُديّر”» وهو قول الاي وَأَنْدَ وَإِسْحَاق. 
كر قو ِن أَهْلٍ العِلم ِن أَصْحَابٍ التي يه وَعَيْرِمْ بيع الْمُدبِّ وقول 
سُفَْانَ اوري ومالك وَالوْراعِي. 


فلم يبق إلا الاستسعاء» وكذلك يستسعى العبد المدبر إذا مات المولى مديوتاًء فإن 


قضاء الدّين مقدَّم على الوصية؛ أو كان أمرآ' بيع المطلق في أول الإسلام ثم نسخ. 


1 آي بيع الخد ر التطلقء والتحاصل أن الندير المقيد رعو من قال له المولى: إن مث 
في مرضي هذا أو سفري هذا فأنت حر يجوز بيعه إجماعاًء والمدبر المطلق كذلك عند 
الشافعي وأحمدء ولا يجوز عندنا ومالكء إلا أنه يجوز عنده إذا كان المولى مديوناً قبل 
التدبير» كذا في «البذل»" وبسط فيه دلائل الحنفية في ذلك. 


)١(‏ قال العراقي: هكذا وقع في الأصول» وفي صحيح البخاري» ومسند أحمدء وزيادة «ابن» 
خطأ من بعض الرُّواة؛ فإنّ النّام صفة لنعيم لا لأبيه. «قوت المغتذي على جامع الترمذي» 
{Tor 71‏ 

لك في نسخة: َم يروا بيع الْمُدبريَأمّاه. 

(۳) «بذل المجهود» .)591-589/1١1١(‏ 


(19) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِية لقي البيوع 


:46 حَدكنا كداته كنا اب النتاركه كنا شقان اا عن 
عَتْمَانَه عَنِ ابْنِ مسعوڊ؛ عن عن لكيه أن تق و 

ر الاب عن ع راہن عَمّاينء وأي هرر وان سبي واثن عم 
رل ِن أضحاب الكبيّ لة. 

- حَدَتَنَا سَلَمَةُبْنُ شيب تتا عَبْدُ الله بْنُ جَعْةَ جَعْمَرالرَقُنَنَا ا 


ايها 


ابن عَمْرِ الوق عن ايوب عَنْ ار دِ بْنِ سِيرِينَ» حَنْ EF‏ 3 7 0 


ع 


تھی أَنْ يعلى الجَلّبُ» إن تلماه إِْمَانُ فَابْمَاعَهُ كَصَاحِبُ السّلْعَةٍ فِيهَا بالخبَار 
5 ورد د السوق: 


۲ - باب ما جاء فى كراهية تلقى البو ٠(۶‏ 


يمكن أن يكون جمع بائع» ووجه النهي" "عن تلقي الجلب تلبيس السعر عليهم» 
أو إضرار أهل البلد إذا كانوا يضطرون إليه» وأما إذا لم يوجد الوجهان فلا كراهة. 
قوله: (بالخيار إذا ورد السوق) أي: إذا تحقق خداعاً فله أن يرافع إلى القاضي 
حتى يحكم بالفسخ» أو يرضى المشتري من غير مرافعة بالنسخ. 
]١[‏ وقال العيني”"): أي: أصحاب البيوع» أو المراد بالبيوع المبيعات. 


[170]خ:05154م:1518ء جه: 518 حم: 5٠/١‏ تحفة: 4۳۷۷. 

EV is0: [۲1]‏ ن: 0١‏ جه: 710 حم: ؟/ 55 تحفة: ۱٤6۸‏ . 

)١(‏ قال في «مجمع بحار الأنوار» (5/ 507): هو أن يستقبل الحضري البدوي قبل وصوله إلى 
البلد ويخبره بكساد ما معه کذبًا ليشتري منه سلعته بال وکس وآقل من ثمن المثل» انتهى. 

7 «عمدة القاري) (۸/ 557). 


۲۸ ارگ الذي 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ ايوب وَحَدِيتُ ابْنِ مَسْعُوٍ 
وقد كر قَوْمُ مِنْ ع أَهْلٍ العِلْم د لق تلق البيوع» وَهُوَ صرب مِنَ الَْرِيعَة؛ وهو 

قول الشَافَِ وَغَيْرِه مِن ف 

)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ لا يَبِيعٌ حَاضِرٌ لِبَادِ 
وج AEE‏ ت 0 قَالَا: تا سيان بْنُ غُيَيْئَةَ عن 
الزُهْرِيٌء عر ع تعد إن E‏ عن ا وخر قال: قال مَسُولٌ الله کلف 

وقال فتيبة: به اَي د قَالَ: وله بیع حَاصر لَيَادِ). 
وَف الاب عَنْ طَلْحَة ويس وجا وَابْنٍ عباس و كيم بن الي تز 


عن أي عرو بن ف امو ج كبر بن عبد اله زر جل مِنْ اصحَاب 


0 


٠١[‏ - باب ما جَاءَ لا يَبِيعٌ حَاضِرٌ لَِادِ] 


قوله: (لا يبع حاضر لباد) له معنيان: ما كتبه في الحاشية!١!»‏ والثاني: أن يبيع 
الحضري بيدي البدوي» ولا يبيع مع آهل الحضر وهم يحتاجون إليه» وكراهته بمعنييه 
أيضاً منوطة بالإضرار. 
[ أي: أحدهما ما في الحاشية» وهو أن يأخذ البلدي من البدوي ما حمله إلى البلد ليبيعه بسعر 
اليوم حتى يبيع له على التدريج بثمن أرفع. 


71 تقدم تخريجه في ۱۱۳١‏ . 
(۱) في نسخة: «لايبع». 


اترات الو 
آبواب البیں 


E E E ET حَدَّنَنَا صر بن عل وام بن مبيع قلا‎ ٣ 
عَنْ أن ازير عَنْ جار قَالَ: قال رَسول الله ل: 1 بي حار ليا فكوا‎ 


لاس يَررُقُ الله بَعْضَهُمْ مِنْ بَعْضٍ). 


& دحو عو قاد E‏ د ارش د FF‏ وام ص لود قاس 
O‏ ا و الي فيا 


ترك ا مرج باس كل المتريين لمكا الي 


وَغَيْرِهِمُ: كْرِهُوا أن يَبِيع م حَاضِرٌ لِبَادِ ل بَعْضْهُمْ ف 0 يشتري حَاضِرٌ 
باد وٿال الشَّافِيٌ: يُكْرَهُ اَن يَِيمَ حَاضِرٌ لاڍ ون باع فَالبَيْمُ جَائةث 


(دَغُوا الناس) تنبيه على علة الكراهة» ودفع لما عسى أن يتوهم من أن في بيع 
الحاضر للبادي نفعاً للبادي» وأما إذا باع البادي فإنه يبيع بأقل من الثمن الذي يبيع به 
الحاضرء فكان ذلك ضراراً بالبادي» بأن له نفعاً في ذلك لجهة أخرى وهو فراغه بأقل 
مما يفرغ فيه الحاضر. وحصول القيمة مفيد له زيادة على ما تفيده المنفعة الكثيرة في 
المدة الكثيرة» وفي ذلك نفع للمشترين» ومثل ذلك يقال على تقدير المعنى الثاني 
أيضاًء فإن الحضري إذا باع سلعته في المصر كان فراغه منها بأقل من زمان فراغه في 
القرى» وإن كان الربح الحاصل في الأول أقل أيضاً من الربح الحاصل في الثاني» غير 
أن ذلك القليل أنفع من هذا الكثير» وأما إذا كان البدوي يغبن في البياعات» وخيف 
تلبس السعر عليه إذا باع هو بنفسه» فلا يبعد أن يكون بيع الحاضر له بأن يصير وكيل 
بيعه واجباً عليه لأنه في تركه ضرراً به. 


V€ تحفة:‎ ۳٠۷ /۳ جه: ٦م حم:‎ N۲ [ITTY] 


م لكوك الذري 
(16) باب ما جَاءَ في النَهّْي عَنِ الْمُحَاقَلَةِ وَالمُوَابََة 


6 دا فة فََيبةء تَا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدٍ الزن عَنْ سهيل بن بي 
َال عَنْ بيه َنأ برقال كى رول لله ن الُحاقكة ولواب 

وقي الاب عن ابْنِ عَمَرَ وَابْنِ عَبّاي» وَرَيْدِ بْنِ تابتِ» وَسَعْدِ وَجَابرء 
وَرافع بن حَدِيچ واي سَعِيدٍ. 

َالتْحَاقكُ بیع يع الرَرع ب بالينطة وَالمُرَابَئةُ م بيع الكَمَرِ عَلَ رُوویں الكَخْلٍ 
بِالحّمرٍ وَالعَمَلْ عل هدا عِنْدَ دَأَهْلٍ العِلْم: گرهُوا ا بیع َيَْ الْمُحَاقَلة EE A‏ 

4 

ا الا دن بن ايء عن عب الله بن يزيت أ 3 كيدا 


ا 


ا NEE‏ ِالسَّلْتِء قَقال: أَيهُمَا أفْصَلٌُ؟ قال ”: الَبيْصَاء 


١‏ - باب ما جاء في النهي عن المحاقلة والمزابنة' 
رلا سال سعدا عن اليضاء بالا السات قم من الشتعير لدطرقاة لا 
11 وتفسيرهما مذكور في الكتاب. 


e] [1‏ 0د 408١‏ حم: ۲/ ۳۸٩‏ تحفة: ۱1۷1۸ . 
[ ]5 ن جه: 775757 حم: /١‏ 1۷0. 
(۱) زاد في نسخة: «الإسكندراني». 

(1) في نسخة: «باب ما جاء في بيع التمر بالرطب». 

(۳) في نسخة: «فقالوا). 


آبواب الیو 8 
ا ل الله كك ُسََلُ عَن اشْيرَاء اص 
بالرّطبء فَقَالٌ لمن حَوَا وله أ يَنْقُضُ الرُطبٌُ إا يبس )» قَالُوا: : َعَم فَتَقَى عَنْ ذَلِكَ. 


ے 
ا 1 


خا ا اد اوک ۾ عَنْ مالك“ عَنْ عَبدِ الله بن يَزِيتَ عَنْ رَد ید فى 
عَبَاقن N EE E O‏ 


كطرفي الشعير» ويكون أعلى أصناف الشعير لقلة القشور» ونسبته إلى النبي ياء حيث 
يقولون له :لجَوْ پيمبري] من جهل المسلمين فحسب. والسؤال!!١‏ عن سعدٍ ينبغي أن 


1 يعني أن السؤال عن سعد وجوابه واستنباطه من الحديث كله محمول على النسيئة» لأنها 
لو حملت على النقد لا يصح الاستدلال؛ فإن البيضاء والسلت جنسانء والتمر والرطب 
جنس واحد» فكيف يصح قياس أحدهما على الآخرء وأما في صورة النسيئة فمدارها على 
القدر» وهو مشترك بينهماء أي: بين المقيس والمقيس عليه» فيصح الاستدلال» ويؤيد ما 
أوله الشيخ زيادة النسيئة في رواية أبي داود" في حديث سعد يقول: «نهى رسول الله علا 
عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» هذا ما أفاده الشيخ» ويحتمل أن يكون السَّلت والبيضاء جنسا 
واحداً عند سعد» كما هو قول لأهل اللغة في ذلك» ولا يجوز بيع الرطب مع التمر مثلاً بمثل 
عنده أيضاًء كما هو قول الجمهور وعلى هذا فالاستدلال على عدم الجواز بمجرد كون 
أحدهما أفضل من الآخر مع اتحاد الجنس» كما قالوافي بيع الرطب مع التمرء ثم رأيت كلام 
شيخ مشايخنا الدهلوي في «المسوى)7" فحكى ذلك قولاً فقال: وقال بعضهم: البيضاءٌ 
الرطبٌ من السّلْتَء وهذا أليق بمعنى الحديث بدليل أنه شبهه بالرطب مع التمر» ولو اختلف 
الجنس لم يصح التشبيه» انتهى 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أنس». 

)۲( سنن أ بي داود) (۹). 

Dah (۳) 


۳۲ الكومّث ادي 
Ea‏ ت 2 ا 2 عن و 


يحمل على البيع نسيئة» وإلا فلا يصح الجواب بالمنع ولا استدلاله بالحديث» فإن 
بيع السّلْت بالبيضاء» وكذلك كل صنف من أصناف الشعير بكل صنف من أصناف 
الحنطة صحيح إذا كان يدا بيده لقوله عليه السلام: «إذا اختلف النوعان فبيعوا كيف 
شئتم»» فإن قيل: هما واحد فجواز مبايعتهما نقدين!'! أظهر من أن يخفى» وكذلك 
إذا باع الرطب بالتمر فإنه جائز إذا كان يدا بيد وحاصله أن سعدا إنما استدل بالرواية 
على المسألة التي سئل عنها بجامع أنهما كيليان» وعلة النهي إنما هي الجنسية» وكون 
البدلين مكيلاً أو موزوناًء فإذا اجتمعا كان التفاضل والنسيئة حرامين» وهاهنا لما لم 
يتحد الجنس حرم النسيئة كما حرم النسيئة في بيع الرطب بالتمر» وتفاوت ما بين 
البيضاء والسلت ليس بأكثر من تفاوت الرطب بالتمر» فلما لم تجز النسيئة هاهنا لم 
تجز ثمة» فأما إن حمل على اتحاد الجنس حتى عد الثمر والرطب جنساً والبيضاء 
بالسلت جنساً كان النسأ فيهما أبعد عن الجواز لوجود علتي الحرمة كلتيهماء فأما قول 
النبي كلِ: «أوَيَنْقصُ إذا جف؟ فإما أن يكون بياناً لما يقع في نصيب من أخذ الرطب 
بإيتاء التمر من النقيصة» لأنه لما جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة 
آصع» وقد أدى إلى صاحبه ثلاثة آصع من التمر فضل لصاحبه فضل صاع. أو كان 
ذلك بياناً لاتحاد جنسهماء فإن الرطب بعد جفافه يبقى تمرأً» ويلزم فيه التفاضل أيضاً 
وإذا صارا جنساً واحداً كانت حرمة النسيئة أظهرء وأا ما كان فقوله عليه السلام: «هل 


[] المراد بالتقدين على الظاهر يدا بيد. 


أبَوَابُ البجيوع ۳۳ 
وَالعَمَلُ عل هَدا عِنْدَ أَهْل العِلْم وَهُوَ قل الشَّافِيْء وَأصْحَابئًا. 


ينقص" ٠"‏ إلخ» تنصيص على علة النهي» لا مجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 

له فيه» كيف ومثل هذا الأمر لا يخفى على كثير من الناس فضلاً عمن هو أفقه من كل 

فقيه عاقل» بل هو تنصيص على وجه الحرمة» وإلقاء على السامعين سبب المنع» فإنه 
لما أخذ رطباً قدر صاع ووعد أن يعطيه صاعاً من التمر بعد زمان فلا ريب في أنه يصل 

إليه أكثر من المقدار الذي أعطاه» وكذلك من أخذ تمراً ليعطيه صاعاً من الرطب» 

فإن لآخذ التمر فضل مقدار ليس لصاحبه ذلك» ولا كذلك فى النقدء وإذا كان يداً 

بيد» فإن للحاضر العاجل من المزية ما ليس لغيره» فاحتمل فى النقد ما لا يحتمل 

في التسيقة. 

1 قال محمد فى «موطئه)7١'‏ بعد هذا الحديث: وبهذا نأخذ, لا خير في أن يشتري الرجل 
قفيز رطب بقفيز تمر يداً بيد. وفي هامشه: وبه قال أحمد والشافعي ومالك قالوا: لا يجوز 
بيع التمر بالرطب لا متفاضلاً ولا متماثلاً يداً بيد كان أو نسيئة» وفيه خلاف عن أبي حنيفة 
حيث جور بيع التمر بالرطب متماثلاً إذا كان يدأ بيد؛ لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جائز 
مثماثلاً من غير اعتبار الجودة والرداءة» وقد حكى عنه أنه لما دخل بغداد سألوه عن هذاء 
وكانوا أشداء عليه لمخالفته الخبرَء فقال: الرطب إما أن يكون تمراً أو لم يكن تمراً فإن كان 


تمراً جازء لقوله عليه السلام: «التمر بالتمر مثلاً بمثل)» وإن لم يكن تمراً جاز لحديث (إذا 
اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم»» فأوردوا عليه الحديث» فقال: مداره على زيد بن عياش 


وغ سجهوولة أو قا لومي لات خد هر اص أ اليك هذا الله مض قال 
ابن المبارك: كيف يقال: إن أبا حنيفة لا يعرف الحديث وهو يقول: زيد ممن لا يقبل حديثه» 


انتهى. 


.)١95/7”( «التعليق الممجد)‎ )١( 


۳٤‏ لكوك الذي 
(15) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ ْم الكمَرَة قَبْلَ أن يَنْدُوَصَلَاحُهَا 
25 - حدقا امد بن مَنِيعء تا إسْمَاعِيلُ بن إِْرَاهِيم» عن ايوب عَنْ 

اف عن ابْنِ عُمَرَ: أنَّ رسو الله ل تى عَنْ بَيْم الكل حَقٌ يَرْهُو. 

56 - وَبِهَذًا الإِسْتَادِ: 0 التي كه تھی عَنْ بَيْعِ السَنْبْلٍ حَقّ يَبِيّضّ 


ص 


5 


وحن العَاهَةَ نَقَى البَائِعَ وَالمُمْتَرِيَ. 


٠‏ - باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 
هذا إذا كان مقصوده الثمرة الصالحة؛ وأما إذا قصد غير الصالحة كما هو الآن 


أي: وقت البيع فلا كراهة» إلا أنه ليس" آله أن يتركه على الشجرء وذلك لأن المشتري 
لعله قصد به منفعة غير الأكل. 


3 صرح بهذا التفصيل محمد في «موطئه»'ء وفي هامشه: لا خلاف للعلماء في جواز بيع 
الثمار بعد بدو الصلاح» واختلفوا في تفسيره فعندنا هو أن يأمن العاهة والفسادء وعند 
الشافعي: ظهور الصلاح بظهور النضج ومبادئ الحلاوة» والبيع بشرط القطع قبل بدو 
الصلاح يجوز فيما ينتفع به اتفاقأء وبشرط الترك لا يجوز بالاتفاق» وإذا اشتراها قبل بدو 
الصلاح مطلقاً من غير اشتراط الترك ولا القطعء فقال الشافعي وأحمد: مبطل وهو قول 
لمالك» ووافق في قوله الثاني أبا حنيفة في جواز البيع» والبيع بعد بدو الصلاح على ثلاثة 
أوجه» ثم بسطهاء وزاد في «الإرشاد الرضي» عمن اشترى بالبيع الفاسد فهو جائز على قول 
الكرخي: إذا لحق البيع الصحيح الفاسد فصحيح. 

NTA: o eT]‏ حم: /١‏ ه. تحفة: هاهلا. 

١١71371‏ ا انظر ما قبله. 

.)۱۹۰-۱۸۸/۳( «التعليق الممجد)‎ )١( 


5 د o EE)‏ 
آبواب البیں 


ونی الاب عَنْ ایںء وَعَائْمَةَ وَأبي هْرَيْرَهَ وَابْنِ عَبَّاي وَجَابِِ وَأبي 


سَعِيدِء وَرَيْدِ بن نَابتِ. 


اتل على دا ع نة أل الهلم من أضحاب الي ل وحم 
كُرِهُوا يَيْعَ الكَمَارٍ قَبْلَ أن يَبْدْوَصَلَاحْهَاء وَهُوَقَوْلُ المَّافِِي وَأَحْمَدَ 
5 

۸ - دتا الحَسَنُ بْنْ عل E‏ اولي اوقا 
ابن حَرْبٍ قَالُوا: :كنا حَاد بن لم بغ ردقن ا أَنَّ مَسُولٌ الله کل تى 


فر ور ا 


عَنْ بی العتب حَقٌ يَسْوَدَه وَعَنْ بیع ا لحب حَقٌ 


5 
ساس سا © اش 
5 کل 


ا خَيَيك خسن عر لا حرف مروا الاين کدی عاد 


ابن ا 


قوله: (كرهوا بيع الشمار قبل أن يبدو صلاحها) أي: إذا كان المبيع هي 
الثمار لا كما هو الآن» وإن كان المبيع هو الذي ليس بصالح لأكل الأناسي» وقصده 
المشتري كذلك. فلا كراهة حينئذ إلا أنه يؤمر بجذاذه الآن» ولا يأباه لفظ الحديث» 
بل فيه إشارة إلى ذلك؛ إذ المنهي بيع العنب والحب» وإنه لم يبع الحبٌّ ولا العنبّ 
وإنما باع غيرهما. 


[۱۲۲۸]د: الالال جه: 1۲۱۷ حم: ۳| ١‏ تحفة: 11۳ . 


م انکر الذي 
(15) ہاب ما جَاءَ فو في التهي عَنْ ا بَيْع حَبّلٍ الْحَبَلَةٍ 


۹ جا و اذ 0 2 ب عَنْ نَافِع عن ابْنٍ 


3 
عبن 
م 


sS‏ کی 


- باب ما جاء في النهي عن بيع حبل''' الحبلة 


يحتمل وجهين: أن يكون حبل الحبلة مبيعاًء والبيع على هذا باطل» أو مضروباً 
به الأجل لأداء الثمن» وعلى هذا التقدير فاسد, والفرق بين الفاسد والباطل غير خفي» 
فإن الباطل غير المشروع بأصله ووصفه كبيع المعدوم» والفاسد المشروعٌ بأصله دون 
وصفه كالبيع على أن يؤتى الثمن حين تنتج نتاج ناقته» والإضافة!" على الأول إضافة 
المصدر إلى مفعوله» وعلى الثاني بأدنى ملابسة» فإن البيع الذي ضرب فيه أجل لأداء 


كافك الباء والح قهماء وروا يعضهم يسكوة الباه قال عياين: وهر غلط والصوات المع 
والأول مصدر حبلت المرأة» والحبل مختص بالآدميات» ويقال في غيرهن من الحيوانات 
الحمل قال اوعد : لايقال لشيء من الحيوانات حبل إلا ما جاء في هذا الحديث. والحَبَلَةُ 
جمع حابل» كظلَمَةٍ وظالم» وقيل: الهاء لمبالغة. واختلفوا في المراد بحبل الحبلة المنهي 
عنه» فقيل: هو البيع بشمن مؤجل إلى أن تلد الناقة ويلد ولدُهاء وهذا تفسير ابن عمر ومالك 
والشافعي وغيرهم» وقيل: هو بيع ولد الناقة الحامل في الحال» وبه قال أبو عبيد وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه» وقال ابن التين: ومحصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع 
الجنين» وعلى الأول هل المراد بالحبل ولادة الأم أو ولادة ولدهاء وعلى الثاني هل المراد 
لد ا » فصارت أربعة أقوال» كذا في «التعليق الممجد»'. 
ار ام فلا وجه للجنين الأول ولا لولادة الأم. 


7 ٤0د‏ ن: 57177 حم: »/١‏ تحفة: 037هلا. 
)١(‏ «التعليق الممجد) (۳/ ۲۲۲-۲۲۱). 


بوا ب البيوع ۳۷ 
حَدِيتُ ابن عر خفنت حَسَنُ صَحِيحٌ. 
َالعمَلُ عل هدا ع عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم وَحَبَلْ الحبَلة: ياج التكاج وَهُوَ بَيْم 
فكو عِنْدَ أَهْلٍ العِلْمء وهو من بي جوع العَرَرِ. 
وقد ری شُعْبَةُهَدًا الحديئه عن أَيُوبَه عَنْ سَعِيدِ بن جُبَْه عن ابن عَبّاي. 
وَرَوَى عَبْدُ الوَهّابٍ الكَقَهِيُ» وَغَيْرُهُ عن أَيُوبَه عَنْ سَعِيدٍ بن جب 
رتاف عن ابْنٍ 2 ي ل 00 


yy 
بيع العَرر وَيَيْع الخصاة.‎ EE عن الاغُرڄ عَنْ اي هُريْر قال فق تقول الله‎ 


الثمن فله نسبة إلى ذلك الأجل أيضاًء ثم لا يخفى عليك أن الكراهة على المعنى 
E‏ 5 3 59 
الثاني إنما هي إذا ا سو لو 


ey 


. ۱۳۷۹ ٤ ؟» تحفة:‎ ١ /۲ جه: 071954 حم:‎ PY e Y°] 
النهي عن بيع الغرر هو أصل عظيم من أصول كتاب‎ :)٠١١ /٠١( شرح النووي على مسلم‎ )١( 
البيوع» ولهذا قدمه مسلم» ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم والمجهول»‎ 
وما لا يقدر على تسليمه» وما لم يتم ملك البائع عليه» وبيع السمك في الماء الكثير» واللبن في‎ 
اضرع و اخدل ل الاوحري يعض الصرة مزوا؛ ويم لرياين الراض وباس ليام‎ 
ونظائر ذلك» وکل هذا بيعه باطل» لأنه غرر من غير حاجة» وقد يحتمل د بعض الغرر بيعًا إذا دعت‎ 
إليه حاجة» كالجهل بأساس الدار» وكا إذا باع الشاة الحامل والتي في ضرعها لبن» فإنه يصح‎ 
للبيع» لأن الأساس تابع للظاهر من الدارء ولآن الحاجة تدعو إليه» فإنه لا يمكن رؤيته» وكذا‎ 

القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على جواز أشياء فيها غرر حقير» انتهى. 


۳۸ 


وي الاب عن ابْنِ عَمَرَ وَابْنٍ ى عباسن» ف نه ی 
حَدِيتُ اي هُرَيْرَةَ حَدِيِتُ حَسَنُ صَجِيعٌ. 


٠‏ بي 


يبقى فيه للمشترق خيار غيب ولا رؤية؛ ولا له اختيار فی رده ولا يمكن له أيضاً أن 
ينقص من الثمنء إلا أن النبي ئ4 أفردها بالذكر لأغراض ومنافع لا تلغى» منها الردّ 


قولة: (مع السياف ی الماء)وانت تعلم أن الخ ر فى مه فب الما إنها 
وو ١‏ في بيعه في 1 


يتحقق إذا كان في تحصيله كلفة» وأما إذا أحرزه في بركته الصغيرة بحيث يمكنه 
أخذّها ولا تعب فيه فلا يكره لعدم الغرر حينئذ» وكذلك الحكم في بيع الطير في 
الهواء» فإن الرجل إذا باع طيرأ» ولكنه يعود إلى المرسل كما دعاه لا يفسد البيع هاهنا 
لعدم الغرر لكون المبيع مقدورٌ التسليم إلا أنه يجب عليه تسليم الطير إلى المشتري. 


3 قال العيني': قال شيخنا: ما حكى الترمذي عن الشافعي من أن بيع السمك في الماء من 
بيوع الغرر هو فيما إذا كان السمك في ماء كثير بحيث لا يمكن تحصيله منه» وكذا إذا كان 
يمكن تحصيله ولكن بمشقة شديدة» وأما إذا كان فى ماء يسير بحيث يمكن تحصيله منه» 
a E‏ تنا يعر رر عاق دم لد سايم 
وهذا كله إذا كان مرئيًا في الماء القليل بأن يكون الماء صافياًء فأما إذا لم يكن مرئيًا فإنه لا 
يصح بلا خلاف» كما قاله النووي والرافعي. 


)١(‏ «عمدة القاري» (/ > ة). 


آبواب الب 5 
TC RE‏ 
وَمَعْق بَيْع الحصاة: أَنْ يمول البَائِعٌ لِلمُشتري: دا نَبَرْتُ إليْكَ با لحصاة 


o2‏ ت چ 


کے ی ج ا و تر افر 0 ا ا ا 
ا ا ليطا ا دیا ا 


عم 


يوع أَهْلٍ الجاهِلِيّة. 
(18) بَابُ مَا جَاءَ في التي عَنْ يَيْعََيْنِ في بَيْعَةٍ 


200 02 


لاسي ب 0 


قوله: (ومعنى بيع الحصاة: أن) إلخ» كان أحدهم إذا نبذ الحصاةً تحقق َو البيع 

حتماً وإن لم برص الآخرء وعلة النهي أنه لم يعلم تراضي أحد الطرفين فيه وهو المناط» 

إذا اشتراه ولم يره كان له الخيار في رده إلا أن نبذ الحصاة منعه عنه» فكان فيه غر 
وإفراده بالذكر بعد دخوله في ب بيع الغرر لمزيد الاهتمام بشأنه لشيوعه فيما بينهم. 

تولك اقول البائع) إلخ» وإنما قدر الشرط تعميماً للحكم فيما لاعرف 

وأما إذا كان كما كان لهم فلا يحتاج إلى تلك المقالة» بل الأمر كذلك وإن لم يقولوا. 

۸ - باب ما جاء ذ في النهي عن بيعتين في بيعة 
إما أن يراد بالبيع مطلق الصفقة»'١)‏ فكان كقوله يكل حيث نهى عن صفقتين في 


3 أكثر استعماله أيضاً في البيع» لكن الشيخ أراد به معناه اللغوي» وهو أن يضع أحدهما يده 
على يد الآخر كالمتبايعين» والمراد مطلق العقدء وحاصل ما أفاده الشيخ أن النهي يعم كل 
عقد بيعاً كان أو غيره» فحديث الباب بلفظ البيع ! إما مجاز من إرادة العام بلفظ الخاصء أو 
هذا الحديث يختص بالبيع اهتماما لشأنه» قلت: إن أهل اللغة وعامة الشراح فسروا حديث 
الصفقة أيضا بالبيع» فتأمل. 


T/۲ حم:‎ N ]ن‎ [ 


° اكيم الذرَي 
تلمة عن أي هرر ٤‏ قال: تق رسول الله ک1 عن بعتن في مَبْعَة: 

وني الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْروء وَابْنٍ تر وان ت" ود 

حَدِيتُ اي هُرَبْرةَ حَدِيفُ حَسَنُ صَجيځ. 

وَالعَمَلُ عل هد عِنْدَ أل العِلم؛ »وقد فَسَّرَبَعَْضُ ُهل العلم قَانُوا: بَيعََْنٍ بعك 
في بَيعَةٍ أن يَقول: E‏ وكين مدا قار 
NG‏ حَد البیعين)» لوي ا oL‏ امن ِذَا کات العقَْهُ عل وَاحِدٍ 


مهما قال الشَّافِويُ: ومن مَعْتی ما تی الٿ" كل عَنْ بَْعََينْ في َيعَةٍ أن يَقُولَ: 


صفقة» وعلاقة المجاز ما في العقود من الهبة والإجارة والقسمة وغير ذلك من معنى 
البيع» وهو مبادلة المال بالمال أو مايقوم مقامه» وإن أريد حقيقة البيع فتخصيص البيع 
بالذكر مع أن النهي عام لكل عقد لما أن البيع أكثر العقود وقوعاً وأهم شأناً من غيره» 
فهذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه لم يختص النهي بالبيع فقط. 

قوله: (وقد فسر بعض أهل العلم) إلخ» أي: بين بعض أنواعه وأقسامه. 
وليس المراد الحصر فيه. 

قوله: (فلا بأس إذا كانت العقدة على) إلخ لما أن البيع إذاً لم يبق كما كان من 
قبل دائراً , بين البيعين» فكأن الشافعي" بين ببيان المثالين أن كونهما بيعين أعم من أن 
يكون على سبيل البدلية كما في الأول أو على سبيل الاجتماع كما في الثاني. 
[1] فيه أن المثال الأول ليس من الشافعي بل من بعض أهل العلم» اللهم إلا أن يقال: إن الأول 

أيضاً من أمثلته وإن لم ينسبه المصنف إليه» كما يدل عليه قوله: ومن أمثلته» بواو العطف. 

)١(‏ في نسخة: «أو بنسيئة». 
(۲( في نسخة: «أحدهما). 
() في نسخة: «(ومن معنى نهي النبي). 


آبواب الیو 2 
ايك داري هَدِءِ پڪڏا عل أن بيعي عْلَامَكَ ڪڌ ٿڏ جب ل غلائك 
وَجَبِتَ لَكَ داري وَهَدَا تَقَارْقٌ عَنْ بَيْعِ بِعَيْر تمن مَعْلُوهِ ولا درق كل وَاحِدٍ 
مِنْهُمَاعَلَ ما وَفَعَتْ عَلَيّهِ صَفْفَتُهُ. 


(15) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة بَيْع مَا لَيْسَ عِنْدَهُ 


ف ق 


e E‏ 00 شن أي يس عن يرف بن ماك عَنْ 
کیم تن رام الأ ر" سول الله قلت يان تبني اَل فيساي مى لمي 
عا ليش ڪا باع له مِنَ السُوقِ» كُمَّ ل ا :ل5 . تع مَالَيْسَ عِنْدَكَا. 


قوله: (وهذا تََارْقٌ عن بيع) إلخ» نبّه الشافعيٌ-إن كان من مقالته ‏ والمصنفُ- 
إن كان من مقالته_بقوله ذلك على فساد آخر في هذا البيع مع كونهما بيعتين في بيعة» وهو 
أنهما لما كانا معا فلا يدرى ثمن البيعين بانفراده عن الآخر» مثلاً إذا قال: أبيعك داري 
هذه بألف على أن تبيعني غلامك بألف. وذلك لأنه يعطي داره بأقل من ثمنها عنده لما 
يرى في العبد من ربح بثمنه الذي بين له صاحبه فيه» فعلم بهذا أنه إنما يرضى بإعطاء داره 
بألف إذا وصل إليه الغلام بآلف» وأما إذا لم يصل إليه الغلام بألف فإنه لا يرضى بإعطاء 
داره بألف» فلا يدري ماذا قيمة الدار عنده وفي نفس الأمر» مع أنهما قد جعلا فيهما قبول 
ما ليس بمبيع شرطاً في نفس العقد فيفسد» ولا يبعد أن يكون قوله: «هذا تَمَارقَ) إشارة 
إلى الصورة الأولى» وهي بيع الثوب نسيئة أو نقداً وإن كان المشار إليه بعيداً. 

[19 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة بيع ما لَيْسَ عِنْدَهُ] 


قوله: (لا تبع ما ليس عندك) يعني بيعاًبانّاء فلانقض ببيع الفضولي لأنه موقوف. 


ا ا Tos sS‏ ن: 1 جه: ۲۱1۸۷ حم: ۳| 6*٠‏ تحفة: "٤7‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «يا نبى الله». 
(؟) سقط من الأصل» واتفقت الأصول الخطية على إثباته. 


3 انکر الذي 
۳ - دتا قَتَيْبَةٌ E‏ 
ر شك بن حِرَام قَالَ: تهاني رسوا ل الله کل أنْ نْ أَبِيعَ مَا لَيْسَ عِنڍي”. 
اک 
وَفي الاب عَنْ حَبْدِ الله بْنِ عَمُرو. 
0 كمه دن بْنُ مني تتا إِسْمَاعِيلُ د بن برای كنا 2 
تا نرو بْنُ شَُيْب قَالَ: بي اٻي٬‏ عَنْ ايه حَق 5 E‏ 
عَمْرِ أن مَسُولَ الله بك قَالَ: الايَحِلَْ سَلَفٌ َي ر کزان ف تنم 
ووجه النهي كونّه بيع غرر لأن المبيع غير مقدور التسليم وقتّ تمام العقد فلا يصحٌ. 
قوله: (لا يحل سلف وبِيعٌ) سره مُجَوُّو' الشرط الواحد بحيث لا يكون 
مسي اي ا و و يا 
ا ار ا 0 
كان كذلك لما احتيج إلى قوله: (ولا شرطان) إلخ» لما أنه علم بدلالة النصء قلنا: 
]١1[‏ وهو الإمام أحمد ومن معه» فإنهم أجازوا البيع بشرط واحدء ومنعوا بشرطين للرواية الآتية: 
«ولا شرطان في بيع» خلافاً للأئمة الثلاثة والجمهور فإنهم لم يجوزوا في البيع ولا شرطاً 
والخدا» هذا هو المشهور بين أهل العلم إلا أن العلامة الس فى الشروط» 
وحكى عن الإمام مالك وغيره إباحة بعض الشروط فارجع إليه لو شئت شت التفصيل. 


]١7"[‏ انظر ما قبله. 

.۸ 11 ٤ جه: ۱۸۸» حم: ؟/ £ ۷ تحفة:‎ ۲ io t:sl[14] 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (5/ :)٠١‏ فيه وفي قوله: «لا تبع ما ليس عندك» دليل على تحريم 
بيع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلاً تحت مقدرته» وقد استثني من ذلك السلم» فتكون 
أدلة جوازه مخصصة لهذا العموم. 

(۲) انظر: «عمدة القاري» (۸/ ٠١‏ لاع -الاة). 


أبوَاث البجيوع 7 
مو مه NES‏ عر ةق ضر 
ولا ره عام بدن 50 ويم 


ال إسْحَاق بن ضور فت لخت تدا علق قل عن ساد ف وَبَيْع؟ قال: 
أنْ يَكُونَ يُفْرِضُهُ قرط نم بایغ بَيْعَا يداد عَلَيْهِ ككفي إن ین 
سلف إِلَيْهِ في شَيْيٍء فَيَقُولُ: ِن لم يهي عِنْدَكَ فهو بيع عَلَيْكَ. 


ع مهس 4 


إنما كرره لئلا يتوهم جوازه بالشرطين لأن بالشرطين تعادلا في الطرفين» وحاصله 
أنه كان لمتوهم أن يتوهم بذكر شرط واحد أن علة النهي ما لزم من الفضل لأحد 
المتعاقدية وهو ضاغت الشرظه» كما إذا اف طا فرط ذلعله مج لأنهما ضارا 
سواء في الاستحقاق حيث عارض الشرط شرط الآخر» فكرره النبي 4 لدفع هذا 
التوهم» وإن كان الحكم ما يمكن استنباطه بدلالة النص» ولأن الجملة الأولى إنما 
دلت على نهي البيع بشرط دلالة تضمنية"'' والتزامية فكرره ليدل عليه مطابقة 


قوله: (قال إسحاق) وهو إسحاق د بن إبراهيه!؟! أستاذ إسحاق بن منصورء 


]١1[‏ كذا في الأصلء وكون الدلالة تضمنية مشكلة» اللهم إلا أن يقال: إن المراد ضمنية باعتبار 

[؟] المعروف بإسحاق بن راهويه المروزي» وفي هامش «التهذيب»”": قال أبو الفضل: سمعت 
إسحاق بن إبراهيم يقول: قال لي عبد الله بن طاهر: لم قيل لك ابن راهويه؟ وما معنى هذا؟ 
وهل تكره هذا؟ قال: اعلم أيها الأمير! إن أبي ولد في طريق مكةء فقالت المراورّةٌ: راهويه 
بأنه ولد فى الطریق» وكان أبى يكره هذاء وأما أنا فلست أكرهه. 


)١(‏ في «تحفة الأحوذي» :)771١/4(‏ وفي «شرح السنة» :)۳٠۷ /٤(‏ قيل معناه أن الربح في كل 
شيء إنما يحل أن لو كان الخسران عليه» فإن لم يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا 
تلف» فإن ضمانه على البائع» ولا يحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل 
القبض» المي ووذ حل ا في ضهان المشتري فاج ريخل ع المبيع قبل القبض. 

() في نسخة: : اقرضة قَرْضَاء ثم تبَايعُةُ. 

(۳) «حاشية تهذيب التهذيب» )١9٠/١(‏ 


7 انکر ادر 


ت 


ق“ كما قال. قلت لَأحمْدَ: وَعَنْ بيع مَالَمْ تَضْمَّنْ”" قَالَ: لا 
عند لا في الام م يَعْن مَالَمْ تَفْبِضُ20. 


| 
e‏ قُ كما قال: في ل مَايُكَالُ وَيُورْنُ. 
ال أَحْمَدُ: ودا قَالَ: أَبِيعُكَ هَذَا الكَوبَ وَعَلَ خِيَاطْتُهُ وَقَصَارَئهُ قَهَدَا 


ين و رظن في َه ودا قَالَ: أبيعْكهُ وَعَل حِيَاظتُهُ قا باس ب أَوْ 57 
أَبِيعْكَهُ وَعَلَ قَصاردهُ قلا باس بهء إِنَمَا هو شَرْط وَاحِدٌ. 


1 


وهذه مقولة إسحاق بن منصور يقول: سألته عن أحمد فأجاب عنه بما مر ثم سألته 
عن إسحاق فأجاب عنه على ما أجاب أحمد. 

قوله: (لاايكون عندي إلا في الطعام) اختلف المشايخ في تصرف المشتري 
في المبيع قبل القبض» فعمم محمد حديث النهي في كل مبيع منقولا كان أو غيره» 
مطعوماً كان أو غيره وقال الإمام أبو حنيفة وأبو يوسف: يجوز تصرفه في المنقول!١!‏ 
دون غيره» وقال إسحاق: في غير المكيل والموزون» وقال أحمد: في غير المطعوم. 


(3] حكذا في الال ر و ا يجوز تضرفه في غير غير المنقول دون 
ا ی ا yy‏ سد 
لعقار ذو ارد ا ااا 
الحديث واعتبارا بالمنقول. ولهما أن ركن البيع صدر من أهله في محله» ولا غرر فيه» لأن 
الهلاك فى العقار نادر بخلاف المنقول» والغرر المنهيّ عنه غرر انفساخ العقد» والحديث 
معلول به عملاً بدلائل الجوازء انتهى. أي: الحديث معلول بغرر انفساخ العقد. فيكون 
مخصوصاً بالمنقول. 

(۱) زاد فی ذز نسخة: «ابن إبراهيم). 

9 خة: اوَعَنْ ربح مالم يذ د 

052 في خة: «ما لم يقبض (. 

(:) «الهداية» (09/9). 


ابوا ب البيوع ٥‏ 
قال إِسَحَاقٌ27 كُمَا قال. 
حَدِيثُ حَكِيم بن ڃڙام حَدِيتْ حَسَنُء قد روِيّ مِنْ غَيْرِ وجي وَرَوَى ايوب 
اسان وُو شي عَنْ يوس بُ مَاهَكَهعَنْ حَكِيم بن جرام. و ایت 
ڙه وشام بن حَسَانه عن ان يرين عن حَکيم ان حرا عن الي كلك 
را خريث ل إثما نی سيرية: E‏ 
دوق سف بن مَاهَكَه عَنْ حَكِيم بن حرام هَكدًا. 
مت ال 1 بن ع الالء وَعَبْدَبْنُ عَبْدٍ الله وغ واد 
قَالُوا: تتا عَبْدُ الصَّمَد بْنُ عَبْدٍ 2 عبد الوارث» عَنْ يَزِيدَ بن إبرَاهِيم» عن أبن سيرِينَ» 
عن ايو عن يوس بن ماك عَنْ 9 ان قَالٌ: تهاني ر سول الله يله أنْ 
أبِيعَ مَا لَيْسَ عِنْدِي. 
وَرَوَى وَكِيعٌ هَذَا الْحَدِيت» عَنْ يَزِيدَ بْنِ إبْرَاهِيمَ عن ابن سِيرِينَ» عَنْ 
ا ڪيم بن جرا وَلَمْ يذ گر فِيه: عَنْ يُوسَُّ بْنِ مَاهَكَ. وَرِوَايَةُ عَبْدٍ 


وقوله: (هكذا) إشارة إلى الحديث الآتي. 


قوله: (ورواية عبد الصمد أصح) هي التي ذكر فيها أيوبُ يوسف بنّ ماهك 
بین ابن سيرين وحكيم بن حزام. 
]١715[‏ تقدم تخريجه في ۱۲۳۲ . 
() زاد في نسخة: «ابن إبراهيم). 
(۲) زاد في نسخة: «الخزاعي البصري أبو سهل». 


(۳) زاد في نسخة: «ابن حزام». 


45 الكوَمّ الدَزَي 


F2 اا‎ 


وَقَدْ رَوَى يحب بْنُ أبي گثِيرِ هدا الحَدِيت» عَنْ يَعْلَ بْنِ حَکيي» عَنْ يوس 
ابْنِ مَاهَكَه عَنْ عَبدِ الله بْنٍ OT‏ بن حِرَاءِ عن الكو" 4 
وَالعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَكُثَرِ أَهْلٍ العلْم: گرِهُوا أَنْ يبي الرَجُلُ مَا لَيْسَ 


مسو 
0. 


(۰) بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَة َم الوَلاءِ" وَهبته 


5 
کے و هو ت 2ه هو ماه 
: 5 

2 


7 - حَدَّتَنَا مد بن بَشَارِة"» تتا عبد الرَحْمْنِ بن مَهْدِيِّ» تا سيان 


at Be E SEES CGE EL 


وع كه 60 


[0؟ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ بیع الوَلاءِ وَهِبَتَِ] 


قوله: (نهى عن بيع الولاء وهبته) لأنه ليس بمال» فكان كبيع الرجل أبوته 
وأخوته؛ وما يحصل بسببه معدوم أيضاً يعني إن" كان المبيع ما استفاده المولى من 


0]تشي لقرلة يما محص | e‏ 


]`^[ 7070 م: 005 لءد: 05919 ن: 1 جه: 1۷٤۷‏ حم: 4/۲ تحفة: 10° 7. 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» (0/ /171): الولاء بالفتح والمد حق ميراث المعّق من المعتق بالفتح. 

(۳) فى نسخة: (بندار». 

E ols 0:13 89108 al 42‏ عية N‏ 
قال شا قلت عبد اللا بن دار آلف سمح مق ابن عجر ؟ قال تنو مال اوه الم عت 
قال محمود: وحدثنا مؤمل عن شعبة نحوه» وزاد فيه: لوددت أنه تركني فأقبل رأسه». 


ا 4 9 ل ا 5 لد 3 وك 
و ا بجر من حديت عبد نده بن ويدار 
ب ° ا 
عن ابن عمر 


ت 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحدِيث عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 

ی ا 3 وه و 5 4 تر ق وم ه 5 5 كم ج 
2 الف ر ا س اال دمعو بيه 2 مرا 1 ت ا 0 
نَافِع» عَنِ ابن عمَرَ عن الي 5 آنه هى عَنْ بيع الوَلاءِ وَهِبَتهِ» وهو وَهم» 
وَهِمَ فِيهِ يح بْنُ سُلَيْم» وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الوَهّابٍ الكَقَفِْ وَعَبْدُ الله بن تمس 
وَعَيْرُوَاحِدء عَنْ عي الله بن عْمَنَ عن عب الله بن ديار عن ابن عَم 
2 ب ال و IF O E‏ 
عن التي يي وَهَذا اصح مِنْ حدِيثِ يحى بنِ سليم . 

)5١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ بَيْع الحَيّوَانِ بالحَيوَانِ ية 

ب« عه 16 ون النكق الى لرتى تكااظنة انون 14 تنيت 
عَنْ عمّادٍ بن سَلَمَةَه عَنْ قَتَادَه عن اسر اسان التي َي عى عَنْ 
بيع الحَيوَانِ بالحَيوَانٍ ديه 

قوله: (وهو وهم) حيث ذكر نافعا؟'! موضع عبد الله بن دينار» ومنشأ وهمه أن 
نافعاً كثي رما يروي عنه عبید الله بن عمر. 

1 - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية بيع الحَيّوَانِ با يوان َسِيئَةً] 

قوله: (نهى عن بيع الخيوان بالخحيوان نسيئة) إذا اتحد الجنس» وإن اختلفت 
]١[‏ وسيأتى البسط فى ذلك فى «العلل»). 


[/ا3؟١]د:‏ حه؟” ن: ۹ جە: 7710١‏ حم: ه/ 7 ك3 تحفة: 0۸1 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن عبد الله بن عمر). 


۸ اليم الذرَي 


وَفي البَاب عَنِ ابن عَباين» وَجَاينٍ وَابْنٍ عمر. 


حَدِيثُ سَمْرََحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيِعٌ) ج وَسَمَّاعٌ ا لجسن مِنْ سَمُرََ 5َصَحِيحٌ) 
هَكَدَا قال عل بْنُ الْمَدِيِيٌ وَغَيْرُهُ 


ا e‏ 
بيع ايدان ِالحَيّوَانٍ ايك وق ف سُفْيَانَ القَّوْرِيٌ وَأَهْلٍ الكوقَة» وَبَهِ 


1 


E 


وَقَ رخص بَعَْضُ أَهْلٍ اليم من Ek‏ الى ب وَعَيْرِهِمْ في 
ا حيوَانِ با يوان نَّسِيئَة وَهُوَ قَوْلُ الشَافِيء وَإِسْحاق. 


اي وكمارا لشت ين ریه تتا عبد الله بن تُمَِِْ عَنِ 


الحجّاج وَهْوَ ابْنُ أظاك عن آي الرَِْ عن جَايرٍ ا قال مَسُولُ الله كله: 
«الحيوَانُ انين بِوَاحِدَةٍ EST OT‏ به يدا بِيّدِا. 


ب بت و ع 8 


الأجناس فلا كراهة!'!» وهكذا فى الحديث الآتى بعد ذلك» وأما الجواب عن رواية 
بيع العبد بعبدين» فإنه لم يكن البيع ثمة نسيئة بل البيع إنما تحقق بعد مجيء مولاه. 


[1] هذا هو مقتضى القواعد؛ إذ علة الربا القدر والجنس منتفية إذ ذاك» ويؤيده ما حكى ابن 
رشدمن مذحب الما لکن عامة تقل امطاب شمر الكراهة وزرا ین مذهب المالكة 
والحنفية: بان الآولين منعوا باتحاد الجنس والآخرين مطلقا كما في «العيني» وغيره» اللهم 
إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مبني على تعيين الحيوانين» ومبنى كلامهم على عدم التعيين 
لكثرة التفاوت بين أفراد الحيوان» كما بسطوه في السلم. 

[/] جە: 71/1 حم: ۳/ 0331١‏ تحفة: ۲1۷7 . 

)١(‏ فى نسخة: «بواحد». 

(۲( فى تک اا 


اباب البشيوع ۹ 
(0؟) باب مَا جَاءَ في شِرَاءِ العَبدِ بِالعَبْدَيْنٍ 

۹ - حَرَّكَنَا فُتَيَيَة به تتا اللي عَنْ أي الرَبَيِْ عَنْ جَابِرِ قَالَ: ای 

قَبَايَعَ الب كَل على الهِجْرَة وَلَا يشْعْرٌ التيئ كَل أنه عبد فَجَاءَ سَيَّدُهُيُرِيدُهُ 

مال التي 4 ابعنِيها» فَاشْتَرَاهُ بعَبْحَيْنِ ARS‏ 0 ] 


ع 


شالك عي يه 
َف الاب عَنْ أَذَيين. 
اتل عل دا عند آهل الهل أله لا بص بن ِعَبّدٍ بعَبْدَيْنِ يَدَا بي 
تلقو فيد إذًا كان ناء 
(20) بَابُ مَاجَاءَ أن الحِنْطَةً بالحِنْطَةٍ ْلا بِيدلٍ 
0 
54 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضَرِ نَا EEN‏ تبغ كال 
الحذَّايٍ عن ی آي قلابة أبي اف عن ا بن الصامت» عن التي هه 
قَالّ: «الدَّهَثُ بالهَّب ملا 1 اا بالفضّة ينلا بيذ » وام اا 
7 - بَابُ ما جَاء أنَّ الٰينظة با ينظة مِثْلاً يلي 
رَكراهِية الكَفَاضُْلٍ فِيهِ] 


. 1۹° 5 جه: 23559 تحفة:‎ ,6 57١ دض ن‎ 56 e1۳4] 
. 00٩4 تحفة:‎ . ٤ حم:‎ O ن:‎ 7594 OAV [114°] 


)١(‏ في بعض النسخ: «نسيئًا». 


8 الكومّث الدَرِي 


لا يفل وال يلير ملا وء وَاللْحُ بالملج ملا مغل وَالشّعِيرْ 


بِالشَّعِيرِمِثْلاً پیل »قَمَنْ راد أو ازداد قََدْ أَرْيِه يعوا الدََهَبَّ ب بالفِضَّة کیک 


ملك بتا رقي كر 1/1 باككر كاف يرق بنايكن ثرا الله بالقتر 
كبْق شن ينا ییا 

َف الاب عَنْ 5 سعید» راي هُرَيْرَةَ 2 یلال 

ی عاد 5 حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وقد قد رَوَى بَعَّصهم هَذَا الْحَدِيت» عَنْ خَالِدٍ بهذا الإِسَتَادِء قَالَّ: بيعوا ال 


بِالشَّعِي رِكَيْهَ شن 0 ابِيَدِ. وساي ور 
قلا عَنْأَي لمعت عَنْ غبَاة عن التي 4 .ديت وراد فيه :قال حَالِدٌ: 


قوله: (بيعوا الَبْرّ بالشعير كيف شئتم) هذه زيادة ليست في الحديث» ولا 
يبعد كونه من الحديث» بل الظاهر من قول الشافعي كوه منه» وترك التصريح في 
بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضي كونه أثراًء مع أنه لما كان غيرٌ مُذْرَكِ بالقياس لزم 

القول برفعه. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ ۳۷۹): واستدل به على أن البر والشعير صنفان» وهو قول 
الجمهور. وخالف في ذلك مالك والليث والأوزاعي فقالوا: هما صنف واحد. وقال 
الشيخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» (5/ 077): وهذا الحديث هو الأصل في 
باب الرباء فإنه ب ذكر الأشياء الستة» وترك ما سواها على القياس» فقاس المجتهدون. 
واستنبطوا العلةء خلافاً للظاهرية فإنهم لا يجرون الربا فيما سواهاء فعندنا القدر والجنس» 
وكذا في القول الأشهر عن أحمد» وعند الشافعي الطعم والثمنية» وعند مالك الطعم 

0 زاد في بعض النسخ: «وَأَنّس). 

(۳) زاد فى نسخة: «ابن الصامت». 


اباب ابی 2 
به: بِيعُوا ابر بِالشَّعِي ركَيْقَ شِنْتُمْ قَدَكْرَ الحَدِيتَ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: ا يَرَْنَ أَنْ يماع البو يلير إلا مِْلاً 
يقل احير بالشجر إا مِثْلاً ِمِذْلٍء فَإدَا ES‏ اناق قاذ باس 
أن ناء تقناضلة إذا کن يدا ر ودا قول قول اكير أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
اشكاب اَي ع وَغَيَرِهِم وَهْوَ 7 ل ان الكَوْرِيٌّ» وَالشَافِعِيٌ ات 


2 


وَقَالَ الشَّافِئٌ: وا مجه في ذَلِكَ قَوْلْ الكو يَللِ: «يِيعُوا الشَّعِيرَ بالبْرّ گیگ 


مم يدا بنا 


َقَدْ كر قَوْمٌ ِن أَهْلِ العلْم: أن تُبَاعَ الينطةُ 
وُو قول مالك بْنِ أَذّي*» وَالقَوْلُ الأو 0 


قولة: (قال و بيعوا البرّ) إلخ» يحتمل أن يكون بإسناد متقدم أي: عن 
[أبى] الأشعث عن عبادة» أو غير ذلك. 


)١(‏ في بعض النسخ: «اختلفت». 

(؟) زاد في نسخة: «ولا بأس أن يباع البر بالشعير متفاضلاً إذا كان يدا بِيدِ). 

)۳( في نسخة: «(وهو). 

(5) لأن البر والشعير عنده جنس واحد» كما في «البداية» .)١١١/۲(‏ وانظر: «بذل المجهود» 
(١١ل/ ١‏ 4). 


o۲‏ اكيم الذّرَي 
(٤؟)‏ باب ما جَاءَ ذ في الصَرْفٍ 


١‏ - حَدَكَْا خمد بُ مني تتا حْسَيْنُ بُ مي تتا يبانء عَنْ 
0 يكن الى قل انْطلَقْتُ تا وَابُْ عمال أبي سَعِيدِء فحَدًقتا 
ل الله ل - قَالَ: سَمِعَثْةُ تاي هَاكيْن(© ‏ يَقُولُ: الآ يعوا الدَّهَبَّ 
ل ا 
بَعضِ 1 يعوا مِنْهُ عَائِنَا بتاجزا. 
وف الَاب عن أبي ڪر وَعْمَرَ وَعفْمَانَه وي ره وشام بن عار وَاليرَاءِ 
وَرَيدِ بن ارق وَمَصَالَة ُن عُبَيْي واي ڪر وَابُن عْمَنَ راي الدَرْدَاء وَبلَالٍ. 


حَدِيتٌ أبي سَعِيِدٍ عن الگ و" حَدٍ يٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


العمل ل هذا علد أل الل من حاب الي 94 و غَيْرهِمْ إلا ما 
ذو غوائن ای اق نير رَى باس أن يبَاعَ الدّهَبُ يِالدَّهَبِ مُتَفَاضِلة9): 


۴ پاپ نا جاء في الضف" 


قوله: (روي عن ابن عباس) إلخ؛ فإنه كان يقول أولاً: لا ربا إلا في النسيئة» 
لما كان سمع من صحابي كذلك» وهو حديث أسامة «لا ربا إلا في النسيئة)» ثم لما 


[ ۱۲1[ :۷1م ن 400١‏ تحفة: 679 . 

)١(‏ فى نسخة: «هاتان». 

© ف الناء ر القيى وتشدية الا من العقب بالكتير» لزيا وي مجني الان 
أيضاء والأول يتعدى ب«على» والثاني ب«عن». انظر: «لمعات التنقيح» (5/ .)٥۲۷‏ 

(۳) زاد فى نسخة: «فى الربا». 

05( اذ فی سةد و5 كان يدا ن 


(5) أي: بيع الذهب والفضة بعضها ببعض. 


اباب الي 5 
وَالفِضَّةُ بالفِضَّةٍ مُتقَاضِلاَ إِدَا ن يدا بِيّد وقال: نما الرَّا في النّسِيئَةء وَكُذّلِكَ 


عي ال E‏ 


روي عن بع أَصْحَابهِ ٿيءُ ِن هڏ وذ ُو عَن اين با َه رَجََ عن 

َوْلِهِ حير جين حَدََهُ بُو سَعِيدٍ الځذريٰ عن الي يل الول الأول اصح وَالعَمَلُ 
کل ها ند أل الم وُو قول سفْيَانَ لقي وان الماك الاي 
رامد وَِسْحَاٌه وروي عن ابن a EE‏ 


بينه أبو سعيد بتفصيلٍ أتمّ رجع ابن عباس عن قوله» وجمع بين حديثي «لا ربا إلا 
في النسيئة»» وحديث أبي سعيد بحمل أحدهما على ما إذا اختلف الجنسان» فكأنه 
جنسي العوضين مع كونهما كيلا" ووزناً إلا في النسيئة» وهذا معنى حديث أسامة» 
وأما إذا اتحد العوضان جنساً فالربا حينئذ متحقق فى التفاضل إذا كان يدا بيد» وفى 
التشيكة ولى مدلا بيغا !+ وبذلك يعلم أن المفر عند اختلاف الأحاديث هو الجمع 
ے ء و 5 
ا 
و 8 ى العلماء الوا ا في الجمع بينه وبين 
حديث أبي سعيد» فقيل : منسوخ» لكن النسخ لا يثبت بالاحتمال» وقيل : المعنى في قوله: 
«لا ربا» 7 الأغاظ الشديد ار فالقصد نفي لكر لا نفي س وأيضاً فنفي 


0 الح وو سم اله و | 


)١(‏ زاد في نسخة: «من أصحاب النبي بي وغيرهم». 
(۲) «فتح الباري» (5/ ۳۸۲). 
(9) انظر: «شرح صحيح مسلم» للنووي (5/ .07١‏ 


4 الكومّبالدَرَي 


۴ - دتتا اخسن د لور ايا فلي ار 
سَلَمَكَ عَنْ سِمَاكِ ُن حَرْبٍِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرِِ عَنِ ابن عْمَرَ قالّ: كُنْتُ 
عن الإيل بات بیع تتا اخ خد مَکاتها الور وَأَبِيُ بالوَرِقٍ فَآحْدُ 
E eS‏ 8 رجا کارا ن بني جذ ا 
عن کلت ققال: ملا باس به بالقيمقة. 


قوله: (لا بأس به بالقيمة) أي: 11" المعارضة إذا كان المعدل اوا 
للمبدل منه قيمة» والعبرة في القيمة لوقت الأخذ لا وقت العقد. 


]١[‏ ظاهر كلام الشيخ أن التساوي بين المبدل والمبدل منه باعتبار القيمة شرط لصحة التبادل» 
وهو ظاهر ألفاظ الحديث إذ لفظ الترمذي: «لا بأس بالقيمة»» ولفظ أبي داود «لا بأس أن 
تأخذها بسعر يومها»» ونحو ذلك لفظ النسائي7"» لكن كلام عامة الشراح مخالف لكلام 
الشيخ» ففي «البذل»”": قال الخطابي: اشترط أن لا يفترقا وبينهما شيء؛ لأن اقتضاء 
الدراهم من الدنانير صرف» وعقد الصرف لا يصح إلا بالتقابض» وقد اختلف الناس في 
اقتضاء الدراهم من الدنانير» فذهب أكثر أهل العلم إلى جوازه» ومنع من ذلك أبو سلمة وأبو 
شبرمة» وكان ابن أبي ليلى يكره ذلك إلا بسعر يومه؛ ولا يعتبر غيره السعرء ولم يبالوا كان 
ذلك بأغلى أو أرخص من سعر اليوم» انتهى. 
قلت: ما قال الخطابي: لا يعتبر غيره السعرء يخالفه ما قاله الش و كاني إذ حكى عن أحمد 
التقييدَ بسعر اليوم» وعن أبي حنيفة والشافعي عدمه» وفي «هامش أبي داود)7) عن ١فتح‏ 
الودود»: والتقييد بسعر اليوم على طريق الاستحباب. 

[؟5؟١]د:ة:ه””‏ ن: 50/7 جه: حم ۲/ ۳ تحفة: .7١ ٥۳‏ 

)١(‏ في نسخة: : (وآخذ) فى الموضعين. 

(۲) «سئن أبى داود) ٤(‏ 0) واسئن النسائى» (4597). 

٠ .)٤۷ /١١( «بذل المجهود»‎ (۳) 

(5) «معالم السنن» (۳/ .)۷٤‏ 

(5) انظر: «نيل الأوطار» (۳/ .)٥۲۸‏ 

(5) «هامش سنن أبي داود» (41/5). 


أنقَابُ الميُوع 6 


o‏ فُدُمَوَدُ 


هدا و 


تب خجتو. ٠...‏ ی ا 


فى لايش انرق وتو 05 : بْنُ أبي هني هَنَا yT‏ 
جبيرء عَنِ ابْنٍ ا 


والظاهر عندي كما يخطر في البال ‏ إن كان صواباً فمن الله» وإن كان خطأ فمنى ومن 
الغيطاق: أن محل التعديت عبد ارام غير ما جالعك اللي فإ ماه عند هيد هو 
عقد الصرف» كما صرحوا به في كلامهم» وفي عقد الصرف لا بد من التقابض في المجلس» 
لكن لا يشترط التساوي لاختلاف الجنس» وحينئذ فلا بد من القول بأن التقييد استحباب» 
وعلى هذا ففي حديث ابن عمر بيعتان: الأولى بيع الإبل بعشرة دراهم» والثانية بيعة الدراهم 
بالدنانير» ومحمل الحديث عند الشيخ الاستبدال من ثمن المبيع» فإنهم صرحوا بأن النقود 
لو استوت مالية ورواجاً يُخَيرَ المشتري بين أن يؤدي أيهما شاء. 

قال ابن عابدين' بعد البحث في ذلك: ومنه يعلم حكم ما تعورف في زماننا من الشراء 
بالقروش» فإن القروش في الأصل قطعة مضروبة من الفضة تقوم بأربعين قطعة من القطع 
المصرية» ثم إن أنواع العملة المضروبة تقوّم بالقروش» فمنها ما يساوي عشرة قروش» 
ومنها أقل» ومنها أكثر؛ فإذا اشترى بمائة قرش فالعادة أنه يدفع ما أراد إما من القروش أو 
مما يساويها من بقية أنواع العْمْلّة من ريال أو ذهب» ولا يفهم أحد أن الشراء وقع بنفس 
القطعة المسماة قرشاًء بل هي أو ما يساويها من أنواع العملة المتساوية في الرواج المختلفة 
في المالية» انتهى. 

فمؤدى الحديث على هذا استبدال نقد الثمن بنقد آخر إذا كان متساويين في المالية والرواج» 
وإلى هذا المحمل أشار القاري إذ حكى عن ابن الهمام أنه قال: الدراهم والدنانير لا تتعين 
حتى لو أراه درهماً ثم حبسه وأعطى درهماً آخر جاز إذا كانا متحدي المالية7'"» انتهى. 
فهذا وإن كان في متحدي الجنس لكن ذكره هذا الكلام تحت حديث الباب إشارة إلى ما 
اختاره الشيخ من الاستبدال في مختلفي الجنس بشرط تسوية المالية والرواج» فتأمل. 


.)5١ /۷( «ردٌالمحتار»‎ )١( 
,))4١- /١( «مرقاة المفاتيح»‎ 7 


٥٦‏ الكومّث الذي 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذا عِنْدَ ب بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم؛ NOS‏ 

مِنَ الوَرِقِء وَالوَرِقُ مِنَ الدّهَبِه وَهْوَقَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَقَدْ گر عط بَعْضُ أَهْلٍ 
العِلْم مِنْ أضحَاب الك كله وَغَيْرهِمْ دَلكَ. 

۳ - حَدَّكَنًا َيه e‏ 
ابن الحدكانء أنه لك قُبَلْتُ أَقُولُ مَنْ يَصْطَرِفُ الدَرَاهِم؟ فَفَالَ طَلْحَة بر 
عْبَيْدِ الله وَهْوَ عِنْدَ عْمَرَ بن الظاب: را دَهَبَكَه كُمَ انيتا ذا حلاوم 


0 وه ت 


دن 


eT IR e 
إِلَيْهِ ذَهَبَهُ فَإِنَّ سول الله ل قَالَ: 0 ها » والبر بِالبرٌ‎ 


م 


ريًا 8 ء وهاء» و » وَالشَّعِيرٌ با لشعیر ر TSI‏ ء وَهَاء» و E‏ هاءَ 
8 
ا عد د اين افو عن 9 


العمل عل هذا عند أَهْل اليل 


قوله: (أرنًا ذهبك) والمراد به الإيتاء. 


[*5؟١]1خ: TIE‏ م :iICTTEA i30۸١‏ ممق جه: éYTOY‏ حم: /١‏ 0 
تحفة: ٠١٠٦۲١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «(يقبض). 


أبوَابُ البهوع ۷ 
9 


E کک ا‎ a 
بير" والعبدِ و‎ 


E‏ ا شل اف 8 يول د رر 


ل 


إِ 


1 شر الت ۶ 
01 - بَابُ ما جَاءَ في ابْتَِاعِ الل بَعْدَ الاير وَالعَبْد وله مالا 


قوله: (بعد أن تُوَيّر)ُ وهذا قيد عند الشافعي ومالك» فإن اشترى قبل التأبير 
كانت ثمرتها للمشتري عند هؤلاء» وقلنا نحن: إن التقييد به إنما خرج بناءً على العادة 
أن البيع لا يكون قبل التأبير» فلو باعها قبله كانت الثمرة للبائع أيضاآ'!؛ وذلك لأن 
اتصالها ليس باتصال قرار. 


1 ففي «الهداية»" ': ومن باع نخلاً أو شجراً فيه ثمر فثمرته للبائع إلا أن يشترط المبتاع. قال 
إن اهماما 55 OSS TT‏ 
البخاري: «من ا يا ا للبائم» ا وخا الاستدلال بمفهوم 
الصفة» وأهل المذهب ينفون حجيته» وقد روى محمد فى شفعة «الأصل» مرفوعاً: امن 
اشترى أرضاً فيها نخل فالثمرة للبائع» الحديث7*) من غير فرق بين المؤبّر وغيره. 

ETN: TTT: €]‏ 24171 جه: ۱ حم: 4/5 تحفة: /1401. 

)١(‏ في هامش (م): في أصل الكروخي: «التوبير»» وفي حاشيته في المسموع: «التأبير». 

(۲) «الهداية» (557/57). 

)۳( «فتح القدير» (7/ 55-55١‏ 

(6) قال الزيلعي في «نصب الراية» (4/ :)١‏ غريب بهذا اللفظ» وأخرج الآئمة الستة في كتبهم عن 
سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن النبي 4 أنه قال: «من باع عبداً وله مال فماله للبائع» إلا 
أن يشترط المبتاع» ومن باع نخلاً مؤبرٌاء فالثمرة للبائع» إلا أن يشترط المبتاع»» انتهى. 


مه انکر الذي 
وني البَابٍ عَنْ جابر. 
حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَحَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ هَكدَا روي مِنْ عير وجو عن 
الزْهْرِيّ عَنْ سَالِمِ» عَن ابن عْمَنَ عن الي كد قال: من باع تلا بعد أن 
1 فَكَمَرَتْهَا لاثم إل أنْ يشرط الا وَمَنْ با۶ عدا ۴ ا 
للْبَائِع ! إل أَنْ يشرط الْمُبْتَاعٌ). 


وروي عَنْ ن اين e e‏ قَالَ: همَنْ ابَْاعَ ْلا قَذ 


ررق ن ایم خن انی غت ن مزل قل JANIE‏ 
قَمَالَهُ للب للبَائِعِ إلا أَنْ يشرط کا روا ییا الله يخ خم و 


وَرَوَى ع e‏ عن اي کل رحبي الي 


قوله: «فماله للبائع» وهو ظاهرء إذ العبد لم يملكه. والإضافة إليه لكونه عنده» 
واشتراط كونه للمشتري إذا كان المال معلوماء وأما إذا كان مجهولاً وأدخله فى 
العقد' أ فيفسد البيع لجهالة المبيع ما هو. 
[ ففي «التعليق الممجد)”"' عن «شرح مسند الإمام»: لا بد أن يكون المال معلوماً عند 


الشافعي وأبي حنيفة للاحتراز عن العَرّرِه وظاهر مذهب المالكية والحنابلة والظاهرية 
الإطلاق» انتهى. 


(۱) في نسخة: «(وروي عن عكرمة بن خالد». 
(۲) «التعليق الممجد» (۳/ .)٠٠١٤‏ 


د EE:‏ ۹ 
اباب البیں 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا الحِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم؛ وَهْوَ قَوْلْ الشَافِِيَ 
ا 
ٿال َد وَحَدِيتُ الزهْرِيّه عَنْ سَالِ» عَنْ آڀيي عن التي ل اصح 
(5) باب ما جَاءَ البَيَعَانٍالخّارِمَا َم يرقا 
45 - حَدَثَنَا وَاصِلُ بْنُ حَبْدٍ الأغلّ الکو تتا ُحَمّدُ بْنُ فُضَيْلِ عَنْ 
فا 3 95 عابو اه 5 3 ا 00000 5 3 معان مهي 0 
«البَيّعَانِ با جيار ما لَمْ كمركا أو يكْتَارَاا. 


7 - باب ما جَاءَ البيّعَانِ با حيارِ مَالَمْ يمرا 
قوله: (البيعان بالخيار ما لم يتفرقا أو يختارا) التفرق7'؟ هاهنا هو التفرق 


]١[‏ اختلف الأئمة فى خيار المجلس: أثبته الشافعية والحنابلة» ونفاه الحنفية والمالكية» قال 
ابن رشد”©: لا حلاف فيما أحسب أن الإيجاب والقبول المؤثرين في اللزوم لا يتراخى 
أحدهما عن الثاني حتى يفترق المجلس» أعني متى قال البائع: قد بعت سلعتي بكذا وكذاء 
فسكت المشتري ولم يقبل البيع حتى افترقاء ثم أتى بعد ذلك» فقال: قد قبلت» أنه لا يلزم 
ذلك البائع» واختلفوا متى يكون اللزوم» فقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما وطائفة من آهل 
المدينة: إن البيع يلزم في المجلس بالقول وإن لم يفترقاء وقال الشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور وداود: البيع لازم بالافتراق من المجلس» وأنهما مهما لم يفترقا فليس يلزم البيع 
ولاينعقد. انتهى. 


[1716اخ:لا١‏ م: 11د 5504 ن: 6060 جه: 7181 حم: 0/١‏ تحفة: ۸011. 
)١(‏ في (م): (محمد بن إسماعيل»» وزاد في نسخة بهامشه: «البخاري». 
(؟) «بداية المجتهد» (۲/ »)۱١۷‏ وانظر: «بذل المجهود) .)١75 /١١(‏ 


-ه 


َالَ: گان ابْنُ عْمَرَإِدًا ابْتَاعَ بَيْعَا وَهُوَ قَاعِدٌ َامَ لِيَجِبَ ٠‏ 


بالأقوال» ونظيره في الاستعمال١١قولّه‏ تعالى: 9 ون مرا يف ا ڪين سَعَيَو 4 
[النساء: ]1١‏ والقرينة عليه قوله: «أو يختارا» لأن تمام الصفقة لما توقف على الافتراق 
الحسي بينهما لم يكن لتمامه عند التخيير والاختيار معنىّ كما ذكروه في معنى الاختيار» 
فافهم» واختلفوا في معنى قوله: «أو يختارا» فبين كل منهم حسب ما فهمه منه أو طابق 
ع ا ل ل 
«أو) بمعنى (إلى أن» أو «إلا أن»» وإن كان بمعنى الاختيار والرضاء_كما فسره المؤلف 
بعد ذلك فهو عطف على «يتفرقا» وداخل تحت النفي» ووجه إرادة التفرق بالأقوال 
لا بالأبدان أن سائر العقود تمامها بالإيجاب والقبول» فكيف يفرق بينها وبين البيوع» 
فإما أن يقال بزيادة أركان عقد البيع ويثبت يثبت له سوى الإيجاب والقبول ركن ولا قائل ب 
أو يسلَّم أن لا انتظار بعدهما في إتمام العقدء فلا معنى للحديث إلا ما قلناء ولو سلّم ما 
أرادوا من أن المراد التفر ق/'! بالأبدان فهذا الأمر استحباب. 

١[‏ ]قال ابن الهماه”"): وإسناد التفرق إلى الناس مرادأبه تفرق أقوالهم كثير في الشرع والعرف. قال الله 


2 و ر 


تعالى: #وما تُعَرّقَ الشاروًا الكت E‏ [البينة: ]٤‏ وقال : «افترقت 
بنوإسرائيل على ثنتين وسبعين فرقة0”") الحديثء انتهى. 
[] والأوجه عندي أنه إذا أريد به التفرق بالأبدان» فالمعنى أنه لا يجوز القبول بالإيجاب بعد 


تفرق الأبدان» بل يبطل الإيجاب بتفرق المجلس» ثم رأيت الطحاوي حكى هذا المعنى 
عن عيسى بن أبان والإمام أبي يوسف“» فلله الحمد. 


(۱) زاد في نسخة: (البيع». 

(۲( «فتح القدير» (5/ 4( 

(۳) أخرجه أبو داود في «سننه) (5045) والترمذي في (سننه) )7١57(‏ وابن ماجه في «(سننه) (۳۹۹۱). 
(:) انظر: «شرح معاني الآثار» (5/ .)١7‏ 


آبوا ب الیو 6 
د چ عدص واه رت امو ` 5 E RB aê‏ 8 
يا 2 11 انان كنا ES RC E‏ 
TT‏ 0 ات ص هم o2‏ 7 0 5 ت ج ت 0 3 
عَنْ صَالج أبي الَلِيلٍ عَنْ عبد الله بي الحارثِ عَنْ كيم بن حرام قال: 


3 
سى f‏ لظ ص بور ع عو كم E E EE‏ 1 
رَسُولَ الله يَيِْ: «البِيعَانِ با حيار مَا لم يِتَمَرّقَاء فَإِنْ صَدَهَا وَبَيِنَا بُورِكَ لهمّا في 
لتعوا وان كتوا كاي ين سا 


7 


ر ت 200007 9 

ن 2 رج عر ا عن 8 1 0 o‏ ل ا 7 ESS‏ ام 

وَفي الاب عَنْ الي بَرْرَة وَعَبدِ الله بن عمروء وَسَمَرَةَ وَابِي هرَيرَة» وَابِن 
عباين: 


- و 


ت ن ا ا ی 2 
اقم وه 1م E‏ 1ه 3 TET‏ ا 2 5 
وَهُوَ قول الشاي وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاقَ» وَقَالُوا: القُرْقَةُ الأَبْدَانِ لا بالكلام. 


وََدْ قال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: مَعْى قول التي ب «مَا لَمْ يَتَقَرَكَااه يَعْني: 
٤‏ 


الفرقة بالكلا وَالقَوَل الاوّل أصَح؛ لان ابن عَمَرَ هو رَوَى عن رسول الله كَل 
وهو أَغْلمٌ بِمَعْ ما رَوَى» وَرُوِيَ عَنْهُ آنه گان إِذَا أرَادَ أن وچب البَيْعَ مَتَى 


قوله: (وهو أعلم بمعنى ما روى) هذا غير مسلّم فإن فهم الراوي7'؟ ليس 


]١[‏ وله نظائر كثيرة» فقد ردّتْ عائشة فهم ابن عمر في عذاب الميت ببكاء الحي» ورد عمر فهم 
فاطمة بنت قيس في نفقة المبتوتة» ورد ابن عباس فهم أبي هريرة في الوضوء مما مست النارء 
هكذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم مع زيادة الأمثلة. 


. 6۲۷ تحفة:‎ 25 ٠7/9 د: 504" ن: 0 حم:‎ ١ 5 م:‎ 501794 iE] 


1۲ الكومّب الدَرَي 


يَمَكُدَا فغ مكل رَجُلَيْنِ اخْتَصَمَا إَِيّهِ في فَریں بَعْدَ 
كايقل تكثرا ى تيع تقال ل - افْترَفْكُمَه وَقَالَ رَسُولُ الله لله: 
0 با جيار مَا لَمْ يَكَقَرَكَاا وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَّم م مِنْ أَهْلٍ الكوقَة 
نَّ القُرْقَةَ بالگلام وَهْوَ قول لري وَهَكَدَا رُوِي عَنْ مَالِك 


بحجة لقوله :فرب مبلّْ أوعى له من سامع»"» والجواب7١؟‏ عما يقال أن ابن 
عمر مع صلاحه كما كان كيف كان يسارع في إبطال حق صاحبه ولا يمتثل مرا أمربه 
النبي ياء وإن كان الاستحباب هو أنه كان يسارع في ذلك حيث رأى ضرر صاحبه 
في فسخ العقد لا لضرر نفسه. 


[1] وأجاب عنه الطحاوي”" بأن فعل ابن عمر يجوز أن يكون لما أشكلت الفرقة في الحديث 
ما هي: هل الفرقة بالأبدان على ما ذكروه؟ أو الفرقة بالأبدان على ما قال عيسى بن أبان؟ أو 
الفرقة بالأقوال على ما قال محمد؟ ولم يحضره دليل يدله أنه بأحدها أولى منه بما سوا 
ففارقه احتياطاًء ويحتمل أيضاً أن يكون فعل ذلك لأن بعض الناس يرى أن البيع لا يتم 
بذلك» وهويرى أن البيع يتم بغيره» فأراد أن يتم البيع في قوله وقول مخالفه» وقد روي عنه ما 
يدل أن رأيه في الفرقة كان بخلاف ما ذهب إليه من ذهب إلى أن البيع يتم بهاء ثم ذكر بسنده 
عنه أنه قال: «ما أدركَتٍ الصفقة حيًّا فهو من مال المبتاع»» قال: فهذا ابن عمر كان يذهب 
فيما أدركت الصفقة حيًا فهلك بعدها أنه من مال المشتري» فدل ذلك أنه كان يرى أن البيع 
يتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلك» انتهى. 

)١(‏ فى نسخة: «سفيان الثوري». 


(۲) أخرجه البخاري في (صحيحه) .)51/١(‏ 
(۳) «شرح معاني الآثار» (5/ .)٠١-١۳‏ 


اباب البببوع ۳ 
اہن میں ورو عن ابن الْمُبَارَكِ أنه قَالَ: گی أَرْدُ هَدَاء وَالحَدِيتُ فِيهِ عن 
الا كقكى"" دا التذقت: 

معت قَوْلٍ الكيئ كل َا بَيْعَ اليّاراء مَعْنَاه:أَنْ َير البَائُْ الْمُشْكرِيَ 
نة تاب اله ا رك تار الب فل ل تكب لك فى قنع 
البَيع؛ وان لم یتفر يَتفَرَاه گا قَسَّرَهُ الشَّافِيُ وَغَيْرُه وَمِمًا يقي قول مَنْ يَقُولُ: 
الفُرْقَة0" بال الا ا محري 

۷- حدّثنا ذلك فيب به تتا اللَيْتُ بْنُ سَعْدِ عَنِ ابن عَجْلَانَ عَنْ 
کی ی الله کي قال: "ايعان باخيار 
ما لم يقر لا ان ڪون صَفْفَةَ جيار وَل َل له أَنْ يُمَارقَ صَاحِبَهُ 
ج ا 


قوله: (كيف أردٌ هذا) أي: مذهب أصحاب التفرق"بالأبدان. 


41/1 17]د: 5ه "ل ن: "45/87 حم: ۲/ 7ك تحفة: /91/ا8. 

200 في نسخة: (وقوى). 

(؟) في نسخة: (إن الفرقة». 

(۳) قال في «اللمعات» :)07١/60(‏ ذكروا فيه وجوهاًء أحدها: أنه مستثنى من مفهوم الغاية؛ لأن 
مفهومه أنه إذا تفرقا سقط الخيار ولزم العقد إلا بيع الخيار» أي: بيع شرط فيه الخيار» فإن الخيار 
باق إلى أن يمضي الأجل» وهذا التوجيه جار على المذهبين. وثانيها: أنه مستثنى من أصل الحكم» 
والمضاف محذوف من قوله: «بيع الخيار»» أي: بيع إسقاط الخيار ونفيه» أي: الخيار ثابت إلا إذا 
شرط عدم الخيار. وثالثها: أن معناه إلا بيعاً يقول أحد المتبايعين للآخر: اختر» فيقول: اخترت» 
فإنه يسقط الخيار وإن لم يتفرقاء وهذان الوجهان إن) يناسبان المذهب الأول» فافهم. 


٤‏ انکر الدَرَي 


ها م 82 


و بت و 


وَمَعْق هَذَا: أَنْ يُقَارِقَهُ بَعْدَ الع حَشْيَة E‏ ا ا NEE‏ 
بالگلام وَلَمْ يَكُنْ لَهُ خِيّارٌ بَعْدَ البيْع لَمْ يَكُنْ لِمَدَا الحديثِ مع حَيْثُ 
قال“ : :ولا َل له أن ارق E‏ ينتيل 


قوله: (ولا يحل له أن) إلخ» استدلوا بذلك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالأبدان لا الفرقة بالأقوال؛ إذ لو كان الفرقة بالأقوال لما افتقر في إبطال خيار صاحبه 
في رد البيع إلى المفارقة» مع آنه ءي مصرّحٌ بأن المفارقة تبطل حقه في الفسخ» فكان 
له حق الفسخ قبل المفارقة» والجواب أما أولاً فبأن الاستدلال بهذه الرواية مصادرة 
على المطلوب» وهو عين المتنازع فيه فلا يتم الاحتجاج به» فإنا نقول: معناه لا يحل 
له أن يفصل الأمر بالقبول ويوجب البيع بالمسارعة في القول ليبطل به حق صاحبه في 
الردء بل الذي له أن يتأتى في قبول إيجاب صاحبه ليكون على رؤية من أمره» ويمكن 
له أن يرجع عن إيجابهء فأما إذا تم القولان فليس لأحدهما حق الرجوع» وأما ثانياً 
بعد تسليم أن الفرقة المذكورة فيها هي فرقة الأبدان فنقول: أمره بي هذا مبني على 
أن المجلس لما كان جامعاً للمتفرقات كان كل واحد من العاقدين أقرب إلى قبول 
الفسخ والإقالة إن أراد صاحبه ذلك وإن كان العقد قد تم» فإنه إذا استقاله وهو في 
مجلسه ذلك الذي عاقداً فيه البيع» فإنه يحمله الحياء على قبوله منه لما أنه لا يلحقه 
ضرر في ذلك حيث! ١‏ !لم يفت له مشتري هذا الشيء» ولاهو قد صار فارغاً عن طلب 
مشتر له» ولا كذلك إذا تفارقا عن المجلس يلحقه ضرر بالإقالة إذاً» مع أن في لفظ 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه من الأفعال» ومقتضى سياق العبارة أنه سقط منه حرف أو حذف. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «النبى»). 


(۷؟) باب 


0 - حدقا ضر بْنْ عل تتا بو أخمت كنا یی بن أ نم قل 
ا ُرْعَةَ بن عَمْروٍ يحَدَّتُء عَنْ أي هُْرَيْرَ عن الت َل قَالَ: «لا 


ت 
م 


قرفن عن َب إلا عَنْ راض . 


e f 


الحديث إشارة إلى هذا المعنى حيث عبر عنه بالإقالة» وهي تقتضي سبق!!' تمام البيع» 
فقوله هذا قريب مما قاله: «من أقال!'! نادماً ببيعته أقال الله عثراته يوم القيامة) إلا أنه لم 
يقيده في الرواية المفصلة بالمجلس» وصرح بالمراد» ووعد عليها وقيدها بالمجلس 
هناك» ولم يصرح بالمراد ولا بالوعد» وإنما شار إلى أن الإقالة في مجلسه هذا لا ينبغي 
أن يعدل عنهاء ونه أولى بها لئلا يلحق بصاحبه ضرر» فمعنى «خشية أن يستقيله» ليس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه منه الإقالة» وليس فيه أن صاحبه يقدر على الفسخ» إذ لو 
كان كذلك لما أورد بلفظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على الفسخ. فافهم. 


[] وقد تقدم في كلام ابن رشد7" أن البيع لا ينعقد عندهم لكن المسألة تحتاج إلى التنقيح من 
فروعهم. 

[1] بهذا اللفظ ذكره صاحب «الهداية)7؟ والحديثك أخرجه أبو:داوة وابن ماجه وغيرهما 
بألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخريج والقاري في «المرقاة»” € 


1[ 1 حم: 7/۲ 0. تحفة: 5 ۱6۹41 . 

(۱) زاد في نسخة: «(وهو الكوفي البجلي». 

(؟) في هذا إشارة إلى قوله تعالى: إل اکت رہ عن راض منک 4 [النساء: ۲۹]» 
فإنه لا ينبغي أن يكون بعد البيع في قلبهما ندامة على البيع» وكراهة له» فإنه ينبئ عن عدم 
الترضىء انتهى. قاله فى «البذل» /١١(‏ 7/ا١).‏ 

(۳) انظر: اابداية المجدهدا 0 /ا1137). 

() انظر: «الهداية» (۲/ 00). 

.)١٠١؟/5( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


55 اكيم الذّرَي 


> $8 


ع 5 9 
قدا حديث عريب: 


5 e ga 


e‏ : ا و 


O IT ا‎ 


ھا ییک خسن ریب 
(28) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحْدَعٌ ف في البيْع 


۰ - دتا يُوسّفُ بْنُ کاو التطريٌ» نا عَبْدُ الأَغْلّ بْنُ عبد الأغلٌ» 


قة تعبو كر قاف كن ی EER OR‏ ا صَعْفهء وگن يمايم 


۸ - باب ما جاء فيمن يُخْدَعٌ في البيع 
أي: كان الرجل!١!‏ ينسى مقدار ما اث شترى به الشيء فيبيعه بأقل من 


الثمن الذي اث كغريئ يبه زاعهاً أن الثمن الذي اشتراه به أقل من ذلك» فأمره 
النبي يك بآن يقول: لا خلابة ولي الخيار ثلاثة أيام» كما ورد "في الروايات. ومعنى 


[] اختلف في اسمه» فقيل: هو حبّان بن منقذ» أصابته آمة في رأسه. فكان يُحْدَّعٌ في البيع» وقيل: 
القصة لأبيه. 
[] ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب«الهداية»» وذكر الحافظان الزيلعى وابن حجر تخريجه27) - 


[4؟١]‏ جه: 37185 تحفة: £ 7/17. 

[ 0:51۱۰ ن: 5586 جه: 25705 حم: 3711 تحفة: ۱۱۷° . 

)001 في نسخة: (صَحِيحٌ عَرِيبٌ)) وفي أخرى: (صحيح حسن غريب). 

(۲) انظر: «الهداية» (۲/ ۲۹) و«نصب الراية» (5/ 8-5) و«الدراية» (5/ ۸٤ء‏ رقم: .)۷١١‏ 


ابوا ب البيوع 1۷ 

0 تا الكوي کل فََالُوايَارسُولَ الله» احْجرْعَلَيه قَدَعَاء سول الله ل 

متاك نشل 5 نكل شان لا اميه 0 ا + فقًال: : (إِذَا يَايَعَتَ مَل هَاءَ 
راء وَلاً خِلابَةً). 


هله انوا 


(لا خلابة) أنهم كانوا لخيريتهم''' ينبهونه على غلطه فيتنبه» ولیس في ذلك حجة!"! 
للخصم في جواز الحجر على الأحنافء فإن قولهم: <١(‏ كختكايه ا ينقدص نلك 
لجواز أن يكون المراد أن ينهاه عن البياعات» كما فعله النبي َلِدِه أن الحجر لو كان 
مقصوداً لما امتنع النبي بيه عنه بقوله: (لا أصبر) مع أن مسألة الحجر لم تكن مما 
يكثر ورودها حتى يلزم أنهم كانوا عالمين» فلعلهم سألوا الحجر عليه لما لم يعلموا 
أنه يجوز الحجر عليه آم لاء ولا يمكن الاحتجاج بقوله تعالى: فان ءاسم مم رسكا 


ھر 2ه 


E‏ :7[ وذلك 


= ثم هل يكون الخيار بالغبن أم لا؟ مختلف عند الأئمة"» كما بسط في «البذل»". 
]١[‏ وبه جزم التوربشتي كما في «التعليق الممجد)!؟). 
]اسل ا غل م السجر على البفية, 


)١(‏ كذافي (ب). وفى غيرها: «ها»» قال العراقى: روي «ها» بالمد والقصرء ومعناه لا أجد العطاءء 
واللخلاية بكر الخاء المعتحمة» رالا الم رة الخدية انظر :دقوت المخفذي) 98/13 4): 

)۲( ذهبت الشافعية والحنفية إلى أن الغبن غير لازم فلا خيار للمغبون» سواء قل الغبن أو كثرء 
وأجابوا عن الحديث: بأنها واقعة وحكاية حال. قال ابن العربي في «العارضة» (A/D‏ 
إنه كله مخصوص بصاحبه لا يتعدى إلى غيره. وقال مالك ر بن أنس في بيع المغابنة: إذا 
الويكن السلرى د بصيرة كان لد نيه استيان. وقال أحمد في ب بيع المسترسل: یکره غابنه» 
وعلى صاحب السلعة أن يستقصى له. وقد حكى عنه أنه قال el‏ لا خلابة» فله 
الرد. انظر: «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۷) و«معالم السئن» (۳/ .)١١۸‏ 

(۳) «بذل المجهود» (۱۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 

() «التعليق الممجد» (۳/ 577 ؟). 

(5) انظر: «نيل الأوطار شرح المنتقی» (5/ ۲۹۲). 


1۸ الک الذزي 


۴ و کے ت عر 4 أ E TE‏ 

حَدِيثُ انس حَدِيث حَسَن صجیح غريب. 

وَالعَمَلُ عل هذا الحديث عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلْمء وَقَانُوا: ا حجر“ عل 
اليَجُلٍ ا رفي البيْع وَالَرَاءِ إا گان صَعِيفٌ العَقْلِ وَهُوَ قول احم وَإسْحَاقَ 
وَلَمْيَرَبَْضُهُمْ أن مجر على ار البالغ. 


(۲۹) بَابُ مَا جَاءَ فى الْمُصَرَاةٍ 
0 - حَدٿتا أبُوكُرَيْبِ» تتا وَكِيمٌ عَنْ کنا بن تمعن َو بن 


ابا ا ا 


قد ورد" فى ذلك ما لا يوافقه""" القياسٌ» ووجه ذلك أن الدواب تختلف فى 
أنواعها وأجناسهاء فكم من تفاوتٍ بين مقدار لبن المعز والضأن ولبن الجاموس» 
فإثبات الصاع عوضاً من لبنهما معاً لا يُعْقَلُ وجهة أصلاً ولا توافقه النصوص الأَحَرٌ 


[] أخذ بظاهره الشافعي وأحمدء وهو رواية عن أبي يوسف ورواية عن مالك» والأخرى لهما 
وبها قالت الحنفية: إن الحديث لمخالفته الأصولٌ ‏ لو صح - يكون مخصوصا بذلك 
المحل» فلا يرد بذلك العيب» صرّح به أهل الفروع. 

= فقد حكى الشيخ في «البذل»7" عن العيني: أن الحديث يخالف الأصولٌ لثمانية أوجه؛ ثم‎ ]١[ 


[861؟١]م:‏ 1574 ن: ۷ حم: 273785 تحفة: ۱610 . 

(۱) فى نسخة: «يحجر). 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)۳١١ /٤(‏ وقال الشافعي: هو ربط أخلاف الناقة أو الشاة وترك 
حلبها حتى يجتمع لبنهاء فيكثر فيظن المشتري أن ذلك عادتهاء فيزيد في ثمنها لما يرى من 
كثرة لبنهاء انتهى. 

(۳) «بذل المجهود) )٠١١-٠٠١١ /١١(‏ وانظر: «عمدة القاري» (۸/ .)٤٥١-٤٤۸‏ 


اترات الو 1 
آبواب البیں 


زیا عن اي هْرَيْرَةقَالَ قال وَُولُ الله کل من اشْكرى مُصَرَاة هر ايا 


0 شَاءَ رَدّهَا وَرَدَ مَعَهَا ضَاعًَا مِنْ ر 


أيضاًء كقوله 8 «الغرم بالغنم» وفي بعضها: «الغنم لمن الغرم»؛ فكان إعطاء صاع 
التمر وغيره في قضية مخصوصة لا تجوز تعديته في غيرهاء وقد تأيد ذلك باختلاف 
الروايات في هذاء ففي بعضها إعطاء صاع من التمر» وفي الآخر أشياء آخر مختلفة» 
فتخصيص التمر من بينها ترجيح من غير دليل يقتضيه» وأيضاً فلا يمكن أن يجعل 
إعطاء شيء معين منها بدلاً من اللبن قليلاً كان أو كثيراً قاعدةً كلية وقانوناً يُعْمَلُ 
به» فكان الأمر مخصوصاً بمورده» ولا يعلم نوعه ولا لمه حتى يتعدى مثل تعدية 
الأحكام الغير القياسية» كنقض الوضوء بالقهقهة» فإنه وإن كان غير مُذْرَكِ بالقياس 
إلا أنه لما علم لمّه عَذّيناه إلى أفراد المورد» وإن لم يمكن تعديته إلى أنواع مورد 
الحكم حتى لم نقل بنقض طهارة من قهقه نائماً أو في غير صلاة مطلقة أو كان صبيًا أو 
كانت الطهارة ضمنية» فوجب المصير إلى ما قلنا: أنها كانت قضاياعين علم النبي كَل 
بحالهاء فلم يأمر إلا بما يناسبه» وأما نحن فلم يأمرنا إلا بذلك الكلية العامة ولمالم 
يجتمعا بوجه من وجوه الجمع تركنا ما لم يك عندنا عامّاء فلما أخذه المشتري ظانًا 
= بسطهامع الزيادة على كلام العيني. قلت: والعجب أنهم قروا بترك العمل على حديث «لبن 


الدّرٌّ يحلب بنفقته إذا كان مرهوناً»7""» كما سيأتي في كلام ابن عبد البر» ولا يقبلون عن 
مخالفهم هذا الأصل هاهنا. 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(۲) أخرجه البخاري (5517). 


وني اباب عَنْ ادیں» وَرَجْلٍ مِنْ أَصْحَابٍ الك كلله. 


- حدقا محمد بن بَشَّارِ تنا بو عار تنا قر ْنُ َال عَنْ حم وين 
سِيرِينٌ؛ عن اي هْرَيْركَ عن الى كلله: من اْترَى مُصَدَاة فهر با یار تلا يام 


لبئه أكثر مما يده عادة ملكه عادة وشرعاً إلا أن له أن يرده إذا : تحقق!١!‏ الخداع لفوات 
الوصف المرغوب فيه» ومع ذلك فلو هلكت الدابة وهي عند المشتري هلكت من 
ماله لما أن ملك المشتري قد تم فيها ودخلت في ضمانه» فكما أن المشتري أنفق 
عليها من عنده» فكذلك له المنافع» فكان لبنها وسائر منافعها له لا للبائع. 


قوله: (فهو بالخيار ثلاثة أيام)1"! لان : قى تحقيق الواقعة في هذه المذة أتم وأبعد 


[ هذا هو مقتضى القواعد فإنهم صرّحوا قاطبة: من وجد بالمبيع عيباً أخذه بكل ثمن أو رده 
وما وجب نقصان الثمن عند التجار فهو عیب » وصرحوا: لو اشترى عبداً على أنه خبّاز 
أو كاتب فكان بخلافه أخذه بكل الثمن أو تركه؛ لأن هذا وصف مرغوب فيه فيستحق بالعقد 
بالشرط» ثم فواته يوجب التخبيرٌ لأنه ما رضي به دونه" انتهى. لكنهم صرحوا أيضاً في 
مسألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندنا فليس له الردّ بذلك ولا يرجع بالنقصان في 
رواية الكرخي» ويرجع في رواية الطحاوي» وفي «الدر المختار»”": هو المختار للفتوى. 
نعم حكى النووي“ عن أبي حنيفة وبعض المالكية وغيرهم أن يردها ولا يرد صاعاً من تمر. 

[] قال الحافظ”*©: وابتداء هذه المدة من وقت بيان التصرية» وهو قول الحنابلة» وعند الشافعية 
أنها من حين العقد» وقيل: من التفرق» ويلزم عليه أن يكون الغرر [أوسع] من الثلاث. 


. ۱05° د: 5585545 جه: ۲۳۹ حم: ۸/۲ تحفة:‎ 01074 eo] 
انظر: «الهداية» (؟175/5-/717).‎ )١( 

(۲) انظر: «الهداية» (۲/ 77). 

(۳) «ردٌ المحتار» (/ا/ ۲۲۳). 

(5) انظر: «شرح النووي» .)٤۲۸/٥(‏ 

)0( «فتح الباري» (5/ 7557). 


“١ 0‏ 
37 ضَاعًا مِنْ طَعَامِ لا سَمْرَاءَ. 


ا ان ا ERT‏ 


ت 


9 ا 9 ا اع ا اسن‎ a 
E كاوق‎ OR TM مه‎ TTY, 
ق.‎ ET وَالعَمَل عل هذ ديث عند د منهم:‎ 


)۳١(‏ بَابُ ما جَاءَ في يراط هر الدَابة عِنْدَ ليع 


6 - حَدََنَا ابن اي عْمَنَ ؟ تتا وكيم عَنْ رَكْرِيه عَنِ الشَّعِْيٌ» عَنْ 
جَابِرِ بن عَبْدِ الله أله باع مِنَ الي كله بَعِيرا وَاشْكَرَط لوي إل اهل 


على اليقين من حالها. 
٠‏ - باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة عند البيع 


استدل بذلك من جَوّرًا'' في البيع شرطاً واحداًء ولما كان النهي عن بيع وشرط 


1] وتقدم قريباً في حاشية قوله: ١لا‏ يحل سلف وبيع»» وهاهنا لطيفة مشهورة في سؤال رجل عن 
أبي حنيفة وابن أبي ليلى وابن شبرمة عن بيع وشرط» فكل أجاب بجواب مختلف» واستند 
بحديف يؤيده ملكو فى «البذل) ٠‏ وغيرة. 


93١91 [N [۲‏ م: هالاءد: ن 0 حم: 7/ 44 تحفة: ٤‏ 1. 

)١(‏ قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)۲٠۲/١(‏ وهو يدل على جواز البيع مع استثناء 
الركوب. وبه قال الجمهورء وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريبة» وحذها بثلاثة أيام. 
وقال الشافحى وأبو حنيقة وآخرون: لا يجوز ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت» واحتجوا 

(۲( انظر: «بذل المجهود) /١١(‏ ۲۲۷). 


V۲‏ اكيم الذّرَي 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قد روي مِنْ عير وَحْهِ عَنْ جَابر. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الم ِن أَصْحَابٍ الك يل وَغَيْرضِم 
يَرَوَْ الطرْط جَائً في ابيع دا گان كا وَاحِدَاء وَهُوَ قَوْلُ امد وَإسْحَاقٌ. 
وال بَعْضُ أَهْلٍ العلي: لا جو يجُورُ الشَّرْظ في البَبْع؛ وَلايَتمٌ البِيْعْ إِذَا كن فيه شَرْط. 
)۳١(‏ باب ب الِإنْتِمَاعِ بالرَهن 
4- حَدَنََا بُو كْرَيْبِه وَيُوسْفُ بْنْ عِيسَّىء قالا: تَنَاوَكِيمٌ عَنْ رَگرِيًا 
مصرحاً به في الروايات وجب الجمعٌ بين قوله بي وفعله» فالجواب أنه لم يكن بيعا 
حقيقةء بل كان تلطفاً من النبي في إعطاء مال له» وكان في ذلك ما ليس في الإعطاء 
بصورة الإعطاء المحض الخالي عن الحيلة» ولو سُلَّم أن البيع كان على حقيقة 
فالركوب منه رضي الله تعالى عنه والإركاب منه ٍي لم يكن شرطاً دخل في صلب 
العقد» وإنما كان عدة ومنةء كمادل عليه قوله[ا؟: «وأفقرنى ظهره» وهو الإعارة» فذكره 
الرواة بلفظ الشرط لشبه له صورة بالاشتراط» ولكون ذلك العدة أغنت غناء الشرط. 
"١‏ - باب الانتفاع بالرهن 


و اسم 


استدل بحديث الباب مجور ر الانتفاع1"! للمرتهن بالرهن. ولیس بشيء» فإن 
1 وبهذا أجاب الخطابي وغيره”") 
[1] وهو أحمد وإسحاق كما ذكره المصنف» وقالت الأئمة الثلاثة: لا ينتفع المرتهن من الرهن = 


[14خ: ۲ جه: ۰ حم ۸/۲ تحفة: ۱٠٤١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في». 
(۲) انظر: «معالم السية) ( 1-1/۳( 


أبوَاث البهوع 7 
عَنْ عَم عَنْ اي هرر رة قال: قال رسو الله :”هریگب دا كان مَرْهُون 
وال فلت إذا گن ن مَرْهونًاء وَكَل ا كت EA‏ 


قول النبي 45: «الظهرٌ يُزكب, ولبنٌ الد يُشرَب» بلفظ المجهول يحتمل أن يكون 
إشارة إلى الراهن أو إلى المرتهن» والمعنى إذا أريد الأول أنه خطاب للراهن بأنك 
فليس له أن ينتفع فهلا تعيره حتى ينفق عليه وينتفع به فتسلم» وإطلاق المرهون عليه 
حينئذ مجاز باعتبار ما كان» لأنه لم يبق حينئذ رهناًء بل صار عاريةء إلا أن العارية 
تغني غناء الرهن؛ لأن المديون ليسعى لأجل دابته في افتكاك رهنه والدائن على ثقة 
من وضول ذينه حيث لا يمكن للمديون أن پنکر ديه فيتوئى حقه» والاستيكاق هو 
المقصود بالرهنء وإن كان الأمر إشارة إلى المرتهن فهذا تعبير منه ا له وتعليم 
له لمكارم الأخلاق بأنك تحبسه عن الراهن» وحق لك أن تحبسء فهلا أذنته إذا 
احتاج إلى ركوبه. فإنه ينفق عليه فكان حقه أن ينتفع به فلم يك رهناً حين ركوبه. 
ولاضير فيه لحصول المدعى وهو الاستيثاق لأنه يعيدها إليه وإنما يعود إلى الرهن 
حين يعيدها المالك إليه» ويمكن في توجيهه أن يقال أيضاً: إن النبي كَل حثْ 
الراهنَ والمرتهنَ كليهما على أمر هو أنفع لهماء وليس الخطاب خاصًا بأحدهماء 
والمعنى أنه لايحرم الانتفاع بالرهن للمرتهن مطلقاًء بل الحرمة مقيدة بما إذا لم يأذنه 
= شىء بل الفوائد للراعن والمون عليه قال ابن عبد البرء هذا الحديث عند جمهور 


الفقهاء ترده أصول مُجْمَعْ عليها وآثار ثابتة لايختلف في صحتهاء ويدل على نسخه حديث 
البخاري: ولا تلب ماشية امرئئ بغي ر إذلةه هكذا فى «البذل؟. 


.)1500-7605/١١( «بذل المجهود)‎ )١( 


V٤‏ اكيم الذّرَي 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَجِیځ لا عر و رفوا لا مِنْ حَدِيثِ عار الشَّمْيَ؛ 
عَنْ أي هريره وَكَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ هَدّا الحدِيك عن الأغَْشء عَنْ أي صالب 


نكن كم 


عن اي هُرَرْ رة مَوْقُوقًا. 
اَل عل هَدًاالحديث عِنْدَ بَعْضٍ أل الم وهو ا ) 
وال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: ی 1 ی ا 


الراهن'ء فإذا أذنه فلا يحرم إذاً» ثم لما علم الراهن جواز الإذن والمرتهن جواز 


الاستئذان حت المرتهنَ على أمر هو أنفع لصاحبه» فقال له: إن الأولى إذا انتفع المرتهن 
به أن يكون المرتهن هو المنفق عليها ليتعادل الطرفان في حسن السلوكء وهذا إذا لم 
يكن الانتفاع مشروطاً في الرهن» ولا يكون العرف جاريا؟"! بانتفاع المرتهن به فإن 
المعروف كالمشروطء وتلزم فيه الصفقتان في صفقة وهو منهي عنه» مع أن كل قرض 
جر نفعاً حرام أيضاً. 

]كما علو ةعاب ارو ففى «الهداية) اي ا E‏ 


سكنى ولا لَبْسِ» إلا أن يأذن له المالك . وفي «الدر المختار»: لا يجوز_انتفاع به مطلقاً 
لا باستخدام ولا سكنى» سواء كان من مرتهن أو راهن إلا بإذن كل للآخرء وقيل: لايحل 
للعرتين لأنه ربآء وقيل: إن شرظه كان ريا وإلا لا. قال ابن عابدين بعد حكايته عن عبد الله 
ابن محمد من كبار علماء سمرقند: أنه لا يحل له الانتفاع وإن أذن له الراهن لأنه إذن في الرباء 
قال ابن عابدين: هذا مخالف لعامة المعتبرات من أنه يحل بالإذن» إلا أن يحمل على الديانة 
وما في المعتبرات على الحكم» ثم رأيت في «جواهر الفتاوى»: إذا كان مشروطاً صار رباً 
وإلا فلا بأس به انتهى. 

[] قلت: ولا يذهب عليك أن المعروف في زماننا هذا هو الانتفاع بالرهن حتى لا يوجد أحد 
أن يرتهن بدونه فيكون حراماً كما أفاده الشيخ» انتهى 


.)5١6 /۲( «الهداية»‎ )١( 
.) 485-857 /١١( «ردٌّالمحتار»‎ )۲( 


آبوا ب البیوع Vo‏ 
)0 ياب ما جَاءَ في شرَاءِ القلاةة ة وَفِيهَا دهت 0 


ده - حَدَكَنَا فيب تتا اليه عَنْ أي شُجاع سَعِيدِ بن کان 
کد کی قا بائ عَشَرَ دِيئَارًا فِيها ذهب وَخَرَُ فَمَصَّلَتُهَا دف 7 أ أ 
جلي ا مَقَالٌ: ل قا حَقٌ تُمَصَلًا. 
ختككا كنيف تنا ايل التيافه غ1 أى شُجَاعِ سَعِيدِ بْن يريد بدا 
الإستادِ و 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
E‏ ند بَعْضٍ أل الم ين أضحاب الي 6ك وَعْْرهم" 
IEEE a‏ مُفَصَّصَةُ أَؤْمِئْلُ هَدَا بِدَرَاهِه 


١‏ دياب ما ادق ا الغا وكيوا دف وخر 
قوله: (اشتريثٌ يوم خيبر) يعني به زمنَ خيبر وأيامّه لا يوم الحرب عيناً 
وذلك لأن الغنيمة لا يجوز قسمتها عندنا إلا بعد إحرازها في دار الإسلام» فلا يصح 
بيع شيء منهاء فلا يصح قوله: «اشتريت يوم خيبر). 
قوله: (لا تباع) أي: ما فيه شبهة الربا من أمثال هذه (حتى تُفصّل) وليس 


الفصل بمعنى تفريق الأجزاء وتجزثتهاء وإنما معناه التمييز التام بحيث لا يبقى فيه 
احتمال الريا. 


[ ۱۲ ]م 1594١‏ د: ۲ ن: €0 حم: 5١/5‏ تحفة: ۱۱°۲۷ . 


حى ا اك 21 2 ان EY‏ ل ابن المبارك وَالشَافِِيَ وائ وَإسحَاق. وقد E‏ 
تكص تغط أل الهلم في كاك من حاب الكين ل عرو 
(۳۳) بَابُ ما جَاءَ في اشْيِرَاط الوَلاءِ وَالَجْرِ عَنْ دَلِكَ 


6 حدقا تنخ جنا 07 »ئا عَبْدُ اليَكمْنِ بْنُ مَهْدِيٌ» تنا سُفْيّانُ 


عن م صض:9 


عن منصورء عَنْ رایت عن انيب عن عاق أنه أ اكت أن ي بَرِيرَةَ 
(حتى يمَيَوَ ويُمَضَّلَ) هؤلاء""' حملوا التفصيلٌ على المعنى المنفي مناء 

فوقعوا في ضيق عظيم مع أن علة النهي -وهي حرمة الربا أو شبهته لم تكن محوجة 

إلى فصل في أجزائهاء والذين رخصوا فيه هم الأحناف. 

لما ثبتت حرمة الشرط الواحد فيما تقدم أمكن أن يستنبط من هاهنا إفادة 


[1] قال النووي: هذه المسألة هي المشهورة في كتب الشافعي وغيره بمسألة مد عجوة» 
وصورتها: باع مد عجوة ودرهماً بُمدّي عجوة أو بدرهمين لا يجوز لهذا الحديث» وهو 
منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف» وهو مذهب الشافعي وأحمد 
وإسحاقء وقال أبو حنيفة والثوري والحسن: يجوز بيعه بأكثر مما فيه من الذهبء ولا يجوز 
بمثله ولا بدونه» قال مالك وأصحابه وآخرون: يجوز بيع السيف المحلى بالذهب وغيرة 
مما هو في معناه بالذهب إذا كان الذهب في المبيع تابعاً لغيره» وقَدّروه بأن يكون الثلث فما 
دونه» انتهى. 

. ۱۱١١ تقدم تخريجه في‎ ]١١55[ 

)١(‏ فى نسخة: «تميز وتفصل). 

00 ف ميخ «بندار». 

(۳( «(شرح النووي) (5/ ۲۲). 


أبَْابُ البشيوع 7 


فَاشْتَرظوا الولاء» فقا اَي لك «شتريها مإنّمَ(" الوَلآُ لِمَنْ أَعْطَى الكَمَنَ؛ 
اولقن ولي التَعْمَةًا. 


البيع""' الفاسد مِلْكَ المشتري ونفادً العتق عليه» وذلك لأن البيع حينئذ يكون فاسداً 
لاشتراط ما ليس من مقتضيات العقد» ويعلم منه الفرق بين الفاسد والباطل أيضاًء 
والجواب عن" ارتكابه ٤‏ له مع حرمته ووجوبفسخه ما مرّ في ارتكابه الأمور 
المنهيّة لبيان الجواز من أن من التصرفات ما يحرم على غيره ويجب!" عليه ب4 لبيان 
الشرائع والأحكام. 

قوله: (أولمن وَل النعمةٌ) شك من الراوي. 


1[ خلافاً لمن أنكر ذلك ولم يفرق بين الفاسد والباطل» فالحديث حجة للحنفية في أن البيع 
الفاسد مفيد للملك ولو عتق إذاً نفذ عتقه. وفي «الهداية: إذا قبض المشتري المبيحَ في 
البيع الفاسد بأمر البائع» وفي العقد عوضان كل واحد منهما مال ملك المبيع ولزمته قيمثه» 
وقال الشافعي: لا يملكه وإن قبضه لأنه محظور فلا ينال به نعمة الملك» وصار كما إذا باع 
بالميتة» ولنا أن ركن البيع صدر من أهله مضافاً إلى محله فوجب القولُ بانعقادهء وإنما 
المحظور ما يجاوره» والميتة ليست بمالٍ فانعدم الركن» انتهى مختصراً. 

[] وحاصل الإشكال صدور الإذن منه بي بالشرط الفاسد كما في أحاديث الباب» ويزيد 
الإشكال ما ورد في بعض طرقها من نص قوله ٤‏ لعائشة: «واشترطي لهم الولاء)» وبسط 
الشيخ في «البذل»7" في الأجوبة عن هذا الإشكالء فارجع إليه لو شعت التفصيل. 

1 فإن بيان الشرائع واجب عليه ل صرح بذلك أهل الفروع» قال ابن نجيم' أ بحثاً في 
التسمة: es E‏ 


() في (م): «فإن»» والمثبت في هامشه. 

(؟) «الهداية» (۲/ .)0١‏ 

(۳) انظر: «بذل المجهود) .)١٦۳-٥١١/١١(‏ 
(5:) «البحر الرائق» .)١97/5١(‏ 


۷۸ انکر الذي 

وَفي الاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ. 

حَدِيتُ عَائْمَةَ حَدِيِثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ 

وَالعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم. 

وَقَال: مَنْصُورٌ بْنُ الْمُعْتَمِ رِيُكُئَ: :أا عَتَّابِ. 

حَدَكناأبُوبَخْر العا رالمَصْرِيُ» عَن عل بُ الْمَدِينيَ قال: سَمِعْتُ يخ 
00 الجر ا ع وو ايا 

كَل يختى: ما جد في إن هيم النَحَيّ) ؛ واه أَنْبَتَ مِنْ مَنْصور. 
ا ريم يذ قال قال غد عَبْدٌ الَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ: 


ا اك أَهْلٍ الكوقّة. 
(۴۶) باب 


= بو كُرَيْبه كا أبو بكر : بْنُ عَياشِ٬‏ عَنْ أبي حصين» 


1 


e ا‎ e 


م2 2 


e 
قوله: (بعث حكيم) إلخ. يُعْلّم منه جوازٌ التوكيل في البيع والشراء.‎ 
أجده. اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالحرام في كلام الشيخ هو المكروه» قال البيجوري في‎ = 
«شرح الشمائل»: إنه كل قد يفعل المكروه لبيان الجوازء ولا يكون مكروهاً في حقه» بل‎ 
يثاب عليه ثواب الواجب.‎ 


[لاه ١١‏ ]د: ۳۸7 تحفة: ٤۲۳‏ . 
)١(‏ في نسخة: «قال: فاشترى له». 


ابوا ب البيوع 7 
دیتارًاء فَاشْترَى أَخْرَى مَكاتَهَاء قَجَاءَ بالأضْحِيَّة وَالّيتار إلى رَسُولٍ الله 5إ 
قوله: (فاشترى أخرى) يعلم بذلك جوازٌ بيع الفضولي.1'؟ فإن النبي يكل لم 
يمنعه عن ارتكاب مهفل ذلك» فكان تقريراء وأما شراقة فيعادرمته شرك الفضولى» 
وليست تقع المشتراة لمن اشترى له الفضولي إلا إذا صرح بأني أشتري له» وما إذا!؟! 
لم يصرح فلا يقع إلا عن المشتري لا للمشترى له قلنا: هاهنا كذلك فإنها وقعت عن 
حكيم إلا أنه باع من النبي ِء ويمكن أن يكون شراء حكيم من ماله يَِةِ حيث ذهب 
بديناره» وعلى هذا فهو للمشترى له لا للمشتري» وحينئذٍ فتصرف حكيم فيه لم يكن 
إلا تصرف الفضولي بيعاً وشراءً» وجاز الفعلان بتقريره لا وأما توكيله فقد انتهى 
بشراء الشاة الا ر لى فكاتف تصرقاته من بعد تصرفات الفضولي: 
[] وفيه خلاف الشافعي كما في «الهداية» إذ قال: من باع مِلْكَ غيره بغير أمره فالمالك 
بالخيار: إن شاء أجاز البيعَ» وإن شاء فسخ» وقال الشافعي: لم ينعقد إلى آخر ما ذكره 


من الدلائل العقلية للفريقين» وذكر ابن الهمام" مالكاً وأحمدٌ مع الحنفية» واستدل لهم 
بحديث الباب. 

[ ففي «الدر المختار»”": لو اشترى لغيره نفذ عليهء إلا إذا كان المشتري صبيًا أو 
محجوراً عليه فيوقف» هذا إذا لم يضفه الفضولي إلى غيره» فلو أضافه توقف» انتهى. 
أي: توقف البيع على رضاء من اشترى له» ولا ينفذ على المشتري كما نفذ عليه في 
الصورة الأولى. 


)١(‏ «الهداية» (؟587/5). 
(۲) «فتح القدير» (۷/ .)١١‏ 
(۳) «الدر المختار» مع «رد المحتار» (۷/ .)١٠١‏ 


۸۰ لمث الذي 
قَقَال: صَحٌ بالشَاةء وَتَصَدَّقْ بالديار». 

ثم قد توه أن كما حين اشترى الأضحبة وشل أنه لم يكن من مال" رلا 
ذکر أنه إثما د يشتريها له یف فكيف تجزئ هذه عن أضحيته 44؟ فالجواب أما أولاً 
فإنا لا نسلم ما ذكره السائل من أنه لم يكن من ماله ولا من غير ذكره!"!» كيف وظاهر 
حاله بلا أنه أعطاه الدينار حين بعثه لشرائهاء وأما ثانياً بعد تسليم ماذكر فإن حكيماً حين 
سلم له الشاة واقتضى الدينار منه كان بينهما بيع تَحَاطِياه فصارت الشاة بهذا البيع له ك. 

قوله: (ضَحٌ بالشاة) فعلم أن أمر التضحية للغير جائز» (وتصدَّقٌ بالدينار) 
اعلم أن أضحية الفقير تتعين بالشراء له» فليس له أن يستبدلها بغيرهاء ولا ينتفع بِدَرّها 
وصوفها بعد ذلك ولو فعل لرمثه فيه وأما أضحية الخ فلا تين ينفسن الشراء 
وس و و لوي 
ذلك ليس له الانتفاعٌ بهاء والنبي بيا وإن لم يكن غنيًا إلا أن الأضحية كانت واجبة1"! 
عليه» وهو المعنيٌ بالغناء فكان له حكم الأغنياء في وجوبهاء فيتفرع عليه التفاريع 
المذكورة» فإن تفاوت ما بين الفقير والغني في الأحكام إنما هو منوط على وجوبها 
في الذمة وعدم الوجوب. ولذلك قلنا: إن الغني إذا عَيِّنَ شيئاً من ذلك للتضحية 
حرم له الانتفاعٌ بظهره وبِدَرٌه بعد ذلك؛ لأن الوجوب قد وجد وهو المدار» فلما باع 
]١1[‏ أي: مال النبي يا 
[] أي: من غير ذكر أنه إنما يشتريها له كلا 
1 فقد عد الأضحية من جملة الواجبات على التي كله الحافظ فى «التلخيض الح 

والنووي في مبدأ «تهذيب اللغات»”'' وغيرهما. 


(۱) انظر: «التلخيص الحبیر» (۳/ .)١1١9‏ 
(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» .)۳۸/١(‏ 


يك حكيم بن جرا لا تفر فإ مِنْ هدا الوَجْهء وَحَبِيبُ بْنْ 


اځ ثري من حَكم تن جام 


yT‏ الدَارِمِيُ تا حَبَانَا” تتا هَارُونُ 
ابْنُ مُوسَىء تتا الوَبَيْرُ بْقُ خِرّيتِء عَنْ أبي بيد لبي هن هر الجَارِقّ قَالَ: 
دف 2 مَسُولٌ الله يك دِيتارًا نكري له ا شاف فاشكر: شر يْتُ لَه هَائَيْنِ فَبِعْتُ 


للنبى بل إلا أنه أمر بتصدقه استحساناً لكو نه قصد أن ينفق فيها ديناري»11]. 


قوله: (فاشتريت له شاتين) هذه وقعة!1؟! 


آخرى» وهذا الحديث بظاهره مؤيد 

73 أو لأن ذلك الدينار حصل بربح دينار نوى ياء صَرْفَه في سبيل الله بسبيل الأضحية» فأراد أن 
لا يمسك منافعه أيضاً. 

[ كما هو ظاهر من اختلاف مخرج الحديث واختلاف سياق القصتين» ثم اختلفوا في اسم 
هذا الصحابي كما بسط في محله من كتب الرجال» وبسط اختلاف الروايات في اسمه 
الحافظ في «الفتح»" في «باب الخيل معقود في نواصيها الخير»» وفي «التقريب»': 
و ا بي ا :ابح عاق التي ی ابو عنام ينا بي 
الجعد» نسب في الرواية إلى جده» ويقال: إن اسم أبي الجعد سعدء كذا في «الفتح)7*). 


1[ خ: TTA: TEY‏ جه: 0755057 حم: :/ دلا””الء تحفة: ۹۸٩۸‏ . 
() زاد في نسخة: «باب منه». 

(۲) «هوابن هلال أبو حبيب البصري». 

7 «فتح الباري» (9/ هه). 

(6) «تقريب التهذيب» .)٤٥۹١۰(‏ 

(ه) «فتح الباري» (9/رمه). 


AY‏ اكيم اَي 


e‏ ا e‏ ي 


ا 
3 


٭ سے هه سے 


000 يَرْبَحُ الربْحَ ان 
ع را 0 : 
عَنْ أبي لبيد فد گر وه 


ىت 


لمذهب أبي يوسف ومحمد فيما إذا وَكّلّ1'! رجلاً ليشتري له رطلاً من اللحم بدرهم 
فاشترى رطلين بدرهم» قال الإمام: عليه أن يعطي مؤكلّه رطل لحم بنصف درهم 
ونصفه للوكيل» فإن قصد المؤكل إنما هو تحصيل رطل من اللحم لا إنفاق درهم 
وقال صاحباه: بل كله له لما أن خلافه إلى خير فلا ينتفي الوكالة فيما خالف» وظاهر 
الحديث وإن كان يشهد لهما لكنه في الحقيقة غير مؤيد لقولهماء فإن المدعى كان 
يثبت لو شهد عروة ومعه الشاتان» وأما إذا فلاء بل فيه تأييد لرأي الإمام حيث لم يأت 
عروة إلا بشاة بنصف ما آتاه من القيمة وقد ربح هذا النصف. 
[ ففي «الهداية»": إذا وله بشراء عشرة أرطال لحم بدرهم» فاشترى عشرين رطلاً بدرهم 
من لحم يباع منه عشرة أرطال بدرهم» لزم المؤكُلٌ منه عشرةٌ بنصف درهم عند أبي حنيفة» 
وقالا: يلزمه العشرون بدرهم» وذكر في بعض النسخ قول محمد مع قول أبي حنيفة لأبي 
يوسف أنه أمره بصرف الدرهم في اللحم» وظن أن سعره عشرة أرطالء فإذا اشترى به 
عشرين فقد زاده خيرأً» ولأبي حنيفة أنه أمره بشراء عشرة» ولم يأمره بشراء الزيادة» فنفذ 
شراؤها عليه وشراء العشرة على المؤکل» وإذا اشترى ما يساوي عشرين رطلاً بدرهم يصير 
مشترياً لنفسه بالإجماعء لأن الأمر يتناول السمين وهذا مهزولء انتهى. 


(0) في نسخة: (إحديهما». 
() الكناسة» بالضم: موضع بالكوفة. «القاموس المحيط» (ص: .)017١‏ 
() «الهداية» (۲/ .)١5١-1١5٠‏ 


ی 


َهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إل هَدَا ا لحدِیثِ واوا به وَهْوَقَولُ أَحْمَدَ 


AR A‏ يان لامك تي د 
الل م عا 
قوله: (بهذا الحديث) في بيع الفضولي» واستدلوا بعموم قوله يَكِ: «لا تَبِعْ ما 
ليس عندك» قلنا: المراد بالعندية هي القبضة سواء كان ملكاً له أو لغيره» فالنهي إنما 
هو عن بيع ما ليس مقبوضاً لك بوجه من وجوه القبضة؛ فأما إن كانت لك يد عليه 
فلا نهي» غير أنه لما لم يكن جواز البيع وتمامه إلا منوطاً بإجازة المالك كان النهي 
عن بَتّ البيع مع أنه لو أتمه من نفسه كان لغواًء فالنهي في الحقيقة إنما هو عن تعزير 
المشتري لئلا يطمئن على تمام بيعه» أو نقول: إن المراد بالبيع في قوله: ١لا‏ بع هو 
البيع!١'‏ الباث النافذ. 


[] وقريب منه ما أجاب ابن الهمام"" فقال: قلنا: المراد البيع الذي تجري فيه المطالبة من 
الطرفين وهو النافذ» أو المراد أن يبيعه ثم يشتريه فيسلمه بحكم ذلك العقد» وذلك غير 
ممكن لأن الحادث يثبت مقصوراً على الحال» وحكم ذلك السبب ليس هذاء بل أن يثبت 
بالإجازة من حين ذلك العقد» وسبب ذلك النهي يفيد هذاء وهو قول حكيم بن حزام: يا 
رسول الله» إن الرجل يأتيني فيطلب مني سلعة ليست عندي فأبيعها منه» ثم أدخل السوق 
فأشتريها فأسلمها؟ فقال بي «لا تبع ما ليس عندك)27©. 

(1) كتب في هامش (م): أبُو لبيد لمازة بن رَبّار الجهضمي البَضْرِيّ. سمع علي وعبد الرحمن 
ابن سَمُرّة» ورّوَى عَنه: الزبير بن الخريت والربيع بن سَلَيُم. 

)۲( «فتح القدير» (۷/ ١ه).‏ 

(۳) أخرجه أبو داود في «سننه» (07070. 


۸٤‏ الکرگب الدَنِي 
(5) بَابُ مَا جَاءَ في المُگاتب إِذَا گان عِنْدَهُ مَا يُوَدِي 


9 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بُ عَبْدِ الله البَرّانُ تَنَا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَا ماد 


ا سل COTE E‏ عَبّا» عَنٍ الي ي قال: «إِدا 
ا ا رر رک يشاب ها کی ا وكال ا 


8 


[وم - بَابُ ما جَاءَ في الْمُكَاتَبِ إذا 6ق غد ما يكذي] 


قولة 1403 ا هذا أو فی كرك ساب هنا علق ا 
اكتفى بذكر المعطوف عن ذكر المعطوف عليه لقيام القرينة عليه» وتقدير العبارة: حذ 
ورت" بحساب إلخ» وتصويره أن العبد إذا زنى مثلاً فإنه يلد خمسين" وإذا 


ا 8 2 24 
عَتَقّ قضفه کان علية جلد سين باعنبار حرية تصفه وخاد خمسة وعشرين اعارا 


]١[‏ وله در الشيخ ما أجاد» وعلى هذا فلا يحتاج إلى ما تكلف القاري وتبعه غيره إذ قَسّرَ الحدّ 
بالدية"'» ولما أشكل على تفسيرهم قوله: «(ورث» فقال محشي «المشكاة»: لعل المراد بقوله 
«ورث): مَلَّكَ ليشمل جواب الشرطين”"'» انتهى. ونت خبير بأنه على ما أفاده الشيخ لا يحتاج 
إلى توجيه قوله ولا قوله: (ورث». 

1 ففي «الهداية»": وإن كان عبداً جَلَّدَهِ خمسين جلدة؛ لقوله تعالى: فع يضفم عَلّ 
لكي يرك لسكا 4 [لنساء: ؟) نزلت في الإماء» والرجل والمرأة في ذلك سواء 
لأنالصوص اللا بها 


[ ۱۹ ]د:0۱ ن 481٠١‏ حم: 2357/١‏ تحفة: 04٩1‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (5/ .)٥۷١‏ 

(۲) انظر: «مشكاة المصابيح» (۳/ .)۱١١١‏ 

.)۳ ٤۲ /۱( «الهداية»‎ )۳( 


Ao و‎ 3 E 
آبواب البیس‎ 
1 


DT AT‏ ديه حر وَمَا بق دِيَة عَبّدِا. 

لرقية نصفه» فكان مجموعة خمسة وسبعين» وهكذا في الميراث» مثلاً كان له أخ حر 
فحسب. ومات أبوهماء فلو كان المكاتب لم یود شيا ولو كان حرا کاملاً ورث 
النصف السالم» فأما إذا عتق نصفه فإنه يرث نصف النصف لاستحقاقه نصف حظه 
حرّاء ولكنهم لم يأخذوا!'! بهذه الرواية إلا أن فيه إشارة إلى خبر لا يحتمل النسخ» 
وهو تجزي العتق» فإن قوله: ما عتق منه» وقع صلة» والصلات أخبار» فلا احتمال 
فيها للنسخ» وإن كان ما حكم به في الرواية من الحد والوراثة على حساب العتق 
منسوخاً لقوله: «المكاتب عبد الحديث» كما سيأتي. 


قوله: (يودى) بتخفيف الدال مفتوحة. 


[١]أي:‏ الأئمة الأربعة وجمهور الفقهاء إذ قالوا: هو عبد ما بقي عليه درهم» وكان فيه الاختلاف 
في السلف بسطه في «التعليق الممجد» عن «البناية»2'7» ولا يذهب عليك أن ما بين سطور 
الكتاب بعد حديث ابن عباس إذ عد في القائلين بهذا الحديث أبا حنيفة غلط من الناسخ؛ 
فإنه لم يقل بهذا الحديث أحد من الأئمة الأربعةء بل قال القاري”: وبه قال النخعي وحده» 
انتهى. وإن ذكر غيره بعض من سلف يض" . 


.)١١١ /٠١( و«البناية»‎ »)١ ٤ /۳( انظر: «التعليق الممجد)‎ )١( 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (01/5/5). 

(۳) قال الخطابي في «معالم السنن» /٤(‏ ۳۷): أجمع عامة الفقهاء على أن المكاتب عبد ما 
بقي عليه درهم في جنايته» والجناية عليه. ولم يذهب إلى هذا الحديث من العلماء فيما 
بلغنا إلا إبراهيم النخعي. وقد روي في ذلك أيضاً شيء عن علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه» وإذا صح الحديث وجب القول به إذا لم يكن منسوخاً أو معارضاً بما هو أولى منه» 


والله أعلم. 


في لباب عن أمَّسلَمَةَ 


حَدِيتُ ابْنِ عَبّاين حَدِيتُ حَسَن. وَهَكُدَا رَوَى يح بْنْ ای گی عَنْ 
Es‏ 

EY‏ الا عن عکرمة عن 34 لك 

الل عل هَدَا ا يث عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى كله 
وَغَيْرِهِمْ. وٿال أَكُثرُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أضحَاب الى كله وَغَيْرِجِمْ: الْمُكَاتَبُ 
E‏ 23 ع 4 درم وَهوّ 0 ان الكَوْرِيٌ الَا ع وَإِسَحَاقٌ. 


N. 


N ا قلة يوار 1 جرع ا توا‎ ERY 
عن عرو شعَيْسِ» عَنْ أيه عن جَدَّهِ قَالَه ب" سه‎ 
امن كدب عَبدَة قل با ا 1 عَشْرَ‎ 1 
الَدَرَاهِمِ ثم عَجَرَ فَهُوَ رَقِيقا.‎ 


0 عيبي كرا 


قوله: (ثم عجز فهو رقيق) ولا يمكن ورود الرق وهو في دار الإسلام فعلم 
5 8 82 و 
أنه لم يخرج من الرق بعد. 
[ 1:51۱۰ جه: 235019 حم: ۸/۲ تحفة: 5 .8/1١‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «باب منه). 
(0) فى نسخة: «وهذا». 


شرف زاد في نسخة: «(حسن». 


أبَْابُ البشيوع Av‏ 

فالغل كانه عند أكْثر اهل الم مِنْ أضحاب الى ل وغبر هأ 
الگا عبد ما قي عليه كَيْءٌ مِنْ كِتابتهء وقد روَا 5 الحَجاجُ بن أرط مك 
عَمْرِو بن شُعَيْبٍ وه 


2 


0 - حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عبد البَعْمَن تتا سُّفْيّانُه عَنِ 
الرهْرِيٰء عَْ E‏ عَنْ أ مَلَمَةَ قَالَثْ: قال يَسُوَلُ الله : «إِذَا كن عِنْدَ 
کات ب إِخْدَاحُنَّ ما يودي فَلْتَحْتَجِبٌ مِنْهَا. 


قوله: (فلتحتجب منه) أي: حجاب احتياط» والمراد به المبالغة فى 
الاحتجاب» وأنه لا ينبغى الاكتفاء بالحجاب المفروض» بل كما يحتجب من 
الأجانب الغير المحتاج إلى كثرة ملابستهم» والأمر استحباب» أمرهن للاعتياد. 
وأما الحجاب الشرعي فكان لهم منهن حين الرق والكتابة أيضاًء وذلك لوجود الفتنة 
في عدمه» وهذا مما اختاره الإمام» وذهب الآخرون!!! إلى أنه لا حجاب له منهاء 
وحجتهم قوله تعالى: ویریت زِيِنتَهنَّ للا لبعوكتهرج * [النور: ]١‏ إلى أن 
ذكر أو مام گت أَيَمَْئُهُنَّ € [النور: ١۳]ء‏ والمراد به عندنا الإناث كما روي عن سعيد 
]١[‏ منهم الإمام الشافعي» وبالأول قال ابن مسعود ومجاهد والحسن وابن سيرين وسعيد بن 


المسيب» واحتج لهم الرازي في «التفسير الكبير»”'' بوجوه. منها: «لا يحل لامرأة تؤمن بالله 
واليوم الآخر أن تسافر فوق ثلاث إلا مع ذي محرم» والعبد ليس بذي محرم منها. 


[ ۱ ]۸:5 جه: ۰ حم:54/1 تحفة: 871١‏ . 
(۱) زاد فی نسخة: «باب منه). 

(۲) زاد في نسخة: «مولى أم سلمة». 

(۳) انظر: «التفسير الكبير) .)۲١۷/۲۳(‏ 


A۸‏ انکر الدَرَي 


0 وَمَعْى هدا الحَدِيث عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم عل 
التَوَرّع وَقَالُوا: لا يَعْتَقُ الْمْكَاتَبُ وَإِنْ گان عِنْدَهُ مَا يودي حى يُوَدّيَ. 


ابن المسيب!'!» مع أن المحرم على التأبيد لم يوجد وهو المجوز له» مع أن الأصل 
في كلمة «ما» أن يكون لغير العقلاء» وإذا استعملت في العقلاء وجب رعاية معناها 
الحقيقي ما أمكن» وهو حاصل في حملها على الإناث دون الذكور» مع أن الاقتران 
بقوله تعالى: #أَوَنْسَآِهَ4 [النور: ]۳١‏ يؤيد هذا المعنى» فإن إضافة!"! النساء إليهن 
لما أخرجت الإماء» وقد يفتقر إلى ملابسة النساء الآخرء فأدى ذلك إلى حرج أتبعه 
بذكر الإماء ليعم الحكم الحرائر والإماء. والرواية المذكورة في الباب ليس فيه ما 
يعين مراد الخصم» لأن العادة لما كانت جارية بالتهاون في الاحتجاب عنهم» لأن 
الشدة في الاحتجاب عنهم يؤدي إلى محرجة أمر النبي بلا بالمبالغة فيه» لكون الرق 


[ ففي «المدارك)': قال سعيد بن المسيب: لا تغرنكم سورة النور فإنها في الإماء دون 
الذكور» كذا في «البذل)7). 

[ عامة المفسرين على أن الإضافة لإخراج الكافرات» لكن الرازي في «التفسير الكبير»”) 
أشار إلى مختار الشيخ إذ قال: فإن قيل: الإماء دخلن في قوله: أأَوْضَآيِهِنَ4 [النور: ]١‏ 
فأي فائدة في الإعادة؟ قلنا: الظاهر أنه عني بنسائهن وما ملكت أيمانهن من في صحبتهن 
من الحرائر والإماء» إذ كان ظاهر قوله: #أَوْضَآبِهِنَ 4 يقتضي الحرائر دون الإماء كقوله: 
#سَهِمِدَيمِن يَجَالِكُمْ € [البقرة: 17] على الأحرار لإضافتهم إليناء انتهى. 


.)١5١ /”( «المدارك)»‎ )١( 
.)٦٥۸/١١( «بذل المجهود»‎ )۲( 
.)۲١۰۸/۲۳( «التفسیر الكبير)‎ )۳( 


أبْوَابُ البيوع ۸۹ 
اث ماجاء إذا اقلت البكل EE A‏ عندة بقاع 


اا يد ثم 5 ركه كن کی ی کیا عد شعبيه ڪن أي ڪر بن 


منهم عل لك شرف السقوط» فأحب أن يعتدن ذلك قبل أن يلجأن إليه» والله أعلم 
۳٣‏ داف ما اء ا ا ۳ لِلرّجْلٍ غريم فيد عِنْدَهُ مَكَاعَهُ 


الغريم هاهنا بمعنى المديون» والذي يأتي من لفظ «الغرماء» فمفرده بمعنى 
الدائن» ومعنى الحدي بث أن ال ر جل إذا وحد متا عه عند مقلس بان كان وذيعة عند هآو 
عارية أوغصباً أو مقبوضاً على سوم الشراء فهو أولى بها من غيره» وأما إذا ملكه ملكاً 


[] وحمله الطحاوي في «مشكله»" على ما إذا اجتمع عنده بدل الكتابة ولا يؤدّه عمداًء كما في 
قصة نبهان لمولاة أم سلمة رضي الله عنهاء انتهى. 

[ اختلفوا في محمله لاختلافهم في حكم المسألة» وتوضيح ذلك أن من باع شيئاء فأفلس 
المشتري ولم يقبض البائع ثمنه عنه» فالبائع أسوة للغرماء عند الحنفية» سواء وجد عنده 
ماله بدون تغير أم لاء وقالت الآئمة الثلاثة: البائع أحق بماله إذا وجده على حاله بدون تغير» 
هذا في صورة الإفلاس.ء أما إذا مات المشتري ففيه اختلاف غير هذاء محله أبو داود تركناه 
لسكوت المؤلف عنه» وعلى هذا فلما كان ظاهر الحديث مخالفاً للحنفية أله الشيخ بوجوه» 
وحمله محمد في «موطئه»" على ما إذا لم يقبض المشتري المبيع. 


[1757]خ:477م:21559د: 019 ن: 71/5 5) جه: 2770/4 حم: 31/8/17 تحفة: ۱11۸11 . 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ :)٤۷١‏ أفلس الرجل: إذا لم يبق له مال. ومعناه صارت دراهمه فلوسًا. 
رق مان إلى حال يقال لس عع فاي .وقد افلس يفلس إقلاشاء فهر عقلس» وفلس 
الحاكم تفليسًاء انتهى 

(۲) انظر: «مشكل الآثار» (۱/ 727/5-151/5). 

() انظر: «التعليق الممجد) (۳/ .)١91/‏ 


46 اكيم دري 


ایکا عن أ کرت کن رل ن الال ل 
رَجُلُ سِلْعَتَهُ عِنْدَهُ ينها فهو اول ها مِنْ غَيْرِوا. 


بان بأن قبض الشيء المبيع فهو أسوة للغرماء فالمعنيٌ بقوله: «بعينها» أن لا تتبدل 
إضافته» فإن الشرع حكم بتبدل العين إذا تبدلت الصفة» كما يعلم من قوله 4: «لكِ 
صدقة ولنا هدية)» ونظراً إلى المطلقة الثلاثة ة فإنه لما تبدلت صفتها وهي ملك الزوج 
ثلاث تطليقات عليهاء فكأنها دلت بام اکر کے يقبت يثبت الحل الجديد للزوج 
الأول بعد ما كانت محرمة عليه» فكان صفة بقاء السلعة على حاله الأول المراد بقوله: 
ابعينها» منوطة ببقاء الإضافة على حالها الأول» فإن كانت إضافته باقية كما كانت فهي 
باقية بعينها وإلافلاء فنقول!!!: إذا اث رى المديوةاقييعا وله بقبض: فإنه لم يدخل بعد 
في ضمان المشتري» فكان ملكه غير تام» حتى لو هلك" ' بتعدي البائع أو من غير 
]١[‏ وحاصله أن الروايات وردت بألفاظ مختلفة» فالتي ليس فيها لفظ البيع ك«أيما رجل أدرك 
ماله» أو «وجد ماله» وغير ذلك فلا غبار في حملها على الودائع ونحوهاء والتي ورد فيها 
لفظ البيع ك«أيما رجل باع متاعاً فأفلس الذي ابتاعه» فمحملها ما إذا لم يقبض المشتري 
المتاعّ» ومعنى قوله: «ووجد عنده» أي: في ملكه لكونه اشتراه» وكون البائع أحق في هذه 
الصورة لأن المبيع لم يخرج من ضمانه» ويؤيد هذا الحمل ما ورد في روايات أبي داود من 
المدار على أخذ البائع الشمن» وأنت خبير بأن أخذه الثمنَ أو شيئاً من الثمن لا يؤثر في تغير 
صورته التى أرادوها بقوله: «بعينها» فتأمل. 
[7] قال ابن الهمام”": ومالم يسلم المبيع فهو في ضمان البائع في جميع زمان حبسه» فلو هلك = 


)١(‏ في نسخة: «عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم). 
(۲( «فتح القدير» (5/ ۲۷۳). 


ارات ال2 ۹۱ 
آبواب البیں 


و 4 


وَفي الاب عن سَمرَةَ وَابْنِ عمَرَ. 
7 و ا 4 2 2 و 
حديث الي هِرَيرَةَ حديث حَسَن صجيح. 


وَالعَمَلُ ڪل هدا ع عند بَعض فل اللي وهو 0 32 و 
وَإِسْحَاقٌ. وقال ب بَعْضُ أَهْلٍ العِلَه؛ 500 وا الْعرمَاق وهو 18 هل الْكُوقَةٍ 00 


صنعه هلك من مال البائع» فلا يمكن أن يقال: إنه تبدلت صفته هل هي باقية بعينها؟ 
فالمراد حينئذ بقوله: (وجد عنده» وجد أنه في ملكه لا في يده وقبضته. وهذا التكلف 
إنما يحتاج إليه في تصحيح المذهب حيث ورد قوله ء4 بلفظ «من باع»» فإنه نص 
في إرادة المبيع» ولا يمكن تأويله بالعارية وغيرهاء والقرينة على الذي بيّنا من المراد 
ما ورد من أنه لا أدار الأمر في بعض الروايات على أخذ البائع شيئاً من الثمنء فإنه 
من البيّن أن بقاءه على الصفة الظاهرة لا يضره إعطاء شيء من الثمن ولا إعطاء كله 
فكيف أراد هؤلاء بقاء المبيع على الصورة الظاهرة بلفظ «بعينها»» فليس القصد به 
إلا إلى أن البيع يتم به تماما ليس في عدم قبض شيء منه» فعلم أن المدار تمام البيع 
لاغير» سواء كان بالقبض أو بق بقبض الثمن أو غيره» مع أن أداء الثمن قليله وكثيره غير 
مؤثر في بقاء المبيع على حاله» فافهم وتشكر. 


5 اانا أو بفعل العبيع ينمه باد كان راان شه رامس وي بطل ابيع 
إلى آخر ما بسطه من الهلاك بفعل الأجنبي أو المشتري» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


() زاد في نسخة: «أبو بكر بن حزم هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» نسب إلى جده» 
وعمرو كان من أصحاب رسول الله 4 . 


۹۲ اكيم الذّرَي 


(۳۷) باب ما جَاءَ ذ في التهي ا 


ع 


ا e‏ يَبِيعْهًَا لَهُ 
0 قن أن كبو ذال كن عِنْدَ ر تیپ ف لتو مأك 
سول الله 44 عَنْهُء وَقُلْثٌ: ا ٠‏ قال230: 5-0 


۷ - باب ما جاء ذ في النهي للمسلم 
3 يدفع إلى الذميّ الخمرّ يبيعها له" 


قوله: (إنه ليتيم) كأنه التمس بهذا عذره في إراقة الخمر» فإن النبي ئي أكد 
في مال اليتيم بما لا مزيد عليه» (فقال: أهريقوه) استدلوا على مرامهم بهذا الأمر 
فإنه لو كان مخلص لماله سوى الإضاعة لما أمر بإضاعته. ونحن نقول: الأمر كذلك 
اساسا سا يس م 
ولا د ألا ترى ألامن سلخ ال ودبع ا e‏ إجنافا 
بيننا وبينهم مع أن أصله حرام؛ فإن قالوا: إن السلخ غير حرام» قلنا: إلقاء الملح 


13] ومسلك الحنفية في ذلك ما في «الدر المختار»: أمر المسلم ببيع خمر أو خنزير أو 
شرائهما ذميّاه صح ذلك عند الإمام مع أشد كراهته» وقالا: لا يصح» وهو الأظهرء قال ابن 
عابدين: أي: يبطل. 

.89491 حم: 237/7 تحفة:‎ ]١7[ 


(۱) في نسخة: «فقال». 
(۲) «الدر المختار» /٥(‏ ۸۳). 


أبْوَابُ الببيوع 5 

رفي البَابٍ عَنْ اس بن مَالِكِ. 

حَدِيتُ أي سَعِيدٍ حَدِيتُ حَسَنُ"» وَقَدْ روي مِنْ غَيرْوَجْهِ عَنِ التي ل 
ذا 

وال بِهَدَا بَعْضُ أَهْلٍ اللي وَكرِهُوا أَنْ 5 ج ڪڌ ا نر ڪا ونما كر مِنْ 
ذَلِكَ قال E‏ - ان يڪوڌ الْمْسْلِمُ في بيه مر حى بم او 
خط وغل E O PE‏ ر ڪا 


وي 


والتشميش كذلك مع أن النبي بيا لم يأمرهم بتخليلها سدًا لذرائع الفتنة» واستقراءً 
للرغبة عنها في قلوبهم والنفرة» فإنه لو رخصهم وقلوبهم معتادة بها وآلسنتهم ملتذة 
لاحتال آكثرهم» لا سيما المنافقين منهم في ادخارهاء وإذا ظهر الأمر قالوا: أخذناه 

تولك ان کن ا )إلخ» هذا غير لازم» فإن من أسلم 
اليوم وفي بيته حمر فأي حرج عليه لو حََلله أو أمر ذميًا ببيعه. 


]١[‏ وبظاهر الحديث قال أحمد» وقال الشافعي: لا يجوز التخليل بعلاج من ملح وخل وغيرهماء 
ولا يحل الخل» وإن خللها بالنقل من موضع إلى موضع أي: إلى موضع الشمس فللشافعي 
قولان: أصحهما تطهيره» وعند أبي حنيفة: الخمر إذا تخللت بنفسها أو خللها صاحبها 
بعلاج فالتخليل جائز والخل حلال» وعن مالك ثلاث روايات أصحها أن التخليل حرام 
فلو خللها عصى وطهرت. كذا في «البذل)7). 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح». 
(۲) زاد فى نسخة: «وأبو الوداك اسمه: جبر بن نوفل». 
(۳( «بذل المجهود) (۱۱/ »))٤١۹‏ وانظر: «مرقاة المفاتيح». 


۹٤‏ الیک الذتى 


z2 


(۳۸) ہا 


- حَدَََا أَبُو کرپ تتا لی بن عام عَنْ ا 


ع چ 


آي حَصِينِء عَنْ أبي صَالِحِء عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال اللي عله ييه أذ الأَمَانَةَ إلى 
من اتْقمَتكه ولا کن من كاتك1 


الا 


[ - بَابُ] 


قوله: (أد الأمانة إلى من اثتمنك) أي: عَامَلَ بك بالأمانة حين وضعت عنده 
أمانتك» أو المعنى من اعتقدك أميناً حين وضع لديك أمانة. 
ولا کی عن حاف فام ميد لمن قال لا باعل ت ممن غليه مئ 


]١[‏ قال الخطابى”: هذا الحديث يعد مخالفاً فى الظاهر حديث هند [أي امرأة أبى سفيان]» 
ولي كينا ف ال عاد رك لآن الا هر التي اغد ما لين له حيطا 
تأمامن کات مآذونا فالغل حقه من مال عه فلس شات نة المح لا خن من غناك 
بأن تقابله بخيانة مثل خیانته» وكان مالك يقول: إذا أودع رجل رجلاً آلف درهم» فجحده 
ثم أودعه الجاحد ألفاً لم يجز له أن يجحده. قال ابن القاسم: أظنه ذهب إلى هذا الحديث» 
وقال أصحاب الرأي: يسعه أن يأخذ ألفاً قصاصاً عن حقه» ولو كان بدله حنطة أو شعيراً لم 
يجز له ذلك فإن هذا بيع» وقال الشافعي: يسعه أن يأخذ عن حقه في الوجهين لحديث هند. 
قال الحافظ7: استدل بحديث هند على أن من له عند غيره حق» وهو عاجز عن استيفائه» 
جاز له أن يأخذ من ماله بقدر حقه بغير الإذن» وهو قول الشافعى وجماعة. 
وتسمى اة الظقرة» والر ابحم عندسي لا ياغ غير جشى حقه إلاإذ تار جس سه 
وعن أبي حنيفة المنع» وعنه: يأخذ جنس حقه ولا يأخذ من غير الجنس إلا أحد النقدين بدل = 

.١ 7/875 تحفة:‎ ,”ه”ه:د]١؟55[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب الحض على أداء الأمانة». 

0( «معالم السنن» 8/99 .)1١‏ 

(۳) «فتح الباري» (509/9). 


واب الب 5 

وَقَدَ E‏ اليل إلى هدا الحييث وَقَالُوا: إِذَا كان للرجل عل 
آحرَعَيْم فَدَهبَ به قوع له عِنْدهُ ئي فَليْسَ لَه أن + کب عي 
له عَلَِ يه وَيَخصَ فيه بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنَ الَابعين وقول اللوي وَقَالَ: إِنْ إن 
كان لَه عَلَيِْ درام فوع أ له عِنْدَهُ دََانِيرَُلَيْسَ له أَنْ e‏ 


ان َع عِنْدَهُ تراه للأسيتية أن جني عن ازاحيد يقذر 2ا اه 


ظفر به» لكن النظر الغائر يثبت يثبت مذهب الإمام بما لا شبهة فيه» وبيانه أن من أخذ 
منك مائة» فأنت بأخذ المائة غير جانٍ عليه» كيف وقد قال الله تعالى: # وروأ 
سَيَكَوَ سه مَنَلها 4 [الشورى: »]4٠‏ وأجمعوا على أن تسمية الجزاء سيئة اعتبارًا 
للمشاكلة؛ فكان المراد بقوله وَل هذا أن لا تأخذ فوق حقك فإنه يكون خائنة وأما إذا 
أخذت مثل حقك فهو ليس في شيء من الخيانة» ويؤيده قوله لامرأة أبي سفيان حين 
شكت إليه بُخْلّ زوجها: «خذي ما يكفيك وبنيك بالمعروف). 

بقي الاختلاف في أنه هل يأخذ حقه من عين جنسه أم له أن يأخذ من غيره؟ قال 
الإمام: ليس له إلا الأخذ من عين جنس حقه؛ لأن الأخذ من غيره لا يتصور إلا بعد 
اقتضاء البيع أ تقدير البيع اقتضاءً»ء وليس إليه ذلك لعدم ولايته» وقال صاحباه: له 
الأخذ من الثمنين لآنهما في الحكم كواحد وقال الشافعي: له الأخذ من غير جنسه حتى 
العقار» واستحسن متأخر فقهائنا هذه الرواية لفساد القضاة وأخذهم الرْسّى في الحكم. 
= الآخر»وعن مالك ثلاث روايات كهذه الآراء» وعن أحمد المنع مطلقاًء هكذا في «البذل»". 


)١(‏ في (م): «أن يحبسه)» وفي نسخة بهامشه: «أن يحبس له). 
(؟) أخرجه البخاري في (صحيحه) (0175): ومسلم في (صحيحه) .)١7/15(‏ 
(۳) «بذل المجهود) (۱۱/ 557-759). 


55 اكيم الذّرَي 


(9) باب ما جَاءَ في أن العَارِيَة 3 


- حَدَّتَنَا هناد وَعَلِنٌ بْنُ حجر قالا: ا 00 


شُرَحِْيلَ بْنِ مُسْلم اولان عَنْ 
يَقُولُ في حُطْبّتِهِ عَامَ حَجَّةٍ الوَدّاع: «العَارِيَةٌ مدا لوعي عار وَالدَيْنُ 


مُقضيئا 


5 م كاله س يسول ازنية عه 


وت 


ال 


وَف البَابٍ عَنْ سَمَرَة وَصَمْوَانَ بن مية» ذیں۔ 


5 ا ا 4 عر اكش 
الت ي أيْضًا مِنْ غير هَذَا الوجه. 


ا 


1 ذقنا RE‏ ا ا 


2 


يا 


[۹ - باب ما جَاءَ في أنَّ العَارِيَةٌ مُوَدَاةً] 
قوله: (الدين مقضيٌ) اختار في العارية لفظ الأداء» لأن الدين إنما يؤخذ لأداء 
مثله ولا يؤتى عين ما أخذء ولا كذلك العارية فإنها مؤداة بعينها. 


[55؟1]د: 0 جه: 075060 حم: 0071795 تحفة: 6۸€ . 
[17555]: 051ل جه: 0350 حم: 28/04 تحفة: 192/15. 
00 في نسخة: «النبي». 

(۲) زاد في نسخة: ١غريب».‏ 


| و ووم ۹۷ 
اباب البجيوع 


عن الحَسَنِء عَنْ سَمُر عن الي كل قَالّ: عل اليد 0 
گال َا ا لقان ايلك لاشتاة عَلَيْهه يَعْني: العَارِيَة 


۶ 56 
هدا حدیث اج 


َد دَحَبَ بَْضُ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ الب يل وَغَيْرِمْ إلى هَدَاء 
وَكَلُوا: يَضْمَنُ صَاحِبُ العَارِيَ وَهْوَ قَوْلُ الشَافِِيَ مد وتال بَعْضُ أَهْلٍ 
للم ِن أَصْحَابٍ المي مل وَغَيرهم: ليس عَلَ صَاحِبٍ العَارِيّةِ صَمَانُ 1 
أَنْ الق وَهْوَ قول الّوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة وَبِهِ يَقُولُ إِسْحَاقُ. 


(قال قتادة: ثم نسي الحسن) والأصل أن الحسن لم ينس الرواية» بل فهم 
قتادة رواية الحسن على غير فهم الحسنء فإن مراد النبي ي بقوله: (العارية مؤداة) 
وقوله: (على اليد ما أخذثٌ) هو أن الشيء المستعار يرد بعينه» ولا يجوز أن يبدله من 
عنده» أو يحبسه عنه فلا يؤتيه ونت تعلم إذا أَذّاه بعينه يستدعي بقاءه» وأما إذا هلك فلا 
يجب عليه أن يضمنه لأن يده على العارية يد أمانة لايد ضمانء فلم تك رواية الحسن 
خلافاً لفتواه» نعم فهم قتادة بينهما خلافاً فنسب الحسن إلى النسيان» وأما إذا خالف 
المستعير أمر المعير فلم يبق عارية» بل صار مغصوباً يجب عليه ضمانهء والقرينة على 
ذلك كله أنه إذا ضمنها فإنه لم يرد إلا مثلهاء ولما لم تبق العارية عارية وانقلبت غصباً 
فإن وجوب المثل حينئذ لا ينافي الرواية لأنها لم تتعرض بذكر الغصب. فإن المذكور 
فيها مسألة العارية فقطء والله أعلم. 
)١(‏ أي: ما أخذ رجل بيده من رجل آخر استعارة» فاللازم على يد المستعير أن يرده. قاله في 

.)585/1١1( «البزل»‎ 

(۲) زاد في نسخة: «(صحيح). 


۹۸ انرک الذي 
(0؛) بَابُ ما جَاءَ فی الاختِگار 
۷ - حَدَتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنصوِ تتا يَزِيدُ بن هَارُونَ» تنا حَمَدُ بْنُ 


إشتاق عن ترو ززا ندنو e‏ 
دياب ما ادق الأندتا ر 


اعلم أن الاحتكار منهي عنه إذا حبس أقوات الأناس أو الدواب عند افتقارهم 
إليهاء أو ان شتراها وهم كذلك ثم لم يبعهاء أو اشتراها لا لضرورة له إليها بل لربح فيها 

لغلا تھا أو اذ شتراها وانتظر غلاءها ليبيعها غالباًء وأما إذا عدم الأمران فلا يكره إلا 
أن الآخذين من سعيد حملوا اللفظ على عمومه فسألوا عن احتكاره فقال: إن أستاذي 
كان يحتكر» وهو صحابي عامل بحديث النبي ي فعلم بذلك أن كل أنواع الاحتكار 
غير منهي عنهاء وهذا الجواب كافٍ لكل من حضر ثمة من العوام والخواص» 
ثم بين حقيقة الأمر في وقته وهو تخصيصه بما يفتقر إليه» فالمدار فو في النهي تعينه 


. ١١5/0 جه: 73105 حم: ۳/ “23207 تحفة:‎ VL] 

ر زاد في نسخة: «التيمي». 

(؟) الحكر في الأصل: الظلم وإساءة المعاشرة» وفي الشرع: إمساك الطعام عن البيع وانتظار 
الغلاء مع الاستغناء عنه وحاجة الناس إليه. وقال النووي /١١(‏ 57): الاحتكار المحرم 
هو في الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغلاء ولا يبيعه في الحال بل يدخره 
ليغلو» فأما إذا جاء من قريته أو اشتراه في وقت الرخص وادخره وباعه في وقت الغلاء 
فليس باحتكار ولا تحريم فيه» وأما غير الأقوات فلا يحرم الاحتكار فيه بكل حال انتهى. 
واستدل مالك بعموم الحديث على أن الاحتكار حرام من المطعوم وغيره» انظر: «المرقاة» 
)١110٠ /5(‏ و«اللمعات» (5/ )294١‏ و«فتح الباري» .)۳٤۸/٤(‏ 


تراث ابيع 5 
ایی تضلة قال سَِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: «لا حكر إِلَاحَاطِىئ». فَقُلْتْ 
ا ا أا محمد ك كر قَالَ: وَمَعْمَرٌ قَدْ گان يحْتَكِرُ. ونما رُويَ عَنْ 
سيد بْنِ الْمُسَيّب أنه كان حكر الزَيْتَ وَالْحَبَط وَتَحوَهَدا. 

َف البَاب عن عَم وع واي أَمَامََ وان عُمَر 


حَدِيتُ مَعْمَّرِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
العمل عَلَ هدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم كرِهُوا احْتِكَارَالطّعَاِ. وَيَخّصَ بَعْضُهُْ 
في الاختكار في غَيْرِ الطَعَامِ. 


ولاك Cp‏ الم ا 


اتا كان كنا اشوین عن سا عن تكرت عن ان 
عَبّایں» أن الكيي ٍتال: ١لا‏ تَسْتَفْبِلُوا السوق »ولا وء وَل يتمق بَعْضُكُمْ 
ان 


لتسني!١!‏ حوائج الناس أو الدواب» وما لم يتعين له جاز الاحتكار فيه» واحتكار الخبط 
لم يدخل فيه لأنه غير محتاج إليه احتياج الناس إلى الطعام مع أن في ورق الخبط كثرة. 


13] قال المجرة؟؟:سى زيد؛ سهل في أمورة. 


TT TAI 

)١(‏ في نسخة: «ونحو ذلك». 

(؟) في «تحفة الأحوذي) (5/ )5٠05‏ : المراد من السوق العير» أي : لا تلقوا الركبان. وقال السيوطي 
في «قوت المغتذي» )٤٥۸/۱(‏ : المراد به الي عن تلقي السلع قبل أن يهبط بها السوق. 


(۳) المرادبه: النجش. 
(5) «القاموس المحيط) (ص: .)١١97‏ 


(e‏ انکر الدَرَي 


ا 5 ° د َِ ان لبرت ت 
وفي الاب عن ابن مَسْعَودِء واي هريرة 
و 


مح اي وه 

وَالعَمَل عل هَدًا عِند َه اللي گر هُوا بَيْعَ الْمُحَمَلّة الا 
قا تاتا تاتولك ينيع لق ر E AT‏ ¢ 
وَعهَذَا صرب مِنَ الحَدِيعَةٍ وَالعَرَرٍ 


(42) باب ما جَاءَ في الِيَمِينِ المَا جرَة يُقْتَطعٌ بها مَالُ الْمُسْلِمِ 


“ل 


> دا ماد كنا بُو مُحَاوِيََ عن الأَعْمَشٍء عَنْ شَّقِيقٍ بن سَلَْمَةَ 
عَنْ عَدِ الله ن مَسْعُودٍ قله قال رَسُول الله 4# من حلم عل بين وهو فيا 
01 ب فطع بها مال امْرِئْ مُسْلِم لقي الله وَهْوَ و عله غَضْبَان). فَقَالَ الْأَشْعَعُ27.: 
ED N‏ جل من اهود ارس فَجَحَدَن) قَقَدَمتَهُ ا 
الگ له فَمَالُ لي رسوا ل الله : «ألَكَ بَيَئة؟ا. قُلْتٌ: لاء فَقَالَ لليهودى: «اخلف» 


5- ياب ا جاء ذ في اليّمِينٍ الما جرَة يُقْعَطعٌ بها مَالُ الْمُسْلِمِ 


قوله: (فقال لليهودي: احلِف) فعلم أن المدار في الدعاوي للكافر والمسلم 


. ٩ £ ٤ تحفة:‎ ۳۷۷ /١ د: 117 الا جه: ۳۲۳ حم:‎ [^۷۱٨] 

(۱) قال فى «البذل» :)07757/١١(‏ نقل مولانا فخر الحسن -رحمه الله فى حاشيته: قال مولانا 
الشيخ عبد العزيز المحدث الدهلوي: إنما لم يقل: «كاذب»» لأن الكذب عدم مطابقة 
الواقع» وربما لا يكون الخبر مطابقا للواقع» ويعتقد الحالف أنه مطابق له فيحلف عليه» 
ولا يستحق الوعيد» لأن معرفة الواقع ليس في وسعه» ولا يكلف الله نفسًا إلا وسعهاء 
فأورد لفظ: «فاجر» إشعارًا بآن الوعيد على من حلف على يمين كاذبة مع اعتقاد كونها 
كاذبة» لأن الفجور إنما يتحقق به. 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن قيس»). 


أنوَابُ البيوع ١‏ 
فَقُلْتُ: يا يَمُولَ اللهء ذا يَحْلِفُ فَيَدْهَبُ بمَاليء انول الله عر وجل ادي 


ارون تداق اتکی تسای ق قلیاد 4“ الاي ة إل ا [آل عمران: ۷۷]. 


o ت‎ 


فق اناب غ إن کور ی ی و ان د AE‏ ري 
ل 
)٤۳(‏ باب ما جَاءَ إا اخْتَلَمٌ البَيّعَانِ 


اد كذتنا TE r‏ خن الى DS‏ عزن بن 
بدا كن انق 0 قال: قال سول الله يلقي «إِذَا اخْتَلَف المِيّعَانٍ 
فَالقَوْلَ قول البَائِع» وَالمْبْتَاعَ بِالخِيّار). 


۳ - باب ما جاء إذا اختلف البيعان 
والمراد به الاختلاف في الثمن كما وقع لابن مسعودا'! حين ذكر الرواية» 


[] فقد أخرج أبو داود فال افر لاحت رققا من رقق الحسن من عدا رين الفا 
فأرسل عبد الله إليه في ثمنهم فقال: إنما أخذتهم بعشرة آلاف» فقال عبد الله: فاختر رجلا يكون 
بينى وبينكء قال اللأشعث: أنت بينى وبين نفسك. قال عبد الله : فإنى سمعت رسول الله كَكلدّيقول: 
«إذا اختلف البيعان وليس بينهما بينة فهو مايقول رب السلعة أويتتاركان». 


.1071١ تحفة:‎ 455/١ :مح]1١7170[‎ 

)١(‏ قال ابن بطال في «شرح صحيح البخاري» (117/7): بهذه الآيات والحديث احتج 
جمهور العلماء فى أن اليمين الغموس لا كفارة فيها. 

(۲) فى أصولنا الخطية: «إلى آخر الآية). 

)۳( زف ا ع ون سره 

4 ااسئن أبي داود» (9011). 


۱۰۲ انکر الدَرَي 


ا 8 و و ان ~0 ل 5م وه ر عن ق ا EE E‏ 

هَذا حَدِيث مرسّل» عون بن عبد الله لم يدرك ابِنَ مسعوڍ. وقد روي 
2 0 مه ت 2 م ا 17 َه بن اال 2 8 و گے 
0000 و 


وظاهر الحديث الوارد في الباب مخالف لما ذهب إليه الإمام من أنهما يتحالفان عند 
اختلافهما ويترادان» وقال الشافعي: القول قول البائع في قدر الثمن إذا اختلفا فيه 
ويحلف» فإذا حل ف!'" ير المشتري في أخذه بذلك الثمن الذي ادعاه أو فسخه 
والجواب أن ابن مسعود لم يذكر هاهنا الحديث بتمامه» وفي لفظ الحديث أنهما 
يتحالفان ويترادًان""' إلا أن ابن مسعود لم يذكره لعدم الافتقار إليه» ووجه ذلك أنه 


3 قال الخطابي”': اختلف أهل العلم في هذه المسألة» فقال مالك والشافعي: يقال للبائع: احلف 
بالله ما بعت سلعتك إلا بما قلت» فإن حلف البائع قيل للمشتري: إما أن تأخذ السلعة بما قال 
البائع» وإما أن تحلف ما اشتريتها إلا بما قلت» فإن حلف برئ منها ورٌدّت السلعة إلى البائع» 
وسواء عند الشافعى كانت قائمة أو تالفة فإنهما يتحالفان ويترادان» وكذلك قاله محمد بن 
الحسن» ومعنى #يترادان» أي: قيمة السلعة عند الاستهلاك وقال النخعي والأوزاعي والثوري 
وأبو حنيفة وأبو يوسف: القول قول المشتري مع يمينه بعد الاستهلاك» وقول مالك قريب 
من قولهم بعد الاستهلاك في أشهر الروايتين عنه إلخ» هكذا في «البذل». وقال محمد في 
«موطئه» "بعد ما أخرج عن ابن مسعود بلاغاً أن رسول الله ب قال: «أيما بيعان تبايعا فالقول 
قول البائع أو يترادان»» قال محمد: وبهذا نأخذ إذا اختلفا في الثمن تحالفا وترادا البيع» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء إذا كان المبيع قائماًء فإن كان المشتري قد استهلكه فالقول 
ما قال المشتري في الثمن في قول أبي حنيفة» وأما في قولنا فيتحالفان ويترادان القيمة. 

1[ حرج هذه الرواياتِ في حاشية «موطأ محمد). 


)21 «معالم السنن» (۳/ .)٠١١‏ 
(۲) «بذل المجهود» .)75760/١1١(‏ 
(۳) انظر: «التعليق الممجد) (۳/ .)١96‏ 


اواب الع 586 
ا ضور © قُلْتُ لأڪئڌ: ڌا اڂتَلف الِيّعَانٍ وَلَمْ ڪن بيه 

OEE EE O الا‎ E 

ا 2 عله ليمي 0 وقد روي َو هدا عَنْ بَعْضِ التَابِعِينَ مِنْهُمْ 0 


(4؛) بَابُ ما جَاءَ في بَيْع قَضْلٍ الْمَاءِ 


5١‏ - حَدَتَنَا فُتَيْبَُ تا اود ُن حَبّد الرَحْمَنِ العَطَانُ عَنْ عَمْرِوبْنِ ديتار 
عَنْ أَبي لمال عن لایس بن عبد المُوّق كال: تی الي كَل عن بَيْع المَاء. 


- 
و تي 


ا جني كن جار و 0 TE‏ وَعَاذمة» E‏ 


كان باع عبداً من أحدء فاختلفا في الثمن» فحلف عبد الله بن مسعود وبين الرواية» 
فقال المشتري : إني لا أ ریه سكع عن ذكر شائرهة ولو اضر المشترى على الشيراغ 
بذلك الثمن الذي ادعاه عبد الله لوصلت النوبة إلى الحاكم» وبينه ابن مسعود» وهذا 
هو المذهب عندنا أن المشتري لو رضي بقول البائع لآدى ذلك الثمن ولو رد البيع 
رده وأما إذا أصرٌ على أخذه بغير الثمن الذي يدعيه البائع تحالفا وترادّاء وذلك 
لأن كلا منهما منكرء فالمشتري ينكر زيادة الثمن» والمدعي للزيادة ينكر استحقاق 
المشترى بلك الثمين. 
٤‏ - باب ما جاء في بيع فضل الماء 

اعلم أن الماء إن كان من غير البئر وأمثاله فكّل الناس يشتركون فيه قبل الإحراز» 
N A ||]‏ جه: 575 7 حم: 7/ 61۷ تحفة: ۱۷٤۷‏ . 
)١(‏ في نسخة: الإسحاق بن منصور). 
(؟) في نسخةس: «وهكذا روي عن بعض أهل العلم من التابعين» منهم: شريح وغيره نحو هذا». 


ت و9 


a‏ “اول فق 
وَحَدِيث یاس حَدِيث حَسَنْ صجيح. 


لعل عل هذا نة أا أل اليل أنه كرهوا يع الاي وهو ول 
ابن الْمُبَارَكِ وَالشَافِئَ» وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. 


وأما بعد الإحراز فهو أخص به من غيره» وأما ماء!'' البئر وما في حكمه فصاحبه أحق 
به من غيره ما احتاج إليه» وليس له بعد ذلك فيه استحقاق» ولذلك منع ٩‏ عن بيع 
فضل الماء دون أصله» فقوله: «نهى عن بيع الماء» إن كان المراد به الغير المحرز منه» 
فالنهي على ظاهره وهو التحريم» وإن كان المراد به الماء بعد الإحرازء فالنهي تنزيه 
وتعليم لأمته مكارمٌ الأخلاق. 


قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم كرهوا إلخ؛ ظتا منهم أن 
النهي عام والآخرون جَوّزواالبيع مطلقاء والحق ما قلنا. 


1 قال صاحب «الكنز»: وفي الأنهار المملوكة والآبار والحياض لكل شربه وسقي دوايّه لا 
أرضه» وإن خيف تخريبُ النهر لكثرة البقور يمنع» قال الزيلعي: سقي الأرض يمنع 
صاحب الماء عنه» وإن لم يكن عليه بذلك ضررء وهو المراد بقوله: لا أرضه؛ لأن في إباحة 
ذلك إيطال حق صاحبه» إذ لا نهاية لذلك» فتذهب به منفعته فيلحقه به ضررء ولا كذلك 
شريه وسقي دابته لأنه لا يلحقه بمثله ضرردٌ عاد حتى لو تحقق فيه الضرر بكسر فيه 
أو غيره كان له المنع» وهو المراد بقوله: وإن خيف تخريبٌ النهر لكثرة البقور يمنع؛ لأن 
الحق لصاحبه على الخصوصء وإنما أثبتنا حق الشرب لغيره للضرورة» فلا معنى لإثباته 
على وجه يتضرر به صاحبّه إذ به تبطل منفعته» والشفة إذا كانت تأتي على الماء كله بأن 
كان جذولاً صخيرأ» رقا يرد عليه من المنواكنى كرة بقل الا عد اشارا :فيه قال 
بعضهم: لا يمنع منه لإطلاق الحديث, وقال أكثرهم: له أن يمنع لآنه يلحقه ضرر بذلك 
كسقي الأرض» انتهى ملخصا بقدر الحاجة. 


.)5٠ ۳۹ /5( «تبيين الحقائق)‎ )١( 


اواب الع ٥‏ 
ES o‏ 
- حَدََّنا يبه تتا اللي عَنْ ألي الاد عَن الأغرَج عَنْ EK‏ 
هرَيْرَة أن الي ول قال: ا قَضْآ قل الع متم الكت 


هن - ۶ ا ل 22 2 
هدا حديث حسن حي 5 


قوله: (لا يُمْتَعُ قصل الماء) إلخ» صورته رجل له مرعى وفيه بئر فأراد رجل أن 
يرعى فيه إبله» فلم يمنعه مالك الأرض عن الرعي صراحةء وإنما تلطف في المنع بأن 
قال: أما الكل فلا أمنعكم عن رعيه» وأما الماء فلا يفضل عن حاجتي حتى آذنكم فيه» 
والحال أنه قد كذب في هذا القول» وكان ذلك حيلة منه في منعه الكلاًء فإنهم لما لم 
يجدوا الماء لم يرعوا الكلأء فإن الأكثر أن رعي الكل لا يمكن إلا ومعه سقي الماء 
فنهى النبي ية عن ارتكاب مثل ذلك لما فيه من منع الكلاً وفضل الماء المحرمين 
وإخبارهم عن حال الماء أنه لا يفضل عن حاجته» وهو كذب» وإنما يرتكب مثل ذلك 
لما أن رب الأرض الكالئة!١!‏ أسوة لسائر الناس» ويشاركونه في الكلاً على السواء 


[] يشكل عليه أن أصحاب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاً والماء واحد» ففي «الدر المختار»: 
وحكم الكلاً كحكم الماءء فيقال للمالك: إما أن تقطع وتدفع إليه» وإلا تتركه ليأخذ قدر ما 
يريد قال ابن عايديم237: الكل ما سط وتشر ولا ساق له كالأفخر وتحوهة والشجر ها 
له ساق» والكلام في الكلاً على أوجه: أعمها ما نبت في موضع غير مملوك لأحدء فالناس 
فيه شركاء ف في الرعي والاحتشاش منه كالشركة في ماء البحار» وأخص منه ما نبت في أرض 
مملوكة بلا إنبات صاحبهاء وهو كذلك إلا أن لرب الأرض المنع من الدخول في أرضه.- 


1لا ]اخ Tor‏ 7 جه: £۷7 حم: ٤/۲‏ تحفة: ۱۳۷۹۸ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو المنهال اسمه عبد الرحمن بن مطعم كوفي» وهو الذي روى عنه حبيب 


ابن ف ثابنتة وأبو المنهال: سيار بن سلامة» بصري» صاحب أبي برزة الأسلمي». 
(؟) «ردٌ المحتار» .)١00157/١١(‏ 


145 الكومّث الدرَي 


(45) بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة عَسْب الفَحْلٍ 
10110ا20ظ1 E‏ ةنا 
عل بنا ََ كم عَنْ نَافِع عن ابْنٍ ال :ھی التي 4 عن حَسْبٍ ع متو التق 


فلا حق لرب الأرض إلا فيما له ساق من الشجر أو ما ينبت بعلاجه وبذره» وأما 
شركتهم في الماء فمنوطة بزيادة الماء على حاجته» وإذا لم يزد عليها فهو أحق به 
من غیره» فرأى أنه لو منعهم من الكلاً لم يمتنعوا لما أنه ليس له حق المنع عنه شرعاً 
فاحتال بذلك. 


٥‏ - باب ما جاء فى كراهية عسب الفحل 
أي: التيس» ووجه الكراهة عدم تمول!'' ما يلقى في رحمها. 


= وأخص من ذلك كله وهو أن يحتش الكل أو أنبته في أرضه. فهو ملك له» وليس لأحد أخذه 
بوجه لحصوله بکسبه» انتهى. 
قلت: اللهم إلا أن يقال: إن في البئر لما وجد منه الصنع صار مقدماً بخلاف الحشيش. فلا 
صنع له ويدفلا کے لما رر ج البخارى في ا لباب مق قال قباسي الان 
أحق بالماء حتى يَرْوَى لقول رسول الله کل: لا يمنع فضل الماء» وفي هامشه عن العيني: 
قال ابن بطال: لا خلاف بين العلماء أن صاحب الماء أحق بالماء حتی یرو ی انتهى. 

]١[‏ ففي «الهداية)”©: لا يجوز أخذ أجرة عسب التيسء وهو أن يؤاجر فحلا لِيَْرْوَ على إناث 
لقوله عليه السلام: إن من السَّحْتٍ عشب اتيس والمراد أخذ الأجرة. وفي هامشه عن 
الا وإنه أعل الال بمظابلة ما مهن لا تا والعقدعليةباطل؛ ا 


على الوفاء به» وهو الإحبال» فإن ذلك ليس في وسعه» وهو يبتني على نشاط الفحل أيضاً. = 


1خ OETET VESTAS‏ ۱ حم: ٤/۲‏ تحفة: ۲۳۳ .A‏ 
(۱) انظر: «عمدة القاري» (05/9). 

(۲) «الهداية» (۳/ ۲۳۸). 

(۳) «حاشية الإمام اللكهنوي على الهداية» (۳/ .)٠۳‏ 


ابوا البشجوع ندا 
َف الاب عَنْ أَبي هُرَيْرَكَ وني راي سَعِيدٍ 

وَالعَمَلُ عل هذا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ اللي وَقَدْ يَخَصَ قوم“ في قَبُولٍ 
الكرَامَة عَلَ ذَلِكَ. 

54 - حَدَّتَنَا عَبْدَةُ ُن عَبْدِ الله الخُرَاعِيٌ البَصْرِيٌُ» تتا يح بْنْ آَم 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ حْمَيْدٍ الرُوَايِيّه عَنْ هسام بن عرو عن مُحَمَّدٍ بن بن ناه 
الیئ عَنْ نين بن مَالِكِ: أنَّ يَجُلا مِنْ كِلَابٍ سال رَسُولَ الله کل عن 
عَسْبٍ الفَّحْلٍء فَتَهَاكُ فَقَالَ: يا يَسُولَ الله إِنا نُظْرِقٌ الفَخْلَ فَنُكْرَمُ فَرَخَصَ لَهُ 
في الْكْرَامَة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ 4 5 حَدِيتِ إِبْرَاهِيمَ بن يبء 


عَنْ هشام بن عرو 


قوله: (فرخص له في الكرامة) وهذا جائز مالم يكن معروفاًء وإذا صار معروفاً 


= قال الشوكاني: أحاديث الباب تدل على أن بيع ماء الفحل وإجارتّه حرام؛ لأنه غير متقوّم 
و3 معلوم ولا مقدور على اسايمك وإليهذعي المعجيور. وفي وجو للشافعية والحنابلة» 
وبه قال الحسن وابن سيرين» وهو مروي عن مالك: أنها تجوز إجارة الفحل للضراب مدة 
معلومةء وأحاديث الباب ترد عليهم؛ لأنها صادقة على الإجارة» انتهى. 


[75ا؟١]ن:‏ ۷ تحفة: 5١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «بعضهم)» والمثبت في هامشه. 
(۲) «نيل الأوطار» (۳/ .)٥٠١‏ 


)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في ثَّمَنِ الكلْبِ 

- حَدَّتَنَا قَُيْبَة ب تا للبت عَن ابن شِهَابء ح وتا سَعِيدُ بُ عَبد 
اليَعْمَنِ الْمَخْرُويُ وَغَيْرُ وَاحِدِ َالُوا: : ٿا سفَيَانُ بْنُ عْيَيْئَةَ عن الزُهْرِيٌ» عَنْ 
آي بَكْرِ بن عَبّدٍ الرَّحمْنِ عَنْ أي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيٌٍ قَالَ: تى رَسُولُ الله 6ه 
عَنْ كَمَنِ الكلب» e‏ وَحُلْوَانِ الگاهِن. 

ع a‏ ا 
آي کن إِبْرَاهِيمَ بن عبد الله بن ا 
ابن خَدِيج أَنَّ وَسُولٌ الله کل تال: گب الحَجَّامٍ حَبِيتٌ وَمَهْر الب حَبِيثٌ 
ی الكلب كيبيك 


ا 


َف الاب 0 e‏ وان مَسعود» وَجَابر» 5 فى هرَيْرَة ابن کا 


وَاْنِ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بْنِ جَعْمَر. 
5د ا چاق نی الكلب] 


معصيته الإخبار عن الغيب وهو كذب فيكون معصية» ويدخل فيه ما كان مثله في 

. ۱۱۳۳ تقدم تخريجه في‎ ]١7175[ 

[1115]م: A‏ حم: | 2514 تحفة: 000 . 

(۱) في هامش (م): «في الأصل المنقول منه ما نصه: في الأصل المسموع بدل «عمر» «علي»» 
التبى. وقي يعقين السخ: #عن غاي وغهرا. 


أبَوَابُ الښیں ۰۹ 

حَدِيثُ رَافع حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ اکر أَهْلٍ العِلْم كَرِهُوا ثّمَنَ الكلبء وَهُوَ قَوْلُ 

وق ركص بَعْض أل الم في کن كلب اليد 

ا ا في كُسْب الحَجَام 

۷ - حَدَّنَنَا فيه یب عَنْ مَالِكِ بن أَنّيس عن ابن شاب عن ابْنِ حيصا يض 
أخي بني حار عن يبه كه شاد الي في إجارة الام ها َنم 
e E E‏ يَسْتَأَذِنُه حَقٌّ قَالَ: O EE‏ رَقِيقَكَ). 


خرن مالقا ولاعت ات ال ا ف الكل ري r‏ 
جورازه مظلفا لها م ١‏ من أن حرمة ثمنها كانت لما أمر بقتل الكلاب ونهى عن 
اقتنائهاء فلما رخص فى اقتنائها انتسخت حرمة ثمنهاء أو النهى تنزيهى كثمن الهرة!"!. 


۷ - باب ما جاء فى كسب الحجام 
قال بعضهم: كسبه خبيث وحرام بعد» وقال الآخرون: بل انتسخت حرمته لما 


1١[‏ ]في «أبواب النكاح» مفصلاً. 


د : في الحديث دليل على تحريم بيع الهر وبه قال أبو هريرة ومجاهد وجابر بن 
زيد» وذهب الجمهور إلى جواز بيعه» وأجابوا عن الحديث بالضعف» وقد عرفت دفع ذلك 


وقيل: يبحمل على كراهة التنزيه» ولا يخفى أن هذا إخراج للنهي عن معناه الحقيقي» انتهى. 


|۷ ]د جه: 27331553 حم: 4/ 2470 تحفة: ١1١171748‏ . 
)١(‏ «نيل الأوطار) (۳/ 1 0). 


۱۱۰ لكوم الذري 
اه EE‏ ل ا سدع رت 211 إء (VD‏ 
eG e‏ 


ا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. ومًا 


هينه وَآخُدٌ بدا ات 


قال أ: 


حمَدُ: إِنْ سأي حَجَامُ 


احتجم النبي بيا وآتاه على ذلك صاعين» ولو كان حراماً لما فعلء وقد كلم مواليه 
فوضعوا عنه وكان كسبه من ذلك ولو كان حراماً لما رخصهم في أكل خراجه 
مطلقاًء وقد يثبت بلفظ «وضعوا من خراجه» أنهم كانوا يأكلون خراجه الحاصل 
بالحجامة قبلاً وبعداً» وهذا جواب عما يقال:آتاه النبي ب ما آنى من غير اشتراط» 
ويمكن توجيه الحديث بحيث لا يفتقر إلى القول بالنسخ» وهو أن الكسب في قوله 
عليه السلام: اكسب الحجام خبيث» ليس بمعنى المال المكتسب» وإنما هو المعنى 
المصدري المعبر عنه بالحرفة» فكان المعنى أن هذه الحرفة دنيئة لتلطخ فيه بالدماء 
لا باعتبار ما يحصل فيه من المال» ولذلك لم ينه أبا طيبة عن الاشتغال بها لكونه 
عبداًء فكانت هذه الخباثة خباثة مقابلة بالنظافة واللطافة والشرافة» لا خباثة تقابل 
الحلة والطهارة» والقرينة على ما قلنا قول ابن محيصة في حديث الباب: «فلم يزل 
يسأله ويستأذنه)» أفترى صحابيًا أو غيره من المسلمين يصرٌ على الشارع عليه السلام 
في تحليل ما حرّمه على أمته» فلم يكن بد من أن يقال: إن محيصة لما نهاه النبي كَل 
عن الكسب المسؤول عنه علم بقرائن خارجة موجودة ثمة» أو بما سمعه منه قبل 


(۱) زادفى نسخة: «ابن يزيد». 
00 زاد في نسخة: (صحيح). 


ناث الرثشوع ۱۱ 
واب البجيوع 


)4۸( باب ما جَاءَ في الزْخصة ص“ في كسب الحَجَام 


- حَدَّثَنَا عم بن حُجْرء تا إِسْمَاعِيلُ بن جعم عَنْ يي قال: 
ہ کے ا 2 2 د 1 و 
e‏ جم ر e‏ 


عي 2 


فصل ما تَدَاوَيُتُمُ به الحجَامَة» واد مِنْ أَمْكلٍ ڈراو e‏ 


1 


1 
وَف الاب عَنْ عََ وَابْنِ عَبَّاي وَابْنِ عَمَرَ. 


هذا أن نهيه عليه السلام عنه ليس إلا لأنه لا يناسب حاله» وإن كان حلالاً حاصله» 
فلما أصرٌ عليه رخصه في شيء يسير منه بقدر ما يطعم رقيقه أو يعلفه ناضحه منعاً 
له عن الاشتغال بذلك لسائر اليوم» إذ العادة أن المرء لا يأخذه سآمة عن تحصيل 
المال لنفسه ولأهله فلا يقنع بيسير ولا بكثير» وأما العبيدا'' والإماء وكذلك الدواب 
فلا يسعى لهم إلا بما يفتقرون إليه فحسب» فعلم النبي بلا أن آخر أمره لو قلت ذلك 
يكون الترك» فأمره بارتكابه بذلك الشرط لتلك الفائدة» مع أنه لاايمكن أن يكون المال 
الحاضل بكس السجامة جلذلا للعبد راتا لول 

[] حكى الشوكاني في «النيل»”"2 تحريم كسب الحجام عن بعض أصحاب الحديث» وحكى 

القاري في «شرح الشمائل»7 عن أحمد التفريقٌ بين الحر والعبد. 


[4/ا؟ 1 ]خ: 51١١‏ من: OV‏ جه: 351554 حم: 7/ 3٠١‏ تحفة: .0/١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «من الرخصة». 

00 انظر: «نيل الأوطار) (۳/ 507/5). 

(۳) «جمع الوسائل» (۲۲۱/۲). 


یي e‏ یی ج 


(5؛) بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية تَمَن الگَلپ وَالِسّنَورِ 


۹ - حَدتتا عل بن حجر وَعَلِنُ بْنُ حشرم قالا: ا 
وء عن الأَغْمَش» عن أبي سُفْيّانَ عَنْ جَابِرِقَالَ: تى رَسُولُ الله و عَنْ 
تَمَن الكلب وَالستور. 


انه 8 ان 5 ف د 1 5 
هذا حديث e‏ اسسا اده اضطرَابٌ)» > وقد روي هذا الحديث» صن 


الأَعْمَشٍء عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابِه عَنْ جاب وَاضطربوا ال الأَعْمَشٍ في روابة 
ا لخدي 


[9؛ - بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهية د تمن الكلب وَالسُتَور] 


قوله: (نقن .رسول الله تله عن شبن الكلب والسّتور) إن كان المراد انهه 
عن منيهما فالأمر ظاهرء وإن كان التحريم في الكلب والتنزيه في السنور فإرادة 
المعنيين معا بلفظ واحد مشكلء والجواب أنه يك نهى عنهما منفرداً كلا منهما عن 
الآخرء فكان أحدهما تنزيهاً والآخر تحريماًء ثم لما رواهما الراوي أوردهما معاً 
للاشتراك في اللفظ لا غير» مع أنه يصح على عموم المجاز بإرادة معنىّ أعمّ من التنزيه 
والتحريم» والجواب عن ثمن الكلب ما مر أن حرمته منسوخة. 
[ ۱۲۷۹ ]م ۳۷:5014 ن: 0 حم: ۳/ ۳1۷ تحفة: 104 . 
(۱) زاد في نسخة: «وَلا يصح فِي نَّمَنِ الستورِ شي . 


۱۱۳ 
7 وقد كه َو مِنْ أَهْلٍ العِلّم تَمَنَ اله وَرَخَّصَ فيه بَعْضُهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
اا 


ع 


َرَو ابْنُ مُصَيْلِ عَن الأَعْمَشٍء عَنْ آي حازم عَنْ أي هُرَيْرَة عن 
-٠‏ دتتا يح بن مُوسَىء تَا عَبْدُ الرَرَاقِ تَنَاعْمَرْبْنُ رَيْدِ الصَّنْعَانُ 
عَنْ ابي الدُبيِ عن جَابر قَالَ: تى رَسُولٍ الله له عَنْ اكل اله وَتَمَيه 
دا حَدِيثُ عرب ورُب دلا تغرف گبيرَ اح روَى عَنْهُ بز 
عبد الرَرَاقيِ. 
)٥۰(‏ بَابُ 


۱-حَدَتتا بُو كريب ٿا وَكِيعٌ عَنْ ئاد بْنِ سَلَمَهَ عَنْ أبي المُهَرّم 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: تى عَنْ كَمَن الكلّب إلا كلب الصَّيْد. 


وو ي الل قو ` 


ا ا ا 
و َ ااا تت ف 


yT 

[:5 - بَابٌُ] 
[ 1۱۲۸۰[ د: * ۳۸ جه: 0١‏ ۲» تحفة: £ 1۸4٩۹‏ . 
][۱۲۸١[‏ تحفة: ۱٤۸۳ ٤‏ . 


)١(‏ في نسخة: «كثير أحد). 


(۲) زاد فى نسخة: «وضعفه). 


1٤‏ اتکی الذي 
وروي عن جابرء عن الي 4 خو ْو هَدَاء ولا يِصِحٌ ! ا 
(01) بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِيَة بَيْ الْمُعَبيَاتِ 


6 - دتا فيب َتَيْبّة» ٿا ڪر بن eT‏ 
عل بن يَزِيدَه عن القَاسِي» عن اي أمَامََ عَنْ 2 سول الله ب قال: للا فيكرا 
es‏ ُعلَمُومُنَ» وَل بر في جار فيه و ا 
ENG EE at‏ 
لل عن سَبِيلٍ أَّهِ 4 [لقمان: ]١‏ إلى آخر الايَة”. 

وَفي الاب د عن عْمَرَبْنِ الحَظاب. 

ی لاي ا اراب ب 


ع 2ه 


أَهْلٍ العِلَم في عل بن يريد وَصَعَمَهُ وَهْوَ شَاييٌ"". 


وَتُمنهن 


(ولا يصح إسناده أيضا) كأنه يشير إلى تضعيف استثناء كلب الصيد لمخالفته 
مذهَبه» والجواب أن تعدد الطرق جابرٌ لضعفه. 


[١1ه6-‏ يَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ا يع الْمُعَنَيَاتِ] 


قوله: (وثمنهن حرام) أي: ما كان منه على غنائها فإن المأخذ منظور إليه في 
الحكم على المشتق» ولا يحرم الثمن إذا باعها من غير نظر إلى وصف غنائها. 


. 6۸٩۸ تحفة:‎ ٥ حم:‎ » ۱1۸ :هج1]1١185[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «المغنيات». 

(۲( را ا و علا سد ويف سن صني 

ع كتب في هامش (م): «قال البخاري: عبيد الله بن زحر ثقة» وعلي بن يزيد أثبت الحديث» 
والقاسم بن عبد الرحمن ثقة» وهو عبد الرحمن مولى خالد بن يزيد بن معاوية» وهو شامي». 


۾ الس 
8 


اليد جم في كَرَاهِيَةٍ ا 
الله 0 ب e‏ 1 وَلَدِهًا فى الب 


و 8 - هقد 


۲ - حَدَّكَنَا عْمَرُ بْنُ حَفْصٍ الشَّيْبَاف تتا عَبّْدُ الله بُْ وَهْب» 
1 


5 
الله رو هو 


aT‏ م 
شرل الله كلا AE E‏ ووليقا قوق الله بزنة وز لكيه 
رة اقات 


ن أي ابوب قال سَيِسْتُ 


ع ت و ١‏ عن $o‏ 
هذا حديث حسَن صَحيح. 
2 


اتر 
<o 0‏ 


TS 
وْبَيْنَ الْوَالِدَةِ وَوَلِّهَا في البَيْع]‎ E 


27 


قوله: (من فرق بين 5 وولدها) ثم استنبط المجتهدون!!! ‏ شكر الله 
سعيهم - أن المحرّمَ قرابة مطلقة لا خصوص الولاء وإلا أنه ب ب يشترط كونها موجبة 
لحرمة الازدواج» وإن موجب الترحم هو الصغرء فلا بأس بتفريق الكبيرين لأنه لم 
يدخل تحت قوله: «من لم يرحم صغيرنا»» ولما ثبت من تفريق النبي ب بين مارية أم 
1 قال الشوكاني”): في أحاديث الباب دليل على تحريم التفريق بين الوالدة والولد وبين 


الأخوينء أما بين الوالدة والولد فحكي أنه إجماع» واختلف في انعقاد البيع» فذهب الشافعي 
إلى أنه لا ينعقد. وقال أبو حنيفة ‏ وهو قول للشافعى_: ينعقد» وأما بقية القرابة فذهب الحنفية 


إلى أنه يحرم» وقال الشافعي: لا يحرم» انتهى. 


[81؟1١1]حم:‏ 5/؟417. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحبلي». 
() «نيل الأوطار» (۳/ 5 077). 


584 - حَدَّثَنَا ا لجسن بن ع“ تَنَا عَبْدُ الَعَمْنِ بْنُ مَهْدِيٌّ» عَنْ 
ئاد ي سَلَمَكَ عَن ا جاج عَنِ اجڪي عَنْ مَيْمُونِ بي اي شَييبء عَنْ 
1 قَالَ: وَمَبَ لي رَسُولُ الله ل غْلَامَيْنِ أَحَوَيْنء قَبِعْتُ أَحَدَهْمَاه فَقَالَ لي 
الات E‏ 5 ل ل فَعَلّ غلامكت؟)» E‏ و كال: ردم رده 


ولد النبي بي وأختها"' أم عبد الرحمن بن حسان بن ثابت. 


وقوله: (وهب لي ....غلامين) قد ثبت بالرواية أنهما كانا صغیرین""'. 


11 بياض في الأصلء ولعله وقع تردد في اسمهاء وفي «الهداية»7": قد صح أنه ياء فرق بين 
مارية وسيرين وكانتا أمتين أختين» انتهى. قلت: وفي شروح «الهداية»": مارية هي أم 
إبراهيم أم ولده يإ وسيرين وهبها رسول الله كي لحسان بن ثابت» وهي أم عبد الرحمن 
ابن حسانء انتهى. 

[1] كما ذكره صاحب «الهداية» إلا أن الحافظين الزيلعي وابن حجر“ لم يذكرا فيما خرجاه 
من الروايات لفظ الصغيرين» ولم يتعقبا صاحب «الهداية» أيضاًء فتأمل. 


[785١]جه:5759)‏ حم: ٠١7/١‏ تحفة: ۱0170 . 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي (م): «الحسن بن عرفة)» وفي هامشه: في المسموع: عن الحسن بن 
عرفة» ووقع بدله في الأصل الكروخي: «علي»» وفي «الأطراف» :23١785(‏ في البيوع 
«عن الحسن بن قزعة» ثم قال: وفي بعض النسخ: «عن الحسن بن عرفة». 

(۲) «الهداية» (۳/ 5 0). 

(۳) انظر: «فتح القدير) (57/ 515 550-54). 

(5) انظر: «نصب الراية» (5/ 55-150) و«الدراية» (۲/ .)٠١١‏ 


اناب الع ۱۱۷ 


وَقَدْ كر بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أضحَاب التي يل وَغَيْرِهِمُ الَفْرِيقَ بين 
ته ET‏ وَرَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في الكَفْرِيقٍ بَيَنْ الْمُوَاَدَاثِ الذية 
ولوا في أَرْضٍ الإشلاع. وَالقولْ الأول أُصَح. 


وروي عن إِبَرَاهِيم ” أنه فرق بين وَالدِةٍ وَوَلِدَهَا في البيع؛ فقيل لَه في 
ذَلِكَء فَقَالٌ: لي قَدٍ o‏ في ذلك فرضيث: 


قوله: (وقد كره بعض أهل العلم... التفريقٌ بين السّي) مطلقاً سواء كان 
بينهم قرابة أم لاء وصغاراًكانوا أو كباراًء وأنت تعلم ما فيه من الحرج ومخالفة فعله غلا 
وما تعاملته الصحابة والتابعون» أفلا تراهم كانوا يقتسمون على حسب أنصبائهم السبي 
كالأموال» وإنما غَرّهم عمومٌ قوله َك المذكور من قبل. 

قوله: (رخص بعض أهل العلم بالعفريق بين الْمُوَلَدَات) إلخ لما أنهم 
يستأنسون بصبيان المسلمين ورجالهم ونسائهم» فلا يتضررون بمفارقة آبائهم 
اا 

قوله: (إني قد استأذنتّها) لعل الولد كان كبيرأ» فلم يحتج إلى عدم التفريق 
لأجله» لكونه قد استغنى عنهاء فكان له بيعه من غير رضاء الأم والولد شرعاًء إلا أنه 
امتنّ على الأم» وأراد أن لا يفرقهما لو كانت تستضر بذلك» فلما أذنّتٌ فرق بينهما 
بإذنها استحساناً واحتياطاًء وإذنها دليل أيضاً على أنه كان كبيراً إذ لو لا ذلك لما أَذِنّتْ. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «ويكره أن يفرق بين الوالدة وولدهاء وبين الوالد والولد» وبين الإخوة 
والأخوات». 


(۲) زاد فى نسخة: «النخعى). 


1۸ انکر الذي 
(۳) بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ شري العبد 
ل يَجِدَ به عيبا 


PT e 312 التق كا خلتاق‎ 13 aT 
ن خُقَافِء عن عرو عن عاش أن‎ E اق‎ 
رَسُولٌ الله ب قَصَی أَنَّ المَرَاجَ بالضَمَانِ.‎ 


م o OE‏ عد IT‏ هدك هد اه ااه 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 
7- حَدَكناأَبُوسَلْمَةٌ ی بُ خَلَفِ» كنا TT‏ 


ا و 


ابْنِ عرو عن ابي عَنْ عَائِمَة: أن التي يل كى أن الْخَرَاجَ بالضَّمَانٍ. 


[*5 - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ شري العَبّدَ 
34 يد يع 

قوله: (أن الخراج بالضمان) تفسيره مستغن عن البيان7؟»: فإن العبد إذا دخل 
في ضمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله» فهذا الغرم بذلك الغنم. 
[ه؟١]دنا١٠ه؟‏ ن: ۰ جە: 755575 حم 4/5 تحفة: ههلا" .١‏ 
]١787[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ قال في «القاموس المحيط) (ص: :)٠١79‏ الغلة: الدخل من كراء دار» وأجر غلام» وفائدة أرض. 

وأغْلْتٍِ الضيعة: أعطتها. واستغل عبده: كلفه أن يغل عليه انتهى. 

(۲) في «تحفة الأشراف» (171766): «حسن صحيح). 
(۳) زاد فى نسخة: «المقدمى». 
(:) انظر: «بذل المجهود» )77١ /١١(‏ و«أوجز المسالك» .)٠١ /١۲(‏ 


آبواب البشيُوع ۱۱۹ 
وَهَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ غريب“ مِنْ سحل نه يث هِشام بن عروَة. 


ات محم بی إشتاعيل هَذَا الحَدِيتٌ مِنْ حَدِي يث عمَرَ بن عل 
رق روك مسل ين الي اَن هذا دا الحريكه عَنْ هام ٿن عرو وروا 
جرب عن هما انشا يَحَدِيتُ جَرِيرٍ يُقَالُ: ليش دَلْسَ فِيهِ جَرِينٌ لَمْ 
۰ 

بالشمان: هر الل الذي وشكري العبد قب شك 
جد به عَيْبّا رده ع البَائِع فَالعَلهُ لِلْشُمْمَرِيء لأَنّ العَبْدَ و هَلَكَ 
و مال e‏ وَتَحْوْ هذا مِنَ الْمَسَائِلٍ يَكُونُ فيه الحَرَاجُ 


قوله: (من حديث هشام بن عروة) يعني أن الغرابة جاءت فيه من قبله» 
غير صحيح» لما أن مسلماً وجريرا يرويانه عن هشام» ولو نقض في جرير لبقي الآخر 
اا 


[ قال الحافظ في «بلوغ المرام»: الحديث ضعفه البخاري وأبو داود» وصححه الترمذي 


)١(‏ في نسخة: احسن صحيح غريب). 
(۲) زاد فی نسخة: «قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا). 


(۳) «بلوغ المرام» (۱/ ۲۷۰ رقم: ۸۱۸). 


۲۰ الکو الدَرَي 


() بَابُ ما جَاءَ مِنَ الرْخْصة في أَكُلٍ الكمَرَةِ لِلْمَارَ بها 


EE N‏ ا إى أ ا تق ن 
سي عَنْ عْبَيدِ الله ِن عْمَنَ عَنْ تافع» عن اي عْمَنَ عَن المي بلك َالَ: 
ك1 عا كاج بكي خب 

رفي البَابٍ عَنْ عَبدِ الله ْنٍ ی رَعَبَاد بُ شُرَحْبِيلَ» وَرَافع بْنِ عَمْرِو 
وَعْمَيْرِ مَوْآ آي اللَّحْم e‏ 

حبيث اني ُتر کیک غریب لا تغرث من هذا لوخ || مِنْ حَدِيثٍ 

وَكَدْ رَكّصَ فيه بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم لابن السَبِيلِ في اکل الكَمَالِ وَكْرهَهُ 
بَْضْهمِّْا بالقتن. 

٤‏ - باب ما جاء فى الرخصة فى أكل الثمرة للمارٌ بها 


هذا مبني على عرف الأنصار أنهم كانوا لايمنعون عن ذلك» فكل موطن يحكم 
فيه على عرف أهله» والأنصار كانوا لا يمنعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل 
المعلق أيضاًء وكل ما قال المؤلف من الأقوال هاهنا فهي مبنية على أن عرف بلدان 
قائليها كان كذلك» وكل بلدة رخص أهلها في الساقط والمعلق للجائع والشبعان كان 
الحكم الجواز هناك. 


.A1 ۲۲ تحفة:‎ 2350١0١ :هج]١؟81/[‎ 


أبْوَابُ البشيوع ۱۲۱ 
SEE ITAA‏ - يبه تتا اللَيْتُه عن ابن عَجْلَانَ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْب» 


عَنْ ايه عن جَده. أن اکى ئل سيل كن القترال عي ال م ا 
GEESE‏ ءَ عَلَيها. 


عر ا 2 د ١‏ ر 


۹ - حَدتا بُو عَمّارِ الْحْسَْنُ بْنُ حرف يْثِ الْخْرَاعِيُ تا المَضْلُ بْنُ 
مُوسَىء عَنْ صَالِج ب ES‏ 
الأنْصَارِ ادون فدهبو اي ِل الك يلك فَقَالَ: E‏ تڙي خَلَهُم؟» قَالَ: 
لكوي د لما و ام 


28 


(55) يَابٌ ما جَاءَ فى في النَهي عن اتنا 


- حَدَننَا زياد بر 2 العَعْدَادِيُ» تتا عَبَّادُ ْنُ العَوَام اين 


قوله: (لا تَرْم» وَلُ) إلخ» علم من حاله بقرائن موجودة هناك أنه ليس فيمن 
يجوز له أكل المعلق بالجوع. 
يات ما جَاءَ فى التَضى عن القن“ 


[484١11]د:‏ لاك ن: N‏ جه: 07095 حم: ۲/ 21/8 تحفة: .۸۷٩۸‏ 

[189١1]د:‏ ۲ جه: 1۲44 حم: 71/0 تحفة: 0۹0 . 

[ ۹۰[ ۳0 ن تحفة: 640 . 

(۱) في نسخة: «ما يقع». 

(0) بضم المثلثة على وزن الدنيا اسم من الاستثناء» وهي أن يستثنى في البيع شيء مجهول» 
كذا في «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 07005). 


۱۲۲ الي 


و بن حُسَين٬‏ عن يوس بن عَبَيْدٍ ۸ يد عن عَطَاءٍء عَنْ جا 
ّى عن الْمُحَاقَلَة وَالمُرَابََة وَالمُحَابَرَة وَالكُنْياه إ 


£ 

إلا أن 

و ١‏ 9 ےم سس ی اس 2 4 92 ق چ © مس ل ا 5 
عَبَيدِء عَنْ عَطَاءء عن جابر. 


قوله: (نهى عن المحاقلة والمزانبة والمخابرة والغنيا إلا أن تُعْلّم) أما 
المحاقلة والمزابنة فقد مر" تفسيرهماء والمخابرة هى المزارعة!'! وهى عقد على 
الزرع ببعض الخارج» ومما استدل به الإمام على نهيه هذا الحديث؛ فلا سبيل عند 
الإمام إلا إجارة الأرض أو استئجار الإنسان والدواب» وقال صاحباه: هي جائزة لما 
أن النبي ب عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع» والذي نهى عنه 
النبي لاء كأن يكون مشروطاً بشروط فاسدة لا يقتضيها العقد كاستثناء ما يخرج على 
الجداول والسواقى إلى غير ذلك» لا مطلق المزارعة» وقوله أحوطا", لكن الفتوى 
على قولهما لكثرة الاحتياج إلى المزارعة. 
]١[‏ في «باب النهي عن المحاقلة والمزابنة». 
[ قال صاحب «الهداية»': المزارعة: مفاعلة من الزرع» وفي الشريعة: عقد على الزرع 
ببعض الخارج» وهي فاسدة عند أبي حنيفة» وقالا: جائزة؛ لما روي أن النبي جي عامل أهل 
حبر على صناها بغر مرو قمر ار زر ولديا وري «اسملي السادم توي خن المخابرةا 
وهي المزارعة» ومعاملة النبي َي أهل خيبر كان خراج مقاسمة بطريق المنّ والصلح وهو 
جائز» انتهى مختصراً. 
[] يعني قول الإمام أحوط لكونه موافقاً لحديث قولي صريح نص في الباب» ولو سُلَّم 
التعارض فالترجيح للمحرم أيضاً يؤيده. 


.)۳۳۷ /۲( «الهداية»‎ )١( 


اباب البيوع 0 
(31ه) ياب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ نميه هِية بيع يع الطَعَام حتى EFI‏ 
CCE CE‏ و ؤيكار وك لاورس 


وأما الثنيا فهي أقسام: استثناء جزء شائع كالنصف والثلث» واستثناء نخل معين 
أو نخلات كذلك» واستثناء أرطال!١!‏ معلومة» وهذا القسم الثالث لا يجوز إلا إذا علم 
بيقين أنه يفضل من ذلك المبيع للمشتري بقية بعد إخراج ذلك المقدار» وأما إذا لم 
يعلم فلا يجوز والقسمان الأولان جائزان من غير تفصيل» وما وراء ذلك المذكور 
من الصور الثلاث فهو غير جائز. 


٦‏ - باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى يستوفيه“ 


[] ففي «الدر المختار»”'': ما جاز إيراد العقد عليه بانفراده صح استثناؤه منه إلا الوصية بالخدمة» 
فصح استثناءً قفيز من صَبّرة» وشاةٍ معينة من قطيع» وأرطالٍ معلومة من بيع ثمر نخلة لصحة 
إيراد العقد عليهاء انتهى. وبحث فيه ابن عابدين فار جع إليه لو شئت ت . 


[191]خ: 5077 م: 070 د95 ”ل ن: 0 جه: 1۷ حم: 2715/1 تحفة: 91/17 . 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن» (۳/ 175): أجمع آهل العلم على أن الطعام لا يجوز بيعه 
قبل القبض» واختلفوا فيما عداه من الأشياء» فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما عدا الطعام 
بمنزلة الطعام إلا الدور والأرضونء فإن بيعها قبل قبضها جائز» وقال الشافعي ومحمد بن 
الحسن: الطعام وغير الطعام من السلع والدور والعقار سواء» لا يجوز بيع شيء منها حتى 
تقبض» وهو قول ابن عباس. وقال مالك بن أنس: ما عدا المأكول والمشروب جائز أن يباع 
قبل أن يقبضء وقال الأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق: يجوز بيع كل منها ما خلا المكيل 
والموزون» وروي ذلك عن ابن المسيب والحسن البصري والحكم وحماد» انتهى. 

(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۷/ .)41١-9٠‏ 

(۳) انظر: «رد المحتار» (5/ /00). 


١١‏ انکر الذي 
عي ابن بَا أن الي بل قال:«مَن امْتَاعٌَ طَعَامًا فلا يبغ“ حَمِنَ يَسْتَوفِيَة). 

ال فخ کا کی کو ا 

وفي الاپ عن جا وَابْنِ عُمَر. 

کا ن كن قوم 

لا ڪل هَدَا عِنْدَ كر أَهْلٍ العِلْم؛ كْرِهُوا بی بَيْعَ العام حَقّ ئی يَقْيِضَهُ 
المشتري. 

وَقَدْ رَخَصَ بَعْضُ أَهْل العِلم فِيمَن ابْتَاعَ شَيئا مِمّا لا يُكَالَ وَلا يُورَنُ 
1 شرب أَنْ يَبِيعَهُ َبْلَ أن يَسْتَوْفِيَهُ وَإَِمَا التَمْدِيدُ عِنْدَ أل 
العلْم في العام وَهْوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 

فلشيق 3ك :ا الأ ةالتى ت انيه له أن قول ابن غا لو خب 
كل شيء مثله) يشير إلى أن المفهوم غير معتبر عنده» إذ لو كان المفهوم معتبراً لم 
يقل: «وأحسب كل شيء مثله» بل نفى الحرمة عن غير الطعام» وفيه شبهة» وهي أن 
الأمر لو كان كذلك لما ذهب أحد من أصحاب المفهوم إلى حرمته في غير الطعام 
مع أنه ليس كذلك» فلعلهم رأوا في ذكر القيد فائدة أخرى فلا يفتقر إلى القول 


بالاحتراز» إذ أصحاب المفهوم أيضاً لا يذهبون إلى مفهوم المخالفة إلا إذا لم يظهر 
لذكر القيد فائدة أخرى. 


)١(‏ فى نسخة: «فلا يبيعه»). 


ابوا ب اليو ١)‏ 
لاد اجات اغا في النَهّي عَنٍ البَيْع عَلَى بَيْع أخيه 


ع عن التي كلل 
كال : ١لا‏ يبي و ا كُمْ عل بَيْع بَعْضِء ولا 7 ل ممم خطبة 


ع 


بعض). 
وَفي البَابٍ عن ن أي هْرَيْرَة وسمرة. 
وروي عن التب ل أنه قال: «لَا يسوم" اليَجُلْ عل سوم ايده 


وَمَعْق اليم في هَدَا الحَدِيتِ عَن النَبِيّ كَل عِنْدَ ب + بَعْضٍ أَهْل العِلْم: هُوَ 


۷ - باب ما جاء في النعي عن البيع على بيع أخيه 


مقيد بما إذا ركن أحدهما على الآخر كما سبق» وأما البيع على بيع أخيه كما هو 
مدلول ظاهر ألفاظ الحديث فغير مقدور له إذ قد نفذ فيه ملك المشتري الأول. 


[555١1]1خ:05759م: iNET‏ ۱ن جه: 1۸1۸ حم: ۱/۲ تحفة: 
1 

)01 في نسخة: «أحدكم». 

(۲( في نسخة: ١لا‏ يَسم). 


۱۲٢‏ لكوم الذي 
(58) بَابٌ ما جَاءَ في بَيْعِ الحَمرِ وَالتهي عَنْ ذَلِكَ 
E‏ يد ين تنفتة #االتكبزنن ١‏ سكا ناه قيطت 
ِل اشْتَرَيْتُ خَمرًا لأَيْكامٍ في حِجْرِي» قَالَ: «أَهْرِقٍ انى اكير الان 
وق التاب کن جَاين ا رای شميرء وان شعن والن کمن والين. 


دت كُ أبي لحه رَوَى القوي هَذًا ا لحڍيت عن الذي عن يى 


8 - باب ما جاء في بيع الخمر إلخ 
سبق بعض تفصيله!']» وأما كسر الدّنان فكان لتشديد أمرها وتوكيد نفرتها 
وحرمتهاء أو لآن الخمر يتشرب في الدنان» فخاف أن ينقعوا فيه التمر ثم يشتد لآثر 
الخمر فيضنوا بها" ' جريا على اعتياد نفوسهم بشربها وكثرة رغباتها في الطباع. 


3 أي: ما يتعلق بأمر إهراق الخمر مع كونه ليتيم» فقد تقدم قريباً في «باب النهي للمسلم أن 
يدفع إلى الذميّ الخمرٌ يبيعها». 

1 هكذا في الأصلء قال المجد("): ضَنِيَ كرضي ضَنىٌ فهو ضَنِيٌّ وضَنِء ري وحَر: مرض 
ورفرا E E‏ انتهى. وفي «لغات الصراح»: ضني: روكى هوناء أي: 
لم يبرحوا معتادين بشرب الخمر. 


[97؟1١]‏ قط: ٤۷٠٦‏ طب: ٤۷١٤‏ تحفة: 7/ا/73. 

)١(‏ كتب في هامش (م): «السدي هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة» روى له مسلم 
والأربعة). 

() «القاموس المحيط) (ص: .)١١99‏ 


< دا مد ا بن شار تا ی بْنْ سَعِيدِ) 8 متايه عم 
السّدّيّ عَنْ يح بْنٍ ق بن مَالِكِ قَالَ: سّيْلَ رَسُولُ الله لله 
أ 6 خَا؟ قَالَ: «۵. 

هدا 10 0 صَحِيحٌ. 


قوله: (وهذا أصح) يعني أن رواية أنس قصة أبي طلحة هو الأصح» لا كما رواه 
f». 5‏ عي ا ا Ê‏ 5 5 5 3 و 
الليث من رواية أبي طلحة قصة نفسه لأنس!١أ»‏ ولعل الوجه في كونها أصح كثرة من 


لأاقلت: وفي متن الروايتين ين أيضاً فرق» وهو أن في الحديث الأول كان شراء أبي طلحة» وفي 
الثاني كان موجوداً عندهء قال الزيلعى ” “: وأخرج مسلم عن أنس أن أبا طلحة سأل النبي كلل 
عن أيتام وَرِنُوا خمراء قال: «أهرقها» الحديث. 


VTA: تحفة‎ ٧ ٧.۳ e ]144]م: ۳ د:‎ 

(0) زاد في نسخة : باب التهي أَنْ يتَخَذَّ الكَمْرُ تلا». 

(69 فى نسيكة لالس 7 ”5 

9 فی تنا تخد وق الخرى: هخا 

(5) قال القاري (1/ :)۲۳۸١‏ فيه حرمة التخليل» وبه قال أحمد» وقال أبو حنيفة والأوزاعي والليث: 
يطهر بالتخليل» وعن مالك ثلاث روايات» أصحها عنه: أن التخليل حرام» فلو خللها عصى 
وطهرت. والشافعي على أنه إذا ألقي فيه شيء للتخلل لم يطهر أبدَاء وأما بالنقل إلى الشمس مثلا 
فللشافعية فيه وجهان» أصحها تطهيره» وأما الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام: «لا» عند 
من يجوز تخليل الخمر: أن القوم كانت نفوسهم ألفت بالخمر» وكل مألوف تيل إليه النفس» 
فخشي النبي 4 من دواخل الشيطان» فنهاهم عن اقترانهم نبي تنزيه كيلا يتخذوا التخليل وسيلة 
إليهاء وأما بعد طول عهد التحريم فلا تخشى هذه الدواخل» ويؤيده خبر: «نعم الإدام الخل» رواه 
مسلم )۲٠١١(‏ عن عائشة. و«خير خلكم خل خمركم» رواه البيهقي في «المعرفة» )١١1/71(‏ عن 
جابر مرفوعاء وهو محمول على بيان الحكم : لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة» انتهى. 

(4) «نصب الراية» (5/ .)١١١‏ 


6 ركنا عبد الله ” a‏ 
بش عَنْ انی بن مَالِكِ قال: لَعَنَ يَمُولُ الله كله في انر عَظَرَة عَاصِرَهَاء 


3 


5000 وَشَاربَهاء الها الو ليه وَسَاقِيَهَاء وَيَائِْعَهَاء وای 
تَمنهاه وَالمُشْترِيَ لهاء وَالمُشْترَاة آ0 


روى هذا الحديث موافقاً لرواية سفيان دون الليث» ولكن الجمع بينهما ممكن بحيث 
لأيكون هدلول أتحد الستدية مخالناً لما ذل غلية السقد الآخرء وهو أن محش قوله: 
«عن أبى طلحة») عن قصته وحاله لا أنه روى عنه. 


قوله: (عاصِرّها) المرتكب لفعل العصرء والمعتّصِرٌ من يرتكب له والظاهر 
أن العاصر من يرتكب العصر لغيره والمعتصر لنفسه» وفي حكم العاصر كل من 
اهتم لآمرها وسعى في إعدادهاء فأما الأجير لحملها فلم يوجدها ولا هو ساع في 
إيجادهاء فلا يقاس أحدهما على الآخرء والحامل هو الحامل ليشربء فلا يدخل فيه 
من استأجره" "أ ذمي ليحمل خمره إلى بلدة كذا لما أنه لم يحمل لذلك» وإن لم يخل 
فعلّه هذا عن كراهة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته. 


[1] ففي «الدر المختار»”"2: جاز حمل خمر ذم بنفسه أو دابته بأجرء لا عصرّها لقيام المعصية 
بنفسه» انتهى. وذكر صاحب «الهداية»" الخلاف في ذلك بين الإمام وصاحبيه فقال: يطيب 
له الأجر عند الإمام» وقالا: يكره له ذلك للحديث. وله أن المعصية في شربها وهو فعل 
فاعل مختار» وليس الشرب من ضرورات الحمل» والحديث محمول على الحمل المقرون 
شم البعصية. 


[ه9؟١]جه: »"۳۸١‏ تحفة: 41١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «والمشترى له). 
(5) رڈ المحتار» (5/ ۳۹۱). 
(۳) «الهداية» (۲/ ۳۷۹-۳۷۸). 


رات ال ۲۹ 
ابواب البيوع 
9" > 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ أَذّين. 

وق روي نحَوهَدًا عن ابن ام وَابْنٍ مسعودة وان عْمََ عن التي 8 

(55) بَابُ مَا جَاءَ في اخَِلاب الْمَوَاشِي بِعَيْرِإِذْنٍ ۰ 

7 - حَدََاأبُوسَلْمَة نی بن ا EMELE‏ وک 
HEE‏ عن الْحَسَنء » عن ل 8 جندَب» أ اَي ل قَالَّ: «إِدا ی أَحَدُكُمْ 
عل مَاشِيَةَ ن كان فيا صَاحِبَُا ليسا ذه إن ا N‏ 


vv‏ ث كلاناء قن أَجَابَهُأَحَدٌ فَلْيَسْتَوِنكُ فَِنْ له 
به أحَد فَلْيَحْكَلِبْ وَلْيَشْرَبْه وَلَا يل»". 


٩‏ - باب ما جاء في احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب 


هذا_كما تقدم في أكل الثمار-مبني على عرف الأنصارء فإنهم كانوا لاا يمنعون 
المسافر ولا الجائع عنه إلا أن لفظ الحديث يشير إلى أن استعمال ملك الغير لا يجوز 
من غير إذنهغي أن الأمروالاذن قديكرن صراحة وقديكون:ولالة: والآول عو الأول 
والأولى» فعليه أن يجهد لتحصيل صريح الإذن لإصالته»وإذا علم أن ليس هناك أحد 


. 60٩41 تحفة:‎ 255 :]1١1795[ 

)١(‏ في نسخة: «من غير إذن أربابها». 

aS فق‎ 

(۳) قال في «البذل» :)7١١/5(‏ قد اختلف العلماء في تأويله» فأكثرهم حملوه على حالة 
الاضطرار» وقالوا: يشرب بقدر الضرورة» ولا يحمل منه شيئّاء لأنه لا يقاوم النصوص 
التي وردت في تحريم مال المسلم» فعلى هذا فالواجب عليه أن يؤدي قيمة ما شرب إذا 
قدر عليهاء وقيل: هو محمول على العرف والعادة» فالبلد التي كان في أهله عادة الإذن 
الإجمالي للمسافرين وعابري السبيل يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن» ولا يحمل معه 
شيئًا إلا إذا كان فيه الإذن أيضًاء وعلى هذا لا يجب عليه الضمان» انتهى. 


0 2-1 الذَرَي 


بو 

رفي الاپ عن ابْنِ عْمَرَ واي سَعِيد. 

حَدِيتُ سَمْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِبحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ ا بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ و 
وَقَالَ عل بْنُ الْمَدِيو: 58 ا ع ارقت مإ 
أَهْلٍ الحديثِ في روَاية الحسَنٍ عَنْ سَمُرَتَ وَقالوا: نما يُحَدثُ عَنْ صَحِيفَةٍ مر 

(:7) بَابُ ما جَاءَ في بيع جلو الْمَيَْةِ والأضتام 

E OE‏ الك عن بن ي ی عن 
عَظاءِ ُن آي رباج ع 0 در عَْدِ اللهء أنه سَمِعَ رَسُولَ الله كله 
عام | لفح وَهُوَ که يَقُولُ: إن الله وَرَسُوُ حَرَمَ بَيْعَ الحَمرِء وَالمَيدَة 


4 


ازير َالأَصْنَاِ)» قا فا قرول الله ريق شُحُومَ الْمَيْتَةِ؟ فَإِنَهُ يطل 
يستأذنه يكتفي بدلالة إذن العرف» ولا يجوز الإقدام عليه فيمن ليس لهم عرف في 
الإذن إلا أن المضطرٌ يشرب منه ويضمن. 


٠‏ - باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام 


عطف على الجلود» وبيعها حرام إذا باعها لكونها أصناماء وأما إذا باعها لغير 
ذلك كمن باع حطبا وفيه أصنام خشب فالبيع جائز إذا باع بثمن الخشب والحطب 
لأنه لم يبع أصناماء إلا أن يبيعه ممن يعلم أنه يعظمه أو يعبده. 


قوله: (فقيل: يا رسول الله أرأيت شحوم الميتة) إلخ» إنما سألوا عن ذلك 


)١(‏ في نسخة: «(حديث الحسن عن سمرة صحيح). 


اباب البيوع 0 
00 ال فُنُ وَيدَّهَنُ ھا ا جلو وَيَسْعَصْبحٌ بها الكّاسُء قَالَ: «لآ هْوَحَرَامٌ)؛ ثح 
قال يَمُولُ الله 4 عِنْدَ ذَلِكَ: «قَائَلَ الله اليو إِنَّ الله حَرّمَ عَلَيْهُمُ الشّحُومَ 
N LT E‏ 


بعد العلم بن حرمة الانتفاع بالميتة توجب حرمة الانتفاع بسائر أجزائهاء لِمَّا علموا 
أن بعض أجزاء الميتة جائرٌ استعمالّها كإهابها('؟ وعظامها فلعل الحكم في الشحم 
يكون هو الجواز؟ كيف وهم يفتقرون إليه في كثير من الأمور؟ مع ما رخص الشارع 
في إحراق بعض النجاسات كإحراق الخثي والروث والبعر» والاستصباح بالدهن!"! 
الذي تنجس بوقوع نجس فيه» وحاصل الجواب أن جواز الانتفاع موكول على زوال 
الرطوبات النجسة» ولا يمكن زوال الرطوبة من الشحم» ثم أكد النبي كَل أَمْرَ حرمة 
الانتفاع بالميتة وأجزائها بقوله: (قاتل اللّه) إلخ» لما أن الغالب عليهم أن يرتكبوا مثل 


[1] أي: بعد الدبغ» فإنه لا يجوز استعمالّه قبل الدبغ عند الجمهور. 

1 ففي «الدر المختار»”؟' عن «المجمع»: ونجيز بيع الذهن المتنجّس والانتفاع به في غير 
الأكل بخلاف الودكء قال ابن عابدين: قوله «نجيز» أشار بالفعل المضارع بضمير الجماعة 
إلى خلاف الشافعي كما هو اصطلاحه»ء وقوله «في غير الأكل» كالاستصباح وقيدوه بغير 
المسجدء وقوله: «بخلاف الودك» أي: دهن الميتة لأنه جزؤها فلا يجوز بيعه اتفاقاء وكذا 
الانتفاع به لحديث البخاري: (إن الله حَرّمَ بيع الخمر» فذكر حديث الباب. 


۷7خ TT‏ م الوك FEAT ia‏ ن: ٤۲٩‏ جه: 23751517 حم: "/ 5 ۲ تحفة: 
TE‏ 

)١(‏ فى نسخة: (به). 

00 ف كبيتكة چا ی 

)۳( فى فغ اعرا ۰ 

.)۲٦۹/۷( المحتار»‎ در١‎ )4( 


۳۲ انکر الذي 
ES‏ 
(71) بَابٌ ما جَاءَ في كرَاهِيَة هِيّةِ الرْجُوع مِنَ الهبَة(") 
4- حَدَّكَنا أَحْمَدُ بْنُحَبْدَةٌ الضّهُء تتا عَبْدُ الوَهَّابٍ القن نا أبُوبُ 


ما ارتكبت اليهود والنصارى سيما!'! وقد أخبر بذلك النبي بي في أحاديثه. فكان 
لعن اليهود في هذا الحديث ردعاً لأمته المرحومة عن اختراع الحيل في إحلال ما 
خَرّمه الله شال 
١‏ - باب ما جاء في كراهية الرجوع في الهبة 

الهبة مصدر وَهَبَّهِيَّهَبُء وقديطلق على مايومّبٌ» فكان مصدراًبمعنى المفعول» 
ولذلك تراهم يستعملونه تارة بلفظ «مِنْ» كما في ترجمة الباب» وهي هاهنا مصدرء 
وتارة بلفظ «في» كما في لفظ الحديث فهي بمعنى المفعول» ثم لا يخفى أنه لو عاد 
الواهب في هبته فإنه يملكها مع ارتكاب المحرم» وأما العود في هبة ذي رحم محرم 


لكان االسسيي "ا A a‏ التشعن سنن 00 ن کان تبلكوشيرا شر 
وذراعاً بذراع حتى لو دخلوا جْخْرَ صب لتبعتموهم» قلنا: يا رسول الله» اليهود والتصارى؟ 
قال: فمن؟» وفي الباب عن أبي واقد الليثي عند الترمذي» وقال في آخره: في الباب عن أبي 
سعيد وآبي هريرة؛ انتهى. 


[1۲۹۸خ: ملاوىت ن: 89 حم: ۷/١‏ تحفة: 09947. 
2000 في بعض النسخ:«في الهبة). 
00 «(صحيح البخاري) »)۳٤١١(‏ (صحيح مسلم) (51519). 


باب البشيوع 0 


عَنْ عِكْرِمَةَ عن ابْن عَبَّايء أَنَّ رَسُولَ الله ب قَالَ: «لَيْس لتا مَكلُ السو 
العَائِدُ في هِبَتِه گالگلب يَعُودُ في قَيْئِها. 


منه فغير جائز لحديث النبي : «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» رواه 
البيهقي!١!‏ والدارقطني والحاكم» بقي المعارضة في هذا الحديث وفي قوله كي رلا 
يحل لأحد أن يعطي عطية فيرجع فيها إلا الوالد فيما يعطي ولده فإن الولد من أقرب 
قريب ذي رحم محرم)» والجواب أن الاستثناء هاهنا منقطع» وليس أخذ الأب هبته 
ذلك من الرجوع في شي إنما هو تملك من الأب لهذا الشيء كسائر ملاك الابن؛ 
لا لكونه هة بل لكونه ملك ولده؛ وقد رخحصه الشارع أن يتملك أملاك ابنه عند فاقته 
إليها بقوله: «أنت ومالك لأبيك)7', فكان قوله هذا دفعاً لضرر الامتناع عن تملك ما 
وهبوا لأبنائهم» فإنهم لما نظروا إلى ظاهر قوله: «العائد في هبته كالكلب» فلعلهم 
أن يستنكفوا ويأنفوا عما وهبوه الأبناءَء فأزال النبي ياء ذلك الأنفة بأن أورده بلفظ 
الاستثناء» كأنه جَوّرَّ لهم تملك ما ملكته الأبناء ولو كان ذلك رجوعاً في الهبة. 


قوله: (مَكَلُ السَّوْء) يصح بفتح وضم للسين. 


قوله: (كالكلب يعود في قيئه) ومن عادته أنه إذا أكثر من أكل شيء ذهب فأدخل 
في حلقه شيئاً من النباتات فقاء» وجعله محفوظاً ثم إذا اشتهى أكل منه» والتشبيه في 


]١1[‏ قال الحافظ في «الدراية»” ": حديث «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» رواه 
الحاكم والدارقطني والبيهقي”" من طريق الحسن عن سمرة بهذاء قال الحاكم: صحيح» 
وقال الدارقطني : تفرد به عبد الله بن جعفر عن ابن المبارك عن حماد بن سلمة عن قتادة عنه» 
وظن ابن الجوزي أنه ابن المديني فصَعُفه» وليس كما ظن» بل هو الرقي وهو ثقة» انتهى. 


.)7010( أخرجه أبو داود فى (سننه»‎ )١( 
.)185 /۲( (؟) «الدراية»‎ 
.)١5١75( انظر: «المستدرك» (77275) و«سنن الداقطنی» (۲۹۷۳) و«السنن الكبرى)‎ )9( 


۳٤‏ الكومّث الذي 


1١ 


رفي لباب عن ابن عْمَرَ عن الي 806 
کل لح ب ابسن 
۹ - کا بِدَلِكَ محمد 0 بْنُ شار تتا ابْنُ بي عَدِيّ» عَنْ حُسَيْنٍ 


و وَابُنٍ 


الل MT COE‏ قلت عن الى لد 
عَبّایں» يَرْفَعَانٍ ا لحدِیت إل الكَّون كلل بهذا الحديث. 


وَالْعَمَلُ گل هدا عند عاد بَعْضٍ أَهْلٍ العم ِن أضحَاب اللي 4# رَعَبِِْن 
SSE AE‏ 
ا لغار ؤي نے کرم قله أن يرج فِيهَاء مَا لم َب مِنهَا. وَهُوَ قول الَّورِيٌ. 


كونه مكروهاً طبيعياًء وفيه دلالة على جواز العود إذ لا شك أن الكلب ينتفع بفعله هذا 
ويحصل له شبع بما قاء أولآء فكذلك العائد في الهبة لاايحرم من التملك وإن لم تخل 
فعلته تلك من كراهة. 

.4 5 5 5 ۶% 7 7 5 0 ةا 

قوله: (وهو قول الغوري) إلخ؛ وذلك لآن الرواية المذكورة من قبل لم تخل 
عن إشارة ما إلى جواز العود في الهبة مطلقاًء ثم خصص الرواية الثانية» وهو قوله عليه 
الصلاة والسلام: «الواهب أحق بهبته ما لم يتب منها)"» وقوله عليه الصلاة والسلام: 
(إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها» خصص منها هبة عرّضٌ منها وهبه 
11 ن ۷ حم: 1“ تحفة: ٤۳‏ لاف .7١91/‏ 


)١(‏ في نسخة: «فيها». 
(۲) أخرجه الدارقطني (۳/ ۰٤٤‏ رقم: ۱۸۱). 


ناث المشيوع م 

وقَالَ المَّافِيٌ: لا يِل لأَحَدِ أَنْ يُعْطِيَ عَطِيّةٌ ميَرْجمَ فيه“ إلا 
الله جين فيل وک ولط ااا کے عَبْو الله فى غ ی 
الكو كل كَالَ: «لا َيل لأَحَدٍ أَنْ يُعْطِيَ عَطِيّة يرجم فيا إلا الوَالِدَ فِيمًا 
يغلي ول۵ 


م 


05 


لذي رحم» فبقي الباقي!١!‏ على عمومه» وهو جواز العودا"! ذ في الهبة» ومعنى قوله: 


(والعمل عل 8 TT‏ 
من قل مع ملا للروايات الان لاأ قرا تقرح على كه الروازة وط 
حتى يتوهم أن ما ذكره منهم ليس بمستنبط عن هذه الرواية صراحة ولا إشارةً» فكيف 
قال: «والعمل على هذا) إلخ. 


]١[‏ أي: غير الهبتين المذكورتين وما في معناهماء فإن الرجوع عند الإمام لا يجوز في سبعة 
مواضع جمعها قولهم :دمع خزقه7". 

1 وبه قالت الحنفية بشرط التراضى أو قضاء القاضي كما في «الكفاية» «وتكملة فتح القديرا 
وغيرهها0©. 


)١(‏ في نسخة: «أن يرجع في هبته) بدل ١ن‏ عطي عَطية بجع فيهًا). 

(؟) «الدال» إشارة إلى الزيادة المتصلة كالفرس والبناء والسمنء و«الميم» إلى موت أحد 
المتعاقدين» والعين» إلى العوض» و«الخاء؟ إلى خروج الموهوب من ملك الموهوب 
له بالبيع أو الهبة» و«الزاي» إلى الزوجية» و«القاف» إلى القرابة المحرمية بالرحم لا 
بالمصاهرة» و«الهاء» إلى هلاك الموهوب. انظر: «دستور العلماء» (078/5, و«إنجاح 
الحاجة» .)١۷١ /١(‏ 

(۳) انظر: «تكملة فتح القدیر» .)١۹ /٩(‏ 


شن الكومّث الدَرَي 


(30) بَابُ ما جَاءَ في العَرَايًا وَاليْخْصَةٍ في دَلِكَ 


اا تايس وا حت د 


+“ - دنا كناد يده ۾ عن محمد بن ِسْحَاقَ» عَنْ تاف عَنٍ عن اي 
دوع يه 00 


6 - باب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك 


اعلم أن العرية['' هي العطية» وكانوا يعطون المفاليس أشجاراً ونخلاتٍ من 
حيطانهم ليأكلوا ثمارهاء ثم إن الأنصار ملاك البساتين كان من عادتهم توطن الحيطان 
في أيام إدراك الثمار يقيمون بها مع أهلهم, فكانوا يتضررون بدخول هؤلاء المفاليس 
عليهم في آي وقت شاؤواء وكان هؤلاء يتضررون بالذهاب إلى البساتين والإياب 
منها لثمرات ثمرات» فلما علم النبي ية بتضرر الفريقين كليهما رخص المفاليس 
أن يبيعوا أرطابهم» والأغنياء الماك للبساتين أن يشتروا هذه الأرطاب بتمرات مثل 
كيلها خرصاًء فقد تبين أن تسمية هذه المبادلة بيعاً مجاز, لما أنها كانت هبة لم تتم 
لعدم القبض فَعُوّضُوا عن هبتهم هبة أخرى» والخرص كان تطييباً لقلوب المعري 
لهم لما كانوا يترقبون وصول ذلك المقدار إليهم بعد الجذ» وإيفاء لعدة من أعرى من 
الأغنياء» فإنه إذا وعد بإعطاء حق ونوى أن يعطي ذلك المقدار» فأولى له أن لا ينقص 
منه ويفي بوعده بتمامه. 


[۱] قال صاحب «المجمع»': هو فعيلة بمعنى مفعولة» من عراه يعروه: إذا قصده. أو بمعنى 
فاعلة من عري يعرى: إذا خلع ثوبه كأنها عريت من التحريم فعريت» انتهى. 


[١١1]حم:‏ 0/ 21805 تحفة: 70/717. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 085). 


اتال ۳۷ 
اواب البيوع 
وفي الاب عَنْ ألي هْرَيْرَة وَجَابِرٍ 


2 1 


حَدِيتُ رَيْد بْن ابت هدا رَوَى خمد بُْ إِسْحَاقٌ هدا ا لیت وَرَوَك 
بوبه َد اللہ بن عم ومالك بی یں عَنْ تان ٤‏ كن اق کو أن 
التي لل تقى عَن الْمُحَائلة والثرابكة 


ثم تقييده بخمسة أوسق كما وقع في بعض الروايات مبنيٌ على أنهم كانوا 
يعرون كذلك» ولو أعطوا أكثر منه رخص فيه» وكذلك استبداله بالتمر لما أنهم لا 
يجدون إلا ذلك» فلو استبدلوه بالأرطاب أو بالثمن لجاز لهم إلا أن ذلك لم يكن فلم 
يذكر» هذا ما قال الإمام الهمام. 

وقال الآخرون: إن العرية مزابنة إلا أن العرية يطلق على ما قل المبيع فيه من 
خمسة أوسق» وهي جائزة مع حرمة المزابنة التي هي داخلة فيها لاستثناء النبي كلل 
إياها عن الحرمة حين حرم المزابنة» وأنت تعلم أن هذا خرق لعرف اللغة» إذ ليس فيه 
معنى العارية» والتزام لمفاسد كثيرة لا تحصىء منها إبقاؤها على النخيل بعد الشراء» 
فإن الرجل إذا اشترى ما على الشجر فليس له أن يترك على النخيل بعد ذلك» ومنها ما 
في ذلك من شبهة الرباء فإن الخرص فيه ثلاثة ثة احتمالات: إما أن يزيد ما على النخيل» 
أو يزيد ما على الأرضء أو تساوياء وهذا الثالث نادر جدَاء وفي الأَوّلين يتحقق الربا 
لا محالة» إلا أن يقال: هذا محتمل عند الكل فإنا أيضاً!!! مقرّون بجواز ذلك إذا لم 
يكن نسيئة» والثالث!" أن معطي التمر إما أن يعطيها قبل أن يج الرطاب أو بعده» فإن 


]يعس إذا تحققت المساواة كلية فتن أيضاً مقرؤن بالجواق لکن الشرط مي فاه لا سيل 
إلى العلم بالمساواة بالقطعية» فآض الاحتمالات الثلاثة وهي شبهة الربا. 
[] أي: من المفاسد» وتقدم المفسدان من قوله: منها إبقاؤها إلخ» ومن شبهة الربا. 


0 ۱۳۸ 


بهذا الِسْنَاد عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَنْ رَيْدِ بن نَابتِء عن التي له أنه رَخّصَ 
في العَرَايَا يما دُونَ حَمْسَةٍ أَوْسْقَ» وَهَدَا مت ور 
- حَدَّنَا بُو كُرَيْبِ» 3 ٿتا ريد بن حْبَابٍء عَنْ مالك" عن دَاوْدَ بن 
الحَصَيْن؛ عن أبي سُفْيَاكَمَوْلَ ابن آي اخم عَنْ أبي هْرَير ؛: أن رول الله ل 
أَرْخَصَ في بَيْع العَرَايَا فِيمَا دُونَ حَمْسَةٍ انمه انلق أذ كذ 


كان الأول لزم ما قلنال' آنفاً من بيع الثمر بالتمر نسيئة» وإن كان الثاني لزم بيع الكالئ 
الال 


قوله: (وهذا أصح من حديث) أي: الذكرا"! بعنوان الاستثناء غير الأصح» 
والأصح هو أن يذكر كما ذكره مالك. 


١1‏ ] لعله إشارة إلى قوله: إبقاؤها على النخيل؛ فإن في الإبقاء على النخيل ما يزيد بعد البيع يكون 
البيع فيه نسيئة على الظاهر فتأمل. 

[] قلت: وفسر الحافظ في «الفتح)7') كلام الترمذي بغير ما أفاده الشيخ» فقال: أخرج الترمذي 
من طريق محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت» ولم يفصل حديث ابن 
عمر من حديث زيد بن ثابت» وأشار الترمذي إلى أنه وهم فيه» والصواب التفصيل: يعني 
أن التصريح بالنهي عن المزابنة لم يَرِدْ في حديث زيد بن ثابت» وإنما رواه ابن عمر بغير 
واسطة. وروى ابن عمر استثناء العرايا بواسطة زيد بن ثابت» فإن كانت رواية ابن إسحاق 
محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت» وكان عنده بعضه 
بغير واسطة» انتهى. 


[1١13]خ:‏ 0م ا ان )حم ؟/ ۷ تحفة: ۱٤۹٤۳‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ:«مالك بن أنس». 
7 «فتح الباري» .)۳۸١ /٤(‏ 


9 5 
زروي * هَدَا ديك عن تله" ن الي عل ES‏ العَرَايًا في 


MEE AR‏ ا ت ا کات ب عن ت عن اي وان 
غت عن رند نابي ئ رول الله ال ركص في بنع اعرا زت 

وَالعَمَلُ غل غ E‏ بَعْضٍ أَهْلٍ الول مث م: الشَّافِئٌ ووه وَإِسْحَاقٌ. 
A REG‏ شتلق من عل تفي الى بال إذ تى عن المُحائكة 
وَالمُرَابتَةِ وَاحْتَجُوا بحَدِيثِ رَيْدِ بُ نَابِتِء يَحَدِيثِ ابي هُرَيْركَ وَقَانُوا: له أنْ 
لم 


وَمَعْقَ هدا“ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم؛ أن الي كل اراد ا 
الام گا لي واوا : ا جد ما قاري مِنَ الكمَرِ إلا بالَمْرِء فرص 


الا سر د 


600 oc 


قوله: (معنى هذا) أي: وجه الجوازء وهذا التفسير يغاير تفسيرنا المتقدم» 
والفاعل على هذا في قوله: (قالوا: لا نجد ما ذشتري) هم الذين ليس لهم بساتين» 


[۲ ۰خ م: ۹ جه: 1۲17 حم: ۲ م تحفة: ۲۳ ۷". 
)١(‏ في نسخة: «مالك بن نس». 
(۲) فى نسخة: «هذا الحديث». 


(۳) زاد فى نسخة: «باب منه). 


6 لكوم الذي 
۴ - حَدتتا الحَسَنْ بن عل املال تتا أَبُو أَسَامَ عَن الوَلِيِدٍ بْنِ 


کي تتا قار بن تاي مَل کي حار أن رافغ ُن ڪڍيچ وسَهْلَ بن أي 


حَكْمَةَ حَدََّاه: أَنَّ يَمُولَ الله يل تى عَنْ بَيْع الْمُرَابتة الكَمَرِ بالكَمرِ إلا 
لأَضحَاب العَرَايه قإِنَهُ قَد أَذِنَ لَه عن تنم الوب بالؤييبه عن ل كتر 
حرصي 00 


iz e E  & 8 ج ا‎ 8 2 


واشتهوا أن يأكلوا الأرطاب» وليس لهم الثمن ولا شيء آخر غير التمر» ويمكن 
إرجاعه إلى ما قلنا بأن أصحاب البساتين شكوا إليه أنا لا نجد ما نشتري به الثمار 
اللاتي أعطيناها الفقراءً إلا أن نشتر ترف ا و اغا أا اه ار ا سه 
لا يجوزء وفي شرائها بها ناجزاً حرج» إذ يلزم أن يعطوا كل ما" أخذوا ثمرأتمراً ولا 
يحصل لهم ما قصدوا من أن يأكلوها متى شاؤواء إذ يلزم أن يجذّوها مرة فيستبدلوا بها 
فرخصهم في استبدالها بالتمر» وفيه أنه يلزم هذا لولم تكن لهم سوى تلك النخلات 
التي أعطوها الفقراءَ وهو ممنوع. 

١1‏ ] يعني لو أعطوا بكل ما جذوا من الثمر مقدارها من التمر ففيه حرج. 

| ]اخ: e AT‏ ° حم 5/ 2 تحفة: 00 51145. 


)١(‏ في نسخة: «(بخرصه»). 


(؟) في «تحفة الأشراف» (57557): «حسن غريب». 


نوات لشفو ٤١‏ 
واب البجيوع 


(30) پاب ما جَاءَ فى كَرَاهِيّة الجر 0) 


0ے قو 


- حَدَتَنَا فُتَْبَهُ وَأَحمَدُ بْنُ مَنِيع» قَالَا: تتا سّفْيَانُ عن الزّهْرِيّ» عَنْ 
aE. 112 AE a 2‏ 
به الي 4 قال: الا نجرا 
رفي الاب عَنِ ابْنِ عُمَرَ وَادیں. 
7 ج 17 ق 2 9 
حديث الي هِرَيرَةَ حديث حَسَنْ صَحيح. 
ا ا اي 2 ا 2 81 2ت 
وَالعَمَل عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم رهوا التَجْسَّ. 
باپ سابجاء في كراهية اام © 
ی 
وهو ا ا س الم 1 من قبل. 


[١]أي:‏ المقصود منهما واحد» وهو الخداع وتغرير المشتري» وإلا فمصداق حديث التنفيق هو 
البائع على المشهورء والنجش_بفتحتين_أن يزيد أحد في الثمن ولا يريد الشراءً لِيرعْبَ غير 
كذا في «الهداية»7""» وهذا هو المشهور وفي «المجمع»”*: نهى عن النجش في البيع» هو أن 
يمدح السلعة لينفقها ويروّجها أو يزيد في الثمن ولا يريد شراءهاء انتهى. فعلى المعنى الأول 
محمل النجش والتنفيق واحد» وحمل كلام الشيخ على هذا أظهر. 


1 |] تقدم تخريجه في 1١175‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «في البيوع». 

(؟) قال في «البدائع» (5/ ۲۳۳): كراهة النجش إذا كان المشتري يطلب السلعة من صاحبها 
بمثل ثمنهاء فأما إذا كان يطلبها بأقل من ثمنهاء فنجش رجل سلعة حتى تبلغ إلى ثمنهاء فهذا 
ليس بمکروه» وإن كان الناجش لا يريد شراءها. 

(۳) «الهداية» (؟/ .)٥۳‏ 

(4) «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ 687). 


١1‏ انکر الدَرَي 


Naa) OO الكل لزي‎ RS 
يغ‎ E ان راي توي ف عِنْدَمَا > م ف وريه اناري بريد‎ 


الْمُمْتَرِي به وَلَيْسَ مِنْ َيِه اقرا نما يُرِيدُ اَن يَنْحَدِعَ التي بت 


داد 


يستام. . وَهَذَا صَرْبٌ مِنَ الْمَدِيعَةٍ 


قال القَّافِئٌ: وَإِنْ نحش رَجَنٌه قالكاجش آم فيمَا يَصْتَم وَالبيْمُ جا 


(15) باب ما جَاءَ في الرْجَحَانِ في الوَرْنٍ 
EOE o‏ : تا وكيم ڪن ستيان نَ» عن 


ف ا 


سِمَاك بْنِ حَرْبِ» عَنْ سُوَيْدِ بْنِ قي قَالَ: TR O‏ 
٤‏ - باب ما جاء في الرجحان في الوزن 


إنما بينه لئلا يتوهم أنها زيادة خالية عن العوض فيتوهم كونه رباء فدفعه 
النبى به بأنها جائزة لخلوها عن الاشتراط» وفيه مرضاة الطرفين» ولا عرف حتى 


[ ]:1 ن: 50937 جه: ١777ل‏ حم: 4/ 007 تحفة: 6۸1° . 

200 في ب بعض النسخ : ليَفْصِل). 

(؟) قال القاري في «المرقاة» (5/ :)١95717‏ قال محمد رحمه الله في «السير): البز عند آهل 
الكوفة ثياب الكتان والقطن» لا ثياب الصوف والخزء انتهى. 


و 
مِنْ هَجَرَ فَجَاءَنَا الي 4¥ َسَاوَمَنَا بسَرَاوِيل وَعِنْدِي وَزَّانُ يَزِنُ بِالأجْرَة 
فَقَالَ الت يك للْوَدَانِ: زِنْ وَأَنْحِخ). 
وَفي الاب عَنْ جَايسٍ واي هُرَيْرَة 


د ار ا ان و9 


- 2 ااه م و 


0 اليل نتر نَ البَجْحَانَ في الوَرْنِ. 


شی ف 


توق شن هذا ی عن ا ا 0 


قوله: (فساومنا بسراويل) وكان النبي اة اشتراها بشيء وزني لا بالثمن كما 
هو مدلول قوله يَكئِةِ: «زن وآرجح)»» وأما أنه شراه بثمن وأمر بوزنه فبعيد يتوقف على 
إثبات أنه شرى جملة[!! منهاء وقد ثبت بهذا شراؤه سراويل» ولم يصرح "في شيء 
من الروايات أنه لها 


1 هكذا في الأصلء والظاهر أن المراد جماعة منهاء لأن وزن الثمن من النقود يكون على 
الظاهر بمقابل المعدودة. 

[۲] وما في «جمع الفوائد»”١'‏ من رواية الموصلي و«الأوسط» عن أبي هريرة بلفظ: «قلت: يا 
رسول الله إنك لتلبس السراويل؟ قال: أجل في افر و اضر وبالليل والاهارء فان مث 9 
بالستر فلم أجد شيئاً أستر منه»» حكم السيوطي على سنده بالضعفء ولذا اختلف أهل 
العلم في ثبوت لبسه بيا السراويل» نفاه جماعة ومال ابن القيم إلى الإثبات57) 


.)5٠0١/5( «جمع الفوائد»‎ )١( 
.)757/١١( وهامش «بذل المجهود)‎ »)٠۳١ /١( انظر: «زاد المعاد»‎ )۲( 


١5‏ لكوم الذي 
(10) بَابُ ما جَاءَ في انار الْمُعْسِرٍ وَالرَْق به 


۰ اقتائ وگرنبه كلا شحاف : بن سليمًا سُلَيْمَانَ الرَازِی عَنْ دود بن قيس 
عَنْ ريد بي اسل عَنْ اي صَالي E E‏ :قال َسُولٌ الله ل: ا 
يرا أ وَصَع لك أل الله وم اليا تخت يلل عرد بوم لاط إلا يله 
ئن اباب غ ایالب و قَتَادَ مَحَدَيفَة راي مسحو وبا5 
حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الَجه. 
٠‏ - باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به 


إظلال العرش منبئ عن كون العرصة خارجاً عن ظل العرش» ولا ضير فيه 
فإن سعة القدرة والعلم أكثر من ذلك بكثير» فلا يرد أن السماوات والأرضين محاطة 
بالعرش» فلا أحد يكون خارجاً من ظل العرش» ولا يبعد أن يقال: المراد بالظل نوع 
ا ال ل 
أن يكون القائم تحت العرش مظللاًء كيف والشمس التي منها الحر والحرور تحت 
العرش لا يجدي كون أهل الحشر تحت العرش ما لم يظلهم الله تعالى بظل من 
رحمته ولو بشيء من جوانب العرش وجهاته» وهو المراد في أمثال هذه الروايات؛ 


[105]حم: ”5 تحفة: 5 777 .١‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وجابر). 
(۲) الإنظار: التأخير والامهال» والمعسر: الفقير. 


باب البشيوع 0 
۷ - ا ا تتا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمث »عن مَقِيقِ» عَنْ أبي 
مَسْعُودٍ قالّ: yS E‏ قل بوذ ا 


RT RS BE اام نا قبية اا‎ e EN 


1 


7 


قوله: (فلم يوجد له من الخير شيء) آي: من الخير الذي يوجب له انفتاح 
الغرفة إلى الجنة» ورفع الدرجات» وأما أصل الإيمان فغير منفي عنه» ومن هاهنا 
يعلم أن الرجل إذا فعل خيراً ولم ينو به الثوابّء بل إنما كان لاعتياده كريم الأخلاق 
أو لمقتضى طبعه أن يرحم بني نوعه فإنه يثاب عليه؛ إذ لو كان الرجل المذكور في 
الحديث ينوي بإنظاره ذلك أجرٌ الآخرة لَمَا قيل: «فلم يوجد له من الخير شيء). 
وينبغي أن يعلم أن هذه المحاسبة له قد وقع في القبر على خلاف ما جرت به العادة 
من أنهم يحاسَبُون يوم القيامة لا قبله» وكثيراً ما يعبّر عن أحوال الحشر بلفظ المضي 
لتيقن وقوعهاء يبعد أن يكون المذكور في الرواية جارياً على تلك الطريقةء أويكون قد 
كشف عليه ب فذكره بلفظ الماضي لما أنه قد شاهده وعاينه» وهذا كثير في الكتاب 
والسنة» أو يقال: إن المراد بالمحاسبة هو النظر إليها والمقابلة بين سيئاته وحسناته» 
والموازنة فيها من غير ميزان لا المحاسبة الحقيقة. 

: ا 
الخلص أو المؤمنين الكمل» وأما ما يجده ذ في القبر ساق الأمة وفجّارها فقد طوي 
EN‏ يلو كينها A‏ اوريس رمم الك 
فيراحون ويوعد لهم الخيرات ولا يقنطون» فكان تعذيبهم كتعذيب الآباء والأمهات 
أولادهم» أو كتعذيب الأطباء أو الجراحين المرضى والجرحى بإشرابهم أدوية كريهة 


. ٩4٩۹٩1۲ تحفة:‎ 2/١ :محء0١‎ [¥] 


١‏ م 


ا وزو عن الذي eS‏ اکن بِذَلِك ينف ارز عَنْه) 


ما 3 2 0 


(77) بَابُ ما جَاءَ في مَطل العَنِنَ ظُلَه9 
e EEE‏ 
ي ن عي الأخرج عن لى رر ع عن الي 4 قَالَ: «مَظلُ العَّ 


e 


طلم وَإِذا انيع 0-6 خُمْ عل مع فَليَْبََا. 


الطعم وشق الجروح إلى غير ذلك؛ فإن هؤلاء ما يقاسون كل ذلك لا يبأسون عن 
برهم وصحتهم» ولايبغضون من عَذَّبهم ويعلمون أنهم يغسلون بذلك التعذيب عن 
دنس الأوساخ التي ارتكبوها في الدنيا من منهياته تعالى. 
قوله: (نحن أحق بذلك منه) لأنه أتى به مع كونه مفتقراًمتطمعاً إلى غير ذلك. 
5 - باب ما جاء فى مطل الغنى!'' ظلم 


555 00 
بينه النبي 1 لئلا يتلفوا حقوق الناس محتجين بما ورد في الإنظار من 
الأحاديث والأخبار. 


]١1‏ من إضافة المصدر إلى فاعله كما هو المشهور وعليه الجمهور» وقيل: إلى المفعول يعني 
يمطله لأنه غنى» وإذا كان فى حق الغنى ففى حق الفقير أولى. 

[۰۸]خ: 5784 PEO i3 OE ie‏ ن: 4551 جه: 5071 0 حم: ؟/ 2.3555 تحفة: 
ITT‏ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «وأبو اليسر اسمه كعب بن عمرو). 


(۲( في نسخة: «آنه ظلم». 
(۳) فى نسخة: «بندار). 


ابوا ب البيوع 1۷ 
کن 98 2 ي د )6 
وَف الَبَابٍ عن ابن عَمَرَء وَالشرِيد 


و 


ا حْمْ عل مَل فَليبَمَ”» وَكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم؛ 
e‏ 
وقَالَ بَعْضُ اهل العِلْم: ٳڏا توي مَالُ هَذَا فلاس الْمُحَال عَلَيْهِ كَلهُ 
يرجع َ على الأول وَاحَْجُوا بول عُفْمَاكَه وَغَيْرهِ ين فَالُوا: لَيْسَ على مَالٍ 
ا 

قال إِسْحَاقُ: مَعْ هَذَا الحديث لَيْسَ عل مَالٍ مُسْلِمِ تَوَى هذا إِذَا 
جيل اليَجُلْ عل آحَرَوَهْوَيَرَى أنه مع قدا هُوَ مُعِْمٌ فَلَيْسَ عل مال مُسْلِمِ 


قوله: (قال إسحاق) ظاهر سوق المؤلف هذه العبارة مشيرة إلى فرق بينه» أي 


نك a‏ ل ا 

۹ 812 رايم يل ع اله الوزوي قال دتا هُشَيِمٌ َالَ: : دتا پوئ بن َي عن 
E‏ ڪن النِيّ يك قال : مطل العَنِيّ ظُلْم وَإِدَا أَحِلْتَ عَلَى مَلِيَ عي تی فَاتبَعْة 
ولا بع بيعَتيْنِ في يبعا وليس هو في «الأطراف» عن الترمذي» بل بيه لاب ماب 
(5505). 


(۲) في نسخة: «فليحتل». 


۸ انکر الذي 
EY‏ في الْمُتَابَدة E‏ 
- حَدَّتَنا أب وكْرَيْبِء وَعَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ قالا: تَنَاوكِيم E‏ 
عن اي الزََادِ عن الأغْرَيه عَنْ اي هُرَيْر هَ قَالّ: تی رَسول الله 4ل عَنْ گ بیع 
NS TLE‏ 
وَفي الاب عَنْ أبي سَعِيي وَابْنِ عُمَرَ. 


5 8 اق شنا ' نيس 4 م ر #8 اس و 
حديث Es aS Ea‏ 


بين توجيه الحديث على ما ذكره إسحاق وبين مذهب الأحنافء ١!‏ فإنه جَوّرْ الرجوع 
على المحيل إذا ظن المحتال عليه وقت الحوالة غتيّا وكان بخلافه» وإذا كان غنّا وقت 
الحوالة ثم أفلس فلاء ولكن يمكن إرجاعها إلى ما ذهبنا إليه بأن له الرجوع إذا ظن 
المحتال عليه غنيًا فظهر خلافه» أي: سواء كان فقره طارئاً أو دائماًء يعني سواء كان غتيًا 
وقت الحوالة ثم أفلسء أو كان فقيراً حين قبل الحوالة. 

ونح ناث اج ادن الما و ا 


]١[‏ ومذهب الأحناف في ذلك ما في «الهداية»7) ونصه: تصح الحوالة برضاء المحيل والمحتال 
والمحتال عليه» وإذا تمت الحوالة برئ المحيل من الدين بالقبول» وقال زفر: لا يبرأ اعتبارا 
بالكفالة. ولنا: أن الحوالة النقل لغ ثم لا يرجع المحتال على المحيل إلا أن يتوى حقه 
وقال الشافعي: لا يرجع وإن توى» والتوى عند أبي حنيفة أن يجحد الحوالة ويحلف ولا بينة 
له عليه» أو يموت مفلساًء وقالا: هذا الوجهان» ووجه ثالث وهو أن يحكم الحاكم بإفلاسه» 
وهذا بناء على أن الإفلاس لا يتحقق بحكم القاضي عنده خلافا لهما. 


[ ۱۰خ ن حم ”3109/7 تحفة: ۱۳171 . 
)١(‏ «الهداية» (۳/ .)1١١-949‏ 


نوات ا ليوح ۱۹ 


لعي نْ يَقُولَ: ڌا تَبَدْتُ إَِيْكَ القَّيْءَ فَقَدْ وَجَبَ اليم 


els‏ م أن يول ا لمَسْتَ الشَيْءَ فَقَدُ وَجَبَ البَيُْء وَإِنْ گان لا 


يَرَى مِنْهُ شَيئًا هثل ما يكو نُفي اچراب او عير ذَلِكَ وَإِنّمَا گن هَذَا مِنْ بُيُوع 
اهل ااهل ئ كن ذلك 


(8) بَابُ مَاجَاءَ فِي | لسَلَف في الظَعَاءِ وَالكَمَرِ 


0 
ا ل 


١‏ حَرَّكَنَا أ خمد ن مني كا سفْيانُ عن ابن اي تجيج؛ ع عبد الله 
ان گي عَنْ أي الْمِنْهَالِِ عن ابْنِ عَبّاي قال: قَمَ وَسُولُ الله كك الْمَدِيئة 


قوله: (ومعنى هذا اديك أن يقول) إلخ» قد بينا لك من قبل أن اشتر تراط 
القول يحتاج إليه في موضع لم يتعارفوا ذلك» وأما إذا كان معروفاً لهم كالعرب فلا 


يفتقر إليه. 
۸ - باب ما جاء في السلف في الطعام والشمر 


ويعلم مما سبق من نهي بيع الحيوان بالحيوان نسيئة عدم جواز السلم في 
الحيوان لتفاوتٍ فاحش بين أفراد نوع واحد منه؛ لأنه لا ينضبط مع بيان صفته أيضاً 
فكم بين مهزول ومهزول. ثم إن قوله : «في كيل معلوم ووزن معلوم» يقتضي تقدم 
العلم بجنس المسلم فيه وصفته وقدره» فإن أريد بالوزن والكيل الموزون والمكيل 
فهو ظاهرء وإن أريد بهما الكيل والوزن كما هو الحقيقة فبدلالة النص» لآن العلم بقدره 
لما كان واجباً كان العلم بجنسه وصفته أوجب. 


1ط ا]خ: ١075م‏ :دول د: 1:57 ”ين:5 ”تق جه: 7758١‏ حم: 35١١/١‏ تحفة: .087٠١‏ 
f 6‏ 15 


0۰ الکو الذري 


al o. Oo MS a O oa عدو‎ asd), 
وَهُمْ يُسْلِفُونَ في الٿَمر» قَقَال: «مَنْ اسلف فَلَيسْلِف في کيل مَعَلوم وَوَرْنِ‎ 
e ا ا‎ 

قَالَ: وَفي الاب عن ابن أبي أَوْقَ» وَعَبدِ الرَمَن بن أَبْرَى. 

كييمائ ی ی 


وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ أَْلٍ العِلْم مِنْ أصحَاب الى يله وَغَيْرِسِمْ أجَارُوا 
السَّلَمّ في الطَّعَاءِ وَالعَيّابٍ وَغَيْرِذَِّكَ مِمَّا يُعْرَفُ حَدَهُ وَصِفَُهُه وَاخْتَلَهُوا في 


وقوله: (إلى أجل معلوم) يدل بإشارته إلى أن الواجب فيه أن يكون مؤجلاً 
لا كما ذهب إليه الشافعي من جواز السلف ولو حال وله أن يعتذر بأن ذكر الأجل 
لكونهم كانوا يسلفون كذلك وللبناء على الغالب» لا لأن السلف لا يكون إلى 
أجلء ثم إن تقدير الأجل بالشهر أقرب إلى القياس لما فيه من تمكن المسلم إليه 
في رأس مال" السلم» ولأنهم كانوا يسلفون بعد بدو الثمار» ومن الظاهر أن 
الإدراك في الثمار لا يتوقف على أكثر من ذلك إلا بقليل» فكان الشهر هو المعيارء 


والله أعلم. 


]١11‏ ويطلق رأس المال على الثمن» والمعنى أنه يقدر في هذه المدة بالتصرف في الثمن 
على تحصيل المسلم فيه» قال صاحب «الهداية»'': لا يجوز السلم إلا مؤجلاً. قال ابن 
الهماء": وبه قال مالك وأحمد: ثم قال صاحب «الهداية»: وقال الشافعى: يجوز حال 
لإطلاق الحديث. ولنا قوله كلاة: «إلى أجل معلوم» ولأنه شرع رخصة دفعاً لحاجة المفاليس 
فلا بد من الأجل ليقدر على التحصيل فيه. 

)١(‏ في نسخة: «التمر». 

(۲) «الهداية» (۳/ ۷۲). 

(۳) «فتح القدير» (۷/ ۸۲). 


11 E وار‎ 


للم في الحان. 3 بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ الك 4 وغير غیرهم 
السَّلَم"” في ايوا جَائِره وَهُوَ قول الشَّافِِيَ» وام وَإِسْحَاقَ» وَگرهَ بَعْضُ 
أل الم ِن أَضْحَابٍ الي 4# وَغَْرجِم ا اش E‏ 
الفَوْرِيّ وَأَهْلٍ الْكُوقة9. 


(15) بَابُ ما جَاءَ في أَرْضٍ ال لبيك و صر 


6 - حَدََنَا عل بْنْ حَفْرَم تا عِيسَى بن يوس عر عد ا 
0 ما سُلَيْمَاكَ الِيَشْكْرِيٌ» عَنْ جَابِ رِبْنِ عَبّدِ الله أنَّ د ى الله“ يل قال: (مَنْ 
يي بان لاوس 


9 - باب ما جاء في أرض المشترك يريد بعضهم بيع نصيبه 
قوله: (فلا يبيع نصيبه من ذلك حت يَعْرِضَه على شريكه) استدل بذلك 
من قال: لا يأخذه الشفيع بعد ما عرضه البائع عليه فأنكر ثم بدا له" أن يشتري؛ لأن 


[1] قال النووي”2: اختلف العلماء فيما لو أعلم الشريك بالبيع» فأذن فيه فباع» ثم أراد الشريك 
أن يأخذ بالشفعة: فقال الشافعي ومالك وأبو حنيفة وأصحابهم وغيرهم: له أن يأخذ 
بالشفعة» وقال الحكم والثوري وطائفة من أهل الحديث: ليس له الأخذ. وعن أحمد 
روايتان كالمذهبينء انتهى. 


FV | جه: 0597 حم:‎ EV ن:‎ ois TAIT] 
في نسخة: «أن يسلم».‎ 01) 

(0) زاد في نسخة: «وأبو المنهال اسمه عبد الرحمن بن مطعم». 

(۳) فى نسخة: «باب ما جاء فى الأرض المشتركة». 

©2629 فى نسخة: «النبى». ٠‏ 

)٥(‏ فى م اقا پیا 

.)٥۲ /5( «شرح صحيح مسلم» للنووي‎ )٩( 


١‏ انکر الدَرَي 


#تاحيية e‏ إِسَتَادةُ بمُتّصِلٍ!". 


ا جر 


فيقث ا بقول: شليعان البشفكري يقال إنه تاق حال ابر بن 
عَيْدِ اللّه. قَالَ: ولم يَسْمَعْ مِنْهُ مِنْهُ قَتَادَةء و 


2 5 ا‎ E ECR تان‎ 5 a 
سُلَيْمَانَ المَشْكْرِيٌ إلا أن يَكُونَ عمرو بن ديتان وَلَعَلَه0")‎ ٠ مِنْهُمْ سما سماعا من‎ 


الثابت له خيار الأخذ حين العرض» والذي عليه أكثر الفقهاء أن له ولاية الأخذ بعد ما 
أنكره وقت عرضه عليه» والجواب عن ذلك الحديث أن الثابت بذلك الحديث رفع 
الإئم عن البائع لو باع نصيبه بعد العرضء وأما لو باع نصيبه قبل عرضه على شريكه 


-ه 


فإنه يأثم» فلا تَعَرّضَ في الحديث لأخذ الشفيع ولا لعدم أخذه؛ فأنى يتم الاستدلال. 
قوله: (ولعله سمع منه) هذا ردّ على!!! ما أثبت محمد من الانقطاع بإبداء 

احتمال لا على سبيل اليقين» وحاصله أن الاستدلال بوفاة سليمان قبل جابر على 

أنه لم يحدّث قتادة إنما يتم لو ثبت أن سليمان لم يحدّث قتادة في حياة جابر وهذا 

غير ثابت» فأي مانع من أن يكون قتادة سمع سليمان اليشكري ثم حضر جناب جابر 

]١[‏ يؤيد ما أفاده الشيخ ظاهرٌ سياق المصنف لا سيما قوله الآني قال: «وإنما يحدّث» إلخ» لأنه 
يدل على أن ما قبله ليس من كلام البخاري» وإلا فلا احتياج إلى إعادة قوله: «قال»» لكن 
ظاهر كلام الحافظ في «التهذيب)7' يدل على أن قوله: «لعله سمع»إلخ من كلام البخاري 
ولفظه: قال البخاري: يقال: إنه مات في حياة جابر ولم يسمع منه قتادة ولا أبو بشر» ولا 
نعرف لأحد منهم سماعاً إلا أن يكون عمرو بن دينار سمع منه في حياة جابر» انتهى. 

05 فى س اساد لیس بصلا 

(؟) فى نسخة: «فلعله»). 1 

(۳) «تهذيب التهذيب» /٤(‏ ۱۸۸). 


آبواب البجهوع ا 
ع ركو ليرا كو اوقل وَإِنّمَايحَدّتُ قَتَادةُ عَنْ صَحِيفَةِ سُلَيْمَالَ 
6 »وگن ل له کاب عَنْ جَابِرِ ُن عَبْد الله فَقَالَ عل بن الْمَدِيِقٌ : قال 


20 
1 
s۸ 


کی بن سَعِيدٍ E‏ كبرت فر لخن 
اتن الادقا ها أو قال فَرَوَاهَاء فَدَّهَبُوا بها إلى قَمَادَةَ فَرَوَاهَاء فون 
با قَلَمْ اروا“ 


حَدََّنا بِدَِكَ اپو ڪر العَطارُ نک ب التبيية. 


O 


فسمع عنه» وكان قتادة وأبو بشر حضرا جابراً في آخر أيامه» وأما عمرو بن دينار فلقي 


(قال: وإنما يحدّث قتادةٌ عن صحيفة) إلخ» هذه مقولة البخاري. 
واستد ل علبهاب] روا أستاذهعل بن المديئى من حب ى ١1‏ اين سعيد من أستاذه سلييان: 
]١[‏ أي: يحيى القطان كما ذكره الحافظ في ترجمة سليمان التيمي7". 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «يقول: رددتها). 
)۲( زاد في نسخة بهامش (م): 
بَابٌ كرَاهِية بيع المَعَانِمِ قبل أن تخمس 

تتا َك تا ڪايم بن إسْمَاعِيلَ» عن جَهِصَم بن عبد ا عن محم بن براي عَنْ 
مُحَمدِ بْنِ رد عن شَهر بن حَوْشَّبٍء عَنْ أبي سَعِبدِ الځذري قَالَ: تھی رَسول لله 5 عن ضرا 
المَعَانِم حت تسم . وَفِي الباب عَنْ ابي هُرَيْرَة: لا وََذَّا حَدِيتُ غَرِيبٌ. والحديث 
يأتي في «السير» )١19717(‏ ولم يعزه ذ فى «الأطراف» (۷۳ ٠‏ من الترمذي إلا في السير. 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» /٤(‏ 11/6). 


١65‏ اكيم الذّرَي 
) 60 وت أ وَالمَعَاوَمَة 


۷ کا مد ین کار كنا عبد ارهاب لقني تتا يب حَنْ 
أبي الدُيِْ عن جَاير: أن ائ يله تى عَن الْمُحَاقَلَة وَالمُرابتة وَالمُكَابَرَةَ 
وَالمُعَاوَمَة وَرَخَصَ في العَرَايا. 
|64 ياب ۶ 


5 


6 - حَدَّثَنَا خمد بن بسار تتا ا جاج بر ا صلم 
عن قَتَادة وَتَابتٌ» ويد عن نين قال: غلا السُعْرُعَلٌ عَهْدِ التي" َل » فَقَالُوا: 

E‏ َقَال: إن الله هو الْمُسَعنُ الاب الاي الوَدَاقُه ون 

تكو أل ري ویش أَحَدُ مِنْكُمْ يَظلْيِي بِمَظْلِمَةٍ في ڌم ولا مالا 


ا 1 عدر ار ا د 9 
ا 1 


[1/ - بَابٌ] 


قوله: (وإني لأرجو أن ألقى ربي وليس أحد منكم يطلبني بمظلمة) 
يعني لو سَكَرْتٌ فلعلي أحكم حكماً يضر البيعة أو غيرهم في نفس الأمر» ولو لم أكن 
ظالماً في حكمي؛ لما أني كنت قد حكمتٌ بعد تفصح وافر واستشارة كافية إلا أن 
7[ ن N‏ حم: 511/7 تحفة: ۲117 . 
[ ]0:5 جە: ۰ حم: ۳/ ۱07 تحفة: ۳۱۸ ۱۱٥۸۰1۱٤‏ . 

)١(‏ في نسخة: «بندار». 


(۲) فى نسخة: «باب التسعير». 
(۳) فى نسخة: «رسول الله). 


أبْوَابُ البيوع هه١‏ 
(75) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ هِيّةِ الفِشّ”' في البيوع 


6 - حَدَكَنَا عل د ورب بنع فوفر 
عَبْدِ الحم عن أَببه عن اي هْرَيْرَة: | ر سول الله ل مَرّ عل صَبْرَةٍ مِنْ 
طْعَاء اذل ب يَدَهُ فيهًاء فَتَالَتْ Si E‏ كَقَالٌ: هيا صَاحِبَ الصَعَام ما 
هَذًا؟)» قَالّ: ANS‏ تكو انهه لك 1 وق الكََعَام حَىٌ 
راہ الاس نے قَال: امن غ فليس متا 


المطالة بعد باقة لما أن المطاليةمة تنقسم إلى ما يمكن الخروج عن عهدة جوابه وإلى 
ما لا يمكن الخروج عنه» والمطالبة بكلا نوعيها لا أرضاها لنفسي» فهذه المطالبة 
وإن كانت من القسم الأول إلا أني لا أرتضيه أيضاً لنفسي عند ربي وقت اجتماع 
الأولين والآخرين» وبذلك يعلم جوازٌ التسعير للحاكم إذا اضر أصحاب الأموال 
أي: البيعة بأهل البلد أي: بإغلاء السعر. 


]١[‏ وبذلك قالت الحنفية» ففي وال لا ينبغي للسلطان أن يسعر على الناس لقوله وَكِلدِ: 
«لا تسعّروا فإن الله هو المسعّر القابض الباسط الرازق»» فلا ينبغي للإمام أن يتعرض إلا 
إذا تعلق به دفع ضرر العامة» فإن كان أرباب الطعام يتحكمون ويتعدون عن القيمة تعديًا 
فاحشاًء وعجز القاضي عن صيانة حقوق المسلمين إلا بالتسعير فحينئذ لا بأس به» انتهى 


Oe [1°]‏ حم: ۲ تحفة: 791 . 

(1) قال في «القاموس المحيط) (ص: :)1٠١‏ :شه لم مضه الضحء أو أظهرٌ له خلاف ما 
ا اال الاسم منه. 

(۲) فى نسخة: «(غشنا». 

.(TVA-1۷7 /۱( «الهداية»‎ (۳) 


١6‏ الكومّث الدَرَي 


ا 1 - 3 وان 7 رةس 55 ت 9 و دم 
وي البَاب عن ابن عمر» واي الَْمَرَاءٍ وَابِنٍ عباس» وبريدة» واي بردة 
ابن فيان تحذيفة بن اليمان: 
2 9 


- 0 7 اند 4 مه هه 
حديث ل كريرة ا ج ی 


ت 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم گرهُوا الفِشّء وَقَالُوا: الغش حَرَامُ. 
(۷۳) بَابُ ما جَاءَ في اسْتِفْرَاضٍ البَعِير أو الشَيْءِ مِنَ الحَيَوَان0) 


ا ا 5 2 2 0ھ ° 5 و ا 

7 - حَدَٿتا ابو كريب تتا وكِيمٌ عن عل بْنِ صَالِح عَنْ سَلَمَةَ بن 

7 ا ر a‏ ماه 0 LT‏ 0 5006 0 0 ل ا 4 7 

کهيلء عَنْ أبي سَلمَهَ عَنْ ابي هرَيرَةً قال: استقَرَّض رسول الله ب سنا" 
اغى سنا جيرا ِن نه وقَالَ: اخِيَارُكُمْ أُحَابِنُكُمْ قَضَاءًا. 


- بَابُ ما جَاءَ في اسْتفْرَاضٍ البَعِرِ أو الشَّيْءِ مِنَ الخَيوَانِ] 


قوله: (استقرض رسول اللّه #) لا يعارض قولّه المتقدّمَ المتضمّنّ للنهي 
عنه» كيف وهو معصوم أن يأخذ حق غيره حتى يفضي إلى النزاع وهو الموجب 
للفساد» وهذا هو الجواب عن الحنفية في نهيهم عن استقراض الحيوان أو هو 
محمول على ابتداء الأمرا' ! فنسخ. 


]١[‏ كما ذكره الطحاوي احتمالاً وذكر له القرائن. 


N1۱ [‏ جه: 01777 حم: ۲/ ۷۷ تحفة: ۱٤۹٩۳‏ . 
)000 زاد في بعض النسخ: «أَوِ السَّنٌ). 

)۲( أي: جملا له سن معين» انظر: «فتح الباري» (0/ 09). 

(۳) فى نسخة: «فأعطاه». 

€3 انظر: «شرح معاني الآثار» (؟ / اللو 


وَقَدَ رواه e‏ سان عن 200 
N NT‏ ال 


الوبل؛ 0007 ل باخ وَإِسْحَاقَ» ره بَعضهم ذلك 


۴۷ دتتا عمد د بن الْمْكَقَ تا وَهْبُ بْنْ جَرِيرِ كَنَا شب ق 
ل بني كُمَيْلِء عَنْ أبي سَلَمَكَ عن أي هْرَيْرَة: اق بجلا تقَاضَى تكو اه ا 
E‏ لك م بو حاب ب فَقَالَ رَسُولُ الله كي «دَعُوهُ» قان لصاجب الق 
مَقَالةَ»ه وَقَالَ9: را شْرُوا له بر I‏ إا فطلو 
اا ا سه كقال: O AEE‏ 7 ا كُمْ قَضَاءً). 


م تيد مايخ 3 3 | کت 3 ض2 8 
عد ا ید 1 محمد بْنُ شا ٿتا حَمَدُ بْنُ جَعْمَِ تتا شُعْبَةُ عَنْ سَلَمَةَ بن 


(فإن لصاحب الحق مقالاً) أشار إلى ذلك بقوله: «مطل الخني ظلم»» فإن 
المطل لما كان ظلماًء والظالم يجزى على ما ارتكبه؛ فله" "أن يقوله» وصاحب الحق 
لا يأخذ في المقال إلا بمايعلم أنه يظلمه بالمطل» فكان معذوراً حسب ظنه. 
1 أي: فلصاحب الحق أن يقول ما شاء من المقال فضمير المفعول إلى المقال. 


)١(‏ في نسخة: «وسفيان الثوري عن سلمة بن كهيل هذا الحديث». 
رك في نسخة: «ثم قال». 


10۸ لكوم لدي 
- حَدََّنَا عبد بْنُ حُمَيْيِ تتا رَوْحُ EEE‏ 
عَنْ ريد بر بن سم عن عطاء ٿن تا عن أ راف مَل رَسُولٍ الله 8 قال 
e‏ سول الله ¥ پڊ ڪراء وج نه ِيلٌ مِنَ الصَّدََةٍ َال أبُورَافِع: :كَأَمَرَفٍ 
سول الله ل أن أي الل بسر » فَقُلْتُ: لا جد في الإبل إلا جمَلاً خِيَاًا 
57 قال وَسُولُ الله كلله: ١أَعْطِدِ‏ يا فَإِنَّ خِيارَ الاس EE‏ قَضَاءًا. 


و 


8 و جم ام ق عر 
5 8 


)+۷( باب م 


۹-اخبرتا أَبُوكُرَيْبِ» تتا ِسْحَاقُ ين سليمان» ڪن مغيرة ة بن مسل 
عَنْ يونس عن الحسَنء عَنْ أي هُرَيْرَ أ رَسُولَ الله يل قَالَ: (إنَّ انش“ 
ا تم ا سَمْحَ الشَّرَاء سَمْحَ سم القَضَاءَ). 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَقَدْ رَوَى بَعْضّهُمْ هَدَا الحَدِيت» عَنْ يوس عَنْ 
سَعِِدٍ الْمَفْبرِيٌ» عَنْ أي هُرَيْرَ 


قوله: (أغطه إياه) فد يشهه أنه كلو كيف آتاه من إبل الصدقة وفيه زيادة» وليست 
مطلوكة لاقل وإثما كانت لعامة المستلمية والجراب آنه أيضا مخ المسلمين 
الق ریو كان دسق فى نيف الان اشا 
]1۳1۸[ م: :5 ن: N‏ جه: 775/806, حم: 2350/5 تحفة: ۱۲00 . 
[ ]3 : 0/۲ تحفة: ٤1‏ ۱۲۲. 
١‏ زاد في بعض النسخ: «من رجل). 
() في بعض النسخ: «باب ما جاء في سمح البيع والشراء والقضاء» 
(۳) زاد فى نسخة: «عز وجل). 


أبْوَابُ البشيوع دا 

٣‏ - حَدَّئّني0" عباس بْنُ عمد الوريٰء تتا عَبْدُ الوَهّابٍ بْنُ عَظاءِء 
EE 2‏ عمف د إلى موه ay‏ اه عه 2ه ده عر عه رك 1 
جابر قال: قال رسول الله ٍ: «عمَرَ الله لجل ن فلڪ کن سَهلا إذا 
ا سلا ادا اشْترَى» سَهْلا إِذّا اقْتَضَى). ٩”‏ 


چت 8 چ Ra a Fm‏ 
هذا حَدِيث غريب صَحِيح حَسَنْ مِنْ هذا الوَجه. 


2 


)۷١(‏ بَابُ النَهى عن اليم في الْمَسْجِدٍ 


هُرَيْرَة أ رسو الله يل قال (إِدَا رُم مَنْ يَبِيعُأويبْعَاءٌ في الْمَسْجِدء فَقُولُوا: 
لا أرب الله يِحَارَتَكَه وَإِذَا ريم مَنْ يَنْشُدُ فِيهِ صَالَّكَ فَمُوُوا: لا رد الله عَلَيْكَ.. 


8 


أ 


ب و 0 ا ا 8© E Ga‏ ® 

حَدِيث الي هرَيرَة حدِيث حَسَنْ غريب. 

وَالعَمَلُ عل هذا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العلّم: گرِهُوا البَيْعَ وَالشَرَاءَ في الم يد ولد 
ول احم وَإِسْحَاقَ» وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في البَيّْع وَالشّرَاء في الْمَسْجِي". 


اا ا كلل جه: 0701 حم: ۳/ "٤١‏ تحفة: ۰1۸ . 

[١1؟"١]ك:؟/”ه‏ تحفة: 0۹1 . 

)١(‏ فى نسخة: «حدثنا». 

)۲( ی ا رقن ااب جا 

(۳) في «بدائع الصنائع» :)١١77/7(‏ ولا بأس للمعتكف أن يبيع ويشتري» والمراد من البيع 
والشراء هو كلام الإيجاب والقبول من غير نقل الأمتعة إلى المسجدء انتهى. وفي «تبيين 
الحقائق» :)751١7/١(‏ ولغير المعتكف يكره البيع مطلقاء انتهى. 


1۳ 


(1) أَبْوَابُ الأخكام عَنْ رَسُولٍ الله ل 


(۱) بَابُ ما جَاءَ عَنْ يَسُولٍ الله بي فى القَاضى ^“ 

1 يننا مين ون عند الأعر ”» 3 ا ES‏ 
سيعت عَبْدَ الْمَلِكِ يُحَدتُ عن عبد الله بن مَوْهَبِه أن عْفْمَانَ قال لابن 
كُمَرَ: اذهَبُ فَافْضٍ بَيْنَ الگاس» قَالَ: أَوَ تُعَافِين يا أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ؟ قَالَ: قَمَا 
َححْرَُ ِن ذَلِكَ وَقَدْ گا بوك يَفْضِي؟ قَالَ: إن سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: 
امن گان قَاضِيًا فَقَطَى بِالعَدْلٍ قبا ري أَنْ يَنْقَلِبَ”" مِنْهُ كَقَانًاا. 


أ 


1١6‏ 5 الأحكاء!"! عن زسول الله ل 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ عَنْ رَسُول الله 45 في القَاضِي] 


(من كان قاضياً فقضى بالعدل) إلخ» ليس المراد بقوله: (فقضى بالعدل) 
أنه لم يقض في سائر أيام قضائه إلا بالعدل ولم يجر عن الحق في قضية؛ إذ لو كان 


[۱] جمع حُكم» والمراد بيان آدابه وشروطه» وكذا الحاكم» ويتناول لفظ الحاكم الخليفة 
والقاضي» فذكر ما يتعلق بكل منهماء والحكم الشرعي عند الأصوليين: خطابٌ الله تعالى 
المتعلّقٌ بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير» ومادة الحكم من الإحكام» وهو الإتقان = 

[۲۲] حب: 0005 تحفة: ۷۲۸۸. 

)١(‏ فى نسخة: «فى ولاية القاضى». 

)۲( ف ف السا ۰ 

)۳( في أكثر النسخ: «ينفلت». 
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ا 5 ~20 هام 
فسا أرجو بَعدَ ذلك وف الحدىيث قصة. 


هه سام 


َّ 
وي الاب عن ابي هَرَيْرَة. 


كذلك قَلمّن الأجر الموعود؟ بل المراد أنه قضى بالعدل وبالجور؛ فإن الموجبة 
تصدق بوجود القع ولو مرة ولف المحطرف إراءة للوغد مراق الوغيك ردعا 

e 4 9 550 1 00 500‏ 2 
لهم أن يقبلوا الإمارة ويقبلوا عليهاء إذ لو كانت فيه المواعيدٌ المحضة لقبلته العوام 
والخواصء وأقبلوا عليه محتجين بأنهم إنما يفعلون ذلك طلبا للأجر والثواب مع ما 
في الأنفس من أشياء أخر لحبٌ الطبائع الإمارة والرئاسة. 


قوله: (وفي الحديث قصة) أي: تفصيل''! الأسئلة والأجوبة التي وقعت 


بينهماء وحاضله ماذكر هاهنا. 


للشيء ومنعه من العيب» كذا في «الفتح2170. وقال العيني”"©: هذا كتاب في بيان الأحكام» 
وهو جمع حكم» وهو إسناد أمر إلى آخر إثباتا أو نفياء ثم قال بعد ذكر اصطلاح الأصوليين: 
وأما خطاب السلطان للرعية وخطاب السيد لعبده فوجوب طاعته هو بحكم الله تعالى» 
انتهى. 


اذهب فكِّنْ قاضياًء قال: أَوَ تُعفيني يا أمير المؤمنين! قال: اذهب فاقض بين الناس» قال: 
تعفينى يا أمير المؤمنين» قال: عزمتٌ عليك إلا ذهبتٌ فقضيتٌ» قال: لا تعجل سمعتٌ 
رسول الله كلل يقول: «من عاذ بالله فقد عاذ بمعاذء قال: نعم قال: فإني أعوذ بالله أن 
أكون قاضياًء قال: وما يمنعك» وقد كان أبوك يقضي؟ قال: لأني سمعت رسول الله كلل 
يقول: «من كان قاضياً فقضى بالجهل كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى 
بالجور كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى بحق أو بعدل سأل التفلّت كفافاًء - 


(۱) «فتح الباري» (۱۳/ .)١١١‏ 
)05 «عمدة القاري» (5 ”/ 1( 
(۳) «الترغيب والترهيب) (7/ 2.1١57‏ رقم: .)۳۲۸۴١‏ 


1 أث لكام 11 


حَدِيتٌ | ن عْمَرَ حَدِيثُ غريب وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ عِنْدِي بِمُصِلٍ) وديك 
لمرو ا هُوَعَبْدُ الْمَلِكِ بْنْ أبي جَيِيلَة". 


وبع تي E‏ عن E‏ 
اہن ای مُوسَى» عَنْ أن بن مَالِكِ قَالَ: قال مقول اند ولك دق ENE‏ 
إل تررم E‏ عا فلك اا 

قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) ولعل الوجه فيه أن ابن موهب!'! لم 
يشهد عثمانَ حين أمر ابنَ عمر بذاك. 


= فماأر جو منه بعد ذلك)» رواه ابو يعلى وابن حبان في «(صحيحه» والترمذي باختصارء وقال: 
ليس إسناده بمتصل. وهو كما قال» فإن عبد الله بن موهب لم يسمع عن عثمان. 
[1] قلت: وأيضاً لم يصرّح بأنه سمعه عن ابن عمر أو غيره. 


.7065 تحفة:‎ »١ ۱۸/۳ حم:‎ «°4 :aج‎ "OV: [YY] 
ی‎ (۱) 


7 ا ا ا 6 واھ ليق 3ه 1 اد‎ a قل مراف‎ Ra 
اد ةد ا لحمل تالاسر نا حماد بن » قال: ثنا أبو سِنانِ» عن يزيد بنِ عبد الله‎ 


الوتزقيه 5 عذاق كال لازم طبده الهى ة الثاسء تقال لالع ا 
اي عر لسو وم د سول الله ول 
ا آشگل عَلَى رشو الله وق شال جبريل» وَإئي ا لا جد مَنْ شالك قَالَ: وَسَمِعْتَ 
5 لَ الله يك يقو ١‏ «مَنْ عَاذَ بالله» وتي أَعُود باله منك ٠‏ منك أَنْ تَجْعَلَنِي قَاضِيًاء فََعْمَاه وَقَالَ: 


NEE‏ أن لب يال TE‏ شين في ال وكاضي في ال 
رَجُلَ قصى عبر الح عل داك داك في ار اض لا يلمك موق الاس فهر يلار 
وَقَاضٍ قَضَى بالحَقٌ قَذَلِكَ في الجَنَدا. قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح). هذا الحديث 
في نسخ» وذكره المزي وعزاه للترمذي في الأحكام, انتهى. 

(۲) فى نسخة: «أجبر). 


15 انکر الذي 


٤‏ - حدقا عبد الله بْنُ عبد اليَعمْنء تتا جى بن ِء عَنْ 
0 الَعْلَيَ عَنْ يلال بْنِ مِرْدَاين القَرَارِيّ عَنْ 


حقية 5 هو البَصْرِيٌ» ع ا « عن التي 4 قَالَّ: «مَنِ ابتكى القَضَاءَ 
١‏ قبة ا 1 ا تَفْسهِ» و و 8 گل أل الله عليه مَل 


200 


وے ارو 


کلمد دء). 


عَدّاخييك خن کیت ور اځ من کیت فل 32 عبد 
الأغْلّ. 
- حَدَكَنَا ضر بن عي ا جي كا الفصَيْلْ ن سلتا 
عن عرد ٿي أي عرو عن سعِيدٍ افيه ء عن اي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ 
سول الله :دم مَنْ ولج القَضَاءَء أز و جُعِلَ قَاضِيا بَيْنَ الاين فَقَدْ ذب بِغَيْرِ 
رک 


ڌا حَدِيتُ ڪس غريب من ڌا اليه وَقذ رر ايشا من َر َا 
د عن الي ب4 

. 2 و 

قوله: (فقد ذُيِحَ بغير سكين) أي: وقع في تعب ما له نهاية» لأنه لو ذبح 


[؟ ۱۲ ]ق: "6١76‏ تحفة: ٥‏ ۸1. 
[°]د: ۱ جه: ۲۳۹۸ حم: ۲/ ١‏ تحفة: ۱۰۰۲ . 


نوات الأتتكام بلقا 
(۲) باب ما جَاءَ في القَاضي د يُصِيبُ وَيُخْط ٠۶‏ 


وق ق 


د دتتا حُسَيْنُ ب مَهڍِيء تتا عَبدُ الَرَاقِه ئا مَعمَرء عَنْ e‏ 


الكَوْرِيٌ» عَنْ يحت بْنِ سَعِيدٍ و ا 
ای ره ٿا: قال رول الله يك دا حَكمَ ا ڄاڪ فَاجْتَهَد 
صاب قله اجُرانء وَإدَا ڪڪ فَأَخْطَأ فَلَهُ اجر وَاحِدً). 


وبماله"' !من جزيل الثواب فذلك» وإما يذهب بجوره في الحكم بدينه كما ذهب بدنياه. 


ل ل وأنت تعلم أن 
الروابات اة فى باب القضاف ها ما هى اغا علبهاء وها مآ هى مشيرة إلى 


]١[‏ الظاهر أن «ما» موصولةء والمعنى: إما أن يخلص من العذاب بسبب دينه» أي: غلبة عدله 
وبسبب ما للقاضي من الأجر الجزيل» ولعل الشيخ عبره بقوله «(ينجو»» لأن وصول القاضي 
إلى هذا الثواب الجزيل مشكل» فأقصى ما يحصل له من ذلك أن تكون كفارة لتبعاته» كما 
أشير إليه فى الحديث السابق: «من كان قاضياً فقضى بالعدل فبالحري أن ينقلب كفافاً» 
اليه وال ان ا اع ارعن او غاس رعا «من وَلِيَ عشرةٌ فحكم 
بينهم بما أحبوا أو كرهواء جيء به يوم القيامة مغلولة يداه إلى عنقه» فإن حكم بما أنزل الله 
ولم يرش في حكمه ولم يَحِفْ فك الله عنه غله» وإن حكم بغير ما أنزل الله وارتشى في 
حكمه وحَافَ فيه شدِّثْ يسارّه إلى يمينه» ثم رُمِي به في جهنم انتهى. 


[5؟" ١‏ ]إن:١”م‏ تحفة: ۱0٤۳۷‏ . 
)١(‏ في نسخة: (يجتهد فيصيب ويخطى)». 
ر «فتح القدير» (T/۷)‏ 


اكوب الذي 
وَفي الاب عَنْ عَمرِو بن العَاص» وَعْقْبَةَ بْنِ عايِر. 
ري 0 ا 
حَدِيثِ سفْيَاكَ اوري عَنْ ڪت بْنِ سَعِيد الا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الاق عَنْ 
مَعْمّرٍ عَنْ سفيًا سُمَيَانَ الَّوْرِيٌ. 
ترك الوقوع فيه» فإما أن" يقال: الآمر لأهله والنهي لغير أهله. وهذا أولىء أو يقال: 
الآمرٌ لما فيه من المثوبات العظيمة» والنهيٌ لما فيه من المخاوف الخطيرة» فمن أخذ 
بالاحتياط لعدم الأمن على نفسه من الوقوع في زلل كان الصواب في حقه الترك» 
ومن أمن أن ينال بمحظور كان الأولى في حقه القبول» ومن هاهنا يعلم وجه رد الإمام 
الأول حين عُرِضَتْ عليه؛ وقبونُ الإمام الثاني؛ فإن الإمام بصر بعيوب نفسه وعلم أن 
المستحقين لها اللائقين بها كثير» والثاني نظر إلى حوائج الناس وأن في أهالي القضاء 
قلة» فلكل منهما وجه يشعر بفضله. 


7 قال صاحب «الهداية: يكره الدخولٌ فيه لمن خاف العجرّ عنه» ولا يأمن على نفسه 
الحيف فيه كيلا يصير شرطاً لمباشرته القبيح» وكره بعضهم الدخول فيه مختاراً لقوله : 
«من جُعل على القضاء ء فكأنما بح بغير سكين»؛ والصحيح أن الدخول فيه رخصة طمعاً في 
إقامة العدل» والترك عزيمة» فلعله يخطئ ظنه ولا يوفق له» أو لا يعينه عليه غيره» إلا إذا كان 
هو أهلاً للقضاء دون غيره» فحينئذ يفترض عليه التقلد صيانة لحقوق العباد. 
فالرضاحي «العناية)؟"؟كرء عضن الخلماء أن عفن الما الد رل فيه مكتارا سوا وتوا 
بأنفسهم أو خافوا عليهاء وفسر الكراهة بعدم الجوازء قال الصدر الشهيد : ومنهم من قال :لا 
يجوز الدخول فيه إلا مُكْرّهاء ألا ترى أن أبا حنيفة دعي إليه ثلاث مرات فأبى حتى صرب 
في كل مرة» ووجه تشبيه القضاء ء بالذبح بغير سكين أن السكين تور في الظاهر والباطن 
جميعاًء والذبح بغيره يؤثر في الباطن بإزهاق الروح ولا يؤثر في الظاهرء ووبال القضاء 
لا يؤثْرٌ في الظاهر فإن ظاهره وجاةٌ وعظمة» لكن في باطنه هلاك» وكان شمس الأئمة 
الحلواني يقول: لا ينبغي لأحد أن يزدري هذا اللفظ كيلا يصيبه ما أصاب قاضياً روي له - 


.)٠١ 7” /۲( «الهداية»‎ )١( 
.)5 ١5-951١ /31١( (؟) «العناية)‎ 


نوات الأتتكام 569 
(۳) باب مَاجَاءَ في القَاضِي كيف يَقْضِي 


۷ - حَدَّكَنَا هناد كَنَا تتا وکيع» عن غب عن اي عون عن الَارثِ 
اٿن عرو عَنْ رجَالٍ مِنْ أضڪاب مُعَاذِ عَنْ مَُاڍِ أن ر 4 سول الله ل بَعَتَ 
مُعَادًا إلى اليَمَنِ فَقَالَ: « گي تَقْضِي؟ قَقَالَ: أَقْضى يما في اتاب اللهء قَالَ: 


[ - بَابُ ما جَاءَ فى القَاضِى كيف يَقْضى] 

قوله: (فقال) له: (كيف تقضي؟) سأله عن ذلك وهو عالم بأنه عالم إذ لو 
لم يكن له علم بأنه عارف بأصول القضاء لما وَلّاه القضاءً» فسأله ليعلموا مزيته فيما 
بينهم» وأن المقدم ذ في الحكم هو الكتاب» ثم السنة» ثم القياس» وهذا هو الترتيب 
الذي اخترناه» فإن قيل: السنة في حقه كانت كالكتاب لما سمعه من في النبي كَل 
ولا معنى لتأخيره عن الكتاب» كيف وقد قلتم: إن السنة المشهورة والمتواترة 
مساوية للكتاب في القطعية؟ قلنا : لم يكن كل السنة مسموعة له من في النبي بلا 
فلم يكن جملة من الأخبار إلا وصلت معاذاً بوسائط: قلّت أو كثرت» ولم يقدّم 
Ey‏ ا ل ا 
أئمة الفقهاء لما أنها لم تكن اشتهرت بعدٌء بل ولم تقع بحيث يعتد بهاء يعني أنها 
كارك قليلة بعد 


= هذا الحديث فازدراه» وقال: كيف يكون هذاء ثم دعا في مجلسه بمن يسوي شَّعْرٌه. فجعل 
الان با يدق القغر من تخت ا از فط القافى امات الرس و لے واد 
بده أثنهى مختصيراً. 


[/ا؟#ا]اد: ۲ حم: ٥‏ تحفة: ۱۱۳۷1 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الثقفى). 


00 اکرب الدري 


إن لم ڪن في كِتَابٍ الله قال: قَِسَْةٍ 0 سول الله كله قال: «إِنْ نلم يكُنْ ے0 


5 
531 


في س رول الله ؟)» قَالَ: 508 قال: «ا لحد يله الذي وف سول 


ا 


وو حدتنا 12 1 بن شار تا ححَمّدُ بن جَعْمَرِ وَعَبْدُ التنمن بن 
مَهْدِيٌ قَالَا: ٿٿا شْعْبَةُ عَنْ أي عون عن الحارث بن عَمْرِو ا 0 
الى التتشكن ن مِنْ أَهْلٍ حمْصِء عن مُعَاذِِ عن الي ٤‏ بتو 

ایت 2 قرا من هنا الوخد ويس إشتائة وني شتير 


a‏ هق اة ل 


رابو عَوْنِ الكَقَفِعْ اسْمُهُ: محمد بن عبيد الله. 


ع 


قوله خد e‏ ثابتان» أي : أوقع رأبي في الجهد. 
أو أقع في الجهد بمعاونة رأبي واستعانتي به 


قوله: (ابن أخ للمغيرة) هذه صفة الحارث. 


قوله: (وليس إسناده عندي بمتصل) لما فيه من لفظ «رجال من أصحاب 


[1154]د: 30917 حم: 4/ 23037١‏ تحفة: ۱۱۳۷1 . 

9 في نسخة: «فإن لم يكن». 

(۲) في نسخة: «ابن أخي المغيرة». 

020 قال في «البذل» /١١(‏ ۳۸): لكن الحديث له شواهد موقوفة عن عمر بن الخطاب وابن 
مسعود وزيد بن ثابت وابن ¿ عباس» وقد أخرجها البيهقي في «سننه» ( ٩‏ عقب 
تخريجه لهذا الحديث تقوية له. 

(5) قال الخطابي في «معالم السنن» (5/ :)١15‏ «أجتهد برأيي» يريد الاجتهاد في رد القضية 
من طريق القياس إلى معنى الكتاب والسنة» ولم يرد الرأي الذي يسنح له من قبل نفسه»ء أو 
يخطر بباله من غير أصل من كتاب أو سنة. وفي هذا إثبات القياس وإيجاب الحكم به. 


اباب الاخكام 7 
)٤(‏ بَابُ ما جَاءَ في الإِمَامٍ العَادِلٍ 


9" - حَدَّنَنَا عل ب بْنْ المُنذرالكوق تَنَانحَمّدُ E‏ فضي 
0 وم 0 شل لله ف مق أ 
إلى الله عم لان جك 


وف البَاب عن ابن 1 ا 
مِنْ هدا هدا الوجه. 


کیٹ أي معيو خريةٌ عدخ کی اکر 


تبحس 


9 


معاذا» وفي رواية أخرى: «أناس من آهل حمص»» وإنما قال: «عندي» لآن مثل 
هذا الانقطاع يكون في حكم المتصل إذا علم اسم راويه برواية وإسناد آخرء إلا أن 
الترمذي لما لم يعلمهم حكم بانقطاعه عنده» ويمكن أن يجبر ذلك الضعف الناشئ 
بالانقطاع بكثرتهم وإن لم يذكر هاهنا إلا سنداً واحداً إلا أن إيراد الرجال بلفظ الجمع 
يخرجه من الرد إلى القبول. 
[؛ - بَابٌ ما جَاءَ في الإِمَاء العَادِلِ] 

قوله: (إمام عادل) أي: من غلب صوابه» ولم يحكم إلا بعد تحري الصواب» 

و(الناس) هم الناس الذي كان إمامهم» ولا يبعد تأويل الحاشية”" أيضاً. 


[15١]حم:‏ ۳/ ۲۲ تحفة: ٤۲۲۸‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «باب فى القاضى يجور). 
(؟) انظر: «سنن الترمذي» بحاشية السهارنفوري .)۲٤۸/١(‏ 


انکر الدري 


0 6 262 


٣٣‏ - حَدَََا عَبْدُ الُدوس بْنْ محمد ابو ڪر العطان امت 
عاص تا عِنْرَان اقطان عن أي إِسْحَاقٌ الشَّيْبَاف عَنْ ابن أبي ۇف قال: قال 
َسُولُ الله : «الله”" مع القَاضي مَالَمْيَجْنُ إا جار لى عَنه رمه الكَبطان» 


هَدَا حَدِيثُ”" غَرِيبٌ لا تَعْرِفُةُ فة و شیع ان 
() بَابُ ما جَاءَ في القَاضِي لا يَقْضِي بَيْنَ الحَصْمَيْنٍ 
اي ني 


E EE‏ بن عي ا جعي عن فخ التشظة يتاك 
رع ةع نر قل قل لي <. سول الله عَللنَه: ويه 
رَجُلَانِ لا تفص الأول حم نَْمَعَ كلام الآحرٍ د فسَّوف ت تَدْرِي كيف تَقْضِي 
قال عَإِعٌ: قَمَا رلت قَاضًِا بَعْدُ91). 


ع ت 8 م ام 2 
3 3 
هد حديث حسن. 


قوله: (فإذا جار تخل عنه ولزمه الشيطان) وإذا تاب عاد إلى حاله الأولى. 


.0151/ جه: 273317 تحفة:‎ ]١172[ 

1[ د 7 حم: ۱۹۰ تحفة: .1١١4‏ 

فى بعض النسخ: «عبد الله بن أب بي أوفى». 

(۲( في نسخة: (إِنْ الله». 

(۳) فى نسخة: «(حسن». 

(4) قال الخطابي في «معالم السنن» (4/ :)١١١‏ فيه دليل على أن الحاكم لا يقضي على غائب» 
وذلك لأنه إذا منعه أن يقضي لأحد الخصمين» وهما حاضران حتى يسمع كلام الآخر 
فقد دل على أنه في الغائب الذي لم يحضره ولم يسمع قوله أولى بالمنع» وذلك لإمكان أن 
تكون معه حجة تبطل دعوى الحاضر. وممن ذهب إلى أن الحاكم لا يقضي على غائب: 
شريح وعمر بن عبد العزيز وأبو حنيفة وابن أبي ليلى. وقال مالك والشافعي: القضاء على 
الغائب جائز» وكان أبو عبيد يرى القضاء على الغائب إذا تيقن الحاكم أن فراره واستخفاءه 
إنما هو فرار عن الحق ومعاندة للخصم. انظر: AEA‏ 06 


نوات اكام ۱۳ 


(<) بَابُ مَا جَاءَ في إِمَامٍ الرَعِيّاا 


66 - حَدَنَا أَحْمَد بْنُ مَنِيء تتا إسْمَاعِيلُ بن راهيم قال: ٿي عل 

بن الحم دكن ی ای كال قال خنزو ن 4 لنقارية إلى ل 

ل الله كله 507 «مَا مِنْ إِمَامِ بلق ابه دون ڏوي الْحَاجَةء رالات 
وَالمَسْكتة0” إلا أَغْلَقَ الله أَيْوَابَ السَمَاءِ دُونَ خَلَّتِه وَحَاجَتِه وَمَسْكئتهض©: 


َجَعَلَ مُعَاوِيَةُ يَجُلاعَلَ حَوَائْج التاس. 


وني الاب عَنٍ ابن عَمَرَ. 


5 و سه 3 3 چ و 9 ا 20 ا 2 o‏ امه 
حو صمرر بق مره کک كريب وقد روي هَذَا الحديث مِنْ عير 
هَدَا الوه وَعَمْرُوبْنُ م ا جه يحت با مَرْيَم. 


5 - حَدَدَنَا عيبن . جْرِء تَا ی بن حمر عَنْ يَزِيدَ د TEI:‏ 
ق صاحب ب الك ي [عنِ التي 2 
a‏ الحتديث بمعتاه. 


1" حم: 0371/4 تحفة: 10۷۸4 . 

1 ]د:۸ تحفة: ۱۲۱۷۳ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «یغلق بابه دونهم». 

(؟) أي: يمنعهم من الولوج عليه وعرض أحوالهم إليه. 

(۳) يعنى منعه عما يبتغيه وحجب دعاءه عن الصعود إليه جزاء وفاقاء وفيه وعيد شديد 
لا 

(4) سقط في الأصل» واتفقت أصولنا الخطية والنسخ المطبوعة على إثباته. 

)٥(‏ زاد في نسخة: وأو زيم هُوَ عرو بن مره الجهَنِيُ يزيد ن أبي ميم شاي وبري بن أبي 


اه سما 


ريم كُوفِيٌ). 


۱۷4 انکر الذي 
(۷) بَابٌ ما جَاءَ لا يقضي القَاضِي وَهُو عَصْبَانُ 

6 كذتنا ی كنا اث غوانة عن و التلك ی تر عق 
عبد امن بن أي رة اله گنت أي إلى عبن لله تن أي بسفرة و 
ا تڪ بَيْنَ TR E RT‏ ل الله کل 
يقُولٌ: لَايْكُمًا لجاكه''' بَيْنْ انين وَهُوَّ عَضْبَانُ). 

لداحبية 2 صَحِيحٌ) TT‏ ا 
۷- باب ما جاء لا يقضى القاضى وهو غضبان 


الله م غلة اتقام البمة سل أا أ للأ الغ اذاه 
ي هبحي ا a.‏ 
الحق فلا ضير في الحكم حالة الغضب. 


[ قال ابن دقيق العيد: فيه النهي عن الحكم حالة الغضب لما يحصل بسببه من التغير الذي 
يختل به النظرء فلا يحصل استيفاء الحكم على الوجه» قال: وعداه الفقهاء بهذا المعنى إلى 
كل ما يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المُفْرِطَيْنِ وغلبة النعاس وسائر ما يتعلق به 
القلب تعلقا يشغله عن استيفاء النظرء فلو خالف فحكم في حال الغضب صح إن صادف 
الحق مع الكراهة» هذا قول الجمهورء وقد تقدم أنه ي قضى للزبير بشراج الحرة بعد أن 
أغضبه خصم الزبير» لكن لا حجة فيه لرفع الكراهة عن غيره لعصمته بلا فلا يقول في 
الغضب إلا كما يقول في الرضاء وقال بعض الحنابلة: لا ينفذ الحكم في حال الغضب 
لثبوت النهي عنه» والنهي يقتضي الفساد. قاله الحافظ في «الفتح»7). 


11خ OAD‏ ۷+۷ د: 6 ن:” 05٠:‏ جه: 755715 تحفة: ۱۱1۷1 . 
00 في نسخة: «القاضي». 
(۲) «فتح الباري» (۱۳/ ۱۳۸-۱۳۷). 


ابات الأتكام 0 


8 4 ما جَاءَ فی هَدَايًا الأَمَرَاءِ 


2 


نول الله إل ال ا سرت أل في أكري كتوذشه ققال: : اكد 1 8 
بَعَنْتُ إِلَيْكَ؟ قَالّ: لا د تُصِيبنٌ هَيْنًا عير إِذْن فَإنَّهُ عُلولء ومن يخلل بات يما 


لك لآل ا :03 لِهَذَا دَعَوْتَكَء وَامُض”" لِعَمَلِكَ). 


- 
ع 
8 


050 5 8 041 0 تخ با ا قدب لاي ا 0 ص 


0 
هه 


ع ماس 


حدیث 1 سام عن داو الآ 5 
(5) اب ما جَاءَ في الراشِي وَالمْرْدَفِي في الحڪم 


دهم - حرّكتا کی كنا أثو کر عَنْ عمَرَ بن ي ا بيه 
عن ي هرر قَالّ: لعن ول ل الله هه الَاثْيَ وَالمرْدَِيَ في اك شڪم. 


۸ - باب ما جاء فى هدايا الأمراء 
[9 - باب ما جاء في الراشي والمرقشى فى الحكم] 
وقوله: (لعن رسول الله بي الراشي والمرتشي في الحكم) أي: إذا رشى 


١7" 5[‏ ] طب: 559/158/5١‏ تحفة: 0ه"17١١.‏ 
1[ ] حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۹۸€ . 
)1( في : نسخة: «فامض». 


وَف الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِ وَعَائْمَةَ وَامْنِ حَدِيدَةٌ 7 


جو عي 
ي ا و 


١ 
5 


ع 


ابْنِ عَبْدِ البَحْمَنء عَنْ عَبْدِ الله بن عَمُرو”. 


ليحكم له خلاف الحق: فهو ملعون سواء أخذ للحكم على وفاق الحق أو على خلافه. 
وذلك لآن البذل لدفع الجور جائز للباذل لا للمبذول له» كيف وإن النبي ءي أعطى 
باقعا أن وجوه مق الاه واماد كالمو ال تصبية شه 
إلخ» في «باب هدايا الأمراء» إيذاناً منه بأن الهدايا المختصة بالأمراء» وكذا الضيافات 
الخاصة بهم هي داخلة في الإصابة المنهية عنه بقوله عليه السلام: «لا تصيبن»» ثم 
لما كان يعلم من ذلك كله أن الدعوة لا تجوز لهم بَيّنَ بعد ذلك «باب الراشي» ليعلم 
أن الموجب للنهي هو الرشوة» وآما إذا تحقق بوجه من وجوه التحقيق آنه" ليس 
للرشوة فلا ضير في قبوله» واستدل عليه بقوله كَل الو أهدي إليّ كرا وهو مستدق 
الذراع من ساق الشاة وغيرهاء وهو أيضاً اسم موضع» والمراد في الأول هو الأول 
والثاني يحتمل كليهماء وجه الاستدلال أن النبي جي كان يقبلها لتحقق أنه لا يرتشي. 
وأنهم لا يعطونه رشوة» فكذلك الحكم لكل من علم ذلك بيقين وتحقق» وأما ضرب 


[١1]حق‏ الضمائر التأنيث» وللتذكير توجيهات لا تخفى. 


)0/.05( في نسخة: «حيدة). قوله: «وابن حديدة» كذا في أكثر النسخ» قال في «أسد الغابة)‎ )١( 
عن أبي نعيم وابن منده أنه الصوابء وقيل: أبو حديدة» انتهى بالمعنى» وفي بعضها: ابن‎ 
حيدة» وفى بعضها: أبى حديد» كذا فی هامش (م).‎ 

(۲) زاد فى نسخة: «عن النبى كةِ). 


اباب الأنتكام ا 
وَرُوِيَ عَنْ أي سَلَمَهَ عن ايه عن الي يل وَلا يصِح 
ا اک کد الله 
WV‏ دكن ری ا 1 و التق ت e‏ 

ن ثرو قال و نوأ لله ا اجو لزي" 

عمر أباهريرة!! ! وسلبه منه ما كان أتى به مما أهدي إليه فإنما كان لدفع المظنة أو لنوع 

شبهة نشأت لعمر أو لينسدٌ باب الحيلة» فإنه لو ترك أبا هريرة يأخذه لجعل كل واحد 

من القضاة يقدم عليه محتجًا بفعله» ومفسدته لا تخفى. 


]١[‏ فقد حكى ابن الهمام: «استعمل عمر أبا هريرة فقَدِم بمال» فقال له: من أين لك هذا؟ قال: 
تلاحقت الهداياء فقال له عمر: هلا قعدت في بيتك فتنظر هل يهدى لك أم لا؟ فأخذ ذلك 
منه وجعله فى بيت المال». وذكر الحافظ فى «الإصابة)50) برواية عبد الرزاق: أن عمر 
استعمل أبا هريرة على البحرين فقدم بعشرة آلاف» فقال له عمر: استأثرت بهذه الأموال 
فمن أين لك؟ قال: خيلٌ نتجت» وأعطية تتابعت» وخراج رقيق لي» فنظر فوجدها كما 
قال» ثم دعاه فأبى» فقال: لقد طلب العمل من كان خيراً منك» قال: إنه يوسف نبي الله ابن 
نبي الله» وأنا أبو هريرة بن أميمة» وأخشى ثلاثا: أن أقول بغير علم» أو أقضي بغير حكم» 
ويضرب ظهري ويشتم عرضي وينزع مالي. 


.484515 تحفة:‎ ٤ /۲ حم:‎ «| :aج‎ 0۸° :s [TV] 
.)0€ /۷( «فتح القدير»‎ )۱( 
.)759 /۷( (؟) «الإصابة»‎ 


۱۸ الک کے الذتى 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ في قَبولٍ الدب وَإجَابَةٍالدَغوَة 


۳۳۸ - حَدَّتَنَاا" مد بْنُ عَبْدٍ ع E E‏ 
سَعِيدٌه عَنْ قاد عَنْ ادیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: ال سول الله ل: الو أ هُيي !1 


كُرَاعٌ لَقَبنْتُ وَلَوْدُعِيثُ عليه" لَأْجَبْتُ ا 


وَفي الات ب عن عل وَعَاجُْسَةَ وَالمَغِيرَةٍ شعية» ا وَمُعَاوِيَة بن 
حيدة» وعد اياي 


و 


م ر 8 ف و 


اي يسيع وي 1 


-١‏ باب ما جاء فى التشديد على من يُقْضَى له 
فالس ةناخ 
اعلم أنهم أوردوا على الأحناف مسألة تنفيذ القضاء بشهادة الزور ظاهراً 
وباطناًء فقد قال الإمام أبو حنيفة: إذا حكم القاضي بشيء لرجل وقد ادعى ملكا مقيداً 
[۳۳۸] تم: ۳۳۷ حم: ۳/ 23705 تحفة: ۱۲۱١‏ . 


[1799]اخ:له: كام: ia VI‏ امهل ن: ١‏ 5 جه: ۳1۷ حم: |٦‏ ۳ تحفة: ۱۸۲١١‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو بكرا. 
(۲) فى نسخة: (إليه». 


وات الأتتكام ا 


ا خب 


يَسُولٌ الله 4: (إِنََكُمْ تَخْتَصِمُونَ ل ِنَم ا وَلَعَلَّ بَْضَكُمْ أَنْ 
ue SS‏ 
َإِنّمَا أَقْطَْ لَه م مِنَ التار 6 ولا يَأ ا EEE‏ 
ورو اليشهاةة ولر كان رورا وسعة اتال ول حاتت زو أو آمة فلموطوهاة 
فإن القاضي يجعل كأنه أنشاً العقد. وله ولاية الإنكاح والبيع وغيرهماء وقد ثبت 
أنه اة باع بعضاً من العبد وأعتق من غير أن يأذن بذلك مالكه» وأما إذا لم بُقِمْ عليه 
شهادة أو كانت الدعوى بملكِ مطلق فلاء إذ لا يمكن جعل الحاكم مُنْشِئاًك لأن في 
الأسباب تزاحماً وتعيين أحد منها دون الآخر يقتضي مرجحاء واستدل الموردون1!! 
بهذا الحديفه لكنه غير وارة إذغاية ما شت بالخديف بطلان تقاذه إذا كان مداره 
على ارا اکر 5 يد سل ی لان وه لديا 
إنما قال: «ألحن بحجته» وهذا لا يصح إلا على بيانه”". 


[1] ويمكن أن يستدل للإمام بما ذكره ابن الهمام7" بحثاً: أن رجلاً أقام بينة على امرأة أنها زوجته 
بين يدي علي» فقضى علي بذلكء فقالت المرأة: إن لم يكن لي منه بذ يا أمير المؤمنين 
فزوّجني منه» فقال: شاهداك رَوَّجَاكء فإن القضاء لو لم ينفذ باطناً لأجابها فيما طلبت 
للحقيقة التي عندهاء واستدل على المسألة بدلالة الإجماع على أن من اشترى جارية» ثم 
ادعى قَسْحَ بيعها کذباًء وبرهن فقضى به حل للبائع وطؤها واستخدامُها مع علمه بكذب 
دعوى المشتري» مع أنه يمكنه التخلص بالعتق» وإن كان فيه إتلاف مالهء لأنه ابتلي بأمرين» 
فعليه أن يختار أهونهماء وذلك ما يَسْلَّم له فيه دينه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قطعة من النار». 
(۲) انظر: «بذل المجهود) .)71١١ /١١(‏ 
(۳) انظر: «فتح القدیر» (۳/ 5505). 


4 3-6 


وق التاب كن أي ھر اة 


ع اس 


فريك لضي عن هبي 
قات ها عدي تلن فل E‏ 
وَاليَمِينَ عَلَى الْمُدَعَى عَلَيْرد٠‏ 

واد ركنا ا ةُ تا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ سِمَاكِ بن خرب عَنْ عَلْقَمَة 
بن وال ع عن أيه قَالَ: جَاءَ رَجُل مِنْ حَصَرْمَوتَ ك ورل مِنْ كِنْدَةَ إل 
کک يلك فََالٌ الحَصَرْي: جا تشول ا ا علبي ع ن لي قَقَالَ 
الكِنْدِيٌ: هي أَرْضي وَفي يَدِي لَيْسَ لَه فِيهَا حَوٌ» َقَالَ الكيئ ل ِلْحَطرَي: 
«ألَكَ بدو قَالّ: له قَالَ: «فَلَكَ يمِيئهُ)» قَالُ: يا ر شو الله 0 البََِلّ فَاجِرٌ 
١‏ يال غل ما لق عَلبْهِ لبس يتوزع من شوب قال اليس لك من 
إل دَلِكَ)» قَالٌ: فَانْطلقَ التغل ا ققال د سول الله لل ا أذ بر لمن 

علق قازويع كله ETR‏ رَهُو عَنْةُ مُعْرض». 


.١ ١7/57 تحفة:‎ ۷ / ٤ حم:‎ ٥ د:‎ ۹ [4°] 

)١(‏ قال في «العرف الشذي» (۳/ :)۷١‏ قال أبو حنيفة: إن فصل الأمور بطريقين: البينة على 
المدعي أو اليمين من المنكر؛ ولا ثالث» وقال الشافعية بالثالث أي: الشاهد الواحد واليمين 
من المدعي» وحديث الباب لناء أي: البينة على المدعي واليمين على من آنكر» ولا ثالث» 
وسيأتي حديث للحجازيين» ولعل البخاري وافقناء فإنه لم يخرج حديث الحجازيين» 
انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: «ابن حجرا. 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 


نوات الأتتكام ۱۸۱ 


وَفي الاب عَنْ عُمَرَ وَابْنِ عَبّايس وَعَبْدِ الله بن عَمْرِن وَالأَشْعَثِ ابن 


٠.نسييف‎ 
2-0 


2 و 


5 ا 0 واه ت 9 ر 8 
ا 2 2 2 - م 
١‏ - حَدٿتا عل بن حجر ٿتا عل بن مسهر وَغيْرْهُ عن مُحَمَّدِ بن 
ل بل ق مه 2 E‏ ق 0 9 2ع نااك 5 
عبيد الله» عن عمرو بن سعيب» عن ابيهء عن جدهو: ان الى كه قال فى 
اش ر 5 , . وا 5 م > 2 1 
خظبيه: (البيتة عل ادى وان غل المد غل 


a ف‎ 8 CT 
هذا حديت ف إستاذة مقال:‎ 


ضر ھھ سا اسم 


ابن السبارك» وغيرة 


ر مين 3 2 1 ق ر ص ف 5 8 خض 0 ع و سم 

وعد بن عد الله لوی بض ف لقريت قبل حفظه» صَعَفَه 

هه المج و 5 ہے ê‏ 5 و ا ير 2 مم دمي و ۾ ف .ا 2 

65" - حَدَّنَنَا مد ُن سَهْلٍ بن عَسْكْرٍ البَعْدَادِيُ ٿا خمد بْنُ يوس 

ع ا 5 e:‏ 55 ق اخ بل هم 0 1 r‏ - 5 س ًَ 

ددا نَافِعٌ بْنْ عْمَرَ الِمَحِيُ» عن حد الله بق الى مليكة عن ابن عباس: ١‏ 
دق 4 و يون مه MM‏ د مه AR‏ دده 
رسول الله ييي قى أن اليَّمِينَ عل المدعى عليه 


2 
ن 


اع ا ع 188 ل بج قن + د و9 
وَالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ اهل العِلْم صحَاب الى ب وَغَيْرِهِهُ: 0 
EN EEL E‏ 


.۸۷٩ ٤ تحفة:‎ .٠١۷ / ٤ : قط‎ ] ۱ 1 [ 
تحفة:‎ ,”5”/١ حم:‎ ١ ن 0 جەه:‎ ۱ o1€ خ:‎ ۲1 
.۲ 


<i 1۸۲ 


Ay في اليَمِين م م‎ ED 


5 حَدَتَنَا ا بن اراج 2 ید ازز بن ج 
آي هرب 0 : کی رَسُولُ الله کل المي ما َم ااه الواح 

َال رَبِيعَةُ: ا لتق إن غا اق کاب 
اله د قَصَی باليَمِينِ مَعَ م الشاهد. 


2 


وي الاب عَنْ عَلِيَّ» وَجَابِِ وَابْنٍ ن عبای» وَسَرَّقٍ0". 
۳ - باب ما جاء في اليمين مع الشاهد 


أي : لا يعد" بشاهد المدعي إذا كان واحداًء وإنما يحكم بي بيمين المنكر» وهذا 
هو المراد في لفظ الحديث: «قضى رسول الله ء4 باليمين مع الشاهد»ء أي: لم 
يحكم إلا باليمين مع وجود الشاهد الواحد لعدم تمام نصاب الشهادة. 
]١[‏ قالت الأئمة الثلاثة لحديث الباب: إن اليمين تقوم مقام شاهد إذا كان للمدعي شاهد واحد» 
وقالت الحنفية ومن معهم: إنه يخالف الحديث المشهور: «البينة على المدعي واليمين على 
من أنكر»» وأوّلوا الحديث بوجوه. منها ما أفاده الشيخ. 
[1 على أنه فعلٌ لا يقاوم القولّ» لا سيما إذا تأيد القولُ بالق رآن المجيد في قوله تعالى: لوَاسْتَقيِدُوا 
يمن رَجَالِحكُمْ 4 [البقرة:۲۸۲]ء وبسط البخاري في تأبيد الحنفية في ذلك فارجع إليه. 


[ 7*5 ]د:۰0 جه: 775/8 تحفة: ۱1٤°‏ . 
)١(‏ هو سرق بن أسد الجهنى» قال في «أسد الغابة» (۲/ 15 5): قال أبو أحمد العسكري: هو 
سرق مخفف بوزن غدر وفسق» وأصحاب الحديث يقولون: سرق» مشدد الراء» والصواب 


وات الد ۱۸۳ 


مر 
حَدِيتُ أي هُرَيْرَة: أنَّ الي ل َصَى باليَمِينِ مََ الشَاهِدِ الوَاحِدٍ حَدِيتُ 
حَسَنْ غريب. 


٤‏ - حَدَنَنَا ُحَمََدُ بن شار رحد بن ابا قث كنا ا اقاب 
sS‏ أ الي که تی باليَمِينِ 

- دكا عق ني م حجر تتا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِِ تتا جَعْفَرُ بْنُ 
حم عن أيه أ لي قكى باليمين مع الايد الواجد قال وَقَصَى بها 

وَهَذَا أَصَحُ وَمَكَذَا رَوَى سُفْيَانُ القَورِيُ» عَنْ جَعْمَرِ بْنِ تحَمّيِ عَنْ أبيه 
عن الى كلل مُؤْسَلة200. 

وَرَوَى عَبْدُ العَِيزِ بْنُ أبي سَلَمَهَ وی بْنُ سُلَيْم هدا الْحَدِيت» عَنْ 
جَعْمَرِبْنِ َد عَنْ ايه عَنْ ع عن التي ب 

وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ عند بعد بعْضٍأَهْلٍ اليم ِن أَصْحَابٍ التي له وَخَبْرسِم: 
روا أَنّ ليَِينَ مَعَ الشَاهِدِ الوَاحدِ جَائِرةُ في ا لقوق وَالأَموال» و خو قول مالك 
ابن یں رالشاي وَأَْمَتَ وَإِسْحَاقَ» وَقَالُوا: لا يُقْصَى باليَيِينِ مَعَ السَاهِدِ 
الاح إا في الوق وَالأَموَالء وَلَْبَرَبَعْضُ أَهْلِ الم من أَهْلٍ الكُوقة 
وَغَْرهِمْ أن يُقْطَى باليِينِ مَعَ م الشاهد الواجد. 


[1155]جه: 27759 حم: ۳/ 23٠05‏ تحفة: 10۷ . 
5*4 انر ماقا 
)١(‏ في (م): «مرسل). 


اکرب الدري 
(14) باب ما جَاءَ في العَبّدِ يَكُونُ بين رج 0 


تتفي لخدا تة 


- حَدَكتا مد ن ييي تا إِسْمَاعِِلُ ن براي م عَنْ 
يوب عَنْ اف عن ان عم عن الك كَل قَالَ: ١مَنْ‏ أَعَْقَ نَصِيبًاء أَو قَالّ: 


ع 


E‏ 3 لضن أكق قني 3 2 E‏ ته ير 


٤‏ - باب ما جاء في العبدا'' يكون بين رجلين !لخ 
ظاهره مؤيد للصاحبين أنه لا يستسعى العبد فى نصيبه الباقى إذا كان المعتتق 


]١[‏ إذا كان العبد مشتر أ» فأعتق أحدٌ نصيبّه» اختلفت الفقهاء في ذلك على أقوال كثيرة» ذكر 
التووي 27 فيه غشرة مذاهب للعلساء» والعللامة العينيٌ أربعة عشر مذهباًء وما ذكر الإمام 
الترمذي من اتفاق الآئمة الثلاثة ليس بوجيه» ولما اكتفى الشيخ بذكر اختلاف الإمام وصاحبيه 
فقط اقتفينا أثره فى ذكر مسالك أئمتنا الغلاثة(؟). 
ففى «الهداية»7*: إذا كان العبد بين شريكينء فأعتق أحدذهما نصريه عدق» فإن كان المعيقٌ 
موسراً فشريكه بالخيار: إن شاء آعتق» وإن شاء ضمّن شریگه قيمةً نصیبه» وإن شاء استسعى 
العبدء فإن ضمن رجع المعيّقٌ على العبد والولاء للمعيّق» وإن أعتق الشريك نصيبه أو = 


.01١ تحفة:‎ 01/١ حم:‎ 5078:5450 :دوء15١01:م‎ 5551١ ]خ:‎ ١1 [5؟‎ 

)١(‏ فى نسخة: «الرجلين». 

(۲( فى تسا فاا 

(۳) #شرح صحیح مسلم) (4/6/ا8). 

() اختلف العلماء في العبد المشترك» وهذه المسألة متفرعة على أصل كل مختلف فيه أعنى تجزؤ 
العتق وعدمه؛ فالحنفية متفقون على عدم تجزؤ العتق» ففي كل حال يعتق جميع العبد عندهم لا 
بعضه. وأما الأئمة الثلاثة فيستفاد من حكمهم في المسألة أن العتق وكذا الإعتاق كلاهما يتجزآن 
عندهم في صورة الإعسار» أي: إعسار المعتق» لقوله عليه الصلاة والسلام: «وإلا فقد عتق منه 
ماعتق»» والحنفية تكلموا على ثبوت هذا الكلمة. انظر: هامش «بذل المجهود) .)55717/1١1١(‏ 

() «الهداية» (۱/ ۰۲-۳۰۱). 


وات الأتتكام 8 
العَدلٍ فهو عتية 


95 


حت 


ص 


ل كقد شتاق ينه نا عقوا 


م فى لوهم تا با 2 ا 3 5 0 ih‏ 4ے تعر خض غير 
بوا ورد ل نَافِع في هَذَا الحَديثء يعني: فد عَمَقَ مِنه ما عَكَقَ. 


موسراء والمعنيٌ بالموسر هاهنا القادر على إيفاء ثمن نصيب الآخرء كما يدل عليه 
لفظ الحديث» فكان له من المال ما يبلغ ثمنه» لكن تأييده لهما موقوف على اعتبار 
مفهوم المخالفةء فإن قوله ل «وإن لم يكن له مال قوم قيمة عدل ثم يستسعى» يثبت 
باعتبار مفهوم المخالفة: أن لا سعاية عليه إذا كان له مال» وأنت تعلم أن أصحابنا 
الثلاثة لم يسلّموا المفهوة» فكيف لهم إثبات مرامهم به» وغاية مايثبت يثبت منه عتقه كملا 
وهو منافٍ لما ذهب إليه الإمام أيضاء ويمكن الجواب عنه بأن1'". 


قوله: (وإلا فقد عتق منه ما عتق) تكلموال'! فى ذلك اللفظ أنه هل هو من 


ك ١‏ استسعى فالولاة نوما وإن كان المع مسرا فالشريك بالخار: إن شاء أعنق» وإن 
شاء استسعى العبد» والولاية بينهما فى الوجهين» هذا عند أبى حنيفة. وقالا: ليس له إلا 
الات مع السار والسعاية مع الإعسارعولا يرجم المعتق على الميد والولاء للق على 
الوجهين» وهذه المسألة تبتني على حرفين: أحدهما أن العتق يتجزأ عنده لا عندهماء والثاني 
أن يسار المعتق لا يمنع السعاية عنده لا عندهماء انتهى بزيادة. 

]١[‏ بياض في الأصل هاهناء وأجاب عنه ابن الهماء'١'‏ بأن الحديث إنما يقتضي عت كله إذا كان 
له ما يبلغ قيمته» ولیس مدعاهما ذلك» بل إنه يعتق کله بمجرد إعتاق بعضه كان له مال أو لال 
فقد أفادت الأحاديث أن العتق مما يقتصر ولا يستلزم وجوده السراية وإن وردت في العبد 
المشترك واستدل أيضاً بدلالة الإجماع» وهو أن المعتق إذا كان معسراً لا يضمن بالإجماع» 
ولو كان إعتاق البعض إعتاقاً للكل وإتلافاً له لضمن مطلقاًء كما إذا أتلفه بالسيف» انتهى. 

3 الظاهر عندي أنه وقع في كلام الشيخ إجمال سمخل حتى بلغ إلى حد التخليط» وتوضيحه أن 
هاهنا لأئمة الحديث كلامين: أحدهما على لفظ «عتق منه ما عتق»» والثانى على السعاية» 
وجمع الشيخ في كلامه كليهماء ولعل وجهه أن الجواب عنهما واحدء أما الأول فقد حكى - 


(۱) انظر: «فتح القدير» .)٤۱۸/٤(‏ 


۱۸٦‏ انکر الذي 


يٿ ابن عْمَرَ حَدٍ يث حَسَنٌ صَحِبيعٌ < وقد رَوَاهُ 5ُسَالِم عَنْ أَبِيه عن 
الگ 0 
۷ - حَدَّمَنَا بِدَلِكَ الحَسَنُ بن عا الال کا کید الاق كنا 
مغر عن لهي عن سال عن بيه عن الي كَل امن أغتق تيب 
ای و ن عيرق عن 12/17 


i ON 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ‎ 


الحديث أم من قتادة''!» وغرضهم بذلك أن ي شترا يافقاق اد الشريكين تة عن 

نصيب الآخر وإن لم يعتقه الآخرء وأن لا سعاية على العبد فيما إذا لم يكن المعتق موسراً 

قلنا: هذا وإن كان من قول قتادة إلا أنه في حكم المرفوع لكونه ما لا يدرك بالقياس. 

= العيني”؟) عن ابن حزم أنه قال: على ثبوت الاستسعاء ثلاثون صحابيّا وقوله: ١عتق‏ منه ما 
عتق» لم تصح هذه الزيادة عن الثقة أنه من قول النبي بي حتى قال أيوب ويحيى بن سعيد: 
ا اتهى. 
حزم إثباته ومال جماعة من 50 00 أنه من ن کلام قتادة» كما في dL‏ 

]1١[‏ فيه تسامح لأن المختلف فيه في كونه من قول قتادة هو أمر السعاية المتقدم ذكره» وأما 
اللفظ المذكور فاختلفوا في كونه من كلام نافع. 


. 1٩۹1٥ تحفة:‎ ١/۲ ن: ۹۸ حم:‎ TIT: [TEV] 
زاد في بعض النسخ: «بذلك».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «الحلوانى». 

)۳( فيد و 

.)۲۷٤ /٩( «عمدة القاري»‎ )٤( 

(6) انظر: «بذل المجهود» /١١(‏ 51/6). 


نوات الأتتكام ۸۷ 
8 - حَدَنَا عل بْنْ خَشْرَم ثَنَا عِيسَى بْنْ يُودْسَء عن سَعِيدٍ عد 
ا ل ل 
سول الله كلل م مخ غ تا أو قَالَ: مَقِيصًاا" في مَمْلُوكٍ َخَلآصْهُ 
فان 06 ابن ا 1ه م قِيمَةَ عَدْلِ ثُمَّ مُستَسْىَ في 
تصِيب الي ل د يعتَق غَيْرَ مَشْفُوقٍ عَلَيُها. 


في الاب عَنْ عَبِْ الله بن عَْرِو. 


5 
چ المي و 8ھ 2 E‏ ا TT‏ عع 22 ةرو 
e e CE‏ 
2 
كال ءا 
ل ابيا 


2 


ڌا حَدِيثُ حَمَنَّ جي وَهَكَذَا رَوَى أَبَانُ بن يده عَنْ فاده مل رِوَايَة 
سيد بن أي عرو وَرَوَى شُعْبَةٌ دا اليه عَنْ قاد وَل يَذْكُرْفِيه أَمْرَ السّعَايَة. 
وَاخْتَلََ َل العِلم في السّعَايَة َرَأَى بَعْض أَهْلٍ العم السَعَايَة يه في هَذَاء 


و 


وهو 1 و ل ا إسحاق. 


بَعْمُ عص اَل اليم إِذَا گان العَبْدُ بَيْنَ جين عمق أحَدْهُمَانَصيبه. 
50007 عب وَحَنَقَ العَبّْدُ مِن مال ون َم يَحُنْ كل 


ار ع 


عق مر العَبْدِ ما عَمَقَ ولا : مُسْتَسْى. وَقَالُوا بمَا روي عن ابْنِ عْمََ عي الكو ل 
وَهَذَا و كَل أَهْلٍ الْمَدِينَةَ وَبهِ 8 مالك بن س وَالشَافِيُ واد واسخان 40 


17١ 54[‏ ]خ: N۲‏ جه: 0۲۷ حم: ؟/ 50"”, تحفة: .۱۲۲۱١‏ 

)١(‏ فى نسخة: « شقصًا). 

(۲( فى سخة: افإن). 

)۳( ف صا 

8 ل لوإسحاقة اق الأمر برل ردق ادر النطيةولافي السك المطبرعة وقال 
في حاشية الأصل: ليس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق هاهناء وهو الأنسب بما سبق» انتهى. 


۸۸ انکر الذي 
سرة ف اب 5 ECE.‏ 
(15) باب ما جَاءَ في العمرّى 
خرتنا EO E CA Ke‏ أن حيو كن OI‏ 
22 اضر ف e‏ 8 کا 5 ا 0٢ SEE‏ 
فاد عن الحسّن» عن سمره» ان فى الله ا قال: «العمرّى جَائرَة هلهاء او 
8 2 ۳ 2 
مِيرَاث لأهلهًا). 
وَفي الاب عَنْ رَيْدِ بن تاب وجا وَأ هْرَيْرَةَ وَعَاْمَة وَابْن ازيم 
وَمُعَاوِيَة. 
5 وه 
٠١‏ - باب ما جاء في العمرى 


والكلام فيه على مذهبنا أنه يتصورا'! على ثلاث صور: أن يقول: هي لك 
ولعقبك بعدك فهذا لا ريب أنه يرث ورثته» ون يقول: هذه لك عمري!'! وأملكه 
بعدكء أو قال: هذه لك حياتك ويرد عليٌ بعدك» فهذه هبة تامة والشرط باطل» وأن 
يقول: أعمرته إياك» ولا يزيد عليه شيئاً آخرء فهذه أيضاً مثل أخويه يورث منه» ووجه 
ذلك أن العمرى في عرفهم كانت هبة» والشرط في الهبة باطل» وتصح الهبة فكذا 
هاهناء وقد شاع في عرفنا أهل الهند أنا نتكلم في الهبة بتمام العمر» والمعنيٌّ به 
الإعطاء مطلقاً لا تقييده بأيام حياة الواهب أو الموهوب له. 


]١[‏ ذكر هذه الصور الثلاثة النووي» وحكى مذهبهم بنحو مذهب الحنفية» وقال: قال أحمد: 
تصح العمرى المطلقة دون المقيدة» وقال مالك في أشهر الروايات عنه: العمرى في جميع 
الأحوال تمليك لمنافع الدار مثلاًه ولا يملك فيها رقبة مساحة الدار بحال» انتهى. 

1 هكذا في الأصلء والظاهر أنه تحريف من الناسخ» والصواب ضمير الخطاب» ويؤيده أن 
هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من النووي وفيه بلفظ الخطاب» ويمكن التوجيه بأنه عمرى 
بالقصر والمراد عمرك. 


[1154]د:50594, حم: 238/04 تحفة: 60٩۳‏ . 
ر «شرح صحيح مسلم» للنووي (5/ ۸۳). 


نوات الإادكام ۱۸۹ 

۰ - حدقا الأنُصَارِيُ كتا مَعْنٌ» تا ماك عن ابن شِهَابِء عَنْ ابي 
كه ا ا سول الله“ يل قال: أيُمَايَجْلٍ أَغْيرَ خُمْرَى 
A‏ ِعقبهء فنا للدي يُعْطَاهَا لا تَرْجِمٌ إل الذي أَعْطَاهَاء که أطظى عَطَاءٌ 
وَفَحدٌ قَعَتْ فِيهِ الْمَوَارِيتُ). 


هدا حَدِيِتُ حَسَنٌ صجیح» ج وََگدا رَوَى مَعْمَرٌ غير راجو عن 
الزُهْرِيٌّ مِئْلَ رِوَايَةِ مَالِكِ. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عن الرُهْرِيٌ وَلَمْ ددر فيه: 
وَلِعَقِبه1". 
ولك عل هذا عِنْدَ بَعْضٍ هل العِلْمء قَانُوا: إا قَالَ: هِيَ 
لَكَ حَيَاتَكَ وَلِعَقِبِكَه فَإِنَّهَا لِمَنْ اغا جم إل الأول وَإِذَا َم يقل 
لعقِبك فَعِيَ رَاجِعَةٌ إل الأول دا مات الْمْعْمَيُ وَعُوََرلُ مالك بن اَی 
وَالشَافِيّ. 
وَرُوِيّ مِنْ عير وَج عن الي له قَالَ: «العُمْرَى جَائِرَة لأَهْلَِااء وَالعَمَلُ 
ا ند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا: ِا مَاتَ الْمُعْمَرُ قَهِيَ لِوَركَيِه وَإِنْ لَمْ 
عل لِعَقِبِه وهو قَولُ سُفْيَاكَ الَوريٌء وََحْمَكَ وَإِسْحَاقَ. 


الا 


.]17 ١54 جه: 37758 حم: 7/ ۲ تحفة:‎ VN «O [°°] 

)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

(؟) زاد في نسخة: «وَرُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْر وَج عَنْ جابر» ء عن النبِيّ كل َالَ: «العُمْرَى 
جز وأفوام وا aS‏ كوي د مد 


(17) باب ما جَاءَ في الرُقَبَى 
E‏ کن 5ود + بن آي مِنْي عَنْ 
بي الرْجَر 0 جَابِرِ قَالَ: قال سول آله لل االعمرق حاف : I‏ وَالرقَى 
جَائِدَةٌ لأَمْلِهًاا. 


هَذَا حَدِيِتُ حَسَوُ؛ وقد رَوَاهُ اتنضوة عن أي لز خرن جار رن 
- باب ما جاء في الرقبى'" 


اغلم أن الرقبى مفشرة بتسيريق: أذيهب له فى يقترط أنايكوت لى لومت 
قبلي» وهذه جائزة» غاية الأمر أنه ا شترط في الهبة شرطاً فاسداًء والهبة لا تبطل 
بالشروط الفاسدة» وأن لا يهب له بل يقول: إن مت قبلك فهذا الشيء لك وإن مت 
قبلي فهو لي» أو يقول: اسكن هذه الدار واستعول هذا الشيء على أنها لك إن مت 
قبلي1'! وإن مت قبلك فهو لي» وهذه الرقبى باطلة بمعنى أنه لا يكون ملكاً له ولا 
لورثته بعده» وذلك لأنه عارية حالاً أو وصية مشروطة مآلآه ووجه البطلان ما فيه 
من القمار من تعليق الملك بشرط على خطر الوجود. فارتفع الخلاف بين حديثي 
«الرقبى باطلة» و«الرقبى جائزة»؛ فإن الجائز بمعنى آخرء والفاسد بمعنى آخر» وهذا 
هو الذي ذهب إليه الإمام. 


1 هكذا فى الأصلء والظاهر «قبلك» وإن مت قبلى فهو لى. 

[1751]د: مدهل ii‏ "الالال جه: ¥1« حم: / ۲ ٠ل‏ تحفة: ۲۷۰۵ . 

9 في نسخة: : «وقد روي هذا الحديث أيضًا عن أبى الزبير عن جابر موقوقاء وفي أخرى: 
«وقد روى بعضهم عن أ بي الزبير بهذا الإسناد ولم يرفعه». 


25 هي كالعمرى عند الجمهورء وقال مالك وأبو حنيفة ومحمد: باطل» وأبو يوسف مع 
الجمهورء قاله الحافظ (5/ 5٠‏ 5)» وكذا قال العينى (9/ 557). 


نوارك الأحتكام ۹۱ 


و ند ب بَعْضٍ أَهْلٍ العم من أضحاب اللي كله وَعَيْرِم: 
أ ارق جَائْرَةُ مل رى هو قول ْمَك وَإِسْحَاقَ وَكَرَقَ بَعْضُ أَهْلٍ 
العم مِنْ 0 الكُوقةٍ وَغعَمْرِهِمْ ن العمْرَىء وَالرُفَى» فَأَجَارُوا العُمْرَىء وَلَم 
بجروا الرُفى. 

تسیر ارق ا هَدَا التّيْءُ لك ما عشت قان مُت قي مهي 1 
e‏ وَقَالَ خمد وَإِسْحَاقُ: الرُفى مِثْلُ العْمْرَى رهي لِمَنْ أَعْطِيَهًا »وا 
00-6 اا 


WE‏ رقنا بن ڪل الال كد أبُوعَامِرِالَقَدِيُ اک 
عَبْدِ الله بن عَمْروبْن عَوْفٍ الْمْرَتِ عَنْ أيه عَنْ جَدَِ أن وَسُولَ الله كه 
قال: «الصلَحٌ جا د 9 RE e‏ إل MES‏ حرم 9 ا حَرَامّاء 
وَالمَسْلِمُونَ عل" شْروطِهمْ؛ إل رطا حرم EE‏ 


[۲ ۱ ] جە: ٥۳‏ ؟» تحفة: ۱07۷0 . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الصلح». 

(۲) في نسخة: «إلا صلح). 

(۳) فى نسخة: «عند). 

)€( في تة إلا شرا 

)٥(‏ قال في« البذل» (۱۱/ ۳۱۹) كتب مو لانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه رحمه الله: فقال 
الشافعي رحمه الله: لا يجوز الصلح بالأموال بالإنكار» وذلك لأن من صالح عن ماله على شيء منه 
يبقى الباقي الذي أسقطه صاحب الحق في يد الآخر وهو حرام عليه. والجواب: أنه لم يبق حرامًا بعد 
إسقاط صاحب الحق حقه» والمراد بالحرام والحلالماكانت حرمته أوحلتهمؤبدة بالشرع» أوكان- 


5 5 د ا 6 


= الحرام حرامًا ولو بعد الصلح» أو كان الحلال حلالًا بعده» ولزم بالصلح تحريمه» 
وههنا ليس كذلكء لأن الحرمة ليست إلا لإتلاف حق أخيه» فلما أذنه فيه لم تبق حرامًا. قال 
الشوكاني في «نيل الأوطار» (5/ :)٠٠١‏ ظاهر هذه العبارة العموم» فيشمل كل صلح إلا 
ما استثني» ومن اذعى عدم جواز صلح زائد على ما استثناه الشارع في هذا الحديث فعليه 
الدليل» وإلى العموم ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور. وحكى في «البحر» عن 
العترة والشافعي وابن أبي ليلى: أنه لا يصح الصلح عن إنكار» والصلح الذي يحرم الحلال» 
كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا يطلقهاء أو لا يتزوج عليهاء أو لا يبيت عند ضرتهاء 
والذي يحلل الحرام» كأن يصالحه على وطء أمة لا يحل له وطؤهاء أو أكل مال لا يحل له 
أكله أو نحو ذلك. 

(۱) قال في «البذل» :)77١/١١(‏ وفي إسناده كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» وهو ضعيف 
جدًا قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن من أركان الكذبء وقال النسائي: ليس بثقة» وقال 
ابن حبان: له عن أبيه عن جده نسخة موضوعة» وتركه أحمدء وقد نوقش الترمذي في 
تصحيح حديثه» قال الذهبي: أما الترمذي فروى هذا من حديثه وصححه. لهذا لا يعتمد 
العلماء على تصحيحه. واعتذر له الحافظ فقال: وكأنه اعتبر بكثرة طرقه. وذلك لأنه رواه 
أبو داود والحاكم من طريق كثير بن زيد عن الوليد بن رباح عن أبي هريرة» قال الحاكم: 
على شرطهماء وصححه ابن حبان» وحسنه الترمذي» وأخرجه أيضًا الحاكم من حديث 
أنس» وأخرجه أيضًا من حديث عائشة» وكذلك الدارقطني» وأخرجه أحمد من حديث 
سليمان بن بلال عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة» وأخرجه ابن أبي شيبة عن عطاء مرسلاً 
وأخرج البيهقي موقوفاً على عمر كتبه إلى أبي موسى. ولا يخفى أن الأحاديث المذكورة 
والطرق يشهد بعضها لبعضء فأقل أحوالها أن يكون المتن الذي اجتمعت عليه حستاء قاله 
الشوكاني في «نيل الأوطار» (5/ 5 .07١‏ 


اباب الألتكام د 
(16) اب ما جَاءَ فِي الرَجُلٍ يصع عَلَى حَائْطٍ جَارِِ حَشَبًا 
۴ د دا سید ین عبد لمن ا سان بن 2" 2 عن 
افر عر الأغرچ عن آي هر كال نتبفقة ل ل 


هاس 6ه 


«إِذا اسَتَادّنّ أَحَدَكُمْ جاره أن يَعْرِزٌ CE‏ ف جِدَارهِ م يمنعه). 


۸ - باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشباً 


قوله: (فلا يمتعه) أراد به النبي ئي تعليم حسن المعاملة ونفع المسلم 
أخاه استحباباً» ولكن أبا هريرة فهم منه الوجوبَ» وأكد الحكم فيه» ولذلك طأطأ 
المستمعون لروايته حيث علموا أنه ليس واجباً كما يقول أبو هريرة مع ما فيه من 
المفاسدء فإن الناس يجعلون ذلك وسيلة إلى ادعاء الملك» ولذلك قلنا: له أن يمنع 
إذا خاف فيه مفسدة على نفسه أو ملكه» والأولى له أن لا يمنع إذا لم يخف. وأما ما 
نقله المؤلف من المذهبين فيمكن جمعهما!'! بالحمل على ما قلناء وإن كان ظاهر 
سوقه أنهما مختلفان. 
[] كما في «البذل)7" عن الخطابي» قال: عامة الفقهاء يذهبون في تأويله إلى أنه ليس بإيجاب 
يحمل عليه الناس من جهة الحكم» وإنما هو من باب المعروف وحسن الجوارء إلا أحمد 
ابن حنبل فإنه يرده”؟) على الوجوبء انتهى. 


[9ه 1١1"‏ ]خ: ”557 3 م: 1509و د جه: 1۳9 حم: 217150 تحفة: 5 ۱۳۹0 . 
(۱) زاد في نسخة: «المخزومي». 

(۲) فى نسخة: «(خحشبه). 

(۳) انظر: «بذل المجهود» /۱١(‏ ۳۹۷) و«معالم السئن» (5/ .)۱۸١‏ 

(6) في «المعالم): «فإنه رآه). 


اکر الدري 


5 0 رُُوسَهُم قَقَالَ: مَا لي أَرَاحُمْ عَنْهَا 
مُعْرضِينَ» وَالله لأَرْمِيَنٌ بها بها بين كتَافِكُم. 

ري ا عَبّایں» ومع بْنِ جَارِيَة 

حَدِيتُ اي هْرَيْرَة حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

َالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ عِنْدَ بعط بَعْضٍ أَهْلِ العِلّم» رَبه يَقُولُ الشَّافِئُ» وَرُوِيَ عَنْ 
4 بَعْضٍ أَهْلٍ الل مِنْهُم 4< : مالك بن یں قالوا: له أن يَمْتعَ جَارة أن يَضَعَ ES‏ 
ف 5 وَالقَوَلُ الأول ا 

O ل‎ A ال‎ 


1 - حَدَكَنَا َي وَأَثْمَدُ نُْ نيع الْمَعْتى وَاحِدٌ قَالَا: E‏ 
عَنْ عبد الله بْنِ أبي صَالِي »عن أبِيهء عَنْ أي هُرَيْرَةَ قَالَ: ال بن اذ لله : 
«اليَمِينُ عل ما يُصَدَ يُصَدَّفَكَ به صَاحِبٌكَ27070. 


0 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌّ غريب لا تر رهلا مِنْ حَدِيثِ هُقَيْم ا 


٩۹‏ - باب ما جاء أن اليمين على ما يصدّقه صاحبّه 


.578/7 i111 11° جه:‎ P00 3 No e [°4] 

)١(‏ قال في «البذل» :)٥ ٤۹ /٠١(‏ أي: خصمك ومدعيك» أي: لا يعتبر فيه المعاريض والتورية. 
فالعيرة فى اليتين فة النسه حاف إن كاف على الح رال فالعيرة لنية الحا قله التورية: 
ال ف «النيايكا زمار 0 يحت لك له أن فف على ما كه اجات 
ای قال ار ان ئر دع ا 00000و الوق مسر بعل 
الحلف باستحلاف القاضي» فإذا ادعى رجل على رجل حقاء فحلفه القاضي فحلف وورّى 
فنوى غير ما نوى القاضي انعقدت يمينه على ما نواه القاضي» ولا تنفعه التورية» وهذا 
مجمع غاي ودليله هذا الحديظ والإجماع راط رقا ل O‏ 

(۲( زاد في نسخة: «وقَالَ فيه عَلَى مَا صَدَّقَكَ عَلَيْهِ صَاحِيُكَ). 


A 


0 


أبوَاث الأتتكام 5 
ابن آي صَالِح. عبد الله هُوَأَخُو سْهَيْلٍ بن أبي يضام 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ غل دة بَعْض أَهْلٍ اليل رل کف ن وروي 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ التَحَعّ 2 قَالَ: إا گان الم ل ظالمًا قَالمّيّةُ نيه الخالفء 
ENE‏ يد الذي اسا 


(0») بَابُ مَا جَاءَ في الظريق ڌا ال فِيه ڪَم يُجْعَل؟ 

00 - حَدَّتَنَا أَبُو كُرَيْبِء تتا وَكِيمٌ) ا سَعِيدِ الضبَيّ عَنْ 
اد عن بَشِيرِ بن تَهِيلكِه عن أبي هُرير قال قال وثول الل AAT‏ 
الطريق سبعة سَبْعَةَ اُذْرُعا. 

دم - تا د 4 وكارك تنا أن كن شميه كا E‏ 1خ 
سَعِيي گن فَتَادَمٌّ عن 9 العَدَوِيٌّ؛ عن أي رة قَال: قال 


دس 


سول الله يلله: ذا اجر كُمْ في الظريق فَاجْعَلُوئ0 0 ذرْعَ). 


قوله: (وروي عن اقرا هيم النخعي أ قال) إلخ» يعر العا رع ارط 
ومما يدل عليه قصة إبراهيم على نبينا وعليه السلام في توريته ولم يعد كذباً لكونه 
مظلوماًء وأماما ورد عليها من لفظ «الكذبات» فى الروايات فلأجل المشاكلة بالكذب 
صورةء أو لكون التورية كذباً نظراً إلى جليل منزلته. 

[؟ - بَابُ ما جَاءَ فی الظريق إِذَا اخْتّلَِ فيه كَمْ يُجْعَلْ؟] 

قوله: (إذا تشاجرتم في الطريق) إلخ» لأن في السبعة كفاية» ومورد الحديث 
[1104]م: 1۲ تحفة: ۱۲۲1۸ . 
[ ]د:۳ جه: 1۳۳۸ حم: . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي صالح». 
(0) فى نسخة: (بندار). 


(۳) فى نسخة: «فاجعلوها». 


55 انکر الدَرِي 


وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ وكيع. 
وَفي البَاب عن ابْنِ عَبَّاين. 
حَدِيثُ َي بي گب عَنْ ابي هْرَيْرَة ا لك 
وروی بَعْضْهُمْ َء عن قتا عن بَشِير ُن هيلك عَنْ أي هُرَيْر وَهوَ 
a E 0‏ 
(50) بَابُ ما جَاءَ في تخيير العُلام بَيْنَ أَبَوَيْهِ دا افَْرَقَا 
جرم ا ان ار ير سَعْي عَنْ هلال 


ابن آي مَيْمُونَة التَعْلَىَ عَنْ أبي م آي هُرير 5: أن التي 45 خَيْرَ 8 
SS‏ 


1 


م 


ما إذا كانت في السَّكَةِ دُورٌ بجانبي الشارع» ثم تهدمت الدور ولا يعلم مقدار الطريق 
بوجه من وجوه العلم كم كان» وأما إذا علم مقداره بوجه فكما علم» وأما إذا كانت 
الطريق شارعاً عامًا فلا يتصرف فيه بزيادة ولا نقصان» وكذلك إذا كان أحد له أرض 
مملوكة فإنه مخير بين ما يجعله طريقاً منها". 
1 - باب ما جَاءَ فى تَخَيِيرٍ العُلام بَيّنَ أبوَيْهِ إِذّا افْتَرَهَا] 
قوله: (خَيّرَ غلاماً بين أبيه وأمه) اعلم أن مذهب الإمام في الولد أنه يتبع 


١ 01/[‏ ]د: ۷ ن: 595" جه: 2373701 حم: 7/ 66۷ تحفة: ۱0٤1۳‏ . 

() زاد فى نسخة: «العدوي». 

(۲( ادف ت وال البخاري» هاري مما مق بظير بن فييك آم لال ورشيرن ين 
نهيك لا أدري له سماعا من أبي هريرة». 

(۳) انظر: «بذل المجهود) .)7557/1١1١(‏ 


باب الأتتكام 4۷ 


کن ۴ ےھ o2‏ ل ه سه ا ع 3 سس هبه 


خير الأبوين ديا لو الفا دين وإن كانا مسلمين فللأم حق الحضانة حتى 
يستغني عنهاء ثم للأب حق التربية حتى يستغني عنه بالبلوغ» ثم يخيّر بعد ذلك» 
وأما حديث أبي هريرة فهو بيان وقعةٍ فلا بد أن يخصء فلا يثبت به العموم في 
الاستحقاق حتى يكون المرجح هو التخيير» فإما أن يقال: كان الغلام قد ناهز 
الاحتلام» أو يقال: إن أباه كان كافراً فخيّره بينهما ودعا له: اللهم اهده» فخير الولد 
لئلا يطعنوا بالظلم» فإن النبي 4 لو قال: إنه لا يستحق الآب لقال أبوه في معشر 
الكفار: إن محمداً أظلمني وأخذ ولدي ظلماًء وكان فيه من المفاسد ما لا يخفى» 


[ هذا محل تنقير لأن ما في الفروع يدل على أنه لا فرق في حق الحضانة بين المسلمة والكافرة» 
ففى #اليداية17؟: الذمية أحق بولدها المسلم ما لم يعقل الأديان» أو يخاف أن يألف الكفر 
للنظر قبل ذلك واحتمال الضرر بعده؛ ولا خيار للغلام والجارية» وقال الشافعي: لهما الخيار 
لأن النبي ياء ير ولنا أنه لقصور عقله يختار من عنده الدعة لتخليته بينه وبين اللعب فلا 
يتحقق النظر» وقد صح ن الصحابة لم يخيرواء وأما الحديث فقلنا: قال يَكِةِ: «اللهم اهده» 
وف لاختياره الأنظرَ بدعائه عليه السلام» أو يحمل على ما إذا كان بالغاًء انتهى. 
وسحديك جك عبد التحميد أخرهه أبو داود وغیره ٠‏ وقال ضصاحب: الیل اسعدل به 
على ثبوت الحضانة للأم الكافرة» لأن التخيير دليل ثبوت الحق» وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه وابن القاسم وأبو ثور» وذهب الجمهور إلى أنه لا حضانة للكافرة على ولدها 
المسلم» انتهى. 

.)۳۸۳ /۱( «الهداية»‎ )١( 


(۲) «سنن أبى داود) (55 757). 
(۳) «نيل الأوطار» (575/5). 


انکر الدري 


يتاي 


ل في هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ سك الا 


الق اة EE‏ تخ أل اهل من أصْحَابٍ اي 4ا غر غَيْرِهِم 
قالوا: حير الغْلَامُ بَيْنَ بين | ب وَقَءَ 3 فَعَتْ بَينَهُمًا الْمُتَاَعَةٌ عة في الت : 0 
خم وَإِسْحَاقٌ» وقالا: ما گان الول صَغِيرًا الام احق فَإِذا بَلَمَ الغُلامْ سَبْمَ 


ےم مل رە ا 
سنین خير بين ابویه. 


ص 
0 


هلال بن اي لو ل وَهْوَّمَدَنٌ وَقَدْ رَوَى 
غا و AT‏ 


فأظهر التخيير» فلما ظهر من الولد ميل إلى الأب دعا ر به فقال: اللهم اهده» وقد 

ثبت مثلٌ ما قلنا في الرواية الصحيحةء فلا ضير في حمل هذا الحديث على تلك 

القضية» والجواب الثاني الذي قد سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أيضاًء لأنه ورد في 

هذه الرواية أنه كان يأتي بالماء من بئر أبي عنبة وهو على" من المدينة» أفترى 

الطفل الصغير يطيقه. 

]١[‏ بياض في الأصلء ولعله سقوط من الناسخ» وفي «معجم البلدان»: بئر أبي عنبة» بلفظ 
واحدة العنب: بئر بينها وبين مدينة رسول الله بي مقدار ميل» وهناك اعترض رسول الله عل 
وأصحابه عند مسيرة إلى بدر» وقد جاء ذكرها في غير حديث» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «به). 


(۲) «معجم البلدان» .)5١8/1١(‏ 


واب الأاحكام ۱۹۹ 
(۲۲) بَابُ ما جَاءَ أنّ الوَالِدَ يَأخُدُ مِنْ مَالٍ وَلَدِِ 


2 
0 8ه 


۸-حَدَتا أَخمَدُ بْنُ مَنِيع تتا جى بن وَكْرِيًابْر بن اي راد »نا الأَعْمَشُء 


عَنْ عَمَا عمَارة بي عْمَيٍْ عن عمف عن عَائْمَةٌ قالٹ: قال يَسُولُ الله : ن 
ایب ما گل ین گنی ون اراڪ ين كشيكةة 
ول الاپ عن جاب روان یی کر 
نا اجام أن الال ا حدمي مال ول 


قوله: (وإن أولادكم من كسبكم) ثم ملاحظة النصوص واستقراؤها 
مصرّح بأن للأولاد اختصاصاً بأموالهم فوق ما لآبائهم فيهاء وأن الشرع فرق بين 
تسلط الرجل على عبده وبين تسلطه على ولده» حتى لا يجوز له بيعه كما جاز بیعه» 
فمن الدوالٌ على ذلك حديث النحلة الآتي قريباً من ذلكء فإن فيه تصريحاً بأن أملاك 
الولد متباينة عن أملاك الآباء» إذلو لم يكن كذلك لما كان في إيثار الرجل ولداً بالعطاء 
حرج لأنه لم يخرج بذلك عن ملكه» فعلم أن الوالد له اختيار في ملك ولده فوق ما له 
في ملك الأجنبي» فكان الاضطرار مجوّزاً تصرقه فيهما إلا أنه في مال الولد لا يوجب 
الضمان وفي مال الأجنبي يوجبه. 


|[ ۱۸ ]د:۲ ن: 5559 جه: ,حم ٦‏ تحفة: ۱۷۹۹۲. 

000 قال في هامش «البذل» :)7057/١1١(‏ يجوز عند أحمد مطلقاء سواء احتاج أم لاء بشرطين: 
أحدهما: لا يُجحف ماله. الثاني: يأخذه لنفسه ولا يعطيه غيره» واستدل بهذه الروايات» 
وخالفه الأئمة الثلاثة وقالوا: لا يجوز إلا أن يحتاج» فيأخذ بقدر حاجته» كذا في «المغني» 
(۷/۸). 


3 انکر الذي 


4 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ» وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَدَا عَنْ عُمَارَةَ بن عْمَيْرِء عَنْ 
مد عن اة را کر قالوا: عن عمو عن اة 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ به بَْضٍ أَهُل الم ِن أَصْحَابٍ الي ل عبر 
قَالُوا: إل يد الوا سو لي تا تاا تاكاه وال بغطفع ل يأ 
مخ كاله إلا عند اة 


(۳؟) باب مَا جَاءَ فِيمَنْ يكُسَرٌ يُكُسَرٌ لَهُ الشَئْءٌ 
ما يحڪَم TT‏ 
اعاء 312 مود بْنُ غَيْكَانَء تا أَبُو داد ا لحري عَنْ سُمَيَانَ» 
a E‏ ع التي کل إل الكين يلي عَم في 


قَصعَةء فَصَرَبَتْ RES‏ بيِهَاء فَأَلْقَتْ ما فِيها قال الى كل: «ظْعَام 
بطعاع» وإ إِنَاءٌ اتا ِإِنَاءِ). 


واي دين 
قوله: (طعام بطعام وإناء بإناء) وبذلك يعلم أن ضمان!'! العدديات يدم 
3 مسلك الحنفية في ذلك ما في الفروع من «الهداية)"“ وغيره: من غصب شيئاً له مث كالمكيل 


والموزون فهلك في يده فعليه مثلّهء وما لا مثل له فعليه قیمتّه يوم غصبه» معناه العدديات 
المتفاوتة» أما العدديٌ المتقاربُ كالجوز والبيض فهو كالمكيل حتى يجب مثلّه. ثم بعد = 


. 1۷۷ تحفة:‎ ١0 /۳ حم:‎ «TTT € جه‎ TOV: TEA! [1۹خ:‎ 


(1) زاد في بعض النسخ: «الثوري». 
(۲) «الهداية» (؟5957/5). 


ابرا الاتتكام 0 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
فيه المثل على القيمة لو كان المستهلّكٌ مث مكلا وإلا فالشمة»وهذا سح للا حاف 
طبر E‏ 
الغاضي هله للخ ب مر كان اا وهه لو كان قا وملك الخاصت ذلك 
المعيبَ بأداء الضمان إلى المغصوب منه» كيف لا وقد ورد فى الرواية الصحيحة أن 
اي ا 
الي تة فر ا 
عنها مستبعد جدًاء وممايدل عليه أن الباء للمقابلة فكان جميع ما قوبل بالإناء المكسور 
هو الإناء السالم فقط. لا شيء من أجزاء المكسورء وقوله عَلةِ: «طعام بطعام» بيان 
لمسألة أخرى مناسبة للقضية» ولم يكن ضاع الطعام هاهناء ولو ضاع لكان من ضمانه 
للنبى ية لما كان قد وصل إليه. 
= ذلك اختلفوا في الحديث فعامتهم على أنه يخالف | لحنفيةء لأن الإناء عندهم ليس بمثلي» 
ولذا أوّلوا الحديتٌ بأن الضمان كان صوريًا والإناءان كانا في ملكه لا وقال بعضهم: إن 
ج لحني كاله رن العو كريس دجيل اقرخ ومو الأوجعرالعدار على 
کون الإناء مثليًا أو ق قيميًا وكلاهما يحتملان» فإن الأواني قد يتماثل بعضها بحيث لا تتمايز 
فيما بينهاء وقد تتفاوت» وعليه مدار الاختلاف. 
1] قال المجد: الشعب» كالمنع: الجمع» والتفريق» والإصلاح» والإفساد. انتهى. قلت: 


() «القاموس المحيط» (ص: .)٠١١‏ 


انکر الدري 


٣‏ - حَدَتَنَا ع بُ حجر تتا سويد بْنُ عَبّدِ العَزِينِ عَنْ يي عَنْ 
ن التي 5 اسْتَعَارَ قَصْعَةَ قَضَاعَتْء فَصَمِنَهَا لَهمْ. 
هيو ا 


EAE ED EES‏ الخريك اذى 


5 2 
5 3 
انيس: ا 


- ب 
.4 


(9) بَابُ ما جَاءَ في حَدٍ بُلوغ الرَجلٍ وَالمَرََة"" 
١‏ - حَدَّنَنَا مد بن وزير الوَاسِطِيُ ا عاق اقلا ره 
sS‏ ۰ 
عَلَ رَسُولٍ الله ل في جَيْشٍ وَأَنا ابْنُ أَريَمَ عفر فلم قيلي فر 
TT TT‏ ل 
له وجهاً لو حول على المجاز؛ فإن القصعة في القصة المذكورة لم َك إلا كالعارية 
لعدم دخولها في الهدية؛ لآن المهدى لم يكن إلا الطعام, إلا أنه يشكل على هذا أداء 
الضمان فإن العارية لا تضمنٌ» ويجاب بأن العارية تضمَنٌ بالاستهلاك كما وقع هاهنا 
؛؟ - باب ما جاء فى حدّ بلوغ الرجل والمرأة 


. 1۸۸ ]تحفة:‎ ١١50[ 

111 خ: ia AWA eT‏ 101 ءن: ۱ جه: € 10» حم: 1۷/۲. 
)١(‏ زاد في نسخة: «واسم أبي داود: عمر بن سعد). 

(7) هذا الباب مع حديثه سندًا ومتتا يأتي في باب الجهاد. 


(۳) زاد فى نسخة: (سنة». 


أبَوَابُ الخَكام ۹۳ 


عَلَيهِ مِنْ قاب في ج جیش MS‏ خم a‏ 


قال نَافِعٌ: َحَدَنْتُ بِهَدَا الحريث عْمَرَ بْنَ عَبْدِ العَزِين فَقَالَ: هَذَا حَد ما 


هه سام 


E E RON HAS يق الت‎ 


8 اق ا 


NEE EE‏ الل اب كر 
افع ڪن بن عم ڪن التي كل خوك وام فيه فيه: أَنَّ غْمَرَيْنَ عَبْدِ العَزيز 
0 ادمات بَيْنَ الصغير والكبير. 


اكد عَبَيئة في حديقة. قال ا 3 نت به عَمَرَ بْنَ عَبْدِ العَزِين 
ل ا ل 


د و کچ و إن عق 5 i ê‏ 75 اوت 
وَالعَمَا عل هذا عِندَ اهل العلي وَبهِ يقول اوري“ وَابْنْ المبارك 
وَالشَافِئ وَأَحمَدُه وَإِسْحَاقٌ ير ون ان العُلامَ ذا اسْتَكْمَلَ حمس عَمْرَةَ فَحَكُمَهُ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «(سنة). 

() قال في «البذل»: فعلم منه أن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة» وكان 
من البالغين» وإلا عد من الذرية» وهذا إذا لم يحتلم» وأما إذا احتلم قبل ذلك حكم ببلوغه 
من الاحتلام. وقال شيخنا في هامشه: هو الحد بين الصغير والكبير عند أبي يوسف ومحمد 
والجمهورء وقال أبو حنيفة: حد البلوغ ثماني عشرة سنة. 

(۳) زاد فى نسخة: «سنة». وفى أخرى: «(خمس عشرة سنة). 

(5) في نسخة: «قال نافع». 

(5) فى نسخة: «سفيان الثوري». 


4 انکر الذي 


حك الجر وَإِنِ(" احْتَلم قَبْلَ َس ع yT‏ :وال 
أَْمَدُ وَإسْحَاقُ E‏ مَتَازِلَ: بُلُوعٌ مَس ع عَم أو الإاختلآمُ فَإنْ 
َم يعرف سه وَلا احْتِلَامُهُ فَالإِنْبَاتُ يَعْن العَانَةً. 


قوله: (فإن لم يُعْرَفْ سِنّه ولا احتلامّه فالإنباتٌ) ومستدلّهم أن النبي 6 
أمر في قتل قريظة أن ينظروا فمن أنبتت عانته فل ومن لا فلاء والجواب أنه لم يأمر 
بذلك ثمة إلا لأنه لم يك ثمة سوى ذلك من سبيل للعلم بحالهم؛ لأنهم لو سألواعن 
أعمارهم ما كانوا ليجيبوا وفاقاً للحق» كيف والحق بجورا'! قتلهم. لأن البالغ يتل 
وغيره يرك ولا سبيل إلى العلم باحتلامهم إلا إخبارهم» فلم يبق إلا رؤية العانات» 
وهو أيضاً حكم أكثري» فأدير العلم عليه وإن لم يكن من دلائل العلم القطعية» وأبيح 
النظر إليها لجواز النظر عند الضرورات الشرعيةء ومن هاهنا يستنبط جواز الاختتان 
للكبير وإن لزم فيه شف الستر؛ لأن الاختتان وإن كان سنة إلا أنه من شعائر الشريعة» 
وأما قضية ابن عمر فإنما لم يحكم ثمة بالبلوغ إلا بالسن» لأن البلوغ بالاحتلام لم يكن 
علمه إلا إذا كانت له زوجة فيطؤهاء وإذا لم تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى 
العلم بالإحبال» واحتلام النائم ليس ضرورياً وجوده بعد البلوغ» فكثير من الناس لا 
يحتلم أعواماء فلم تبق العبرةٌ إلا للسن وهو المذهب عندنا. 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه يجوزء قال المجد”": جَوَّرَ لهم إبلّهم تجويزاً: قادها بعيراً 
س ل وأجاز له: سَوَّعَ له ورأيه: أنقذه» كجوز انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وإذا». 


(۲( في نسخة: «البلوغ». 
ارك «القاموس المحط» (ص: 7°( 


ا دا الأتكام ه.؟ 


6 دتا یی ال کا کن نن اب غنشت ع 
ًل مربي ڪَالي أَبُوبْردة بْنُ نيار وَمََه لوَا فَقُلْتُ 


ان ريده قال كني رول الله إل جل توج امرأة بيد أن ات برأ 
وف الاب ب عن قر 0 


ضيع روعي ا E a‏ 
ا لحڍيگ٬‏ عَنْ عَدِيٍّ بُ نَابِتِءِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ يَزِيدَ ۰ عن البَرَاءِ. وقد روي 
هَدَا ا لحڍيٺ عَنْ أَمْعَتَه عَنْ عَدِيٌ» عَنْ يَزِيد : بن ابرا عن بيه .وروي عَنْ 
اشَُتَ٬‏ عَنْ عَدِيٌ» عَنْ يَزِيدَ : إن اراب عن غالب عن اع 8 


٥‏ - باب ما جاء فيمن تزوج امرأة أبيه 


قرلنة راق اام مھا ذل على آل تجا ویو ر أغلظ قري وهو 
المذه!'!. 


3 قال الخطابي”: قد اختلف العلماء فيمن نكح ذات محرم» فقال الحسن: عليه الحده وهو 
قول مالك والشافعى» وقال أحمد: يُقَتَل ويؤخذ ماله وكذا قال إسحاق على ظاهر الحديث» 
وقال ابو حا رولياق لدل ور كران سل ليقام ايلناف 
از إليه الو قتع وخرت اليا الت لآ مات لبر عليه السام فل 
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ولم يَحَدَ عليه. 


. ٠١0٤ تحفة:‎ ۹١ /٤ حم:‎ 1٩۷ جه:‎ ۱ ESV ETI] 
في نسخة: «المزني».‎ )١( 

(۲) «معالم السنن» (۳/ 0739). 

(۳) «بذل المجهود» /١١(‏ 057). 


(3) بَابُ ما جَاءَ فى اليَجُلَيْد9) 
E‏ اقرف E‏ 


و 
أنه | 


وس ا نه قيب كنا ای عن الى شاب عن غر أله 


5 
- 


عَبْدَ الله بْنَ الوْبيْرِحَدَّنَهُ: أذ نَرَجُلاَ مِنَ الأنْصَارِخَاصَمَ الرُيَْرعِْدَ ند مَسُولٍ الله 4ل 
في هراج اش الى رن بها الكل قال الأَنْصَارِيُ: "اندي 
یغ فَاخْتِصَمُوا" عِنْدَ مَسُولٍ الله يلك فَقَالَ يَسُولُ الله يلل لِلدبَير: 


< ياب فى الرجلين 
يكون أحدهما أسفل من الآخر فى الماء 

قوله: (سَرّح الماء يمرٌ) يعني أنها كانت قليلة الماء لا بحيث تسقي الأشجار 
والبساثين سائلةةيل كانت بحيث لو سدت كفت وإلآ لاء والعسألة فيه أن يشد فمه 
حتى إذا استقت بساتين الجانب الأعلى وبلغ الماء إلى الجدر أرسل الماء إلى ما 
أسفل منه. إلا أن النبي َك راعى جانب الأنصاري فأمر الزبير بأمر لا يستضرٌ به أحد 
منهما فقال: اسْقٍ أشجارّك قدر ما تأمن به عليها ولا تأخذ كل حقك» ثم أرسل الماء 
إلى الأنصاري حتى إذا أخذ كل حقه خذ ما بقي لك من الحقء إلا أن الأنصاري لما 
لم يَرْض به أَمَرَ النبي بك زبيراً بما هو القول الحق الذي لا رعاية فيه لأحد, وبهذا يعلم 
611 ]خ: 49م م د ن: 0515 جه: 16۸٩‏ حم: 211117 تحفة: 0710. 
)١(‏ في نسخة: «باب الحكم في الرجلين إلخ». 


(۲( وقع في الأصل: «شرج» وهو تصحيف من الناسخ. 
)۳( في نسخة: «فاختصما). 


اوه لقان 0 
«اسُق يا رَُيْرُ ثم اول الْمَاءَ إلى جَارك» فعضب الأَنْصَارِيٌ» قَقَالَ:”© 


جواز''' الحكم بتفويت حق من يعتمد عليه القاضي أنه يرضى بحكمه ذلك» وكان فيه 
رعاية للآخر» وهذا في الحقيقة دفع لمظنة التهمة عن نفسه. 

قوله: (فغضب الأنصاري) قالوا: كان منافقاًء وعندي!"! لا يقدم على هذا 
القول من غير دليل» كيف ولم يكونوا معصومین» فلا غرو أن يكون مسلماً إلا أنه 
أخذته الحمية الجاهلية. 


[] وقريب منه ما قال الحافظ7"' بعد بسط الكلام في ذلك: مجموع الطرق دال على أنه أمر الزبير أولاً أن 
يترك بعض حقه؛ وثانياً أن يستوفي جميع حقه. وقال أيضاً: إن للحاكم أن يشير بالصلح بين الخصمين» 
ويأمر به ويرشد إليه ولا يلزمه به إلا إذا رضيء وأنه يستوفي لصاحب الحق حقه إذا لم يتراضيا. 
وقال العيني”" في فوائد الحديث: وفيه إرشاد الحاكم إلى الإصلاح» قال ابن التين: مذهب 
الجمهور أن القاضي يشير بالصلح إذ رآه مصلحة» ومنع ذلك مالك» وعن الشافعي في 
ف ل ا ل ال 
حقه إذا لم ير قبولاً منهما للصلح» انتهى 

E [۲1‏ ورد في بعض روايات البخاري أنه كان بدريًا» قال 
التوربشي”*: وقد اجترأ جمع من المفسرين بنسبة الرجل تارةً إلى النفاق» وأخرى إلى 
اليهودية» وكلا القولين زائغ عن الحق؛ إذ قد صح أنه كان أنصاريًا ولم يكن الأنصار من 
جملة اليهود» والأولى بالشحيح بدينه أن يقول: إن هذا قول أزله الشيطان فيه بتمكنه عند 
الغضبء وغير مستبعد من الصفات البشرية الابتلاءٌ بأمثال ذلك» انتهى مختصراء وسيأتى 
البسط في ذلك من كلام الشيخ في «كتاب التفسير». ا 


(۱) زادفى نسخة: (يا رسول الله). 
(١‏ «فتح الباري» (0/ .34 .)6٠‏ 
0 «عمدة القاري» (9/ ۷۱). 

)00 «(صحيح البخاري» (۷*۸). 
(45) انظر: «مرقاة المفاتيح» (1417//5). 


۹۸ کک ادى 


أنْ كات ا: بُنَ عَمَتِكَ؟ فَتَلَوّنَ وَحْهُ رَسُولٍ الله کل كُمَ قَالَ: «ا رَُيْنُ اسْقٍ ثم اخس 
الْمَاءَ حى يَرْجِمَ إلى الجذرا e‏ تاشن لتقي لفغو والايةى 
ذَلِكَ: # فلا الا وريك لا بو a Oy TAN E Reg‏ کا ېدوا 


2 انيهم حَرَجاضِمَا فصَدْتَ وَمُسَلْموا يليما ما 4 الآيّة [النساءة 9 ]. 


2 


چ ع و م 8 


وَرَوَى شْعَيِّبٌ بن أبي مره عن الزّهْرِيٌُ» عَنْ عروَة بن الزيَيْرِِ عن الرّبيِْ 
وَلَمْيَدْكُرُ فيه عَنْ عَبْدِ الله بْنِ اير 


0١ » ° 7‏ بق ف ا وه 
وَرَوَاه عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَن اللَيْثِ »يونس عن الزْهْرِيٌ» عَنْ عرو 
عق خنوائله أ الا كو شري لول 


رسوله» لا لأنه عصى في جناب نفسه» لأنه كان لا ينتقم لنفسه. 
قوله: (واللّه إني لأحسب نزلت هذه الآية في ذلك) قد يكون المراد بذلك 
أمثال ذلك فينحل كثير من الإشكالات: 
[1] كما سيأتي بيانها في مبدأ التفسير في سبب نزول قوله تعالى: # ل اضرق ورب 4 الآية 
[البقرة: »]١١15‏ وأشار الشيخ قدس سره بقوله: قد يكون المراد» إلى الاختلاف في سبب نزول 
هذه الآية سيآني بيانها في تفسير هذه الآية من «كتاب التفسير). 


(۱) زاد فى نسخة: «ابن سعد). 


ې 
در 


راث الأتتكام 
( ۷ )ات ما اء کک E‏ 
وليسش ذه : 


غَيْرُهُمْ 


د ج ا جاشكت رسن رف أن بي قِلَابَة عَنْ 
أي الب عن نراق بن خضئي: ET‏ 


او لقال غنيك ons‏ 
۷ - باب ما جاء فيمن يَعْتِقُ مماليكه عند موته إلخ 


قوله: (ولم يكن له مال غيرهم) إلخ» هذا عندنا محمول على ابتداء 
الإسلام» فإن القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه يعلم بهذا الحديث جوارٌ العتق ونفاذه 
مع اقتران الفساد به والحرمة»!'' فإن العتق لما صادف حق الورثة وجب رده فيما زاد 
على الثلث. والثلث الذي نفذ فيه العتق غير متعين» وجمعه فى الاثنين بالقرعة وكان 
شائعاً في كل من الستة منسوخحة!"". 
[الأيضي أن عه الببدة كلم نوكي يكن لمال رھ کان رعا له ولع يكن له حش 
إلا في الثلث» لكن مع ذلك أنفذ النبي بي عتقه» فعلم أن نفاذ العتق قد يجمع مع حرمة 
العتق. 
1 كذا في الأصل» والصواب على الظاهر منسوخ بصيغة المذكر» وحاصل ما أفاده الشيخ أن 
نفاذ العتق في مثل هذه الصورة لا يكون إلا في الثلث» والتقسيم بالقرعة منسوخ عندناء فلا بد 
أن يعتق ثلث كل واحد منها ويسعى كل واحد في ثلثيه217. 


. ۱°۸۸ تحفة:‎ 1/٤ حم:‎ ٥ جه:‎ Nia TA: [1۳14] 


1 ا ل ار 


۲1۰ 2-4 ادى 
eS‏ 1 224 فا لمت Eh‏ ا 
قوللا شَدِيدَاء قالّ: ثم دَعَاهُمْ فَجَرَا قَجَرَاهُب كم ا ر بيهم فاعتق انين وَارَقَ 


زق التاب عن أي هر 

حَدِيتُ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

و وروي خر ريطن عدران بي حصن 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلمء وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ 0 
أت وشح ق برد الى ذا ون زه زانط ر أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
الكُوقةء وَغَيْرِهِمْء فَلَمْيَرََا القرْعَدَ وَقَالُوا: يه يُعْتَقُ مِنْ کل عَبْدِ القْلْتُء 
في فل قينيه 2 كدر و تلوت الك عَبْدُ الرَّحمَنِ بْنُ عَمُرو) وَيِقَا وَيُقَالُ: مُعَاويَة 


ê 


قوله: (فقال له قولاً شديداً) وهو أنه لو علم ذلك منه لما صليتُ7؟ عليه ولما 
تركته يدفن في مقابر المسلمين. 

قوله: (ثم أقرع بينهم) بأن جَأهم اثنين اثنين فصارت ثلاثة أجزاء ثم أقرع 
بين الثلاثة فأيّ أجزائها الثلاثة حرجت قرعيّه أعتقهما. 


]١[‏ ففي رواية لأبي داود”": «شهدتّه قبل أن يُذْفَنَ لم يُذْهَنْ في مقابر المسلمين» وفي «البذل»“ 
عن السائ : القدهميت أن لا أصلى عليه): 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الجرمى). 

(۲) زاد في نسخة: «وهو عم أبي قلابة» وأبو قلابة الجرمي اسمه عبد الله بن زيد). 
(۳) «سنن أبى داود) .)۳۹٦۰(‏ 

(5) «بذل المجهود» /١١(‏ 595). 


نوات لكام ۲۱۱ 
(2) باب ما جَاءَ فين مَلَكَ دا مَحْرَم 

٠‏ - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاوِيَة جم لتا ادبن سَلَمَهَ عَنْ قَتَادَهَ 

عن الْحَسَن؛ عَنْ سر أن رسو الله ل ال : م علق 6 تير ع قر غ 


عرق فى و 


هَدّا حَدِيتٌ لا تعر مُسْئَداه لا مِنْ حَدِثِ ئاد بن سَلَمَه وَقَدْ رَوَى 
ل ل 

حَدَنَنَا عقبة بن م SS‏ 
2010111 عَنْ قَتَادَهَ وَعَاصم الأَحْوّلٍء عن الَْسَن؛ 
ن سمرّة عن الي 4 قَالَ: ١‏ مَنْ مَلَكَ ڏا رجي ڪرم فهو حرًا. 

وَلَاتَعْلَم أَحَدًا گر في هَدَا الحَدِيثٍ عَاصِمًا الأَحْوَلٌء عَنْ كماد ُن سَلَمَهَ 


غَيْرَ خمد بي ڪر 


[8؟ - باب ما جاء فيمن ملك ذا محرم] 


قوله :ولا نعلم ا اذكرق هذا الحديث عاصماً) إلخ» ب يعنى أن الآخذين 
N el Ly‏ 
قال: عن حماد بن سلمة عن قتادة وعاصم» إلخ. 


[ ۱۳7 ]د:44 جه: 25075 حم: 0/ 210 تحفة: 60۸° . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري). 

(5) قال ابن الأثير في «النهاية» (۲/ :)۲١١‏ والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من الصحابة 
والتابعين» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا رحم محرم عتق عليه 
ذكرًا كان أو أنثى» وذهب الشافعى وغيره من الآئمة والصحابة والتابعين إلى أنه يعتق عليه 
الأولاد والآباء والأمهات» ولا يعتق عليه غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى أنه 
يعتق عليه الولد والوالدان والإخوة» ولا يعتق غيرهم. 


1۲ لكوك الذي 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. 


مه E‏ عن اق يل عضي كا pelg dE N‏ 1ك كاه سم 
وقد روي عن ابن عمَرَ عن التي يَيةِ قال: ١مَنْ‏ ملك ذا رجيم حرم 
2 ف a‏ 


فهو حرا. رواه صَمرَة الخ ريعي ا 


4 


عْمَنَ عن الي 4 ولا ابع“ فننا عق كا ی ولا ر 2ا 
عِنْدَ أَهُل الحديث. 


(9؟) باب مَا جَاءَ مَنْ 003 َرَڪ في رض قَوْمٍ َير اذه 


اي ال نَنَا ريك بْنُ عَبدٍ عَبْدٍ الله التَحٌَ ع عَنْ أبي سحَاق» 


9 - باب ما جاء من زرع في ارض قوم بغير إذنهم 


استدل!١‏ به من قال: إن الخارج لصاحب الأرض وللباذر الزارع نفقته فحسب» 


[1] قال الخطابي" بعد ما بسط في تضعيف الحديث كما حكاه عنه الشيخ في «البذل»: ويشبه أن 
يكون معناه ‏ لو صح وثبت - على العقوبة والحرمان للغاصبء والزرع في قول عامة الفقهاء 
لصاحب البذر لأنه تولد من ماله» وعلى الزارع كراء الأرض»ء غير أن أحمد بن حنبل كان يقول: 
إذا كان قائماً فهو لصاحب الأرض, فأما إذا كان حصيداً فإنما يكون له الأجرة» انتهى. 


[1755]د: 5017 "ل جه: 27515 حم: 07510 تحفة: ره 
21 في نسخة: «ولم يتابع». 

(0) فى نسخة: «(فيمن). 

)۳( «بذل المجهود) )١١8/١١(‏ و«معالم السنن» (۳/ ۹۷). 


ناث الکتکار 1۳ 


م 


عَنْ عَظاءِء عَنْ رَافِعِ بن خَدِيج أَنَّ التي كله قَالَ: ١مَنْ‏ رَرَع في رض قوم بغَيْرِ 
إِذْنِهِمْ فَلَيْسَ له مِنَ الرّرْعَ شَيْءٌ وَلَهُ تَقَقَتُها. 


الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ ريك بْنِ عَبْدِ الله. 
والعتل 16 5ذا TR‏ ب بَعْضٍ أَهْلٍ اللي اع 


TT RT‏ 1 شريو لقال قي ا 


وري ی ده 


NL‏ وكيك بغري اق عُقْبَةُ بن اأص عَنْ عَطَاءِ 


وهذا خلاف الكلمة التي بينا آنفاً من أن الغاصب يملك المغصوب بأداء ضمانه» وهذا 
مثله؛ فإن الغاصب لأرض رجل إذا زرع فيها كان غاصباً حَقّه وهو كراء الأرض» فلما 
أداه إليه ساغ له أكل النماء» والحديث ليس نصا في مدعاهم إذ يمكن أن يكون معنى 
اليس له من الزرع شيء» عدم الحل لا عدم الملك؛ فكثيراً ما يستعمل هذا اللفظ في 
هذا المعنى» والمقصود أن الزارع لا يحل له من ذلك النماء قبل أداء أجرة الأرض إلا 
تدر لتقمو ]ذا ا كله 


8 لكوك الذي 
(:) بَابُ مَا جَاءَ في النّحْلٍ وَالتَسُويَةِ بَيْنَ الول 


- بن عل“ وَسَعِيد بْنُ عَبّدِ البّعْمْنٍ الْمَخْرُويُ‎ EE 
ا وَاحِدٌ - قالا: تا سفْيّانُ عَن الزُهْرِيٌ» عَنْ َي بن عبد الرمَنء‎ 


0 - باب ما جاء ذ في النحل إلخ 
إلا آنه" إذا فعل ذلك ولم يسو يملكه الولد؛ فإن قوله بَكِْهِ: «لا أشهد على 
جور» وكذلك قوله: (رده» منبئ عن خروجه عن ملكه ودخوله في ملكه. إذ الجور لا 
يتحقق دون ذلك. 


[1] قال النووي”'': فيه استحباب التسوية7" بين الأولاد في الهبة» فلو وهب بعضّهم دون بعض 
فذهب الشافعي ومالك وأبو حنيفة إلى أنه مكروه وليس بحرام» والهبة صحيحة» 
وقال أحمد والثوري وإسحاق: هو حرام. واحتجوا بقوله عليه السلام: «لا أشهد على 
جور)» واحتج ج الأولون بما جاء في رواية: «فَأَشْهِدُ على هذا غيري»» ولو كان حراماً أو 
باطلاً لما قال هذاء وبقوله: «فارجِعْه) ولو لم يكن نافذاً لما احتاج إلى الرجوع» وأما معنى 
الجور فليس فيه أنه حرام» لأنه ميل عن الاستواء والاعتدال» وكل ما خرج عن الاعتدال 
فهو جورء سواء كان مكروهاً أو حراماًء انتهى. كذا في «البذل)47). 

.١١00371797:ةفحت‎ ” جه: 277171 حم:‎ IAT 47م كيان‎ ZY] 

)١(‏ زاد في نسخة: «الجهضمي». 

)۲( ااشرح صحيح مسلم) للنووي (5”/ ۷۷). 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» (5/ :)۲٠١‏ اختلفوا في صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن 
وأحمد وإسحاق وبعض الشافعية والمالكية: العدل أن يعطى الذكر حظين كالميراث» 
اکچ اه این ذلك الماك لو کا اراھ فى يده سح ارال رد 
فرق بين الذكر والأنثى» وظاهر الأمر بالتسوية يشهد لهم. 

.)707/١1١( «بذل المجهود)‎ )٤( 


نوات الأتتكام 1٥‏ 
وَعَنْ محمد بْنِ التعْمَانِ بْنِ ڊير يُحَدَّانِ عَنِ اعمان بن بَشِيرِ: أن باه كَل 
ابا لھ عْكَامه أ التي ا بهد فَقَالَ: «أكُلَّ ولك َد قَدْ خَحَلْتَهُ مل ما خَلْتَ 
هَذَا؟» قال: لاء قَالَ: «فَارْدُدْهُ). 


أ 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْ روي مِنْ عَير وَج عَنِ النُعْمَانِ ُن شير. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم يَسْتَحِبُونَ التَسْوِيَةَ بَيْنَ الوأ 
کی قال بَعْضهم: مسري ینن ود فى في لفت وَل َغضهم: مسري يَف 
وَأ في الل ولمعي "لكر انق سَوائ وقول ا کان اکر يكال 
بَعْضُهُهُ: المّسْويَةٌ بد ب اند أذ تقل E AEE‏ 
el‏ 5 ا وَإِسَحَاقَ. 


(0) بَابٌ ما جَاءَ في الشّفْعَة"" 

۸ - حَدَتَنَا عل بن حُجْرِء تَا إسْمَاعِيلُ د بخ عليه عن سدع 
١‏ - باب ما جاء في الشفعة 

لا خلاف!'! في ثبوتها للشريك في نفس المبيع» وكذلك للشريك في حق 


]قال النووي”": أجمع المسلمون على ثبوت الشفعة للشريك في العقار مالم يقسم» والحكمة 
في ثبوتها إزالة الضرر عن الشريك» وخصّتٌ بالعقار لأنه أكثر الأنواع ضرراء واتفقوا على أنه 
لا شفعة في الحيوان والثياب والأمتعة وسائر المنقول» قال القاضي: وشذ بعض الناس = 

[1154]د: ۷ حم: ٥‏ تحفة: £0۸۸ . 

(۱) زاد في نسخة: «يعني). 

(۲) زاد فى نسخة: «للجار». 

(۳( (شرح النووي» (5/ ١ه).‏ 


1 انکر الذي 


قاد عن الحَسَنء عَنْ سَمُرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله ب «جَارُ الدَارِ أَحَق 
بالدّارا. 


ا 


وَف البَابٍ عَنِ الشريدء وَابِي رَافِع» واذیں. 
حَدِيتُ سَمُرَةَ حَدِيتْ > كي كم وقد رَوَى عِيسَى بن يُوذسَ» عَنْ 
تعد أي غزوية عن کا عن یں عن التي 45 مِثْلَه. 
على موقا EE E‏ م رعو و 
وَرُوِيَ عَنْ سَعِبدٍ بْنِ أبي عرو عَنْ قاد عن الَْسَنِء عَنْ سَمْرَةَ 
عن الكَيّ ب وَالضََّحِيحٌ واف الیل عي ان ع ملز زلا 


المبيع كالشرب والطريق» إنما الخلاف في ثبوتها لجار ليس له شركة في شيء منهماء 
ولم يثبتها الشافعي» فالروايات الواردة في ذلك ده عنده على ما كان له نوع 

من الشركة» ونحن نجريها على إطلاقهاء وقد ورد في بعض الروايات نفيٌ الشركة» 
أي: ولو لم يكن له شركة في المبيع بشيء» والخلاف راجع على اختلاف أصليهماء 
فشرعية الشفحة عند لجنا كان دقع لضرر القسئة اق ص ت على ما یدشر ك وتن 
نقول: إنها لدفع ضرر الجوار فيعمٌ. 


= فأثبت الشفعة في العروض» وهي رواية عن عطاء: تثبت في كل شيء حتى في الثوب» وعن 
أحمد رواية أنها تثبت في الحيوان» أما المقسوم فهل يثبت فيه الشفعة بالجوار؟ فيه خلاف» 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهير العلماء لا تثبت بالجوار» وحكاه ابن المنذر عن 
جماعة من الصحابة» وقال أبو حتيقة وأصحابه والتوري: تبت بالجوار» اتنهى مختصرا. 
قلت: وحديث الباب حجة للحنفية» ومال البخاري في هذه المسألة إلى قول الحنفية» 
وخرج في (صحيحه) حديث شفعة الجار فارجع إليه. 1 


)١(‏ في نسخة: «(وروى سعيد بن أبي عروبة». 


أَبْوَاب لكام 11۷ 


يَحَدِيتُ عبد الله بن عبد اليّحْمّنِ الات عَنْ عَمْرِو بْنِ الشَّرِيدٍ عَنْ 
بيه عن الك يل في هدا البَابٍ هو حَدِيتُ حَسَنُ. 


أبيه 
وَرَوَك إِبْرَاهِيمُ بْنُ مَيْسَرَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ الشّرِيدٍ عَنْ أي رَافع عن 
الكو جل سَمِعْتُ حَمَدَا يَقُولُ: كلا الَدِيئَينِ عِنْدِي صَحِيحٌ. 


(0”) بَابُ مَا جَاءَ في الشَفْعَةٍ لِلَْائِِ 


دوع جد كنا فقيل تك كاله كن عبد امات 0 ع عبد الْمَيِكِ 


- 


1-0 


3 آي سُلَيْمَكَه عَنْ عَظاي عَنْ جَابرِقَل: قال يَمُولُ الله يل «الجار اح 
بشْفْعَتِه يقر به وَإِنْ گان غَائِئه إِذَا گان طَرِيقٌهُمَا وَاحِدًا). 


1 - بَابُ مَا جَاءَ فى الشّفْعَةِ لِلْعَائبِ] 
قوله: (إذا كان طريقهما واحداً) هذا عند أصحاب المفهوم ينفي الشفعة عند 


[ 9:1۱1۹ جه: 271595 حم: '1/ ٠77‏ تحفة: 1٤٤‏ . 

00 ولع عناك في فا( واوا 
دتا مد بن منيع قال حَدَئََاموَانُاَرَاِيعَنْ َد اله ين عب لحن الطَائِفيً» عَنْ 
عَمْرِو بن الشَّرِيده عَنْ أيه قَالَ رَسول الله يكللة: إن اا رَهُوَ أولَى بِسَقَبه). 

حَدَننَا علي بن حجر قَالَ: َدَكنَا سيان ن ينت عَنْ إرَاِيم بن مسر عَنْ عَهْرو بن 

الشَرِي عَنْ ابي رَافعِ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله ولل: الجا اکل بو 
قال أبو عيسى: قال البخاري: أرجو أن حديث أبي رافع صحيح» وحديث عمرو بن الشريد 
عن أبيه أوضح. قال أبو عيسى: وحديث عبد الله بن عبد الرحمن الطائفي إلخ. 
هذا موجود في نسخة» ولم يعز هذين الحديثين في «الأطراف» للترمذي. 


دن انکر الذري 


و 


es 

لتر حَدَا رَوَى هَدَا الحييت عَيْرَ عَبْدِ الْمَلِكِ بن أي سُلَيْمَاكَ عَنْ 
عَطَاءء عن جَابرِ وڏ ڪلم ُْبَةٌ في عبد املك بن أبي سُلَيْمَانَ مِنْ أجل 
هدا ا 0 جد واس الحييث لا تَعْلَمُ أَحَنًا 

ا لْمَلِكِ هَدَا الحييت. 

ري عن ان اا رك عَنْ سُفْيَانَ الور قا قَالَ: عبد الْمَلِك بن 
الي ار في العِلّم. 

وَالعَمَلُ عَلَ هدا الحربث عِنْدَ اهل اللي أن الَجُلَ أَحٌَّ بسْفْعيِه وَإِنْ 
گان غَائِيًاه قدا دم فَلَهُ الشّفْعَةُ وَإِنْ تَطَاوَلَ ذَلِكَ. 


ت 


(0©) باب ڌا حُدَتِ الْحُدُودُ وَوَقَعَتِ السَهَامُ فلا شُفْعَةَ 


ختبيه تا عبد الرراق» ا مح »عن الرهُرِيّء 


مهوي 8 س 


LELE WY 


اختلاف طريقيهماء وعندنا لما لم يصح بل النص ساكت عنه لم ينتف شفعته» فثبت 
بالرواية الثانية» فكان المطلق على إطلاقه والمقيد على تقييده. 

قوله: (من أجل هذا الحديث) أي: لتفرده به. 

قوله: (ميزان) يمير به الصحيح عن السقيم والراجحٌ عن المرجوح. 

قوله: (إذا حُدّت الحدودٌ) إلخ» يمكن أن يقال: المنفي في قوله عليه السلام: 


1خ ia‏ 464 جه: 7595 حم: 2395/7 تحفة: 1٥۳‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (بَاتٌ ما جَاءَ). 


اباب اكام 4 

عَنْ أبي سَلََة بْنِ عَبْدٍ الرثمّن» عَنْ جَابِرِ بن عَبڍ الله قال: قال 
رَسُولُ الله &: (إذا وَفَعَتِ ادود وَصُرَّفَتِ الطُرُقٌ فلا سُفْعَةًا. 

هَدَا 2 حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

N‏ د مُرْسَلاَ عَنْ اي سَلَمَهَ عن الكو كَلله. 

e‏ ند ب بض هل العم ِن أضحاب الي يك منم عمَرُ م 
ا کظاب وَعُفْمَاك ن عاك ويول بض فقَهاءِ الَابِعِينَ» مِخْلُ: : عْمَرَ بْنِ عَبْدِ 
ارين ويرو كول أَهْلٍ المَدِية منم يح بن سَعِيدٍ سعد الأنُصَارِييُ» وَرَبِيعَةٌ 

RI e ف‎ 

o‏ شُْفْعَةَ إِذَا لَمْيَكُنْ خَلِيطًا. 

وال تقض أ الم من أشحاب الي ل وغ غَيْرهِهُ: : الشْفْعَةٌ للْجَانِ 
رَاختَجُوا بالحديثٍ الْمَرْفُوعِ عَنٍ الي ل قَالَ: جار الدَارِ حى بالدًار» 


«لا شفعة» ليس الشفعة بجميع أنواعها كما هو المتبادرء بل المنفي هي الشفعة التي 
٠‏ 

كانت ثابتة له من قبل للشركة في نفس المبيع وفي حقه» وأما شفعة الجوار فغير منفية» 
ولفظة «لا» على هذا لنفي النوع لا لنفي الجنس» وكثيرا ما يستعمل في هذا المعنى» 
ويمكن أن يقال: معنى قوله: «إذا وقعت الحدودٌ وصرِفّت الطرقٌ فلا شفعة» نفيها عن 
المبادلة التي تكون في القسمة» مثل أن يكون دار بين شريكينء فأراد إفراز حصصهما.ء 
ولاريب في أن الإفراز يتضمن مبادلة» ففي كل جزء من أجزاء هذا النصف شركة لكل من 
الشريكينء كما أن في ذلك النصف كذلك» فكان التقسيم يتضمن مبادلة مال أحد الشريكين 
في هذا النصف بال شريكه الآخر في ذلك النصف» » فكان يتوهم أن يثبت يثبت بذلك حق الشفعة 
لكونه مبادلة وبيعاً في المعنى» فنفاها النبي يا وحاصله أنه لا يثبت للشفيع حق عند 
المقاسمة وإن كانت مبادلة معنىّ. 


٢‏ انکر الدري 
ع1 a a,‏ رق :د 0ة ك 8 ” TT‏ 
وَقال: «ا لجار احق بسقبها)ا» کو تول القورئ» وَابِن اا وَاهل الكوقة. 


(:5) باب 


و و ل 


18/8 - بحدتنا يوسب بن کسی نََا المَضْلُ بْنُ مُوسَى» عَنْ أبي رَه 
السُگري عَنْ عَبْدِ العَرِيرِبن رقي عن ابن أبي ميگ عن ابْنِ عباس قَالَ: 
ل ل الله : الم » وَالشّفْعَةُ في کل شَيْء). 


هدا كيين 2 تَعْرفُهُ مِكْلَ هَذَاء الأية یك أبي > حمر الشُكر ی و 
کی غر اجر كنا ییک عن عبد ایر ی کی ر نو آي تیک 
عن الى كل مُرْسَلاَء وَهَذَا أصَح. 


حَدَّكَنَا هنا تتا بُو ڪر د ب ا ا بد رو 
ابْن أي مُلَيْكَةَ عن الى 44 خر وه بمَعتَاه ا و فيه عن ابن عباس و رکا 


قلس و اهل الحو كه ی و 26+ القربه والناء سبينة بويك أن 
تكون صلة الأحق.!١!فالسقب‏ بمعنى الصفة. 


قوله: (الشفعة في كل شيء) ليس الشيء هاهنا إلا منونة بتنوين"' التنويع. 


1[ وبذلك جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري7, وصاحب «المجمع)”", إذ قال: الباء صلة 
«أحق» لا للسبب أي: الجار أحق بساقبه أي: قريبه. 

1" ]هذا توجيه للرواية عن الجمهورء ولا يحتاج إلى ذلك من قال بعموم الشفعة في كل شيء» 
كما تقدم ذكر قائله. 


[ ۱۳۷۱[ قط : 557550.» طب: »١١555‏ ق: ۱۱١۹۸‏ تحفة: 01/40. 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن الشريك شفيع». 

(۲( «مرقاة المفاتيح) .)١51١/5(‏ 

(۳) «(مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۸٥‏ 


نوات الأحتكام ۲۲۱ 


لوعي واج عق قار الفرير ان E‏ 
وَهَدَا صح مِن حَدِيثٍ أي مر واب نره ثقة يُنْحِنْ أن يَحُونَ ا لظا مِنْ 
غیران کو 
میگ EET ORS‏ دی EET‏ 

وقال اتر اهل العِلْم: نما ڪون الشّفْعَةُ في الور وَالأَرَضِينَء وَل يروا 


الشّفعة ي کل َيْءٍ. وهال بض آَل اللم: اسَفْعَه ني كل شيم الول الأول 
صخ 


بق أن 


(5") بَابُ ما جَاءَ في اللْقَطة" وَصَالَّةٍ الإبل وَالعَتَمِ 
۴ - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ عل e‏ ين ارون وَعَيد الله 
ابْنْ مير 18 E‏ 


؛ عَنْ سَوَيْدِ بن عَفَلَةَ قَالٌ: 


خرتتح زبو تن صركان ته ْمَك بن ييف بذ مزه َال اب ل لسار 
في حَدِيِئِهِ: فَالكَمّظْتٌ سو اا ل الك ل E‏ 


6 

4 
أ 
5 


٠‏ - باب ما جاء فى اللقطة وضالة الإبل والغنم 
قوله: (قالا: دعه) لما سمعا من وجوب الاحتراز عن استعمال مال الغير إلا بإذنه. 


. 17 جه: 1 100 حم: 2155/0 تحفة:‎ VN ETN] 

)١(‏ في نسخة: «من أبي حمزة» لعله هو الصواب» لأن الدارقطني أخرج هذا الحديث» وقال: 
ووهم أبو حمزة في إسناده» «سئن الدارقطني» /۰٥(‏ ۳۹۸). 

(؟) في «النهاية» (5/ 315): اللقطة: بضم اللام وفتح القاف: اسم المال الملقوط: أي الموجود. 
والالتقاط: أن يعثر على الشيء من غير قصد وطلب. وقال بعضهم: هي اسم الملتقط 
كالضحكة والهمزة» فأما المال الملقوط فهو بسكون القاف» والأول أكثر وأصح 

شرف زاد في نسخة: «الثوري». 


و 
م ع ع ت o‏ 
سن د2 ل 0 E‏ جاع :8 ل ل مرت مين 0 3 E GE Soa‏ 
السات خذنه فلاستمتعنٌ به» فقديمت عل اي بن كعب» فُسَالفُه عَنْ ذلك 
بم تعن ي4» دعر 34 
ت e»‏ ا 
ر ق 


وَحَدَْنهُ ا حِيت» قَقال: أَحْسَنْتَه وَجَدْتُ عَلَ عَهْدٍ رَسُول الله" 4 صر يها 
ا ديئان قال: E‏ بهاء ان 1 «عَرّفْهًا حَوْلاً)» فَعَرَفَُّْا ا فا ا 


2 


بو ق ا و چ ا يق 6س ا 00 28 5 Ma‏ 
من يعرفها ثم ايه بھهاء فقال: «عَرْفهًا حَوَلا اخَرَاء فعرفتهاء ثم کین فقال: 
2 


E O OT A وكال‎ PA E 
طَالِبُها تَأخْبَرَكَ بِعِدَتِهاه وَوعَائِهَه وَوگائها قَاذقَعْها إَِيْهِ وَإلا فَاسْتَمْتعْ بها‎ 


قوله: (تأكله السباع) هذا تنصيص منه على مآخذه في اجتهاده فإن اجتهاده 
بين له أن استمتاع المسلم أولى من أن تأكله السباع. 

قوله: (عرقها حولا) هذا غندثا موكول على" ري الملتقط لتقاوت 
الملتقطات. فإن من الأشياء ما يتفقده صاحبه سنين» ومنها ما لا يطلبه إلا سويعات» 
فكل ما ورد فى الحديث من مدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤول عنها كانت كذلك. 


3 ففي «البذل» عن شمس الأئمة السرخسي: أن التقدير بالحول ليس لازم في كل شيء» 
وإنما يعرّفها مدة يتوهم أن صاحبها يطلبهاء وذلك يختلف بقلة المال وكثرته» حتى 
قالوا في عشرة دراهم فصاعداً: يعرّفها حولاً؛ لأن هذا مال خطير يتعلق القطع بسرقته» 
والحول الكامل لذلك حسنء وفيما دون العشرة إلى ثلاثة: يعرّفها شهراء وفيما دون 
ذلك إلى الدرهم: يعرّفها جمعة» وفي فلس أو نحوه: ينظر يمنة ويسرة ثم يضعه في يد 
فقيرء اننهى. 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

0( ل يعن ات نم أنه هَا». 
(۳) فى نسخة: (عددها». 

)2 فى ت قان جام 

.)٥۷١ /5( «بذل المجهود)‎ )٥( 


وات الأتتكام فنا 


E يي‎ NS 
O. 


٠١‏ حَدَّكَنَاقْتيْبَة تَنَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ 4 ِعَنْرَِيعَةْ أي عَبْدِالرَحْمَنِ؛ 
عَنْيَزِية ا بت عن رئ ن کاد اي نجلا َل وو ل الله كك 
عن اللّقَطْقَ EE‏ اعَرَُهًا س 2 رت وَكَاءَهَا وَوِعَاءَهَا وَعِقَاضَهَاء ثم 
اسْتَنْفِقْ بها قن جَاءَ رَيّهَا َأَدّهَا ليده فَقَالَ: يَا رَسُولٌ الله َصَالَةُ العم 
هَحُرْهاء قَإِنَمَا 2 لَك اوكا أو لِلدّنْب)ء فقال ما سول ا اليل 


ات 


قوله: (وعاءها وعفاصها) أي: أحص ما كان منهما على البدلية لا الاجتماع؛ 
والمراد بالوعاء هاهنا غير العفاص لذكره بجنبه» والآول يعم كل وعاء والثاني 
يختص بوعاء!!! الجلد يكون للدراهم والدنانير. 

قوله: (لك أو لا ياف فلا بحرن فبه: 


]١[‏ كونه من الجلد ليس باحتراز فقد يكون من الخرقة ونحوه» نعم كونه للنفقة احتراز» والوعاء 
أعم كما يظهر من كتب اللغة. 
]١[‏ اختلفوا ف في المراد بالأخ فقيل: غير اللاقط كاثناً من كان» وهو مختار الشيخ» وبه جزم = 


1[ 1خ ۱م VN۲‏ جه: 4 حم ٤‏ تحفة: وخر 

)١(‏ قال في «التلخيص الحبير» (۳/ :)١75‏ متفق على المتن من حديث أي والسياق لمسلم؛ 
وفيه تعيين الدنانير أنها مائةء وفيه «أنه أمره أن يعرفها حول ثم أتاه فأمره أن يعرفها حولاً 
ثلاثاً»» وفي رواية لمسلم: «عامين أو ثلاثاً»» وفي رواية لهما قال شعبة: سمعت سلمة بن 
كهيل يقول بعد ذلك: «عرفها عاماً واحداً»» وفى رواية: «عامين أو ثلاثاً»» قال البيهقى: كان 
سلمة يشك فيه ثم ثبت على واحد» وهو أوقق الأ عادر ايت ٠‏ 

(0) زاد في نسخة: «باب ما جاء في تعريف اللقطة والانتفاع بها». 


انکر الذري 


قَالَ: فَعَضِبَ التئّ کي حى احْمَرَتْ وَجْنَتَاك أو ا مر وَجْهُهُ فَقَالَ: همَا لَك وَلَهَا؛ 
مَعَهَا حِذَاوُهَا وَسِقَاوُهَا حى تل رَيّهَا). 


قوله: (فغضب النبي) وكان وجه الغضب ما عرف من حال السائل أنه 
يتطلب الخيانة فيه» وليس الغرض له من سؤاله العلم بالمسألة» بل التلطف في أخذ 
أموال التاض»:وهذا العرفان لغله كان من رة هناك وما يذل عليه التعبير بالضالة 
في الإبل وباللقطة!١!‏ في غيره فإنه لم يكن لقطة» وإنما وقع في المفازة أو ينما وقع 
لضلاله الطريق» أو كان!'! بسؤاله عن الإبل إذ الغالب في الإبل هناك كان السلامة 
لما ليست مفسدات أهل الزمان النبوي كما وقعت بعدٌء ولم تكن السباع أيضاً بحيث 


= الحافظ في «الفتح70'» وقيل: المالك» قال القاري: «أو لأخيك» يريد به صاحبهاء والمعنى: 
إن أخذتها فظهر مالكّها فهو له» أو تركتها فاتفق أن صادفها فهو أيضاً له» وقيل: معناه إن لم 
تلتقطها يلتقطها غيرّكء وقوله: «أو للذئب» أي: إن تركتٌ أخدّها أخذها الذئبُ وفيه تحريض 
على التقاطهاء قال الطيبي: أي: إن تركها ولم يتفق أن يأخذها غيرك يأكلها الذئب غالبا 
نبه بذلك على جواز التقاطها وعلى ما هي العلة وهي كونها معرضة للضياع» انتهى. قلت: 
والأوجه عندي في المراد بالصاحب التعميم فإن المالك لا خصيصة له بالغنم» فأمره في 
جميع أنواع اللقطة سواء فلا وجه لذكره في ضالة الغنم خاصة دون غيرها فتأمل» انتهى. 

[1] لم أتحصله لما أن التعبير في الغنم أيضاً بالضالة» فتأمل. 

[] الضمير راجع إلى العرفان المذكور قبل ذلك» ولفظ «كان» ليس من كلام الشيخ زِذْنُه لبعد 
المعطوف عليه وأصل كلام الشيخ هكذا: وهذا العرفان لعله كان من قرينة هناك أو بسؤاله 
عن الإبل إلخ» وكان قوله: ومما يدل عليه التعبير بالضالة إلخ على الهامشء فلما أدخلته 
في المتن يَعَدَ المعطوف عن المعطوف عليه. 


)00 «فتح الباري» (5/ ۸۲). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (5/ .)5١١‏ 


اراب الانتكام 1" 


وف الاب عَنْ أ بن کپ وَعَبدِ الله بن عَمَر اسار بن الْمُعَكَ 
وَعِيّاضٍ بْنِ حِمَارٍ وَجَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ اللّه. 
وقد يت 
ل تك قل جه وت 00 
الشافعة» O a‏ 


ول نض أل العلم من شاب التي لوعفم عرفا سن 
ِن جَاءَ صَاحِبُهاه إلا تَصَدَّقٌ بها. 


تأكل الإبل» لكنه ية به بقوله: «ما لك ولها معها حذاؤها وسقاؤها» على العلة التي 
أرجت ترك التعرضن له وهو أن الغالب عليه السنلامة؛ فأما لو كان طن اليلاك غالا 
فالواجب هو الأخدٌ صيانةً لأموال المسلمين عن الهلاك» وهذا هو السبب في قول 
الفقهاء: الأفضلٌ في لقطة البقر والإبل آخذّها لما شاهدوا في زمانهم من الخيانات 
ال ادر و کا ا کر ی کا في بالا ی 


)١(‏ قال المحشي: كذا في أكثر النسخ» وفي نسخة صحيحة: «عبد الله بن عمرو» بالواو» وعليه 
تدل بعض القرائن» انتهى. 


: وقول سُفيَانَ اوري وعَبد و أَهْلٍ الكُوقَة: 
ا اب I‏ في 


6 


وقَالَ الشَافِئٌ: وك 553 
E‏ َر فِيهَا مِانَةُ د ب مر لكين ل أذ مع 
م نفع بها 6 كبر الال ن ماسر آضحاب الكين 0 
التي 4 أن مرها لم يڏ مَنْ يَعْرِفُهاه فأَمَرَهُ الكو كَل اَن يَأْكُلَهاا 
َو گاتت اللّقَطَهُ ل َير“ الا لِمَنْ نَل له الصَّدَقَهُلَمْ َل لحلع بْنِ أي 
غ ن کا ضاف ديارًا عل عَهْدِ وَسُولٍ الله للا 
عرق َم ڪج من يعر قم القين كله بأخلدء وكان عب ل تل آ: 


ا 


الصدّقة 


6 
د 
1 


قوله: (وإلا تصدق بها) أي: حيث يتصدق الصدقة الواجبة فلم تجز لغني. 

دياق أن كفي الال لكن الإغطاء المد کر ركان قبل يسارة بال ولول فكان 
بإذن الإمام. 

قوله: (فعرّفه فلم يجد من يَعْرِفه) هذا أيضاً غير صحيح» فإن قصة علي 
]١[‏ فإنه كان في زمن من الفقراء» كما يدل عليه تصدق أبي طلحة ببستان بيرحاء على حسان 


وأبي» مع قوله ئي له: «اجعلها في فقراء أهلك)» فلو لم يكن فقيراً كيف استحق صدقة 
بيرحاء» كذا أفاده الشيخ في تقرير أبي داود وحكاه شیخنا فى «البذل»"'. 


(۱) في نسخة: «لا تحل». 
(۲) «بذل المجهود» .)٥۷۸/٦(‏ 


باب الأخكام نا 


وقد ركص بَعْضٌ أَهْل العِلَم دا كانت لقا جير ره أن فع بها َا د 0 


رواها أبو داو د" بتفصيل تام كما ننقلها: أبو حازم عن سهل بن سعد: أن علي بن أبي 
طالب دخل على فاطمة وحسنٌ وحسينٌ يبكيان» فقال: ما يبكيهما؟ قالت: الجوع. 
فخرج علي فوجد ديناراً بالسوق» فجاء إلى فاطمة وأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فلانٍ 
اليهوديٌ فخذ لنا دقيقاً فجاء اليهوديّ فاث شترى به دقيقاًء فقال اليهودي :أن عد هذا 
الذي يزعم أنه رسول الله يكِِ؟ قال: نعم! قال: فخُذْ دينارك ولك الدقيقٌ» فخرج علي 
حتى جاء به فاطمة فأخبرهاء فقالت: اذهب إلى فُلانٍ الجَزّا فخذ لنا بدرهم لحماًء 
فذهب فرهن الدينارٌ بدرهم لحم فجاء به» فعيجَنَت ونصبّثْ وخبرّث وأرِسَلَتْ إلى 
أبيها فجاءهم يل فقالت: يا رسول الله أَذكُرٌ لك فإن رأيته لنا حلالاً أكلناه وأكلتَ 
معناء من شأنه كذا وكذاء فقال: «كلوا بسم الله» فأكلواء فبينا هم مكانهم إذ غلامٌ 
ينشد الله» والإسلامَ الدينارء فأمر رسول الله بي فدعي له فسأله» فقال: سَقَط مني في 
السوق» فقال النبي يَكيِْ: ايا علي! اذهب إلى الجزارء فَقَلُ له: إن رسول الله اة يقول 
لك: أرسِل إلىّ بالدينار ودرهمك عليٌ»؛ فأرسل به فدفعه رسولٌ الله اة إليه انتهى 
بعبارته. 

أفترى في هذا الحديث دليلاً على ما ادعاه هؤلاء؟ أفيثبت بذلك أن 
عدا عرف تراز تلم وجا مرن ‏ ر:؟ a‏ 
يجده»» ولو سُلَّم فهل ید يغبت أنهم أكلوا الدينار حتى يثبت يثبت ما تصدوا لإثباته» ولو 
ثبت أكله على فرض المحال لما أغناهم في إثبات المدعىء إذ الدينار المذكور 


.)١9/15( «سنن أبى داود)‎ )١( 


۲۸ انکر الذي 
وقال بَعْضُهُمْ: إِذَا كآنَ دُونَ ديتار يَعَرّفْهَا قَدْرَ خمْعَةِ وَهْوَ قول“ إِسْحَاق 
ا 
لاا بْنُ بَشَّاِ تَا أو ڪر الحتفيء تتا الصَحَاك بْنُ 
عَنْمَاَء تي سَالم بو لَص عَنْ مير بن سَعِييه عن ريڍ بي خا 5 
سول الله تل سيل عن الأَمطت فَقَالَ: (عر رفا سََدَه قن اغارقث ادحا 
E‏ َا وَعَدَدَهَاء كُمّ اء قن جَاءَ صَاحِبَُا قدا 


اك حي غَرِيْبٌ مِنْ هدا لوجي وَقَالَ أَخْمَدُ ن حَنْمَلِ: 
اصح شَيْءٍ في هَدَا الاب هَدَا الْحَدِيثُ. 


لم يكن" لقطة ولا كان علي يعلم حكم اللقطة» وإنما كان ذلك من قبيل أكل 
فال الغير سال المخمصة وغابعه وجرت الان ولا يكره احده قاذ شت 
بذلك* شيء مما أرادوا إثباته. 
الحول للتعريف في كل لقطة. 
[1] بسط الشيخ هذا المعنى في تقرير أبي داود ونقله شيخنا في «بذل المجهود)“» فارجع إليه 


1[ 1 م: 11777 د: ۰۱۷۰7 ن في الكبرى: 0۷۷۹٩‏ جه: 037001 تحفة: ٤۸‏ ۳۷. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «أحمدو». 

)۲( فى نسخة: الحدثنا». 

)۳( في نسخة: «فإذا». 


(5) انظر: «بذل المجهود» (5/ 507). 


نوات الأاتكام ۲۹ 
0 عِنْدَ ب عض أل الم من أَصْحَاب الي كل وَغيرهء 


يَخّصُوا في اللَقََةٍ دا عر سَنَهَه فَلَمْ جمد مَنْ يَعِْفهَا اَن يَنْتَفِعَ باه و 0 
الشاي ونه 5 


(۳) بَابُ ما جَاءَ في الوَقْفٍ 
e‏ ب بْنُ حُجْرِء تا إسْمَاعِيلُ د 8 , 
عَنْ 0 عن اي عُمَرَ قَالَ: أَصَابَ عْمَرُ أَرْضًا َيب فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله 
dS‏ مالا ير يبر ل ل ادا ق فثك كما 5 قَالَّ: لن 
ا ١‏ تَصَدَّفْتَ بها» فَتَصَدَّقَ بها مر انها لا باع أضلهَا 
Ne Be NESE‏ 


31 - بَاب ما جاء فى الْوَقْف] 


ا 
قوله: (إن شئتَ حبست أصلها) فقال الإمام''؟: على ملككء وقال صاحباه: 
على ملك الله عر وجل» و(وتصدقت بها) أي: بمنافعها. 
١1‏ ]إشارة إلى ما اختلف بين الإمام وصاحبيه في ج اون ففى «الهداية» هو قي الشرع 
عبد أبن فة حي العين على ملاك الراقق والتصد ةق بالمشعة بمسزلة العاريةوعييهما 


حبس العين على حكم ملك الله عر وجل» فيزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالى على وجو 
تعود منفعته إلى العباد فيلزم» انتهى. 


1Y]‏ اخ اللا م: TAVA: 1Y‏ ن: 68" جه: 17 حم: ١١/١‏ تحفة: ١‏ ةمالا ةلالا 
)١(‏ «الهداية» (۲/ .)١6‏ 


۳۰ انکر الذرَي 


2 


050 مِنْهَا بالمَعرُوفِ» أو 


أ 


وَابْنِ السَّيبل وَالضَّيْفِء لا جُتَاحَ عل مَنْ وَلِيَهَا 
يِظْعِمَ صَدِيقًا غَيْرَ مُتَمَولٍ فيه. 


, 

011 ا و ساس 3 22 كنت فوم علة 01 TT‏ 

قال: فَدَكْرْتْهُ لِمْحَمَّدٍ بن سِيرِينَ فَقَالَ: عير مئل مَالا. قال ابْنُ عَوْنٍ: 
ثني به رَجل اخَر انه قَرَاهَا في قِطعَة اديم ا حمر: عير متاثل مالا. 


ا ت و ضر اع 9 غير 9 
e 2‏ 


2 5 و م ور ê‏ وخ اة بل 3 صى. o2 1 ET‏ 
قال إِسمّاعِيا وَانَا قَرَانّهًا عند این غعود الله بن صو ككاق فيه حير 


وَالعَمَلُ عل هَدّا عِنْدَ اهل العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الكو كل وَغَيْرهِمْ لا تَعْلَم 


رە ١‏ وےے ت RK e‏ حورت فو كاه 2 ماه 0 EE‏ اس 
بَينَ الْمَتَقَدَمِينَ مِنْهمْ في ذلك اختلافا في إِجَارَةٍ الارَضِينَ وَعيْر ذلك. 
م تاس صو ةق که ا ا 5 وتو سهت 5 0 
5 - حَدٿتا عل بن حجر ٿتا إِسمَاعِيل بن جَعقَرء عن العَلاءِ 
ا 0-0 e‏ 2ه 4 چ 86 بو لر لله 11 . واا له 
ابن عبد الرَحمَنِ عن أبيه» عن الي هريرة ان رسول الله كي قال: «(إذا مات 
۹ ب ل اسان 22 Tra‏ ع - ق ا ەر 
الإنْسَانُ انْقَظعَ عَنْهُ عَمَلهُ إلا مِنْ ٿلاثِ: صَدَفَةٍ جَارِيَة وَعِلم يُنْتَفَعُ به وَوَأدٍ 
صَالِحِ يَدْعُو له 
E‏ 2 8 ے # ع و9 
قوله: (والضيف) ضيف المتولي. 


. ۱۳۹۷۵ حم: ؟/ ۷ تحفة:‎ Told CTAAN* الكل د‎ [TV] 


نوات الخكام ۲۳۱ 
( ۷ ياب ھا اء في العَجِمَاءِ 5 جَرْحَهَا e‏ 


۷ - حَدَّكَمَا احم * ن مَنيع» تا فيان عن الزُّهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدِ بن 
ا o‏ قال: قال رَسول الله کل: n‏ ھا جار 
وَالمثُرُ جْبَانٌ وَالمَعْدِنُ جُبَارٌ وَفي اركاذ الخُمّسُ). 

وَفي الاب عن جابرء وَعَمْرِو بن عَوْقِ الْمُرَف وَعْبَادَةَ بْنِ الصَامِتِ. 

خيبث أي رة ييک خسو هج 

حَدََنا فيب تتا اللَيْثُ عن ابن شاب عر e‏ 
سَلَمَةَ ب ا عن عَنٍ الكين کا كو 

حدقا الأنْصَارِيُ» تتا مَعْنٌ قال: قال مَالِكُ بْنْ انیں 

eT يث الك : الالعحناة هايا ره يَقُولُ:‎ E 
فيه" . وَمَعدٍ معن قول «العَجْمَاءُ جَرْحَهَا جِبَارًا‎ 


سے 


و 


با 


_- 


- 


دة 
اس الك بَعْضُ أَهْلٍ الم قَالُوا: 
ل التق مامه شات و ات ف5 ]عر 
صَاحِبهًاء «وَالمَعْدِنُ جُبار» يَقُولُ: إِذّا احْتَهَ E‏ فيه إنمطان 
0 عَلَيْهه وكَدَلِكَ البِْر إِدَا احْتَفَرَهَا الرَجُل َوَقَعَ فِيهَا إِذْسَانَ 
قلا غْرْمَ عل صَاحِيهًاء وني الرگاز ا حُمُس» قالرگاڙ: مَا وڇ في دَهْنٍ أن أ 
الخَاهِلِيّةِ فَمَنْ وَجَدَ ركارَا أَدَى مِنْهُ حمس إلى السّلْطَانٍ وَمَا بق نه dM‏ 


317/1 ] تقدم: تخريجه في 147. 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السنن» ٠ /٤(‏ وإنما يكون جر حها هذرًا إذا كانت منفلتة غائرة 
على وجهها ليس لها قائد ولا سائق 

(۲) فى نسخة: «فيها». 

شرف زاد في نسخة: «ذلك». 


<i YY 


(00) يات ماد رفي حا اش الات 2 
لل - تنا د 1 بْنُ بَشَاِ تتا عَبْدُ اواب نا أَيُوبُء عن وشام 
ابن عرو عَنْ ايه عَنْ سَعِدِ بن ريي عن الي 4 قَالَ: ١مَنْ ed‏ 


0 3 و ° 0 )0 
مَيْنَةَ قَحِيَ لَه وَلَيْسَ لِه قي ظالم حى 
هَدَا E‏ 
e IAEA‏ اواب لقي عن بوبه عَنْ 


4د ياب ها ذكر فى اء أرض الات 


قوله: (وليس لعرقٍ ظالي) بالتوصيف» والمراد به الشجرٌ نفسه. والإسناد في 
«ظالم» مجازي» أو بالإضافة والمراد بعرق الظالم شجرثه التي غرسهاء أو المراد به 

الغارس نفسه والعرق زائد» أو المضاف محذوف آي: لذي عرق ظالم. 

1[ ]د:۳ تحفة: 55177 5. 

[ ۹ ]1 حم: ۳/ ٤‏ ۰ تحفة: 5179. 

0230 قال في «القامو س» ( ص :01( الموات» كغراب: الْمَوْتٌ. وكسّحاب: ما لا روح فيه» 
وأرضٌ لا مالك لهاء أو أرضٌ لم نحي بعد انتهى. وفي اصطلاح الفقهاء : أرض مباحة غير 
مملوكة لأحد خارج البلدة» لا يتعلق بها مرافق أهل البلدة. 

(۲) زاد في نسخة: «الثقفي». 

(۳) قال الحافظ في «التلخيص الحبير» (7/ :)١١١‏ َوْلَهُ: «لعرق ظالم» هو بالتنوين» وبه 
جزم الأزهري وابن ن فارس وغيرهماء وغلط الخطابي من رواه بالإضافة. قال الخطابي 

في «النهاية» (۳/ :)۲٠۹‏ هو أن يجيء الرجل إلى أرض قد أحياها رجل قبله» فيغرس فيها 
رما غصبًا ليستوجب به الأرض. والرواية العرق» بالتنوين» وهو على حذف المضاف» 
أي: لذي عرق ظالم» فجعل العرق نفسه ظالمًا والحق لصاحبه, أو يكون الظالم من صفة 
صاحب العرق» وإن روي «عرق» بالإضافة فيكون الظالم صاحب العرق» والحق للعرق» 
وهو أحد عروق الشجرة. انتهى 


وات الکیکامر ۳۳ 
قَالَّ: ١مَنْ‏ أحيا أرضًا ميكة مَيْكَةٌ فجي 4 


وا وو وقد واه ه بَحْضْهُمْ) م عَنْ هِشام بن عَرُوَة عَنْ 
بيه عن الى كل مُرْسَّلاً. 
العمل عل هَدًا عِنْدَ eT kt‏ 
كوول مت إنحاق قارا هن جي الار ص الْمَوَاتَ بِعَيْرِإِذْنِ السُلْطَانِ. 
وكا يحضي بعصم ليس له أن ييه اذ الان َالقَوْلُ الأول أْصَح. 
و وَعَمْو ِن عَوْفِ الْمْرَيّ جد كي وَسَمْرَة. 
لها تيك خا نه لالدو لك الايد الطََالِيِيَ 
عَنْ قَوْلِِ: «وَليْسَ لِعِرْقٍ لالع خؤه ققال: العِرْق الَّالِمُ: العَاصِبٌ الذي 


قوله: (والقول الأول أصح) لإطلاق الحديث» والجواب أن لفظ الحديث لا 
يثبت به شيء من ذلكء فإن القائل باث وجح" الإنام لما ا 
لا يتحقق الإحياء عنده إلا بعد أن يستأذن» فكان ذكر الإحياء ذكر الاستئذان ضرورة. 


قوله: (فقال: العرق الظالمُ: الغاصب) إلخ» ولما كان تفسيره تفسيراً بالأعم 
سأل عن تفسيره بذكر الألفاظ التي تنطبق هاهنا بالاستواء» فلا يعم ولا يخص. 


[ وتوضيح ذلك كما في «البذل»: أن إذن الإمام شرط للإحياء عند الإمام» وخالفه صاحباه 
أبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد؛ محتجين بإطلاق الحديث. وعن مالك: يحتاج 
إلى إذن الإمام فيما قرب مما لأهل القرية إليه حاجة من مرعى ونحوه. قال القاري: إن 
قوله : «ليس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه» يدل على شرط الإذن» فيحمل المطلق 
عليه لأنهما في حادثة واحدة» انتهى. 


.)7١87/١١( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)۱۸١ /5( انث «مرقاة المفاتيح»‎ 


۳<٤‏ انکر الذي 
يَأخْدْ مَاليْسَ له قُلْت: هْوَالَجُلُ الذي يَغْرِسُ في أَرْضٍ عبرو قَالَ: هُوَداك. 
E‏ ما وه 
(05) بَابُ ما جَاءَ في القظائه« 
٣۰‏ قلت مکی ی می دگ نحم ی نی بن قذي لساري 
قَالّ: حبني آي عن اة بي قرَاڃيلء عن ُي نن قييںء عَنْ شُمَيْر عَنْ 
بص بن ڪال أنه وقد إلى ر سول الله 5 اسْتقطعَة" اليل مظع لَه َم 


GN‏ دري ما طت نما قظغت 1" المَاء 
الد قَالَ: فَانْكَوَعَهُ ِنْهُ قَالَ: وَسَأَلَهُ عَمَا بى مِنَ الأرَاك قَالَ: مَا لَمْ تله 


لم 


الا 


a 


[5" - باب ما جَاءَ فِي القَطَائِع] 
قوله: (فانتزعه منه) لتعلق حق العامة بالملح كما بالماء والنار» وقد كان أقطعه 


[ ۱۳۸۰[ د: £ جه: 57/6 275 تحفة: .١‏ 

)١(‏ جع قطيعة» والإقطاع: هو إعطاء الإمام طائفة من الأرض مفرزة» وأما مذهب الحنفية في 
الإقطاع» فهو ما قال في «البدائع»: الأراضي في الأصل نوعان: أرض مملوكة» وأرض مباحة 
غير مملوكة» والمملوكة نوعان: عامرة وخرابء والمباحة نوعان أيضا: نوع هو من مرافق البلدة 
ا ونوع ليس من مرافقها وهو المسمى بالموات» أما الأراضي المملوكة 
العامرة» فليس لأحد أن يتصرف فيها من غير إذن صاحبها؛ لأن عصمة الماك تمنع من ذلك وأما 
الأرض الموات هي أرض خارج البلد لم تكن ملكاً لأحد ولا حقا له خاضّاء فلا يكون داخل البلد 
موات أصلاء وكذا ما كان خارج البلدة من مرافقها محتطبًا بها لأهلها أو مرعى لم لا يكون مواثًا 
حتى لا يملك الإمام إقطاعهاء فالإمام يملك إقطاع الموات من مصالح المسلمين لما يرجع ذلك 
إلى عمارة البلادء والتصرف فيم يتعلق بمصالح المسلمين للإمام ككري الأخهار العظام وإصلاح 
قناطرها ونحوه. ولو أقطع الإمام الموات إنسانًا فتركه ولم يعمره» لا يتعرض له إلى ثلاث سنين» 
فإذا مضى ثلاث سنين فقد عاد موانًا کا كان» وله أن يقطعه غيره لقوله عليه الصلاة والسلام -: 
اليس لمحتجر بعد ثلاث سنين حق)» ملخص ماني «البدائع» (5/ 21977 .))١‏ 

(۲) فى نسخة: «(فاستقطعه)». 

فى تة اف 


أبَوَابُ الحكام o‏ 
ES 2 2‏ 
عقاف الاي ا بد کا وكا لَ: نَعَمْ 


e ese‏ 0 مر 
بی ااب عن وليه وات ا 


| لاقت عل كنأف للم من أشحاب ان هِمْ في 


قَطائِع يَرَوْنَ جَائِرًا أن يُفْطِعَ الإمَامُ لِمَنْ رَأى ذَلِكَ. 


١‏ - حَدقتا ود ن عَيَْاَ» نبوا د الطَيَالِيِيُ تتا شْعْبَة عَنْ 
يتاك E‏ ْقَمَةَ بْنَ وَائلٍ يحَدّثُ عَنْ أبيه: أَنَّ الك كل أَقْطَعَهُ 


8 00 
E 3‏ َرَادَ فِيه: وَبَعَتَ مَعَهُ مُعَاوِيَة لِيُفْطِعَها إَِاهُ 


إياه ظانًا أنه يصير ملحا" بصنعه وسعيه» فلما علم أنه يصير ملحاً بمجرد الانجماد 

علم أنه مما تعلق به حق العامة فلا يجوز إعطاؤه. 

1 قال القاري7": ومن ذلك عَلم أن إقطاع المعادن إنما يجوز إذا كانت باطنة لا ينال منها شيء 
إلا بتعب ومؤنة كالملح والنفط ونحوهماء وما كانت ظاهرة يحصل المقصودٌ منها من غير 
كد وصنعة لا يجوز إقطاعها بل الناس فيه شركاء كالكلاً والمياه» انتهى. 

[1181]د: 1ه هلل حم: ۳۹4/1 تحفة: 77/ا/1١١.‏ 

)١(‏ فى نسخة: «أخفاف). 


(۲( المأرب: ناحية من اليمن. 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (5/ ۲. 


شن انکر الذي 
)٤۰(‏ بَابٌ ما جَاءَ في فَضل الغَرين 


6 - دتا قُتَيبَة یب تتا أَبُو عَوَانَةه عَنْ قاد عَنْ أَنّيس؛ عن التي 4 
ال E SS‏ 3 
NERDS‏ 


3 مشر 


ا 
8" - حَدَتَنَا شاق ن مد مَنْصُورِ تتا يح بْنْ وا م1 E‏ 
ال کی الا ا ل 


ا 


تمر او رَرع. 
۱ - باب ما جاء في المزارعة 


اعلم أن أكثر أراضي خيبر فْتِحَتْ عليه لا عنوة فقَسِمَتْ بعد إخراج الخمس 
اا ا و الغول :كان ذلك و وتو اماه ی 
أراضيها صلحاً فإن النبي اة وهبها لأهلها فوظف عليهم خراج مقاسمة» إلا أن الإمام 
استقر رأيه على أن كل ذلك كان خراج مقاسمة» وخالفه صاحباه لما حققوا التفصيل 


1373851 ]خ: 8٠‏ م: 19017» حم: 7/ 21417 تحفة: .١٠ 61١‏ 

.۸ ۱۳۸ حم: / ۷ تحفة:‎ e61۷ جه:‎ Nie TTA:ELITAY] 
فى نسخة: «باب ما ذكر».‎ )١( 

ليث زو ا 


نوات الأتتكام ۷ 

فق الاب نكن ان زان ي عَبَّاي وَرَيْدِ بي نَابِتِء وَجَابِرٍ 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالَمَلُ عل هَدَا عِندَ به ا اي 
لم رؤا بالمرارعَة أا على القضف وَالقلْتِ والريع؛ وَاختارَ بَمْضهُم: أن 
يَكُونَ الذرُمِن رب الأْضء وَهْوَقَْلْ اخ وَِسْحَاقَ» رگر ا بنش أل اولي 
المُرارعَة لكت الم وَل روا ابا التَخِيلٍ بِالكُنْثِ ال اناق 


ول مالك بن یں والشافیی وَل ر ا بَعْضْهُمْ ان يصح َيْءُ م و عة 
ا ضُ”" بالدّهَب رَالفِصّة. 


000 
() باب0 
چ چ و بك 3 ا 2 ر س اة و 
غ١‏ - حَدڻتا هتادء ٿتا ابو بكر بن عياش» عن ابي حصينِء عن 


وهو الصحيح» والذي نهى عنه النبي ئي كان لاقتران الشروط الفاسدة» أو نهي تنزيه 
لإفلاس المهاجرين إذ ذاك. 

قوله: (وهو قول مالك بن أنس والشافعي) والمشهور في كتب أصحابنا من 
مذهب الشافعي خلاف ما ذكره المؤلف, ولعل" "أ له فيه روايتين في الجواز والعدم. 
]١[‏ وحكى الحافظ في «الفتح» اختلاف بعض الشافعية في المزارعة والمخابرة» وحكى النووي 


مذهب الشافعي جواز المزارعة تبعاً للمساقاةء ومذهب مالك عدم الجواز مطلقاً لا أصالة 
لسن | 
Ms‏ 
۱۸٩ [‏ ]ن: ۸14 تحفة: 0۷۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «أن يستأجر الأرضص». 
(0) في نسخة: «باب المزارعة». 
لوف «(شرح صحيح مسلم» للنووي .)٤۷٦ /٥(‏ 


Y۸ 


جاب رام يكبن قَالَ: هاا مَمُولُ الله كل ع عَنْ أَمْرِ گان لا اء ! إِذَا 
كانت لاحیئا ار کی أن ييا یغ راجأ دراس وَقَالَ: (إِذَا كت 
حَدِكُمْ رص قَلَيَئْتَحْهَا َحَاه أ وَلِيَرْرَعْهَاا. 
وخ جدةةا ني 1 بْنُ عيلان 8 المَضْلُ بْنُ مُوسَى السَّيتَافِنُ”"» تتا 
a‏ ينار االو سكن اليك ه01 
سول الله يك لم رم اْمرَارَعَة وڪن أمَرَ أن يرق بَعْضْهُمْ بَعْضٍ. 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَفي الاب عَنْ رَيْدِ بْن نَابِتِء حَدِيتُ رَافِع فيه اصْطِرَابٌ» يُرْوَى هَذدَا 
الْحَدِيثُ عَنْ رَافِعِ بن خَدِيج عَنْ عَمُومَتِه الاسم 
وهو أححد عمو ميف وقد روي هَذَا الحديثٌ َ رِوَايَاتٍ مُحْتَلِفَةِ. 


[11۸°خ: OAR‏ ١ه‏ د TTA‏ ن: CTAVY‏ جه: 27507 حم: ””/١‏ تحفة: ه“الاه. 

)١(‏ قوله:«أو بدراهم» قال الحافظ في «الفتح» (5/ :)٠١‏ أعلّه النسائي بأن مجاهدًا لم يسمعه 
من رافع» وقال: وراويه أبو بكر بن عياش في حفظه مقال» وقد رواه أبو عوانة وهو أحفظ 
منه عن شيخه فيه» فلم يذكر الدراهم» وقد روى مسلم من طريق سليمان بن يسار عن رافع 
ابم عدو قن و واكم بويع ذهب ولا ها التي 

(؟) في الأصل و(ب): «الشيباني» وهو تصحيف. 


55١ 


يسم الله الرحمن الرحيم 
)02 0 الدّيّاتِ عَنْ رَسُولٍ الله 4 
)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في الدَيّةكَمْ هي مِنَ الإيل؟ 
كوا دنا عل بن CI PE‏ الكو 2 ابن أبي ايء عَنِ 


اکچ عن رد او کک عن خف نن تلك ل سَمعت ابن مسعود 
قَال: قَضَى سول الله 4 في دِيَة الل عِشِرَينَ ابن ا وَعشرينَ بني 


23 
7 


E a 250 SN 

خَاضٍ 395 اھر يلك اجون وَعَشْرِينَ جَدَّعَدٌ وَعَشْرينَ جقة. 

الحَجّاح بن أَرْطَاة وه 

١7 85[‏ ]د: 4244 ن: 43١7‏ جه: 0571 حم: /١‏ ۸€ تحفة: 41٩۸‏ . 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» (۷/ :)١‏ اعلم أن القتل على ثلاثة أضرب: عمد» وخطأء وشبه 
عمد وإليه ذهب الشافعية والحنفية والأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير 
من العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» فجعلوا في العمد القصاص» وفي الخطأ الدية 
المذكورة فى حديث الباب» وفى شبه العمد ‏ وهو ما كان بما مثله لا يقتل فى العادة كالعصا 
والسوط والإبرة مع كونه قاصداً للقتل - دية مغلظةء وهي مائة من الإبل أربعون منها في بطونها 
أولادها. وقال مالك والليث وغيرهما: إن القتل ضربان: عمد وخطأء فالخطأ ما وقع بسبب 
من الأسباب» أو من غير مكلف» أو غير قاصد للمقتول أو للقتل بما مثله لا يقتل فى العادة» 
والعمد ما عداه» والأول لا قود فيه» والثانى فيه القود» ولا يخفى أن الأحاديث التى تدل على 
القسم الثالث وهو شبه العمد صالحة للاحتجاج بها وإيجاب دية مغلظة على فاعله» انتهى. 

(۲) فى نسخة: «ابن مخاض». 


4۲ انرک الذي 
وف الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَنْرو. 
حَدِيتٌ ابْن مَسْعُودٍ لا تَعْرِفُهُ م مَرَفوعًا 00 وقد 3-7 
EEE‏ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمِ إل هَدَاء هوول اخم 


م مع أل العم عل أن الب ۇد في ثلاث سنين» في کل ةت 
î‏ وراو أ E EE‏ 3 العَاقِلَةَ فَرَأى بَعْصُهُمْ أنَّ العَاقِلَةَ قَرَابَةٌ التجُل 
مِنْ قل ابي وَهُوّ قَوْلُ مَالِكِ؛ وَالشَافِيّ. وَقَالٌ بَعْصُهُمْ 556 : إِنّمَا اليه عَلَ البّجَالٍ 


نون القساي والكجباي ين N‏ وَل كل وَل مِنْهُمْ ربج ديار وذ قال 
بَعْضُهُمْ: إل نِضْف دِينَارِ قَِنْ تمّتِ الدَيَكُ وَإلا نُظِر”" إك أقْرَبٍ القَبَائلٍ مِنْهُمْ 


۷ دكا امد لل کیو الذارهية» كنا حبان: كنا جمد كن 
چ 2 ق قن 4 8 و سه م ن o‏ 3 ا ق :22 0 
جوتت سنيوان رن ی بيذ كن جديا أن 
الى يِل قَالَ: «من فَكَلَ!" مَتَعَمّدًا مُتَعَمَدَادفِمَ إلى أَوْلاءِ| ra‏ »قان شاو ؤُوا قَتَلُواك 


فونه زفق كاذو تسل لواق سانيا ا الدية) ويظاهره اخ الشف 


1741/1 ]د PITTA Vii 4١‏ حم: ۷/۲ تحفة: °۸ ۸۷. 
)١(‏ في بعض النسخ: «نقلن»» وفي أخرى: «نقلت». 

(۲) زاد فى نسخة: «باب ما جاء فى دية العمد). 

)۳( زاذاقى شس دزا ٠‏ 

(5) في نسخة: «قتلوه». 


باب لیات 5 


ت 
8 


ور قا عت رو ا U‏ 42 ركان قل نك س 559 اي ا 
ER‏ أخَدُوا الدَّيّة وهي ثَلاثونَ حِقَةء وَتَلانُونَ جَذدَعَةء وَارْيَعونَ خَلِفَة 
وَمَا صَالحُوا عَلَيُهِ قَهوَلَهُمْ)» وَدَلِكَ لِتَشْدِيدٍ العَقْلٍ. 


5 ق ق بل ه اخ - 5 ا 2 9 


حيث قال: الواجب!!! أحدهما لا على التعيين» وإنما يتعين أحدهما بتعيين 
الولي. 
قوله: (وهي ثلاثون حِقَةَ وثلاثون جَدَّعَة) اختلفت الروايات!' فيهاء ففي 
بعضها ذكر الخلفة ثلاثة وأربعين» وفي الأخرى ذكرها أربعة وثلاثين» وفي بعضها 
الخلفات أربعون فقط» وذكر في بعضها أن تكون الكل خلفات» فلما لم يتعين بهذه 
الرويات شيء أخذنا برواية ابن مسعود وفيه من كل قسم خمس وعشرون؛ لأنها رواية 
فقيه مع أن فيه تغليظا بالنسبة إلى دية الخطأ. 
[1] ففى «الهداية»7١؟:‏ القود واجب غيناء وليس للولى أخذ الدية إلا برضا القاتل» وهو أحد قولى 
الشافعي. إلا أن له حق العدول إلى المال من غير مرضاة القاتل» وفي قول: الواجبٌ أحذهما 
لا بعينه ويتعين باختياره» انتهى. 
[] أي: فى شبه العمد» وبحديث الباب قال الشافعى» وقال مالك: ليس في كتاب الله إلا 
العمد والخطأء أما شبه العمد فلا [نعرفه]» وقال الحنفية وأحمد: هي أرباع أي: من بنت 
مخاض» وبنت لبون» وحقة» وجذعة من كل قسم منها خمس وعشرون» كذا في 


«البذل». 


.)5 57 /۲( «الهداية»‎ )١( 
.)5607 /١57( «بذل المجهود)‎ )۲( 


4٤‏ انرک الذي 
TS‏ 

يح نا د بْنُ شار تتا مُعَاذُ بْنُ ھائ تتا حُحَمَّدُ مد بن م 
هو الطَائِفِيُ» عَنْ عَمْرِوبْنٍ ان عن غغ ان عَبَّاين عن عن الى يل 
نه جَعَلَ اديه اني كه ا 0 

SS‏ يي 
عَنْ حَمْرِو بن ديار عن عِكْرِمَة عن التو كَل خو و فِيه e‏ 
EE‏ کک کر هَدًَاء 

ولاق ا a‏ الحييث: عن ابن يا عَْرَ َد ن مسل 
ا حيبي عند غ أل العم وو قول اخم وَإِسْحَاق وَرَأَى 

بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم اليه عَمَرَ آلافيء وَهْوَ قَوْلُ سَفْيَانَ الَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكودَت 


عباسس» وَفي حَدِيثْ ابن 


[ - باب مَا جَاءَ في الدَّيّةَ كم هي مِنَ الدَّرَاهِم؟] 
قوله: (جعل الدية اثني عش ر ألفاً) وكان الدرهم7!؟ أقل من الدرهم الذي عيتّه 
عمرء كان اثنا عشر منه كعشر من هذاء فلا اختلاف في الروايتين معنى» أي: فى التى 
أخذنا بها وفى هذه. 
[ ففي «البذل)'١2‏ قوله: «اثني عشر ألفاً» على وزن ستة» فلا يخالفه ما وقع في روايات أنه 
فرض عشرة آلاف درهم فإنه على وزن سبعة» انتهى. 
[8*ا]إن: ۹ جه: 275579 تحفة: 111٥‏ . 


[89*!] انظر ما قبله. 
)١(‏ «بذل المجهود) .)55/8/١57(‏ 


fo 1 


3 


د 
a‏ 
د 0 


غرف الي إلا ِن الإبل» وَهِيَ: مِائةٌ مِنَ الإيل". 


- 9 


AE اكات‎ 


E E A ERN EE a‏ حُسَيْنٌ الْمُعَلَمُ 
عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيْب٬‏ عَنْ أبيه عَنْ جَدَّنِ اَن الب كَل قال: في المَوَاضح 


هه 2ه 62 2 


: 
هدا حَدِيتٌ کس ج 
وَالعَمَلُ عل هدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم» وَهُوَ قَوْلُ سيان الكَوْرِيٌء وَالشَافِيٌ 
غك وَإِسْحَاقَ» أن في TT‏ سا من PLE‏ 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في دِيّةٍ الاصّابع 
لوو د دنا ا عجار كا اد لقَضْأ بن مُوسَىء عن ا سين بن وَاقِدِ 
(وقال الشافعي: لا أعرف الدية إلا من الإبل) والفرق بين مذهبه ومذهبنا 
آنا نجوّز أن يعطي الدراهم عند قدرة الإبل» وهو لا يجوزه إلا إذا لم يقدر على الإبل. 
E A E E E‏ 
قوله: (في المواضح خمس) بفتح الخاء أي: في الخطأء وفي العمد القصاص. 


.1۷4/Y حم:‎ 4807 :i c0 11:21۱۹ °] 

|51۹۱۱ .ن جه: 0 حم: ۲۷ تحفة: 11٤٩‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «أو قيمتها». 

7( زا 

(۳) هي الشجة التي تبدي وضح العظم» أي: بياضه. 


4 الكومّب الذي 
ج ا اي م کس هھ س a E E‏ ول عاد 
عن و التحويٌ» عن عِكْرمَة عن اين عباس قال: قال رسول الله : 
2 2 5 و 2 


و 


و ا باه :8 87 20 ير و ا 
A O Ca O‏ ا 
ؤي اصابع الجدين والرجلين سيو من الريل وص اصيع 
م E‏ عو “لوعف ل قد e‏ 
وَفي الاب عَنْ ابي مُوسَىء وَعَبدِ الله بْنِ عمرو. 
E 5‏ ت 8 د 5 2 9 
بااسفة ES CO N ose E ê‏ 
العمل عل هذا عِنْدَ بَعضٍ اهل العلم؛ وَبه يقول سميان الٿوريٰء 
| 50 5 
وَالشَافُِ وَأحَد وَإِسْحَاقٌ. 


0 ا‎ oe 


چ لاتق و و 2 کا ا قق ص ا 
۲ - حدثتا محمد بن ڊشارء ثنا يحى بن سَعِيدء وحمد بن جعفر 
1 ات 6 چم ا فج 2 چ 3 صت I i‏ 
قَالا: نا شعبة؛ عن قاد عن عكرمة عن ابن عَبایس» عن الى به قال: 
O a ER E‏ ع ا e‏ 
«هَذِهِ وَهَذِهِ سَوَاءاء يعني: الخنصر وَالوِبِهَام. 

2 و 


I £ ١ 
بَابُ ما جَاءَ في العَفُو‎ )5( 
0 
5 


i JE و مو ل‎ E ناد‎ RA افد وو لق‎ ey 
حَدَكَنا اد بن مي تتا عبد الله بن المبارك» كنا يونس من آي‎ ۳ 


00 


R0 8‏ 2 عو وعد E‏ مه و 6 g4‏ حي بآ ل قعر 2 
زفدهاث ق الكل ] 


قوله: (دق رجل) إلخ» ولا يذهبنَ عليك الفرقٌ بين الكسر وهو الدقٌّ وبين 
القلع» فما اشتهر بين الجهال من انقلاع سن النبي بي ناشئ من جهلهم» وإنما فلت 
[195١]خ:‏ 5896 ن: ۷ جه: 10۲ » تحفة: /1141. 
[191] جه: 27559177 حم: 58/5 24 تحفة: ٠١91/1‏ . 


)022 زاد في نسخة: «ابن عمرو). 


باليَيَاتب ۷ 


عَلَيّهِ مُعَاوِيَة فَقَالَ لِمُعَاويَة N‏ الك ييف ِن هدا دق سى فَقَالَ مُعَاوَيَةٌ 


7 5 


إِنَا م رل الأخَر عل معَاوية MS‏ قال له مُعَاوَ يَة: شَأنَكَ 


2 


بِصَاحِبِكَ» N‏ ا ع كال ااه سيعت ول لَّ الله عه 


يَقُولُ: ١مَامِنْ‏ رَجُلِ يُضَابُ بِكَيْءٍ في جَسَدِهِ فَيَكَصَدَّقُ به إلا رَفَعَهُ الله به دَرَجَةٌ 
مَحَطَّ عَنْهُ به خَطِيئَةً» فَقَالَ الأَنْصَارِيُ: أت سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُولٍ الله يل؟ قال 


7 وو 


سَمِعَنَهُ اناي وَوَعَاهُ كَلِىء قال: اني 
مره مال 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعره َه إلا مِنْ هَدَا الوَجْ وَلَا أَعْرِفُ لأب السَّمَرِ 
EE‏ لودو لوانتف ربنق ا قن وا الل E‏ 
القوريٰ. 


قوله: (وألح الآخر) هذا الآخر هو الأول وليس بالمدعى عليه» وإنما عبر عنه 
بذلك باعتبار معاوية. 

قوله: (شأنك بصاحبك) أي: إذا كنت غير راض إلا بالاقتصاص قحد 
من صاحبك. (فقال له معاوية) إلخ» فيه دلالة على ما قال الإمام: أن الأصل هو 
القصاص والدية بدل عنه» وقال الشافعى: بل حقه فى أحدهما لا على التعيين فلو 
قال: عفوت عنك ليس عندنا له الدية» وعنده له أن يأخذ الدية. 


() في نسخة: «الرجل». 
(0) زاد في نس خة: «فلم يُرضه). 


4۸ ارک الذي 


° 
© و ضري 


(7) بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ رضح رَأَسّهُ ب 5 


95 - حَدَنا ع بن حَجْرِ تتا يريد ع ا و 
یں قال حَرَجَّٹ جار عليه أوضاځ"» ادها 
عَلَيْهَا مِنَ ا حل قَالَ: فَأَدرِكَتُْ ت وبا رم أي پا التي كله فََال: «مَنْ قَكَلَقِ 


الت 538 5 قَالَ: «فَفُلَانٌ؟) 1-8 سی کی اليَهُودِيّ» فَقَالَْتْ 5 


ll sar‏ ا 


5 »قال: E NTE‏ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِيعٌ. 

العمل عل هَدَا عِنْدَ لد بَعْضٍِ أَهْلٍ اللي ا وَإِسْحَاقٌ» وقَالَ 
بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: :لا قَوَدَ إل بالف 


5 - باب ما جَاءَ فِيمَنْ فِيمَنْ رضخ را a‏ 


قوله: (وقال بعض أهل العلم: لا قود إلا بالسيف) رواه ابن ماجه» والرضخ 
المذكور فى حديث الباب إنما كان تغليظاً لاقصاصاًء وقد ثبت القتل بإقراره. 


[1194]خ:4141م: O NNT‏ جه: 2730560 حم: 1/ 03117١‏ تحفة: 1791 . 
)١(‏ الأوضاح: نوع من الحلي» يعمل من الفضة» سميت بها لبياضهاء واحدها: وَضَحٌ. «النهاية) .)١197/0(‏ 
(۲) في نسخة: «أي نعم». 

(۳) قال العيني (75/ ۳۹): اختلف العلماء في صفة القود . فقال مالك: إنه يقتل بمثل ما قتل 
به فإن قتله بعضًا أو بحجر أو بالخنق أو بالتغريق فيل بمثله» وبه قال الشافعي وأحمد وأبو 
ثور وإسحاق وابن ¿ المنذر» وقال الشافعي: إن طرحه في النار عمدًا حتى مات طح في 
النار حتى يموت» وقال إبرا هيم النخعي وعامر الشعبي والحسن البصري وسفيان الثوري 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا يقتل القاتل في جميع الصور إلا بالسيف. واحتجوا بما رواه 
الطحاوي بسنده عن النعمان قال: قال رسول الله بَلئِةّ: «لا قود إلا بالسيف»» وأخرجه أبو 
داود والطيالسى ولفظه: «لا قود إلا بحديدة»» انتهى. كذا فى «البذل) (۱۲/ .)٦۳۳‏ 


ا 8" 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ فى َشْدِيدِ قَتّل الْمُؤْمِن 


سے 


هم عو E‏ ا و هاين مو 1 مو مه بل ه 72 

6 - حَدَّتَنَا أبُوسَلْمَةَ ى بْنُ خَلف: وَحُحَمّدُ بْنُ حَبْدٍ الله بُ بَِيع» 
hz‏ ااه ٣ ٤‏ 2 و لظم ع قو Toz‏ 8 ا متي ج عو o‏ ب 
قالا: تتا ابْنُ ي عَدِيُّ» عَنْ سُعْبَة عَنْ يَعْلَ بن عَظاءِء عَنْ أبيه» عَنْ عَبْدٍ الله 
ف BE.‏ الوق أ شنا ها O e‏ كنم اريف ولد حو هاه 
باد ع مودت حون ود 
o‏ 

0 

وني التاب عن سغيه زاین بان واي سَعِيدِء واي هَرَيْرَة وَعْهْبَّةَ بن 

a EV 
عَامِرٍ » وبريدة.‎ 

حَدِيتُ عَبْدٍ الله بن عَمْرِو گا روء ابن آي عَدِيّ عن شُعْبَكَ عَنْ 
ا i‏ مويو 2ق سوه E ay E‏ 
يعلى بن عَطَاءِ("») فلم رفع" وَمَكُذَا روى 7 سيان الوْرِي» عن يغل بن 
وو a ls Osa E Es E‏ 
عَطَاءٍ مَوْقوفاء وَهَذَا أصَح مِنَ الحديثِ لزع 


ER ERO 


1[ ]ن: A۷‏ تحفة: /8/8/1. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبي مسعود». 

(۲) زاد في نسخة: «عن أبيه» عن عبد الله بن عمروء عن النبي كَلِةِ. وروى محمد بن جعفر 
وغيرواخد هذا الحديث عن شعية عن يعلى بن عطاء». 

شرف في نسخة: «فلم يرفعوا». 


(۸) بَابُ الحم في اليّمَاء 

7 - حَدَنََاتَحْمُودُ بن غلائ كنا وَهْبُ بْنُ جَرِيرِ تنَا شُعْبَ عن 
الأغتش» کن أي وائل» عن عَيْدِ الله قال كال سول الله 4 إن 
يكم ب بَيْنَ العِبَّادِ في الدّمَاءِ). 


-ه 2 
جم 


وَل ما 


حَدِيتُ عبد الله حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ: وفكذا وى لذي واجد حِدٍ عن 
الأشققي توكرة دورو ينض عن O‏ كار 


سے 


خد ناآ وکریي» تنا وكيم کا شتی غ یوک هيد الله 
قَالَ: قال يَسُولُ الله کل «إِنّ لما يڪم بَيْنَ بَيْنَ العِبّادٍ في الدَّمّاء). 
۷ بو كُرَيْبِء رګي ا ع ا وَائِلِ عَنْ 
عَبْدِ الله قال: ا ول الله عله ِن 1 مَا يُقُضَى بَيْنَ الْعِبّادٍ في الما 


9 o“. 


EE A‏ بن ریه ثنا| 2 e‏ سين 
o‏ ل الله كل قال: 9 


ا شك ف اا 


1 ]خ: كلت م: ۷ 997 جه: 075010 حم: ١‏ تحفة: 55 17. 
]١317[‏ انظر ما قبله. 

. ٤٤1١ :ةفحت]١19[‎ 

)١(‏ كذا وقع هنا هذا الحديث في الأصل. 


(۲) زاد فى نسخة: «باب منه). 


أبْوَات الدَيات 5 


وَالأَرْضٍ اشتركُوا في دم مُؤْمِنٍ لأَكَبّهمْ الله في الگار. 


د 2 ا 
هذ یی 


)٩(‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَجُلٍ يَفْثُلُ ابه يما 5 مِنْهُ أَمْ ل 


5 - حَدَّتَنَا عل بْنُ حجر تتا إسْمَاعِيلُ بن عَيِّاش تتا الْمَُقَ بْنُ 
الاج عَنْ عَمْرِو بن شيپ عن ايه عَنْ جد عَنْ سراق بن مالك قَالَ: 
E‏ رَسُولَ الله ل يُقِيدُ الأبَ مِن ابي وَلَا يُقِيدُ الابْنَ E‏ 


ت 


5 1 o 


NE aE 
بْنُ عَيّاش» عن الْمُكَقٌ بْنِ الصَبّاج وَالمُكَق‎ Ek إِسْنَادُهُ بصَحِيجء رَوَاه‎ 
ا بن الصّبَاح يصَعَف في الحييثء وَكَد د رَوَى هَذًا الْحَدِيت أَبُو خَالِدٍ الأَحْمَنُ عن‎ 
21 امور سر مر لمكن يموعن إل زخو عو القن‎ 
وَقَدْ روي هَذَا الحديث عَنْ عَمْرِبْنِ شُعَيّبٍ مُرْسّلاً.‎ 


وَعَذّا حَدِيتٌ فِيهِ اضْطِرَابٌ» وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: أنَّ الأب 
إا َل ابه لا يقْكَلُ به وَإِذَا قَدَقَهُ لا يحَدٌ 
أحدهما موضع الآخر. 


|۱۳۹۹[ قط : ۲۷۸" تحفة: ۳۸۱۸ . 


)١(‏ زاد في نسخة : اپو الحَگم البَجَلِيّ هُوَ عَبْدُ الرَحمَنِ بن أ أبي عم الكوفي. 
(؟) قال في «النهاية» /٤(‏ ۱۱۹): القَوَ : القصاص وتتل القاتل دل القتيل. . وقد أده به أقِيذه 


إقادة. واسْتَقَدْتُ الحاكم: سألته أن يُقِيدَني. وَاقْتَدْتٌ مِنْهُ أقتاد. 


o۲‏ اکر ادي 


ا ت کک چ عو الد تر س ت 0 
۰ - حدئتا أبو سعيدٍ أ م ثنا ابو خَالِدٍ الا حم عن حجاج بن 


et مه ف م هم شا سه ماه يض 3 اس‎ 0 o27 ص ن‎ o 

ارطاة عن عمرو بن س عن أبيه» عن جده» عن e‏ الاب قال: 
3 5 5 2 ا و 1 8 5 

سَمِعْتُ رَسُولَ الله ي يَقَولٌ: «لا يَقَادُ الوَالِدُ يالوَلد). 


وى و هو 


N ا ظيط عن‎ OL 
مَسَلِم» عن عمرو بن ذِينَاِ عن طَاوُوس» عن ابْنِ عَبَاس» عن التي كي قال:‎ 
لا مُّقَامُالحدُودُ في الْمَسَاجِدِء ولا يُقْتَلُ الوَالِدُ بالولد».‎ 


o‏ وو 


هَذَا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ بهذا الإِسْتَادٍ مَرْفُوعًاء إلا مِنْ حَدِيثِ إِسْمَاعِيلٌ بن 
و I‏ غ ا و رهي 2ه 5 كك 5 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ لا يِل دم امْرِئيْ مُسْلِم إلا بِإحْدّى ثَلَاثِ 


4 


بي AE‏ 2 وق 8 - ََ 4" Se‏ ص 8 نھ اماه ل ه 
66 - حركنا شتات كنا أبو مَعَاوِيَة عن اا عن عبد الله ن 
ووه a wea 5 Ra‏ ل ه 006 5 د : 0 اال 0 07 
مره عن مَسْرُوقِء عَنْ عبد الله بن مَسْعْودٍ قال: قال رَسول الله 4: لا سيل 
75 3 ا و ات 5 5 2 ت بل 7 6م 2 
دم امُرِئ مُسْلِمِ يَشْهَدْ أنْ لا له إلا الله» وان رَسُولَ اللهه إلا بإخدى ثلاث: 
هع إا e‏ و 58 1 21 لع NR‏ مع دم 


آ ته 


٠[‏ - بَابُ ما جَاءَ لا ڪيل دَمُ امُرئ مُسْلِمِ إلا بإخْدى ثَلَاثْ] 
قوله: (لا يحل دم امرء مسلم إلا بإحدى ثلاث) وهو مشكل بما ثبت من قتل 
البَعَاقه وشارب الخمر بعد ثلاث» إذا رأى الإمام أن يقتله وإلى غير ذلك» والجواب 


. ۱00۸1 تحفة:‎ .,"1/١ :مح]١5٠١[‎ 
.هال5٠ تحفة:‎ 5599 :هج]١5١1[‎ 
. ٩0٦0۷ تحفة:‎ 37/١ جه: 54 حم:‎ :ة7”١:ن‎ 525 ia VTi AVA :E[ 4°] 


> اا Yor‏ 
ا ا کا 
85 2 اك د - 8 ع ل a‏ 92 
O E O E 2‏ 
Ss‏ 


۴ - اا ید بْنُ شار ٿا مَعْدِيٌ”" بْنْ سُلَيْمَاَ عن ابن 
جلا عن بيك عَنْ أي هُرَبْر عن الي 45 قَالَ: ألا مَنْ قعل تَفْمًا 


ا 2 00 0 
ا له ؤم الله وا ورل ققد الم ين بِذِمةٍ ة الله فلا يَرَحَ n‏ 


اَن وَإنْ رها ا مِنْ مُسِيرةٍ سبعين خَرِيمًا). 


تعميم بعض هذه الأقسام الثلاثة المذكورة كالتارك لدينه المفارق للجماعة: فإنه كما 
يصدق على المرتد يصدق على الباغي وقاطع الطريق وغيرهماء وليس هذا التعميم 
وتعدية الحكم في غير المرتد مبنيًا على مجرد القياس حتى يجب كون المعدى إليه 
مساوياً للأصل حتى يصح التعدية» ولا فوقه حتى ب: يثبت الحكم فيه بدلالة النص» بل 
الحكم في الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالأصولء ومفاد التعميم هاهنا ليس إلا 
التوفيق بين الرواياثه 


. ۱٤1٤ تحفة:‎ ,235771/:هج]١5٠[‎ 

)١(‏ في نسخة: «معاهدة). 

(؟) وقع في الأصل وفي (ب): (مهدي» بدل «معدي» وهو تصحيف. 

)۳( زاد في نسخة: ١هُوَ‏ البَصري». 

(6) قال القاضي: يريد بالمعاهد من كان له مع المسلمين عهد شرعي» سواء كان بعقد جزية أو 
0 «مرقاة المفاتيح» (5/ 5771). 

(5) الإخفار: نقض العهد والذمة. انظر: «النهاية» (۲/ 07). 

2000 في ب بعض النسخ: «ليوجد). 


o٤‏ الكيوكب ادي 


َف ااب غناي بَكْرَة. 
۰ - ع 
ع ت 4 3 


5 8 ور ەر وخ ع 0 0 5 o o‏ ر اه 
حديث الي هرَيرَة حديث حسن صَحجيح) وقد روي مِن غير وَحِهٍ عن 


() با 


E a‏ و تتا ی بْنُ اد آي تحكر بن شياو 
عَنْ أي سَعْدء عَنْ عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاين: أَنَّ الك به رى العَامِرِبَيْنٍ بدِيّة 
الْمُسْلِمِينَ وگ لَهُمَاعَهْدٌ ِن رَسُولٍ الله وكلة. 

هذا حَدِيتٌ غريب لا تفه إلا مِنْ هَذَا الوَجْنِ وَأَبُوسَعْدٍ البَقَالُ أسْمُهُ: 
سَعِيدُ بْنُ الْمَرْرَْانٍ 

)1١(‏ باب ما جَاءَ في حم وَل القَيِيلِ في القِصَاصٍ وَالعَفُوِ 


ددهو 3 وو 


6اد دتا محمود بن لان وی بن مُوسَى» ED‏ اا بن 

قوله: (ودى العامِرِيّين) بلفظ التثنيةء (بدية المسلمين) بلفظ الجمع» وكانا 
أتيا النبي بي وعاهداه فصار لهم ذمة» فلما رجعا قتلهما بعض الصحابة لعدم العلم 
بكونهما ذميين» ولولا ذلك لقتلهما قصاصاًء وإنما اقتصر على الدية لكون القتل خطأ. 

١[‏ - بَابُ ما جَاءَ في حْكُمٍ وَل القَتِيلٍ فى القِصَاصٍ وَالعَفُو] 
[5٠5١]قط:مه””.‏ ق: ۱٦۳٤۹‏ تحفة: 10٩۹۳‏ . 


. ۱0۳۸1 خ: م 0 0 ج4 1€ حم: ۲ تحفة:‎ [114 ۰٥[ 
في نسخة: «باب ما جاء في دية المعاهدين».‎ )١( 


اراتا انت Yoo‏ 


شثلي 31 /لأرؤايقة: e‏ كبر EAE E‏ 
0 اع 0 
ُمَّقَالَ: «وَمَن فيل ل قتبلُ فَهُوَكَيْرِ الَكرَيْنِء ما أن يَعْفُو0» وما اَن يفل 
اميظع ون فى لطر راي أ رق ا د بن عمرو. 
15 - حَدَكََا َد بن شار تتا نی بن سَعِيء تتا ابن أي دنب قَالَ: 
گي سعيذ بن أي سعد افاي عن أي شرنج لني أ يسول اله له 
قَالَ: (إِنَّ الله حرم مک وَل يُحَرّمْهَا الئاس مَنْ گان يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوْمِ الآخِر 
لا يَنْفِكَنَّ فِيهَا دَمه ولا يَعْضِدَنَ فِيهَا سَّجَرًاه قن ترَخّصَ مُتَرَخَصٌء فَقَالَ: 
أجلت رول الله يله إن الله احلا لي لم يلا »وتنا أجلت لي 
سَاعَةَ ِن ها م هي حَرَام إلى بوم القِيَامَة فم إِنَحُمْ مَعْهَرَ خرَاعَةَ قق 
eS‏ 


6 
ع 


ولو انا ان ME‏ 


هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ َحَدِيثُ آي هُرَيْرَة حَدِيثُ حَسَن صَجِيځ 
رَرَوَامُمَيْبَانُأَيْضَاعَنْيَخْى بْنِ أبي گثي رهل هَدَا. .وروي عَنْ اي شرج 


قوله: (وإني عاقله) عذرهم حيث لم يوجبوا العقل عليهم لما كان الحكم لم 


[ 1خ ۲ م: Actor tico‏ ۹ حم: "١ / ٤‏ تحفة: ۱۲۰٥۷‏ . 
)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۲٠۷ /۱١(‏ المراد بالعفو أخذ الدية» قال: وفي الحديث أن ولي 


۲٥٦‏ اکر دري 


5 
0000 موود 5 ةم 0 


ا راع عن الكبيّ كَل قال: اع E‏ ج 
الدية). وَدَهَبَ اا ب بَعْضُ أَهْل اللي 0 ت اشاق 


0 ec 


Ss > - ۷‏ عن الأطتس: غا صالج» 
عن أي ريز ال فيل وَل ي" عه رول الله له ديع القايل إل ولي 
قَقَالّ القاتل: يَا ر شولا اله تارذ غل قال رول الله لف «أَمَا ِن 
NDE EEA‏ "كل وكاق UA‏ 
فَخَرَحجَ يجْرٌ نِسْعَتَُ» فَكَانَ يُسَمَى ذَا النَّسْعَةِ. 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبة9. 

قوله: (أما إنه إن كان صادقاً) إلخ» يشكل دخولّه النارّ مع أنه لو قتله لقتله 
بإذنه بي والجواب أنه كان معتذراً بأني كنث أردت الضربّ من جهة الخشب أو من 
الجهة الغير المحددة من الحديد إلا أنه أصابه حذه فمات ولم يكن بين ذلك العذر 
من قبلٌ» أو المراد بدخول النار انحطاطه عن الدرجة التي له على تقدير العفو عنه» أو 
المعنى: ما أردت قتله وإنما مات حتف أنفه إلا أنه صار لي لما ضربته» ولم أضربه 
بآلة القتل حتى يقتص مني» إلا أنه بين ذلك بعد ما حكم بالقصاص. فلما علم كَل أنه 
لم يقتله بعمد ولا شبه عمد قال له ذلك. 
[/1٠5١]د:8ةة:ءن: 675١‏ تحفة: ۱0۰۷ . 

() زاد في نسخة: «باب منه». 


)۲( في نسخة: «على). 


9 فن لی عله ال 
4 زاد في نسخة: «وَالسعَة: حَبْل». 


> و اس YoV‏ 
ECO‏ في التي عَن امَو“ 


.15 - حدقا ن بن گار تا عبد القن بن مهدي قتا فيان 
عَنْ عل توم 0 81 E e‏ ل الله ل 
aC 9 EN‏ االدوقق E‏ 


ج 


الْمُسْلِمِينَ خَيْره فََالَ: «اغروا بشم الله وَفي سَبِيلٍ الله قَاتِلَُامَنْ ڪَمَرَ بالل 
اغْوُوا ولا لوه ولا كوه ولا فقوا ولا فوا وَلِيدًاا 


٤‏ - باب ما جاء في النهي عن المثلة 

قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) إلخ» وجه تخصيصه بذلك مع أن الناس 
كلهم في الافتقار إلى التقوى سواسية الأقدام: أن الناس أكثرهم يمتنعون عن ارتكاب 
المعاصي حياء وخوفاً من أن يقول الناس فيه كذا وكذاء وخوفاً من الأمير أيضاً ولا 
خوف للأمير» وإذا تأمر الرجل يقل حياؤه وخوفه» فأوصاه في معاملة نفسه خاصةً 
بالتقوى وفي معاملة من معه من المسلمين خيرأء والأول وإن كان يتضمن الثاني 
فكرره لزيادة الاعتناء به» وإشارة إلى الحري له بهم أن يعفو عن زلاتهم» ولا يتفحص 
ولا يتجسس عثراتهم» وإن كان ذلك لا ينافي التقوى» وعلى هذا فهو غير داخل في 
اشر فكان تأسيسا لا اكد 

قوله: (فقال) أي: ثم بعد ذلك كان يقول: (ولا تقتلوا وليدا) لأنكم تملكونهم 
[508١1]م: 11/7١‏ د: ۲ جه: 3580/8 حم: 0/ 0۲ تحفة: 19794 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «في القود وغيره». 


10۸ الکو ادي 


وق اكاب عق الى تتاو اناد إن اين '"» وَسَمَرَةٌ» والمغيرة وَدَ 


حديث ديد حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَگرة أل العِلْم الْمُثْلَةث 

۹ - دتا أَخْمَدُ مد بْنْ مَنِيع؛ تَا هشیم» ؛ تتا خَالكٌ عَنْ أي لاب عَنْ 
أبي الأَمْعَثِ الصَنعَان عَنْ سَدَادٍ بن أَؤينء أَنَّ الى كل قال (إنَّ الله كُتَبَ 
الإِمْمَانَ نعل 6 كوي يذ تقاف تأخيثر I‏ شيشا 
ا ليد أُحَدُكُمْ فثك لر دَبِيحَتَهُ). 

هَڏا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. رابو الأَْعَثِ اسم ربیل" بن اک 


قوله: (وليّرح ذبيحَته) بتأخير السلخ حتى يبرد وغيره» قول المحشي: (صوابه 


شراخیل لآن ابن اد ةلس اسمة شر حل 


1 ففي «التقريب»: أبو الأشعث الصنعاني هو شراحيل بن آدة بالمد والتخفيف» انتهى. 
قلت : لكن من أهل الرجال من سماه شرحيل كما فى «تهذيب الحافظ65: 


[5094١]م:‏ 5040 581١5‏ ن: ؟1١451»‏ جه: 011١‏ حم: 54/ 21١77‏ تحفة: 61۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وعمران بن حصين» وأنس». 

(۲) صوابه: شراحيل» وهو الذي في كتب أسماء الرجال. 

() «تقريب التهذيب» (رقم الترجمة: .)71/5١‏ 

(؟) «تهذيب التهذيب) (5/ .)۲۸۱-۲۸۰١‏ 


| س ۲0۹ 
(15) بَابٌ ما جَاءَ فى دِيّة الجَنِين 
ss‏ 

مَنْضُورِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عر عبد بن نَضْلَهَ عن المُغيرة : ARE‏ 
کاک تن کرٹ إخداما الأخرى جر أ عند فنا لقث جديا 
فَقَضَى رَسُولُ الله أل في بين حْرَّة: راس 7 » وَجَعَلَهُ عل 0 E‏ 

قال الحسن: وذ انق كناب عن شتجاق غن کک ينا 
ادق 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

6١‏ - حَدَنََا عل بُ : تبيو اليك نلق و 
عرو عَنْ أي سَلَمَكَ عن أي ه: ره قَالَ: قَصَى رَسُولُ الله يلل في اجنين بعر 0 
دا مه كَقَالَ الَّدِي قْضِيَ عَلَيْه: َعْطِي مَن لا قرب وَل گل اعت 

[15 - بَاب ما جَاءَ في دي الجَنِينِ] 

قوله: (بحجر أو عمود فسطاط) ولعلها ضربت بالحجر أولاً ثم لم تكتف به 
حتى أخذت العمود وثنت به. 

قوله: (فقال الذي قضي عليه) أي: بشيء منها وكان من عاقلتها. 
[١51١]م:‏ 7 د: 5 ن: N‏ جه: 1۳۳١‏ حم: 5/ 27550 تحفة: .١١91١‏ 


«T7 /۲ جه: 25794 حم:‎ OVC EAIV iC EOV I: 1۸| 71خ م‎ 


. ٠١١١١ تحفة:‎ 


.)هَوحَن١ زاد في بعض النسخ:‎ )١( 


۰ ااا 


َيِل ذَلِكَ يُظَلُ؟ فَقَالَ الك كله ک4 (إِنَّ هَذَا لَيَقُولُ بِقّوا قول شَاعِرء بل 


فيه غ عبد و 


فق الا كة عن ا الل a A‏ 


- وء كبن قياضتم 0 عع الوم 
حَدِيث الي هرَيرَة حدريث حَسَن 5 


e‏ » وقال بَعْصْهُمْ: الغرّه: عَبْنٌ أو 
الل انقو كيدل ا بَعْضُهُْ: أَوكَرَسُء أو بغل. 
يت تاج لال نی يعار 
EEE‏ نیچ تتا هُشَيْم ؛ تتا مُظرفء عن الشَّعْو تا 
1 يو فة قَال: : قُلْثُ لِعَلع: E EEN‏ 


قوله: (ليقول بقول شاعر) أي: يقابل حكم الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء 
مبنية مقدمات متخيلة. 
وان 1 وه گافِر] 
قوله: (هل عندڪم سوداء في بيضاء) إلخ» إلمااسأآله ذلك لما كان اشر 
بينهم لخبث ابن سبأ المشهور فساده أن علياً اختص بكتب ليست عند غيره الجفر 
الأصغر والأكبر وفيهما علوم الأولين والآخرين» وما كان وما يكون إلى يوم القيامةه 


3- باب ما جَاءَ لا يقل 


[۱۲ ]خ1 V6:‏ جه: 110۸ حم: ۷4/١‏ تحفة: 101١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «واستهل». 

7 زاف والمغيرة بن شعبة». 

شرف 0 


أبوَا ب الدياتب ۲۹۱ 


لیس في كاب الله؟ قَالَ: [لا] وَالَذِي قَلَىَ ا لبه وَيرَاالنّسَمَةمَاعَلِمْتُهُ إلا قَهُمًا 
يُعْطِيهِ الله يَحُلا في القُرَآنْء وما في الصَّحِيقَة» قَالّ: قُلْتُ: وَمَا في الصَّحِيفَة؟ 


هه | سا هه سا 


َالَ: فِيها العف وَِگاك اير وان لا يتل مُؤْمِنّ بكَافِرٍ 


أما في الأصغر فإجمالاً وفي الأكبر تفصيلاً» وكانوا يثبتون له غير ذلك من ١7‏ المزايا 
والخواصء فأبطل كل ذلك وآقرٌ بالصحيفة» وهي التي لها ذكر في أبواب الزكاة قرنها 
رسول الله َي بسيفه في آخر أيامه» وكان كتبها ليخرجها إلى العمال وأخرجها من 
بعده من الخلفاء» ولم يتفق له ب4 ذلك لحلول الأجلء ثم إن تلك الصحيفة وقعت 
في يدي علي بن أبي طالب ولعل ذلك في أيام خلافته. 

قوله: (وأن لا يهَل مؤمن بكافر) المراد""' بالكافر الحربي بقرينة ما بعده: 
«ولا ذو عهد في عهده» وفيه أنه غير مسلم» ووجه عدم التسليم ظاهر فإنه يمكن أن 
يكون النهي عن قتل المعاهد مطلقاً ولا يقيد بلفظة «بكافر»؛ فيكون حاصل المعنى: 
لايقتل مسلم بكافر ولا يقتل ذو عهدء وأما أن الواجب بقتل المعاهد ماذا؟ فلا ذكر له 
في النص» فلا يثبت مدعى أحد من هؤلاء وهؤلاء إلا أن يثبت أحد أن الرواية مسوقة 
لبيان القصاص وهو غير ثابت. 


[] ذكر في «الإرشاد الرضي» أنهم كانوا يقولون: إن عليًا اختص بخمسة أشياء وهي: الجفر 
الأصغرء والجفر الأكبر» وبعض الأسلحة» والمصحف. وبعض الآيات القرآنية. 

1[ أي: عندناء والمسألة خلافية فقد قالت الأئمة الثلاثة: لا يقتل مسلم بكافر وإليه ذهب أهل 
الظاهر» وقالت الحنفية ومن معهم من الصحابة والتابعين: يقتل مسلم بذميٌ» والمراد في 
الحديث كافر غير ذي عهد» كذا في العيني17). 


220 «عمدة القاري» /١5(‏ ۱۸۲). 


۲۹۲ الک الذي 

وَفي الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو 

وَالعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ ند بع بش أل الو وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ وَمَالِكِ 
ابن یں راشای ْمك وَسْحَاقَ» فوا لا يقل ه مُؤْمِنُ بكَافٍِ وقال بَعْضُ , 
أَهْلٍ العِلَ؛ فل RE AT E‏ ص 

باكر 

۳ - حدقا عِیسی بن أ خمد تتا ابن وَهْبِء عَنْ أَسَامَةَ بْنِ ري 
عن غر ی کب عن آببده عن حو أن ر الله كلل ا قَالّ: 31 
مُسْلِمْ بكافرا. 

وَبهَدًا الإِسْنَادِعَن الكمح كَل قَالَ:١‏ ديه عَفْلٍ الگافِر ذد صف عَقل الموين»". 

حَدِيتُ عَبْدِ الله ْنِ عَمْروف هَدَا الاپ حَدِيتُ حَسَنٌ. 

رَاخْتَلف ُهل العِلّم في في ديَة الَيَهُودِيٌ وَالكَصرَّانٌ» قَذَّهَبَ دي 
اليل إلى ما روي عن الي کلف وقال عْمَرُ بن عب الكزير: ية البِهُوديٌ 
وَالتَصْرَانَ نِصَمُ دِيّةِ الْمُسْلِمِ وَيِهَذَا يَقُولُ e‏ وروي عَنْ عَمَرَ 
ابن الطاب أنه قَالَ : ديه ايودي وَالعصْرَانَ ابع الاي ويه الْمَجُوسي 


ا 


0 


1 ]د:0 جەه: 104 1» تحفة: 111 ۸) 109۸ ۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: باب ما جَاءَ في دية الكُمَارِ). 

)۲( زافق ف (العسقلانى). 1 

(۳) في نسخة: ضف دية عَفْلٍ الْحُؤْمِنِ». 

46 زافق اسا «فى دية الود والنصرانى». 

٠ و (درهم».‎ )٥( 


ابوا ث الدياتب ل 


صو 


ا وَبهذا 00 مالك َالشَافئي وَإِسْحَاقٌُء 0 بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: 

به ايودي وَالتَصْرَاِيَ مل دِيّةِ الْمُسْلِم وَهْوَ قَوْلُْ سُمْيَانَ القَوْرِيُ» وَأَهْلٍ 

(۱۷) باب مَا جَاءَ في الرَجُْلٍ يَقْثلُ عَبْدَُ 

6 - حَدَكنَا تیب كنا أَبُو عوائة عن قتا عن ا »عن سر 
قَالّ: قال يَسُولُ الله ككل «مَنْ قَكَلّ عَبْدَهُ فداه وَمَنْ جَدَعَ عَبْدَهُ جَدَغْنَاة)2". 

هَدَا م حَسَنَّ غَرِيبٌ. 

مدعب بض أل الهلم ِن ارين من : اراھ هيم الي إلى هد 
وقال د اوت بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْهُمْ م اسن البَصْرِيٌ» وَعَطَاءُ بق آي اچ ننس 
0 بَيْنَ ار وَالعَبْدِ قصاص في الكَفْي و او ا يق ل ا 
وإنحاق وال بنش :دا فَكَلَ عَبْدَهُ لا يَفْكَلُ به وَإِذَا فَكَلّ عَبْدَ غَيْرهِ فل به 
7 0 0 سُفْيَانَ القَورِيٌ 0 


[515١1]د: 501١6‏ جه: 2555317 حم: 0/ 23٠١‏ تحفة: 60۸7 . 

للك زاد في نسخة: «(درهم». 

(۲( في بعض النسخ: ١مَالِكُ‏ بن أنّس». 

(۳) قال في «البذل» :)٦۱١/١١(‏ وهذا محمول على التغليظ E a,‏ 
ملاعل القدزير والببياية التي : وقال الحافظ ابن رجب: وقد أحيكوا على أله لا 
قصاص بين العبيدٍ والأحرار في الأطرافيه وهذا يدل على أنَّ هذا الحديتٌ مطرح لا يُعمل 
به وقد طعن فيه الإمامٌ أحمد وغيره. «تفسير ابن رجب الحنبلي» (۱/ 37 87). 

(5) زاد في بعض النسخ: «وأهل الكوفة». 


٤‏ الک الذي 
(10) بَابُ ما جَاءَ في الْمَرْأةِ رث E‏ 
6 - دتا فيب ا م :تنا سنيان كن ص 
فى الالخدظ؛ كمد ا Ee‏ الي NE‏ 
ر کرٹ الحا من دند نچا زمه خی اغ مخ ده 
أنَّ رَسول الله يك گب إِلَيْهِ أنْ: «وَرْثِ امْرَأةٌ شی الضبان من ده رَوجها». 


5-0-7 ب ا د و9 
ا a‏ 
ت 


وَالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ أَهْلِ العلْم. 
(۱۹) باب ما جَاءَ في القَصَاص 
A‏ عل بْنُ خَشْرَ ا حب 


ع قََادَةَقال اسع ا دَبْنَ أَوْقى د يُحَدَّتُ عن عِمْرَانَ بن حك حصين: أن 
اعد يَدَرَجْلٍ فَمَرَعَيَدَهْفَوَفَعَتْ د َا قَاخْتَصَمُوا(" إلى الكت کل 
۸ - باب ما جاء في المرأة ترث من دية زوجها 

قوله: (أن عمر كان يقول) إلخ» ووجه قوله أن الميت المقتول لم يترك وقت 
موته وهو وقت انقطاع النكاح إلا القصاص» وهو حق غير مالي» إنما يتبدل بالمال 
بعد ذلك فلا ترث زوجته شيئاً منه. 
[19 - باب ما جَاءَ في القصاص] 
[1415]: ۲۹۲۷ ن في «الکبری): 235779 جه: 207571417 حم: '1/ 2507 تحفة: ٤٩4۷۳‏ . 


[515١]خ: A‏ م: ن ٠5لا‏ جه: 10۷ حم: 2471/5 تحفة: ۱0۸1۳ . 


)١(‏ فى نسخة: «هل ترث). 
(0) فى نسخة: «فاختصما). 


يوا | ياب 1° 


ت 


قَقال: يحض أَحَدُّكُمْ أَحَاهُ گَمَايَعَص الفَخْلٌء لا ديه لك انر الله: 
وَألْجَرُوحَ قِصاص 4 [المائدة: 40]. 


E‏ ا کا 
(۰) باب مَا جَاءَ فو في الحَبي في التْهِمَةٍ 
۷- حَدَتَنَا عل بْنُ سَعِيدٍ سید الكنيئء كنا بْنُ المُباركِ عَنْ مَعْمَرهِ عَنْ 


بَهْرِبْنَ حك ماق a‏ أ الي كل حبس يَجُلافي كُهْمَةِكُمَ كَل 


مهو 
20 


قوله: (لا دية لك) لأنه لم يقلع أسنانك بفعل منه عليك وإنما عصم يده» فلزم 
منه خروج الأسنان» وقوله تعالى: #والجروح قِصا ص € يعتمد المساواة ولا يمكن 
المساواة هاهنا فكان غير داخل في مقتضى الآية» ففيه تسليم للجرح إلا أن القصاص 
ساقط لعدم إمكان التساويء أو المعنى أن الجرح هو الموجب للقصاص وليس هاهنا 

۷1 ]د ۰ ن حم: 5/ /47 25 تحفة: 11787. 

)١(‏ قال الخطابي في «معالم السئن» (5/ 179): في هذا دليل على أن الحبس على ضربين: 
حبس عقوبة» وحبس استظهارء فالعقوبة لا تكون إلا في واجب» وأما ما كان في تهمة فإنما 
يستظهر بذلك» ليستكشف به عما وراءه. وقد روي «أنه حبس رجلا في تهمة ساعة من نهار 
ثم خلى سبيله). 


E‏ اا 


رفي الاب عَنْ اي رر حَديث بز عن ايه عَنْ جد ed‏ حَسَنٌ؛ وَقَدَ 
رَوَى لِسْمَاعِيلُ بن برهي عَنْ بَهِْبْنِ حَكِيمٍ هَدّا الحدِيت أَنَمَ مِنْ هَذَا وَأظولّ. 


م 


(0) اب ما جَاءَ من قُتَلَ دون مَالِهِ فهو شَهِيدٌ 


۸- حَدَكَنَا سَلَمَةٌ بن قبيب» وَحَاتِمُ ن سِيّاوِ الْمَرُوَرِي» وَغَيْرُ واي 
اا كنا عبد الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَِ : عن اليرِي عن ظلحة بن عبد لله ين 
ويه عن عب الڙڪتن بن عرو بن سل عَنْ سَعِيدٍ بن رَيْدٍ بن عمرو بن 
ق موكيا اد م يلو مل فو كييك 

ae EOL‏ لَقَدِيّء تَا عَبْدُ العزيز 
ToT‏ 
بو الله بن غترن عن ای کا قال: امن قبل دون ماله در کيا 
[1۸٤۱]د:‏ ۲ ن: 144٩‏ جه: 10۸٩‏ حم: /1١‏ 0۸۸ تحفة: 6601 . 

[(419١]خ: iS EV ip TEA‏ الالاكين: 4084 حم: 7/١‏ تحفة: 1*۳ ۸. 
(۱) مج مي أب مور و 


دتا يبن أبُوبَ ال راي و ناي عَنْ جَڌّي عَنْ أبي 
هْرَيْرَة قال: حبسم حبس رول الله لا رجلا في تَهُمَةٍ م ُهُمَةٍ يومًا وليلة احتيّاطًا. وسألت البخاري عن إبراهيم 
ا طروي اا 0 دی مدعني کا و كان ا 
يلعبون به» وضعف أمره. كذا فى نسخة. وانظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص: .)١۲۳‏ 

(0) في بعض النسخ: «فيمن). ١‏ 

(۳) أي: في حكم الآخرة, أو له ثواب الشهادة. «بذل المجهود) (17/ .)۲٠١‏ 


(6) في نسخة: «بندار». 


Es‏ و كار بحي 
وَقَدَ رَخّصَ بَعْشُ أَهْلِ العِلْم لِلرَجُل: أن يقابل عن کک اف وقال انث 
Tp)‏ ؛ يقائل عن مال ولو درْهمين. 

سطس ا TE‏ 
گن سيا سيان الَورِيّء عَنْ عَبد الله بْنِ الحَسَنٍ”" قَالَ: :تفي اشيم بن عمد بن 
طح قال: سُفيان وني ي عَلَيْهِ خَيْرَه قَالَه سَمِعْتُ عبد الله بْنَ عَمْرِو قَالَ: 
ل يول انه له دمن أرية كاله يقث رحق فَقَائلَ فَقْتِلَ فَهْوَشَهِيدًا. 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيةٌ” 
0 بْنُ شار تَا ا د لرن د بن مَهْدِيٌ) تتا سُفْيّانُ عَنْ 
ا ال 
وهر چ 7 يعقود 2 5 


yS ذقنا عند بن ييه يني‎ - 16 ١ 
"ب مر و الود ل ُن اسر عَنْ طَلْحَةَ بن‎ 


عَبْدِ الله ُن عرف عَنْ سَعِيدٍ بْن ريد قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وله يَقُولُ: مَنْ 


[495]] الظرماقبله: 

1د ۲ ن: 5١041‏ » جه: 70/8٠‏ حم: /١‏ 0۸۷ تحفة: 6607 . 
)١(‏ زاد في نس خة: «الكوفي شيخ ثقة). 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن حسن بن على بن أبى طالب». 

)۳( في نسخة: ااحسن صحيح». 

)٤(‏ فى نسخة: «قال: أخبرنى». 


۲۹۸ الکو الدرَي 
1 قز ”اشن لني 2 8 رت 0 ق ا a E my 8 AS‏ 

قل دون مَالِهِ فهو شَهيدء وَمَنْ قتِل دون دَمِهِ فهو شَهيد وَمَنْ قتِل دونَ دِينِهِ 
ا ر 0 قو ند ۶ه ا م و 

فهو شهيد وَمَنْ قتِل دون أهله فهو شهيدا. 


ا ا 4 2 5 و گا 56 ق 8 2 ا قاع 
هد حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَهَكُدَ ووی حير راجن کن ر چم بن 


سه ف" عر م26 CE‏ قو 5 0005 ت 3 ت ا :2 جه عم 
سَعْدٍ نحو هَذَاء وَيَعقوب هو ابْنُ إِبِرَاهِيمَ بن سَعْدٍ بن إِبِرَاهِيمَ بن عبد الرَحمَنٍ 


ابن عَوْفٍ الزُهْرِيٌ. 


(2؟) باب مَا جَاءَ في القَسَامَةٍ 
؟؟ - باب ما جاء فى القسامة!!! 


[ اسم بمعنى القسّم» وقيل: مصدرء يقال: أقسم يُقسِم قَسَامَةً: إذا حَلّفء وقد يطلق على 
الجماعة الذين يُقسمونء كذا في «البذل»» وفي الشرع: أيمان يُقْسّم بها أهل محلة أو دار 
وجد فيها قتيل به جراحة أو أثر خنق ولا يعلم من قتله» يقسم خمسون رجلاً من أهل المحلة 
يقول كل واحد منهم: بالله ما قتلته ولا علمت له قاتلا كذا في «هامش الهداية)"» وقال 
ابن رشد”": وجوب الحكم بالقسامة على الجملة قال به جمهور الفقهاء: مالك والشافعي 
وأبو حنيفة وأحمد وسفيان وداود وأصحابهم وغير ذلك من فقهاء الأمصار لأحاديث هذا 
الباب وهي صحيحة» وقالت طائفة من السلف: لا يجوز الحكم بها لأنها مخالفة لأصول 
الشرع المجمع عليهاء منها أن لا يَخْلِفَ أحدٌ إلا على ما عَلِمّ قطعاًء وغير ذلك مما بسط في 
«الهداية»). 


(۱) «بذل المجهود) (؟5١/57١51).‏ 
(۲) «حاشية الهداية» (5/ 5 17) للإمام اللكهنوي. 
(۳) «بداية المجتهد» (۲/ .)٠٠١‏ 


أبقَا| انت ۲۹ 


ا دتتا فت كنا الل" يٺ عَنْ جي بْنِ سَعِيڍِء عَنْ بُمَيرُ بن يسار 
فيه اخحتلاف بين الشافعية والأحناف!'» فقالت الشافعية: يبدأ بالأيمان أو لاء" 
المقتول إذا كان هناك لوث وهو" مفسر في الفقه» ثم لا يحلف أحد بعد ذلك من 
القسامة»!؟! أي: أهل المحلة بل يقضى بالديةل*» وإن لم يكن ثمة لوث فمذهبهم 


[1] لم يفصل الشيخ مذهب الحنفية في ذلك لشهرته. وحاصله كما في «الهداية»: إذا جد 
القتيل في محلة ولا يُعْلّم من قتله استحلف خمسون رجلا منهم يتخيرهم الولي» فإذا حلفوا 
قضي على أهل المحلة بالدية ولا يستحلف الولي» ومن أبى منهم اليمين حبس حتى يحلف» 
وان كط ال العمل تروت الابمات عاريي خني جر E‏ 

[۲] هكذا ذكر صاحب «الهداية» مذهب الشافعي تارجم إليه لو شئت شئت» وفي فروع الشافعية 
تفاصيل أكثر من ذلك إلا أن كلام الشيخ أكثره مأخوذ من كلام صاحب «الهداية»» وحاصل 
أفاده الشيخ من مذهب الشافعية: أنه إن كان هناك لوث يبدأ بأيمان الأولياء» فإن حلفوا 
يوجب الدية على أهل المحلة؛ وإن نكلوا أي: الأولياء يستحلف أهل المحلة» فإن حلفوا 
برئوا عن الدية وإلا يجب عليهم الدية» وهذا كله في اللوثء وإن لم يكن هناك لوث 
فمذهبهم قريب من مذهبنا. 

1 ففى «الهداية»": واللوث عندهما_أي: مالك والشافعى_أن يكون هناك علامة القتل على 
ایت أ فار ييف دعن ا غا ام اتاد ةعول أو چاچ قير عدون 
أن أهل المحلة قتلواه» انتهى. ٠‏ 

[؛ ] بفتح القاف: الجماعة يقسمون على الشيء ويأخذونه» أو يشهدون. كذا في «القاموس)7؟). 

[] سواء كانت الدعوى عمداً أو خطأء هذا هو الصحيح من قولي الشافعي» وفي قوله الآخر 
وبه قال مالك: يجب القصاص في العمد في هذه الصورة» كما في «الهداية» و«النووي»”*). 


.5555 001 تحفة:‎ ١) / ٤ حم:‎ 5 ito NT: IVT: [IEYY] 
في بعض النسخ: «الليث بن سعد).‎ )1( 

.)٤۹۹- ٤۹۷ /۲( (؟) «الهداية»‎ 

.)٤۹۷ /۲( «الهداية»‎ )۳( 

(5) «القاموس المحيط) (ص‌:۹١١٠).‏ 

.)١57/5( و«شرح النووي»‎ )٤۹۷ /۲( «الهداية»‎ )٥( 


غ34 الکو الذزَي 
عَنْ سَهْلٍ بْنِ آي حَفْمَهَ قال ڪي وَحَسِبْتُ عَنْ رَافع بُ حي أَنَّهُماقَالا: 


مثل مذهبنال'» وإن نكل أولياء المقتول حلف المدعى عليهم» وإن حلفوا تبرؤوا وإلا 
وجبت الدية عليهم» ودليلهم ما ورد في هذا الحديث من لفظ: «أتحلفون خمسين يميناً 
فتستحقون صاحبكم»» والجواب أن الروايات في ذلك مختلفة» فقد ورد في بعض 
روايات البخاري ما يوافق مذهبناء فأخذنا به لموافقة قوله 44: «البينة على المدعي 
واليمين على من أنكر» ولموافقته على ما كانت القسامة في الجاهلية» ومعنى ما ورد 
هاهنا «أتحلفون خمسين يمينًا» إلخ» أن هذا قول على سبيل الإنكار فإنهم لما ألحوا 
على أخذ القصاص من اليهود كأنهم مستيقنون بقتلهم إياه أنكر عليهم النبي بيا فقال: 
أنتم من الاستيقان بحيث تستحلفون أن فلاناً قتله» فلو كنتم كذلك أي: موقنين لكنتم 
مستحقين صاحبكم. فقالوا: «يا رسول الله» كيف نحلف؟)» فعلموا أن القصاص 
الس سا لهم لذا أنه لم يقتواهويمكن أن يكوة مراد الإنكاز على زع 
وكانوا زعموا أنهم لو حلفوا استحقوا قاتلهم» فرد النبي ب عليهم زعمهم ذلك فقال: 
أزعمتم أن تستحلفوا فتستحقوا بذلك صاحبكم؟ لا يكون ذلكء فقالوا: كيف نحلف 
كأنهم تبرؤوا عن ظنهم الباطل. 

قوله: (قال يحبى: وحسبت) إلخ. ب يعني أن ظني أن بُشيراً يرويه عن رافع كما 
روب عن سيل فكان اذا مهما 


]١[‏ قال في «الهداية»: إن لم يكن الظاهر شاهداً له» فمذهبه مثل مذهبنا غير أنه لا يكرر اليمين 
بل يردها على الوليء انتهى. 


(۱) في نسخة: «قال: قال يحيى). 
(۲) «الهداية» (۲/ .)٤۹۷‏ 


م 7 ۲۷1 


حَرَج عَبْدُ الل لتدجق سبل إن وثر ولص إل نطو ني رشي كن ئی إِذَا گا 
بر قران غي اتاك فم ن کا و '" عَبْدَ الله بْنَ سَهْلٍ تيلا 
قَدْ فيل فب إل رَسُول الله يل هْوَ وَحُوَيْصَةُ بْنُ مَسْعُودٍ وَعَبْدُ البَحمْنٍ 
انسل ن أَصْعَرَ القؤم َهَبَ عَبد اَن يتكلم قبل کیل کا قال أ 

سول الله علله: كبر الْكُبْرَا فَصَمَتَ9) وَتَكَلَّمَ صَاحِبَاه د م تلم مَعَهُمَ 
كا يول ل كل مل ندال ني سف تقال ارق نيم 
يمينا فَتَسْتَحِفُونَ صَاحِبَكُمْ م واكك قَالُوا :كبْقَ ِف وَل نَْهَدُ؟ ؟ قَالَ: 

رابك لوطيو فيك قل EGE EE‏ 
َلك رَسُولُ الله وك أَعْطَى عَقْلَهاه. 


قوله: (أعطى عقله) لئلا يذهب دم امرئ مسلم هدراء فكان ذلك منةً منه لا 
وجوباًء وأما اليهود فلم يمكن إيجاب الدية عليهم بعد ما حلفواء!'' فإن أولياء المقتول 
أنكروا استحلافهم وإلا فهم لم ينكلوا. 


= أشكل على كلام الشيخ إثبات حلفهم وعدم نكولهم» ويوضح كلامه ما كتب بنفسه في‎ ]١[ 

)١(‏ فى نسخة: (يجد). 

(۲) فى نسخة: : «فأقبل»» وفي أخرى: :3 ثم أقبل». 

(۳) فى نسخة: (صاحبيه). 

(6) فى نسخة: «(فسكت». 

(5») قال القاضي عياض: هذا الحديث أصل من أصول الشرع» وقاعدة من قواعد الأحكامء 
وركن من أركان مصالح العباد» وبه أخذ كافة الأئمة والسلف من الصحابة والتابعين 
وعلماء الأمة وفقهاء الأمصار من الحجازيين والشاميين والكوفيين» وإن اختلفوا في 
صورة الأخذ به» انتهى. «فتح الباري» .)١١ /١7(‏ 


ف 


E‏ بن ل الخلا كنا ترد ف ن ارون نا يي بْنْ سیو 


سا 


E‏ ف 
وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا(ا) عِندَ عِنْدَ أَهْلٍ العم في الوك وق تونق e‏ 


لك ا هوقا لطر ا ل 


= «تقرير أبي داود إذ قال“: وكذلك اختلف فيها بين حلف اليهود خمسين يميناًء فمن مُْبِتٍِ 
لها ومن ناف إياهاء والجمع أن اليهود كتبوا إليه بحلف خمسين ولم يشهدوا ولم يطلبهم» 
ولا معتبر بما كتبوا به إليه كيب فإن الأيمان لا بد وأن تكون في مجلس القضاء بحضور 
الحاكم» ولم يوجدء فمن ذكرها عنى بها كتابتهم» ومن نفاها نفى اليمين المطابق للقاعدة» 
انتهى. فالمراد بقوله: "بعد ما حلفوا» أي: كتبوا بالحلف» بقوله «لم ينكلوا» أي: في مجلس 
القضاء. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحديث». 
(۳) انظر: «بذل المجهود) .)٦۲۹/۱۲(‏ 


Vo 


(107) أَبْوَابُ ادود“ عَنْ رَسُولٍ الله ل 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ لا يَجِبُ عَلَيهِ الحَدٌ 


٣‏ - حَدَتَنَا مد بن يح القَطَعِيٌ"» نَنَا بِشْرُ بن عْمَرَ تتا همام عَنْ 
قَتادةء عن الحَسن"» عن عل الله 4 قال: العا اشيم عَنْ ثَلاَنَةِ: 
عن الام حَقَ َسْتَيْقِكلء وَعَن اص حَقٌ يَشِبَّه وَعَن الْمَعْقُوِ حى يَعْقِلَا. 


باه اياي ادرو عن رسول الله 117 
ا قارو اه 


قوله: (رفع القلم) إلخ» ليس المراد بذلك نفي اعتبار الفعل عن هؤلاء كيف 

وقد أقرٌ بضمان الأموال وقت إتلاف هؤلاء شيئاً غيرنا أيضاًء فلم يكن المرفوع إلا الإثم» 

ETE]‏ اليد رتك موي الا 

(1) في «الهداية» (۲/ ۳۳۹) : الحد لغةٌ هو المنع» ومنه الحداد للبواب» وفي الشريعة هو العقوبة 
المقدرة حقا لله تعالى» حتى لا يسمّى القصاص حدًا لأنه حق العبد ولا التعزير لعدم التقدير» 
والمقصد الأصلي من شرعه الانزجار عما يتضرر به العباد» والطهارة ليست أصلية فيه بدليل 
شرعه في حق الكافرء انتهى. قال الحافظ في «الفتح» :)08/١7(‏ وقد حصر بعض العلماء ما 
قيل بوجوب الحد به في سبعة عشر شيثاء انتهى. ثم ذكر المتفق عليه والمختلف فيه. 

7 زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «البصري». 


۲۷٦‏ الكومّب ادي 


حَدِيثُ Ea ENE‏ 
عن ڪل وك بَعْضْهُم: : وَعَنِ العُلام حَقّ لِم وَلا تغرف لِلْحَسَنٍ سَمَاعًا 
مِنْ عل بن اي طالب وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحريثُ عَنْ عَظاءِ بن السَّائِبِه عَنْ اي 
بيا عن عي عَنِ التي ب حَخْوَهَذَا الحدِيث وَرَوَاُ عن الْأَعْمَشٍء عَنْ 
أبي بيا عن ابي عَبّايں» عَنْ ع مَوْقُوفَا وَل َرْقَعْه. 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا الحديث عِنْدَ أَهْلٍ العِلْي". 


وأما ما أقر به فقهاؤنا من أنه لا يقع طلاق النائم!"!» فمخصوص بالرواية مع أن!". 

]١[‏ ليس مراد الشيخ تخصيص النائم باعتبار أخويه: الصبي والمجنونء بل المراد تخصيص 
الطلاق باعتبار الأحكام الأخر» وذكر النائم بطريق المثال. 

1 بياض في الأصل بعد ذلك» وفي تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم ما حاصله: أن النائم ليس 
فيه صلاحية لإيقاع الطلاق إذ ذاك» وقال القاري في «شرح النقاية»7": والطلاق من نائم ‏ أي: 
لا يقع - لأنه لا اختيار له صلا فصار كالمجنون» وفى «الخلاصة»: النائم إذا طلق امرأته فى 
المنام» فلما استيقظ قال لامرأته: طلقتك في النوم» لا يقع لأنه إخبار لم يقصد به الإنشاء» وكذا 
لو قال: أجزت ذلك الطلاق لعدم ثبوته في حقيقة الحال» وإنما هو في عالم الخيال» انتهى. 


)١(‏ «عن) ثبت فى نسخة. 

)۲( زاد في نسخة: «قال أبوعيسى: قد كان الحسن في زمان علي» وقد درکه» ولكنا لا نعرف له سماعًا منه». 
وقع هناك في هامش (م) حديث: حَدَنَنَا محمد بن المثنى» قال: تا عبد العزيز بن عبد الصمد قال: 
حدثنا عطاء بن السائب عَنْ أبي ظَبْيانَ أَذَعْمَرَبْنَ الطاب رضي الله عنه أي اردنت وَمَعََا 
كارا بها ا ارج وار على رك ذو لى طالربرضي افص E‏ : هلو متاه 
بتي فان ٿم َلَ: اله َقَدعَلْتٌ أن رسو اله ل َالّ: ار فع الْقَلَمُ عَنْ ثَكَانَّ: عَنِ التائم حَنَى 
يَسْتيْق» وَعَنِ الْمْبتَى حَنَى يَْقَلَ» وَعَنٍ الصّغِيرِ حَنَّى يُكْبْرَاء وهذه مبتلاة بني فلان» فما يدريك 
لعلها أتاها أحد وهي لا تعقل . كذا في نسخة» ولم يعزه ف في «الأطراف» للترمذي بل لأبي داود. 

م6 «فتح باب العناية» (۲/ ,))4١-4‏ 


آبرا تالخد رد ۷۷ 


E‏ أسحة: : حصَينُ بْنْ جِنْدَبٍ. 


0( ياب ف جَاءَ في درءِ الحَدود0» 


سمو سه ف ونور 


e KERE‏ الرختروالبظرق قتا كد تخ 
رَبيعة٬‏ ٿتا ريد بن زيا التَمَشْقِيُء عن الزَهْرِيٌه عن غْرْوَة عن عاش ذس قَالَتْ: 
قال ر سول الله كله: «ادروّوا ادود E EES‏ » فَإِنْ کان له 
DKT AR‏ 
حَدَّتَنا هناد تتا وكيم عَنْ يَزِيدَ بن زيا ُو حَدِيثِ مد بْنِ رَِيعَةَ وَل 
ااب عن أي ھر وغ الله ین شرو 
د تَعْرِفَةُ مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ محمد بن ربع عَنْ بريد 
ان زياد لشي عن لغري عن عرو عن عا عن الي 5ا ورا كي 
عن ترية في ر يََْعْكُ وَروَاية تيع e‏ 
غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أُصْحَابٍ ر سول الله 4 انهم َالُوا مل ذَلِكَ» وَيَزِيدٌ بْنُ زياد 
اشقن شعي في اديت وريد : ار ل م 


حَدِيتٌ عَائْمَةَ آذ 


[575١]ك:‏ ”الى قط : ۹۷ ° ق: 0۷00۷ تحفة: ۱11۸49 . 

)١(‏ قال المظهر في «المفاتيح شرح المصابيح» :)۲١۷ /٤(‏ يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم 
قبل أن تصل إليّ» فإن الإمام إذا سلك سبيل الخطأ في العفو الذي صدر منكم خير من أن 
يسلك سبيل الخطأ في الحدود» فإن الحدود إذا وصلت إليه وجب عليه الإنفاذ. 

(۲( قال القاري (5/ :)۲۳١ ١‏ أن الخطاب للأئمةء وأنه ينبغي لهم أن يدفعوا الحدود بكل عذر 
مما يمكن أن يدفع به» كما وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز وغيره من تلقين الأعذار. 

() في نسخة: «النبي». 

4 في تس دفي ذا 


۷۸ الكوكب الذي 
(۴) باب مَاجَاء في الشثر عَلَى المسلم 

لاا E ec‏ 2 عَنٍ الأَعْمَشء عن آي صَالِحء عن 
ي هُرَيْرَةَ قال: قَالَ رول الله لاء امن تفس عن مسل کربة ين كرب 
انيه تفس الله عَنْهُ كُرْبَةٌ مِنْ كْرَبٍ الآخِرَة وَمَنْ سر عل مُسَْلِمِء سره الله 
ق الذنا والتمري والندق غو العا كان الد فى قۇن أخيفة 

وَفي الاب عَنْ عَمْبَةَ بن عَامِِ وَابْنِ عَمَرَ. 

حَدِيتُ اي هري گا رَوَى غَيْرَُاحِنِ عن الأعْمَشِ» عَنْ أي صَال 
عن أي هْرَيْرةَ عن التي ل خر رراية أي عَوَائة. 
ا د عن العش الس 
لي هرر عن ادي ر و 


e] [‏ 4 د:1 جه: £1۷ حم: / 10۲ تحفة: 10 . 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» :)٥۷١ /٤(‏ قال المنذري بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: رواه 
مسلم وأبو داود الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه» انتهى» وقال: ليس في النسخ الحاضرة 
عندي تحسين الترمذي لهذا الحديث. 

(۲) زاد في أصولنا الخطية وفي النسخ المطبوعة: «وَكَأَنَّ هَذَا اصح مِنَّ الحَدِيثِ الَأوّلِ). 
وكتب في هامش (م): في نسخ كثيرة قوله: «وكأن هذا أصح إلخ» مقدم على قوله: حدثنا 
بذلك عبيد بن أسباط» وحديث عبيد بن أسباط يأتي في باب حسن البر والصلة بتمامه. 


اوا تالخد ود ۷۹ 


145- حَدَكَنَا فة تبك تتا للَتُ عَنْ عْمَيْل عَن الرهرِيّء عَنْ سَالِم عَنْ 
a‏ ل الله كَل قَالَ: A AS‏ امليف ايه »ومن 
گان في حَاجَةٍ أَخِيهِ گا الله في حَاجتِِ وَمَنْ فرج عَنْ مُسْلِم کرب َرَج الله 


N 


عنه زی من کرب زم الفا ومن سار شما سا له لله يوم القِيَامَةَ). 


أ 


() ات ما جا ة في لين في الحدٍ 


eS E N 


E‏ قال ما يلَكَكَ ع ال 1 3 دَكَعَتَ ت عل جَارَةِ آل لان 


#-ياب ما چا a‏ 


ليس في الحديث تلقين» فأجاب بعضهم بأن المؤلف اكتفى بالإشارة إليه بذكر 
ماعز؛ فإن في الحديث الطويل المختصر منه هذا الحديث ذكراً للتلقين» والحق في 
الجواب أن قوله جك «أحق ما بلغني عنك؟» إشارة!'؟ إليه» فكأن النبي بل حين 


[] وإليه أشان الطببى كما حكاد غه فى «البذل70؟بعد لقظ الحديك: «أحق ما بى غنك4: 
هذا بظاهره مخالف للرواية المشتهرة الدالة على أن ماعزاً بنفسه أتى رسول الله وَل وأخبره 
بما فعل وأعرض عنه رسول الله كلق ثم لما آقر أربع مرات فسأله عن حاله» لكن أجاب 
الطيبي”"' عنه بأنه لا يبعد أن يقال: اا ایت ما کو قا کی ب وه قا 
لينكر ما نسب إليه لدرء الحد» فلما أقر أعرض عنه» إلى آخر ما رواه الرواة» انتهى. 


. 1٩۷۷ تحفة:‎ 4١/١ حم:‎ ERAT د:‎ TON ie TET: [14۲7] 
To Nipz 457١ د:‎ TAT م:‎ ATE ]خ:‎ ١551/1 
.)6057/١5( «بذل المجهود)‎ )١( 

0( «شرح الطيبي» زم اا 


۸۹ ال 
وَفي الاب عَنٍ السَائِب بُنِ يَرِيدَ. 
حَدِيتُ ابن عَبَّایں حَدِیٹ حَسَنٌ» وَرَوَى شْعْبَةهَذَا الحدیگ عَنْ سِمَاكٍ 
ان حَرْبِه عن سيد بْنِ جير مُرْسَلاء ولم يڏ کر فيه: عن ابن عَمّاين: 
(5) بَابُ مَا جَاءَ في دَرْءِ الحَدّ عَن الْمُعْتَرِفٍِِذَا رَجَعَ 
E E‏ توق ر 
ا عن أبي هْرَ ee iy‏ لله EE‏ 


نه قد وى فَأَعْرَضَ عَنْهُ تم جَاءَ مِنَ الشَّقٌ الآخَرا 9 فَقَالَ: إِنَهُ قَدْ و 
خر عل کم جا رز اذ الأ تقل ار كيل الله نه ا 


4 


في الرَابِعَِ احرج إلى الحرَة فَرْجِمَ aT‏ ل 
د » قى مر جلي مَعَهُ لي جمَلٍ قَصَرَيَهُ بوه وَصَرَيَُ الئاس حَقٌّ ب 
كذ كوا لِك لرَسُول الله 6ه ا و N‏ امن ات 
قال سول الله بَكلِ: «هَلّا تَرَكْقُمُوم؟1. 


3 e 


3 


أجمل الأمر فذكر بما الموصولة كان الجواب له أن يقول: لا شىء يا رسول الله كن 
يتقولون بأقاويل لا أصل لهاء وذلك لأن كلمة «ما» لإبهامها يمكن صدقها على كل شيء» 
فكان له مساغ الإنكار بحملها على غير تلك الوقعة» فلا يلزم الكذب ولم يجب الحد. 
[ه - بَابُ ما جَاءَ في دَرْءِ الحدّ عن الْمُعْمرفِ إا رَجَعَ] 
قوله: (هلا تركتموه) ليس المراد بذلك أنه إذا فر يترك» بل الفرار منه لما كان 


. ١1ه‎ 051 جه: 5 03500 حم: 1/۲ تحفة:‎ VIE] 
في سائر الأصول الخطية والنسخ المطبوعة: «شقه الآخر) ذ في الموضعين.‎ 00 


نوات الخذود ا 


قتاخيية حدق كذ رق بن غثر ولد غق أي خر 50 
الحيبث» عَنْ اي سَلَمَةاا» عَنْ جَابِرِبْنِ عَبْدِ اللهء عن اللي يله َو 

ب ا 
عن الزُهرِيّ» عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرحْمَنِ عَنْ جَابِر بُ عَبّْدِالله: ا يَجُلاَ مِنْ 
أَمْلَمَ جَاءَ إلى التي كل قمر ا و يو د 
E‏ شَهَادَاتِء قال التي 8*6 يك «أبكَ جُنُون؟1. قال: E e:‏ 
«(أحْصَنْتَ؟» قال: : عم فََمَرَ په ا كا لك الْحجَارَةٌ 3 
َأدِْكَ رم خی مات فَقَالَ له رسو الله يله حيرا ونش قله 


دلالة على الرجوع يؤتى به عند الإمام» فإذا رجع عنده عن إقراره ترك" 
(ولم يُصَلّ عليه) تفظيعاً لأمر الزناء ثم صلى بعد ذلك على المحدودين لما 
حصل المرام. 


1 استَدِلٌ بالحديث على أنه يقبل من المقرٌ الرجوعٌ عن الإقرار ويسقط عنه الحد. وإلى ذلك ذهب 
أحمد والشافعية والحنفية» وهو قول لمالك ورواية عنه وقول للشافعي: أنه لايقبل منه الرجوع 
عن الإقرار بعد كماله كغيره من الإقرارات» قال الأولون: ويترك إذا هرب لعله يرجع» هكذا في 
«البذل)”*)» وما حكى فيه صاحب «الهداية» من خلاف الشافعي تعقبه ابن الهمام'' إذ قال: 
والمسطور في كتبهم أنه لو رجع قَبْلَ الحدّ أو بعد ما أقيم عليه بعضه سقط. 


[5579١]خ:‏ 04م |0 do:‏ 7 حم: ۳/ 23377 تحفة: ۳۱٤٩۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبد الرحمن). 

(۲( زاذفى تس #بالتججارة): 

7 ف ا 

(5) «البذل المجهود» (601/15). 

.)١٤١ /١( انظر: «الهداية»‎ )4( 

5 «فتح القدير» .)3١8/5(‏ 


۸۲ الکو الذي 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَملُ عل هَدَا ا حڍپثِ عِنْدَ ب بَعْضٍِ أَهْلٍ العم أ أن الْمُعْتَرفَ يالرَّنَا إا 

فر عل س 4 ريع مَرَاتِ قب 585 الح يكو كول چ وَإِسْحَاقَ» وال 

ع بَعْضُ أَهْلٍ العلم: 5 قر عل تيه مره يم عليه الح وَْوَ قول مالك بن 

س وَالشَّافِيٌ a‏ هدا القَوْلّ حَدَيَةٌ آي هُرَيْرَ :4 5 وَرَيْدِ بْنِ خَالِدِ 

ن تلق الفقضتًا إلى رلا که EE‏ ل ل اني 


2 


رن بِامْرَأَةٍ هَدَا الْحَدِيتَ يطول وَقَالَ الك ک4 «اغْدُ ي 0 ا مرا 
هَدَاء قن اغتَرَفَتْ فَارْجمْهَا» وَل يَقُلْ: قَإِنِ ترقت أَرْيَعَ مَرّاتِ. 


قوله: (ولم يقل: فإن اعترفت أربع مرات) لما كان اعتراف الزنا هو الاعتراف 
الرباعي لم يحتج إلى التصريح بالعدد لعلم الصحابة بذلك لما عرفوه في وقعة ماعز» 
فقد صرحت الروايات بإقرار ماعز أربعَ مرات في أربعة مجالس من مجلس المقرا'! 
وكان ماعز يذهب كل مرة ثم يعود من حيث شاء الله ولا ي يشترط تبدل مجالس 
القاضى حتى يعترض باتحاد مجلسه عَلَة. 


]١[‏ إشارة إلى رد ما يرد على الحنفية من أنهم قالوا: أن يكون الإقرار في أربعة مجالس وهاهنا 
لم يتبدل مجلس النبي ياء وحاصل الدفع أن التعدد يحتاج إليه لمجالس المقرٌ لا لمجالس 
القاضي» وهو عاهنا حاضل فإنه 45 يعرغن عنه في كل مرة ويدفعه عن مخضر منه يكوه قال 
صاب ادا : والإقرار أن يقر البالغ العاقل أربع مرات» في أربعة مجالس من مجالس 
المقر» كلما قز ردّه القاضي» وبسطه ابن الهمام» واستدل لذلك بما في رواية مسلم عن أبي 
بريدة: «أن ماعزاً أتى النبي ي فرده» ثم أتاه الثانية من الغد فردّه» الحديث» وبما أخرجه أحمد 
وابن أبى شيبة وغيرهما عن أبى بكر قال: «أتى ماعرٌ الب ية فاعترف -وأنا عنده- مرة فردّه» 
ثم جاء فاعترف عنده الثاني فردّه» ثم جاء فاعترف عنده الثالثةً فردّه» فقلت له: إن اعترفتٌ 
الرابعة رَجَمَّكء قال: فاعترف الرابعة فحبسه» الحديث» وبغير ذلك من الروايات. 


. ٠٤١۳ في نسخة: «على»» وكتب بعدها: المشهور «على امرأة» كما سيأتي برقم:‎ )١( 
.)٤١ /١( (؟) «الهداية»‎ 


اوا ثا لخدود YA‏ 
)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ن يْشَمََ في الحَدُودٍ 

OER دتا فيب كنا اللَيْتُه عن ابْنِ شِهَابِ‎ - 1٠ 

عَائْعَة: أ قُرَدْمًا ح٠‏ سان السرا المَحووه ية التي سَرَقَتْ فَقَالُوا: 

من فك فار َسُولَ الله 45 ققالوا: م مَنْ يجْترئ ئ عله إلا أمَامَةُ ُن ويد 

سول الله يه فَكلَمَهُ أَسَامَةُ ةه فَقَالَ رَسُولُ الله كللة: أنَمْقَعُ في خد مِنْ 

جارد ود ال ف قا قَاحْتَظبّ فَقَالَ: «إِنَمَا اهلك“ الِذّينَ مِنْ قَبْلِكُمْ أنه 


انوا د رق فيه اريف ترود وَإِدَاسَرَق فيم الصّعِيف اموا عَلبْوا د 
وَايُمُ الله لَوْأَنَّ قَاظِمَةَ بِنْتَ حُحَمّدِ سَرَقَتْ لَقَطعْتُ يَدَهَاا. 


531 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ هة أَنُْمَقَّمَ في الحدُودٍ] 

ق (أَهَمَّهِم CEE‏ إلخ» وكان ابتداء أمرها الخيانة» فكانت تستعير 
أموالاً ثم تنكرهاء وكثيراً ما استعارتها فقالت: أرسلني فلان يستعير منكم هذا الشيء 
فذهبت به إلى غير ذلك من الخيانات والغرر» ثم سرقت» ولا يذهب عليك التفرقة 
بين الدرء وأنه قبل الثبوت وبين الشفاعة وهي بعد ثبوت موجب الحد كالزناء والأول 
لا يخل بالزجر المقصود من شرعية الحدود بخلاف الثاني. 


قوله: (لوأن فاطمة بنت محمد) إلخ» استحبوا أن يعوذها!'إذا ذكر هذه اللفظة. 
3 أي: فليقل بعد ذلك: أعاذها الله منه 


[ 14خ AA:‏ د: 5771/7 » RD‏ جه: /51 270 حم: ١/5‏ تحفة: ۱10۷۸ . 


)١(‏ في نسخة: «أهمّهم)». 
(0) فى نسخة: «هلك». 
)۳( «فتح القدير) (0/ 5 .)5١90-5٠١‏ 


الکو الذي 


فق ااب خخ نا ن ثن ااب 0 ا کی ون غ 


(۷) بَابُ ما جَاءَ فِي تَحْقِيقٍ الرَجُم 
١‏ - حَدَّنَنَا سَلَمَةَ بْنُ شَّييبٍء وَإِسْحَاقُ بن مَنْضُوٍ وَالحَسَنُ ابْنُ 
عل الال وَغَيْرُ َاڃِي قالوا: تتا عَبْدُ الرّرَاقِِ ثنا مَعْمَىُ عن الرُهْرِيّه عَنْ 
عْبَيْدِ الله بْنِ عَبْدِ الله بْنِ عْثْبَهَ عَنِ ابْنِ عَبَّاينِ عَنْ عْمَرَ بن الاب قال: 
الج َم ُو الله کا ورکنتا بده ون کایف أن ظول بالا رمَا 
يفول فَائلٌ: لا َج الم في كِتَاب الله فَيَضِلُوا بتك فَرِيصَةٍ ارلا الله 


و 
ا 
نه 


[؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَحْقِيْقٍ الرَّجْمِ] 
قوله: (فيقولٌ قائلٌ: لا نجد الرجم) إلخ» فإن الحكم المخالف للطبيعة كثيراً 
مايتكلف في دفعه واقتفاء التأويلات على عکسه» كيف وهاهنا كان لهم أن يقولوا: إن 
الرجم يخالف قولّه تعالى: * الزانية اران فأجِدوأ ك وو درون ماماة جلدو) [النور: ۲] وهذا 
خبر واحد فلا يعارض الكتابّء فبيّنَ أن الخبر ليس كخبر الواحد» وإنما هو قطعي 
الحکم» كيف لا وهو آية من آيات الكتاب اتفقت أمة جمة على تلقيهاء غاية ما في 
الباب أن تلاوتها منسوخة» فلما كانت كذلك يحص بها عموم آية الجلد. 


[551١]آخ:‏ 0 م: 8:2١‏ جه: 050017 حم: "7/١‏ تحفة: ۱۰0۰٩۸‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: « ي ). 


بي »> 


ا 


ا د ا 37 چ ا إمكاق بن رشت الا غ 
07 و کیو ای »عَنْ عْمَرَ بن الطاب قال: ر رَجَمَ 


عي ع 


ل الله ل وريم ابو ڪر E‏ أن أزية في كا الل 


و و کن ل س العراد يذلاك أنه اق افا مرجب لل يل إذا 
النسخ يجري بعد فى يضعدة ومرم اجات بأنه متسوخ انما عى به أن ذلك كان 
يترم د من 5 د عي 1 
أولا ثم نسخ» إلا أن عمر لما لم يبلغه النسخ قال ذلك» فلا يعمل بقوله ذلك لكونه 

قوله: (أن أزيد في كتاب اللّه) ليس يريد أن أكتبه حيث تكنب آيات الكتاب 
لأنه حرام» فكيف يكتفي بالكراهة فيه» وإنما يعني أن أكتبه في حواشي المصاحف 

ينجر الأمر بالآخرة إلى إدخاله فيه. 

]١[‏ والمسألة خلافية فقال مالك ومن معه: أن المرأة تُحَدٌ إذا وُجَدَتْ حاملاً ولا زوج لها ولاسيد 
ولم تذكر شبهة ولا عرفنا إكراههاء وذهب الجمهور إلى أن مجرد الحمل لا يثبت به [الحد]ء 
بل لا بد من الاعتراف أو البينة» كذا فى «البذل». 

. ۱۰٤01 تحفة:‎ 7547/١ حم:‎ ]١587[ 

)١(‏ في نسخة: «اعتراف). 


(0) زاد في نسخة: «(حسن). 
)۳( «بذل المجهود» (١1//اة:ة).‏ 


۲۸٦‏ اکر ادي 


أقْوَامُ قلا يدوه“ في 


4 
م 


وقي البَابٍ عَنْ عل 
5 فعا ات 87 ر ا ك 8 8176 و “درو ق 
جروت مر عحرريت) حسن یح وروی من حير وجد عن عمسن 


(۸) بَابُ مَاجَاءَ في الرَجُم عَلَى اليب 


د ا E‏ 


شان بْنُ عل وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: دنا سيان من ع 
5 0 عا و “اديه ل ه مه 45 م ضاق 5 لدان اال ی 35 - 
عن الؤري» عن بيد الله ين حب الله سه مين أي ريرك وي بن حال 
رشبل انهم كآنوا عِنْدَ التي" كل ااه رَجْلَانِ يحمَصِمَانِء فَقَامَ ليد 


2 


RR A AE‏ هوي اللء تقال 


[ - باب ما جَاءَ في الرَجُم عَلَ الكَيّبِ] 
قوله: (لما قضيت بيننا بكتاب اللّه) وهي بمعنى (إلا) كقوله تعالى: 


إن لتقن نَا عا حاف € [الطارق: ]٤‏ وكان السبب في ذكره ذلك أن الرجم ليس في 
كتاب الله فلا جم زوجته إذاً. 


. ۷00 تحفة:‎ 21١5 /5 جه: 1064 حم:‎ 081٠١ ن:‎ 444 NAN AV EN Y] 
في نسخة: «فلم يجدونه».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «والشبلى». 

)۳( في تس ارسول 4 


AV 


اب ارخ فق فَهَدَيْدُ فك وا ياك شَاةٍ كاده م ليث اتا من غر اللي 
َرعَُا أ على اي جل الي ترب عام وناليم عل ام دا 
قال الك كلل وني فيي بِيّدِه لأَقْضِيَنٌ بَيْنَكُمَا بڪتاب الله 
شَاةٍ وا حادم رَد عَلَيْكَ٬‏ وَل ايك جل ماقت وَكَغرِيبُ عا اغد يا انیس 


قوله: (وكان أَفقَةَ منه) وذلك أنه لم يحصر الحكم بإيراد حرف الاستثناء كما 
فعله صاحبه» مع أن سرده القضيةً شاهدٌ على أنه رأى حكم الرسول أيضاً حكم الله 
وهو الرجم على المرأة وتغريب ابنه» فإنه غير مذكور في الكتاب أيضاً. 

قوله: (وكان أفقه منه)1١!‏ حيث علم أن كل ما قضى به رسول اليك فهو عين 
حكمه تعالى» سواء ذكره في كتاب أو لم يذكر» ولعل فقاهته معلومةٌ لهم من قرائن 


قوله: (فزعموا أن على ابني جَلْدَ مائة وتغريبٌ عام) وكانوا فهموا''' أن ذلك 
تشريع ولم يكن إلا تعزيرا. 

قوله: (أَغْدّ يا أنيس) إلخ» لا يقال: كيف أمر بالتفتيش عنه وقد أمر بالستر 

[1] ذَْكْرَ في الأصل على هذا القول تقريران: أحدهما في الحاشية» والثاني في المتن» وكان 

في مزجهما بنسق واحد تغيير لكلام الشيخ فاستحسنتٌ ذكرّهما مستقلين وأبقيتهما على 


حالما 
[9] وسات قريباً أن الظريب ك عند الحشة غل للأكمة العلاقة, 


020 في بعض النسخ: «فاغد). 


۲۸۸ اا 
عل امْرََةٍ هَذدَاء قان عرفت فَارْجْمَهَااء فَعَدَا عَلَيْهَا فَاعْتَرَقَتْ فَرَجْمَهَا. 

شار إِسْحَاقُ بْنْ موی الأنْصَاريٰ 5 معن 0 مالك عن ابن 
ا م يس يضر 
الكيت كله ر ا 

دتا َيب تتا لليْتُ عن ابن شِهَابٍ پاستاو حوَحَدِيثِ مَالِكِ مغن 


صر 8 


رفي الاب عَنْ أبي بكر(" وَعَبَادة بن الصَّامِتِء اي هْرَيْرَةه وَأبي 
سعید» وَابْنٍ قاس وَجَابِرِ بن e‏ وَعَزَالِ وَبَرَيْدَةَ 5 207 بن ال ا 5 


و ماه 


وَأ بره وَعِدْرَانَ بْنِ حْصَيْنٍ. 


0 


و ع8 


ج 0 
ES‏ توف شالك يق ا ومعم 1 غَيْرْ وَاحِدِ عن الزهْرِيٌ عَنْ 


والدرء ما أمكن؟ قلنا: قد كانت القصة قد اشتهرت حتى لا يمكن أن تستر وتعرفت 
تبق لها صلاحية أن تنكر» فلم يبق بعد اشتهارها إلا اعتراف المرأة» فلو لم 

ا چ ا ا ا 

تعترف مع ما جرى من الشهرة وغيرها لكانت تترّك من غير شيء. 


قوله: (هكذا روى مالك بن أنس) إلخ» حاصل''؟ كلامه في الإسناد أن 


3 قال العيني" بعد ذكر الحديث: هكذا قال ابن عيينة في هذا الحديث؛ جعل شبلاً مع أبي 
هريرة وزيد فأخطأء وأدخل إسناد حديث في آخر ولم يتم حديث شبل» انتهى. وقال الحافظ = 


)١(‏ فى نسخة: «أبى بكرة). 
(۲) زاد فى نسخة: «والليث بن سعد). 
(۳) «عمدة القاري» (۸/ .)٤٥۷‏ 


۲۸۹ AE 


بيد الله بي عبد اله عن أبي ررك وريد ن َال عن الي للك ورزو 
هدا الاد عن الى أنه ال «إذّا َنَتِ الَمَةُ َاجْلدُوهَاء فَإِنْ زَنَتْ في الرَابعَة 


حديث الباب المذكور من قبل إنما يروى من أبي هريرة وزيد بن خالد ولیس فيه 
شِبْلٌ» ورواية بيع الأمة بضفير مروية بإسنادين: عن أبي هريرة وزيد بن خالد كالحديث 
الأول» وعن شبل عن عبد الله بن مالك الأويسي» فرواية سفيان كلا الحديثين بلفظ: 
عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل غلط» بل لا ينبغي أن يذكر الشبل في أول الحديثين 
مطلقاًء وأما في الثاني وهو حديث بيع الأمة فالصحيح أن رواية أبي هريرة وزيد بن 
ادع خم ولس ا قبل کاو اتاد اک قشي فل 
فيه ذكر لأبي هريرة وزيد بن خالد» وإنما هو عن شبل عن عبد الله بن مالك الأويسي» 
اطم وجه ذكرٌ شبل في الأول وليس بصحيح ذكره فيه مطلقاًء وذكره في 
الثاني حيث لا يصح أن يذكر ثمة لأنه تابعي» وقد ذكره في جنب الصحابة وأثبت له 


= في ترجمة شبل من «تهذيبه)2"7: روى عن عبد الله بن مالك الأويسي حديتٌ الوليدة» وعنه 
عبيد الله بن عبد الله كذا رواه أصحاب الزهري عنه» وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهري 
عن عبد الله عن أبي هريرة وزيد بن خالد وشبل جميعاً عن النبي بء حديتٌ العسيف ولم 
يتابَعٌ عليه» رواه النسائي والترمذي وابن ماجه» قال النسائي: الصواب الأول وحديث ابن 
عيينة خطأء وروى البخاري حديث ابن عيينة فأسقط منه شْبْلاًء انتهى. 


(۱) في نسخة: «وروي). 
(۲) «تهذيب التهذيب» .)۲١۹۷ /٤(‏ 


۹۰ الكومّب الذي 


فَبِيعُوهًَا وَلَوْ بِصَفِير. ریگ سفيان ین عبيتة غ عن الزُهْرِيٌ عَنْ عُبَيْدٍ الله 
عَنْ أبي هر ره وَرَيْدِ ب حَالِيء وَشِبْلِء قَالوا: : ا عِنْدَ التي بل هگا رَوَى 
ابن عييتة عة َي الحڍيگين جميعًا عن أبي هْرَيْرة وريد بن حال بء وَحَدِيتُ ابن 
ةو وهم فد سفن بن عي أل دیا يحوي والشجيع 
ما رَوَى الربَيِْيْء وَيُوْس بْنُ يَزِيدَ ائ ن أخي الزُهْرِيّ عَن الزْهْرِيٌ» عَنْ 

ELITR‏ عن التي ئ قال: :5 رت الام 
لغري عن بيد اله“ عن يبل بن حايد عن َب لله ين مالك الأؤتي 

عن الي بي قَالَ: :دا ر ا 


وَهَدّا الصَجِيځ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث. 


قوله: (فبيعوها ولو بضفير) والبيع ليس من ضرورته إخفاء العيب عن 
المشتري حتى يلزم المكروه» بل في لفظ الضفير إشارة إليه؛ فإن تقليل ثمنها إنما هو 
لأجل ما ظهر من عيبها عند المشتري» نعم يمكن أن يتوهم أن البيع ماذا يفيد فيهاء 
فإن الزنا لما كان عادة لها كانت عند المشتري مثلها عند البائع مع ما لزم للبائع من 
المخالفة الظاهرة بقوله يَلِةِ:ْ «وأن تكره لأخيك ما تكره لنفسك)؟7" والجواب أن 
لتبدل الأيدي أثراً في تنقل الأحوال لا سيما في أمثال تلك الخصالء فكم من امرأة 
هي منقادة لفحول الرجال» ومخالفة الرواية مقيدة بما إذا لم يرتضه الآخرء وأما فيما 
نحن فيه فقد رضى ي المشتري لنفسه بما لم يرض به البائع لنفسه 
)١(‏ في نسخة: «وعن الزهري». 


(۲) فى نسخة: (عبيد الله بن عبد الله). 
() أخرجه الإمام أحمد في «المسند» »)۲٤۷ /٥(‏ رقم: (۲۲۱۸۳) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه. 


اوا تالخد ود ۲۹۱ 


a SS 

مالك الي ع عن التي كلك وَهَذَا ال صَحِيخ(", َحَدِيتُ ابن عَييتة غَيْرْ 

حَفُوظٍ ورت عن أله كله هيل : ف خايو ودر ENE NE I‏ 
ل کا 0 


00 oc 


ا ع د وكير ا E‏ 
حِطَّانَ بْنِ عَبْدٍ الله" عَنْ عُبَّادَةَ بن الصَّامِتِ قَالّ: قال يَسُولُ الله يَللِ: «حُدُوا 
عن قد عل الله ن ییا اليب بلقب له مائ ثم اليَجُم وَاليِكْرٌ 
بالبكر جلد مائ وَنَهْ سَنَةِ). 


E OS‏ : اا ا و 
قوله: (الغيب بالغيب جلد مائة ثم الرجم) هذا الحكم'١‏ قد نسخ قبل أن 
يُعْمَلَ به كما أن حديث النفي المذكور بعد ذلك منسوخ!' أيضاً. 


]١[‏ أي: عند الجمهورء قال الحازمي: ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن المنذر إلى أن الزاني 
المحصن يُجْلَّد ثم 0 Ee A‏ لاسي نينا 
اي و ل ا 0 
الجلدء ثم بسط في وجه كونها متراخية» حكاه عنه الشيخ في «البذل)1”/. 

1 أي: عند الحنفية» وخالف الجمهور فقالوا: إن النفي داخل في الحدّ كما سيأتي. 


:320159٠ e] 4[‏ 4516 جه: ۰ حم: 0/ 51 تحفة: 0۰۸1 . 

2200 في نسخة: «وهذا هو الصحيح). 

(۲) فى نسخة: «باب». 

صق زادفى تة لهو ار فا 

)4( وقد جمع بينهما علي رضي الله عنه» وبه قال أهل الظاهر وبعض الشافعية» كما في «العيني» 
(۸/۸/0/) وفي الجمع بينهما حديث علي في «التلقيح» (ص:۷۷٤).‏ 

.)٤۹۳-٤۹۲ /۱۲( «بذل المجهود)‎ )٥( 


۹۲ اکر ادي 


2 


هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 
. وَالعَمَلْ عل هَذَا عِنْدَ عد بَْض أَهْل الِلْم ِن أصْحَابٍ الي 4# مِنْهم :عل 
بن أبي طالِب» كيه » وَعَبْدُ الله بْنُ مَسْعُو و َانُوا: الَيّبُ 
ون إلى هَدَا دَهَبَ بَعْض أَهْلٍ اللي Ma‏ 
أل العم مِنْ أَصْحَابٍ N‏ بُو ڪر وَعْمَنُ وَغَيْرُهُمَاا اليب 
إِنَمَا عَلَيُه اليَجْمْ ولا جلد 
د ُو عن الي كل مكل َا في غير ع دی ا 
َه اليج وَل َم أَنْ جلد قبل أن يرجم والعَمَل عل هذا عِنْدَ ب 
هْلٍ العلم؛ وَهْوَ قول سيان الكَورِيّء وَابْنِ لبر والشافي رأة 


(5) اب نة 


ق 


Ga, 6 


د 112 ١‏ سن بن 6ا۳2 Ig EET‏ 1 
أن کیو عن أ تلق عن آي لتقب > عن عِمْرَانَ بْنِ حصينِ 
امْرَأَةٌ مِنْ من فة جهينَة اغْتَرَقَتْ ع د الك ب بالرتاء وَقَالَتُ: أت 00 6 
رلا فَقَالَ: «أحين إِلَيْهَاه إا وَصَعَتْ م تأَخْيرْني» فَمَعَلَ 


ا E‏ أ عَليهاء قَقَالَ 


ES 


مَرَيِهَا فَشُدَّتُ عَلَيْهَا ثِيَابْهَاه ڈ 
لح مان ف 


7[ ن VY‏ حم: 2479/5 تحفة: ۱0۸۸1 . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «حسن). 

5 ییک بابر لکل ا ر وفى آرت لباب تھی ارج ایا بض د 
(۳) زاد فى نسخة: «الخلال». 

0 في تس اوسر اها 


۹۳ AE 


لَهُعْمَرْبْنُ المَكّلاب: :یا رسول الله رها د ُمَ صل عَلَيْهَا! فَقَالَ: القَد تَابَثْ تود 


اننا 


قوله: (يا رسول الله كَل رجمتها ثم تصبل عليها) كأنه رأى أن النبي كلل 
لما لم يصلٌ1'! على ماعز» فليس على مرجوم صلاته» فلذلك سأل الفرق» فقال 
النبي 45ة: إن الصلاة لما كانت حقا على كل بر وفاجر» فأي سبب للصلاة أن تتفي 
عنهماء سيما وقد ثبتت توبتهما فلم يبقيا فاسقين» وأما وجه الفرق فقد بيناه أنه لما 
كان أول قصة وقعت ترك الصلاة عليه» ثم ينشأ هاهنا السؤال عن دليل التوبة ما هو؟ 
فقال: «وهل وجدتَ شيئاً أفضل من أن جادَتٌ بنفسها»» ويمكن تقرير الكلام بحيث 
يثبت به مرام الإمام أن عمر لما كان قد علم منه ئي أن الحدود لا تكون كفارات» ولا 
شك أن الزنا وأمثاله من الكبائر» استغرب صلاته 5ي عليها مع أنهما جهرا الفسق 
فدفعه النبي لاء بأن الإئم قد ارتفع بالتوبة» وهل توبة أعظم من التوبة التي بعثت على 
بذل المُهْجَة وأيضاً فإن النبي اة لم يعلق انتفاء الإثم إلا بالتوبة» ولم يذكر الكفارة 
وتعميم التوبة!'! بحيث يشمل الكفارة» وجعل الكفارات والحدود من آفراد التوبة 


EN 


0 


]١[‏ وفي «البذل»: اختّلفت في الصلاة عليه ففي بعض الروايات: أنه لم يُصَّلٌ عليه» وفي بعضها: 
صلى عليه؛ فإما أن يقال: إن المثبت مقدّم على النافي وإما أن يقال في وجه الجمع: أن 
رسول الله با أنكر الصلاة عليه» وقال: «صلوا على صاحبكم)» ثم بعد ذلك إما بالوحي وإما 
بالاجتهاد صلى عليه» واختلفت الأئمة في الصلاة على المحدود: فكرهه مالك» وقال أحمد: 
لا يصلي الإمام وأهل الفضل عليه وقال أبو حنيفة والشافعي: يصلي عليه وعلى كل من [هو 
من] أهل لا إله إلا الله من أهل القبلة» وإن كان فاسقاً أو محدوداء وهو رواية عن أحمد» انتهى. 

[Y1‏ لماو زاك ماله أخرىي عااتر مر ان السدرد تارك مها ار لا؟ ويؤيد الثاني قوله 

ا 


تعالى: إِسَّمَا جروا أَلَذِنَيحَارِبونَ أله ورسولة, 4 [المائدة: ۳۳] الآيةء ففيها عذاب الآخرة 
مع الخزي في الدنياء ولذا احتاج صاحب #الجمل 7 إلى تأويل الآية. 


.)6١5/١57( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)٤۸٦/١( انظر: «الفتوحات الإلهية»‎ )۲( 


۹٤‏ انکر الذي 


و كي يسمت بَْنَ سَبْعِينَ مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة ر س ا وهل چت يا 
من أَنْ جَادَت بِتَفْسِهَا لله». 


)1١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في رَجْم أَهْلٍ الكتاب 


7 - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيٌء َا مَعَّْ» تتا مَالِكُ بن 


نک صني 


I I TG O TT Ty 06‏ عدف كي دن 
الیں» عَنْ نَافِع» عن ابْنِ عَمَرَ: اَي لله رَجَمَ يَهُودِيًا وَيَهودِية. وي 


حتى يلزم مغفرة السيئات بالحدود والكفارات» كما يلزم بالمتاب إلى رب البرمات!*؟) 
خرق لإطلاق اللغة ذ فمن البين أن من قامت عليه البينة بالزنا وغيره» وأقيم عليه الحد 
لثبوت فعله ذاك» فإنه لم يوجد منه فعل حتى يسلم غفرانه» وإنما هو مجبور في جميع 
ما أتى به وجرى عليه» نعم يكفر عنه بقدر ما تأذى واحتمل الكلفة في الحد. 
٠١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في رَجْم أَهْلٍ الكتاب] 
قوله: (رجم يهوديًا ويهودية) وكان تعزيراً لشيوع الفحشاء فيما بينهم» وإلا 


١ 535[‏ ]خ: 17575 م: 4547:5159 جه: 070057 حم: ؟/ 0 تحفة: 5 7 7/. 
(۱) في نسخة: الوسعتهم). 

(۲) زاد في نسخة: «(حسن». 

() في بعض النسخ: «رسول الله». 

(6) كذا في الأصلء والظاهر: «البريات». 


ناب الخدود 6 
۷ - حَدَكَنَا هَنَادَه كنا ََا ريك عَنْ سِمَاكٍ بْنِ حَرْبِ» عَنْ جَابِر بن 
e‏ اَي ل رَجَمَ يَهُودِيًا وَيَهُودِية. 


وف الاب ب عن ابن 0 وَالْبَرَاءٍ وَجَابر'"» وَابن 
الخارث د شن جرع وَابْنٍ اي 


أي أذ 


بي اف وَعَبْدِ الله ابن 


Ee‏ للضي لخو قود عون جار ا 

e‏ غ E‏ قَالُوا: إا اخْقِصَمَ أَهْلُ الككاب 
قفرا إل كر الْمُسْلِِينَ حَکمُوا بَيْتَهُم پالکگادي وَالسنَة ويا باخام 
0 ؛ وَهُوَ قو ل متته وإشحاق رال بن يمام عَلَيْهِمُ ا لحد في 
لال الكل أَصَح. 


فالإحصان!'' منتف نتف هاهناء فلم يبق إلا الجلد» وقد ورد في الرواية اما ارك بات 
فليس بمحصن». 

قوله: (إذا اختصم أهل الكتاب وترافعوا إلى حكام المسلمين) هذا غير منگر 
لكن الرجم هاهنا لم يكن إلا للتعزير لاشتراط الإسلام في الإحصان. 


]١[‏ قال ابن رشد في «البداية» (۲/ 575): اتفقوا على أن الإحصان من شرط الرجم» واختلفوا 
الوطء» والوطء المحظور عنده الوطء ذ في الحيض أو الصا ووافق أب و حيقة الگا هذه 
الشروط إلا في الوطء المحظورء واشترك في الحرية أن تكون من الطرفين» ولم يشترط 
الشافعى الإسلام لحديث الباب» انتهى. 

]ذم الحديف بهذا اللفظ صاحب #اليدايةه وذكر تشريجه الزيلي بعذة طق" 

.؟7١ا/ه تحفة:‎ 4١ جه: /2750601 حم: ه/‎ ]١5371/[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الله»). 

(۲) «الهداية» (۱/ 57.765 ”7) و«نصب الراية» (۳/ ۳۲۷). 


۲۹٦‏ الک الذي 
)1١2(‏ بَابُ ما جَاءَ فى التفى 


ےچ َو ر لفاس اي 5ا کے سوه ا و ol‏ - 
۸- حَدَتتا أبو كريب وی بْنْ أ كنم قالا: تنا عبد الله بْنُ إِدْرِيسَء 


اوقد 02 ل 0 - 0 5-6 0 ع NE‏ ا ی 2 ا 
عَنْ عُْبَيّدِ الله عَنْ تافِع» عن ابن عْمَرَ: آنَّ الي 5 صَرَب وَغَرَبَ» وَأَنَّ أبَا 


عو ا 


8 ٍِ 2 ردت ع ع هھ ت 
بكر صرب وغرب» وان عمَرَ صرب وغرب. 
0 ب ع قات به 3 4 E‏ 4 
وف البَابٍ عَنْ ابي هرَيرَة» وَرَيْدِ بْنِ خَالِدِ» وَعبَادة بن الصامت. 
کیت ابن غم حييث غریب راغي رامو قن عرو الله تن اده 
جات 0 حير حو يب ص بحي 0 حر ا رذ معن 
ل ل ا و ا ل ه ع a‏ ر و ية 1 
فَرَفْعوهُ. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ عبد الله بْنِ دريس هَذَا الْحَدِيت» عَنْ عبد الله 
عن ساعن اين سير ال الايككر صربا رجرب وان عمر ضرب وعرب. 
غير ت : 9 
١[‏ - بَابٌ ما جَاءَ في التَتى] 


قوله: (أن النبي ئ ضرب وغرّبَ) إلخ» هذا" غير منگرء والإنكار إنما 
هو من دخوله في التشريع لئلا يلزم الزيادة على قوله تعالى: لالدو كوي دينماماة 
جلد [النور: ۲ ويجوز كل ذلك تعزيرا» مع أنه ثبت أن عمر تركه للمصلحة في 
الولو كان ذلك تشريعا لناوسع ان رك 


]١[‏ اختلفوا فى النفى وهو التغريب» فقالت الأئمة الثلاثة بأنه داخل فى الحد» وقالت الحنفية: إنه 
تعزو على راي الما وسيظ الكاج على ذلك ف «البدل ا تارجم إل رفغت وعدن 
ابن الهمام بما في «البخاري» عن أبي هريرة: «آن رسول الله 4 قضى فيمن زنى ولم يحصن 
بنفي عام وإقامة الحد) بأن العطف يقتضي المغايرة بين النفي والحد'"» فتأمل. 


.1/47 5 *الاء تحفة:‎ ٠” ن في الكبرى:‎ ]۱٤۳۸[ 
.)545-597/17( «بذل المجهود‎ )١( 
.)۲١١ /5( «فتح القدير»‎ 5) 


راث الخد رد 4۷ 


معو 


تتا بذلا بُو سوبد الك كنا عب الله : بْنُ إِدْرسَ» وڌا روي هَدَا 
الحدبث مِنْ غَيْرِ روَاية ابن ٳڏرڍس عَنْ عْبَيْدٍ الله بن عْمَرَ حو هَداء وهَگدا روَا 
خدج ا عن ابْنِ عْمَرٌ: أن با ټڪر صرب وَغَرّبَ وَأ عُمَرَ 
صَرَبَ عرب رن فيه: عن التي 4 وََدْ صَمَّ عَنْ رَسُولٍ الله كلل 
الي روء بو َر وَرَيْدُ ْنُ َالو وَعْبَادةبْنُ الصَّامِتِ وَغَيْرْهُمْ عن الئي کک 
العمل ع هَدَا عِنْدَ أل الم ِن أضحاب التي ينم بو ڪر 
وَعْمَنُ وَعَل وي بْنُ كَعْبِه وَعَبْدُ د الله بی مَسْعُويء رابو دن وَغَيْيُهُمْء وَكُذَِكَ 
روي عن EE‏ مِنْ فَقَهَاءِ التَابِعِينَ وهو قور ل سُمَيَانَ الكَوْرِيّ» وَمَالِكِ بن 
نين وَعَبْدِ الله بْنِ الْمُبَارَكِ وَالشافِئء ا وَإِسْحَاقٌ. 


REE AR 

۹ دكن 3 تَيب نَتَاسُّفْيَانُ بْنُ عيَيْئَة عن الرُّهْرِيٌ عَنْ ِ 

اخرلا عَنْ عبَادة ُن الصَّاِتٍ قَالَ: کنا عِنْدَ الك يلك قال اباو 

عل أن لا مركا اله" ولا روا ول ره قر م اليك كر 

ET كنار‎ E لأسيل‎ 81 
NA ES O ديات معاد‎ 


قوله: (فهو كفارة له) استدل بذلك من قال بكون الحدود كفارات للمحدود 


]۹خ حم 0/ 51١5‏ تحفة: 00915. 
)١(‏ في نسخة: «ولم يذكر). 
(۲) زاد في بعض النسخ: «شَيْئًا». 


۹۸ الكومّب ادي 


اھ 


من ETEK‏ هذا ا فسا الذه عَلَيْه د وا الله ِن 2 عَذَيَهُ وان كك عق 
له). 


وَف البَابٍ عَنْ عَنٌ وَجَرِيرِ بْنِ عَبْدِ الله وَخُرَيْمَة بُ نَّابتِ. 


حَدِيِثٌ عَْبَادَةَ بْنِ الصايتِ عيضت سوم 


وقالّ اس ف هذا الاب أنّ الْحَدّه بَكُونُ ا 
لأَهْلهِ اده حَسَنّ مِن هذا الحديث. ال الشَافِيٌ: لمن هات 5 200 ا 


سير الل لَه أن نار عل َه يعوب يما به ون رب كك روي 
عَنْ أي ڪر وَعْمَرَ ا ا E‏ 

(1) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الح عَلَى الإمَاء 

۰ حَدَكَنَا الْحْسَنُ بن عل اللّالء تتا بود اود الطيالِيئ تَنَا رَائِدَ 0 

کی الا عن شنو تن غ عن أي عبان الشلين قال: حَطْبَ عل 
عليه» وأنت تعلم أن هذا غير ثابت» بل الثابت أن ذلك الحد يكون كفارة لخطاياف 
م الو ا ل و 
الكفار وأهل الشرك حجة على أنها ليست بمكفرات. 

1 - يَابٌ ما جَاءَ في إِقَا م الحدٌ عل الإمَاءِ] 
[1]1540م: ۷ حم: 1557/١‏ تحفة: .1٠١١1/١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «الحدود». 


(۲) في بعض النسخ: «أذنب». 
م ا 2 ر 
(۳) زاد فى نسخة: «ابن قَدَامة). 


يَا آيها الاس E‏ ا لحدود عل أرقا ج 0 مِنْهُمْ وَمَنْ 


م مخز وإ أَمَةَ ِرَُولِ الله كل رث e‏ كينها قَِدَا هي 


أن افا 


أَبَوَا ب الْحَدود 2 
3 


صن ها قاس 


ییک عه پیقایں یت إِنْ أا جديا 
سول الله ب قد > ت ذَلِكَ ل قَقَالَ: I‏ 0 


د 1 
ا ات 


0 0000 


دا دي صجيح 


قوله: (أقيموا الحدود) مجاذ!'! كما ذ في الروايات الآنية في قولهم: «(ضر 
رسول الله اك فإسناد الإقامة با ل و 
ذلك أن إقامة الحدود موكولة إلى الإمام بالرواية الصحيحة!". 


قوله: (من أحصن منهم) ليس المراد بالإحصان هو معناه المصطلح عليه بل 
المراد النكاح» أراد بإطلاق الكل جزءاً من مفهومه. 


]١[‏ عندنا باعتبار التسبيب» وقال الشافعي ومالك وأحمد: يقيمه المولى بنفسه» وعن مالك: 
إلا في الأمة المزوّجة» واستثنى الشافعي من المولى أن يكون ذميًا أو مكاتباً أو امرأة» وهل 
يجري ذلك على العموم حتى لو كان قتلاً بسبب الردّة أو قطع الطريق أو قطعاً للسرقة» ففيه 
خلاف عندهم» قاله ابن الهمام. 

1 لعله أشار إلى ما في «الهداية»“: «أربع إلى الولاة» وعد منها الحدودء وهو مرويّ عن ابن 
مسعود وابن عباس وابن الزبير موقوفاً ومرفوعاً والكلام في طرقها منجبر بعدتها. 


00 زاد في نسخة: «(حسن». 

(؟) في هامش (م): في بعض النسخ تقديم حديث سعيد بن الأشج على حديث الحسن بن 
علي الخلال» وفيها: «وفي الباب عن علي وأبي هريرة وزيد بن خالد). 

و4 «فتح القدير» (0/ ۲۲۳). ` 

.)757 /1١( «الهداية»‎ )5( 


۱ حَدَََا أبُوسَعِيدِالأَج» قتا بُو الي لمر E‏ عَنْ 
آي صلل ع أي رن قل َل سول الله ا وا 0 أَحَدِحُمْ 


ع 


و ت ETT‏ - 000 ا اة يله ه 3 

وقي الاپ عَنْ ريد بن خَالِد وشبلء عَنْ عبد الله بن مَالِكِ الاويي. 
و٤‏ را ا 1 و ت 8 ا ا ا i. E O E2‏ 

كوي اي ا ا 


وَالعَمَل عَلَ هَدَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْل العِلْم ِن أَصْحَابٍ التي 4# وَعَيْرضِم 
yT a BAER E‏ 


ع 


وال بَعْضُهُم: يُدْقُ إل السّلْطان وَلَا يُقِيمُ ا لحد هو فيه وَالقَوْلْ الأَوَلْأَْصَحُ 
(16) بَابُ ما جَاءَ في حَد السَكْرَان" 


ت 


6 - دتتا سفیان بن وک کا ي عق ب عن 7 ربل يْدِ الع 
14- اب ھا جا ق خد الشكران] 


[1خ:5155.م: 7ن في الكبرى: ۷۲۹۷ جه: 273070 حم: 2477/7 تحفة: /1 7 .١‏ 

1 "ان في الكبرى: 2011/4 حم: ۳/ 7لا تحفة: ۳۹۷۵. 

O ys‏ ا 
وهو المذهب عندنا وعند الشافعي» وذهب قوم م: منهم إلى أنه أربعون» وكذا عن أحمد 
DG‏ كر ادا E‏ مرو وى E‏ ستريب a‏ 
والنعال من غير تعيين عدد» وروي أنه كان يضرب نحواً من أربعين» وروي أربعين أيضاً 
وكذلك أبو بكر» وكذلك عمر في صدر من خلافته» ثم استشار في حد الخمر» فقال علي 
رضى الله عنه: أرى أن الجلد ثمانين» وقد قيل: كان الزائد على أربعين شيئا يفعلها عند 
الحاجة إذا أدمن الاس الخمر وكان الشارب لا يرتدع بدوثهاء وكا تعزيرأ» وللامام أن 
يزيد في العقوبة إذا أدى إليه اجتهاده» وروي عن علي رضي الله عنه: جلد رسول الله كَل 
وأبو بكر في الخمر أربعين» وكملها عمر ثمانين» وکل سنة» انتهى. 


بوا ت الحذدود 5 


أن فول الله عله صب انفد رك بتَعْلَيْنِ 


١‏ 77 2 يها صابن ر تة ا 3 ا 8 2 ل اش شر 

وَفي البَابٍ عن عَلَء وعبد الرَحمَنٍ بن اهر واي هِرَيرَة وَالسَائِبء وَابنِ 
عَبّایں» وَعَمَبَة بْنِ اخارث. 

4 ف - 2 3 رم ق ن 2 سَمَهُ: ڪر بن 


سه 09 
ر . 


۳ س حَدَّتََا نحَمّدُ بْنُ بسار تتا خمد بْنُ جعْمر تا شعبة قال: سيعت 
و 
تَتَادَه دت عن ايء عه بجر قَدْ شَرِبَ الْحَمْرَ فَصَربَهُ 


ر og‏ ەر 2 5-5 ان 21 3 چ عو 
برِيدَتَينٍ ل بَعِنَ» وَفَعَلَهُ ابو ڪر قَلَمّا كآنَ عُمَر اسْتَشَارَالتَاسَء فَقَالَ 


8 


کد الج 35 کو كع الْحُدُودٍ تَمَانِينَ ا 

خلت ا 8 يث حَسَنْ صجيح. 

وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم مِنْ أَصْحَابٍ الك كَل وَخَيْرهِمْ 
ا کوان ان 


ق ا ای ری کات انی 


ا 


. ۱۲١٤ تحفة:‎ ۱١١ /۳ جه: ۰ حم:‎ N VT: LEY] 


نك زاد في نسخة: «ويقال: بكر بن قيس». 


(15) باب ما جَاءَ مّنْ شرب الحَمرَ 
قاج يدوه فَإِنْ عاد في الرَابِعَةٍ فَافَمُلُوهُ 


چ عو ره 0 عو ع 8 مع | د 19 لج 
4ا د خدتنا ابو ا 
أبي صَالِِء عَنْ كما مُعَاوِيَةَ قَالَ: قال رَسُول ل الله يل: ١مَنْ‏ شَرِبَ ا حمر فَاجْلِدُوه قَإِنْ 
عاد في الرَابعَةٍ َة فَافْتلُئُ 1 
ون الاب عَنْ أي هْرَيْرَة وَالشَّرِيد وَشُرَحْبِيلَ بن أؤي» وَجَریں وَأ 
ا البلويّء ودا بن عمرو. 


7 - باب ما جَاءَ مَنْ شَرِبَ الحَمَرَ 
فَاجِلِدُوةء قان عاد في الرَابعَة بعَة فَاقْتُلُوهُ] 


قوله: (فإن عاد في الرابعة فاقتلوه) قالوا: هذا الأمر قد تسح قبل أن يعمل به 
ولا حاجة إليه» بل الإباحة[١!‏ كانت على سبيل التعزير وهى باقية بعد. 


[] وعلى هذا فلا يحتاج إلى نكارة الرواية كما فعله النسائي» ولا إلى تخصيص الحكم بذلك 
الرجل كما قاله غيره» ولا إلى ما قاله المنذري: إن إجماع الأمة على أنه لا يُقتلكما حكى 
هذه الأقوالٌ وغيرّها الشيخ في «البذل»". 


[55:5١]د:‏ 7 جه: 10۷ حم: 5/ 240 تحفة: ۱۱٤1۲‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن بهدلة». 

(؟) في هامش (م): «الصواب: «أبي الرمداء»» كذا جاء بالمد في «الجرح والتعديل» لابن أبي 
حاتم (9/ 779) و«معرفة الصحابة» لابن منده (ص: 857) و«معرفة الصحابة» لأبي نعيم 
(4/؟584). 

(۳) «بذل المجهود) (۱۲/ 587 01/5). 


آبوا ثا لحد رد ۹۳ 


حَدِيتُ معَاریة هَكَدَا رَوى الكَرْری أب E E‏ 


عَنْ مُعَاوِيَةَ عن الٿ يل وَرَوَى ابْنُ جْرَيْج وَمَعْمَر عَنْ سُهَيْلٍ بْنِ أبي 
حال عن أيه عن أي ري عن الكين کل ...+ سیت عتتا يفول حَدِيث 
اي صَالِحء عن مُعَاوِيَةَ عن الك في ڌا اص ِن حَدِيت أي الي عن 
أبي هري عن الكو يل وَِنَمَا ن هَدَا في اول لمر تم فح بَعد. 

هَكُذًا رو محمد بْنُ إِسْحَاقَء عَنْ مد بن المُنگيرء عَنْ جار بن 
عَبْدِ الله عن الى كَل قال: (إنَّ مَنْ شَرِبَ الْمَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عاد في الرَابعة 
َافعلُوك» قال: ثم أن التيئ كه بعد ذلك برل قذ كرب في الرَابعَةِ فَصَرَيَهُ وَل 
يله وكَُدَلِكَ لِك رَوَى الزُهْرِيُ عَنْ قَبِيصَةًَ بْنِ ذُوَيْسِه عن الي ي خو هدا 
قَالَ: رف القَمْل وكَانَتْ رُخْصَةً. 

وَالعَمَلُ عَلَ هدا الحديث عِنْدَ عَامَةِ مَة أَهلٍ العِلْم لا تَعْلَمُ بَيَْهُمْ الخلا : 
ف كف شوم لوده بن تاعا زوق عن ال لمن أنه 
100 قال ا ل د دم امُرئ مُسْلِم يَشْهَدُ 1000 


0 


1 بإحد خْدى تلاث: التَفْسش بالكفييى: » وَالكَيبٌ الرانيء وَالَارا ك لدينه). 


کے ا 


ختلافا 


40١ 3‏ لم 


و 


قوله: (لا يحل دم امرئ) المراد بذلك الحل وجوبّه أو جوازه تشريعاً لا مطلق 
الجوازء فلا ينافي القتل تعزيراً حيث يثبت أو يعمم بحيث يشمل الغير» والتعميم 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ في ڪَم به يمظع الارن 


45 - حَدَتَنَا عل بْنُ حُجْرِ تَنَاسُفْيَانُ بن عَييتةء عن الزُهْرِيٌ» 
عكوة e KET‏ شِمَةَ: ا التي كل گان يَقْطَمُ في ربع ديتار قَصَاعِدًا. 

5 قر د سر 7 ص عم و 8 و اس 22 8 4 o o‏ 
E Ea‏ غائقة مزنوغك وَرَوَاة تنش شن E EE‏ 
2 
موقوفا. 

1 - دتا قُكَيبَةٌ ية تتا اللَيّتُه عَنْ افم عَن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: قَطَمَ 
رو 2 شاي د ق و ضفخ 2 د 


٣‏ - باب في كم يقظع السارق؟ 


ادنا بالاهر المتيقن قدا للحدود واحتياطاً في أمره مع أن رواية العشر 
رواية فقيهط"!. 
[] اختلفوا فيما تُقَطّعٌ فيه اليدٌء فقالوا بثلاثة دراهم» أو رُبْع دينار» وقلنا بعشرة دراهم» والمسألة 
خلافية شهيرة حتى ذكروا فيها عشرين مذهباًء كذا في «البذل». 
[؟] فقد روي عن ابن مسعود مرفوعاء وهو مذهب عمر وعثمان وعلي وغیرهم» كما 
فى «البذل)77؟, 


[6]خ: 49 م: 1785 د: 24787 جه: 370/64 حم: 5/*” تحفة: .١1/47١‏ 
[55؟ ١]خ:‏ ۷°« AT:‏ 4746 ن: /5901» جه: 10۸€ حم: 1/۲ تحفة: ۸۲1۷۸. 
)١(‏ فى نسخة: «يد السارق». 

62 «"بذل المجهود) (۱۲/ .)٤٥١-٤٥٤‏ 

(۳) «بذل المجهود» (7١//ا55).‏ 


بياث الخذرد حك 
وَفي الاب عَن سعد وَعَبّدِ الله بُ عَمْرِو وَابْنِ عَبَّاي وب هُريْر وَأَيمَنَ 
لقم قا ا بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم ِن أصْحَابٍ الكي كله كل مِنْهمْ: أَبُو 
مقر شين عع لزنو دروا E‏ آنا قا 
يع ديتار وروي عَنْ آي هريره واي سي نهم قال ا 
دَرَاهِم. . وَالعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ ند ب بَعْض فُقَهَاءِ التَابِعِينَ؛ eT‏ مَالِكِ بْنِ ای 
وَالشَّافِيٌ ل وَإِسْحَاقٌ: 51 العم في ريع دیتار قَصَاعِدًا. وَقَدَ روي 
عن ابْنِ مَسْعُودٍ أنه َالَ: لا قَطِعَ إلا في ديئَاٍ أو ع عَشَرَةٍ دَرَاهِمَ وَهْوّ حَدٍ 
lS‏ رواه القاسم بز بن عَبْدِ امن عن اين مَسْعُويٍ القاس لشت من 
ابن مَُسَعْودٍ. Sia‏ بَعْضٍ أَهْلٍ اللي ر EN r‏ 
ول الوت الوا ا عع في أل من عَكَرة را 
(۱۷) بَابُ ما جَاءَ في تَْلِيقٍ يد السار 
١400‏ - دتا فُتَيْبَة کنا عْمَرْبْنُ عل الْمُقَدَّيُ تتا اجاج عَنْ مَكْحُولٍء 
[7 - بَابٌ ما جَاءَ في تَعَلِيقٍ يَدِ السَّارِق] 


441١ [|‏ ن: 4987 جه: 0۷ حم: 09/7 تحفة: 11١79‏ . 

(۱) زادفي نسخة : وروي عن علي أنه َل الأَقَطْمَ في َكَل مِنْ عَشرَة دَوَاه هما وَلَيْسَ إِستاده بمتصل». 

)۲( ليكون عبرة ونكالآء قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۷/ )٠١١‏ :لل على روع لن 
يد السارق في عنقه» لأن في ذلك من الزجر ما لا مزيد عليه» فإن السارق ينظر إليها مقطوعة معلقة 
فلك السب اكه .وما ج إليه ذلك الأ من السار فار ذلك الهو النقيس» وكذلاك 
الغير يحصل له بمشاهدة اليد على تلك الصورة من الانزجار ما تنقطع وساوسه الرديئة» انتهى. 


عن عَبْدٍ الرَعْمَنِ بْنِ حَيْرِيزٍ قالَ: لتلا حورم ور الَيَدِ في 
لوانت وا اندي امور سُولُ الله 4ل بسار فَقْطِعَتْ يده كُمَّ 


چ ص و ا 9 2 ا 5 - 


or ەو‎ 


اأ مُقَديّ٬‏ عَن الحجَاج بن رطا رکید الكثمن بن وهر وغ الله 


(۸) باب مَا جَاءَ في الخَائِْنٍ وَالمُختَلِس وَالمُنْتَهبٍ 


مب ع و “00 8 ج فو و وب - 0 رة 
٨۸‏ - حَدَثْنَا عل بْنُ حشرم ٿا عِيسَى بن يُونسء عن ابن جريې» 
قاف  1‏ ا ر و أت E a O‏ ا ر 5 
عن ابي الرَبَيرِء عَنْ جاب عن الي ي قال: «ليس علي خَايْن وَلا منتهب» 
و 0 قَظع». 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (فَعُلَّقَثْ في عُنقه) التعليق جائز حيث استحسن الإمام. 


[554١]د: 5791١‏ ن: ۷ جه: 0091 حم: ۳/ 1۲ تحفة: .58٠٠‏ 

)١(‏ قال في «البذل» (577/17): لأن القطع ثبت بالنص في السرقة» والانتهاب والاختلاس 
والخيانة ليست بسرقة. لأن في الانتهاب ليس الأخذ خفية» وفي الخيانة ليس الأخذ من 
الحرز. وقال مولانا محمد يحيى المرحوم في «التقرير»: ولعل الوجه في ذلك -والله أعلم 
- أن الزجر إنما يفتقر إليه في الردع عما يخاف شيوعه من الفواحش والجنايات» ولا كذلك 
الخلسة والخيانة» لأن حضور المالك وعلمه بصاحبه يمنعان عن الإقدام عليهماء فلا يكاد 
يتبادر إليهما إلا من كان نهاية في الوقاحة والخمولء إذ لو كان معروفًا لخاف على نفسه أن 
يؤخذء نعم فيهما ما رأى الحاكم. 


أبوَات الحذود 0 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِندَ أَهْلٍ العِلْم؛ 7 ا 
أبي الرْبَيْرِهِ عَنْ جار عن الي 4 نحْوَ حَدٍ بن جراچ . ومغيرة بن مُسْلِمِ 
هُوّبَضْرِيٌ خر عبر ال زیر ا شه گا قا ا 

(15) بَابُ ما جَاءَ لا قَطِمَ ِي تمر ولا گر 

5 - دا ف كفني كنا التق كن فق بن ود يه بن 
ى بن حَبَّانَه عَنْ عَمّهِ وَاسِع بْنِ حَبَّانَه أَنَّ رَافِعَ بْنَ ييچ قَالَ: سَمِعْتُ 
1 الله يلل يقُول: لە قَظْعَ في 0 وَل لك 

هَكُذَا رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ يحي بي“ يل o‏ ال رن 
وموك مالك ن اي وَغَيْد َا 9 اا م فيد a‏ 
حَمَدِ محمد بن يحب بن حَبَّانَه عَنْ رَافِعِ ُن خَدِيج) عن الكو كَل وَل يَذْكُرُوا فيه: 
عَنْ وَاسِعِ بْنِ حَبَّانَ. 


[15 - بَابُ ما جَاءَ لا قَظِمَ في تَمَرِوَلَا كثَرِ] 
قوله: (لا قطع في ثمر ولا كتر) وكذلك كل ما يسرع إليه الفسادٌ. 


[559١]د:‏ 5450 جه: 35597 تحفة: 0۸۸" . 

)١(‏ زادفى نسخة: «بعض). 

0( فيعض ا 

(۳) قوله: «لا قطع في ثمر» قال الخطابي: تأوله الشافعي على ما كان معلقاً بالنخل قبل أن يجذ 
ويحرز. «معالم السنن» 0 

(:) «الكثر» بفتحتين: جمّار النخل» وهو شحمه الذي وسط النخلة. «النهاية» (5/ .)٠١١‏ 


۳۰۸ الكومّب ادي 
O NOD‏ يفطم الْأَيْدِي في العَزو 
۰ حدكتا قتيبة تبه تتا ابن لهِيعَةه عَنْ عیاش بن عبّایں عَنْ شَيَيْم 
ن ياء عن ُا بن آي مي عن بسر بن أذظاء قال: سَمِعْتٌ التي كَل 
5 لا يفم أي في القزو» 
هذا كوية غَرِيبٌ» وق رواه عير ابن لَهيعَةَ بهذا الوِسَتَادٍ و هدا 
وال e‏ 


وَالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ ب بَْضٍ أَهْلٍ الم مِنْهُم ه: الأَورَاعئ: لا َرَو أن يا 
الح في الو بحَطْرَة اعدو اة أن يَلْحَقَ مَنْ 0 
خَرَجَ ج الإِمَامُ مِنْ أَرْضٍ الحزب وَيَجَعَ إلى دار الإسلام اقام ا لمحد عل مَنْ أَصَابَهُ 
كَدَلِكَ قال الأَوْرَاعِيُ 


[:؟ - بَابُ ما جَاءَ أن لا يُقْطمَ الأَيْدِي في العَزوا 
قوله: (لا يُقْطَمٌ الأيدي في الغزو) يحتمل معنيين: أن لا تقطع في سرقة مال 
الغزو وهي الغنيمة» فالنهي مؤْبّدٌء ووجه النهي شبهة الشركة للسارق في ذلك المالء 
ويحتمل آن يكون معناه: لايقام الحد حين ثبت لخوف الفعنة بلحوقه بالأغذاء» فهو 
مُقيّدٌ إلى وقت العود إلى دار الإسلام» وعلى هذا فالنفي على الاستحبابء لا أنه لا 
يجوز إقامة الحدود!ل١!هناك.‏ 


]١1[‏ فإن أهل الفروع صرّحوا بجواز إقامتها في المعسكر. 


¢ 
8 

چ 
Oo‏ 


[156]: 8 حم: 0۸1/6 تحفة: 
(۱) في نسخة: «تقطع). 
(۲) زاد فى نسخة: «المصري». 


اواب الخذود ۳۰۹ 


() بَابُ ما جَاءَ في الرَجُلٍ يَف عَلَى جَارِيَة مرا 


5 0 حَدتتا عي بْنُ حجر تتا هشَّيْمه عَنْ سَعِيدٍ‎ -0١ 
ان مِسکينء »عن قَتَادَهَ عَنْ حَيِيبٍ بن سام قال: رفع إلى اعمان بْنِ بَشيرٍ‎ 


8 وعم عل جَارِيَةٍ ام كوه ا أَفْضِيَنّ فِيها بِقَضَاءِ رَسول الله يل لَيْنْ 
نت | نت أَحَلَتْهَا لَه لأَجلدَنهُ ما ون لم تكن ا الها له رجه 


مرا 


1 - بَابُ ما جَاءَ في الرَجُل يَقَمُ عل جَارِيَة امْرَأَيِ] 
قوله: (لأَجْلِدَنّه مائة) تعزيرا"' لا حدّاء لأن شبهة حل الفعل دَرَآثْ عنه لحد 
الا آنه واجب التعزير لجهله بمسائل الشرع مع تمکنه عليهء (وان لم تحكن الها ل 
حتى يثبت يثبت له الشبهة» » فلا شبهة أنه يرجم حدًا لإحصانه؛ ولا يلزم بذلك أنها لولم تح له 
ليج عات ا ال الام مخوط على فل فزن طن ا جورلا ن 
وما يلزم من زيادة التعزير على الحد فمدفوع بأن ذلك لعله جائز عند النعمان» ولا حاجة 
بعد تقريرنا هذا إلى ما أجابوا عن هذا الحديث بأجوبة غير مرضية» منها ما قال المؤلف: 
إن الاضطراب أخرجه عن حدّ العمل» ومنها ما قال بعضهم: إنها نسِخَّتْ قبل العمل» 
كيف والنعمان قضى به بعد النبي 347؟ إلى غير ذلك مما لا يفيد ذكرهاء والأمر بقتل من 
لاحي انمد ب a‏ 
[1] وبذلك جزم ابن القيم'1"» فقال بعد ذكر شيء من توثيق الحديث: والقياس وقواعدٌ الشرع 
تقتضي القولٌ بموجب هذه الحكومة؛ فإن إحلال الزوجة شبهة توجب سقوط الحد ولا سقط 
التعزيرٌء فكانت المائة تعزيراً» فإذا لم تكن أَحَلَمُها كان زناً لا شبهة فيه ففيه الرجمٌُ» انتهى. 
1۱1 ۹ جه: 02001 حم: 4/ 23107 تحفة: ۱۱11۳ . 
)١(‏ «زاد المعاد» .)٤ /٥(‏ 


۳۱۰ انکر الڌري 


ا E‏ ا 
چ 2 ال ا E‏ 
وَفي الاب عن سَلَمَة 7 بْن الْمُحَبَ 


E EEL ENON 


فاده مِنْ حَبِيبٍ بن سال هدا الخريكه إِنّمَا روا عَنْ َالِ بن 
کر ا بن خبيب ی شال ARN‏ إتَمَا و EREY‏ 


ت 


اہن عُرْفْطة. 


وقد اختلق أَهْلُ العلم في الرَجُل بقع عل جارَة اران روي عَنْ غير 
واحدِ مِنْ أَصْحَابٍ الك كل مِنْهُمْ: عل وَابْنُ e‏ 

REN‏ انق TT‏ عن ايضاق 
إل ما وی التُعْمَانُ بن جير عن الك كلله. 


2 


]١507[‏ انظر ما قبله. 
ET‏ ا مَحْمُودُ بن يان تا عبد لله بن بکرء عَنْ سَعِيدٍ سَعِيدِ عَنْ 
اة عَنْ الْحَسَنِء عَنْ سَلَمَةَ يْنِ الْمُحَبّق: أن رَجُلا خَشِيَ جَارية امْرَأَِهه مَرفعَ دَلكَ إِلَى 

رول الله كل فَقَالَ: (إِنْ کان اسْتكْرَهَهًا هي حر ِن اء وَعَلَيْهِ شراؤها لِسَيدَيَهاه وَإِنّْ 
كَانَتْ طَوَعَنْهُ هي لَه وَمدْلّهَا ِن ماله لِسَيدَيَهاا . كذا في نسخة وليست هي في النسخ 
المتداولة في الحديث» وفي «الأطراف» (5004) معزوًا لأبي داود والنسائي وابن ¿ ماجه» 
ولم يخرج الترمذي لسلمة ب بن المحبق في «جامعه)» كما هو مذكور في كتب أسماء 
ارال 

0 زاد في نسخة : (وَيرْوَى عَنّْ PEE IES‏ ا 

(۳) في نسخة: «رواه). 


أبْوَابُ الخذود ۱۱ 


هن ا GIRTIR‏ 

٣‏ - حَدََنَا َل بن حُجي تتا مُعَمَّربْنُ سُلَيْمَاكَ الوه عي الحجّاجٍ 
ا ا 
عل عَهْدٍ رسو ل الله يي قد لله يلل عَنْهَا الح راق قَامَهُ عَلَ الَنِي 
yS‏ 


؟؟ - باب ما جاء في المرأة إذا اسُكْرهَتٌ على الزن" 


]١[‏ لم يذكر الشيخ شيئاً من الكلام على الحديث الأولء وذكر في «الإرشاد الرضي»: أن التسمية 
بالمهر فيه مجاز» والمراد به العقر» فلو حُدَّ المكْرهٌ لا يجب عليه العقر» وإن لم يحدٌ يجب 
العقرء قلت: صرح بذلك محمد في «موطته)17' إذ قال: إذا استكرهت المرأة فلا حدّ عليهاء 
وعلى من استكرهها الحدٌ» فإذا وجب عليه الحدّ بطل الصداقٌ» ولا يجب الحدّ والصداقٌ في 
جماع واحد» فإن درئ عنه الحد بشبهة وجب عليه الصداق» وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم 
النخعي والعامة من فقهائناء انتهى. 

ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» : فعلم بذلك أن ما أخذته الزانية ببدل الزنا لا يجوزء وما 
اا لان ما ےو ا لبت عوشي لز بل ييه ا 
هاهنا مسألة وقع التنازځ فيها في زمانه» وهي أن في موضع من مضافات «بلند شهر؛ بنى 
نصرانيٌ مسجدا لأهل الإسلام, وبَنَتَ امرأة كانت في بيت رجل بغير نكاح - مسجدا آخر» 
فأفتوا بعدم جواز الصلاة فيهما معاء وأفتى الشيخ بجوازها فيهما معاًء أما في الأول فلأن 
النصراني بناها مُُحْتَسِبا والضابط أن صدقة الكافر إن كانت عبادةً عندنا وعندهم فجائزء 
وإن لم تكن عبادةً عندنا ولا عندهم فلا يجوز وإن كانت مختلفة بأن لم تكن عبادةٌ عندنا 
وكانى مدع ار والدكين كانه عبن لحترا وام الحيوة الثاني فوج الجزان أن 
المرأة ما تأخذ من هذا الرجل هو ليس في عوض الزنا بل بسببه» فافترقاء فتأمل. ردك 
الأول صلاتهيَِِ في المسجد الحرام بعد ما بناه الكفار» ودليل الثاني فِْلُ حاطب بن أبي 
بلتعة بكفار أهل مكة أن يربّوا أهلّه لما أنه يخبرهم بأخباره يِه فتأمل. انتهى. 


(2؟) بَابَ ما جَاءَ فی 


[ 4 ] جه: 104۸ حم: 2471/8 تحفة: ٩°‏ . 
)١(‏ «التعليق الممجد) /١(‏ 550؟). 


۲ انکر الذي 


هدا حییت غریب ولیس إشكاذة بمتصضل. 
وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيثٌ مِنْ غَيْرِ عدا اله سَمِعْتُ محمد يمو 0 
اجا رئ وائل ن حجر شغ من أب وَل ا إِنَّهُ ولد بَعْدٌ موت 


2 


الغ ا الخد عا ِن أَهْلٍ العِلْم مِنْ أضحَاب الى كله 
وَغَيْرِه: ERNE‏ 


لسو فى “وو حاو دي اج فى ما فک 


4 - حَدَّتَنَا خمد بن ې» د ٿتا محمد بن يُوسَمَء عَنْ إسواكيل: كنا 
ساك بن حَرْبِ» عَن عَلقَمَة ن َائل الکڍي عن أي أ ام حرجت عَلّ 
عَهِدٍ رَسُولٍ الله E‏ ريد دُ الصلاةَ فَتَلَقَامًا 0 ىا » فَقَضىَ حَاجَتَه 
مِنْهًاء فَصَاحَتْ» فَانْطَلَّقَ؛ و وَمَر بها“ رَجُلٌُ فَقَالَثْ: ِن لك البَجْلَ فَعَلَ بي كدَا 
ودا وَمَرَتْ بِعِصَابَةٍ مِنَ الْمْهَاجِرِينَ فَقَالَت: إِنَّ ذَاكَ 00 أ بي گا 
وَكَذَاء فَانْطَلَقُواء عدوا الككل اذى فلك أله وَقَعَ عَلَيْهَا فأتوهَاء فَقَالَتْ: 
َعَم هو هَدَاء فوا به رَسُولَ الله ل فَلمًا أَمَرَ به ِمُرْجَمَ ا 


قوله LD:‏ سي ات جَم) هذا بظاهره مشكلء!!! فإن أمر الرجم بمجرد قول 


[] والحديث أخرجه الذهبى فى «تذكرة الحفاظ)57) بنحو ما أخرجه أبو داود» ثم قال: هذا = 


. ۱۱۷۷١ د: 6۳۷۹ ن في الكبرى: ١/الاء حم: 2399/57 تحفة:‎ ] ۱ ٩[ 

00 زاد في نسخة : «والحجاج ب بن أرطاة لم يسمع من عبد الجبار بن وائل» قاله محمد». 
(۲) في نسخة: «المستكرهة». 

)۳( أي: علاهاء وهوكناية عن الجماع. 

2 في نسخة: «ومر عليها». 

.)۸۷١ «تذكرة الحفاظ» (4117/7.» الترجمة:‎ )٥( 


۳۳ IE 


عَلَيْهَا قَمَال: 5 و اللّهء 0 صَاحِبهَاء فَقَالٌ لَهَا: «اذْمَى فَقَدْ غم الله لك 
المرأة من غير اعترافٍ منه أو شهودٍ منها لا يكاد يسلم» ولعل الراوي عبر عن مقاربة 
الحكم على حسب ظنه بالحكم» ووجه المقاربة ما أفاده الأستاذ_آدام الله علوه ومجده» 
وأفاض على العالمين به ورفده_أن الرجل البريء حين عَلَبَتْ الدهشة عليه أقرّ بحيث!١!‏ 


= حديث منكرٌ جدًا على نظافة إسناده» صححه الترمذيء انتهى. ثم لا يذهب عليك أن ما في 
سياق الترمذي من قوله: «وقال للرجل الذي وقع عليها: ارجموه» وقال: لقد تاب توبة» إلخ» 
هكذا في جميع نسخ الترمذي الهندية والمصرية» وفيه تصحيف ظاهر عندي من الناسخ 
أو الراوي؛ فإنه لا تعلق لقوله: «لقد تاب» بأمر الرجم» والأوجه ما في سياق أبي داو 
من قوله: «فقالوا للرجل الذي وقع عليها: ارجمه» فقال: لقد تاب توبة» إلخ» ويوافقه سياق 
الذهبي في «التذكرة» بلفظ: «فقالوا: أنرجمه؟ فقال: لقد تاب توبة إلخ» ويؤيده أيضا ما في 
«(مسند أحمد»: «فقيل: يا نبي الله ألا ترجمه؟ فقال: لقد تاب توبة» إلخ. 

1 یں اس کاقرار ایا ہی تا یے لہ وشت ہے ام ك ضور ہیں چیا خاصا مقر آوی بيك كر يه 
ابه کے اتا سے سو جب اس نے سير الین کو مالت ع میں ديجم كر بك طلب فرماياء سب موش 
وحوال چاے دسج اود بی بال کے سو اسب بمول كياء بال كبنا ياس فو تيال کے اور ہیں كينا چا أو بإل 
کد جب 1 خضرت ایا نے تین فرما ل كر «لعلك قبات إو لست» تب کی وبال ہے بی تيبل قصور 
بواسك سوا يج نہ لكلاء آثر فرمايا : چاڈاے يبان سے کال دو يمر بلا كر لو ماک شايد ہے اکا ررد وبال 
ے پم کی بز بی بال ہیں ضور بموااكر صداۓے بر خواست, جب کی مرت بی نوبت ری اور قريب 
تیک خضرت حم ريم ا فرہاویں على حب ن الحعطارء درت آپ ک تہ بزريهر وى ك ضرور اططارع دی 
اھ کی کے لوان ل ا 
كراو تك اور اكر كل كاه بی ڑکیا 3 لين آ يكو م (5) کرووی بول اثما. 


.)٤۳۷۹( «سنن أبى داود)‎ )١( 

(5) «مسند أحمد) /٩(‏ ۳۹۹). 

(۳) هكذا في هامش الأصل بقلم الوالد المرحوم-نور الله مرقده-فأبقيته كما هي تتميماً وتكميلا. 
(:) هكذا في الأصل ويحتمل أن يكون: تسليم كردونكا. 


8 انکر لدي 


2 


ي وَقَمَ عَلَيْهَا: (ارْجْمُوه)» وَقَالَ: «لَقَدْ 


كاب تَوْبَة لو ابا اَهَل الْمَدِينَةِ لل مِنْهُما. 


مدا 5 و ف د 6 و و 
0 
ا م د ع 1ت 12 


خم 
37 
ا 
ی 
١‏ 
3 
1١‏ 
0 
0 
3 
ا 
6 
6n‏ 


ع الع و 7 واه لح 2 رور رو مق اة ار“ 0 
وَعَلقَمَة بْنُ وَائْلٍ بُ حجر سمح مِنْ أبِيهِ وَهْوَ ا كبر مِنْ عَبّدٍ ا بار بْنِ 


- 
ت 


2 هاه ار“ 1ه 0 o‏ 020 


(2) باب ما جَاء فِيمَنْ يق عَلَى البَهِيمَةٍ 


20 


اسع سه ف وو عه AG‏ د e‏ م 0 2 
8 كردا ند یی عدو السوافة ا عيذ الیو کد عن 


0 


غتروكق أي غترئ غ کر كن از این قال قال رول ا 


من وَجَدَتُمُوهُ وَقَعَ عل بَهِيمَةٍ قَاقْتُلُونُ وَاقْتُلُوا البَهِيمَة)؛ فَقِيلٌ لابن کا 


لا يكاديَعْرفٌ ماذا يقول» وكيف يخلص نفسه؟ فلم يكن يقول: إلا أني أذنبتٌ فت علىّ» 
فلما كاد النبي 4 أن يحكم بالرجم وهذا على حسب ظنهم لما رأوا ما جرى هنالك وإلا 
فشأن النبي ً4 أرفع من أن يقر على خطأ تكلم الرجل المرتكب له» وعلى هذا فلا يبعد 
حمل الأمر على حقيقته» وكان النبي 4 لا يقر على الخطأ وإن كان يخطئ في الحكم. 
[؟؟ - باب ما جَاءَ فِيمَنْ يَقَعٌ عل البَهِيمَةِ] 
قوله: (فاقتلوه واقتلوا البهيمة) لئلا يتحدث!'' الناس بذلك» فتشيع الفاحشة 
]١1[‏ قال صاحب «الهداية»": من وطئ بهيمة فلا حدّ عليه» لأنه ليس في معنى الزنا في كونه = 


زهه:١]اد:‏ 5ع جه: 0711 حم: “”» تحفة: 11۷7 . 
)١(‏ «الهداية» .)۳٤۷ /١(‏ 


ات ل 58 
ما شَأنُ البَهِيمَةِ؟ فَقَالَ: مَا سَمِعْتُ مِنْ رَسول الله يل في ذَلِكَ سَيْنَاه وَلَكِنْ 
E‏ 2 سول الله ل گر أَنْ وک من اء 32 يُنْتَقَعَ يهَاه وَقَدْ غْيِلَ بها 
ذَّلِكَ العَمَل. 


فا یت 


6 


o‏ ف 5 5 1 سه 5 0 5555 506 0 ا 
تكر نه لايخ کک ا 
2 5 5 ع 2 س ”لاله سدس o E‏ 2 چ ص ت ع 

ا عَنْ عَاصي٬‏ عن أبي 
رَزِينِ» عن ابن عبایں أنه قَالٌ: م الي حد عله 


حَدَّتَنَا بِرَلِكَ مد بر 528 KE‏ شان 


اوري وَهَدا اصح مِنَ ال حدِيثِ الأول وَالعَمَلْ عل هَذَا عِند أَهْلٍ العِلْم وَهْوَ 
EERE‏ 


فيهم» وينبعثوا بذلك على ارتكاب ما ارتكبه» وقتل الفاعل تعزير حيث رأى الإمام ذلك. 


ِ جنايةٌ وفي وجود الداعي لأن الطبع السليم ينفر عنه والحامل عليه نهاية السفه أو فرط الشبق 
إلا أنه يعر والذي يروى أنه تُذْبَحُ البهيمة وتحرق فذلك لقطع التحدث به وليس بواجب. 
قال صاحب «العناية»” 6 :وماروي أن من أتى بهيمة فاقتلوهة شاد ولو د ثبت فتأويله مستحل 
ذلك الفعل. 
وقال ابن الهمام'' ' بعد الكلام على تضعيف الحديث: وضعفه أبو داود بطريق آخر» وهو 
أنه روي عن ابن عباس موقوفاً عليه: «ليس على الذي اال حذه وهو الذي روي 
عنه الرفع عن رسول الله يك بقتلهماء ومحال أن يروي عن رسول الله يل القتلّ ثم يخالفه» 
وكذا أخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي: هذا أصح من الأولء انتهى. 


.)۱۹۷ /۷( «العناية»‎ )١( 
.)٠٠١۳ /٥( «فتح القدير»‎ (۲( 


۳۹ لكوم الذي 


(:؟) بَابُ ما جَاءَ في حَدّ اللُوطِيَ 


لعي و وو عة 2 


aS‏ ا a‏ عن 
عرو ين أي عَمْرِو عَنْ عکرمَة عن ابن عباس قال: قا قال سول الله :من 
وَجَدْتُمُُيَعْمَلْ حَمَلَ قَوْعِ لوط فَافلُوا الفَاعِلَ وَالمَفْعُولَ بها. 

وَفي البَابٍ عَنْ جابرء ع هْرَيْرَة. 

وَإِنّمَاء 5 هَذًَا الحَديتٌ» عن ابن کیا2 عن اَي يه مِنْ هَذَا الوجه» 
وَرَوَى حُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ هَدَا ليت عن عَٺرو بن أي عَمْرِق فَقَالَ: 0 
مَنْ عَيل عَمَلَ قم وط وَلَمْيَذْكُرْ فِيهِ لقنل و گر فِيه: مَلْعُونُ مَنْأَنَ هيما 

ns E 
عَنْ أَبِيكِ عَنْ اي هُرَيْركَ عن الت يل تال: «افْثُُوا المَاعِلَ وَالمَفْعُولَ بوا.‎ 

هذا حَدِيكٌ في نود مقا ول کد اکا زواة کن شهيل بن 
ا ا اا في الحديث مر 

راخت أل العِلّم في حَدّ اللُوطئ» قرَأى بَعْضهُم: NE‏ 
حصّر خْصَنَ أو لَمْ يخْصِنْء وَهَذَا قول مَالِكِ وَالشَافِِيَ خمد وَإِسْحَاقَه وقَالَ 
ا هَل العِلْم مِنْ فُقَهَاءِ الكَابِعِينَ مِنْهُمْ: الحَسَنْ البَصْرِيٌ» وَإِبْرَاهِيمُ لكي 


1 


ل 
د 
6 


١ 55[‏ |انظر ما قبله. 
0 فى س الول رت 


بات انود 56 


وَعَطَاءُ بن اي رَيَاح وَغَدْرُهُمه َالوا: حَدٌ لوطي حَدٌ الڙانيء وَهُو قول التَورِيّ 
وَأَهْلِ الكوقة. 

لامح حير يج ارو ملي لاماي 
ابن كبك عات" عَنْ عَبْدِ الله بن ا 0 عقيل نه مع جَايِرًا 
51 ل سول الله : 1 أَحْوَفَ ما أَحَافُ عل امي عَمَلُ قوم لو 

هَڌا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب إِنَّمَا نَعْرِفُةُ مِنْ هَذَا الوَجْهِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 

)۲٥(‏ بَابُ ما جَاءَ فى الْمُوْكدٍ 

krd - 8‏ 1 2 بن دة الضيء 3 يد الوَهّاب الحَمَقُ 0 
ايه شن حكرمة: علا زق قز mm‏ انق 
ار 0 ام بول يمول الله کے قال ومول الله 
١«مَنْ‏ بَدَلَ ديه فَافْكُلُووُا. لعي يل الله کل قال: ١لا‏ تُعَدَّيُوا 
ِعَدَابٍ اللها» فَبَلَعَ دَلِكَ عَلِيّه فَقَالَ: صَدَقَ اد كاين 


و 


هَذَا حَدِيتُ ڪس ص 
ولع غ هذا عند ا ف الْمْرْئدَ و ف 200 
[لاه: ١‏ ]جه: 0۳ 5 حم: ۳/ ۲ تحفة: ۲۳7۷ . 


[ ۱9 ]:5۹۷ ن جه: 275070 حم: 2711/1١‏ تحفة: /09/1. 
[1۹خ: ۷۱م ٠ع‏ جه: 0۷۷ 1» تحفة: .4١ ٤۲‏ 


۳1۸ الک الدّرَي 
واد وَإِسْحَاقَ. وَقَالتْ طَائْفَة er‏ ا TT‏ تقل ا ول ا 
الكَوْرِيٌ» وَخَيْرِهِ و مِنْ أَهْلٍ eR,‏ 
)باب مَا جَاءَ فِيمَنْ شَهَرَ الاح 
وفك - دتا ایو کر یه و ابو السات ۵ فال ا ابو أسَامق ن برد 
اين عَبْدٍ الله بن آي برد عَنْ جد أبي برد عَنْ أبي مُوسىء عن الكت که قال: 
ا ج ااا لاح ل ا 
وي الاب عن ابن عَمَرَ وَابْنِ الرَبَيرِء وَآبِي هْرَيْرَة وَسَلَمَةَ بْنِ ا 
حَدِيتُ أبي مُوسَى حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
(0؟) بَابُ ما جَاءَ في حَدّ السَاڃر 
سح ال رسام 1 لدعي 
عن الْحَسَنِ؛ عَنْ ج جُنْدُبٍ قَالَ: : قال َسُولٌ الله لا: ke‏ حِرِصَرْبَةٌ با ا 
1 - باب ما جَاءَ فى حَدّ السَّاحِر] 
ل اا ين ا يروو و 
]١[‏ وحكى ابن عابدين عن «الفتح) : السَّخْر حرام بلا حلاف بين أهل العلم» واعتقاد إباحته كفرء 
وعن أصحابنا ومالك وأحمد : يكمرٌ الساحرٌ بتعلمه وفعلهء سواء اعتقد الحرمة أو لاء يتل 


وفيه حديث مرفوع: «حدٌ الساحر ضربةٌ بالسيف» وعند الشافعي: لا يقتل ولا يكفرٌ إلا إذا 
اعتقد إباحته» ويجب أن لا يعدل عن مذهب الشافعى فى كفر الساحر والعراف وعدمه» أما - 


[550١]ك:‏ "الى قط: 5٠5ل‏ تحفة: 1٩‏ ۲. 
)١(‏ زاد في نسخة: «(سلم بن جنادة». 


اوا تالخد ود ۳۱۹ 

هَدَا د E‏ مِنْ هَذًا الوَجْه وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ م 
الْمَميُضصَعَفُ ف في الحدِيث من قبل لظ عبن مل اليج ابطر 
قال وکیم : هو ق وَيَرْوِي عَنِ الْحَسَنِ أَيْضًاه وَااضَّحِيحُ عَنْ نْ جنب مَوْقُوقًا. 

َالعََلُ عل هَدًا الْحَديْتِ عِند بَعْضٍ آَل العم ين أضحَاب التي ل 
وَغَبْرِهِم وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ د بن یں وقَالَ الشَافِی: اا اا نیت 
مِنْ ځرو مَا يبل“ الڪفر غ »فاا عَيِلَ عَمَلَا دُونَ الحُفْرِ فَلَمْ ير رَعَلَيْهِ فنا 


(28) بَابُ مَا جَاءَ في العَالِ مَا يُصْنَعُ به 


- حَدَّتَنَا تُحَمّدُ بْنُ عَمْرِو تا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ حُحَمّيهِ عَنْ صَالِحَ بن 


00 


حم بن راڌ عن سَالِم ِن عبد الله ي عم عن عَبڍ الله بن عُمَرَ عن عُمَر 
ولا ا ل اتن جد خل فى شيبل الله قاشرقوا ماع 


= قتله فيجب ولا يستتاب إذا عرفت مزاولته لعمل السحر لسعيه بالفساد» انتهى. وحاصله أنه 
اختار أنه لا يكفر إلا إذا اعتقد بكفر, و به جزم في «النهر»» وتبعه الشارح» وأنه يقتل مطلقاً إن 
عرف تعاطيه له إلى آخر ما بسطه الشامي7". 


[551١]د:‏ 17لا حم: 235/١‏ تحفة: 1۷1€ . 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : (بو). 

00 كتب في هامش (م): قوله: «عَنْ عمّرًا ذكر المزي في «الأطراف» (5/ 57 هذا الحديث في مسند 
ابن عمر» وعزاه لأبي داود والترمذي» ثم قال: هكذا ذكره أبو القاسم هاهنا ولم يذكره في مسند 
عمر» وهو عند أي داود عن عمر بن الخطاب في جميع الأصول» وكذلك هو عند الترمذي في بعض 
النسخ» والله أعلم. وكذا هو في الترمذي في نسخة عن عبد الله بن عمر أن رسول الله 45 إلخ. 

(۳) «رد المحتار» (5/ .)55٠‏ 


۳۲۰ انکر الدري 
الماع قَدَخَلْتُ عَلَ مَسْلَمَةَ وَمَعَهُ هسال بْنُ عَبْدِ الله فَوَجَدَ رَجُلاً 


o4‏ ےت 


قد غل» فُحَدَّتَ سَالِم بدا الحديث» 2 به شرق مَتَاعَهَ قوجدَ ف متاه 
و E E‏ سَالِمُ: بع هدا وت ل ِكَمَنِه. 


E 


ره إلا مِنْ هَدَا الوجه. 
وَالعَمَلٍ ڪل هَذَا عند بك بَعْضٍ أَهْلٍ اللي يو قل الأوْرَاعِتَ ا 


وَِسْحَاقٌ» تلت غكذا اع هَدَا TT‏ فَقَالَ: نما رَوَى هَذَا صَالِحُ بْنُ 
د 0" E‏ هو مُنْكرُ الحدیث) کال کل ا كسد وقد 
روي في عير حَدِ ٤‏ يثِ عن التي يله في الالء وَلَمْ يمر ر فيه فيه حرق مَتاعه(". 


2 5 > 


وَقَال: هدا دیف عريب. 


هَدَّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تر 


a 


SC ET 


و و 


۷۴+ کا ید ين افو كنا این آي قُدَيْكِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن 
ا حبيبة عن بْن الحصين» ؛ عن e‏ عن ابن E‏ 


a aE 


عن الى كل قَالَ: «إِذًا قال البَجْلُ لبجل يا يَهُودِيُ» فَاضْرِبُوهُ عِشْرِينَ وَإِذَا 
قَالَ: يا ت فَاضِرْبُوهُ عِشِرْينَ وَمَنْ وَقَعَ عل ڏاتِ حرم فَافَمُلُوهُ). 


[؟551١]جه:‏ 50558 تحفة: 10۷0 . 

)١(‏ في نسخة: «ذاهب لا أروي عنه شيئًا» بدل «منكر الحديث». 

(؟) زاد في (م): «منه» حديث أبي هريرة في قصة مدعم» وحديث زيد بن خالد الجهني أن 
رجلا غل خرزات من خرز يهود» وذكر أحاديث» ولم يذكر في شيء منها أنه أمر بحرق 
متاع من غل). 

(۳) في بعض النسخ: «أي مخنث». 


اوا تالخد ود ۳۲١‏ 


o 


هذا یت E‏ الوَجهء وَإِبْرَاهِيم د بْنُ إِسْمَاعِيلَ بصَعَفُ 
ف اد كذ نوي عن الي ل من شر و4 زا المَرَاءُ بْنُ عازب» 


ْنُ إیایں الْمُوَُ: أن يَجُلا َرَو امْرَأَةٌ بي مر التي كل بَْلِه. 

اغ ا 2 ا 

تناك اطالء وول لغيه ون نووت أن ُتِلَ وقال إِسْحَاقُ: مَنْ وَقَعَ عَلَ دَاتِ 
(۳۰) باب ما جَاءَ فی التَعْزِيرِ 

- حَدَكنَا قَُْبةُ تتا اللَّيْتُ بْنُ سَعْي عَنْ يَِيدَ : اک 
بُڪزر ين عبد الله بن المج عن سيا ن بسا عن عبد لمن بن جابر 
ابن َد الله عن أي بده بن تار قال قال رَسُولُ الله ک4 الا لد قوق عَشْرِ 
ت إل في حَدَّ مِنْ حُدُودٍ اللّها. 


E 


1ا مَاجَاءَ فى الكغرير] 


قوله: (لا جلد فوق عشر جَلْدَاتِ) إلخ» هذا يخالف ما ثبت في الحديث 
السابق من أن القائل للكر: يا منت يضرت عشرين» وكذا من قال لعسلم: يا 
يهودي» فلا وجه" للجمع إلا حمل الحديث العشريني على عمومه» والعشري 
1 ولا مانع من ذلك الجمع؛ إذ التعزير مبنيّ على رأي الإمام یح بقدر ما يرى» وحكى ابن 

الهمام عن «قاضي خان»: المخنث من الألفاظ التي يُحَد قائلها. 

.١١ا/٠١ جه: 73501 حم: 611/۳ تحفة:‎ A AEN] 
فى نسخة: «(فيمن).‎ )١( 
.)١۳۲ /٥( انظر: «فتح القدير»‎ )۲( 


YY 


وَقَدَ رَوَى هدا الحدية أبن لَهِيعَة عن بكي EE‏ فيه» وَقَالَ: 
عن ع / قثن لكين إن جابر ثى كلو اللض كن أبيفة كن الكوت فلك وَهْوَ حا 
وَالصَجِيځ حَدِيتُ اللَيْثِ بْنِ سَعِْ إِنَّمَاهُوَ: عَبْدُ الرَمَن بُ جَابِرِبْنِ عَبْدِ الله 
عَنْ أبي بُرْدةَ بي نِيَاِ عن الي 4 

وَهَذَا ار ات تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ بُكَيرْ بن الهج 


وَقَدِ خْتَلَفٌ أَهْلُ العِلم في الكَعْزِيٍ وَأَحْسَنْ شَيْءٍ يُروَى في الكَعْزِير هَدَا 


يخص بزمان الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» كيف وقد ثبت أنهم عَزَّروا فوق 
عشر جلدات» ووجه الخصوصية ماهم عليه من التنبه عن الغفلة بأدنى تنبيه وتعزير» 
بل وكانوا لا يحتاجون إلى أدناه أيضاء بل يقلعون عن الجريمة ويتندمون عليها من 
أنفسهم خوفاً من عقابه تعالى ببركة صحبته يكل بخلاف سائر الناس» فإنهم ليسوا 
بذلك المثابة» فاحتاجوا إلى تنبيه أكثر من تنبيههم. 


6 في «تحفة الأشراف» (۹/ ٦1‏ رقم: :)١1177١‏ حسن غريب. 


Yo 


e 


(18) أَبْوَابُ الصَّيّْدِ عَنْ رَسول الله ل 


)١(‏ باب ما جَاءَ ما يُؤْكَلُ مِنْ صَيْدٍ الكُلْبِ وَمَالَا يوك 


ر سس سه 38 Ea AT ae‏ ر د بو ر ٍ 
۹ دنا مود ین غيلانء دنا قييصّة: تا سفيّان: عن ضور عن 
ةس ١‏ انق اج 5 5 5 و ان ااه ع 2 4ق عو ري > 7 3 
i 0 E‏ ا 2 011 2 چ ا 8 ا 4 ا 31 1 
نُوْسِلُ کلابا لتا مُعَلْمَةَ» قال: « کل مَا أُمْسَكُنَ عَلَيْكَ»» قلت: يا يَسُولٌ الله 


۸ - أبواب الصيد”” عن رسول الله كله 
١‏ - باب ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل 


قوله: (كُلْ ما أْمسَحكُنَ عليك) والعلمُ بذلك يحصل بتركه بعد القتل من غير 

[555١]خ:لالا‏ 0 م: 0979 د: 7841 ن: 5770» جه: 7117لا حم: 2107/5 تحفة: //9/1. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(۲) قال القاري (5557/5): والتعليم أن يوجد فيه ثلاث شرائط: إذا أشلي استشلى» وإذا زجر 
انزجرء وإذا أخذ الصيد أمسك ولم يأكل» فإذا فعل ذلك مراراً وأقله ثلاث كان معلماً يحل بعد 
ذلك قتله» انتهى. 

(۳) في «الأوجز» :)07/٠١(‏ أصل الصيد مصدرء ثم أطلق على المصيدء قال عز اسمه: أجل ك 
صي لحر 4 [المائدة: ١٠1۹ء‏ و#إلا لوا الصيد وسم حرم [المائدة: .]٠١‏ وقال الراغب: الصيد: 
مصدرٌ صَادَ وهو تناول ما يظفر به ممّا كان ممتنعّاء وفي الشرع: تناول الحيوانات الممتنعة ما لم 
يكن مملوكاء وقد يسمّى المَصِيدٌ صَيْداً. «المفردات في غریب القرآن) (ص: 545 - .)٤۹۷‏ 


۳۲٦‏ ال 


ِن قَكَلْنَ؟ قَالَ: «وَإِنْ قَتَلْنَ قَكَلنَء مَا لَمْ يَشْرَكْهَا گب مِنْ غَيْرِهَااء Ar‏ 
DE EEO SELES‏ 


ا E‏ ا sg‏ سان عن موو 


وه إلا أنه قال: وَسْئِلَ عن الْمِعْرَاضٍِ 
وَهذا 12 3 س ۶ صجیح 


مو سه 


3 تا امد بْنُ مَنِيع تتا يَزِيدُ بن هَارُونَ» تتا الْحَجّاجُ» عَنْ‎ =e 
Re تاكخرلء عن أي كنية‎ 
عَبْدٍ الله أله سح أباتَعلبةَالُمََ قال: قُلْتُ: يا رَمُولَ الله إا أَهْلُ صَيْدٍ‎ 


أن يأكل منه» بخلاف البازي فإن إمساكه عليك لا يفتقر إلى تركه الأكل» ولذلك قال 
النبى ياء فيه" '": «وإن أكل فلا تأكل». 


[ فقد أخرج أبو داود" من حديث عدي بن حاتم قال: سألت رسول الله لاء قلت: إنا نصيد 
بهذه الكلاب» فقال لي: «إذا أرسلتَ كلابك المعلّمة وذكرت اسم الله عليها فكل مما 
أمسكن عليك وإن قتلء إلا أن يأكل الكلب. فإن أكل الكلب فلا تأكل؛ فإنى أخاف أن يكون 
إنما أمسكه على نفسه)» انتهى. ٠‏ 

[56؛ ا اخ: للا 0يم: 919 لءد: /7841» :2473571 جه: 717ل حم: 4/ 2190 تحفة: ١١81/7‏ . 

() المعراض بالكسر: سهم بلا ريش ولا نصلء قال في «القاموس) (ص: 157): كمحراب: 


سهم بلا ريش» رقيق الطرفين» غليظ الوسط» يصيب بعرضه دون حده» انتهى. 
(۲) «سنن أبى داود) .)۲۸٤۸(‏ 


أبوَابُ الصَّيّد ۳۷ 
: «إِذا ا 0 ود كرت اس الله عليه َأَمَمَكَ ى عَلَيْكَ ى فَكُلْاء قُلْتُ 
وان قَتَلّ؟ قال: ون قتلّ» قَالَّ: 1 إِنَا أَهْلُ ري قَالّ: ((ما ردت غك فوسك 
فکل) قَالّ: A‏ 5 اهل کک ا و ایی فا لد ر 
أَنِيتِهة؛ قَالَ: قان لَمْ تجَدُوا غير غَيْرَهَا فَاغْسِلُوَهَا بالمَاءِء كُمّ كلُوا فِيهًا اکا 

وف لباب ڪن َي بن حاتي 

وَعَذَا حَدِيثٌ الفا 00 الله ESE‏ ل الحا نا 

() بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدٍ گب الْمَجُوسِيَ 

7 - حَدَتّا يُوسّفُ بْنْ عِيسَى) ٠‏ تنا وَكِيٌ؛ تا ريك عن الحښًاج» 

الك لس 
ناك صا كي TA‏ 


قوله: (قلت: وإن قتل) إلخ» أراد تصريح ماعلم من قوله: (أمسك!'! عليك) 
لما متمد للك 
قوله: (فاغسلوها بالماء) هذا مخصوص بما إذا علم نجاسته أو ظنء و(لم 
تجدوا) ليس قيداً احترازيًا بل الحكم عند الوجدان كذلك. 
؟ - باب ما جاء في صيد كلب المجوسي 


[۱] فإن عموم قوله يَكَة: «فأمسك عليك» كان متناولاً للقتل وعدمه. وقوله: «وإن قتل» نص فى ذلك. 
[555١]جه:‏ ۲۰۹" تحفة: 7171/1. 


00 7 1 e في بعض النسخ:‎ )١( 
.) زاد في بعض النسخ: «وَا سم أبي تَعْلَبَةَ الحشَنِيٌ جوم وَيقَالُ : جرم بن اشم» ويقال: ابن فيس‎ )5( 
1 فى نسخة: «المجوس».‎ )۳( 


۸ الکو ادي 


ل ل ل مت ار ان بل شن ف ند کر 
الْمَجُوسس» وَالقَاسِمُ بن أبي بره هو القَاسِمُ بْنُ تافع الْمَك. 
)۳( اب“ في صَيّدِ البَرَاة 
اا ف نن ِل وناك ب 000 ۰ 
E‏ ید اا a:‏ 7 10 يم 
هَذَا حَدِيتٌ لا تر لقالاية کے غا عن الشَّعّْ. 
العمل عل هذا نة أل العملا يرون ِصَيد اراو الضفو ر أن 
وال مجَاهِدٌ: البُرَاء: وَالطََيُْرُ" الي يُصَادُ په مِنَ الجَوَارِح التي 
المراد صيده بالكلب سواء كان كلب مسلم أو مجوس» ويجوز صيد المسلم سواء 
كان بكلب المسلم أو المجوسي. 
1 - باب في صَيِّدِ البرَاة] 
قوله: (قال مجاهد: البزاة"'والطير الذي يصاد به) مبتدأ خبره: (من الجوارح). 
1 جمع البازي» قال المجد في البزو [والباز] والبازي: ضرب من الصّقور» جمعه راز وبرَاءٌ - 


. ٩۸71٥0 حم: 1" تحفة:‎ ١ :دا]١؟5ا/[‎ 

)١(‏ فى نسخة: (يَاتٌ ما جَاءَ). 

)۲( قال الحافظ: وفي معنى الباز الصقرٌ والعقابٌ والباشقٌ والشاهين. «فتح الباري» (9/ .)٠٠١‏ 
(۳) فى نسخة: «هو الطير). 

4 «القاموس المحيط) (ص: .)۱۱١۱ ۰٤٦۷‏ 


أبْوَابُ الصَّّيّد ۳۲۹ 
كال الله کا وكا لتقي لها جارج 4 [المائدة: 3" الكلكت الكت 
أي پاد يه وق يَْصَ بغ أل الوم في صَيْدِ اليه إن أل مناه 


ا 


وَقَالُوا: إِنَّمَا تَعْلِيمُهُ إِجَابَتُهُ وَكَرِهَهُ بَعْضُهُمْء وَالمُقَهَاءُ أَكْترْهُمْ قَانُوا: َأَكُلُ وَإِنْ 


(؛) باب فی الزجل تر الي شب 


TT ey 


قوله: (فسر الكلابٌ والطيرَ الذي يصاد به) هذه مقولة[١!‏ مجاهد, ومعناه أن 
قرا تال المد ررر ها ولا بخص ادها ق (قير الاچ بين 


= واوا وبُؤوْزٌ كأنه من بَرَا يبرو إذا تطاول وتأنّسء انتهى. وقال أيضاً في باب الزاي: البأز: 
البازي» جمعه أبؤز وبؤوز وبيزان» انتهى. قلت: فعلم أن اللفظ على اللغة الأولى ناقص دون 
الثانية وبكليهما تستعمل في الكلام. 

]١[‏ وعلى هذا فلفظ «فسر» ببناء المجهول كما سيصرح به الشيخ» ويحتمل أن يكون بلفظ 
المعلوم والضمير إلى مجاهد فيكون مقولة للمصنف. قال الحافظ في «الفتح»: فسر 
مجاهد الجوارح في الاية بالكلاب والطيور» وهو قول الجمهور. إلا ما روي عن ابن عمر 
وابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب والطيرء انتهى. 


[554١]إن: ٠‏ 5 حم :/ ۷۷ تحفة: 5 ۸٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (ففسّر)». 

EE 0‏ اه انه 

(۳) «فتح الباري» (501/4). 


ت 


وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العم وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الحدِيتَ عَنْ أبي 
بش وَعَبْدِ المَلِكِ بن مَيْسَرَةَ عر سَعِيدِ بي جُبَيِِ عَنْ حَدِيٌٍّ بن حَاتيء وكلا 
| لْحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 
OE APATA,‏ 
TO)‏ مَنْ يَرْمِي الصَيّدَ فَيَجِدُهُ مَينا في الْمَاءِ 


وا مو سه 


5 - حَدَكَنَا امد تي قا اه ل لاه قل اع 
ا الأخول: عن الشَّعْىٌ عَنْ عَدِيٍّ بْنِ حاتم قَالَ: سَأَنْثُ وَسُولَ الله 1# 
لواحي »فَقَالَ: (إِذَّا رَمَيْتَ ت هيك فَاذَكُرِاسْمَ الله فَإِنْ وَجَدْتَهُ قد فل فكل 
ER‏ قد وَقَعَ في م فر ONE‏ ال ماري EEE AGA‏ ى 


[ه - باب فِيمَنْ يري الصَّيْدَ فَيَجدُ فَيّجِدَُهُ مَيْنّا في الْمّاءِ] 


قوله: (فإنك لا تدري الماءٌ قتله أو سهمك) هذا التعليل مشير إلى أن حرمة 
الأكل بوقوعه فى الماء غير جارية على الإطلاق» وعلى هذا قال علماؤنا: إذا رماه 
[5١]خ:‏ 6 85 م: 5515:2010 جه: 25351 تحفة: 67 . 


)١(‏ فى نسخة: (بَاتٌ ما جَاءَ). 
(۲) فى نسخة: «الماء». 


00 : e کک‎ = 


رلت كلبق ا 5 ey‏ 
اک مسك عل تفي فلت #قايتول الله أرايت إن ا كديا 


كلاب أَخَرَى 7" قال: «إِنَمَا كرت اسْمَ الله عل ليك وَلَمْ تد کر عل غَيرْوا 
MS‏ 


بحيث غلب عليه ولا يسل" صاحب ذلك الجرح حل أكلّه وإن وقع على الماء فإنه 
معلوم أن السهم قتله. 
قوله: (إنما ذكرتٌ اسم الله على كلبك ولم تذكر على غيره) فعلم بذلك!"! 
[1]أي : بلغ الجرحٌ منه بمبلغ لا يستطيع صاحبّه السلامة بعد ذلك الجرح. 
1 يعني علم أن مدار الحرمة عدم التسمية لا المشاركة» فلو شاركه كلب آخر وسمى عليه أيضاً 
فيجوز صیدهماء وقوله: «فلا ينافي) إلخ» جوابٌ إشكالٍ يرد على الكلام السابق» وحاصل 
الإشكال أن مجرد المشاركة إذا لم يكن محرماً فكيف قالت الفقهاء: إن الكلب الثاني إذا حمل 


بعد ما أئخنه الأول لا يجوز أكلّه وإن سمى على الثاني أيضاًء فعلم بقولهم هذا أن المشاركة 
بنفسها أيضاً محرمة مع قطع النظر عن التسمية» وحاصل الجواب أن الحرمة هاهنا لعارض = 


.187٠ تقدم تخريجه في 215579 تحفة:‎ ]١[ 
NNE E O 
فى نسخة: «كلاينا كلايًا أخرى).‎ )۲( 


ل انکر الذي 


وَالعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ بَعْضٍ أَصْحَابٍ الكينّ كله وَغَيْرِهِمْ في الصَّيْد 

لا ا كل وَكَالَ بَعْضْهُمْ في البيحة إا يل 
اللقُومُ فو قوق قَعَ في الْمَاءِ قَمَاتَ فيه فَإِنَهُ يوگل› ل ابن و وق 
املق أَهْلْ العم في الكلب اذا گل می اليد قال كرأ الل دا أ گل 
ا دي فم 1 ا ا الله بن الْمُبَا رك وَالشَافِع 


وَالدَّبِيحَةِ إِذّا وَقَعَا في الما 


أةالمشاركا نفسهاغير محر مة فالا رتاف لفط العديكماقالنه القتياءمن أن الكلب 
الثاني إذا حمل بعد ما أثخنه الأول وأخرجه من الصيدية فإنه يحرم لوقوع الاضطراري 
من الذكاة حيث تمكن من الاختياري. 


= وهو وقوع الذبح الاضطراري على ما آض إلى الذبح الاختياري» قال صاحب «الهداية»”؟2: إذا 
أرسل كلبين فوقذه أحدهما ثم قتله الآخر أكلء ولو أرسل رجلان كل واحد منهما كلباً فوقذه 
الحدهما وله الآخر اكز والملك لأر ل لآق الأول أغرسه عن حد الضيديةء إلا أن الأرسال 
من الثاني حصل على الصيدء والمعتبرٌ في الإباحة والحرمة حالة الإرسال فلم يحرم» بخلاف ما 
إذا كان الإرسال من الثاني بعد الخروج عن الصيدية بجرح الكلب الأولء انتهى. 
زاد محشيه”*2: حيث لا يؤكل؛ لأن الصيد بعد أن خرج عن الصيدية كانت ذكاته بعد ذلك 
بالذبح» فجرح الكلب في مثله موجبٌ للحرمة» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 

(؟) في نسخة: «فلا تأكل». 

(۳) زاد فى نسخة: «الثوري». 

.)5١ 5 /۲( «الهداية»‎ )5( 

(ه) «حاشية الهداية» )٥٠۹ /٤(‏ للإمام اللكهنوي. 


أبْوَابُ ا لصب lA‏ 


ل َه وَخَيْرهِمْ 
في الا کل مِنْهُ وَإِنْ اگل الكلْبُ مِنْهُ 


(5) بَابُ مَاجَاءَ في صَيْدِ الْمِْرَاضٍ 


وموس عم ا طايه عن الشغيي» عَنْ 


ا 


َد ت es‏ 
E‏ ن أبي عَم تتا سْفْياكُ عن رگرب عَن الشَّعْيٌه عَنْ عَدِيٍّ بن 


ت 


وَالعَمَلُ عل هَذّا عِنْدَ أَهْلِ الِلْم. 
)۷( ۰ في الدَّبْح بالمَروَة 
66 - حَدّكنا خمد ا کک ا ا کک کک 


e ول الله ا اا‎ 0 e ت‎ e 


1 اتقدم تخريجه في 215579 تحفة: .187٠‏ 

[؟/ا 5 A]‏ جه: هلاال € تحفة: 0° . 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷/ ۲۷١‏ رقم: :)485٠‏ ااحسن صحيح). 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء فى الذبيحة بالمروة». 

(۳) زاد فى نس خة: «القطي ). 

(:) في «النهاية» :)۳۲١ /٤(‏ المروة: حجر أبيض برّاق. وقيل: هي التي يقدح منها النار» انتهى. 
(5) فى نسخة: «فعلقهما). 


E‏ الاد 

َف الاب عَنْ محمد بن صَفْوَانَ» وَرَافِ» وَعَدِيٌٍّ بُ حَاتم. 

رَد يحص بض أَهْلٍ لعل في أن يک بِمَروَةِ وََمْ يرا بأل الأزَّْب 
اتام بن قز إل أكثر أل العِلْم وَقَدْ گر بَعْصُهُمْ 3 الأوكيه واف 
2 الشَّعْيٌ في رِوَايّةِ هَدَا ا لحڍيث و قَرَوَى دا بْنُ اي هِنْدِء عن التَّعَْ 
عَنْ محمد ُن صَفْوَانَ وَرَوَكا عام الل عن الشَّعْىٌه عَنْ صَفْوَانَ بْنِ 
حم أوْنحْمَد ن صَفْوَاَه ونح بن صَفْوَان اصح وروی جاب افيه عن 
ET N ys‏ 
الشَّعْيّ ر وى هما عَنيعًا: قال مد : حَدِيثُ الشَّعْيَ ع عَنْ جَابرٍ غَيْرُ حَمُوظ. 


0 
(۸) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية اكل الْمَصْبُورَةٍ 
۷ - حَدَكََا بو کرپ تتا عَبْدُ النّحِيم ِن سيان ان 
NCP‏ عيدو E‏ عن أي الدَرْدَا اغا 
سول الله كلل ع عن أك اَي وَهِيَ الي مُصْبَرُ بالَبْل. 
3 هاب غ3 جنناض أن شابنة: والبي رالى كاز زا كبابى: 
وَجَابنٍ واي هْرَيْرَة 


۾ 2 
م7 


2 


ت 
8 


2 4 1 > - 4 9 
وحديث 2 الدَّرْدَاءِ حديث عريب. 


aS كرو‎ EEE - 


1 ا1 حم: ه/ 0 .تحفة: ۱0۹٥‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «أبواب الأطعمة)». 


باب اص ro‏ 


اله عو #8 1 


لاا سان بْنْ ی وَغيْرْ وَاحِلِ قَالُوا: نا بُو عضي عَنْ ٤‏ 
e E‏ لمحب ب الزياض ت سارن نأ ل 

سول الله 5 ی يَْمَ َير عن كل ڍي تاپ مِنَ السَبَاع” وَعَنْ كلّ ذي 
م يطل فق اليه وق و ابلق الاشركن وقى N SE‏ 
وان توا ا با حى يَصَعْنَ مَا في مُظونِهنَ. 

قال محمد بْنُ ى هُوَ القْطَِيٌ: سْتْلَ أَبُوعَاصِعٍ عَنِ الْمُجَثَّمَة فَقَالَ: 
1 0 كت الطَيرُأرِالتّيْءْ یری وسیل عن لقني تقال A‏ أو السّبعُ 

وك لكشل يأ من بوث في يده ركنا انق جا 

فنقا- قا عند بخ عبد عَبْدٍ الأغل» ؟ 8 وا عن القَّوْرِيُ» عَنْ 
E E‏ ا 0 
فيه الرُوځ غَرَضًا. 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيةٌ7. 

قوله: (عن المجثمة وعن الَْلِيسَة) المجثمة هي المصبورة» والكراهة فيه 


بمعنى التنزه إن بحت بعد ذلك وإلا فللتحريم» والكراهة في الأول لثلا يرتكبوا 
ذلك أو لاحتمال أن لا تبقى فيه حياة وقت الذكاة. 


.-۲ تحفة:‎ 0۲۷ /٤ ]حم:‎ ۱۷ ٩[ 

[ ۱۷ ]م 6:0۷ جه: ۳1۸۷ حم: 215/1١‏ تحفة: 111۲ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «النيسابوري». 

09 فى خف 0 

)۳( زاد في بعض النسخ: «وَالعَمَل عَلَيْهِ عند أَهلٍ العِلّم). 


۳۳٦‏ انرک الذي 


)٩(‏ باب فى ذَكَاةٍ الجَنِين 


عدي و وهو س 


a‏ و کا را قافر م ي چ 
7 - حَدٿتا محمد بن بَشَالٍ ٿتا ڪي بْنْ سَعِيدِء عَنْ مادء ح ونا 
e E‏ 


سن ع 4 و 30 as‏ 8 0 ا رت 1 
يان بن وكيع» ثَنَا حفص بن غيّاث» عن خَالي عن الى الوذاك» عن الى 
2 ا ساد E‏ 
سَعِيدِء عن الك ٤‏ قال: «ذ5ة اجنين د که أمدا. 


[ - باب في دكا الجَنِين] 
قوله: وكا الطدين 1 أيه بسطه صاحب «الهداية)[١!.‏ 


[1] ولفظه': من نحرناقة أو ذبح بقرة فوجد في بطنها جنيناً ميتاً لم يؤكل» أشعر أو لم يشعرء وهذا 
عند أبي حنيفة وهو قول زفر والحسن بن زياد» وقال أبو يوسف ومحمد: إذا تم خلقه أكل؛ 
وهو قول الشافعي لقوله يلد «ذكاة الجنين ذكاة أمه» ولأنه جزء من الأم حقيقة لأنه يتتصل 
بها حتى يفصل عنها بالمقراض ويتغذى بغذائها ويتنفس بتَمسهاء وكذا حكمأ حتى يدخل في 
البيع الوارد على الأم ويعتق بإعتاقهاء وإذا كان جزءاً منها فالجرح في الأم ذكاةً له عند العجز 
عن ذكاته كما في الصيد» وله أنه أصل في الحياة حتى تتصور حيانّه بعد موتها وعند ذلك يفرد 
بالذكاة» ولهذا يفرد بإيجاب الغْرّة ويعتق بإعتاق مضاف إليه» وتصح الوصية له وبه» وهو 
حيوان دموي وما هو المقصود من الذكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا يتحصل بجرح الأم؛ 
إذ هو ليس بسبب لخروج الدم عنه فلا يجعل تبعا في حقه» بخلاف الجرح في الصيد لأنه 
سبب لخروجه ناقصاً فيقام مقام الكامل فيه عند التعذر» وإنما يدخل في البيع تحرياً لجوازه 
كيلا يفسد باستثنائه» ويعتق بإعتاقهما كيلا ينفصل من الخرّة ولد رقيقٌ» انتهى. 
وفي ١هامشه»:‏ الجواب عن الحديث أنه لا يصح الاستدلال به» فإنه روي «ذكاة أمه» بالنصب 
والرفع» فإن كان منصوباً فلا إشكال فإنه للتشبيه» وإن كان مرفوعاً فكذلك» لأنه أقوى في التشبيه 
من الأول» عرف ذلك في علم البيان» قيل: ومما يدل على ذلك تقديم ذكاة الجنين كما في قوله: 

وعيناك عيناها وجيدك جيدها سوى أنعظم الساق منك دقيق 
انتهى. 


.79/5 تحفة:‎ ١ /۳ جه: 3199 حم:‎ A۷ ]د:‎ ١ 41005[ 
.)٠١١ /٤( «الهداية»‎ )١( 


آبواب اص rv‏ 


0 و ت 
ف العاب كا TO‏ اللكقليه وان e‏ 


ا 


ب لت ميت 25 7 Ez‏ ل ل 0 2 يه 5 


3 55 ف غ 1 ع ف ااا ع‎ a a aes 

وَالعَمَل عل هَذَا عِنْدَ آهل العلم مِنْ أصْحَابٍ الى 4 وَعَيرهم» وهر 
قول سيان وَابْن الْمُبَارَك َالسَّافِيَ وَأَحمْدَه وإسحاق وَأَبُو الوَدّاكِ اسْمه: 
سمو ومو هيه. 


جبر بن دوي. 


00 8 ر 57 2 سس 95 2 د 
)٠١(‏ باب في كْرَاهِيَةٍكُلْ ذِي تاپ وَذِي يخلب 
ھن 3 ۶ کا ق ل ه 2 © Ba A‏ 5 

۷ک د وخ اکس تا کید الله دق مشلتة کی مالف د 
5 ف 0 2 رو ٤‏ 0 0 و کا ا به e. OES ٤‏ 0 
أذس» عن ابن شهاب» عَنْ ای إدریس اولان عَنْ ابي تعلبّة الْخْشَيَّ قال: 
كر - 1 ذل ريتك ده 0 ۰ E‏ 2 م 

0 نت 5 وه o‏ جر لاض 2 E‏ 5 چ ا ا - 

حَدٿتا سَعِيد بن عبد الرمن) وَغْيْرُ واحد» قالوا: ٿا سفيَان0)» عن 
EOS)‏ الا E‏ 


1 - بَابٌ في گرَاهِية کل ِي تاپ وَذِي يخْلّبٍ] 


. ۱۱۸۷٤ ن: 4776 جه: ۲ حم: 5/ 21917 تحفة:‎ PATS TY: coo :IEVY] 
زاد في نسخة: (صحيح).‎ )١( 

(۲) زاد فى نسخة: «الثوري». 

)۳( ف ی اباب اا 

)6( راد نة «آکز:: 

€3 ادق ماخر 

)00 في سسکا سيان ين عرينةة. 

)۷( في نسخة: «عن الزهري عن أبي إدريس الخولاني نحوه». 


۸ الکو الذزَي 


هَدّا حَدِيتُ حَسَنّ صَحِيمٌ رابو دريس اولان اسْمُهُ: عَائِدُ الله بن 
۷۸ حَدَكنَا عنمو بن یادن كنا أبُو القضر 0 aE‏ بن عار 
e e‏ ا ع شاط به 


وقي البَابٍ عن أبي هْرَيْرَة وَعِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة وَابْنِ عَبَّاين. 


و 


ل 2 ان 

لح لسع مسن عرس 

بنذ 3312-2 ECE‏ 0 ی العزيز بن - 2 خمد عن م خمد ت 
EE‏ عن آي هري ا كل > e‏ ب مِنّ 
السَبّاع. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌَ وَالعَمَلُ عل هدا عِنْدَ كر أل العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ 
ين ا 5 5 کی o a2‏ 0 0 ۹ ص 3 َه 
التي قز وَغيرهم)» وَهُوّ قول عبد الله بن التباركه وَالشَافِِيٌ؛ وَاحمَدَ 
وَإِسْحَاقَ. 


[510١]حم:‏ ۳/ ۳۲۳ تحفة: 5117. 
[1١]حم:‏ 2357/7 تحفة: 557 .19١‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو هاشم بن القاسم». 


أبْوَابُ اص ۳۹ 


ا ل ميت 


5-4 


N ONE OL‏ 2 الل ل ا 


سمو 


e‏ ي ُن عَبْدِ الله بن ديتارِء عَنْ ريد ا إن اكت عن عَطَاءٍ بن يَسَاِ 
عن آي وَاقِدِ اللي قَالَّ: قَدمَ م اَي ل ال وَهُمْ 0 اه الإبلء 
وَيَفَطءِ اتال » فَقَالَ: «مَا يَفْطعٌ مِنَ | لببيتة ومن ا ر 

حَدَّتَنَا إِيْرَاهِيمُ بْنُ يعوب كنا اث اليف کی عبد العم 
عَبْدِ الله بن ديار نحو 


o:‏ ف 


دا حَدِيكٌ کس غریب لا تر 
ل حارٹ بْنُ عَوْفٍ. 
١‏ - باب ما جَاءَ ما فطع مِنَ الحَيّ فَهُوَ مَيّتّ 
قوله: (ما فطع من الحي) إلخ» لكن ما قطع من الحي الذي هو ميت حكماً 
وهو" بقطع ما لا يمكن حياته بدونه فهو ليس بميتة. 


[ الضمير إلى الميت حكماً فإن المُبَانَ من الحي الذي هو حَي صورة لا حكماً يحل» وذلك 
بأن يبقى في المُبَانِ منه حياة بقدر ما يكون في المذبوح فإنه حياةٌ صورة لا حكماًء وأجاد 
الشيخ في هذا الاستثناءء وتفصيله في «الهداية». 


N 51۰ [‏ حم: ٥‏ »تحفة: 001٩0‏ . 
00 زاد في نسخة: «الجوزجاني». 
(۲) انظر: «الهداية» (۲/ ١9‏ 5). 


24 الکو لدي 
(1) باب“ في الد گا في الحَلْقٍ والب“ 

١‏ - حَدَّتَنَا هناد وَحُحَمَدُ بُنُ العَلاءِ قالا: تنا وَكِيعٌ» عَنْ عَمَادٍ دب 
ملم ح وکنا خم بن مَبيع كنا ربد : بْنُ هَارُونَ» تتا ماد بُ سَلَمَهَ عق أن 
E‏ كال القدها شرل E a‏ إلى لفان 
الل" قا لل عع طَعَنْتَ في فَخِذِهَا عَنْكَ). 


عدون مي : قال يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ: هَذَا في الصَرُورَة. 


وَهَدا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَر رهلا مِنْ حَدِيثِ كاد بن سَلَمََ ا 
3 العشَرَاءِ عَنْ ايه غَيْرَ هد الحديثء وَاخْتَلَمُوا في اسم e‏ قال 
غضم امه أسَامَةُ بن قطي وبال سار بز ويُقَال: ابن بل ويُقال: 
سمه عُطَارِ: و0 


1 


[ - باب في الذَّكةٍ في الى وَاللَمَّة] 
قوله: (لو طعنت في فَخِذِها) أي: عند الاضطرار. 


[581١]د: A‏ جه: ۳1۸€ حم: 5/ 5 27 تحفة: ١1931915‏ . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 

(۲( زاد في نسخة: «وغيرهما». 

)۳( قال في «النهاية» /٤(‏ ۲۲۳): اللبة: هي الهزمة التي فوق الصدرء وفيها تنحر الإبل» انتهى. 
قيل: وهي آخر الحلق. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)۲٠١۲‏ 

(5) زاد في بعض النسخ: نسب إِلَى جَدٌوا. 


أَبْوَا ب الصَّّمّد ۳4١‏ 


ا" 


(۱۳) بَابٌ في قل الوَرَغْ 


2 عو 2 لد 9 SA a‏ به ل عاق 3 0 
تا ابو كريب تتا وکيع» عَنْ سُمَيَانَ» عَنْ سُهَيلِ بن أبي 
1 سر e‏ 2 2 برق لامو 1 ذل اا >> # EE‏ 30 


٠١[‏ - باب في قَثْلٍ الور غ] 


قوله: (من قتل وَرَغَة) لايقال7'!: جناية فرد من ذلك الجنس لا يوجب كلها 


ی 


٩‏ - حدڈ 


1[ هذا إشارة إلى إشكال يرد على ما هو المشهور في سبب الأمر بقتل الأوزاغ من أن ذلك جزاء 
لما فَعَلَنْهِ بسيدنا إبراهيم عليه السلام» ويستنبط ذلك من بعض الروايات أيضاء فقد حكى 
العيني7" برواية أحمد”؟' عن عائشة: «أنه كان في بيتها رّمْحٌّ موضوع فسئلت فقالت: نقتل 
به الأوزاعً» فإن النبي بيا أخبر أن إبراهيم عليه السلام لما ألقي في النار لم يكن في الأرض 
دابة إلا أطفأت عنه النارّء إلا الوزغ فإنها كانت تنفخ عليه» فأمر النبي بيا بقتلها»» وأخرج 
البخاري برواية أم شريك: أن رسول الله اة أمر بقتلهاء وقال: «كان ينفخ على إبراهيم». 
وخاض] اکال آه جا قد ار جاع كانت قن هذا الوك غاص كيت الأمر ا ها 
سيأتي إلى الا رهي لم ر لجنا معا رک قال ا ای هاو تارا لني آم 
بإحراق قرية النمل لما لَدَعَنْه؟ وحاصل الجواب أن الأمر بقتل الوزغ ليس جزاءً للفعل» بل لما - 


. ۱۲71١ تحفة:‎ ٥ ۰د 0 جچە: ۲۲۹ حم: ؟/‎ [AY] 

)١(‏ زاد في نسخة: «أبواب الأحكام والفوائد». 

)0 في «النهاية) :)۱۸١ /٥(‏ الوزغة - بالتحريك -: وهي التي يقال لها: سام أَبْرَصّ. وفي 
«مجمع بحار الأنوار» (58/5): دابة لها قوائم تعدو في أصول الحشيش» وقيل: إنها تأخذ 

.)١195 /۱١( «عمدة القاري»‎ 0 

.)55/851/( انظر: (مسند أحمد)‎ )٤( 

20 «صحيح البخاري» (۹). 


e‏ کرک الذي 


بالصّرّبَةٍ بة الأول كان لَه گا وَكََا حَسَئَةَ فَإِنْ قَتَلَهَا في الصَّرْيَةٍ الكَانِيّةِ گان لَهُ 
كُذَا وَكَدَا حَسَنَةَ فَإنْ َتَلَهَا في الضَّريَةِ الكَالِكَةِ گان لَه كذَا وَكَذَا حَسََةًا. 


0 


دة 7 و 


وف البَاب عن ابن مَسْعَودِء وَسَعْدِء وَحَايْسَة »وَأ شَرِيك. 
حَحَدِيَة بي هِرَيْرَةٌ دَحَدِيثُ حَسَنُ ضحي . 
(16) بَابٌ فى قَثْل الحَيّاتِ 


89 - حَدَّننا فُتَْبَُ تَنَا اللَيْتُ» عن ابْن شِهَابء عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله 
عَنْ أبِيه قَالَ: قال َسُولُ الله 4: «افْثُنُوا الحَيّات وَافْثُنُوا دا الطْفْيكيْن“ 


جميعاً؛ لأن لها ليس بتلك الجناية بخصوصهاء بل بما عَلِم بسبب تلك الجناية من 


= عُلِمَ بذلك خبث طبعه» قال النووي7": اتة تفقوا على أنها من المؤذيات. وقال العيني”*): يم 
ES ys‏ اي 
SS‏ 
فإنها إذا لم تجد طريقاً إلى إفساده ارد تَقَثْ السقف وألقَّتْ خزءها في موضع يحاذيه؛ انتهى. 


17خ ۷ م: YY‏ د: co YoY‏ جه: 0170 حم: ؟/ 4 تحفة: 0٩1١‏ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب». 

)۲( وح اک عل کور فان اانا وا ام ع ما قاری رة 
المقل» والخوص بالضم: ورق النخل» الواحدة بهاء والمقل بالضم: صمغ شجرة» وفي «النهاية): 
الطفية: خوصة المقل» شبه به الخطان اللذان على ظهر الحية» انتهى. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 1774). 

(9) «شرح النووي» (۷/ .)٤۹۸‏ 

(4) «عمدة القاري» .)٦٦/١١(‏ 

.)/11/۷( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


E AEE 
ا 6 ءفإِنَهُمَا ب تایان ا وَيُسْقِطَانِ الحبَّل).‎ 

5 ص 3 و كف رداغ ع + 0 ل ع فونه 3 مه 

وف البَاب عن ابن مَسْعْودِء وَعَائْشَة وَأبِي هِرَيْرَة وَسَهِلٍ بن سَعَدِ. 


1 حل ابن اا مد 9 
2 
| 


وَقَدْ ري عن ابي عم عن اي مہ أن الي ا كقى بد بَعْدَ َلك عَنْ 
قل ان الوت َهي: الاير يڙو عن ان عْمَر عن ريد ْنِ الطاب 
ا 


e E a 1: الله‎ ERY 
کلوڪ‎ TEE 


کے 


ا a 8 Sa‏ ا و ات 7 5 9 00 2 الوا 
ل 00 


كي 


عن أى ھا قَالّ: الله 6 ن ليوڪ عماراء فُحَرجوا 
اهن لاء قان e‏ . بعد ذَلِكَ مِنهنٌ شى شىء قافو" 


ل 


ا فغ الله لله ی غر مدا الحريكه عن صز عن فى سعيد» 

[5484١]حم:‏ ۳/ 1۷ تحفة: 60۸۰ . 

)١(‏ هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه» وهو من أخبث ما يكون من الحيات. «مرقاة 
المفاتيح» (0/ > ؟). 

(0) أي: قولوا لها: أنتِ في حرج أي: ضيق إن عدت إليناء فلا تلومينا أن نضيّق عليك بالتتبع 
والطرد والقتل» كذا في «النهاية» .)١١ /١(‏ وفي «شرح مسلم» للنووي: قال القاضي 
عياض: روى ابن الحبيب عن النبي بي أنه يقول: «أنشدكم بالعهد الذي أخذ عليكم 
سليمان بن داود عليهما السلام أن لا تؤذونا ولا تظهروا لنا». ونحوه عن مالك. «مرقاة 
المفاتيح» 51/١‏ 5). 

(۳) فى نسخة: «فاقتلوهن». 


4 الکو ادي 


ا Ty‏ مت 5 3 2 اق الح فوا سماء 2 a‏ ص 
ا ت 2 E‏ 
فق زُهِرَة عَنْ الي و وق الحديث قصة. 


م کے چ هر 3 فو ب عر ت 5 
N EE A E‏ 
ب 0 هم 5 
ر f‏ ق ضر مه ل اه لابو ا ت 0 الل 
وَهذا اصح مِنْ حَدِيثِ عُْبَيْدٍ الله بْنِ عْمََ ل ب عَجَلانٌ» 
م هس دض 8 چ 
6 - حَدَّثَنَا هناد تنَا اين 
E 2 a. 2‏ كتوم جه 00 102 سف 8 إل ا 2 
ا 0 ت A‏ ل و46 2 2 ع اه و ەا ° جرع اواغتر 
الحيّة في المَسْحَنٍ فَقَولوا لها: ئا سالك عه نوج وَيِعَهِدٍ سليمَانَ بن دَاوْدَ 
ا | م ا و 
أنْ لا تُوْذِيَتاه قان عَادَتْ فَافَثُلُوهًا). 


أ 


اسا راس ا 0 ل ا a‏ 
ی رائِدة تا ابن أي لَيلّء عن قابت النتان؛ 


ام 


ت 


اق 2 60 


ل د ا و ٍِ 5 vê‏ 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب» لا تَعرفه مِنْ حَدِيثِ ثابتٍِ البَُنَايّ إلا مِنْ 
داري 5 € فر 1 


قوله: (وفي الحديث قصة)1'". 


]١[‏ لم يذكر الشيخ هذا القولّ لظهوره. وأنا زدنّه تكميلاً للفائدة» والقصة أخرجها أبو داود””) 
مفصلة من حديث أبي سعيد: أن ابن عم له استأذن يوم الأحزاب إلى أهله. وكان حديث 
عهد بعرس» فأذن له النبى ج وأمره أن يذهب بسلاحه. فأتى داره» فوجد امرأته قائمة على 
الباب» فأشار إليها بالرمح» فقالت: لا تعجل حتى تنظر ما أخرجني» فدخل البيت فإذا حية 
مُنْكَرَةٌ فطعنها بالرمح قال: لا أدري أيهما كان أسرع موتاً الرجل أو الحية» الحديث. 


[#]د: 004. 

]#**#[ م: 7715 د: coTOV‏ حم: 7/ 51. 
[86 :5 ١]د:‏ ١٠55ه‏ تحفة: .١ 7١6017‏ 

01١‏ زاد في نسخة: «الخذري عن الب َكلذا. 
)2 ااسئن أبي داود» (0۲0۷). . 0 


أبْوَابُ الد 56 
(1) بَابُ ما جَاءَ فى قشل الكلاب 
فوخ ةك له 1 مد لوا ْنَا مَنُصُوربْن رانء وَيُودْسُ» 
عن اخسن عن عد الله بن مُعَفلٍ َالَ: قال مَسُولُ الله كَلله: ا 
م ِن الام لَأْمَرتُ بقَملِهَا كلاه افوا مِنْهَا کل اسو تيه 


وَفي الاب عن ابن عكر وَجَابٍِ أ رافع واي ا 


يَحَدِيتُ عبد الله بن مُعَمَقِ حَدٍ بوسح هو وَيُرْوَى في بَعْضٍ 
الغا ا ود الَْهِيمَ کا وَالكلْبُ السو د اليم الي لا ڪون 


فِيه نَيْءٌ مِنَ البَيّاضِء وَقَدْ گرهَ بَعْضُ EAA‏ الكلب E‏ َد الجَهِيم. 
ا A E‏ يا ج 


ق 8ق ا 


17 - حَدََنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء تتا إسْمَاعِيلُ بن إِْراهِيمَ عَنْ أيُوبَ» عَنْ 
ل ا ل 


[كل: ١]د:‏ ه585 ن: 5758٠١‏ جه: 06 حم: :/ .A0‏ 

]1۷خ م :لاداءن: ٤‏ حم: ؟/ ده تحفة: 59:5/. 

)١(‏ قال الخطابي في «المعالم» (6/ ۲۸۹): معنى هذا الكلام أنه ٤ي‏ كره إفناء أمة من الأمم» وإعدام 
جيل من الخلق» لأنه ما من خلق لله تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة» يقول: 
إذا كان الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهن» فاقتلوا شرارهن وهي السود البهم» وأبقوا ما سواها 
لتنتفعوا مهن في الحراسة» انتهى. وقال النووي /٠١(‏ 353725): أجمعوا على قتل العقور» واختلفوا 
في لا ضرر فيه» قال إمام الحرمين: أمر النبي كلا بقتلها كلّهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم؛ ثم 
استقر الشرع على النهي عن قتل جميع الكلاب حيث لا ضرر فيها حتى الأسود البهيم» انتهى. 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء). 


۳4٦‏ الاد 


نَافِع» عن ابْنٍ مر قال: : قال مَسُولُ الله ه: من افْتَئ كلبًا أو اتد كلا لَيْسَ 
بصا ر" وَلا كُلَبَ مَاشِيةِ تفص مِنْ اجر" كل يوم ڌ قِيَراطان)20". 


رفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُغَفّلِ واي هري وَسْفْيَانَ ُن اي رَُيْر 
فن ع ع ی ولد زر ی 


قال: «او كلبَ رَرْعَ). 


۸۸ - حَدَّنَنَا قُتيْبَةُ» كنا ا 
عُمَنَ ا 1 ول الله لل أ مَرَبقَثْلٍِ الكلابء إلا كلْبَ د صَيْنِ أَوْ كلْبَ مَاشِيَة 
اڵ قي[ أ ن َب املو رر فَقَالَ: إِنَّ أب 


O 


5 


DA‏ هريرة له زرعٌ) أي: كان قبل الهجرة صاحب زرع فسأل عن 
النبيّ يإ أو المعنى أنه من قوم هم أصحاب الزرع» فإنه دوسي» فلعله سأله عن 


1 ]يعني لما كان أبو هريرة صاحبّ زرع فلأجل ذلك سأله 4 عن كلب الزرع» وغرض الشيخ 
أن هذا الكلام ليس بطعن في أبي هريرة بل بيان لخصيصته بذلك الاستثناء. 


. V۳ ن:/ا/ا؟ 5 جه: 707" تحفة:‎ ۰ TTY iA] 

(1) قال التوربشتي: الضاري من الكلاب ما يهيج بالصيدء يقال: ضرى الكلب بالصيد ضراوة 
أي: تعرّده» «مرقاة المفاتيح) (۷/ .)۲٠٠١‏ 

(۲) قال القاري (۷/ :277٠‏ قال النووي /۱١(‏ ۲۳۹): واختلفوا في سبب نقصان الأجر 
باقتناء الكلب» فقيل: لامتناع الملائكة من دخول بيته» وقيل: لما يلحق المارين من الأذى 
من ترويع الكلب لهم وقصده إياهم» وقيل: إن ذلك عقوبة لهم لاتخاذهم ما نهي عن 
اتخاذه وعصيانهم في ذلك. وقيل: لما يبتلى به من ولوغه في الأواني عند غفلة صاحبه. 

(۳) القيراط: جزء من أجزاء الدينار» وهو نصف عشره في أكثر البلاد. «النهاية» .)٤١ /٤(‏ 


أ : - 7 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
8 - حَدَّمَنَا الحسَن بن ع Ema‏ عَبْدُ الرَرَاقِ 
ا معي عن لري عَنْ ابي سَلَّمَةَ بي عَبْدِ الرمنء عَنْ ابي هُرَيْرَة أن 
ل الله يله قَالَ: امن اک كبا إلا كلت ما أَوْصَيِْ أَوْرَرْع: انْتَقَصَ 


اجو 3 تا 
هَدَا حَدِيٿُ صَحِيعٌ وَيُرْوَى عَنْ عَطَاءِ بْنِ 
إِمْسَاكِ الكلّبء »وان گان لِلرّجْلٍ شاه وَاحِدَة9). 
حَدََّنا بلك إسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء تتا حَجَّاجُ بْنُ نحم عن ابن جرب 
عن عَطَاءٍِ ءِ بهذا 


. ۱0۲۷۱ تحفة:‎ ۷/۲ e :ù 0V0 م:‎ FY :خ]١549[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخولاني)» وفي بعض النسخ : «الحْلْوَانِنٌ 

EEE (۲) 

رةه قال الطيبي (۹/ :)۴۸١١‏ فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحديث السابق حيث 
ذكر هنا قيراط» وهناك قيراطان؟ قلت: ذكر الشيخ محيي الدين في جوابه أنه يحتمل أن يكونا 
في نوعين من الكلاب أحدهما أشد أذى من الآخرء أو يختلف باختلاف المواضيع» فيكون 
القيراطان في المدينة خاصة؛ لزيادة فضلهاء والقيراط في غيرهاء أو القيراطان في المدائن 
والقرى» والقيراط في البوادي» أو يكون ذلك في زمانين» فذكر القيراط أولا ثم زاد التغليظ» 
فذكر القيراطين» والقيراط هنا مقدار معلوم عند الله» والمراد نقص جزء من أجزاء عمله» 
انتهى. 

(4) زاد في هامش (م): (وسمعت في مجلس أبي عيسى عن إسماعيل بن محمد بن مسلم قال: 
يروى عن عَمْرِو بْنِ عي أنه دخل على أبي جعفر المنصور أمير المؤمنين فَقال: يا عمرو! 
ما تروي فمن افتتی لاء قال: الحنيظ روي يا ميو المومنين: : نقص يِن أَجْرِهِ کل يوم 


چو ره اکر 6 و رور ك د 


اط قال [2: لا أدري كذَا جاء الحديث: كَثَال: دما بِحَقَهَا » لاه ينبح الضيف ويروع 
السَّائِلَ. كذا موجود فى نسخة. 


۳۸ الكوكب الدري 

- حَدَّثَّنَا عبد غتتديخ اسا را كنا آي عن الأغَْضء 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن مُسْلِمِ عن الْحَسَنِء عَنْ عَبْدٍ الله بن مَُفْلٍ قا يلين 
يرع أَْصَانَ الشّجرَة ة عَنْ وَجْهِ رَسُولِ الله 4 وَهْوَ تخْظبُْ» فَمَال: ١‏ 
اللاب مه مِنَ لمم أَمَرْتُ بَِمْلِها فَاقْثُلُوا نها كل اود بهي و وَمَا مِنْ 
َل بَيٍْ يَرتَيظُونَ كلا إلا ڏه ص مِنْ عَمَلِهم کل يَوْم يراط إلا كلْبَ صَيِْ أو 
مخف TT‏ 

ڌا حَدِيتٌ حَسَوٌ وَكَدْ روي هَدًا ا حڍيٿ ين غير َه عن الحْسَن؛ 
عَنْ عَبْدِ الله بن مُعَفَلِء عن اللي ب 

9 ا 


أ 


١‏ - دتا ناد تا أب الأَحوصِ» عَنْ سَعِيڍِ بْنِ مَسُْرُوقِ» عَنْ عَبَا 
ابن راع بن ني افع بن ي a Bet Ea‏ 
7 سول الله إلا ق العَدُوَّ عَدَا وَلَيْمَتْ مَعَتا مُدّى فَقَالَ ال ل «مَا أَنْهَرَ 
الم وكراش م الله عليه كلو ما لم يڪن سن أ التي بكرف كات 


7 - بَابُ في الذَّكةٍ بالقَصَب وَغَيْرِِ] 


قوله: (ما لم يڪن سِنٌ أو ظُفْرٌ) أي: قائمتين كما يعلم من الدليل» مع أن 
الذبح بهما قائمتين يكون وقذاً وخنقاًء أي: لا جرحاً وذبحاً لأنهمها يخرجان الدم إذ 


[ 7 تقدم تخريجه في 215/5 تحفة: .٩1٤٩‏ 
]16۹۱[خ: iA: coo‏ ”5 ن: ١٠5:١‏ جەه: ۱۷۸"»تحفة: ١51ه5.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء». 


بياب الضَّ- ۳4۹ 


EO N 36 اااي‎ 


3 کیا كه ده بْنُ شار تتا يح بْنُ سَعِيدء عَنْ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ قَالَ:‎ ٠ 
أبى بي عَنْ عَمَاية ن راعة عَنْ َأفع بن دي عن الت كَل خو وَلَمْ يذ‎ 
د ن ابه‎ 


ع 
ت 2 2 31 


: وَحَبَايَةٌ قَد قَدْ سَمِحَ مِنْ رَافِع وَالعَمَلْ عَلَ هذا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم: 
يرون أن 3 بسن وَلا بِعَظي. 
۸ باب 


ص 


۲ - حَدتا هناد تا بُ الأَحْوَصِء عر" سَعِيدِ بن مَسْرُوقٍِء عَنْ عَبَاية 
ابْنِ رِقَاعَة بْنِ رَافِع بُنِ خَدِيج' e‏ 
الي كَل في سََرِ فَنَد بعِيرٌ مِنْ إل القَوْم وَل يحُنْ مَعَهُمْ َيل قَرَمَاهُ رج 
ذاك بثتقلهماء فصارا في حكم ما قتله المعراض بعرضه. 

قوله: (أما الظفر فمدى الحبشة) هذا دليلٌ ثانٍ يختص بالثاني» والأول 


لماخ : 4خ 1 م: TON‏ حم: TIT N‏ 

١3‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ قال القاري (7514/8/7): وفي «شرح مسلم» للنووي (۱۳/ :)١75‏ قال أصحابنا: فهمنا 
أن العظام لا يحل الذبح بها لتعليل النبي ي في قوله: «أما السن فعظم)» فهذا تصريح 
بأن العلة كونه عظمّاء وكل ما صدق عليه اسم العظم لا تجوز الذكاة به» وبه قال الشافعي 
وأصحابه وجمهور العلماء. وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين» ويجوز 
بالمنفصلين. وعن مالك روايات أشهرها جوازه بالعظم دون السن كيف كاناء انتهى. 

(؟) في نسخة: «باب في ذكاة البعير الناد»» وفي أخرى: «باب في البعير والبقر والغنم إذا ند 
فصار وحشيًا هل يرمى أم لا؟). 


۳o٠ 


5-4 


55 َة الله فَقَالَ يَسُولٌ الله 4: 1 لِهَذْهِ الا أا اواب )00 
الونْشر» فما قعل مها هَدَا قَافْعَلُوا به هَكدَا0©. 

EE E E E 
رفاعة عن جد رافع ي دي عن المي 4 خو كز فيه هة‎ 


ع 


2 

عَنْ ابی وَهَذَا 5 

ا ا هر 5 3 ر E‏ 7 

وَالعَمَّل علي هذا عِنْدَ اهل العِلِم؛ وَمَكُذَا رَوَأه شعبهة» عل سَعِيدٍ بن 
مَسْرُوقٍ مِنْ رِوَايَةِ سَفْيَانَ". 

آخر أبواب الصيد 

[#] انظر ما قبله. 
)١(‏ الأوابد جمع آبدة: وهي التي قد تأبدت أي: توحشت ونفرت من الإنس. «النهاية» 

.)1 3/1١١ 


(۲( في «شرح السنة»: فيه دليل على أن الحيوان الإنسي إذا توحش ونفر فلم يقدر على قطع 
مذبحه يصير جميع يدنه في حكم المذبح» كالصيد الذي د يقدر عليه» «مرقاة المفاتيح» 
(TEA‏ 

(۳) في نسخة: «نحو رواية سفيان»» وفي أخرى: «مثل رواية سفيان». 


ا" 
(15) أَبْوَابُ الأصَاحِيَ عَنْ رَسُولٍ الله 16 
)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ فى فَضْلٍ الأَضْجيَّةٍ 


عَيْدُ الله لله بن تاع الصَّائِعُ خخ ان الكل عَنْ هام بن غر عَنْ أي عَنْ 
عا فق اوش الله کي قَالَ: امَا عَمِلَآدَويٌّ مِنْ عَمَلٍ يوم الخ ر أَحَبٌ إلى الله 


قي ا و عَمْرو مُسْلِمُ بْنْ عَنرو الحدّاء المَدِيرة”» > ني 


٩۹‏ - أبواب الأضاحي” عن رسول الله ل 
LOS‏ 
قوله: (أحبّ إلى الله) أي: من الأعمال المختصة بيوم النحرء أو من العبادات 
المالية» أو الفضل فيه جزئي» فلا يلزم الفضيلة على الذكر والصلاة. 


. ۱۷۳٤ تحفة:‎ ,7”5755 :هج]١597[‎ 

)0 زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

0 فى تسيكة O‏ 

(۳) جمع الأضحية» وفي الأضحية أربع لغات» وهي اسم للمذبوح يوم النحر الأولى والثانية: 
أضحا راا يضم الهوزة وكسرهاة رجا ااي بالشديد ر ا » الثالثة: ضحية» 
وجمعها ضحاياء والرابعة: أضحاة ره بفتح الهمزة» والجمع أضحىء كأرطأة وأرطى؛ وبها سمي يوم 
الأضحى. قاله النووي .)١ ٩/۱۳(‏ واختلف هل هى سنة أو واجبة؟ فقال مالك» والشافعى» 
وأحمد» وصاحبا أبي حنيفة: هي سنة مؤكدة. وقال أبو حنيفة: هي واجبة على المقيمين من آهل 
الأمصارء واعتبر في وجوبها النصاب. «مرقاة المفاتيح» (”/ .)٠١١۷‏ 


o‏ لكوم الذي 


مِنْ إِهرّاقٍ الم ا ات۱٠‏ يُوْمَ القِيًا لقيًا مَة بِقُرُونِهًا وَأَشْعَارِهًا لكيه كن الدَمَ 


اعون شياو قال أن NG‏ له راواه لصا 
وَفي الاب عَنْ عِمْرَاَ ن حُصَيْن» وَرَيْدِبْنِ َرْقَم. 
وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ هسام بن غْرْوَة إلا 
من هذا الو وأو الک اسك سان يد وى عن ال أَبي قُدَيْكِ. 
وَيْرْوَى عن الي" 5 َه قال: «في الأضحِيّةِ لِصَاحِيِهًا بكُلَ شَعَرَ 


م مهس 


سا وروی ابِقَرُوَنِهًا). 


وو 
(0) بَابٌ في الأضْحِيّةِ بِكَبْشَيْنٍ 
54 - حَدَّكَنَا فيب تيب تا أبُو عَوَائَةه عَنْ قاد عَنْ ای بْنِ مَالِكِ قَالَ: 
" له بِحَبْمَيْنٍ آَُرَنيٰي e‏ ابو ريو سس و 
وَوَضَعٌ aS‏ 


وله من اللّه) إلخ» أي: يُقْبَّلُ في جنابه تعالى قبل أن يتم مره (ذ تطييوا 
بها نفسا) أي: لا تحرجوا بل أدُوها فرحين أسمن ما عندكم وأطيبه. 


5 9 5 ع ت 50 2 
[1 - باب في الاضجيّة بحُبشَين] 


[49:4١]خ:”00297.م:1455ءد:‏ 44لال ن: 1595 جه: 751١١‏ حم: ۳/ 44 تحفة: 161۷ . 

40 في نسخة: «إنها ليآتي»» وفي بعض النسخ: «إنها لتأتي». 

(۲) في بعض النسخ: «رسول الله». 

(۳) الكبش: الحمل إذا أثنى» أو إذا خرجت رباعيته» وفيه إشارة إلى أن الذكر أفضل من الأنثى : فإن 
لحمه أطيب. «أملحين»: أفعل من الملحة» وهى بياض يخالطه السواد» وعليه أكثر أهل اللغة. وقيل: 
بياضه أكثر من سواده» «أقرنين» أي: طويلي القرن أو عظيميهماء «مرقاة المفاتيح) (۳/ /ا/1١1).‏ 


أَبَوَابٌ الأصّاحي oo‏ 
َف a‏ راد 3 هريره » وَجَابِرِ : 
واي راف وَابْنِ عْمَنَ واي بَحْرَة. 


2 


e 5 ارد‎ 000 


98 - دنا مد دن 7 يد الْمُحَارِيُ الكو نا َنَا شري عَنْ اي 


به د الل کل 
مَرَف به» يعني الي 05 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر ِقه إل مِنْ حَدٍ حَدِيثِ شَرِيكِ. 


رکذ ص بغش أل الهلم أن يك عن السب ول بر تفط أن 


2 
پصی 


قوله: (ولم ير بعضهم أن يضكَّى عنه) وهؤلاء حملوا هذا الحديث على 
الخصوصية» وعندنا له أن يضحي عن الميت غير أنه إن كان بوصية!!١!‏ منه ليس له 
ع ع 5 2 ف 3 ع 
أن يأكل منه» وإن لم يكن وصية منه حَل له آكلها كما في أضحية نفسه من غير فصل . 
(1] يعت أن الأضحبة بوصية من الميت حككها التصدق على الفقراء ولا يجرز أكله متيناء وما 
يكون بغير وصية منه حكمّه حكمٌ أضحية نفسه من جواز أكل الكل والتصدق بما شاء. 


[هة5١]اد:‏ ۰م حم: /١‏ 7و٠‏ تحفة: ۱۰°۸1 . 
(9) زادفى نسخة: اث مَاجَاءَ فى التضحية عن الْمَيّث). 


+ انکر الذي 


sS E TT‏ کک عن 


ابا سحب 5 
كفك - حدكنا بُ سَعِيدٍ الأَمَحٌ تنَا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ٬‏ عَنْ جَعْفَرٍ بْنِ 


َيِه عَنْ ايه عَنْ ابي سَعِيدٍ ا دري قَالَ: صك رَسُولُ الله يلل بكَبْشٍ 
1 قَرَنَ فَحِيلٍ) Aa‏ واد 


o‏ و 


2 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تعر تي د حَدِيثِ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثِ. 


[- باب ما جُسْكَحَب ا 


قوله: (بكبش أقرن) وهذا يشير إلى التوحد, وما مر من الرواية يومئٌ إلى 
تعدد ما ضحى به» فإما أن يحمل على تعدد القضية» أو يكون الكبش في هذه الرواية 
للجنس غير مقصود به معنى التوحدء أو يقال: إن ذكر العدد لا ينفي ما فوقه. فإنه وإن 
كان ذَبَحَ اثنين إلا أن الراوي لم يذكر إلا واحداً. 

قوله: (يأكل في سواد) إلخ» أي: كانت هذه المواضع سوداء دون غيرهاء 
والمراد بسواد العين سواد حلقة العين وحدقتهاء أي: جميع ما يضمه الجفن» وإلا 
فالدائرة المشتملة على سواد العين تكون أسود من كل كبش» وكان اختياره وَل هذا 
القسمّ من الكبش لما فيه من القوة» ولأنه على لون الموت حين يُذْبَحُ بعد دخول أهل 
الج والدار مقاكيماة فكان فهك بالحوث اها 
[5ة5١]د:‏ ولاك ن: 6 جه: ۱۲۸“ تحفة: £114۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: فاك محمد قال علي بن المَدِينِيٌ: وقد رَوَاهُ عير ريك كلت له ألو 


الحَسْنَاءِ ما اسْمّة؟ قَلَمْ يَعْرِفٌَ قال مُسله: اسم الحَسَن). 


أبْوَابُ الأصّاحي ov‏ 


١‏ كا عيبن حجر كا جر زنل حار عن غد ن إشحائ. 


عن يَزِيدَ د ey‏ / عَبَيّدٍ بْنِ فيرو 
عن ليرا بن عَازٍ رَفَعَهُ قَالَ: لا يُضَكَ بِالعَرْجَاءٍ بين لَعُهَا لها ول يِالعَوْرَاءِ 


1 ولا المَريصة َنم 7 ههول باشخا لاقي تق . 


ت 


قتي ان ارش الج عن الك يلك ر ال 


ey e 


ت 


البَرَاءِ وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا الحديث عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
(5) باب ما يُكُرَهُ مِنَ ع الأصَاحِيَ 


۸ حَدَتتا الْحَسَنُ بْنُ عل ا حلواني» تتا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» د تا شيك 
ان عبْدِ اله عن آي إمْحَائه عن شرج بن لماه عَنْ عي تال ا 
يَسُولُ الله يكل أن دسکش د ک الغق والأذقه وَأَنْ لا فضت ع بمُقَابَلَة ولا مُدَابَرَةِ 
ولا كَدْقَكَ ولا حَرْقَام - 


[5 - باب ما ڪره مِنَّ ت الأَضَاج] 


AE E a TYEE a ET: TAY ]١ 0 

[594١]د: 0548٠١5‏ ن: ۷ جه: ۳۱| €۲ حم: 28١ /١‏ تحفة: ۱۰1۲ . 

)00 ا ا ا ار ال ا اا 

(؟) قال التوربشتي: هي المهزولة التي لا نقي لعظامها يعني: لا مخ لها من العجف. قال ابن الملك: 
يالل أن ايت الختي فى الحا موعت ار الا (مرمف١١).‏ 


۸+ لكوم الذي 


ددا اسن بن قزق كنا E‏ إن 
E‏ ع عن التي 4 مله وَرَا اك » قَالَ: 
فطع 9 أَذْنَهًا و م 3 مِنْ جَانِبِ " وَالشَّرْقَاءُ: 
EES‏ ل 
هَدَا 0 حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَشْرَيُْ بي اعمان الاد ی 0 في وَشْرَيُْ بْنُ ال حار الكِنْدِيٌ الكوفي 
3 
القَاضِي بُ أبَا امي 1 نوع کو وَهَانئ لَه صُحْبَةُ و 0 
أَصْحَابٍ عَيّ في عَضْرِ وَاحدٍ 


قوله: (المقابَكَّة ما قْطِعَ طرف أذنها) أي: من الجانب المقابل وتركه اتكالاً 
على ما يفهم من لفظ المقابلة» وكذا المدابرة. ثم اعلم أن الذي عقد المؤلف هذا 
الباب لبيانه يُْلّم نظراً إلى مجموع ما في هذا الباب والباب الذي قبله؛ فإن الأمر 
باستشراف العين والآذن يعمٌ ما إذا دخل في حد عدم!!! الجواز وما هو دون ذلك» 
والأول من هذين لما كان مذكوراً في الباب الأول بقي في الباب الثاني بيان الثاني. 


3]قال صاحب «الهداية) 77 : معرفة المقدار في غير العين متيسر وفي العين قالوا: للك العين 
المعيبةٌ بعد أن لا تعتلف الشاة يوماً أو يومين» ثم يقرّب العف إليها قليلا قلي فإذا رأته من 
موضع أَعْلِمَ على ذلك المكان» ثم نشد عينُها الصحيحةٌ وقرّبَ إليها العلفُ قليلاً حتى إذا 
رأته من مكان أَعلِمَ عليه ثم بطر إلى تفاوت ما بينهماء فإن كان ثلثاً فالذاهب الثلث؛ وإن 
كان نصفاً فالنصفء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «وزاد فيه». 
(۲) فى نسخة: «أبا أمامة»). 
(۳) «الهداية» (؟3"0/8/5). 


أنوَاث الأمّاحي عدا 
52 9 5 2 عر ع 5 5 
5 - حَدَننَا يُوسُم بْنْ عِيسء تنا وكيم تتا عُثْمَانُ بُنْ وَاقِدِ عَنْ كِدَامِ بن 


- باب فى الجذع من الضأن فى أضاحى 

لا أتذكر شيئاً ذكره الأستاذ هاهناء:وحاصلء!"! أن الضأن هى ذات الصوف من 
ماب سرع و نه اده 
مي E‏ 
فيه مؤيد بالروايات!"أ» ولا علينا أن نتبع اللغة فيما خالف الرواية في أمثال ذلك ثم 
إن التخصيص بذات الألية كما وقعت من بعض المعاصرين فى تفسير الضأن ناشىئ 
[1] هكذا في هامش الأصل بقلم الشيخ» والظاهر أنه لم يتذكره أولآ ثم بعد ذلك تذكر شيئاً منه 

فألحقه بقوله هذاء والمراد بقوله : «حاصله» أي حاصل ما أفاد الأستاذء وذلك لأن ما ذكره 

الشيخ موي من التقارير الأر للقطب الكنكوهي نور الله مرقده. 
o] |‏ ففى «الهداية)17) : الجذع من الضأن : ما تمت له ستة أشهر في مذهب الفقهاء انتهى. > وفي 

شيرق حه : قيد بقوله: في مذهب الفقهاء؛ لأن عند أهل اللغة: الجذع من الشياه ما تمت 

له سنة» انتهى. 

رس 

Ê وعيره‎ 


[١]حم:‏ ؟/ 455 تحفة: ۱0٤07‏ . 
)١(‏ «الهداية» (09/5). 
(۲) «حاشية الهداية» (5/ 59 5) و«العناية» .)١97 /١5(‏ 


)۳( «(صحیح مسلم) ).و سنن أبي داود» ۲۷۹۷» واسنن النسائي» »٤۳۷۸(‏ واسئن 
ابن ماجه» .)۳۱٤١(‏ 


۳۰ الکو الدرَي 


عَبْدِ امه عَنْ أي كباش قَالَ: n EEE‏ تة فَكُسَدَتٌ 


ع » فَلَقِيتُ 5 هِرَيْرَةً اف ققال: سمت 0 اللّه عه 15 لنِعُمَ او 
نعمت ا الْجَدّعٌ س الصَّأنَا» قَالّ: فَانْتَهَبَهُ الئّاس. 


وني الاب عن ابن عباس 0 بال بِنْتِ هلال ع عَنْ أَبِيهاه وجار 
وَعْقْبََ بن عَامِرء وَرَجُلٍ مِنْ أَصْحَابٍ الى 44 


تر 
ع 
ريه و 5 ا 1 TPT,‏ 


وَحَدِيتُ ابي هُرَيْرَةَ حَدِيتُ” غُرِيبٌ. وَقَدْ روي هذا عن اي هري 


3 ا 


ت 


العمل عل هَدَا عند اَل اليم ِن أَصْحَابٍ التي 4 وغبر غَيْرهِم 
الْجَدّعَ مِنَ | ضَّأَنٍ يجْزَئُ في الأضحبًة. 


أن 


يا 


۰ - حَدَّكَنَا ْب تتا بُ عَنْ يَزِيدَ : بن ابي حبیب» عن آي ال 
: صحابه ضَحَايًَا» 


عَنْ عْقَبَةَ بن عَامِرِ: أن سول الله كله أَعْطَاءُ ا 


٤ 
2 
ا‎ 


عن قلة التدبر في بعض روايات «الشامي»”*؟» حيث فسر الضأن بذات الألية ولم يكن 
مراده التخصيص كما هو مصرّح بذلك!'! في باب الزكاة. 


]١[‏ أي: بعدم التخصيص إذ فسره بالتعميم. 
[ 1۰۰ ]خ: ° ۰ م: 010 ن: ۹ جه: /717 حم: 2159/5 تحفة: 4400 . 


)١(‏ في بعض النسخ: «جُذعاناً». 
)۲( 


الطاب 
(5) انظر: «ردٌ المحتار» (9/ 556). 


أبوَابُ الأصّاحي ۳٦۱‏ 


فقي عَقُودٌ أو جي قَدَكَرْتُ ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله كل فَقَالَ: ١صَحٌ‏ په أَنْتَ). 


ب 
عير 
ةا 


قال وَكِيع: ا جڏ ع يَكُونُ ابْنَ سبع 0 2 


E‏ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجْهِ عَنْ عَقَبَة بْنِ عَامِرِ أذ ال ل: قَسَمَ الكئ كلل 
ب قَسَأَلْثُ الكو يل فَقَالَ: ١ضَمٌ‏ بها أَنْتَ). 
ا يتيك عمد 1 بن بار تتا رید د 0 بن ارود و بد 
عَقْبَة NE E‏ 


(۷) بَابٌ فى الإِشْيِرَاكٍ فى الأَضْحِيَةٍ 


١‏ - حدقا ابو عَمَارِ ا سين بْنُ حُرَيْثِ» تتا المَضْلُ بن مُوسَىه عن 
ECE a‏ الى خقاين قال فا 


سو همع 


قوله: (فبقي عَنُودْ أو جَدْيٌ) لكنه يَكِةِ لعله علم أنه عتود» وهو ما أتى عليه 
حول فرخصه فيه» وعلى هذا فلا خصوصية» ويمكن أن يكون رخصه في التضحية بها 
وإن كانت جَدياًء وهي ما أتى عليه ستة أشهرء وهو مختص به ليس لغيره أن يضحي 
االو ال 
[7 - باب في الإشيرًا تراك في الأُضْحِية] 


[* ا تحفة: ۹٩۱۰‏ . 
[3 ا تقدم تخريجه في ٩۰٥‏ . 


۳۲ انکر الدّرَي 


چ و 


مَعَ رَسُولٍ الله 44 في سَمَرِِ فَحَصَرٌ الاضْكى قاشتركتا في البقَرَةٍ سَبْعَةَ وَفي 


قوله: (فاشتركنا في البقرة سبعة وفي البعير عشرةً)!' هذا منسوخ!"' بما 
فعله النبى ج بعد ذلك. 


1 وبذلك قال إسحاق كما حكاه عنه المصنف. وإليه مال بعض التابعين وغيرهم» والجمهور 
على أن البقرة عن سبعة والبعير عن سبعة» وادعى الطحاوي وابن رشد أنه إجماع» كذا في 
«البذل»» وكأنهما لم يلتفتا إلى الخلاف المذكورء واختلفوا في الجواب عن الحديث 
فقال المظهر: إنه منسوخ» ومال القاري”' إلى أنه معارّضٌ بالرواية الصحيحة؛ وقال صاحب 
«البدائع»: إن الأخبار إذا اختلفت في الظاهر يجب الأخذ بالاحتياط وذلك فيما قلناء كذا في 
«البذل». 

[ وأجاب عنه الشيخ بغير النسخ أيضاً كما سيأتي بيانه في «أبواب السير)» وقال ابن القيم في 
«الهدى»: عَدَلَ في قسمة الإبل والغنم كل عشرة منها ببعير» فهذا في التقويم وقسمة 
المال المشترك وأما في الهدي فقال جابر: «نحرنا مع رسول الله بي عام الحديبية البدنة 
عن سبعة والبقرة عن سبعة» فهذا في الحديبية» وأما في حجة الوداع فقال جابر أيضاً: «أمرنا 
رسول الله اة أن نشترك في الإبل والبقر كل سبعةٍ منا في بدنة وكلاهما في «الصحيح)*» 
انتهى. 


.)6509/9( «بذل المجهود)‎ )١( 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١78/5(‏ 

(۳) «بذل المجهود» (9/ ١‏ وانظر «بدائع الصنائع» .)7١1/5(‏ 
(؟) «زاد المعاد» /٥(‏ 56). 


)2 «(صحیح مسلم) 7711 ل). 


5 فض 5 ع ا 2 9 رج اق 5 5 : 


ها ةنا نيه ْب تتا مَالِكُ بن اُمیںء عَنْ أبي الؤُبَمِْ عَنْ 0 
رامح رسو ول الله كل با ية e e‏ ا A‏ 


ع ا .عر 8 e‏ 9 
22 2 


لمن وه ب ايد الو الي كَل وَغَيْرِهِمْ وَهْوَ 
سيان الكَوْرِيٌ» وَابْنٍ ا رك وَالشَّافِوَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَقَالَ إِسْحَاقٌ: 


5 


- 


ن 


7 ار عَنْ عَسَرَة وَاحْكجٌ دی ابن عَبّایں. 


00 
٣‏ - حَدَنَنَا عل بُ حجر ئا شَرِيِكُ» عَنْ سَلَمَةَ ن ؟ يل عر ميو 


ابْنِ عَدِيِّه عَنْ َل قَالَ: AELERKEEA]‏ إن وَآَدَثْ؟ قالّ: اذ بڂ وا مَعَهَا 
ُلْتُ: فَالعَرْجَاء؟ قَالّ: إِذَا بَلَقَتَ ا قُلْتُ: ل القَرْنِ؟ فَقَالّ: ل ا 


قوله: (فإن ولدت) أي: بعد التعيين للأضحية قبل أن تذبح. 
ل یکو ا فال لآ واس يه) المراة يد القرة الظاهره وآنا ]ذا 


[ ] تقدم تخريجه في 105. 

[60١1]جه:‏ 1517" حم: /١‏ 40 تحفة: °٤‏ . 
7 ن الأصول الخطة A‏ 

(۲( زاوی وی سے ا ا ا اولان 


E‏ سول لله أن CO TESK‏ وَالَدتيْن. 


وَكَدْ رَوَاهُ سُفْيَانُ اور عن + سَلَمَةَ بن 
EEO E‏ ع تب عن کاله عن جر إن 
ليس اهدي 0 عَنْ عل قال: نه رب عه عضب القوّن 


04 


رالاأدنء قال ا5 فد كرك كلك لد عو E‏ فَقَالَ: ل 
الصف فَمَا قَوْقَ ذَلِكَ. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

TAY‏ القاة الواحةة جد عَنْ أَهْلٍ البَيْتَ 

موود ةا ا ااا بسخر التفئ» قن لضَّحَاكُ بْنْ عَثْمَانَ 
انكسر داخل القرن فإنها لا تجزئ» والنهي في قوله الآتي عن التضحية بأعضب القرن 
نهي تنزيه» وكذلك في الأذن» فإنه لو قطعت أقلّ من النصف كان النهي تنزيهاًء وإن 
أكثر منه كان تحريماً» وفي النصف روايتان. 

ديات تا جه ان المَّاةً الوَاحِدَةٌ رئ عَنْ أَهْلٍ البَيْت] 


قوله: (كان الرجل يضحي بالشاة عنه وعن ع آهل بیته) ر 9 يعني" لم يكونوا 
[] وبهذا أَوّله محمد في «موطعه)(). 


|[ ]د: هم" ن: 2.57/1 جه: ٥‏ حم: 87/١‏ تحفة: ١5٠ل‏ . 
[۰ 5 ] جە: “۱٤۷‏ تحفة: "٤۸1‏ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «السدوسيً». 

(۲) انظر: «التعليق الممجد) (۲/ 096). 


نوات الأضيّاحي هدم 


م مع مي : سَمِعْتُ عَطَاءً بْنَ يسار يُقُولُ: تلك اناكم 
a‏ سول الله کل فَقَالَ: کن البَجُلُ بصي بالاو عَنُ 
وَعَن ا ET‏ ا CI O TL‏ 


هه 


م و 


ا 
عله لين ای 

العمل عل هَدَا عند بَْضٍ أ الم وول أت وإشحاق واخ 
ديت التي أله ڪکى بحب قال هذا عن لُڪ : مِنْ مي وََالَ 
كط مِنْ أَهْلٍ العِلّم: لا جر اا aE‏ عرو الله 
ان ميارك وغ ر مِنْ أَهْلٍ العِلْم. 


موسرين» فيجب على كلهم على حدة» بل كان يضحي أحد من أهل البيت فيكفي 
لهم» وهذا معنى كونه عنهم وعنه» ثم إن تضحية هذا الواحد أعم من أن تكون واجبة 
أو تطوعاً إذ الغالب فيهم لما كان هو الإعسار فلا ضير في أن يقال: إن أحداً من أهل 
البيت كان يتطوع ويكفي ذلك عن الكل لكونهم كالشركاء في الأجر والمثوبة أو 
شركاء في أكل اللحم. 

قوله: (واحتجا بحديث الى ب أنه ضح بكبش) إلخ» هذا الاستدلال 
لا يتم» فإن موجبه جواز التضحية عن أهل بلد ولم يقولا به» بل الحديث على ما 
ذهبا إليه ينبغي أن ينفي وجوبٌ التضحية رأسا؛ فإن في أضحيته بي عمن لم يضح 
كفاية» ولا سيما فى زمنه ايء إذ كان للصحابة أن يكتفوا بأضحيته ي بل المعنى 
هو وصول الثواب إليهم» وبهذا المعنى يجزئ عن أهل بيت كما يجزئ عن آهل بلدء 
وإجزاء تضحيته ياه عن أمته بهذا المعنى» لا كما فهماء وهو المذهب عندنا. 


)١(‏ زادفي نسخة: «الأنصاري». 


عش الک الذرَي 
6 باب زم 


فيووة - E‏ ا بن ا د تيا ا 
بن سم أ ا ا ت ا E‏ مي فَقَالٌ: : ضَحَ 
CR RE‏ ادها عَلَنه فَقَالَ: EES‏ 
وال إن 42 ن 


E 4 ا‎ 


و 
0 £ ا 


العمل عل هَدَا عِنْدَ أل العم أ الأضجِية لَْسَت بوَاجيق لكي 
ِن سن التي له دُسْئَحَبٌ أن يُعْمَل اء وقول سُفْيانَ اوري وَابُن الْمْبَارَكٍ 


[ - بَابُ] 


(ضج رسول الله كَل والمسلمون) إلخ؛ استدل بهذا من قال بسنية الأضحية» 
ولايض بل الل اناده قرول ابن عم إزما هو وجريها تإن الداع على فعل باعي 
ا يثبت تركه أصلاً أمارة الوجوب» وإنما لم يصرح ليمرنهم!'' باستنباط المسائل عن 
أفعاله كل وأقواله» وأيضاً ففي مداومة المسلمين عليه حجة على أنهم حملوا فعله 
على الوجوب لما ورد فيه من الوعيد. 

]١[‏ والتمرين: التدريب» أي: ليعودهم ذلك. 
"١١ ٤ :هج]١ه‎ ٠١ [‏ تحفة: 11۷١‏ . 
(۱) في نسخة: ابَابٌُ اليل عَلَى أن الأ شا 


(۲) في نسخة: «هشيم بن أرطاة». 
(۳) في بعض النسخ: «(حسن صحيح). 


أبوَابُ الأصّاحي ۳7 
۷ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنی وناد قالا: تتا ابْنُ أبي ولعي 


فا 


رطا عَنْ تافي عَنِ ابْنِ عَمَرَ قال: أَقَامَ رَسُولُ الله له المَدِينَةِ عَشْرَسِنِينَ يُضَحي. 


ا 


E ت‎ 


hE 
باب" في الدّبْح بَعْدَ الصلاة‎ )1١( 


۸- حَدََّنَا ل بن حَُجْرِء تا إسْمَاعِيلُ د بن رايت عن داو بن أي 
هي عَنٍ الشّعْيٌ عَن البَرَاءِ ي عازپ قَالَ: حَطَبََا َمُولُ الله كل في يوم ي 
0 3 يديه بحَنَ أحَدْحُمْ ئی صل قَالّ: قَقَامَ لال يا سول الله 

هَدَا يوم اللّحْه0" فيه م زو" ون عل لكي أله أي وهل داري 


٠‏ - باب في الدب بَعْدَ الصلاة] 


قوله: (اللحم فيه مكروه) اختلفت الروايات هاهناء والحاصل أن اللحم في 


[۷] حم: ۲ تحفة: 5560لا. 

.١ 7/59 تحفة:‎ ۲۸١ /٤ حم:‎ ء٤‎ AJA’: م: اكوك‎ ۱ ê [Yea] 

)١(‏ في ب بعض النسخ: ااحسن صحيح 

(۲) فى نسخة: «باب ما جاء». 

© الق فت ا ف رورو راب الب ت 
شيط اللحره هل هو بإنتكان الام أو جاه فالمقهور على الننة راء اليك الإسكان. 
وقال القاضي عياض : قال بعض شيوخنا: صوابه اللحم بفتح الحاء» أي: ترك الذبح والتضحية 
وبقاء أهله فيه بلا لحم حتى يشتهوه» واللحم بفتح الحاء» اشتهاء اللحم. وقال ابن العربي: من قرأ 
بإسكان الحاء فهو غلط» لأن ذات اللحم لا تكره فيه قال: وإنما الرواية» والدراية؛ بفتح الحاء 
ل رياح حا و ات لماص وفتحها في المستقبل والمصدر: إذا 
كان يشتهي اللحم» قال: ولهذا ورد في بعض الطرق: «هذا يوم يشتهى فيه اللحم). 

22 في نسخة: «مقروم». 


r‏ اک له 
٤‏ 1 ت a a ê‏ د بل 3 ص 
او جيراني» قال: فاعد ذحك اک فقال: 5 رَسول 200 عِندِي عاق لَبنّ» 
ع م2 ° چ 5 4 ؟ رور 00 و راق + م صرةل 2 عر و د 
وهي حير مِنْ ساني خي أفَأذْبِحُهَا؟ قَال: ١نَعَمْء‏ وهو حير دُسِيكتَيْكَ» ولا زی 
a‏ 


-ه 
ع 
ل 


ا الا كد ني ا قد 0 ر د ا ا 
بح الجا كين حاير ء و و و 


0 
ت 


وَالعَمَلُعَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلّم: أن لا يط بُصکّی بِالِضْر حى يُصَلِّ الإمَاهُ 
وَقَدْ َكَّصَ قَوْم مِنْ أَهْلٍ العِلْمِ لأَهْلٍ القُرَى في الدَبْح دا ظْلَعَ المَجْنُ وَهْوَ قَوْلُ 
ابن الْمبَارَكِوَكَدْأَحْمَعَ اهل العم أن لا رئ ا جع مِنَ الْمَْنِ وَقَانُوا: نّم 


أوله مرغوب فيه» وفي آخره مکروه» فلم أحب أن يرغبوا عن نسيكتي» وأحببت أن 
تؤكل كله برغبة وطمع. 

: 7 2 1 5 2 

قوله: (عَنَاق لبن) قيل: معنى كونه عناق لبن بيان ما يرجى فيها من كثرة اللبن 
وغزارته لنجابة نوعه» وقيل في توجيه الإضافة: إنها مرباة باللبن الكثير» فإنها تشرب 
اللبن للتسمين ولم تفطم بعد» وهذا أدل على كونها سمينة» ثم إن العلماء وإن اتفقوا 
على إجزاء الجذع من الضأن دون المعز إلا أن لهم في تفسير الجذع وتعيين سنها 
خلافاً وهي عندنا ما أتت عليه ستة أشهر أو أكثرء والله أعلم. 


)١(‏ فى نسخة: «ذبحًا آخرا. 
(20) في بعض النسخ: «وهي). 


أبوَابُ الأصّاحي ۳۹۹ 
)۱١(‏ بَابٌ في کراهِيةٍ Ae E ENE‏ 

9 - حَدَّننَا فيب E‏ غْمَرَ أن الى كلل 

قَالٌ: الا اکل أَحَدُ سخ بن کم ایی حيته فُوَوَ 


١‏ مه 
ا 
ماحد 
الا 
0 


َحَدِيثُ ابْنِ عَمَرَ حَدِيثٌ حَسَنَّ 2 0 
وَإِنَّمَا گن الي مِنَ الى كَل متمد ۳5 ثم يَخَصَ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ف ینتو هتو 

١‏ - حَدَّنَنَا حُحَمَدُ بن بَشَانِ وَعَكْمُودُ بْنُ غَيْلَانَه وَاْحَسَنُ بْنْ عل 
املال قَالُوا: ٿتا أَبُعَاصِعِ الكَبِيلُ ا سيان عن عَلَقَمَة بن مز عَنْ 
0 سُلَيْمَانَ بْنِ بيده عَنْ أبيه قَالَّ: ا سول الله بلا: ) ت هه نٿ يڪم عَنْ 
وم الأصَاحِيَ فرق تلاثِ لِيَنّسِعَ دوو الول عَلَ م UO‏ 
لَكُمْ وَاظعِمُوا وَادَخِرُوا. 


ت ا 


الفغتان وای وم سل 
ر لوده ع دو 2 8 
وخويوحاير يح عد وج ن 
ع ی ا ma‏ 0 
[ - باب في الرَخْصَّةٍ في آكلها بَعْدَ ثَللاثْ] 
[64١]خ:‏ 00۷ م: 2191/٠١‏ حم: 01/۲ تحفة: £ .۸1٩‏ 


3 تقدم تخريجه في .1١95‏ 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 


وَالعَمَل عل هَدَا عِنْدَ أَهلٍ الم ِن أَصْحَابٍ التي 4# وَعَبْرِم 

اوه د E‏ فة فة ا وكين عن ي إِسْحَاقَ» عن ن عاییں بن 
بيع قال قلت لاء الْمُؤْمِنيت: أَكَان ره 1 كول الذه دي ينی عن وم الأصَاجي؟ 
قَالَثْ: لاء وڪ قل مَنْ گا کن دک اقش يق ا يعم مَنْ لم يڪن 
رصح کی قلق گا رقم الکراج فاگ بد عقر ک 00 ياع. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَأَمُ الْمُؤْمِنِيتَ هي عَايْشَةُ َوْخُ التي جل وَقَدْ روي عَنْهَا هَدَا الحَدِيثُ 

(1) باب في القَرَّح”" وَالعَتِيرَة 

16 حَدثنا مود ك e‏ مغر عن لغري 

عن اد E‏ اَن أ عير ر قَالَ: قال يَسُولٌ الله 4ل: الا هَرَعَ وَلَا عَتِيرَة)(©. 


قوله: (أكان رسول الله لل ينهى عن لحوم) إلخ» حملت عائشة رضي الله 

عنها نهيه عن الادخار على التنزيه فقالت: لا ولكن أحب أي: أمره”" كان ااا 
لاوجوباًء وأما أنها لم تعلم بالنهي فبعيد. 
NAV «O: [0۱1]‏ جه: 104" حم:1/ 03٠١7‏ تحفة: 111560 . 
]10۱۲ ]اخ: 7 0يم: 1/5 لد 471 ن: 24777 جه: 1548“ حم: 079/7 تحفة: ۱۳۲1٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «الفرعة». 
(؟) هما مستحبان عند الشافعي» وادعى القاضي عياض أن الأمر بالفرع والعتيرة منسوخ عند 

جماهير العلماء. كذا في «مرقاة المفاتيح» (۳/ ١٠١9٠‏ )» و«شرح النووي» (1717/17). 
(۳) كذا في الأصلء ولعل الصواب: أن أمره إلخ. 


بوا ب الأصّاحي ۳۷۱ 


وَالفرَعٌ: أَوَلْ التتاج گان يمح لَه فيَدْبحُوئهُ 
وف الاپ عَنْ د : ُبَيْشَةَ وَيخْنَفِ بن سُلَيْم. 


ص لوي و مر 9 


2 30 


َالعتِيرَ: ية كاثو يَدْحُوتَهَا في رَجَبٍ يُعَطَمُونَ مَهْرَوَجَبٍء لاله ول 
شَهرِمِن اشر الحرم وَأَشْهُر الحرُع: رَجَبَّ وذو القَعْدَقِ وذو الج وَالمُحَرّمُ 
وَأَمْهْرُ الحخ: شَرَالُ وَدُوالقَعْدَةِ وَعَفْر مِنْ ذِي اليجَة كَذَلِكَ رُوِي عَنْ بَعْضٍ 
أَضْحَابٍ الي 4# وَعَيْرهمْ في اهر ا ج 


N EKS 
حَدَّتَنَا یی بْنُ حل تتا شر بْنْ المُقَصَلِ ا عبد الله‎ - ۳ 
ابْقُ عَثمَانَ بن خْتَيْم عَنْ يُوسُفٌ بن مَاهَكَه آنه دا اھ ي‎ 


©" باب ما جاء في العقيقة‎ - ٤ 


91 ]د A‏ جه: 11 حم: 23١/5‏ تحفة: ۱۷۸۳1 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «البصري». 

(۲) هي الذبيحة عن المولود يوم السابع» وقد اختلف فيه» فعند مالك والشافعي هي سنة 
مشروعة» وقال أبو حنيفة: هي مباحة ولا أقول: إنها مستحبة» وعن أحمد روايتان 
أشهرهما أنها سنة» والثانية أنها واجبة» واختارها بعض أصحابه. وهي عن الغلام شاتان» 
وعن الجارية واحدة» وقال مالك: عن الغلام أيضًا شاة» وهو في اليوم السابع بالاتفاق» 
ولايمس رأس المولود بدم العقيقة بالاتفاق. وقال الشافعي وأحمد: يستحب أن لا تكسر 
عظام العقيقة» بل يطبخ أجزاؤها تفاؤلا بسلامة المولود» كذا في هامش «التعليق الممجد) 
(/191). 


VY‏ الكومّب الد 


عَبْدِ اليَغين فَسَأَُوهَا عَن العَقِيقّة كَأَخْبَرَتْهُمْ أن عاَدِمَة 


سول الله کل آَم هُمْ عن م شَانَانٍ مُكافِكَتَانِ وَعَن ETE‏ 
َف Ea‏ وخثد لمان 
عَمْرِو رای وَسَلْمَانَ بُ عَامِءِ وَابْنِ عَبّایں. 
وَحَدِيتُ عَائْمَة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَحَفْصَهُ هي بِنْتُ عَبْدٍ الَّحْمَنِ بْنِ 
ا الس 2 عن الخلا تتا عبد اراق اا جُرَنج َل 
خبرني عبن اله ن آي زیت عَنْ سبع بن کاب أن ن مد بْنَ نَابتِ بن سباع 
م کرز خر ا تراه للا ا ؛ فقَال: عن 
تانِء وَعَنِ الجاري ا 1 يَصْرَّكُمْ حم ذكْرَانًا ڪي أَمْ نان 


ےو 


e 


ا 


خبره: أن 


ا 


قوله: (مکافئتان) أي: مساويتان بالتساوي الشرعی» وهو كونهما بحيث يجزيان 
شرع اولس الم اناوس فى وراو رها اا ا ربعي 
تعالى عليه: لا يبعد أن يقال: إن «مكافئتان» هاهنا ليس صفة حتى يتكلف فى تعيين 
المرادء بل التكافؤ هاهنا هو الإجزاءء والتثنية هاهنا خبر عن الشاتين» ت الشاة 
محذوف» والمعنى: تجزئ عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة. 
1 الظاهر أنه من كلام سيدي الوالد المرحوم كما يدل عليه السياق» وأيضاً فليس في التقارير 


الأخر من حضرة القطب الكنكوهي. 


[4١6١]د:‏ ° ن جه: 73157 حم: 2477/5 تحفة: 187051 . 
(۱) زادفى نسخة: «ابن بكير). 
(۲) فى نسخة: «وعن الأنثى). 


باب الأصّاحي Vr‏ 
هع خا الْحَسَنْ بن ع ا ES‏ ان 
Ts‏ عَن الراب عَنْ سَلْمَانَ ُن عَامِرٍ الضَِّيّ قال: قال 
سول الله عَلنه: ام مَعَ العام عَقِيفَة َأَهْرِيقُوا عَنْهُ دمّه وَأمِيظُوا عَنْه الأدّىا. 
ةتنا عه عيذ الرزاق» تنا ابن ع 6 سودي عفري ينان 
الأَحْوَّلٍ» عَنْ حَفْصَةً بِنْتِ سيرِينَء عن الراب عَنْ سَلْمَانَ بن عامِرء عن 


(18) بات اللذان فى اذ PE‏ 


7 - حَدَّثَنَا محمد بْنُ بَشَاِ تتا ی بْنْ سَعِيِء وَعَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ 
مَهْدِيُّ قَالَا: GIS‏ 


ERE‏ سول الله ئ ادن في أَذْنِ الحَسّن بن عل حِينَ وله 
ا بالا 


[ ]د ۹ :£ جه: 23154 حم: 5/ 1۷ تحفة: 66۸0 . 

. ۱۲۲٢ حم: 4/1 تحفة:‎ 0٠١5 :د]١ه1١5[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال). 

002 ف بعض النسخ : احسن صحيح 

فرق قال في «اللمعات» (۷/ 00 هوسنة عند الوادة دالا لكلمة لله ودين الإسلام أول 
مجيئه في الدنياء وخصه بالآذان لأن الشيطان يدبر ويفر عند سماع الأذان» ونقل عن بعض 
السلف الأذان فى اليمين والإقامة فى الشمال. 

)0( ای س حا ۰ 


< الكو الذي 


وَالعَمَلُ عَلَيْهِ وَرُوِيَ عَن الكَبيّ ل في العَقِيقَةِ مِنْ عير وَجْهِد «عَنِ 
ا وَعَن ا مجارية شائ روي عن الي يل أيْضًا أنه عق 
عَن الْحَسَنِ بن َل ڀا وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم لل هَدَ ایت 
)1١(‏ باب 


امع E, REL‏ 
ن تلن ی کمن عق أي آنا مَامَةَ قال: قال رسول الله كله «حير الاضحبة 


ال د خَيْرُالكَمَنِ الل 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ» وَعْفَيْرُبْنُ مَعْدَانَ بصعم في الحدِيث. 


(۱۷) باب 
- حَدَكََا أَحْمَدُ بن مَنيع؛ کا روځ بی عد تتا ابن عون كنا 
ُو َمْلَكَ عَنْ تف بن سُلَيْمِ قال: كنا وو 8 ل 
557 أ الاش ع ىعوأ ضْحِيَةٌ ور كل درون 
مَا العَتِيرَة؟ هي الي تُسَمُونَهَا اليَجَبيةا 


[۷ - بَابُ] 
قوله: (في كل عام أضحية وعتيرة) «على» في هذا ليس لمعنى الوجوبء بل 


|9۷ ] جە: 27317 تحفة: 6۸17 . 

[161١]د: VA‏ ن: € جه: 711760 حم: 6 / 2310 تحفة: ۱۱۲٤٤‏ . 

)١(‏ قال القاري :)223١1897/7(‏ أي: الإزار والرداء فوق القميص» وهو كفن السنة أو بدونه» وهو 
كفن الكفاية. وفى «اللمعات») :)١١77/5(‏ إزار ورداء من برود اليمن» ولا يطلق إلا على ثوبين» 
والمقصود والله أعلم ‏ أنه لا ينبي الاقفصار على الثرب الواحده والثوبان خير منه» وإن أريد 
السنة والكمال فثلاث على ما عليه الجمهورء وروي أن رسول الله بيا كفن في حلة يمانية وقميص. 


أبْوَابْ الأمبّاحي د 
PG OT‏ لاتذف كتالفبية 01 مِنْ هَذَا الوه مأ 
دد جو کر تعر ا من جه من 
حَدِيث ابن عَونِ. 
(۸) باب 


ا محمد بن جى ا خسن ين 
ناق عَنْ عَبْدِ الله ِن أبي بكر »عن محمد بي عل بن | ْسَيْنِ عن عل 
ان اي طَالِبٍ قال: عق رَسُولُ الله کل عن الحسن باو وَقَالَ: «يا قَاظِمَةُ 
ا َك Ba‏ م 

غةاخغييك ذا غَرِيبٌ» وَِسَْادهُ لَيْسَ بمْقّصِلٍ 0 جَعْمَرٍ نحَمَدُ بْنُ 


SEE‏ ْنَ أي طَالِبٍ. 


المراد جوازهماء وإن ثبت وجوب أحدهما بنص آخر؛ وذلك لأن من قال بوجوب 
الأضحية لم يقل بوجوبها على أهل بيت» وإنما قال على كل من ملك نصاباً» فليس 
الأمر هاهنا إلا للاستحباب» والتعظيم في الرجبية له تعالى لا للأصنام. 

[8 - بَابُ] 


قوله: (عَقَّ رسول الله 4 عن الحسن بشاة) لعله عق بشاة وعلي بشاة» أو 
الشاة كانت ذبيحة سرور لا عقيقة» وإنما عق علي بشاتين. 


[ 51۹ ] ش: 555755 ق:2195598ك:584/كء تحفة: ۱0۲71 . 
)١(‏ فى نسخة: «فوزناه». 
(0) زاد فى نسخة: «ابن الحسن». 


۳۷٦‏ اتکی الذرّي 
(15) بَابٌ 


سے ل س2 3 ا ا انم 20 0 2 
- حَدَكََاالحسَنْ بْنْ عي الخال تتا زر بن سَعْدِ السّمانُ عَنِ 
a 0‏ هم 3 0 8 0 مه اها 8 4 و ا َع 
اق عؤيه عن نب تن سبرية: عن عبر اناق ی أي خرف عن اوا 
ا ل خب ثم تر مدع ِحَبْمين تجتنا 


اد ا 

فسخ كنا فقرة كنا و کا کن كن عترو إن أ غار 
عن الْمُطَللِب > عَنْ جَابِرٍ بْنِ عَبّدِ الله قال: شهدت م مَعَ التو" وي الأضى 
e O NT‏ شء فده رَسُولُ الله ا 
يده وَقَالَ: ايشم الله والله اکب هَذَا ع رَعَكَن ل بُح يِن مى 


و 


ع حم 0 5 9 8 د 8 


NEG 
الس‎ EE ENTE يَُول الل اذبح + ا‎ 


[ ۰ ] :0م 5 ن: 475 جه: e۳‏ حم: ٥‏ تحفة: ۱۱٦۸1‏ . 

[ ۲۱ ]د: 358٠١‏ حم: ۳/ 07 تحفة: .0٩4‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: «حسن صحيح). 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 

(۳) قال القاري (۳/ :)۱٠۸۳‏ وفيه رائحة من الوجوب» فيكون محسوبًا عمن كان وجب عليه 
الأضحية ولم يضح» إما لجهالة» أو نسيان وغفلة» أو فقد أضحية» وهذا كله رحمة على 
أمته المرحومة على عادته المعلومة. 


أَبَوَابُ الأصّاحي VV‏ 
) 62 باب 1 


۲- حَد تتا عل ن حجر تتا عل بن مُسْهرِ ن إسْمَاعِل بن ملم 
عن الحَسَنِء عَنْ سَمُرَةٌ قال: قال يَمُولُ الله ه: "الغلا مُرْتَهَنٌ عَقِيقتِه 


[50- باب] 
قوله: (الغلام شرتهن) مبين في «الحاشية)1١!.‏ 


[] ولفظها: «مرتهن» بضم ميم وفتح هاء بمعنى مرهون أي: لا یتم الانتفاع به دون فَكّه بالعقيقة» 
أو سلامته ونشأته على النعت المحمود» رهينة بها أي: العقيقة لازمة لا بد منهاء فشبهه فى 
اللزوم بالرهن في يد المرتهن» وأجود ما قيل فيه قول أحمد: يريد إذا لم يعقّ عنه فمات طفلاً 
لم يشفع في والديه» وقيل: معناه مرهون بأذى شعره لقوله: «فأميطوا عنه الأذى» وهو ما علق 
به من دم الرحم» كذا في «المجمع) بتقديم وتأخير. 
قال الطيبي”'': ولا ريب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تلقى من 
الصحابة والتابعين» على أنه إمام من ع الأئمة الكبار يجب أن يتلقى كلامه بالقبول» والشيخ 
عبد الحق در ترجمه گفته: وبعضي «مرتهن» بفتح مي خوانند» وإين خلاف استعمال لغت 
است» وزمخشري در «أساس البلاغة» در باب مجاز گفته كه: كفته می شود: فلان رهن 
بكذا ورهين ومرتهن به» يعني مأخوذ است در بدل» إين جا بإين معنى واقع است» انتهى 
ما في «الحاشية»7''» وبسط الكلام على هذا اللفظ القاري في «المرقاة»7؟)» وحكى عن 
التوربشتي: في قوله: «مرتهن» نظر؛ لأن المرتهن هو الذي يأخذ الرهن والشيء مرهون 
ورهين» ولم نجد فيما يعتمد من كلامهم بناء المفعول من الارتهان» فلعل الراوي اتی به 
مكان الرهينة بطريق القياس» ثم حكى تعقب كلام التوربشتي عن الطيبي وغيره. 


[۲]خ: ۷۱د ۹ جه: 06" حم: ٥‏ تحفة: 0۷٤‏ . 
)١(‏ في نسخة: «باب العقيقة يوم السابع». 

(۲) «شرح الطیبي» (9/ ٤‏ ۲۸۳). 

(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۱/ ۲۷۸). 

(4) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)٤١١/١۲(‏ 


۳۸ انکر الڌڙي 


ف ونه نواه و 


يڏ عَنْهُ يوم الشّايع؛ وَمسَعَى» ولق راس 
0 بن کے الالء كنا بريد بن اروت تتا سَعِيدُ بن أبي 
عَرُوبَةه عَنْ فاده عَنِ الْحْسَنِء عَنْ سَمْرََ بْنِ جُنْدبِ» عن التي 4 وه 
وَالعَمَل عل هَذَا نة أل اليل يعون أن يديع عن الام التقيقة يز 
اكوا ل LL‏ 
وَعِشْرِينَ كلا لا نري التقيقة من الشاي إل ا رو في الأضسية 


اباي 


A Ee‏ ا 
ع مالك بن ايء عَنْ عَٺرو اؤ عَُرَ ن ملي عَنْ سَعِيد سَعِيدِ ُن الْمْسَيِّيِ» 
عَنْ َم سَلَمَهَ عن التي كَل قَالَ: : م من رى هال ِي ا ليت ENT‏ 


لد ا ف شَعْرِو) 5 مِنْ ن أَظلقَاروا. 
قوله: (يذبح عنه ... ويحلق رأسه) الواو لا يقتضي الاتصال والجمع في آنِ واحد» 
فا اشتهر من اتحاد وقتي إمرار السكين على الذبيحة والموسى على رأس المولود لغو. 
[1؟ - باب] 
قوله: (فلا يأخذن) ولا خلاف في جواز الطيب والجماع وغيرهماء وإنما 


.18١617 ۱ن ۱ جه: 3159 حم: 22/5 تحفة:‎ ia AVV :e [oY] 
في نسخة: «(حادي».‎ )۱( 


)۲( في e‏ ا 


آبوا ب الآصّاحي ۳۷۹ 


ا حَديثُ حَسَن والصجیځ هو عرو ن ملم ق َوَى عله حن 
ابْنْ عمرو بْنِ عَلْقَمَ وَغَيْرْ وَاحِدِ وقد رُوِيَّ هَدَا ال عَنْ سَعِيدٍ بن 
| اليد ويه 

وهو قو بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْي »وه گان يَقُولُ ب ا 
لعي ذَهَبَ احم وَإِسْحَاقٌ TT‏ العِلّم في دَلِكَء 
باس أنْيَاأخد مِنْ شَعَرهِ امار وُو قول الشَّافِيَ» وَاحْتَجٌيحَدِيثِ عَائْمَةَ 
لبي 4 کن بعك E‏ 


الخلاف" في تقليم الأظفار وأخذ الشعور فحسب. 
[1] ففي «البذل)7١2‏ عن الشوكاني: ذهب أحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعي إلى 
أنه يحرم عليه أخذ الشيء من شعره وأظفاره حتى يضحيء وقال الشافعي وأصحابه: مكروه 


تنزيهاًء وقال أبو حنيفة: لا يكره» وقال مالك في رواية: لا يكره» وفي رواية: يكره» وفي 
رواية: يحرم في التطوع دون الواجبء انتهى. 


.)51/0- 51/5 /۳( «بذل المجهود» (577/9-/65177). و«نيل الأوطار)‎ )١( 


FAY 


9 ا التذور و ان خخ ل ا 
بوا ورو كن رسور 8 


E AT‏ سول الله يل أن لا تَذْرَ في مَعْصِية0 


E OL‏ بوس بْن يَزِيدَ عن ابن 
: بدغق ان شل a‏ كان 5 سول الله 4ل: رلا ا 


بتر 


ا ا ته كَفَارَةُ يمير /. 


- آي الور ايان عن رسول الله ا 


[ ا یاب مَاجَاءَ عن رول الله ا أن لا تدر فى محا 


قوله: (لا نذر في معصية) الظاهر أن المنفى هو الكفارة» فلذلك قال الشافعي 
ومن حذا حذوه: إن نذر المعصية لغو» ولذلك ورد عليهم ما ورد في الروايات أن 
كفارته كفارة يمين» وكلام المؤلف فيه حيث أثبت فيه الانقطاع لا يضر؛ فقد أورده 
غيره بأسانيد صحاح» فأجابوا بأنه لم يغبت لمخالفته القولّ الأولّ وهو قوله عليه 
[1674]د: ۳۰ ن: A‏ جه: ۱۲١‏ حم: 5/ 4177 037 تحفة: ١/الا/ا١.‏ 
(۱) زاد في نسخة: «الله). 
(2) النذور: جمع نذرء يقال بفتح النون وضمها وسكون الذال فيهماء وهو إيجاب الإنسان على 


نفسه والتزامه من طاعة بسبب يوجبه» لا تبرعاًء والأيمان: جمع يمين بمعنى الحلف. قالوا: 
إنما سمي بها لأنهم كانوا يتماسحون بأيمانهم فيتحالفون. «لمعات التنقيح» (7/ .)١٤١‏ 


۳۸٤‏ الكوكب الذي 


وَفي البَاب عن ابن عمَرَ وَجَابرِء وَعِمْرَانَ بُنِ حُصَينِ. 

ڌا حَدِيثٌ لا يصِحُ» لا لوي لم َس دا ا حڍيٽ مِنْ أَبي سَلَمَهَ 
سيٿ ندا يَقُولُ: روي عَنْ غَيِرْ وَاحِِء مِنْهمْ: مُوسى بْنْ عُفْبَة وَابْنُ 
أي عن عن الزُهْرِيٌّ» عَنْ سُلَيْمَانَ بن زق عن يني بن أبي گي عن اي 
سَلَمَهَ عَنْ عَائْمَة عن الى كل قال ُحَمّدٌ: وَالْحَدِيثٌ هو هَذًا. 


ذه 


A Lo‏ سان ا ون ليزي 
ال سُلَيْمَاكَ بن يلال كد ف ريستو EDE‏ 
e TTT‏ 


رو 


َذْرَفي تخصية” رگا ثه كنار يمین!. 
هَدَا حَدِيتٌ غريب وَهْوَأَصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ اي صَفْوَانَه عَنْ بس٥‏ 


السلام: «لا نذر في معصية»» والحق أن المنفي ليس هو الكفارة حتى يلزم ما لزم كما 
فهمواء بل المنفي هو القرار عليه والوفاء به» فلا يضره زيادة الثقة فتكون مقبولة. 


[5؟5١]د:‏ ۳۲۹۱ ن: 875 جه: 275170 حم: 7/5 غ”, تحفة: ۱۷۷۸1 . 

(۱) في نسخة: (وسمعت). 

(؟) في بعض النسخ: «وابن أبي عتيق». 

)۳( زاد في نسخة : «الله) ذ في الموضعين. 

0 اد هان الأشيل: «وابُو صَفْوَانَ هُوَ مكَيّ وَاسْمُهُ عَبْدُ لله ن سیل وقد رَوَى عَلْه 
الحُمَيْدِيُ» وَغَيْرٌ وَاحِدِ يِن أَجِلَة أَهُلٍ الحَدِيثِ». 


۹ 


أبْوَابُ النذورالايمان ۳ 
وال فون آهل العم ِن أضحاب المي 4# وعبر :لا تدرف مويق 
E Naa CAE Ga‏ 
ي َم عن عالقا وٿال بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم من أَصْحَابٍ الي كلل وَغَيْرسم: 
لا كَذْرَ ف مَعْصِيَة ولا كار في لِك وَهُ تول مالك وَالگافيء. 
لك 


2 0و 8 20 


7 - حَدَكَنَا ية بْنُ سَعِيدِ عَنْ مَالِكِ بن أَنّيس عَنْ طلْحَةَ ہن عَبْدٍ 
الْمَلِكِ الأَيْ عن القَاسِمِ بن مُحَمّه عَنْ عَاِمَهه عن الك كل قَالَ: المَنْ د 


رد 


ُن يُطِيعَ الله لطع وَمَنْ در ان يَعْصِيَ الله فلا يَعْصِدا. 
حَدَكَنا الحسَنُ بن عل الالء تتا عَبْدُ الله بْنُ كُمَمِْ عَنْ عبَيْدِ الله بن 
عُمَنَ عَنْ طلْحَةَ بن عَبْدِ الْمَلِكِ الأَيْنَ عَن القاسم بن مي عَنْ عاذت 
عن الي 44 وه 
ا تی ن ب كر عَنِ القَاسِمِ بُنِ حَحَمّدٍ 


ee‏ په يفول 


11خ ك١لكت‏ د: TTA‏ ن: CTA‘‏ جه: 2751١17551‏ حم: 5/ ٦‏ تحفة: £0۸ ۱۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: ١بَابُ‏ مَنْ تَذَرَ اَن يُطِيعَ الله مَلْيطِعُْ). 


0 الكيك لدبي 
(2) بار لي ير ال E‏ بْنُ ادم 


¥ __- کا a‏ د مَنِيع) 5 إِسْحَاقٌ بن Ee‏ هشام 


ال سوا عن يځ بن اي كثيرء عَنْ ابي قِلَابَةه عَنْ ابت بن الضَّحَّاكِِ عن 
ا ع 4 قَالَ: اليس ڪل E A‏ ل 3 


وف الاب عن عبد الله ین عبرو وتران بن حصان 
هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
)۳( باب في كَمَارَة اَذ ر 
الس لا بْنُ عَيِّاشٍ قال: ّي مد 
مَؤْلَ الْمُغِيرة بن سُعْبَةَ قال ي كُعْبٌ بن علق عن اي ا ير عَنْ عُشْبَة بن 
عَامِرٍ قَالَ: قال ر تكو الله کي «كُمَارَةُ اندر إِدًا لَمْ جْسَمَّكَفَارَةُ بَمِين». 


ا 5 ہم ر 3 ي و 1 و 
١ 2‏ 


. ۲0 11 حم: 4/ 17 تحفة:‎ 37١9/8 جه:‎ ON VE [oY] 

. ٩٩41۰ تحفة:‎ 1٤٤ /٤ ن: ۲ حم:‎ FFT i3120 [16A] 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲( زاد ف ترق 

(۳) صورته أن يقول: إن شفى الله مريضي فالعبد الفلاني حر» ولیس في ملکه» وإن دخل بعد 
ذلك في ملكه لم يلزمه الوفاء بنذره» بخلاف ما إذا علق عتق عبد يملكه؛ فإنه يعتق عندنا 
بعد التملك. «لمعات التنقيح» (5/ 55 .)١‏ 

)٤(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)2 في تست «البمينة. 


اراب النذورةالايتمان ۷ 

(9) باب“ فِيمَنْ حَلَمٌ عَلَى يَمِينِ فَرَای غَيْرَهَا خَيْرَامِنْهَا 

08ا ی شبد عَبْدِ الأعر ”> 0 اسا 
ونی کا اتی عن عبد اتن ی سر قال قال ر سول الله ل: (يَا عَبْدَ 
0 ا ال 0 0 إن تنك 3 و وکت 1 لبا ٠‏ 
يها أت الي 0 1 e‏ ى 

ار ا 
المباحات بل تعم الجائز وغيره" "أ والواجب وغيره إلى غير ذلك وبذلك يث ت ضا 
ما قلنا من وجوب الكفارة فيما إذا نذر بمعصية. 


[] يعني الخيرية قد تكون في غير الجائز أيضاًء مثلاً إذا دار الأمر في المكروه والحرام» فإن 
الخيرية حينئذ في المكروه قطعاًء ولفظ الجائز في كلام الشيخ يحتمل أن يكون في معناه 
المعروف وهوما يتساوى فعله وعدمه» فيكون قوله: «الواجب وغيره» بيانا لقسيمه» ويحتمل 
أن يراد بالجائز إطلاقه العام فقد قال ابن عابدین": قد يراد به ما لا يمتنع شرعاً وهو يشمل 
المباح والمكروه والمندوب والواجبء انتهى. وعلى هذا فيكون قوله: «الجائز وغيره» 
بمنزلة المقسم» وقوله: «الواجب وغيره» بياناً لبعض أنواعه. وأياً مّا كان فالمراد بقوله: «إلى 
غير ذلك» السنة والمندوب وغيرهما. 


[659١1]خ:‏ 53577و م: 5 N‏ ن: 204784 حم: 2301/0 تحفة: 1190. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء». 
00 زاد في نسخة: «الصنعاني». 
(۳) «رد المحتار» .)١7١ /١(‏ 


۳A۸‏ الک الذي 

حَدِيتُ عبد الخمن ن سم حَدِيتُ حَسَنُ م ي 

)٥(‏ باب" في الكَمَارَة قبْلَ الحِدْثِ 

۴ - دتا قَيْبَةٌ a‏ 
بيه» 5 أي هرَيْرَة ّ: عن الي من ا عَلَ يَمِين» فَرَأَى غَيْرَهَا 
ڪيا من يڪڏ ع ميه ولِْفْعَل. 

يا 3 5 حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِیځ. 

[ه - باب في الكُمَارَة قَبْلَ الجِنْثِ] 

قوله: (فليكفز عن يمينه وليفعل) أي: بالذي هو خير استدل بذلك 

القائلون بإجزاء الكفارة قبل | لحنث» ولا يتم» فإن الروايات في ذلك مختلفة» فقد 


ورد في بعضها : «ثم ليأت بالذي هو خير)» وفي بعضها : «ثم ليكفر)» فلا يثبت بثبت بذلك 
شیء» وذلك لآن كلمة «ثم» فيها ليست على معناها وإلا لزم التعارض بين الروايات» 


فا م اتراي ااا رها اد ورت السب والقول ا يشي ف 
الإتيان بها قبله أو بعده يبطل موجب الأمر والعمل بشم 


[ ۱۳۰ ]م: ۱۰ ن: في الكبرى: ۰٤۷١ ٤‏ حم: ۲/ ١‏ تحفة: ۱۲۷۳۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


ات اومان ۳۸4 

et‏ ا جاتر كل اوروز اكاب ب التي 4 وَخَيْرضِم؛ 
أن الكقَار قبل الث رئ ر وول اليه رالشاي راخت اشاق 
0 أَهْلٍ العِلم: لا يُكَمَّرْ إلا بَعْدَ الِنْثِء قال سُفْيَانُ المَوْرِيُ: ِن 


بي الث حب إل وَإِنْ كَثَرَ كدر قل اليذت اجا 


)7( ا في الِإسْيَثْنَاءِ في اليَمِينِ 


چ 


00 ى ا E‏ 


حل عل يميه قال إن اء اله كلا جنك نْكَ عل 4). 


ا 


وف الاب عَنْ آي هَرَيْرَةً 


و ةق 9ت د فقوو 


یھت ائن کر خييث ج وقد رَوَاهُ ا بن عمر وغیره 
عن نافع عن اب ا وَعَكُدَا ا 5 01 قمر روفو 


ت 
قعة 


م يَرْفَعَةَ اانا ا د 

لل غل ها عند كر أل اليل د مِنْ أَصْحَابٍ الك كل وَغَير غيرهم: 
أن الاسْتِمْاءً إِذَا کان مَوْصُولاً ٻاليَمِين فلا حِنْتَ عَلَيْ aT‏ سُفَْانَ التَوريّء 
َالأَوَْاعتَ ومالك د بن نين وعبد الله 5 بن الْمْبَارَكِ وَالشَافِي وَأَحمَىَ وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (فلا حنث عليه) لعدم انعقاد اليمين. 


[ ۱ ]د:۱ ن جه: 23531١05‏ حم: 1/۲ تحفة: /١١هلا.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء». 
(۲) زاد في : نسخة: (فَقلِ |سْعشم . 


5 لكوك دري 
#ووات E‏ ی 0 مُوسَى) تنا بد الرزاق» ا محر » عن ابن 
طاوویں؛ عن ایغ أبي هَرَيْرَة او کول الله ي قَالَ: :لمن ا NE‏ 
ِنْ شَاءَ TT‏ 
ل ا نا ئ خط 
أَخْطأ فيه عَبْدُ الرَرَاقِ احْتَصَرَُ مِنْ حَدٍ یثِ مَعْمَِ عن ابْنِ طاووي» عَنْ ابی 
عَنْ اي هْرَيْرَة ٠‏ عن التي 85 قال: إن ملا بْنَ دَاوْدَ عليه السلام قال: 


أَظووَنَ اللَّيْلهَ عل سَبْعِينَ امْرَأكُ تلد کل مرو غْلَامه مطاف عَلَيْهِنَ كلم كذ 


قوله: (فقال: هذا حديث غ ووجه الخطأ ليس هو مجرد الاختصار 
كما يتوهم» بل الوجه أن الحنث في قوله عليه السلام: «لو قال: إن شاء الله تعالى 
لم يحنث)1١!‏ ليس بالمعنى الذي أراده القائل في قوله: «من حلف» إلى آخره. فإن 
الحنث في الأول بمعنى الفوزا'! بالمرام لا الاصطلاحي. فهذا الاختصار لما كان 
مغيراً للمعنى المقصود كان خطأ إذ مراده ل أن سليمان لو قال في قوله: إن شاء الله 
لم يخب وفاز بمراده» وأما يمينه فكانت على مجرد الطواف وقديَرٌ فيه» وأما الولادة 
فغير داخلة فيه كما يدل عليه إدخال لام القسم على الطواف دون الولادة» فقوله: 
«تلد) جملة على حدة مسوقة لبيان غرضه مما حلف عليه» والراوي بينه بحيث أثبت 
أن الحالف لو زاد فيه «إن شاء الله» لم يحنث في يمينه» وهذا لا يثبت يثبت بلفظ الحديث» 
والاختصار المجرد غير مخل» كيف والعلماء متوارثون بالروايات اختصاراً» فلم 
يعترض البخاري عليه بل اعترض على النقل بحيث عير المعنى. 
11 كما في بعض الروايات محل قوله: لكان كما قال». 
[] كما يدل عليه لفظ المصنف «لكان كما قال». 


[۲ ]ن 0 جه: £ ٠‏ ۱ حم: ” تحفة: ۱۳۰۲۳ . 


أبوَاثُ النذور لمان ۴۹۱ 
رأة مِنْهُنَ إلا امْرَأةٌ صف غُلام» فَقَالَ يَسُولُ الله : «لَوْ قَالَ: إِنْ سَاءَ الله 
لگن قال»» کا روئ يد ارداق عن مَعْمّرٍ عَنِ ابن طَاوؤُوس» عن 
55 هدا الحديك بطوله» وال سَبَعِينٌ مرا 


َد رُوِي هَذًا الحَدِيثُ مِنْ عَير وَجْهِ عَنْ اي هُرَير عَنِ الى بل قَالَ: 
قل نتاق :4 5 E‏ اللَيْلَةَ عَلَ مِانَةٍ امن قا 


(۷) باب في كَرَاهِيَةٍ الخلف عير الله 


مم٠١‏ - دتا فة a‏ عَنْ أيه سَمِعَ 
الكئ ل عْمَرَ وَهْوَ يَقُولُ: واي واي فَقَالَ: «آلا إِنَّ الله يَنْهَاكُمْ أن فوا 


وقوله: (على مائة امرأة أو سبعين) أحد العددين لا ينفى الآخر. 


- باب فى كراهية الحلف بغير اللّه 


إن كان المقصود بذلك تعظيم من حلف باسمه فلا شك في أنه كبيرة من 
الکبائر» وإن حلف باسم صنم مما كان العرب يحلفون به ففيه وجهان: إن أراد ما 
كانوا يريدونه من تساويها به سبحانه في العظمة فلا شك أنه كفر» وإن لم يكن فمجرد 
جريانه على اللسان عادة وكذلك جريان ما سواها من الأسماء ليس إلا صغيرة ينبغي 
الاحتراز عنه أو خلاف الأولى» فكان حلف النبي جي من هذا القبيل» وأما إطلاق 
الشرك عليه في الرواية الآتية فلا ينافي ما ذكرناء فإنا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك 
كالكفر بعض أفراده دون بعض آخرء إذ لا شك في أن ذكر اسم حيث يذكر اسم الله 
تعالى اشتراك وإن كان في الذكر. 
VITIT: TEV: [YoY]‏ حم: ۲/ لاء تحفة: 1۸1۸ . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 


۳4۲ اكيم الك 


22 


ِآبَائِحُه) فَقَالَ مر قَوَالله مَا حَلَفْتُ په بَعْدَ دَلِكَ ذَاكِرًا وَلَا آثِرًا. 


وَف الاب عَنْ نَابتِ بْنِ الضَّخَّاكِ وَابْنِ عَبّاين 4 ا 


ال بو عبد معت قَوْلِهِ: ولا آئرَاه يَقُول: لَمْ آنه عَنْ غَيْرِيء يَقُولُ: لم 

ISG r 
رتبب تقال‎ ET كول الك‎ 0 

ون للد - «إِنَّ الله يَنَْاكُمْ أن ن بابائڪ OE ٩‏ باللّه 


1 1 ) 
ا ا e‏ 9 


قوله: (ولا آثرا) كان قبح تلك اللفظة استقر في قلبه حيث منعه أن يجريها على 
لسانه من غيره أيضاً وإن لم يكن داخلاً تحت النهي» ومعنى قوله: «ذاكراً» إنه لم يذكره 


.۸ ٩0 0۸ حم: ۲/ اك تحفة:‎ NET A: 4] 

00 في نسخة: «قَالَ أبُو عِيسَى: وَحَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ). 

(؟) وقد حكم بعض الفقهاء بكفر من حلف بالأب» ولعل ذلك إذا اعتقد تعظيم الآباء مشركا في 
ذلك بتعظيم الله سبحانه» وإلا فالحرمة والكراهة باقية» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله 
وصفاته کائناً من کان» وأما أقسام الله سبحانه ببعض مخلوقاته تنبيهاً على شرفها فخارج 
عن المبحث. «لمعات التنقيح» (5/ .)٠٤١‏ 


ناث السذُوْركَالأَيمَان ينحنا 
)۸( باب م 


ا EE‏ 5 تر عن الحَسَنٍ بْنِ عَبَيدِ الله عن 
سَعْدٍ بن عَبَيْدَةٌ: * أ ان عُمرسوعَ رب ا O‏ ان اين عد 1 


TEK 


حف بِعَيْرِ الله َي سَمِعْتٌ رَسُولٌ الله 4 يَقُولُ: (مَنْ حلم بِعَيْرِ الله فََدْ 
حَفْرَ او اشرَك). 
ها ديت ڪس 


قَولَهُ 


َك يبد كنذا الريك عند يعض أَهْلٍ العِلم: أ : فَقَدْ حَمَرَ 
3 شر ع الكَغْلِظا AT‏ في ذَلِكَ حَدیث ابن عَمَرَ: الي ا سيع 


E 


۰ رن وة كر لا إِنَّ الله يهاڪ أن نْ تَخْلِفُوا ِآبَائِحُمَاء 
يٺ أبي هُريْره عَنِ التي بل أنّهُقالَ: «مَنْ قال في حَلِفه: وَاللَاتِ وَالعُرّى 
DE 7‏ إل اللّه). 


م 


وَهَدَا مِثْلُ مَا روي عن التي كله أنه ا ١‏ الاين EA E‏ 
[۸ - بَابُ] 


قوله: (فليقل لا إله إلا الله) ليطهرَ بذلك لساته ويزيل به ما أثرت هذه الكلمة 


.77١ 50 تحفة:‎ ٤ حم: ؟/‎ ١ sS [oo] 
فى نسخة: «باب التغليظ بالحلف بغير اللّه).‎ )١( 
فى نسخة: «أو أشرك».‎ (0 

)۳( ف يعض الع ا الْرَيَاء). 


سكسو مدر البق اباس 


٦‏ - حَدَّثََا عَبْدُ القُدُوين بْنْ محمد العَطَار ر البَصْرِيٌ» تَا عَمْرُو بْنُ 


2 
ه مه 


عاصي» ع - مدان القَطََانِ عن مید عن اسن قَالّ: ا مرا أن سكي 
إل بَيْتِ الله» قَسيْلَ كى الله 4 عَنْ ذَلِكَ» فَقَالَ: «إِنَّ الله لَعَىئٌ عَنْ مَشيهًا 
مُروُوَهًَا فَلْمَدكَثْ20". 


وني الاب عَنْ أبي هُرَدْ ر وَعَمَبَة ْنِ عَامِرء وَابْنٍ ee‏ 


کییٹ أبن خديك حن یی ردب 
ا بُو مُوتَى محمد ا الت E E‏ يه 
یہ عن ابت عن أن قال: م ا رول الله ل ب بيخ گبیر يَهَادَى بَيْنَ 


.۷۲ تحفة:‎ ]١6”5[ 

۲ تحفة:‎ «١١٤١ /۳ حم:‎ ۲ HAA ED | Yer 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) قوله: «فلتركب» هذا حمول على العجز والاضطرارء قال الطيبي :)۲٤١٠/۸(‏ ويتعلق بتركه 
الفدية» واختلف في الواجب فقال على رضى الله عنه: تجب بدنة لما ورد من قوله كَل «ولتهد 
ااا وكالء E‏ ا الاير اڭ ر 
قولي الشافعي» وقيل: لا جب فيه شيء» وإنما أمر رسول الله كي بالمدي على وجه الاستحباب دون 
الور ای قال شم وقد جار عه آي عن غل ت ودی ها وآفلك قاةتكرن کان 
الكىه وهو كول أن هة ن امامت من فتهاتنا اقمى خ1 الظر+ «التعليق ال 0 م 

7 في يعض النسع: «التيا. 


مايه وم 
ْنَيه فَقَالَ: «مَا بال هَذَا؟)» قَالُوا: در يا َسُولَ سول الله أَنْ يَسْثِيَ» قَالَ: «إنَّ الله 
ىًَ عو وَل ون عَنْ تع a‏ ال 2 كا 


000 


RT AES 
اتل عل كتا نة عض أي العأ رالو إا تكرت انر أن كني‎ 
و‎ 


جع ريو 
٨۸‏ - حَدَتََّا فَُيْبَ تَنَا عَبْدُ العَزِيز بْنُ خُحَمَّيِ عن العَلاءِ بْن عَبْدٍ 
اي و ره قَالَ: قال يَسُولُ الله 4: ١لا‏ تَنْدُرُوا قن الكَدْرَ 
لا يفني مِنَ القَدَرِ سَيْئَه وَإنَّمَاِمْْكَخْرَحُ به مِنَ البَخِيلٍ). 
٠١‏ - باب في كراهية النذور 
جملة الأمر أن الاعتقاد بتأثير النذر بحيث يغني عن قدر الله تعالى شيئاً منهي 
عنه مطلقاًء وللبخيل الذي لا ينفق إلا في النذر سبب مذمة وإن لم يعتقد التأثيرء كأنه 


لامه على صنيعه ذلك وهو أنه لا يعطي لله إلا لغرض دنياويء وأما ما سوى هذين 
فلا بأس به. 


ت 


[554١11خ:‏ 9م +155 PTAA i2‏ ن: دحلل جه: 2177 حم: ۲/ .٠‏ تحفة: 
.١6:6‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء فى كراهية النذر». 


۳۹٦‏ ایک الذي 
وَفي الاب عن ابْنِ عَمَر. 
حَدِيتُ اي هُرَيْرَةَ حَدِيِثُ حَسَنُ صَجِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى يله وَغَيْرهِمْ 


گرو الكذي قال عَبْدُ الله : بن الْمُبَارَكِ:ِ مَعْىَ الكَرَاهِيّةِ في الكَدْ رفي الطاعة 
EL E‏ بن قله ويد لذ ME‏ 


مسيم التذر 


۹ - حَدَّدَنَا إِسْحَاقُ ین متصو تتا ی بن سَعِيدٍ القَطَانُ عَنْ 
a Ty‏ يا ر كول انوكم 
ل كنك اذ تك لَيْلَة في الْمَسْجِدٍ الحرام في الْجاهِلِي قَالَ: «أؤف 


! 


2 
كد هب بَعْصُ اَل الع إل َد هَذًا ا ليث قَالُوا RT‏ اه 
تَدْرُطَاعَةٍ فَلْيّفِ به وََالُ بَعْضُ أَهلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى كله وَعَيْره: 


NEY [ ۹]‏ جه: الالال حم: /١‏ ۳۷ تحفة: ۱000 . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
MIE 0‏ 


أبْوَابُ النذوردالایمان 4۷ 
مركم وتال آكَرُونَ مِنْ أَهْلٍ العِلْم: ق ۶ 3 
ن يحب عل تُشيية صَوه وق a‏ 
لَيْلَةَ في ا E‏ مَرَهُ اکى 4 بالوقاءِء وهو 0 كول ا وناق 


7 


8 7 


١ صا‎ 


قوله: (واحتجوا بحديث عمر أنه نذر) إلخ» وجه الاحتجاج أنه ليس 
للصوم ذكر فيه» مع أن الليلة ليست بمحل الصوم» والجواب''' أن العرب يطلقون 
الليلة ويريدونها بما يتابعها من اليوم» وقد ورد في بعض هذه الروايات لفظ اليوم 
اشا مع أن الرواية1؟! وردت اشا وهی «لا اعتكاف إلا بصوم). فوجب الجمع 
بين الروايات» وإيفاء""" عمر كان استحباباً لا وجوباً لأن الكافر لبس أهلاً للطاعة 


حتى يصح نذره. 


[] قلت: في الحديث مسألتان خلافيتان أجاد الشيخ في «الإرشاد» إليهما بالاختصار» إحداهما: 
هل يجب الصوم للاعتكاف أو لا؟ والخلاف فيها شهير» وبالأولى قالت المالكية» واختلفت 
الروايات عن الشافعي وأحمد» ومختار فروعهما عدم الوجوب» وعند الحنفية فيه تفصيل 
وهو أنه شرط في المنذور لا المندوب» واختلف في المسنون» كما بسط هذا كله في 
«الأوجز»'» واستدل بحديث الباب من قال بعدم إيجاب الصوم لما ورد في بعض رواياته 
من لفظ الليل» والليل ليس بمحل للصوم» وأجاب عنه الحنفية وغيرهم بما أفاده الشيخ. 

["] ذكر تخريجه في «البذل» و«الأوجز»"» وقال ابن القيم": لم ينقل عن النبي بيا أنه 
اعتكف مفطرا قط . 

1[ هذه هي المسألة الثانية» وهي صحة نذر الكافر» والجمهور منهم الحنفية والشافعية على أنه 
لا يصح» وأوّلوا الرواية على الندب» وهذا هو محكي عن محققي الشافعية. 


.)5 59-5 51//0( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)٤٥١-٤٥١ /٥( (؟) انظر: «بذل المجهود) (۸/ 1۹۷)» و(الأوجز)‎ 
.)۸۲ /۲( «زاد المعاد»‎ )۳( 


۳۹۸ الكوكب دري 
(؟1) بار و93 كني كان س التبت كله 
a‏ ل ا 0 4 


گان سول Oy‏ 


- تر 5 ضراع ا اع و 
2 


ان 


2-0 


(۳) باب “ في ٿاب مَنْ أَعْمَق رَقَبَهَ 

١‏ - حَدَّتَنَا فيب تتا الَْتُ عن ابن الهَاِ عَنْ عُمَرَ بْنِ عي ابن 

السك سيد سَعِيدِ بن مَرْجَائَه عَنْ اي هْرَيْرَ # ال تيضف وشول الله 116 

و المَنْ أَعْتَقَ رَقَبَةَ مُؤْمِنَةَ أَعْتَقَ الله مِنْهُ ڪل عُضْومِنْهُ نه عضوا مِنَ التارء 
خی يَعْتِقَ فَرْجَهُ بِمَرْجِدا. 


وف الاب عَايْسَةَ وَحَمْرِو بن 0 وَابْنٍ ق کاس وَوَاثلة بن 


8 او 


قوله :(حتى فرجه بفرجه) تخصیصهھمابالذکر ت ممق لببالدة ا و کا 
ماک اق سا لنتخول الثار اشا 


Tg TV: [10°]‏ ن: ۱ جه: 07097 حم: ۲/ 2705 تحفة: 5 0 7. 
[ 1941 ]خ: 00:0۷ حم: 5١/١‏ : تحفة: ۱۳۰۸۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۲( فى ا «باب ما جاء). 


۳۹۹ E 
يٺ أي هُرَيْرَهَ هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبعٌ غْرِيبٌ مِنْ هَذَا‎ 
الاد اسه يزيد ب عَبْدِ الله ُي أُسَامَة د بن الاد وَهْوَ مَدِييٌ ثِقَهُ وَقَدْ‎ 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العِلم.‎ REE 
باب في الرَجُلٍ يلطم حادم‎ )۱١( 

٣‏ - حدقا بُو كُرَيْبِ» تتا المُحاريي عَنْ شُعْبَةَ عَنْ حُصَْنِ عَنْ 
هال بْنِ يَمَافِه عَنْ سُوَيْدِ بْنِ مُقَرَنِ الْمْرَيَ قَالَ: قد راتا سبع" + خْوَةِمَا 
لا حادم ا وَاحِدَةٌفَلَظمهَا أَحَدَُاه قَأمَرَتا الكيئ كله أنْ تُعْتِقَّهًا. 

وقي البَاب عن ابْنِ عَمَر. 


رھدا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ و روي عر واد هذا الفرية کن 
حصا حُْصَيْنٍ بن عَبْدٍ الَحْمْنِ ودر بَعْضُهُمْ م في هدا الحيث» فَقَالٌ: لَطمَهًا عل 


[ - باب في اليَجُلٍ يَلْظِمُ حَادِمَهُ] 


قوله: (لقد رأيتنا سبع إخوة) تحقيق لتوكيد أمر الإعتاق مع ما لهم من 
الاحتياج إليها لكونها واحدة لسبع» هذا وليعلم أن الإعتاق كان سذا لباب الظلم 
والتعدي على المماليك وتعليماً لمكارم الأخلاق لهم بهذا الأمر الشديد. وإلا فلا 
يجب إعتاق الأمة أو العبد بهذا. 


۲۱1 ]م 5 حم: 666/0 تحفة: ۱۱. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(۲) في نسخة: «سبعة» وهو الظاهرء وفي أخرى: «تسع». 


(15) باب 


065 - حدقا خمد بي مَنِيعء تتا إِسْحَاقَ بْنْ يون ف الْأَرْرَقُ» عَنْ هشاء 


سواه عَنْ يح بن أبي كير عَنْ أي قِلَابَكه عَنْ تات بن الضَّحَّاكِ قَالَ: 
قال يَسُول الله کل م مَنْ حَلَفٌ بِمِلَّةِ غَيْرِ الإشلام گاذبًا د فيو كما كال 


0» 


2 8 ع تن اوس 9 
ا 9 
٠6[‏ - بَابُ] 


قوله: (من حلف بملة غير الإسلام كاذباً فهو كما قال) قال بعضهم: إنه 
كما أظهر من النفرة عن تلك الملة لأنه إذا أراد الامتناع عن ارتكابه إذا حلف على 
الآتي أو بيان استبعاده عن أن يكون ارتكبه إذا حلف على الماضي حلف بملة غير 
الإسلام لكون هذه الملة بالغة نهاية التنفر عنده» وهذا يخالف مقصوده يَكِةِ من النهي 
عن أن يحلفوا كذلك» فإن في ذلك التوجيه إغراء لهم أن يحلفوا أمثال ذلك» فالمعنى 
أنه إذا حلف وكان يعلم أن ذاك كفر كفرء وإلا فقد أتى كبيرة واجتراً على عظيمة» ولا 
اعا سرا كان عمسا امد 


1 هذا لم أتحصل بعد لما في «البذل»" عن «الهداية»": لو قال: إن فعلث كذا فهو يهودي أو 
نصراني أو كافر» يكون يمينا فإذا فعله لزمه كفارة يمين قياساً على تحريم المباح فإنه يمين 


. ۲ 11 حم: 4/ 17 تحفة:‎ 07١9/8 جه:‎ VV ON VE [1 E] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء فيمن حلف بملة غير ملة الإسلام»» وفي أخرى: «باب ما جاء في 
كراهية الحلف بغير ملة الإسلام». 

(۲) «بذل المجهود) .)067/١١(‏ 

(۳) «الهداية» (۳۱۹/۱). 


أبْوَابْ التذو رلامان ١‏ 
قد َقَدِ احْتلَفٌ أَهْلُ العلْم في هَذَا إِدا حَلَمٌ البَجُلْ بِمِلَةِ سِوَى الإسلام قَالَ: 
E‏ زتطرَافي إن قعل گڏا وَكَذَاء فَمَعَلَ ذَلِكَ ايء فََالَ بَعْضُهُمْ: قد 


أ عَظِيمًا ولا كفا عَلَيِْ وَهْوَ َو ول أَهْلٍ الْمَدِيئة َه يَُولُ مَالِك بُ انی 


إلى هذا القذر د َب ابو عي وال بَعْضُ آَل الم مِنْ أضحاب الي كلل 
وَالكَابِعِينَ وَعَهْرِهِمْ عَلَيهِ في دَلِكَ الكَفَارَكُ وَهْوَ قَوْلُ سُفْيًا e‏ نَ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


(17) باب 


٤‏ - حَدَثَنَا مود بْنُ غَيَْانَ د تتا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ جى بْنِ 
عد مويو قنخ ی ی کی ي سعد لعي عن عد الله ين مالك 
اليَحْصٌِء عَنْ عقب بي عَامِرٍ قَالَ: قُلْتُ: يَا ر وي 
نوي إلى الت حَافية غير ُحْكَمِرَةِ فَقَالَ الى عله 4: إن الله لا يَصْنَْ بشما 


8 
2 
5 كي أت 


أَخْتِكَ سَيْكَاه لر گت ولخ 1 من وَلَعَضُحْ تلاك أي ياع). 

ااب قن الى ا 

ھا خريث خا 

العمل عل هدا عند rk‏ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم» وَهْوَ 55 ل ] 
(1) باب 

‰٥‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن م مَنصُورِ كا أَبُو الْمُغِيرَةِ نا 1 كَنَا اله ؤْرَاعِيُ» تتا 


اليه عن تید بن عند تخت ع أي رد كَالَ: قال ر رَسُولُ الله يَللة: 


.-۰ تحفة:‎ ٠٤۳ /۳ جه: ”5 حم:‎ A ]د £ ۲۹ن‎ £ [ 
. ۱۲۲۷7 تحفة:‎ ٩ /۲ حم:‎ ٥۵ ATYEViS TEV ie cA :خ]١555[‎ 


۲ الكيكب الذي 


«مَنْ حَلَهٌ مِنْحُمْ فَقَالَ في حَلِفِه: رالات وَالعُرّى فَلْيَمُلُ: لا إل إلا الله 
وَمَنْ تال تعالَ امرك فَليِصَدف). 
َأَبُو الْمُغِيرَة هُوَ ا ولاق النْصِيٌ وَاسْمُه: عَبْدُ ادوس بن الحجّاج. 
(18) باب قَضَاءِ التَدْرِعَن الْمَيْتِ 


ت 20 2 2 شس 3 0 o3 o‏ 05 
5 - دنا فثبية» ثنا الليث؛: عن ابن شهاب» عن سد الله 
3 ص8 7 5 و اده 2 5 َه 9 جو لم O‏ ق شور 
ابن عبد الله بن عتبّة» عن ابن عباس: ان سعد بن عبادة استفق 
5 2 0 7 - 
مف 1 لطر يوان .. ب حاب ره له وول د عفد و چ دف 2 ره فى عاد 
رسول الله في تدر کان على امه توفي" قبل أن تَقضِيّهء فقال الت : 


«اقضه عَتّها)". 


PNAC: [ 1° 7]‏ جه: 2371177 حم: 1۹/۱ تحفة: 0۸1°. 
)١(‏ فيه دليل على أنه لا كفارة على من حلف بغير اللإسلام» بل يأثم به وتلزمه التوبة» لأنه كلا 
جعل عقوبته في دينه» ولم يوجب في ماله شيًاء وإنما أمره بكلمة التوحيد : لأن اليمين إنما 
تكون بالمعبود» فإذا حلف باللات والعزى» فقد ضاهى الكفار فى ذلك» فأمره أن يتداركه 
کا الأوسيد راه انو قال اا اة ك وان قر ما جم غ 
أو بما تيسر مما يطلق عليه اسم الصدقة» وإنما قرن القمار بذكر الأصنام تأسيًا بالتنزيل» في 
قوله تعالى: تما انعر وَالْمَبِيرٌَوَالْاَصَابُ وَالَْرلَمُ € [المائدة: ۹۰]» كذا فى الطيبى (۸/ 571 7). 

(۲) فى نسخة: «باب قضاء الدين عن الميت». ٠‏ 1 

9 هذ ام ل ع تاع الانسدان لعل ال جرب ااك ع الآ رة عو ا هة 
والجملة: أن قضاء النذر على الوارث واجب مطلقًا عند الظاهريةء ولا يجب عند الأربعة 
إلا فى نذر مالى فى تركته بشرط الوصية والثلث عندنا ومالك» ولا تشترط الوصية عند 
الشافعي واخ اا نذر الطاعات البدنية فلا يصح النيابة في الصلاة إجماعا للأربعة 
إلا في قول لأحمد» وفي الصوم يصح عند أحمد وأحد قولي الشافعي» والثاني وبه = 


نوات النذور رالمان ۳ 


س ج 2 9 


(15) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ مَن أَعْتَقَ 
يبدو مسار يد 
سيان بْنِ عيَيْتَةَ عَنْ < حصينِ حُصَيْنِه عن سَالم ن بي ا جعي عڻ أبي أَمَامَة وغ 
مِنْأَصْحَابٍ الكييّ لك عَنِ الكبي كل َالَ: E‏ ري مُسْلِعِ أغتق امر امل 
كان گاگۀ ِي الا ري کل عضو مِنْهُ عضْوًا نك ويا امرئ ميم اعت 
و ن لمكن اتتا گاگۀ م الا يخي کل عض مِنْهمَا عضرا من 
A TA‏ کے کا ين اکان کیت كل 


١6 ۷[‏ [] تحفة: 6۸1€ . 
= قلنا ومالك: يصح الإطعام لا الصيام» ويصح النيابة في الحج وكل نذر مالي عند الأربعة 
ندبًا في غير التركة» ووجوبًا في التركة مع الخلاف في الثلث والوصية» وعلى هذا التقرير 
كله ينزل حديث آم سعد هذاء ويحتمل أن يكون نذرًا مبهمًا فكفارته كفارة يمين» كذا في 

«الأوجز» (۹0/ »)٥۲۲‏ وانظر: هامش «البذل» (۱۰/ 0946). 


4۷ 


r 


E )4(‏ الْسَيْر”" عن رہ RIS‏ 

)١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الدَغوَة قَبْلَ القِكَالٍ 
10۸ - کا ق CE‏ م ام 57 عن عَطَاءِ ب السَّائبء عن 
أ 2 EC‏ 


2 59 
ت 


ا 


اوسرد مِنْ جو E‏ يرهم سَلْمَ لمان ل الَارِسِي 
حَاصَرُوا قَضْرّا مِنْ 0 ارس فَقَانُوا: يَا بَا عَبْدِ الله9» ألا تن نهد بن 
قَالَّ: دَعُونِ أَدْعْهُم 3 سبعة و اللّه هه يَدعُوهة277, ااه ا 


-١‏ أبواب السّيّر عن رسول الله 4ل 


[1 - بَابُ ما جَاءَ في الدَعْوَةٍ قبل القِعَالِ] 


قوله: (دعوني أدعهم) الدعوة واجبة إن م تبلغهم» وإن بلختهم فهي مسنونة» وهذه 
الدعوة تحتمل أن تكون واجبة» والأخريان تكونان مسنونتين» والظاهر أ نهم كانوا قد بلغتهم 
الدعوة قبل ذلك» والدعوات الثلاث في الأيام الثلاثة من سلمان كانت على سبيل السنة. 


.559١ تحفة:‎ 55١/5 :مح]١64[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(؟) بكسر ففتح جمع سيرة بمعنى الطريقة» وأصلها حالة السير إلا أنها غلبت في لسان أهل 
الشرع على المغازي» «شرح الموطأ»» كذا في «الحاشية». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن سعيد). 

)٤(‏ فى نسخة: «يا أبا عبد الله». 

.)١7 5 /5( النهد: النهوض» نهد القوم لعدوهم: إذا صمدوا له وشرعوا في قتاله. «النهاية»‎ )٥( 

0 في نسخة: «يدعو). 


۸ الكومَب الدرَي 


فال لَهُمْ: إِنمَا أنا رَجُلْ لم قاري َرَوْنَ العرَب يُطِيعُوني” » قار 
E‏ ك ا 

راڪم علي ونا ا زت عن ي وام صَاغِرُوت» قال: رطن لبو 
ِالفَارِسِيّة وَا وَأ کو ودی وَإِنْ 4 بَيْكُمُ نَابَذْنَاكُمُ ڪل واا ما 


قوله: (إنما أنا رجل منكم فارسي) إلخ» كانت العرب لا يعدّون العجمٌ شيا 
وكانت الأقوام يعلمون ذلك!١!‏ من العرب» بل وكانوا يسلمون ذلك منهم لما يرون لهم 
من الفضل والقوة» فالذي أراده سلمان أن الإسلام قد ساوى بين العرب والعجم» كما 
ترونني أمّرت عليهم وإني فارسي» كآنه رغب بذلك نفوسهم إلى أموال الدنيا وإمرتها. 
قوله: (عن يد وأنتم صاغرون) أي: لا يجيء!'' رسولنا لأخذهاء بل تؤدونها 
قوله: (وإن أبيتم نابذناكم على سواء) أي: نحن نرمي إليكم كل عهد حلف يكون 
بيننا وبینکم» ونعلمكم أنا نحاربكم حتى لا تكونوا على غرة» وهذا معنى كونهما (علی 
[١1]إشارة‏ إلى ما تقدم من أنهم لا يعدّون العجم شيئ يعني زعمهم ذلك كان معروفاً بين الناس» 
بل مقبولا عند الأنام كافة» لما أنهم يعدون العرب أفضل منهم. 
1 ففي «الدر المختار»: ولا تقبل من الذمي لو بعثها على يد نائبه في الأصح» بل يكلف أن يأتي 
شمه شعطيها قاقماً والقارضى مهه قاغدء «عدايةا قال ابن غابقي ا ": قوله: في الأصح. أي: 
من الروايات؛ لأن قبولها من النائب يفوت المأمور به من إذلاله عند الإعطاء قال تعالى: 
حى يُعُطُوأ ألْجِرَيَةَ عن يد وَهُمٌّ صروت ) [التوبة: ۲۹] قوله: والقابض منه قاعد» وتكون 
يد المؤدي أسفل ويد القابض أعلى» انتهى. 


(0) في نسخة: «يطيعونني». 
(۲) «رد المحتار» .)۳۸٤ /٤(‏ 


: 
0 


۹ 


.(« 
E 
C7 e 


ِلَذِي يُعْطِي ال زي وَلكِنَا مادا يلڪ i YT OLE CEE‏ 


0 قَالَ: لا قَالَ: قَدَعَاهُمُ تلات ايام إل عثل هذاء ثم قَالُ: انْهَدُوا إِلَيْهِمُء 
تیدا فَتَهَدْنا إِلَيْهمُ » فَمَتَحَنَا ذلك القَصِرَ. 


3 5 


وَفي الاب عَنْ بُرَيْدَ وَالئُعْمَانِ بن مَقَرّنِء وَابْنِ عَمَرَ٬‏ وَابْنِ بای 


خسم 


ع 
6n‏ 


ا 


يَحَدِيتُ سَلْمَانَ حَدِيتثُ حَسَنَ ا تعر هاا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بْنِ 


السّائِِء وَسَِعْتُ كه شرل الى عقارق ارود E‏ 
َيه وَسَْمَاكُ مات قبل عل. 

7 وَقَدْ هب بَعْضُ أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَابٍ التبي وله وَعَبرهِم إلى هدا 
وَرَوا E‏ وهو قول إِسْحَاقَ بْن إَِْاجِيمَ قال: ِن تدم ْم 
في الغو فَحَسَرْ فَحَسَنٌَ ي ڪون ذَلِكَ أَهْيَبَ. قال هل العِلّم: ا 
وال :لا أغرف اع ادا يُدْتَى. وقال الشَافِیئ: لا يُقَاتلُ العَدُوُ حَىّ 
يدعو لا أن يُعْجِلُوا عَنْ ذَلِكَه قن ل يَفْعَلْ د فَقَدْ بَلَعَثْهُمُ الدّعْوَ: 1 


(وقال الشافعي) إلخ» عبارته ناظرة إلى سنية الدعوة واستحبابها بناء على ما 
شاع من أمر الإسلام وذاع» فكأنه بنى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة إياهم فلم يبق إلا 
الاستحباب» ومع ذلك فلو تحقق أن قوماً لم تبلغهم الدعوة لا يجوّز الشافعي أيضاً 
قتالّهم قبل الدعوة. 

ومعنى قوله: (إلا أن يعجلوا) أن الأعداء إذا سارعوا إلينا ولم يمهلونا حتى 
نبلغهم سقطت الدعوة. 

قوله: (فإن لم يفعل) يعني أن الذي كان ينبغي له كان الأول وهو التبليغ» وأما 
لو لم يبلّْ فما بهم من قبل يغني عن دعوته. 


)١(‏ فى نسخة: «يا أبا عبد الله». 


1۰ الكيكب الي 
(؟) بَا 


#عرجق :ف وو 


مسسحك ك0 زا بي رمدو ضل ولحل ,كانه 
الرَجُل الصالح هو ابن e‏ ا غيزية خخ عبد الشيك بن 
قل بن شاج ن الى ضام اليه عن أب وَكَانَتْ ا طشن ذال 
رسن ل اللہ لك د بعک یکا أو سر ول لم: دإ أي مسج + 
سَمِعْتُم مو تن مُوَذنَاء قلا تفْعُلُوا أَحَدًا۲. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌَ» وَهُوَحَدِيثٌ ابن عي 


(۳) باب في الْبِيَاتِ ا 
وف = ا الأنُصَارِيُ» تتا م EE O‏ 
e‏ حَيْيرَ تاها يل وگن إا جَاءَ قَوْمًا لَيْلٍ 
00 اق ع امه يصب فَلَمًاأَصْبَح حَرَجَٺ يَهُودُ يِتَسَاحِيهمْ ° وَمَكاتَلهة”: 
["- بَابٌ في الْبَيَاتِ وَالْغَارَاتِ] 


[1559١]د:‏ ۳۰ حم: 58/7 254 تحفة: .٩44۰۱‏ 

[1۰]خ: ٠‏ ح: ”54/3 تحفة: ٤‏ ۷. 

)١(‏ لأن الأذان من شعائر الإسلام» ومن ثم قال العلماء: لو أن أهل بلدة اجتمعوا على ترك 
الآذان» كان للسلطان أن يقاتلهم» كذا في «الحشية». 

(؟) المساحي: جمع مسحاة» وهي المجرفة من الحديدء والميم زائدة؛ لأنه من السحو: 
الكشف والإزالة. «النهاية» (۲/ 519 .)١‏ 

0 المكتل بكسر الميم: الزبيل الكبير. قيل: إنه يسع خمسة عشر صاعاء «النهاية» (> / .)١6١‏ 


أبَوَاب الشير 000 


قلا روك قَالوا: كد رافق الله شد لير 7 فَقَال يسول الله يلك داه 
هک سيت 


عل قوم اقام بعرصتھ صتهم ثلاثا. 


وقد 35 خص قوم ن اهل العلم في و العَارَةٍ بالليل؛ وان يبيتوأ وَكْرهَةُ 
نو قنخت قات إن RG OR‏ 
وَافَقّ ااي 00 »يعني به: | 6 بد 1 
قوله: (محمد) خبر مبتد! محذوف» (وافق) فعلء (محمد) فاعله» (والله) قسې 
قوله: (أقام بعرصتهم ثلاثا) ليحرز الغنائم» وليكون الملك آمناء ولكون القيام 
أهيب في عين العدو ودليلاً على استقرار أمره َي وتقرر مملكته. 


]10۱[ خ: i3710‏ 6.140[ ا" تحفة: ١‏ ۷۷". 

)١(‏ فى نسخة: (محمد والخميس». 

)۲( ادف ف یي 

)۳( كيت العو : هو أن يقصد في الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغتة» وهو البيات. «النهاية» 
(07/1). 


۲ الکو ادي 


() باب" في التَحْرِيقٍ وَالدَخْرِيبٍ 

6 حَدَكََافََِةُ 2 ميته عن تاف عن ابن عَم أن سول الله كله 
حرق ل بي التَضير وَقَطَمَ »وهي المُوَيرَة”"”» فَأَنْوَلَ الله: # مَاقَطْعْسممنَليِنَةٍ أو 
فته اما ر زتره # [الحشر: [. 

E‏ حَدِيثُ سن ص 

وَقَدْ دَهَبَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم إل هَذَاء وَلَمْ روا بَأسَا بقظع الأَشْجَانٍ 
وریب ا لصون وَكْرةبَعْضْهُمْ لِك وهو قول الأذ داعي قال الأوْرَاعِمُ: ونی 
اپو ڪر الصَّدَّيقُ أَنْ يقظع د شَّجَرًا مُثْمِرًا و عايِرًا» وَعَيِلَ بِدَلِكَ 
الْمُسْلِمُونَ ب بَعْدَهُ. وَقَالٌ الطَافك: لا باس بِالكّحْرِيقٍ في ا العَدُرٌّ وَقَظع 
اجار والقتار. RE‏ وك لذ كوت فق تزاط "١‏ ا 
بِالعَبّثِ فلا حرق وقَالَ إِسْحَاقُ: الكَحْرِيقٌ .” سُنَةَ دا كآنَ أنْحَى فِيهم. 

e‏ ا 
۳ - حَدَّكَنَا خمد بن عْبَيَدٍ SEE‏ 00 


ا سلما اله عن سيا عن أي مام : عن الي کي قال: «إِنَّ الله قَصَلَني 
ل الأنبياءِ -أوقال: ميڪ ات 108 ً6 الْعَنَائِمَ). 


[1۲]خ: 57 م: اود ٥‏ جه: 5 037/5 حم: ۷/۲ تحفة: ٦۷‏ ۸۲. 

[ ۲ ]حم: 3558/0 تحفة: 6۷۷ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(5) البويرة: موضع نخل بني نضيرء قال الحافظ (۷/ ۳۳۳): وهي مكان معروف بين المدينة 
وبين تيماء» وهي من جهة قبلة مسجد قباء إلى جهة الغرب. 


)۳( في نسخة: : «آن يُفَطَعَ سجر مور أو يُخَرّبَ عَامِرًا. 
(6) فى نسخة: «لى». 


ارات الت ۳ 


2 


ا ل o‏ اس 2 6 2 5 3 o‏ ا تر اق 
وفي الاب عن عل وَابي ذر وَعبڍِ الله بي عمرى وَابِي موسى» وَابنِ 


5 
عن هقر او لومي 5 


|| ^ :. كو ده ف مه ل ا لير ير‎ a ساس‎ E 
وسيار هذا يقال له سيار مو بني معاوِيّة» وَرَوَى عنه سليمان التَيئُ؛‎ 
E 


وَعَبد الله بن جير وَغير وَاحِدِ. 


E e ê e‏ سد قت قد الوا ا واكم 5 ا 


ابْنِ عَبْدِ البَحْمَنِء عَنْ أييث عَنْ أيي هُرَيْرة انالبي ب قَالَ: 
. 1ش , 9 3 , ب e‏ 
«فْضلت عل الأنْبَِاءِ بِسِتَّ: عطي جَوَامِعَ الگلِم» وَنْصِرْتُ بِاليُعْبٍء 


قوله: (أعطيتٌُ جوامع الكلم) القرآن أو الحديث» (ونُصرتٌ بالرعب) هذا 
الرعب مغايرا' رعب السلاطين على رعاياهم كما يظهر بالرجوع إلى التواريخ. 


1 ] يؤيد ما في البخاري7'' برواية جابر: أن النبي بي قال: «أعطيت خمساً لم يعطهن أحد قبلي: 
نُصرتٌ بالرعب مسيرة شهر» الحديث» قال الحافظ ": زاد أبو أمامة: «يقذف في قلوب أعدائي» 
أخرجه أحمدء وقوله: امسيرة شهر» مفهومه أنه لم يوجد لغيره النصرٌ بالرعب في هذه المدة ولا 
في أكثر منهاء أما ما دونها فلاء لكن لفظ رواية عمرو بن شعيب: «ونصرت على العدو بالرعب 
ولو كان بيني وبينهم مسيرة شهر» فالظاهر اختصاصه به مطلقاًء وإنما جعل الغاية شهراً لأنه لم 


يكن بين بلده وبين أحد من أعدائه أكثر مثه؛ انثهى. 


0 ا(صحيح البخاري» (ه79). 
25 «فتح الباري» .)٤۳۷ /١(‏ 


.4 الكومب الذي 


اوا ويَجُْعِلَثْ لى الأَرْضُ مَسْجِدًا وه ورا 


(وجعلت ل الأرضن TET‏ 
في مساجد مُعَدَّةٍ للصلاة. ثم هذه المذكورات سبعة» فإما أن يعد اجعلت لي الأرض 
مسجداً وطهوراً» مجموعهما شيئاً واحداًء فإن نعمة الأرض وهي الطهارة واحدة 
ظهرت بوجهين: جواز الصلاة وحصول الطهارة» أويقال: مَنْ النبي بيا علينا بإفادة ما 
لم يكن وعده في قوله: ابست» فضلاً منه ومنة» ومفهوم"' العدد لا ينفي الزيادة حتى 


1 قال الحافظ : أي: موضع سجوه. لا يختص السجود منها بموضع دون غيره» ويمكن أن يكون 
مجازاً عن المكان النييت للصلاة وهو من مجاز النشبيه؛ لآنه لما جازت الصلاة فى جميعها 
كانت #المسجد فى ذلك قال ابن اليو فل المراة تجعلت لى الأرض ستجداً وظهوراء 
أدركته الصلاة» كذا قال» وسبقه إلى ذلك الداودي”*2. وقيل: إنما أبيحت لهم فيما يتيقنون 
طهارته بخلاف هذه الأمة فأبيح لها في جميع الأرض إلا فيما تيقنوا نجاسته» والأظهر ما قاله 
الخطابي وهو أن من قبله إنما أبيحت لهم الصلوات في أماكن مخصوصة كالبيع والصوامع» 
ويؤيده رواية عمرو بن شعيب بلفظ: «وكان من قبلي إنما كانوا يصلون في کنائسهم»» وهذا 
نص في موضع النزاع فثبت الخصوصيةء ويؤيده ما أخرجه البزار من حديث ابن عباس نحو 
حديث الباب» وفيه: ولم يكن من الأنبياء أحد يصلي حتى يبلغ محرابه)» انتهى. 

[1] ولذا لا يشكل بما ورد في الروايات غير ذلك من الخصائصء قال العيني بعد ذكر الروايات 
المختلفة فى العدد: فإن قلت: بين هذه الروايات تعارض» قلت: قال القرطبى: لا يظن أن 
هذا تعارضء وإنما هذا من توهم أن ذكر الأعداد يدل على الحصرء وليس كذلك فإن من = 


2200 في نسخة: «لنا المغانم». 

.)٤۳۷ /١( «فتح الباري»‎ (0 

(۳) وفي الأصل: «ابن التيمي» وهو خطأ. 
(5) وفي الأصل: «الدودي» وهو خطأ. 
)٥(‏ «عمدة القاري» (5/ ۳۳). 


أَبْوَابُ الشيى 1 


0 


يلك لل احق 3 فا" 


يستشكل بما زاد على الست» مع أن قوله: الخدم بي النبيون» ليس مستقلًا بالإفادة 

وإنماوقع بمنزلة التعليل لقوله عليه السلام: «أرسلت إلى الخلق كافة)» أو لنتيجة له» 

وذلك لأنه لما لم يكن بعده نبي أرسل إلى كافتهم وكذلك العكسء فافهم. 

(وأرسلت إلى الخلق كافة) وكان الأولون من الأنبياء لم يُرسلوال'! قصداً إلا 

إلى أقوام مخصوصين» ولو بلغوا إلى غيرهم كانوا مثابين» وكذلك النائبون من هؤ لاء 

وهذا على خلاف أمر رسالته ب فإنها كانت إلى كافة الخلق أجمعين» يبلغهم بنفسه 

النفيسة أو بنرّابه» ويسأل عن تبليغهم يوم القيامة. 

= قال: عندي خمسة دنانير مثلاً لا يدل هذا اللفظ على أنه ليس عنده غيرهاء ويجوز أن يكون 
الرب سبحانه وتعالى أعلمه بثلاث ثم بخمس ثم بسبع» انتهى. 
وقال أيضاً: قد ذكر أبو سعيد النيسابوري في «كتاب شرف المصطفى» أن الذي اختص به 
نبينا يل من بين سائر الأنبياء عليهم السلام ستون خصلة» انتهى 

[1] وبهذا اندفع ما يرد على الحديث من أن نوحاً عليه السلام كان مبعوثاً إلى أهل الأرض 
بعد الطوفان» لأنه لم يبق إلا من كان مؤمناً معه. وقد كان مرسلاً إليهم» وكذلك ما استدل 
بعضهم لعموم بعثته بكونه دعا على جميع من في الأرض فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة» 
ولو لم يكن مبعوثاً إليهم لما أهلكوا؛ لقرلة e‏ وما كا نيح له 
[الإسراء: 6 » وقد بسط شراح البخاري في الأجوبة عن ذلك» ولا يرد على تقرير الشيخ 
فلا علينا أن لا نذكرها. 


[1#م: 7م جه: لاكمف حم: ۲/ ١١:»ء‏ تحفة: ۱۳۹۷۷ . 


٦‏ الكوكب الذي 


EME 
ج بْنُ عَبدَة الضي وميد بن مَسْعَدَةه قَالَا: : تتا سَلَيُمُ‎ A OTT 
بن خض عن عبد لله ن ُتر عن تانع عن ني خمر: أن وول الله ل‎ 
قَسَمَ في الَقَل لِلْمَرَس يِسَهْمَيْنِه وَلِلرَاجِلٍ نِسَهُم.‎ 


[ - بَابٌ في سهم الْحَيْلِ] 


قوله: (قسم في النفل للفرس بسهمين وللراجل بسهم) النفل يطلق في 
معان: الغنيمة» والصفي» وما يعطيه الإمام زائداً على السهم» والمراد هاهنا هو الأول 
به قائله؛ فإن ابن عمر قد ثبت من مذهبه أنه كان یری للفارس ثلاثة أسهم» فكيف 
يوجَّهُ قولهل" على خلاف مذهبه؛ بل الجواب أن سهام خيبر قد كانت ألفاً وثمانمائة 


[1] كما بسطه في «البذل»"» وتوضيح الخلاف في المسألة أنهم اختلفوا في سهمان الغنيمة» 
فقالت الأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنيفة: للراجل سهم وللفارس ثلاثة سهم وقال الإمام 
ومن معه من السلف: للفارس سهمان» واحتج بقسمة سهام خيبر» وحمل ما ورد في نحو 
حديث الباب على التنفيل الزائد من الإمام. 

1 ولكن للحنفية أن يقولوا: إنهم لم يوجهوا قول القائل على خلاف مذهبهء لأنهم وجهوا 
ذلك الحديث المرفوع لا أثر ابن عمر وهو ليس بقائله بل ناقله» ولا يرد عليهم أيضاً أن قول 
الراوي بخلاف مرويه دليل النسخ عندهم لما أن مذهب ابن عمر هذا مما يتعلق بالاستنباط» 
فإنه استنبط من ألفاظ الحديث غير ما استنبط منها غيره» فتأمل. 


[554١]خ: TAY‏ م: i3 VY‏ الال جه: 5 7/50 حم: ۲/ ”2 تحفة: /41/. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


(۲) انظر: «بذل المجهود» (579/9). 


راث اشر 1۷ 


حَدَّئَنَا حَمَد بن شارء ٿتا عَبْدُ الرَحْمنِ د RS‏ 

وي الاب عَنْ مُجَمّع بْنِ جَارِيَةء وَابْنِ عَبّای» وَابْنِ أي عَمْرَةَ عَنْ أبيه. 

وَهَذّا حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

العمل على هَدَا عند کار أل الم ِن أَصْحَابٍ التي 8 وَعَبْرسِم وهر 
کول سْفْبَاقَ اقزر الا ورا وَمَالِكِ بن أذين» زاین N‏ رك وَالشَّافِئٌ وَأَخْمَدَ 
وَإِسْحَاقٌ قَالُوا: لِلْمَارس كَلَاثَةُ أُسْهُم سهم ل وَسهْمَا E‏ 


(۷) بَابُ ما جَاءَ في السَرَايَا 


٥‏ - دتا محمد بْنُ يحت الأزْدِيٌّ البَصْرِيٌ» وُو عَمًار وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوا: 


E Ey E‏ كي الإقرقه كن خبثر اله إن 
عَبْدِ الله بن عُثْبَهَ عن ابْنٍ م بان قال: ا سول الله : : ١خَيْرُ‏ الصحابة E‏ 


والرجال أصحاب السهام كانوا ألفاً ومائتي راجل» والفرسان فيهم كانت ثلاثمائة 
فقط. وهذا التقسيم لا يصح إلا إذا يعطى الفرس سهمين. 


.014/ تحفة:‎ 3544/1١ حم:‎ 35511١ ]د:‎ ٠ [ 

)١(‏ أي: ما زادعلى ثلاثة. قال أبوحامد: المسافر لاايخلو عن رجل يحتاج إلى حفظه» وعن حاجة يحتاج 
إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد واحدّاء فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلب 
لفقد الأنيس» ولو تردد اثنان كان الحافظ وحده. قال المظهر: يعني الرفقاء إذا كانوا أربعة خير من أن 
يكراو كلذلف الهم ا ومرظى ای وار اچ سد رف وصى تله الم کن 
هناك من يشهد بإمضائه إلا واحد فلا يكفي» ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين» ولأن الجمع إذا كانوا 
أكثر يكون معاونة بعضهم بعضًا أتم» وفضل صلاة الجماعة أيضًا أكثر» فخمسة خير من أربعة» وكذا 
كل جماعة خير ممن هو أقل منهم» لا ممن فوقهم. «مرقاة المفاتيح» (5518/5). 


ع 
9 
ديا 
ىت 
0 

5 
0 

1 
P1‏ ع 
3-3 
0 
5 
3 
9 
أها 


ذا كيك شدخ كريك لدانينه كيه لكو كز كرير إن کا 
3 روي هَدَا الحديث عن لري عن التي و مُرْسَلاه وَقَد رَوَاهُ بان 
بن عل العو عن عقيل عن اوري عَنْ عْبَيْدِ الله بن عَبدِ الله عَنِ ابن 
0 عن الي يي وَرَوَاهُ اللَيْتُ بْنُ سَعْدِ عَنْ عْقَيْلِ عَنِ الزُهْرِيٌه عَنِ 
الى كل مسلا ٠‏ 


(۸) باب مَنْ يُعْى القن" 


۱۹ ححَِدَكنَا فة قتَيبةء تنَا حَاتِمُ بْنْ إِسْمَاعِيل» عَنْ جَعْمَرِبْنِ نحم عَنْ 
بيه عَنْ يزيد بن هرم أن تج الخؤوري كتت إلى ان بای نالك هَل 
ل ل الله بي یغرو بالتَسَاء؟ وَهَل كان يَضْرِبُ لَهُنَّ َه قب ليه ابن 
عَبّایں: كُتبْت إل شای هَل گان ر لسن کا 


۸ - باب من يعطى الفيء 


[5ه6١]م:‏ 817 1ءد: لا الا ن: € تحفة: 100۷ . 

)١(‏ معناه: أنهم لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر سواهاء وإنما لم يكونوا قليلين 
والأعداء مما لا يعد ولا يحصى: لأن كل أحد من هذه الأثلاث جيش قوبل بالميمنة» أو 
الميسرة» أو القلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منهم بعضهم» وهؤلاء كلهم 
مقاتلون» ومن ذلك قول بعض الصحابة يوم حنين-وكانوا اثني عشر ألفاً-: لن نغلب اليوم من 
قلة» وإنما غلبوا عن إعجاب منهم» قال تعالى: ووم خ'َإيد اتڪ رڪ ف 
َْنِ عنم سا 4 [التوبة: .]۲٠‏ «مرقاة المفاتيح) (1518/7). 

(۲) فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۳( کی المن اء 


ا 


أَبْوَابُ اليشيى ۹ 


ا تيمت وَأنَا سی فل ترب ی 


لكر 

َالعَمَل عل هَذَا عند تراه اللي و لمن 
وقال بَعْضُهُمْ دُسهَمُلِلْمَرَةِ وَالصّويَ» وَهُوَ قول الأورَاعِيَ 

INE e a EE 
وو ف ا‎ 3 

ا الأوْرَاعِيُ: وَأَسْهَمَ التي كه لِلتّسَاءِ يفي ولقة يتيك TAME‏ 


مق 


بعده. 


شه و 0 8 ت ل a‏ 5 5 بد م 
حَدَدَنَا بلك عل بن خَشْرَم ٿتا عِيسَى بن يونس عن الاوْرَاعِيّ بها 


قوله: (قال الأوزاعي: وأسهم الي ب ) إلخ» هذان الاستدلالان منالأوزاعي 
يشيران إلى أن النزاع معه لفظي» فإن سهم النساء والصبيان بخيبر لم يكن سهما عرفيا 
كما يستحقه الغازي» فكيف يثبت مدعاه بهذاء فإن أراد بالسهام مطلق النصيب قدر ما 
كان لا قدر سهمان الغزاة فلا ينكره أحد. 


لي Fk‏ السهم وفي ای سَهُم). 

(؟) قال في «الهداية» (۲/ :)۳۹١‏ ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل» لأنه دخل لخدمة المولى 
فصار كالتاجر» والمرأة يرضخ لها إذا كانت تداوي الجرحى» وتقوم على المرضىء لأنها 
عاجزة عن حقيقة القتال» فيقام هذا النوع من الإعانة مقام القتال» بخلاف العبد لأنه قادر 
على حقيقة القتال» انتهى. 


52 الک الذي 


وَمَعْىَ قَوْلِهِ: وَيُحْدَينَ مِنَ العَنِيمَة TS‏ ا صح لَهُنَّ ڊئَيٰءِ مِنَ اة 
0 8 


(9) باب هَل يُسْهَمُ لِلْعَبِْ 
61 - حَدَّثَنَا فيب كا ڊشر بد بْنُ الْمْمَضَلِ عَنْ َد ُن َيِه عَنْ 
رة مر مول آبي الحم قَالَ: تون حبرم سات فكوا زول لله 4 
أن مَمْلُوكٌ قال: قمر ي فَقَلَدَتُ السَيْمَ فَإِدَا تا اجره كأَمَرَ لي 
يه من ري الع E‏ ُفْيَةٌ كنت ار قي بها الْمَجَانِينَ 


قوله: (فكلموا فيّ رسولٌ الله كَلِ) أي: ذكروا له من جرأتي مع صغر الجثة 
ومن همتي''' وإقدامي على الحروب. 


قوله: (المجانين) هو من الجن''! لا من الجنون كما يظهر بمراجعة كتب 
الأحاديث. 


]١[‏ الهمة: العزم القوي» يقال: ذو همة عالية» جمعها همم. 

[ والمجنون يستعمل في كلا المعنيين» قال الراغب: جنّ فلان» قيل: أصابه الجن وبني 
فعله كبناء الأدواء نحو: ركم وحم وقيل: أصيب جنانه» وقيل: حيل بين نفسه وعقله فجن 
عقله بذلك» وقوله تعالى: معا يحون 4 [الدخان: ]١5‏ أي: ضامّة من يعلمه من الجن» انتهى. 


[لاهه١]د:‏ ۲۷۲۰ ن فى الكبرى: 97 5 لاء جه: 275/2004 تحفة: ۱۰۸4٩۸‏ . 
0 تداق امكف ذم ا 

)۲( ف نيعت وراب بانتجا 

0 زادق خد وواعلمراة. 

€3 ارات الغا القرآن» (ص: .)5١60‏ 


وا تالش ١‏ 


وف البَاب عن ابن عَبَّاين. 
وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
EE‏ علدت بَعْضٍ أَهْلٍ اليل أن لا مْنْهَمُ للْمَدلُوكِ وَلَحِنْ 


وو اه 2 


ُرْصَحُ له ڊَيٰءِ وَهْوَ قَوْلُ لري َالشَافِِيَ وَأَحْمَدَه وَِسْحَاقٌ. 
)1١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في هل الدَّمَةِ يَغْرُونَ 
2 ا O‏ 
= ا الأنُصَارِي ا معن ا مالك ب و عَنِ عَن الفْضَيلٍ 
NG 3‏ عن عبد الله بن نيار لأسي عن خؤوة خخ ا 
سول الله 4 خَرَ إل تذر عق ان ب 2و١"‏ خنة كف وق 
e e‏ لفقل له اين 46 7 وم بالله وَرَسُولِه؟1» 
قَالّ: «لاء قَالٌّ: : ازج قَلَنْ أُسْتَعِينَ بِمَشْرِكِ). 


٠١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في أهل الدَّمَّةِ يَعْرُونَ 
مَعَ | لْمُسْلِيِينَ هَل يسم لَهُهُ؟] 
قوله: (فلن أستعين بمشرك) قاس" المؤلف بذلك أنه لما لم يجز اشتراكه 
[1] وما قال المصنف: وفي الحديث كلام أكثر من هذاء إشارة إلى أن حديث الباب مختصرء 
وأخرج مسلم في "صحيحه»7"' بتمامه 
[ ۱00۸ ]م: ۰۱۸۱۷ د: ۷۳۲ .ن في الكبرى: 1091"5١١ا»جه:‏ 0375/4757 حم: 5/ 7لا تحفة: ۱۹۳۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «بحرة الوبرة)» قال السيوطى فى «قوت المغتذي» (۲/ :)٥٤١‏ «بحَرَة الوبر) 


بفتح الواو والباء الموحدة» وقيل: بسكونها؛ مكان بينه وبين المدينة أربعة أميال. 
(۲) في نسخة: «آلست تؤمن». 


(۳) «صحيح مسلم) (۱۸۱۷). 


۲۲ انرک الذي 
وَفي الْحَدِيثٍ گلام أَكْثَر مِنْ هَدا. 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ اللي قَالُوا: ا َم لأَهلٍ اذم وَإنْ 
الوا مع الُْسْلِييَ العذق 
وَرَأَى يعض آهل العل آذ ع آم إا هدوا الفقال مع التشلبية. 
أن التي نم لق من اليد اقلا معة 


وعدي ه 


عتكا يتلق ننه بق SEE‏ تسيب كن كززة إن 


رە 8 


وَيُرْوَى عن الزّهْرِيٌ: 


6 


نَابت» عَن الزهْرِيٌٍّ بهَدَا“. 


ور هه 


۹ - حَدقتا بُو سيد الاج تا حَفْضُ بْنْ غِيَاثِه تتا بريد وه 


e‏ برد عن جد ك 


2 خر 1 


2 5 يي أن م 8" > و 
١ a‏ 
هدا حدیت حسن اا جر پب. 


في الغزو لم يجز إعطاؤه من الغنيمة بالطريق الأولى؛ نعم يجوز للإمام إيتاء من استعان 

به من أهل الذمة شيئا وأما السهم فلا. 

[559١]خ:‏ 7م 0۲ ٥ءء‏ حم: :/ "٤‏ تحفة: .4١59‏ 

)١(‏ قال ابن الهمام في «فتح القدير» (5/ 007): وهو منقطع وفي سنده ضعف» مع أن يحبى 
ابن القطان كان لا يرى مراسيل الزهري وقتادة شيئّا ويقول: هي بمنزلة الريح» ولا شك أن 
هذه لا تقاوم أحاديث المنع في القوة فكيف تعارضها؟. 


اراب الي ۳ 


هَدَا عن اليل قال ززا قن شق الاين 
(۱) بَابُ ما جَاءَ فى الانْتِمَاعِ 
١‏ حَدَكَاوَيُْ بن أَخْرَم الَافِي كنا ُو فُتَيْبَةَسَلْمُ بْن فُتَيْبَه تَتَاشْعْبَةُ 
عن بوبه عن أي لاب عن أي تغلب شعي قال شيل َم شرل الله عن 


تابت). 


قد روي هَذَا الحديث ص نْ عير هدا الوَجَهِ ع قن ا واه 8 
إِدرِد م الخزلا» عن أي تغلب ابو َِابَة َم يَسْمَعْ م ا ا رواه 
BEE‏ 


الفتكقاخكاذه كناخ ا قن و ر ا ا 


ق و 


ابْنَيَزِيدَ لمشي يَقُولُ: ا و الله بْنُ عبد اللّه©») 


قوله: (من لجحق بالمسلمين) هذا إذا لحقهم للإمداد قبل إحراز الغنيمة» وأماإذا 
جاء بعده فلا وإن آتى للإمداد. وكذلك لا يسهم لو لم يلحقهم للإمداد. وأما إعطاؤه 
أبا موسى وأصحابّه فلم يكن إلا من الخمس» ولم يسهم لهم لأنهم لم يعطوه مدداً. 


[50ه١]م:‏ ۲ د ۹ جه: 03871 حم: 197 4» تحفة: .١١8/٠‏ 

[#]اخ: 8لا 0 م: ۰ :د 0۵ جه: ۲۹۷ حم: 5/ ١40‏ تحفة: ۱۱۷۸٩‏ . 

)١(‏ في نسخة: «بعض أهل العلم». 

(؟) كذا وقع في الأصل: «عبيد الله مصغراء وهو غلط» والصواب: «عائذ الله بن عبد الله) مكبرًا. 


34 الکو ادي 


قَال: سَمِعْتُ أَبَا تَعلبَة ا سن يَقُولُ: أكِيْتُ رَسُولَ الله يله َقُْتُ: يا 
سول اللّهء إِنَا أَرْضٍ قوم َل كِتَابٍ اگل في آنَهم؟ قَالَ: ان وَجَدَكُمْ 07 
آنه فاا تأكُلُوا فِيهَاء قن َم دوا فَاغْسِلُوهَا ووا فيهًا. 


و 


هدا عبية خسن صجيح. 
E‏ 


0 پاب فى التقل 
۱ - حَدَّنَنا حَمَد بْنُ شار تا عَبْدُ الرَمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» تَنَا سُفْيَانُحَنْ 
عر راقو ني الاؤس قال أو لوقيس تقر كن اوت 
عن آي أَمَامَة عَنْ عْبَادََ بْنِ الصَّامِتِ: ان الي كَل گان يُنَقَلْ في البَدَأةٍ ارب 
وني القُمُول الكُلْتَ. 


[ - بَابٌ في الكقَل] 
قوله: (كان ينقّل في البدأة الود بْعّ) صورته أن العسكر إذا أخرج من موضع 


[651١1]جه:‏ 386057, حم: 7/0 ۳۱۹. تحفة: .0091١‏ 

00 زاد في هامش (م): 
حَدَنَاعَِي بن عِيسَى بْنِ ية البَعْدَادِي قَالَ: حَدَنَا عبد الله ن محمد لبي َال: 5 
ابن سَلَمَة عَنْ أَيُوبَء وَقَتَادَة عَنْ أبِي قاب عَنْ أي أَسْمَاءَ لحي عن آي تعْبَة الك 
0 يا رشو اله نا وض ال کاب تطح في فُدُورِجِمْء وََشْرَبُ في آتهم؟ فال 

رول الله يك نَم توا يها َانْضَحُوها بالماء» ثم تو قَالة يار سول الله إِنَ برض صَيْدِ 

َكيْف تصنع! قَالّ: «إِذَا اقلق E‏ كت اشم الله فقتل َكل وَإِنْ كَانَ 
َير کلب دكي فَكُلء وَإِذَا رَمَيْتَ بِسَهُمِكء وَذَكَرْتَ اشم الله فقتل فَكُل). كذا في بعض 
النسخ» وهو معزو في «الأطراف» للترمذي. انظر: «تحفة الأشراف» (9/ .)١۱۸۸١ /٠١١‏ 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء). 


ر 


أَبْوَابُ الشيى o‏ 


سو 


3 


وف الاب عَنِ ابْنِ عَبَّاي' وَحَبِيبٍ بن مَسْلَمَةَ وَمَعن بن يَزِيدَ» وَابْنٍ 


عام ا :الا فوع 
GEE E 1‏ ارج خا شريظ كنا ا 
وحم خسن وکرو ا كن الى سكام 
عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابٍ الكي 44 


حَدََنَا هناد تتا ابن ابي الڙتاد"» عَنْ e‏ ا 


ابْنِ عَتبةء عن ابْنِ عَبّا: أن الٿ كَل فل سَيْقَهُ E‏ ذا القَمَارِيَوْمَ بَدَ SE‏ 
آي رأى فب اذم أخية' ر 


كد الف أذ اللو ال 00 قَقَالَ مَالِكُ بر 
iw‏ أن سول الله يك تَفَلَ في مَغَازِيهِ وَقذ بَلََني أَنّهُكَقَلَ في بَعْضِهًا 
وَإِنَّمَا لِك عل وَجْهِ الاجتهادِ مِنَّ 0 1 ااج وآخروه َال ا 


ا 


أرسل طائفة أمامه على قلعة» وكان يعطيهم الربع لكونهم راجين لحوق العسكر بهم» 
وأما البدأة"'! فكما أرسل الأمير سرية إلى ما بقي خلفه من قلعة ليفتحوه» وهم أحقاء 
بزيادة التنفيل لما لحقهم من الضعف والكلال بالقتال» ومع ذلك فإنهم على خوف 
من العدو ولتباعد العسكر عنهم كل يوم» ثم إن هذه السرية تشارك العسكر في سهمان 
الغنيمة وما آتوا به يدخل الغنيمة بعد إخراج ما يؤتونه من الربع والثلث على ما مر. 
1[ هكذا في الأصلء» وهو سبقة قلم» صوابه: الرجعة. 

[:] جه: 35808» حم: 237171١ /١‏ تحفة: 0۸1۷ . 

(0) في نسخة: «عن سعد وابن عباس». 

() في نسخة: «عبد الرحمن بن أبي الزناد). 


۲٢‏ الكوكب الدّرَي 


منصور: : قلت لأحمد: 3 نَ التي E‏ بعد ا ء وَِذَا 


قل بِالكلْثِ بَعْدَ الحُمّسء فَقَالَه رج الس ثم فل مسا بتي ولا جاور 
هَذًا. وَهَذَا الحَديثُ عل ما قال ابْنُ اي قَالَإِسْحَاقُ 
كما قال 


قوله: (وهذا الحديث على ما قال ابن المسيب: النفل من الخمس) يعني أنهما 
مشتركان في كونهما ليسا بتشريع» فكما أن التنفيل من الخمس!!! موكول إلى رأي 
الإمام ينفل أو لاء كذلك فيما لا يكون تنفيله من الخمس بل مع الخمس من الجملة» 
أو المعنى أن هذا الحديث يؤيد ما قال ابن المسيب: إن النفل يكون من الخمس» 
وذلك لأنه بء أخذ السيف قبل إخراج الخمسء وهو المراد بقول ابن المسيب: النفل 
من الخمس» يعني لا يكون التنفيل إلا قبل إخراج الخمس لا بعده» وأنت تعلم أن 
[ قال ابن رشد: أما تنفيل الإمام من الغنيمة لمن شاء ‏ أعني أن يزيده على نصيبه فإن 
العلماء اتفقوا على جواز ذلك» واختلفوا من أي شيء يكون النفل؟ وفي مقداره» وهل يجوز 
الوعد به قبل الحرب؟ وهل يجب السلب للقاتل آم ليس يجب إلا أن ينفله له الإمام؟ فهذه 


أربع مسائل» هي قواعد هذا الفصلء ثم بسطهاء وحكاها عنه الشيخ في «البذل»" فارجع 
إلى أيهما شئت. 


(0) في نسخة: «(إسحاق بن منصور». 
(۲) «بداية المجتهد» /١(‏ 790). 
(۳) «بذل المجهود» (9/ ۳۹۰۵). 


أَبَوَابٌ اشر ۷ 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِِمَنْ قَكَلَ تيلا قَلَه سَلَبَهُ 


س 0 کم ج 5 @ 2 ضرع اس 2 8 م 
65 - حَدَّثَنَا الأنْصَاريٌ» تَا مَعْنٌ» تا مالك بن اذي» عَنْ يحي بن 
5 2 و ا RE A Maat‏ اورمد ع ل Sl:‏ 
معيو 2 8 ثير بي أفلح» عَنْ ابي حم مول اي قتادة» عن الي قتادة 
00 1 97 و ل رتد 7 رت بد 2 5062 و رر ۶ خم ذه 
قال: قال رَسُولُ الله كي امَنْ فل قتيلا له عليه بيئة قله سَلبَة). 


چ ەو A ad‏ ا ال ` 2 ا 2 ل 
حَدٿتا ابن أبي عمَرَ ٿا سفيّان» عَنْ جى بن سَعِيدِء بهذا الرستاد نحوه. 
1- يَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ قَتَلّ قتيلا قله سلب1“ 


قوله: (من قل قتيلاً قله سلبه) فالوال'؟: كان ذلك تشريعاًء قلنا: لاه ويدل 
عليه ما رواه مسلم من قصة!"! خالد, فإن النبي ي لم يعطه قاتلاًء ولم يعطه خالد في 
أول الأمرء أفلا تكون تلك المسألة معلومة لخالد مع ماله من قدم في الجهاد راسخة. 


[1] هذه هى المسألة الرابعة مما ذكرها ابن رشد» فقال7؟: قال مالك: لا يستحق القاتل سلب 
المقتول إلا أن ينمه له الإمام على جهة الأجتهاد وذلك بعد الحرب» و قال أب ت 
والثوري» وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: هو واجب للقاتل» قال ذلك الإمام أو لم يقل. 

[3] من حديث عوف بن مالك قال: «قتل رجل من حمير رجلاً من العدو فأراد سلبه» فمنعه 
خالد بن الوليد وكان والياً عليهم» الحديث» وأخرجه أبو داود أبسط مما في مسلم7"©. 


[555١]خ:‏ 157 م: ١‏ هلال د: VV‏ جه: 1۸۷ حم: 0/ 2140 تحفة: ا" 

(۱) هو ما يأخذه أحد القرنين في الحرب من قرنه مما يكون عليه ومعه من سلاح وثياب ودابة 
وغيرهاء «النهاية» (۲/ ۳۸۷). 

(۲) «بداية المجتهد» (۱/ ۳۹۷). 

(۳) «صحيح مسلم» (1767) و«سنن أبي داود» (۷۱۹). 


4۸ ا 
وف الاب عَنْ عَوف بن مَالِكِء وَكَالِدِ بن الوَليدء یں وَسَمُرَة0). 
وَهَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ وَأَبُو حم ُو افع مَوْلَ أَبي فاده 
العمل عَلَ هَدَا عِنْد 3 بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى يله وَغَيْرضِمْ 


9و 
ع وى وى 


وهه وَهُوَ قَولُ الأَوْرَاعِتٌ لشاف وام وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: ادم ان يحرج 
کک E‏ أضات e‏ 


وق ككل قبيلا ذل سايق قو جانق اذش فيو ا وقال ا 
الب يلابي ل ل لي 


ج 


كما فَعَلَ عْمَرُ بْنُ المَكَلاب. 


)اب ف كن هِيَة به الْمَعَانِهِ' حَتّى تُقْسَمَ 
۴ - حَدَّتَنَا هَنَاد تتا حَاتِمُ بر SS‏ 


عَنْ محمد بن ياي عن َد ين وبي عن عور بن ن يه عن أي عي 
الحُدْرِيٌ قال: کی رَسُولُ الله يل عَنْ شِرَاءِ الْمَعَانِمِ حَقٌ مَس 


]۲1 ] جە: 35195 حم: 7/ 257 تحفة: 01/7 5. 

)١(‏ زادفى نسخة: «ابن جندب». 

)۲( اس اخس 

)۳( فى ا ا اچ 

(€) في تم الاب 

(5) قال القاضي: المقتضي للنهي عدم الملك عند من يرى أن الملك يتوقف على القسمة» 
وعند من يرى القسمة قبل القسمة المقتضي له الجهل بعين المبيع وصفته إذا كان في المغنم 
أجناس مختلفة» انتهى. وتبعه ابن الملك وغيره من علمائنا. قال المظهر: يعني: لو باع أحد 
من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز؛ لأن نصيبه مجهول» ولأنه ملك ضعيف = 


أَبْوَابُ الشيى ۹ 


وَفي الاب عن أي هريره 
هذا خد رچ 


)٠(‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية وَظء الحَبَّالَى مِنَ السَّبَايًا 


E E 5‏ ا الكيْسَابُورِيٌ» تا أبُوعَاصِمٍ الكبيلٌ» 
و : TS‏ 
ا 


AR A NEE وقول اله‎ e 


وَفي الاب عَنْ رَوَيْفِع بُ نَابتِ. 


وَالعَمَلُ عل هَدَا عند أَهْلٍ اللي وقال الأَؤْرَاعِيٌ: دا امْترَى البَجُلُ 


5-4 
r 


الجاريَة مِنَ السّئي وهي حَايلٌ» ققذ روي عَنْ عْمَرَ بن الطاب أنه اا آ9 
06 ضع قال الأؤرَاعِيٌ: وما الحرَائُِفَقَدُ مَضَتٍ اسه فيهنَ بان 

مِرْنَ بالعِدَّة. كل هد" حدقي عل بن حر ه؛ قَالَ: تا عِيسىَ بن يُودْسٌ» عن 
لأا 


[555١]حم:5/‏ 1۲۷. 
= يسقط بالإعراض. والملك المستقر لا يسقط بالإعراض. «مرقاة المفاتیح» (5/ 1595). 
)١(‏ فى نسخة: «فكل هذا». 


E‏ الک الذي 


(17) بَابُ مَا جَاءَ في طَعَامِ الْمُشْرِكِينَ 
6 = خا ا ان ا قاف د الطَيّالِيِىُ؛ عَنْ هه 
أَخْبَرَِ ساك بْنُ حَرْبٍ قال: َمِعْتُ قبي بْنَ هلْب يدف عَنْ أبيهء كَل 
1 التي كه عن طَعَام التصار > فَقَالَ: الا يَكَكَلَّجَنّ في صَدْركَ طَعَامُ 
ضَارَعْتَ فيه التَصرَانِيّةً). 


0 8 و م 3 


قال ع نود وَثَال کید الله بن کسی عن اسا :عن سا عن 
قَبيصةَ عَنْ أَبِيه عن الك بل ِل 


قال 1 34 حَْمُود: وَقَالَ وَهْبُ بْنُ جَرِيرِ عَنْ شُعْبَة عَنْ سِمَاكِءِ عَنْ مي بن 
قَطرِيٌّء عَنْ عَدِيٍّ بي حَاتِمِ عن الي کي مِثْلَه. 


5- باب ما جاء فم طعام المشر کی 
تن دز 


قوله:(لا يَتَخَلَّجَّنّ في صدرك طعام ضارعت فيه الخصرانية) ترجمه بعضهم 
بحيث جعله صفة النصرانية» والمعنى أن الطعام الذي يلزم فيه مشابهة النصرانية فإنه 
حرام بين» فليس فيه أن يختلج في صدرك لوجوب تركه» وحاصل هذا المعنى أنه 
وجب ترك طعام لزم فيه تشبه بالنصرانية» وفيه أنه يلزم إيراد الحديث في غير محله إذ 
ليس فيه ذكر طعام المشركين» والذي أفاده الأساتذة في معناه أن الواجب أن لا يختلج 
في قلبك طعام ما لم تعلم حرمته أو تظن, فإن فعلت ذلك ضارعت فيه النصرانية» فإن 
الرهبانية ليست في دين محمد و3ة. 


زهكه١]د:‏ ۷€ جه: ح: ٥‏ تحفة: ۱۱۷۳۴٤‏ . 


اراب الي ۳١‏ 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلْمِ مِنَ يصوي الكتاب. 
(۱۷) باب“ في كراهية التفر بين السّبّي 


7 - حَدَّنَنَا عْمَرُ بْنُ NT ES‏ 
ا حي“ ج عن اي عبد الرَمَنِ الحب ع ي ا قال سح 


ي د 


Re‏ ل يَقُولُ: امن ET‏ وَوَلِدَهَا فرق اللديينة وكين كيه 
7 القِيَامَق). 


اما 


وَف الاب عَنْ عَم 
200 اک 2 و 


َالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الكين كلل 70 
كْرِهُوا الكَمْرِيقَ ب بي السَّئي م ميق الؤالقة وهاه و الود والوَاليه وكات 
الإخوة 


. ٤1۸ تحفة:‎ 417 / ٥ :مح]١555[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء). 

(0) زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) أي: ببيع أو هبة أو نحوه لا بحق مستحق» كدفع أحدهما بالجناية والرد بالعيب» كذا في 
«الهداية» (7/ 5 .)١‏ وقوله: «بين والدة وولدها» قالوا: تخصيص الذكر بها لوفور شفقة الأم أو 
لوقوع القضية فيهاء وألحقوا بها الأب والجد والجدة» والمذهب عندنا كراهة تفريق الصغير 
عن ذي رحم محرم» والتقييد بالصغير يخرج الكبير» وحد الكبير عند الشافعي أن يبلغ سبع 
سنين أو ثماني» وعندنا أن يحتلم» وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 
انظر: «حاشية سنن الترمذي» /١(‏ 56). 


۲ الكوكب الذي 
(18) بَابُ مَا جَاءَ في قَثْلٍ الأسَارَى وَالفِدَاءِ 

كان 0 0 ا اخ بن عبد الله 

الهَمدَاز“ ونو ن لان ا E‏ اوْدَ الَمَرِي تتا جي بْنْ وَكرِيًا 

نن يي راڌ عَنْ سيان بي سيد عيد 0 ٤ّ‏ عن عَبِيدَة 

عن ج ا ل الله 8 قال: ال 


مِثْلْهُم قَالُوا: الفِدَاءَ وَيُفْتَلُ مِنَاا. 


دم د عتكنا الى غييد 


16 - باب ما جاء فى قثل الأسارى والقداء 


في أسير الجهاد أربعة شقوق: إما أن يمنٌ عليه فيتر كه» أو يفدي» أو يقتل» أو 
يسترق» والأولان قد تخا بآية السيف. 
رطاف علوي ادي ا م لقان لمات 


ر | 


عليهم حي ث أنزل # و کاس سم لم فیا أَحَذَءعَدَابٌ عَظِي 4 [الأنفال :ا ]ء 
والجواب أنه لم يخير تخيير الإباحة: بل خَيرّهم ابتلاءل١‏ ! ليعلم ماذا يختارون من 
أنفسهم» فلما لم ير منهم شدة في أمر الله» ولم يجد منهم موجدة على أعداء الله أنزل 
آية السخط. 

13 كما سطهدى «الحاشية7؟ عن الطبيى» وذكر لدتظائر: 

۹1 ]ن فى الكبرى: ۰۸1۰۸ حب: ٤۷۹٩‏ تحفة: ۱۰۲۲۲ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الكوفى». 

00 في نسخة: «قابلا». 

(۳) انظر: «حاشية سنن الترمذي» .)۲۸١ /١(‏ 


أبَوَات اليشيى pF‏ 


ت الا يو و 0 2ھچ( لات وة وه 
وف الاب عن ابن مسعودء واذیں» واي بَرَرَة'» وَجبير بن مطعم. 


5 ره وو 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ القَّوْرِيٌ لا تعر 
0 أبي E‏ أو أَسَامَةَ عَنْ هسام عَنِ ابن سِيرِينَ Ea‏ 
عن الي 4 خو ا 
م اذ وأزركازة لخر انثا خا تق ن 
كا E‏ اين آي عْمَنَ e SLE‏ ع اي قِلَابََ عَنْ 
عَم عَنْ عِمْرَانَ ُن حْصَيْنِ: أن الى فل قَدَى رَجُلَئْنِ مِنَ الْمُسْلِمِينَ بِرَجْلٍ 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
معاي ن عرو وأو لاب اس :عند الله ثي ويد الجر 


رللا مِنْ يث 


وقوله في هذا الحديث: (مرسلا) معناه أنه لم يذكر جبرئيل» وقيل!'! في 

معناه: أن ابن عون وابن سعيد وأبا أسامة كلهم من تلامذة هشام» ولكنه لما ذكر 
ابن عون عن ابن سيرين ولم يذكر هشاما كان منقطعاء فأراد بالمرسل أعم من معناه 
[] هذا غاية توجيه الكلام وتصحيح عبارة المصنف على صحة النسخ التي بأيديناء وليس في 
النسخة المصرية لفظ «علي» وسياقه: «روى ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة عن النبي > 
بوب رع را الو إلى ا في النسخ الهندية من 


[54ه١]م: "5:5١‏ جه: ٤‏ ,حم 5/5 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الأسلمى). 


٤‏ الكو الدزف 


وَالعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ كار گار أل للم ِن آضڪاب الي كك وَعَرهِ 

أن امام أن يمن عل مَنْ مَاء مَِ الأسَارى فل من اء ِنْب وَيَنْدِيٌّ 
ع قات ولفقاة بنذ بَعْضُ أَهْلٍ العم المَثْلَ عل الفِدَاءٍء وَقَالَ الأوْرَاعِيُ: بَلَمَني 
CATE EPEAT N‏ وغيد »1 تتكني”) 


و 028 وء ادر ال د 


فتلوهم حيت تطفموهم € [البقرة: 1۹۱ 


ت 


E‏ بْنُ الْمُبَارَكِءِ عن الأؤراعي قال ا 
ضور قلت لأخخة : إ5 ار الاير بقل أو قاد أحث ب إِلَيْكَ؟ قال: إِنْ 


كدرو أن يُقَادُوا فَلَيْسَ به باس ون فيل قَمَا به بَأسّا. قال إِسْحَاق": 


ت 
ع 


التْحَانُ أَحَبِّ إِكَ إل اليد فا كَأَظْمَعُ په الكثير. 
(19) ياب ما جَاءَ ذ في التهي عن فقتل النشاء وَالصبيَانِ 


689- حَدَدنَا فَكَيَة 0 َيب تتا اللَيْتُ» عَنْ نَافِع» عن ابْنٍ اه 


قوله: (إلا أن يحكون معروفا) لي اسار اراسي كرد الما 
على مذهب الإمام» أو المعنى إلا أن يكون الأسير امرأً معروفاً بينهم» فيطمع في الفداء 
مال كثية. 
[3- باب ما جَاءَ في الى عَنْ قل النَسَاءِ وَالصبيّان] 
[ 14 ]خ: 37014 VE‏ جه: 5/51 حم: ؟/ ۲ تحفة: 1۸ ۸1. 


)١(‏ فى نسخة: «نسخها قوله». 
(۲) فى نسخة: «(إسحاق بن عمر). 


اراب الي e‏ 


8 و لعاف 1 ت 2 ٹل وات سقو عي - د 
وجدَٿ في بَعض مَعَازِي رسول الله 4 مقتو EEE‏ ل الله 4 ذَلِكَ» 
وَتَعَى عَنْ قَثْلٍ النَّسَاءِ وَالصَبِيَانِ. 


وَفي الاب عَنْ بُريْدَهَ وَرَبَاج وَيُقَالُ: رياح بْنُ الرّبيعء 5 بن سَرِيع؛ 
ابن عَبّاي وَالصَّعْبٍ بْنِ جُثَامَة 


هَدَا 3 00 00 
كر هُوا قَثْلَ النّسَاءِ ا ول سَفَيَارَ فيك الوري» افون م 
هل العِلْم في البيّاتِ وَقَدْلٍ النَّسَاءِ فِيهِمْ وَالولَدَانِ وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإسْحَاقَ 
وَيَخَضَا في البيّاتِ. 


ت 


ا ا 
عَنْ عبد الله بن عبد الله عن ابن عباس قال: برق اصعب بن جَقَامَة 
كا و ف ا 
١هُمْ‏ مِنْ آبَائِهِمْ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (هم من ابائهم) المراد به هاهنا إهدار دمائهم لكونهم تبعا لآبائهم ولا 
يقتلون قصدا. 
|[ ۷۰ ]:۲ ° :0 ۷ د V۲‏ جه: 237/8759 حم: 5/ ۳۷ تحفة: 59179 . 
€ حم 


)١(‏ قال محمد: وبهذا نأخذء لا ينبغي أن يقتل في شيء من المغازي امرأة ولا شيخ فانِ» إلا أن 
تقاتل المرأة فتقتل. انظر: «التعليق الممجد) (7/ .)737١‏ 


۳٦‏ الكوكب لدبي 
) )ياب O‏ 


ا 


Os 
رو ا صلا‎ E 3 ه ده‎ rR م 1 2 م‎ 
فلانا لما لكين من رذ فاحرقوهمًا گار قال وول الله وي جين‎ 


ارتا ا روج: « ئ گنت أَمَوْتكُمْ أَنْ رفوا فاا وَقُلَانا بالگاٍ وَِنَّ الَارَ ل 


ي 


يعد يها إلا الله» فَإِنْ وَجَدْتْمُوهُمَا فَافتلوهُمًا). 


والعتل کل اعد أل الیل ودد کر خخقة تق إشخاق يق یمان 
3 ا ررس ار 0 E Ed‏ ر 5 8 5 
ابن يسار وبين ای هريرَة رجلا ي هدا الحديث؛ وَرَوَى عير واج جي يل ر وَايَةِ 
اللَيْثِْءِوَحَدِيتُ اللَيْثِ بْنِ سَعْدٍ أَشْبَهُ وَأَصَخ2"0. 


[0؟ - يَابُ] 
قوله: (ثم قال رسول الله ) لعله علمه وحياً أو اجتهاداً. 


[۷1]خ: د: ٤‏ حم: ۷/۲ تحفة: ۱۳٤۸۱‏ . 
(0) زاد في نسخة : (باب ما جاء ف في الحرق بالنار». 


(۲) زادفى نسخة: «عندنا». 


اراب الي فد 


(۲) بَابُ مَا جَاءَ في الغُلُولٍ 
ا 


6لا - حَدَّكَنَا قُعَيبَة00): تا 5 عَوَانَهَ عَنْ قَتَادَة عَنْ سَالِم بْنِ أبي 
التعد» عن ye‏ قَالّ: قال الله : امن مات وهو يريع(" م : مِنَ الك 
وَالغُلُولِ وَالئَيْنِ حَخَلَ اة 

َف الاب عَنْ اي رر ولوك عار لشو 
EDE o‏ آي غيئ عن تعر قن 
لكر د Sl‏ عن توان قال: قال 
وول لا ملل امن قَارَقَ الرُوحٌ 0 وَهْوَّبَرِيِءٌ مِنْ ثَلاثْ: الكُنْنِ والغلول؛ 
وَالدَّيْن دَحَلَ ا دَة. 

EES TNT ROT IRN 


١؟-‏ ياب في الغلول* 
(قال سعيد: الكمو وقال أبوعوانة: الكبر) فإن كان كيرا فهر مشتمل لأصل 


. ۲۰۸٥ تحفة:‎ ] ٠٥۷۲| 
. ۲۱١٤ جه: ۲ حم: ٦ء تحفة:‎ ] ۷۳ [ 


٠+‏ - حَدَّكَنَا د 


)١(‏ في نسخة: «أبو رجاء قتيبة بن سعيد». 

(0) زادفى نسخة: «من ثلاث). 

2 ف شيخ لبجب ون أبن ف 

(5) الغلول: وعر الكياة فى المختم ا والميرةة من الخزيمة قبل اا . يقال: غل في المغنم 
يغل غلولا فهو غال. وکل من خان في شيء خفية فقد غل. وسنيت غلولا لأن الأبدي 
فيها مغلولة» أي: ممنوعة مجعول فيها غلء وهو الحديدة التي تجمع يد الأسير إلى عنقه. 
«النهاية» (۳/ .)۸١‏ 


e۳۸‏ انکر الذي 


Ca. SES 


6 - جا امسن ف ع وس عو نه ند عَبْدٍ الؤارث» تتا ٤‏ 


عِكْرِمَةُ بن کان تتا ساك أ بل م ْنَ عَبّا يَقُولُ: 
د م هو بن الطاب قال: قِيلٌ: : یا ود a‏ كلا 


كير فاشجملة مو البعاض نض علي الك ر كالسرقة والعفووالشدي والسب إلى غير 
ذلك وإن كان لفظ الحديث هو الكنز فهو قسم من حقوق الله المالية» ففي الحديث 
تفصيل للحقوق المالية» وهي ثلاثة أقسام: حق الله وأشار إليه بالكنز» وحق العباد 
الخاصة وهو المشار إليه بلفظ الدَّينَء وحقوق العباد العامة وهو مشار إليه بالغلول» 
فكأنه قال: إنه بريء من جميع أقسام الحقوق المالية» فإما أن يقال: إن ظاهره أداء الغير 
المالية أويرجى له بالعفو فيهاء ولا ضير في تعميم الدّين بحيث يشمل الحقوق المالية 
وغيرها؛ فإن الدين لما كان هو الثابت في الذمة عم القسمين كليهما. 

قوله: (إن فلاناً قد اسشهد) كأن الرجل ظنه شهيداً كاملاً بحيث لا يعوقه 
شيء من دخول النعيم المقيم» ولكن الأمر كان على خلافه. فلذلك قال النبي يَلِِ: «كلا». 
إلا أنه أبرزه في صورة مطلق النفي حيث نفى عنه مطلق الشهادة لأكمل أفرادها ردعاً 
لهم عن الغلول» وإلقاء في قلوبهم الردع عن أمثال هذه. 
[161/5]م: 64 حم: "0/١‏ تحفة: /ا؟ 5 .٠١‏ 
)١(‏ قال العراقي: في إسقاط الراوي واللّفظ ممّاء فإِنَّ الصواب في الرواية «الكنز» بالنون 


الا فكذا ذكره الها رقظى قال إن هق رو الوح والر قور حه اف 
«قوت المغتذي) (۲/ 55 0). 


٠. 2 2‏ 0 تا +2 )> 0 - سو a‏ يا 39 
قد رَأَيثُهُ في الكاربعَبَاءَةٍ قَدْ غَلَهَاا ل: قم ر فك خاو له لايل الوذ 


> 


a 6‏ 
الما فون ادت 
ت د 7 4 ر ج و 9 


قوله: ( لا يدخل الجنة إلا المؤمنون) هذا يحتمل معنيين» بل له معنيان» وهو" 
أن الكامل من المؤمنين يدخلها بحيث لا يعوقه عائق» فلما كان المدار هو الإيمان 
يدخل ضعيف الإيمان بعد احتمال ضروب من المشاق» وحاصله""' التشكيك في 
أفراد الإيمان كتفاوت ما بين أفراد الدخول» لكنه معروض في صورة الوعيد» بحيث 
يتوهم أن الجنة لا يدخلها إلا مؤمن كامل سيما إذا علموا وجه القصة» فإنه حينئذ 
يتأيد ذلك الوهم» وكان ذلك ليجتهدوا في تحصيل كامله» ولا يقنعوا بفرد من الإيمان 
كيتباكاة: 


]١[‏ بيان للمعنيين» ووقع فيه اختصار مخل» والمعنى الأول أن يراد بالدخول الدخول الأَوّليّ 
والإيمان أكمل الإيمان» والثاني أن يراد بالدخول مطلقه» فيراد بالإيمان أيضاً مطلقه» 
وكلاهما بالتشكيك في أفرادهما يتفاوت أحدهما بتفاوت الأخر حتى ينتفي الدخول كليةً 
بأنتقاء الإيمان كلية: 

[1] وهذا هو المعنى الثاني وهو أن ضعيف الإيمان أيضاً يدخل بعد تحمل المشاق» 
ووجه التعبير بهذا السياق التنبيه على أن درجات الدخول تتفاوت مثل تفاوت درجات 
الإنمات: 


)١(‏ في نسخة: «المؤمن». 


14 لكوم الذي 
(؟؟) باب ما جَاءَ فى روج | لِيْسَاءٍ 8 الحَرْب 


قبرة؟ - رقا بِشْرَّبْنُ هلال الصَرَافُء تتا جَعْمَرْبْنُ سُلَيْمَانَ لضب 


ذل ارود كان كن رول لله د بأ م سيم وَِسْوَةٍ مَعَهَا مِنَ 
ت ا و 
(9؟) بَابُ ما جَاءَ في قَبُولٍ هَدَايَا الْمُشْرِكِينَ 


ها اغ تق شين الكثرق كتاعتة اكع بق ادغ 


؟؟ - باب ما جاء فى خروج النساء فى الحرب 
وجملة المذهب فيه أنه يجوز إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون 
العسكر كبيراً لا يخاف عليه الهزم» وفي حكم النساء المصحف فيخرج حيث يخرجن. 
دياب اچاد قول دايا المشركيق 


لا يجوز قبول الهدية من المشركين إذا كان مُورثاً لودادتهم»"' أو كان مبئيًا 


]قال البيزة؟؟الرة والرذاة الو وعدا كار دا والمودة رالمور 


. 11 تحفة:‎ ٥ د:‎ 218٠١ :م]١6ا/5[‎ 
. ۱01١4 تحفة:‎ 457/١ حم:‎ ]١61/5[ 
.)١۷ «القاموس المحيط) (ص:‎ )١( 


آبوا ب الى 4:١‏ 
إِسْرَائيل) ن وير“ عن ايه عن عَلِيَّ» عن الب ل أَنّ كِسَرْى أ 
أ" َء وان الْمُلُوكَ أَهْدَوا إِلَيْهه فَقَيِلَ مِنْهُم. 

وني الاب عَنْ جَابر. 

وَهَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 


اق کار و اد 


بن أبي فَاحِعَة اس دی عا وو ت ى ابا جَهْم. 


وتوير هو 
.0 
۷ - ا 1 3 


و + 9 أن ص0 70 مدان القَطَانِء هن 


لِلنَيٌ هد ديد لَه 50 قال ای ا لت» 5 قَالَّ. قان نُهِيتُ 
کی 0 


على الائتلاف بهم» ويجوز الأخذ في غير ذلك مثل ما يأخذ الملوك من الرعاياء وعلى 
هذا يخرج الحكم فيما يبذله الهنود من ديارنا في أعيادهم ويتحفون آهل الإسلام» 
فما كان مذلة لهم جازء وما كان فيه ذل للآخذ أو يكون للمودة المحضة لم يجز» 
ولذلك قبل النبي َي هدايا بعض المشركين ورد هدايا بعضهم» لكون الأول من أول 
القسمين والثاني من ثانيهماء وهذا هو المراد بقوله كي هيت عن زبد المشركين»» 
وأجاب بعضهم بأن النهي عن القبول كان بعد القبول» وعلى هذا يكون نسخاً. 


. ۱۱°1٥ تحفة:‎ ۷ :د]١هالال[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة : «ابن أبى ي فاختة). 

(۲) فى نسخة: (إليه). 

199 ف و ا 

0 داق ق و ا كيقة. 
)0( ف قا ی ا بدل اله ناقة». 


۲ ا 


بو عيسى: اي ن 


معن فَوَلِهِ الإ هيت عن الم نا يق : هَدَاِيَاهُم وَقَدْ رُوِيّ عن 
د وَذْكْرَ في هذا الحديث الكَرَاهِيَة 


کے ق ةا 


ER I,‏ هَذَا بَعْدَ ما کان يَقبَلْ مِنْهُمْ ثم هي عَنْ هَدَا يَاهُمْ. 
(؟) بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَةٍ الشُكر 


۸ حَدَّكَنا عد بن الْمُكئَء كنا أَبُوعَاضِء ا : بَكَاربْنُ عَبْدِ العَزِيزٍ 


٤‏ - باب ما جاء فى سجدة الشكر 


لم يقل بجوازها الإمام الهمام ولعله لم يجد الرواية» والمذهب!! ' جوازها وهو 
قول صاحبيه» ولا يجوز سجدة المناجا 1115 لعن م الثبوت» وما ورد من الأدعية عن 
النبى 4 فى السجدات فإنما هى فى الصلاتية لا المنفردة. 


3 أي: المرجح عند المتأخرين» ففي «الدر المختار»: سجدة الشكر مستحبة» به يفتى. قال ابن 
عايدي-: هذا قو لهماء وأما عند الامام فنقا, عنه في «المحيط): لا أراها واجبة لأر 
بدين قولهماء و مام فنقل عنه في : راها واجبة لانها 
وجبت لوجبت في كل لحظة؛ لأن نعم الله تعالى على عبده متواترة» وفيه تكليف ما لا يطاق» 
ونقل في «الدخيرة»: عن محمد عن الإمام: أنه لا يراها شيئاًء وتكلم المتكلمون في معناه 
فقيل: لا يراها سنة» وقيل: شكراً تامًّا؛ لأن شكره بتمام ركعتين كما فعل عليه الصلاة والسلام 
يوم الفتح» وقيل: أراد نفي الوجوبء وقيل: نفي المشروعية؛ كذا في «البذل». 
1 ففي «الكبيري»”؟' بعد البحث في سجدة الشكر: فقد علم من الاختلاف في سجدة الشكر» = 


[ىلاه ١]د:‏ £ ۷۷ جه: ٤‏ ۱۳۹ تحفة: ۱۱1٩۸‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «ويحتمل». 

ل ارد المحتار» (۲/ .)٥۹۸-0۹۷‏ 

(۳) «بذل المجهود» (508/9). 

() «الحلبي الكبيري» (ص: ”7 07). 


تعرفة ! مِنْ هدا الْوَجَهِ مِنْ حَدِيث 


11 9 ga 8 e 
عن و ت ا‎ 
وا سَجْدَة الشكر.‎ 


بَحَارٍ بْنِ عَبْدٍ العَزِيزٍ 
وَالعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ أكْر أَهْلٍ العِلَم را 
(5) بَابُ مَا جَاءَ في أَمَانِ الْمَرَْة وَالعَبْد 
ER‏ ن أَكْتَم يد عَبْدُ الزيز بن آي حَازِءِ عَنْ كثير 


٥‏ - باب ما جاء فى أمان المرأة والعبد 


ومعنى إجازة مر امان العيك أنه قيلة مه فار أمنا لإجازة عمر وبعدهاء 
ولم يكن أمان العبد في نفسه 
= ومما صرح به الزاهدي كراهة السجود بعد الصلاة بغير سبب» وأما ما ذكره في فى «التتار خانية») 
عن #المضمرات»: أن النبي لا قال لفاطمة: «ما من مؤمن ولا مؤمنة يسجد سجدتين يقول 
في سجوده خمس مرات سبوح قدوس رب الملائكة والروح» إلى آخره» فحديث موضوع 
باطل لا أصل له» ولا يجوز العمل به» انتهى 
[1] قال صاحب «الهداية»7١؟:‏ إذا أمّن رجل حر أو امرأة حرة كافرأء أو جماعة؛ أو أهل حصن» 
أو مدينة: صح أمانهم» ولا يجوز أمان العبد المحجور عند أبي حنيفة إلا أن يأذن له مولاه 
في القتال» وقال محمد: يصح» وهو قول الشافعي» وأبو يوسف معه في رواية» ومع أبي 
حا فى روات ان وع هذا کن للحديف تر جه اکر وهو أنه كان مادونا. 
1[ هكذا فى الأصل والظاهر: شيئاً. 


١8 ٩ حم: 237564 تحفة:‎ ]151/9[ 
.)۳۸۲ /۱( «الهداية»‎ )١( 


0 لكوم الذري 


ابن رَيْدِِ عن الوَلِيدِ بن ريا عَنْ أي هريره عن الكنّ يل قال: «إِنَّ المَرأة 
كاد لِلقَوْم» يَعْني: نجير عل الْمُسْلِمِينَ. 


Ty 0‏ أَخْبَرَنٍ ابن أي 
شي عن مد لحر عن ای شر تول عقیل كي آي طالب عن أ 
قانع أنها قَالَتْ: a‏ رج ل ا كال 10 الله عَللِنه: ا(قَدُ مك 


£ ¥ 
ا 
ا د قد ا بع ع 9 


وَالعَمَلُ عل هَدًاعِنْدَ أَهْلِ اليل 0 
وَإِسْحَاقٌ ل ل 


َي 03 ن 
اما 


o وءَ أمزاة‎ 1 24 at FE a FR OL 


E IEEE EDS 


لكان ا ا ا ا الراك رتسي 1111 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: َوَسَالَت شهدا تال :هَذَا حَدِيتْ صَحِبحٌ» وكير بن ربد قد َع 


مِنَ الوَلِيد بْنِ رَباح» والوليد بن رَبَاح سَمِعَ مِنْ ابي هريره وَهْوَ مَُاربُ الحَدِيثِ». 
(۲) زاد فى نسخة: «والعبد). 


اترات اليه ه44 


َة“ ا 00 نَسَىىّ 3 اميه ٠‏ 
ل مَعْتى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم أَنّ مَنْ أَعْطَى الأَمَانَ مِنَ الْمُسْلِيِينَ فَهُوَ 
جا ع0 کل 


(3) باب ما جَاءَ شي الخد 


e سم‎ 


2 2 
5 7 2 له 


۰ - دتا د ا ا م ا ا شُعْيَة قَال: 
بو اقيض » قال: سَمِعْتُ سُلَيُمَ بْنَ عَامِِ يَقُولُ: 3 مكار رجن اهل 
اليو َه وگن يَسِيرُ في باهم حَقّ إا الى اله EE‏ 
جل عل داب أو عل قري هوول الله كيك قل عدن زا معزو 
ابن عَبَسَة ا ا يه عَنْ ذَلِكَ فال NNT‏ يَقُولُ: 


ت3 دو ماج 0# 


اتن 6 ب و فزع ع قلا كلق غر و عق بی آم 
7 - باب ما جاء في الغدر 


قوله: (فلا يَحُذَنّ عهداً ولا َسدَنّه) ذكر الشَدَ هاهنا استطراد كما يقال في 
أكثر محاوراتنا أيضاًء أو يقال: المجموع كناية عن عدم التغيير ولا ينظر إلى مفرداتها. 
قولةة لحن ينظ امک كآنه قال رل مدة الذهاب والآاباب فى لظ 
الأمد المذكور فى الحديث» فلما كان كذلك وجب الصبر إلى انقضائهما. 
[ 9۸۰ ]۷04:5 حم: .1١١١/4‏ 
)١(‏ الذمة: بمعنى العهد» والأمان» والضمانء والحرمة» والحق. وسمي أهل الذمة لدخولهم 
في عهد المسلمين وأمانهم. انظر: «النهاية» (۲/ .)٠١۸‏ 


(۲) فى نسخة: (عن». 
(۳) فى نسخة: «وإذا». 


يبد ايهم عل سوا قَالَّ: : فَرَجَعَّ معا ويه بالكّاي. 


2 ا عت 9 
4 2 


2 


(اكائات ما جاه أن لكل عادر لِوَاء يَوْمَ القيًا 


ر هلو عم 


eg EN‏ قَالَ: ني صَخْرُ 
ابن جْوَيْرِيَةَ عَنْ افم عَن ابن عْمَرَ قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ل يَقُولُ: «إنَّ 
العَادِرَ يَنْصَبٌ له لِوَاء يَوْمَ القِيَامَة). 


وَفي البَاب عن عَلُ» وَعَبد ا ورن دا ي كن 


2 


و 


2 25 4 عن 18 خم 


ديات قا 01 قاور وا ينع a‏ 


SS‏ بر اتاد تسا سي راذا اللرامتي ابي اراي 
لاشتهاره بين الناس» ويمشى ي اللواء بإذنه تعالى» أو يطال له رجلاه حتى يمشي بهما. 


. 1۷٩۹٩ حم: 1/۲ تحفة:‎ OVO م:‎ PIAA :EI19۸1] 

)١(‏ قال القاري (3077/5): أي يرمي عهدهم إليهم بأن يخبرهم بأنه نقض العهد. قال 
الطيبي: قوله: «على سواء» حال» قال المظهر: أي: يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح 
قد ارتفع» فيكون الفريقان في علم ذلك سواء. 

0 اساي م وم ا وهر 
ابن عُمَيْرِِ عَنْ عَلِيّ عَنِ التي يك قَالَ: «لِكُلٌ عادر لوَاء 
مفو 


أَبَوَابٌ اشر 4۷ 


(۲۸) بَابُ ما جَاءَ فی النُوُولٍ عَلَى الحُكُم 


6 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ» كَنَا اللّيْثُ ع ع أ لزي عَنْ جايس أله هُ قَالَ: 
زي بوم الراب سعد نن متا e‏ ا و اَل سه 


۸ - باب في النزول على الحكم 


قوله: (فحسمه رسول الله َل وكان الحسم لقطع الدم عن السيلان» وبذلك 
يعلم أن النهي عن الكيّ إنما هو إذا وجد بدا منه» أو كان وجه النهي ردعهم عما هم 
عليه من العلم بتأثيره في إزالة كل مرض» ولم يكونوا يعدّونه سبباً من الأسباب كغيره 
من المعالجات» ثم بعد الحسم انجذب الدم إليه فورم حتى تفجر الدم منه فحسمه 
أخرى, ثم اجتمع كذلك» وهذا هو المعنيٌ بقوله: «فانتفخت يده» فلما رأى ذلك 
قال : اللهم) إلى آخره. ب يعني أن يده لما انتفخت فأخذت يسيل الدم منهاء أولم تسل 
ذه لكنها ادت تسيل » 

ومعنى قوله: (فتركه) أي: لم يحسم ينتظر أن يرقأدمه من غير الحسم» فلما لم 
يرقاً حسم أخرى, وكانت بنو قريظة عاهدوا النبيّ َي أن لا يغزوا به» ولا يجاهدوا 
معه» ولا يعينوا عليه أحدأء ثم جاؤوا بأهل مكة وواعدوهم بالنصرة على النبي جل 


. ۲۹۲۰٥ حم: | ۲ تحفة:‎ ٤ جه:‎ 7 TYA: [19۸۲] 


)١(‏ الأكحل: عرق في وسط الذراع يكثر فصده. والأبجل: عرق في باطن الذراع. «النهاية» 
4۸/۱0/0(. 


€۸ الكوكّب لدي 
فَانْتَفَحَتْ َد قَلَمَا رى ذَلِكَ» قَالَ: لَه لا ر م نَفيِي حى تُقِرّ عَيُي مِنْ 
ني فرَيْطَة قا نتنتاك رفك قتا قار طرق" 35 ق ا ل + ُڪم سَعْدٍ 


- 


اس 6 ره 


ابن مُعَافِ َأَرْسَلَ إِلَيْه نَحَكّمَ ن يتل رخال وتشتخيًا فساو يَسْتَيِين 
بي الارن تقال نشول الله 6ل «أَصَبْتَ حم الله فِيهم)» واوا َع 
ات كلما قرع ِن قله افق عرف قات 

وَف الاب عن 5 سَعِيدِ» وَعَطِيَة القُرَضيّ. 

۴ - حتكنا بو لويد اقشئ قتا لیڈ يق : م سَعِيدٍ بن 
بَشِيرِِ عن فاده عن الْحَسَنِء کا جلاب أذ رَسُول لله 4 :فوا 
هيح الشف ركيت راتخيو رهم والح امان اين لم ليئو 

هَدًا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبُ» وَرَوَاهُحَجَاج بُ زاك عَنْ فتاه حو 
وأعانوهم غادرين خافين» وكان سعد بن معاذ حليفاً لهم إلا أنه لما رأى ذلك منهم 
أبغضهم في الله بحيث دعا الله سبحانه أن ينظر هلاكهم بأعينه. 

قوله: (أصبتٌ حكم الله فيهم) يعني أن الذي حكمتٌ به كان الله يحب ذلك 
الحكم ويرتضيه. 

قوله: (اقتلوا شيوخ المشركين) الشيخ أعم من معناه المشهور» فيشمل الشيحٌ 
والشابٌ إلا الصبيان» وهم المعنيون بلفظ الشيوخ» أو يقال: الأمر بالقتل إنما هو 
للشيوخ الذين اشتركوا في القتال أو كانوا ذوي رأي في ذلك لا مطلقاً. 


|۸۳ ]د: ۰ حم: ٧/٥‏ تحفة: 5597. 


آبواب انير ۹ 
٤4‏ - حَدَنَنَا هَنَاكُ تتا وكيم عَنْ سُفْيَاكَه عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن عير 
عَنْ عَطِيَّة القْرَظِيٌ قال: عْرِضْنًا عل رسو ل الله“ يه يوم فر كان م 


َنْبَتَ فل وَمَنْ لَمْ بث حل سَبِيلُهُ E‏ الم ام يت فلي سَبِيلٍ. 


ھا دی كد صَحِيحٌ. 
e‏ 33 بَعْضٍ أَهْلٍ العم امرون | لإِنْبَاتَ بُلُوعَه ِن لَمْ 
e‏ ا 


(۲۹) بَابُ ما جَاءَ فى الحِلْف 


فار ا ابد ل الايد نم 5 كار حُسَين الْمُعَلم عَنْ 
عمروبن * ET TRE‏ 
الْجَاهِلِيّةِ فَإِنهُ لا يَزِيدُهُ ‏ يَعْني الإسْلَام ‏ إلا يدق ول ا ان ا 


قوله: (أنهم يرون الإنبات بلوغا) إلخ» والفرق بين مذهبهم وما ذهبنا إليه أنا 
لانقول بكونه علامة» وإنما أدير الحكم عليه في الحديث لما لم يبق إلى العلم بحالهم 
من سبيل» فاحتاط النبي بيا مبالغة في حقن الدم» وهؤلاء يقولون: إن الإنبات علامة» 
غاية الآمر أن هذه العلامة مؤخرة في إثبات الحكم عن أختيه. 
8 - باب ما جاء فى االحلف 


قوله: (أوفوا بحلف الجاهلية) المراد به ما يلائم الإسلام ولا يخالفه» وعليه 


[ 4 ۱0۸ ]2:5 ۹:0220 جه: ۱ حم: :/ ٠١‏ :ء تحفة: 4405. 
]١15/5[‏ تقدم تخريجه في ١511‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

هم کے اھا 


{0٠‏ انکر الذي 
ضري ر 3تت 
وام 7 جبير 


وَفي الاب عن ل د الرَحْمَْنِ د سس عوف» 
هْرَيْرَة» وَابْنِ عَبَّايس وَقَيس بن عَاصم۔ 


$ 
1 
١ 
ل‎ 
8 


و 


وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنٌَ صَحِيحٌ. 
رفاك فى الخذ ا 
687 - حَدَتََا أَحْمَدُ بُ مَنِيعء تتا أَبُو مُعَاوِيَةه تتا الحجّاجُ بْنُ اراي 
عن عمرو بن دیتارء عن ik‏ بن عيدة كال كنت 3 َر بن ٤‏ 
الو اتجانتا ككان E‏ حوس تن I‏ 
سكن هنهم 
کید ان بق غوف ا یرن ا اھ وس عجر 


ا 


ينطبق الدليل» وهو قوله: «فإنه لا يزيده»» والذي نفاه هو الذي يخالف أصول 

الإسلام» أو النهي في قوله: «لا تحدثوا» بمعنى عدم الاحتياج» إذ الإسلام من غير 
۴ - باب فى أخذ الجزية من المجوس 

قوله: (أن ق کن لا راغا الجزية) ولعل اجتهاده إلى حرمة الأخذ منهم 


[ 19۸[ خ: ۳7 د: "٠87‏ حم: 049/1 تحفة: /91/11. 

)١(‏ كذا في الأصلء وفي سائر النسخ: «المجوس». 

(۲) مناذر: بلدة معروفة بالشام قديمة. (النهاية» /٤(‏ 77/4). 

(۳) هجر: مدينة» وهي قاعدة البحرين. وليست من البحرين المعروفة الآن سياسيًا في داخل 
الخليج العربي» ولكن البحرين كانت تطلق على المنطقة الشرقية من السعودية» وقاعدتها 
هجرء وهي الإحساء. انظر: «المعالم الآثيرة في السنة والسيرة» (ص: ۲۹۳). 


اراب الي 3 


2 


ر £ ا 


وحرمة ما أخذ؛ لأن!'! أخذ الجزية تقرير للمأخوذ منه على ما يدينه من صحيح 
رامعو و و ضر ين احرج وإغيدات وان 
آهل الأدياة ال رمن البهودية والشيرائية فام وة كارا ر يشتركونهم في الإشراك 
بالله إلا أنهم يقرّون بالأديان السماوية ويدّعون كوتّهم على الأحكام الإلهية حسب ما 
أنزل إليهم» وإن كانت دعواهم تلك كاذبة» فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبونٍ 
بينهما بعيدٍ حتى يؤخذ منهم كما أخذ النبي بي من أهل الكتاب» وأما إذا ثبت لعمر 
أخذ النبي بلا من مجوس هََجِرٌ أخذ عمرا"' لثبوت الحكم بالنص. 


]1١[‏ هذا توجيه وتوضيح لمنشأ تردد عمر أولاً- وإن لم يصح على مسلك الحنفية ومن دان دينهم 
- في أخذ الجزية من المشركين العجم خاصة» كما قالت به الحنفية» أو العرب أيضاء كما 
قالت به المالكية» والبسط في «الأوجز)7١2‏ 

[] ولا يرد على الحنفية وغيرهم لما في «الدر المختار»”": أن الجزية ليست رضاً منا بكفرهم 
كما طعن الملحدة» بل إنما هي عقوبة لهم على إقامتهم على الكفر؛ فإذا جاز إمهالهم 


واک د 


للاستدعاء إلى الإيمان بدونها فبها أولى» وقال تعالى: #حَىٌّ يُعْطوأ َلْجِرَيْةَ عن يد وهم 


صخرو * [التوبة :۹ انتهى . هكذا في الوا 


[۳] ولذا أباح أهل العلم -منهم الأئمة الأربعة» مع اختلافهم في كونهم أهل الكتاب -أخد الجزية 
عنهم حتى حكى جماعة من أهل العلم الاتفاق على ذلك» كما بسط في «الأوجز)!؟). 


.)189/57( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)١78/5( «الدر المختار»‎ )۲( 

(۳) «أوجز المسالك» /١(‏ ۱۸۷). 
(6) «أوجز المسالك» .)3١77/57(‏ 


to‏ اد 
۸۷ - حَدَّدَنَا ابن آي اما ا عَمْرِوبْنِ دِيئَانٍ عَنْ 


الة: أ عُمَرَ گا لا يَأْخُدُ ا لجز AE OTA‏ 
عَوْفٍ: أن التي E‏ 


(00) بَابُ ما جَاء مَا يَحِلٌ مِنْ أَمْوَالِ أَهْلٍ الدَّمَةٍ 


5 - حَدَّنَنا قُتَيْبَةُ ٿا ابْنُ لَهِيعَةَه عَنْ يَزِيدَ بن ابي حَبِيبِ» عَنْ 
يوحن عة بي عار قال: قُلْثٌ: يا ر كول ان اي 5 قوم فلا هُمْ يُصَيّهُونَاء 


3 


ENE عن‎ GAC 


قوله: (إنا نمر بقوم فلا هم يُصَيمُونا) قال بعضهم: معنى هذه الإجازة أنهم 
كانوا مأمورين بالضيافة إذا ورد المسلمون عليهم» وهذا لا يصح؛ لآن هذا التقري كان 
في زمن عمر لا زمن رسول الله يِه بل الإجازة لهم أن يأخذوا بالقيمة كرهاًء وتوجيه 
الحديث أن الكفار كانوا إذا نزل المسلمون أغلقوا دكاكينهم وتركوا المبايعة إضراراً 


]١1617/[‏ انظر ما قبله. 

. ٩40 5 جه: 51/5" حم: 2159/5 تحفة:‎ VO NV م:‎ 051١ :خ]١649[‎ 

)١(‏ زادفى نسخة: «ابن عيينة). 

)۲( زاد في بعض النسخ بعد هذا: 
۸ - حَدَّئَا سين ن أبِي كفا البضري تًا َالَ: حَدَّئََاعبْدُ الَحَْنٍ بْنُ مهدي عَنْ مالك 

عَنِ الزْمْرِيُ» عَنِ السَّاِبٍ بن بيد قا َال: أَحَذَ ر سول اله ي الجزية من مَجُوس البَحْرَيْنِ؛ 

اذا عمو يِن ارس وَأَحَدَّهَا مان ِي الفُْسِ. TAY‏ شن عذاء N‏ 
مالك عن الزهُري» ع َنِ التي بلا. [طب: 01[ 


آبواب الي 0 
ولا مم دون الا عل َه مِنَ الق ولا ن أَخْدُ مِنْهُ» قال وَسُولُ الله كلله: 
(إِنّْ ۳۴ إلا ا E.‏ دما فَخُدُوا). 


ا ج 2 a‏ 
هذا حديث حسن. 


رَوَاهُ اللَّيْثُ بُ سَعْه عَنْ يَزِيدَ : اک 


e‏ هدا الحديث: كم كثا رون في الكزر كبا رون بقوع وَأ 
يدون مِنَ العام مَا يَشْتَرُونَ الكَمَن؛ تقال الي 44# «إن أبوا أن يبِيعُوا إلا 


0 وميم دوق غي 
TT 6‏ بِتَحْوَهَدًا. 


(۴۲) باب ما جَاءَ في الهجرَةٍ 
۰ - حَدَكنا خمد ب رو ا وات ل و 
cL‏ 
ولا شكاية في ذلك لأن الضيافة تبرع وإكرام» وليس حقا ثابتاًء إنما الشكوى أنهم لا 
يؤدون إلينا بحق وهو الشراء والإيتاء بالقيمة» فكأنهم ذكروا في كلامهم الطرق الثلاث 
المحتملة للأخذ, وهو الأخذ قيمةء أو الأخذ بغير قيمة جبراً مناء أو إكراماً منهم, أما 
الأول فلآنهم لا يبايعونناء وأما الثاني فلأنك يا رسول الله منعتنا أن نأخذ مال الغير بغير 
حق» وهو المعنيٌ بقولهم: «ولا نحن نأخذ منهم)» وأما الثالث فلأنهم لا يضيفوننا. 
6" - باب ما جاء فى الهجرة 


.0۷ ٤۸ تحفة:‎ ””/١ ج‎ ITA io ie AT 11 


fof‏ الکو الذزَي 


يوم قح مَكَةَ: اف رة بَعْدَ القن ا E‏ 5ا ا ئوز 
فَانْفِرُوا). ٍ 
وي الاب عَنْ اي سَعِيدِء وَعَبّدِ الله بن عَمْرِو وَعَبّدِ الله بُ حُبْثٌِ0". 


0 


00 2خ 8 رق 9 
وهد حدذيت حسر م 
ASTE aa O‏ 1 2 رايم راق اف 5 أ دهي ور شاه 


)٣۳(‏ ہاب مَا جَاءَ فى بیع بَيْعَةٍ لبي ك 


١‏ اقات دنز کی نی سیر ری كا تی ب رش مر 
ال كدرو لع لومي يل ا € ا:۱۸ 1۸[ 


قال جابر؛ بَايَعْنَا رسو ل الله عل أن لا يب و1 i‏ 


قوله: سحركيعه القنم) يعدي يذلاك أن الهممرة من مكة لم تبق 
_ ےل کن و داس اکم فهر 
بقيت فيه نية الخير من طلب العلم وغيره ليثاب عليهما. 
اا ا 
قوله: (على أن لا نفرٌ ولم نبايعه على الموت) وكان ذلك في الحديبية حين 
[691١1]حم:‏ 2397/9 تحفة: 715177. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الخثعمى). 


باب لير to‏ 


2 


وف الاب عَنْ سَلَمَةَ بن الا وع وَابْنِ عْمَنَ وَعَبَادة وَجَرِيرٍبُن عَبْدِ الله. 
ِ 3 
أخبرا'' أنهم قتلوا عثمان» وحاصل اللفظين الواردين في ذلك واحد وهو أنهم بايعوه 
: 4 : : 5 5 
أن لا يفروا ولو ماتوا وقتلواء فمن نفى عنهم البيعة على الموت كان غرضه الردٌ على 
من زعم أنهم بايعواعلى الموت مقصوداًء وليس كذلك إذ لو كان كذلك لكانوا ناكثين 
ع و 
الموت كان غرضه أنهم بايعوه على القتال وعدم الفرار» ولو ماتوا أو قتلواء فالفرق 
إنما هو فى أداء العبارة وتعبير المقصود وإلا فمدعاهما واحد» وأما ما قال المؤلف 
في توجيه الجمع من أنهم كانوا فريقين: فجمع منهم بايعوا على الموت» وجمع آخر 
5 5 2 4 0 1 م هه e‏ 
على عدم الفرار» إن كان غرضه التفريق بين معنى العبارتين وجَعلهما فريقين حقيقة» 
فظاهر أن الأمر ليس كذلك. لأن البيعة التى أخذها النبى بلا إنما هى واحدة لا غير» 
وإن كان غرضه نق الكلامين اللذين تلفظ بكل!'! منهما بعض منهم والبعض الآخر 


[ وذلك لما بَعَتَ رسولٌ الله ها عشمان إلى أشراف قريش في غزوة الحديبية يخبرهم أنه لا 
لم يأت لحرب وإنما جاء زائراً للبيت معظّماً لحرمته» فخرج عثمان حتى دخل مكة وأتى 
أشراف قريش» وبلّغهم رسالة رسول الله بيا فعاقدوه» ولما فرغ وأراد أن يرجع قالوا: إن شئت 
أن تطوق يالبيت قطّف» قال: ما كدت لأفعل سی يطوق به رسول الله كلق فخضصبت ریش 
وحبسته عندهاء ولما أبطأ عثمان قال المسلمون: طوبى لعثمان دخل مكة وسيطوف وحده 
فقال الى 16 اما كان لبطرف وده اء و لما اغمان طارت الأ ر اجيف بان عفمان قتل.؛ 
فل إن الشبطاق دخل جيش المسلمين ونادى بأعلى صوته: ألا إن أهل مكة قتلوا عثمان» 
فحزن النبي ب والمسلمون من سماع هذا الخبر حزناً شديداً فبايعهم» كذا في «الخميس»'. 
]١[‏ هكذا في الأصل» والصواب عندي بدلها: بواحد منهماء وحاصل ما أفاده الشيخ أن 
المصنف إن أراد بالتوجيه تفريقٌ معنى الكلامين وَل أهل بيعة الرضوان فرقتين حقيقة: = 


)02 «تاريخ الخميس» (۲/ .)3١‏ 


0٦‏ ال 


قد روي هَدَا ا حڍيتُ عَنْ عِيسَى بْنِ يوس عن الأؤرّاعي» عَنْ يى 
ئی أي كبر تال EG E E‏ 
6- دتا فُتَيبَةٌ »نا حَاتِم بر بن ِسَاعِيلء عَنْ يزيد بن EE‏ 
لت لاع بن الأگرع عل أي كيم اين رثرآ ل الله كله يَوْمَ الحدَيْبيَة؟ 
الدع اوت 


5 4 8 د يعني" "وو ".بهن 92 
52-2 2 


بالآخر» وإنما عنى كل واحد منهم معنى واحداًء وهو عدم الفرار إلى أن يموتواء فهو 
و 


= بأن صنفاً منهما بايع على هذا وصنفاً على هذاء فليس بصحيح؛ لأن أحداً من أهل السير 
والحديث لم يجعلهم طائفتين» بل الصحابة أنكروا البيعة على الموت» ولو وقعت بيعة 
جماعة منهم على الموت حقيقة لأخبروه وإن أراد التفريق في مجرد التعبير والمؤدى واحد 
بأنه عبر بعضهم بهذا اللفظ والآخرون باللفظ الآخرء وكلاهما أرادا أن لايفراء فهو صحيح» 
بوب البخاري في «صحيحه): «باب البيعة في الحرب على أن لا يفراء وقال بعضهم: على 
الموت» قال الحافظ : كأنه أشار إلى أن لا تنافي بين الروايتين لاحتمال أن يكون ذلك 
في مقامين» أو أحدهما يستلزم الآخرء انتهى. وتعقب العيني الأول» وقال: بل المراد 
بالمبايعة على الموت أن لا يفروا ولو ماتواء وليس المراد أن يقطع”" الموت ولا بد انتهى. 
وبذلك جزم جمع من الشراح» وعلى هذا فإنكار من أنكر من الصحابة البيعة على الموت 
إنكار على ظاهر معناه. 


[]خ: م ۰ن 00۹ حم: ٤‏ / ۷ تحفة: 75ه5ة. 
)001( «فتح الباري» .)١١8/5(‏ 

(۲) «عمدة القاري» (۷۷/۱۰). 

(۳) كذا في الأصلء وفي «العمدة» أن يقع. 


اباب ایر ۷ 


۴ حَدَََا عل ْن حجر تتا إِسْماعِيلُ بن > 
ديكا عن ابْنِ عْمَرَكَالَ: كتا نبَايمُ سول الله كل عَلَ السَّمْعِ وَالطَاعَةء َيَقُولُ 
لتا: (فِيمًا اسْتَطْعْتُمْا. 

- حدما مدن مني كنا سُفيَان ِن عيب عن أب الزن عن جَابر 
ني بد اله لهل ا وو ل الله يي عل الْمَوْت إِنّمَا يتاه عل أن لا تر 
مَعْقَ كلا الْحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ قَدْ بَايَعَهُ قَوْمُ مِنْ أَصْحَابِهِ عَلَ الْمَوْتِ 
نما 1 لا تال بين يَدَيْكَ ما لَمْ نَل وَيَايَعَُآكَرُونَ فَقَالُوا: لاَنَهوٌ 


وَمَعَجٌ 


(:") باب“ في تحت البَيْعةٍ 


1 


5 


- 


n‏ عَن الأعْمَشٍ» عَنْ أي َال عن 
هريره قال: گال رسو الله کل :اة لا يُكَلَّمُهُمُ الله يَوْمَ القِيَامَة ولا بريه 
َم عَدَابُ الي َل بای ماما إن اغا وق لك إن لم يغه لم فآ 


هدا نیت حسن ن صجیځ. 


./۱۲۷ تحفة:‎ 4/١ حم:‎ CEVAV DCT i3 ATV م:‎ VY ‘Tit [19۹] 

1[ ]م 1 ن حم: | ١‏ تحفة: 1۷7۳ . 

Aie TOA: [194°]‏ د: 517/5" ن: 5557 جه: e10۷‏ حم: ۲/ ۳ تحفة: ۱۲٤۷1‏ . 
(۱) في نسخة: «حتى نقتل» بدل «مَا لم نُقكّل). 

(۲) فى نسخة: «باب ما جاء). 

)۳( زاد في نسخة: «وعلى ذلك الأمر بلا اختلاف». 


£0۸ الک الذي 


e N‏ چ 
سان الي 45 ١بِعْنِيه)»‏ فَاشْتَرَاهُ يِعَبْدَيْنِ أسْوَدَيْنِ !© e‏ 
بَعدُ ئى بنا أَعبْدٌ هر 

وف اچاپ عن ابن غباین: 


(۳) بَابُ ما جَاءَ في بيَْةٍ اليّسَاء 


1 - حَرَّتّنَا فة بء نا سُفْيَانُ”"» عَنْ حَحُمَّدِ بْنِ | لْمُنْكدِنٍ سَمِعَ أَمَيْمَة 
ِنْتَ رُقَيْقَةَ تَقُولُ: بَايَعْتُ رَسُولَ الله يلل في ذِسْوَقِ فَقَالَ لَمَا: «فِيمَا اسْتَطعْئُنٌ 
Ea‏ كم بكا هنا بصنا »قُلَْتُ: يا رَسُولَ اللّه» بَاِيعْنَاء 


٦‏ - باب ما جاء فى بيعة النساء 


O [97|]‏ جه: 037/55 حم: ۳/ ۳٤4‏ تحفة: 5 759. 

[/1691]ن: 4١8١‏ جه: 2381/4 حم: 5/ /51 "23 تحفة: ۱10۷۸1 . 

)١(‏ في «شرح السنة»: العمل على هذا عند آهل العلم كلهم أنه يجوز بيع حيوان بحيوانين 
نقدّاء سواء كان الجنس واحدًا أو مختلفًا. «مرقاة المفاتيح» .)١97١ /٥(‏ 


(۲) زاد فى نسخة: «ابن عيينة). 


تراب الي ۹ 


١ يَسُولُ الله كَكل:‎ E تَعنى صَافِحَنَا‎ eR E 
كُقَوْلي ا‎ 


قوله: (قال سفيان: تعق ضافخنا لأنهن كن قد ايع" قال الأستاذ 
- أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده - في تقرير قول النبي كل 
«إنما قولي لمائة امرأة كقولي لامرأة واحدة» حتى تطابق السؤال!١!‏ والجواب ما لا 
أفصله حق التفصيل» ولعل الوجه في ذلك على ما يخطر بالبال ‏ والله أعلم بحقيقة 
الحال_أنها أرادت المصافحة وطلبتها لتتشرف كل امرأة منهن منفردة عن أخواتها 
بشرف المبايعة وتتبرك بالمصافحة ليكون أفيد لهن وأوقع في قبول المبايعة» فرد 
عليها ما زعمته فقال: لا فرق بين الانفراد والاشتراك بل قولي إلخ» وهذ يوافق تفسير 


1 کمافی «الدر]17؟ للسيوطى برواية امد والنرمذى والنسائى وغيرها: هن أميمة قالت ¦ أتيتك 
النبي يك في نساء لنبايعه» فأخذ علينا ما في القرآن أن لا نشرك بالله شيئاً حتى بلغ ولا 
َحصِسَكف مَعَرّوفٍ € [الممتحنة: »]٠١‏ فقال: «فيما استطعتن»» قلنا: الله ورسوله أرحم بنا من 
أنفسناء يا رسول الله ألا تصافحنا؟ قال: «إني لا أصافح النساءء إنما قولي لمائة امرأة كقولي 
لامرأة واحدة». 

]1١[‏ وتوضيح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤال» فإنها سألت المصافحة» وأجاب 
النبي ية بأن قولي كقولي لامرأة» وأجاب الشيخ عنه بجوابين ن يأتي بيانهماء ويمكن أن 
يجاب بما يظهر عن كلام القاري7'' تبعاً للطيبي: أن قولها: «صافحنا» معناه ضع يدك في 
يد كل واحدة مناء فكان متضمنا للسؤالين: وضع اليد في اليد كالرجال» وتخصيص كل 
امرأة بهذه الفضيلة بانفرادهاء فأجاب عنهما بل بما حاصله: أن القول كاف ولا حاجة إلى 
المصافحة:؛ ولا إلى تخصيص كل امرأة بالمبايعة القولية» فتأمل» ويو جه أيضاً أن فى الحديث 
الختضاراً كما تذل عليه رواية «الدر المقور» المتقدمة».وكان الجواب: له أصافح النساء. 


.)٤۸۹ /9( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)۲۸١ /۱۲( «مرقاة المفاتيح»‎ 7 


5 الكومَب الدرَي 


a 


o‏ تَعْرِفُةإأ 


ق ` 8 و ° 5 و هس 


المبابحة ا بالمصافة فان هن كانت جيعاء فأرادت المبابعة المتخخصة فرد فر 
لتحصيل الانفراد» ويمكن أيضاً أن يقال" في تو جيه المطابقة بين السؤال والجواب: 
إن مس الأجنبية ممتنع شرعاًء والممتنع شرعاً كالممتنع عرفاً وعادة وحسّاء ويكون 
حاصل الجواب أن مصافحة الواحدة حرام متعذر كمصافحة المائة. 


1 وحاصل هذا الجواب على الظاهر أن البيعة كانت بالمصافحة من الأول لكنها سألت 
تخصيص كل امرأة بانفرادها بالمصافحة»ء فأنكر النبي بء على ذلك بأن مبايعتي أي: 
مصافحتى لمائة كالمصافحة لامرأة» ويشكل عليه بأنه يخالف الروايات الشهيرة فى الباب» 
فلم يثبت مصافحته ءي النساءء وأخرج البخاري”١'‏ وغيره عن عائشة: «والله ما مست يده يدَ 
امرأة قط فى المبايعة» ما بايعهن إلا بقوله: قد بايعتك»» ويجاب عنه بأن المراد المصافحة 
توا الو تف وك السو بروابة سعد وم مو وای سعد هن الق :كان 
رسول الله بي يبايع النساء ووضع على يده ثوبا» الحديث» وبرواية البخاري ومسل" 
وغيرهما عن أم عطية قالت: «بايعنا رسول الله يا فقرأ علينا أن لا تش ركن بالله شيئاًء ونهانا عن 
النياحة» فقبضت منا امرأة يدها» الحديث يدل على معالجة البيعة باليد. 

[] وهذا جواب ثانٍء وحاصله أن المبايعة القولية مع المصافحة بمائة امرأة في وقت واحد 
متعذر عادة وحسًا» فكذلك المبايعة مع المصافحة بامرأة واحدة ممتنع» إلا أن الامتناع 
هاهنا شرعي» فشبه الامتناع الشرعي بالامتناع الحسى لوضوحه. 


(۱) «صحيح البخاري» 19لا ؟). 
(۲) «الدر المنثور» .)٤۹۳١٤۹ /۹٩(‏ 


(۳( (صحیح البخاري» »)٤۸۹۲(‏ و(صحيح مسلم) (4۳7). 


آبوا تالش ٤٦١‏ 


9ی 


وروی ا مُفيَان اقرف ی ای وغ وار هذا القويق» عن ا 


(۴۷) بَابُ ما جَاءَ في عِدَةِ لكات 0 


- 
ق 


4 - دتا واضل : بْنُ عَبْدِ الأعل الکوف د تتا آٻو بكر بْنْ عياش 
عَنْ اي سحا عَنٍ اليَرَاءِ قَلَ: شان أن آشحاب ربز تذر كية: 
أشكاب ظالرك تلاق ياقة وكلوقة E‏ 
وي البَاب عن ابن عَبَّاين. 
وَهَداحَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ روه اوري وَغَيْرُُ عَنْ أ ي إسحاق. 
)۳۸( باب ما جَاءَ في الْخُمس 


۹ - دتا فة قتيبَة» تنا عاد نه إن عاد ا عن 5 جر » عن 
ابن عَبَّاين: أن الي كال لد عد الذي ترك أن ادوا س ما 
قينا وق اييف قصّة. 


2 ت 8 ص ا 8 ع و 
0 07 


عن ےھ a‏ 3 0 راي عد أت 5 ا ەرو 
ا قتيبةء تنا ماد بْنُ رَيْدِ عن أبي جمْرَةَه عن ابن عباس نحوة. 


[1594]خ: 0۷ جه: 1۸1۸ حم: 2379/4 تحفة: ۱۹۰7 . 

0 تحفة:‎ “١ ن: 6071 حم:‎ 7597 i2 0V م:‎ cO: [19۹۹] 

r زاد في نسخة: «وَسَأَلْتُ مُحَمّدَا عَنْ هَذَا الحَدِيثِء فَقَالَ: كرت ولي ال‎ )١( 
َا الحَدِیثِ وَأمَمةُ ارا أخرَى لها حَدِيثٌ عَنْ وَسُولٍ اله كل».‎ 


(۲( في ب بعض النسخ : أَصْحَابٍ أَهْلٍ بَدْرِ). 


۲ انکر الذي 


(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهِية النهَْةٍ 


ةا ES E‏ ع حيل سَعِيدِ بن مَسرُوقٍ) ا 


yT‏ سول الله 5 في سَمَرِ ققدم 
الگاس» فَتَعَجَّلُوا مِنَ العَتائم» فَاطبَحُوا وََسُولُ الله كل في أخْرَى الاس 


9" - باب ما جاء فى كراهية النهبة“ 


قوله: (فتقدم سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم) لما علموا أن النبي كَل 
معطيهم منها لا محالة» وبذلك يستدل بعضهم أن الغاصب لا يملك المغصوب إذا 
فاتت معظم منافعه» وإلا لتركهم النبي بي ولم يتعرض لذبائحهم إذ كانوا قد ملكوها 
على ما قلتم أيها الأحناف» والجواب أن فعله ذلك إنما كان تغليظاً لأمر الغنيمة 
وتشديداً لهم على صنيعهم أن لا يرتكبوا مرة أخرى مثل ذلكء وإلا لكان الواجب 
- حسب قاعدتكم المقررة من أن الواجب على الغاصب ردّه المغصوبّ ولو فات 
بصنعه من منافعه معظمه أن يردا "أ ذلك اللحم في مال الغنيمة وقسمه حيث قسم 
الغنائم وضمنهم أيضاًء كما تمذهب الشافعي من أن الغاصب إذا غصب شاة مثلاً 
وذبحها فعليه أن يردها على المالك مذبوحة كذلك» وللمالك عليه قيمة الشاة سالمة» 
أفترى ذكراً في الروايات أنه ي أمرهم بأداء ضمان تلك الشاةء أو أمر برد للم 
المقدور أي اا د اة لی اللا ت د يفيك يذلك شن 
مما أراد الخصم إثباته. 
]١[‏ خبر لقوله: لكان الواجب. 


coo: ۰ [‏ ۱ تحفة: 0٦1‏ . 
)١(‏ النهبة: أخذ المال المشترك من الغنيمة. 


تراب ایر ا 


قَمَرَيالمْدُورِ ويد بهَاء ق اک ثم قَسَمَ بيهم فَعَدَل بَعِيرَا بِعَشْرِ شِيَاِ. 


تي 


د الروك تت يا 
فيك فِيه: عن أبيه ب 

EEE‏ تتا وکيم» E‏ وَهَذَا اأص 
وَعباية بن رفاعة سَمِعٌ مِنْ جد رَافِع بن خَدِيج. 

وف الاب عن تغلبة بن ن الحكّم رای E‏ 6 


2 
ءَُ 2و 


َحَبْدِ لمن بن سَمْرَة وريد بن الي وَجَاپن وَأ هُرَيْرَةَ ا 


e 


في الدردَاءِء 


5 فال نی عقر ا هذا سعط عن شوق حير ا بعر اا 2 


7 


اللأضحية» والجواب أن قيمة هاتيك البعران!"! كانت كذلك» فلا يعارض به ما ثبت 
من فعله الأخير أنه أمر أن يشترك سبعة في بعير» ويحتمل أن يكون تقسيم الغنيمة التي 
نحن فيها زمان تجزئ!"! بعير عن عشر رجال ثم نسخ» ويمكن أيضاً أن يكون تقسيمه 
ذلك لأكلهم فاعتبر اللحم وهو المناط إذأء ولم تكن هذه قسمة الغنيمة على سهمانها. 


]١1[‏ تقدم ذكر القائل بذلك في الأضاحي» وتقدم أيضاً بعض الأجوبة عن الرواية من «البذل» 
0 1 1 
وعيره 

[1؟] قال المجد": البعير وفك تكن الباء: الجمل لا الجذع وك يكون للأنثى» 
والعماقاود ا aE a E a‏ 

1[ أي: يحتمل أن يكون تقسيم الغنيمة في زمان يكون بعير واحد إذ ذاك تجزئ عن عشر رجال» 
أي: تقوم مقام عشر شياه» وعلى هذا فالحديث منسوخ أي: محمول على أول الزمان. 


.)059/9( انظر: «بذل المجهود)‎ )١( 
.)7ه1//١( «القاموس المحيط»)‎ )۲( 


00 انکر الذي 


مو ودعي 


الود حي الوص حوفي 
عق الى قال قال 2 سول الله يل «مَن انْتَهَبَ فَلَيْسَ مِنّاا. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يك اکیں. 
ت فى التشليع عَلَى آمل الکتاب 


ت 


- حَدَتَتا قُتَيْبَهُ تَا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ حُحَمَِّ عَنْ سُهَيْا بن أي صالي 
عَنْ أيه عن أي هريره أن وَسُولَ الله يل َالَ: «لا تَبْدَؤُوا الهو وَالمَصَارَى 
بِالسّلَام وَإِذَا لَقِيتُم أل في الظرِيقٍ فَاصْطَرُوة0" إل N‏ 


٠‏ - باب ما جاء في التسليم على أهل الكتاب 


قوله: (لا تبدؤوا اليهود والنصارى بالسلام) لما فيه من التعظيم» وهذا إذا 
جكب امه و آما ]ذا اشظر اليد فلا بان حفظا ل 


[ ۱7۰۱ ]د: ۲۲ جه: ۱۸۸٩‏ حم: ۳/ ۱۹4۷ تحفة: 6⁄٩‏ . 

. ۱۲۷١ £ حم: ۲/ ۳ تحفة:‎ OT [11°] 

)١(‏ في نسخة: «فاضطروهم). 

(؟) قال النووي :)٠٤٥ /۱٤(‏ قال بعض أصحابنا: یکره ابتداؤهم بالسلام ولا يحرم» وهذا 
ضعيف؛ لأن النهي للتحريم» فالصواب تحريم ابتدائهم» وحكى القاضي عياض عن 
جماعة: أنه يجوز ابتداؤهم للضرورة والحاجة» وهو قول علقمة والنخعي. وقال الأوزاعي: 
إن سلمت فقد سلم الصالحون» وإن تركت فقد ترك الصالحون. قال القاري : الترك أصلح 
على ما هو الأصح. قال: وأما المبتدع فالمختار أنه لا يبدأ بالسلام إلا لعذر وخوف من 
مفسدة» «مرقاة المفاتيح» 9499/0 .)١‏ 


أَبْوَابُ الشيى ل 


سي 


م و 


عور 2 - د مه 3 


وَمَعَْ ها اْحَدِيْثِ: لا دؤا اليو وَالَصَارَى)7 قال بَمْضُ أَهْلٍ 


العِلّم: إِنّمَا مَعْىَ الكَرَاهِيَةٍ لأنّه يَحُون تَعْظِيْماً لَه 0 اة 


ر E‏ وو ا 2 5 5 هه 1 اع اس 2 
بَذلِيلِهم» وَكَدَلِكَ دا لقي أحَدُهُمْ في الظَرِيْقٍ فَلا يَمْرْكِ الطَرِيق عَلِيهء لآنَّ فيه 


ع ايج سن و نم 5 3 خا ف ق <o‏ 2 ا 1 
٣‏ - حدٿتا عَم ُن حجرء ٿا إسماعِيل بن جَعَمَّرء عَنْ عبد الله 


E Ra 3 5 2 3‏ 2 ل ا ت ع 2 a‏ 
ابن ديتار» عن ابن ع قال وشول الله ا الإن اليهود ٳِڏا سَلمَ عَلِيْكُمْ 
أَحَدُهُمْ انما و السام عَلَيّكَ)» فَقُلٌ: عَلَيْكَ). 


ا ان 8 صق ام 49 
3 0 


O EAE TO‏ التشركية 


ا ا ر ع ا ارك عتم 5 2 0 5 
4 کا كناد ا ابو ما يه عن إسماعيل بن الى اليه عن 


> چ ا + ات 3 مه بل 2 5 ل ونه دس‎ 5 o4 


إِلَ حَدْعَمه فَاعْقِصَمَ اس بالسَّجُونٍِ فَأَسْرَعٌ فِيهمُ القَثلُ قبَلَمَ ذلك التي ل 
١؛‏ - باب ما جاء فى كراهة المقام بين أظهر المشركين 


509 1]خ: اكت م: ۴ حم ۲ تحفة: 178ل. 
[5١5١]د:‏ ه565”” تحفة: ۲۲۷" . 

)١(‏ زاد في نسخة: «بالسلام). 

(۲) في نسخة: «علَيْ». 


5 الاد 


مر لَهُمْ يضف العَفل وَقَال: آنا ري من کل ملم مقمم تاق أ 
التشر كياد الوا قا يول اللّهء وَلِم؟ قال: «لا تََاءَى نَارَاهُمًا). 


لجع ا جر دون اح E‏ بين المشركين» وقتل المسلمير: إياهم» ويتفرع 
عليه مسألة مصادمة! ١‏ الفارسين حتى مات أحدهما. 


مقحم» ووجه البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر عن المشركين حتى لم يفارقهم» ثم 
الهجرة من دار الكفر ليست على سنن واحدء أما هجرة أهل مكة قبل فتحها فكانت 
جزء الإسلام حتى لم يكن يعد من لم يهاجر مؤمنا ولو أيقن بالرسالة وصدّقه إلا من 
لم يقدر على الخروج فإنهم يعذرونء وأما الهجرة من غيرها من ديار الكفرة» فإنما 
تأكدها على حسب ما يعن له من موانع عن أداء شعائر دينه» فإن كان لا يستطيع أداء 
فرائضه افترضت الهجرة» وإن منع عن الواجب وجبت» أو عن السنن سنت وأماترك 
الملوك الحدود والقصاص فليست علينا حتى نؤاخذ بتركه» أو يجب علينا الهجرة 
بتركهم إياه» غاية الأمر أنهم يأثمون بتر که إن كانوا مسلمين. 

الذي أمروا به مهاجرتهم عن المشركين وترك مقاربتهم» وكان ترك ذلك الواجب سبباً 
لبراءته ٤‏ لا محالة. 


]١1‏ وتمامه في الفروع ك«الدر المختار» وغيره» فإن لمصادمة الفارسين عدة صور تجب في 
بعضها نصف الدية» فارجع إلى الفروع لو شئت التفصيل في ذلك . 


.)559 /۱۳( و«البناية)‎ )١9٠ انظر: «المبسوط» (5؟/‎ )١( 


آبوا ب اشر ۷ 
Ee‏ يا ا خَالِ عَنْ قيس 
ان أبي حازم مل حَدِيثِ اي ماويه وَلَمْ بذک a‏ 
وف الاب عَنْ سمرة. 
وَأَكْثْرُ اصحَاب إِسْمَاعِيلَ قَالوا: عَنْ إِسْمَاعِيْلَ عَنْ قي بْنِ أي حازم: 
ن رَسُولَ الله َي بَعَتَ سَرِيّةُ وَلَمْ يد کروا ذ فيه فِيه: عَنْ جرير. ور اذ 
ابن سَلمَة ا سَلمَهَ عَنِ الحجّاج بر ب ا ا ثن أي خاليه عن یغ 
E‏ 
وَسَمِعْتُ حُحَمَّدًا يَقُولُ: الصحیح حَدِيتُ قَيْيس عن الكّيّ َيه مُرْسَل0". 
وَرَوَكا ا بن جِنْدَب» ع: عن الك ك0 قال رلا دكن التشركية: 5 
الات افد حم معهم فهو م" 
(42) باب ما جَاءَ في إِخْرَاج اليَهودِ وَالتَصَارَى مِنْ جَزِيرَةٍ العَرَّب 


7 - حَدقتا الحَسَنُ بن ڪل الالء تتا بو عَاصي و عَبْدُ الرَوَاقِء قَالَا: 


و 8 


ای خرن كذا ابرا ا شيخ جار يق عبد الله يول خرن ترفن 


i VV :e [17°]‏ ۰ حم: ۱/ ۲۹ ن في الكبرى: ۸1۳۳ تحفة: 519 .٠١‏ 

(۱) في نسخة: «مرسلا). 

() اسم صقع من الأرض» وهو ما بين حفر أبي موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول؛ 
وما بين رمل يبرين إلى منقطع السماوة في العرض. وقيل: هو من أقصى عدن إلى ريف 
العراق كلو ان ‏ رساحل ال ر إن أطراف ال د 001 ري سف 
جزيرة لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا بجانبيهاء وأحاط بالجانب الشمالى دجلة 
والفرات. «النهاية» .)۲٦۸/١(‏ ۰ 


۸ اکر ادي 


الحظاب أله سَعَسُولَ الله َي يَقُولُ: الل جَنَّ اليَهودَ وَالتَصَارَى مِنْ جَزِيرَةٍ 
العرب؛ E‏ غ2 RE‏ د N‏ 

هَدَّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 

E AN‏ موی 3 کد الزن الكنْدِيٌ تنا رَيْدٌ بْقُ حُْبَابء 
ب ب ل 

نشول اذه له قال»«لين عش إن قاء الله ان جَنَّ اليَهُودَ وَالتَصَارَى مِنْ 
E‏ 


)٤۳(‏ بَابُ ما جَاءَ في تَرِكَةٍ الت لل 
ود كنتها كه كه E EL EEN E‏ 
۳ - باب ما جاء في تركة الى کل 


اعلم أن النبي ‏ صلی الله تعالى عليه وعلى آله وعلى أصحابه وسلم ‏ كان 


۷1 اانظر ما قبله. 

[104]حم: 017/١‏ تحفة: 5776. 

:)71/6 /9( قيل: المراد بها مكة والمدينة» ونقل الطيبى‎ :)35٠ /٠١( فى «بذل المجهود»‎ )١( 
اااي خض هذا الک الجا وهو حه مك رادت رالمات واعبالهاقوة‎ 
وأما أرض‎ :)١١ 5 /۷( اليمن وغيره. وأما مذهب الحنفية في ذلك فهو ما ذكر في «البدائع»‎ 
العرب فلا يترك فيها كنيسة» ولا بيعة» ولا يباع فيها الخمر والخنزير» مصرًا كان أو قرية»‎ 
أو ماءً من مياه العرب» ويمنع المشركون أن يتخذوا أرض العرب مسكتا ووطتاء كذا ذكره‎ 
محمد تفضيلًا لأرض العرب على غيرهاء وتطهيرًا لها عن الدين الباطل» قال عليه الصلاة‎ 
والسلام: «لا يجتمع دينان في جزيرة العرب».‎ 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 


ای کنر عن أن ل عن ای کر قالوجاقت اة إلى أى سء 
ر 16 اذوه ادع لك 0 حت : 


هھ و ر 


1 4 ل الله كله يَكُولٌ: 5 ووتاه ولك غو 
ولف وَأَنفِقُ عل مَنْ کان رَسُولُ الله كل فق يَنْقِقُ عَلَيْهِ 


لما علم من سخطه تعالى إياهاء ولما فيه من التلوث الذي لم تدرك حقيقته» ولذلك 


ترى أحاديثه بك مشحونة بما يعلم به غاية تباعده منه ونهاية تسارعه إلى تصدق ما بقي 
من أقوات أهله. ولذلك قال النبي يَكِ: «لا نورث!!! ما تركناه صدقة» إزالة لما يبقى 


[ نقل ابن عبد البرعن جمع من أهل البصرة-منهم ابن علية ‏ أن هذا من خصائص النبي كلد 
ونقل القاضي عياض عن الحسن البصري: أنه عام في جميع الأنبياء» وقد ورد في الأحاديث 
ما يشهد لذلك» فأخرج الطبراني والنسائي في «السئن الكبرى» بإسناد على شرط مسلم 
ا «إنا معاشر الأنبياء لا نورث»» وفي الباب أخبار خر مبسوطة في كتب التخريج» 
مكذاض «التغليق المتجدا"؟ واتتافت ثقلة المذاهب فى بان مذحب ابن علية والحسن 
البصريء وأياً ما كان فللعلماء فيها قولان» والجمهور على العموم» ثم قال القاري في «شرح 
الشمائل»: قيل: الحكمة في عدم الإرث بالنسبة إلى الأنبياء أن لا يتمنى بعض الورثة موته 
فيهلك» أو لا يظن بهم أنهم راغبون في الدنيا ويجمعون المال للورثة» أو لئلا يرغب الناس 
في الدنيا وجمعها بناءً على ظنهم أن الأنبياء كانوا كذلكء أو لئلا يتوهموا أن فقر الأنبياء لم 
يكن اختياريًا”""» وأما ما قيل من أنه لا ملك لهم فضعيف» وهو بإشارات القوم أشبه» ولذا 
قيل: الصوفي لا يملك ولا يملك. انتهى. 
ثم قال العيني“: «ما تركنا» في محل الرفع على الابتداء و«صدقة» بالرفع خبره» وقد = 


.)٠١۳ /۳( «التعليق الممجد)‎ )١( 

200 «جمع الوسائل» (۲/ 7585). 

(۳) وقيل: لأنهم كالآباء لأمتهم» فمالهم لكل أولادهم. 
)٤(‏ «عمدة القاري» .)5١/١5(‏ 


352 لكوم الدُرِي 
2 95 و ل ا رمه اميه ا م ا ق 3 سوء 8 
وي الجاب عن عم وَظلحَة» والربيرء وعبد الرَحمَنِ بن عَوْفٍ؛ وسعد» 


ا 
9و لشه. 


فى ملكه عن ملكه حين الموت طالباً لما قدمنا من رغبته» وإظهاراً لما فى قلبه من أن 
الباقى فى يده لا يعلمونه من ملكه إنما هو من مال المسلمين» وكان فى تصرفه نيابة 
عنهم حتى يعمل فيه لهم» ولآن النبيين- صلوات الله عليهم أجمعين_لما كانوا أحياء 
8 ع ع ووو . هد عد 
فلا معنى لتوريث الأحياء منهم وأما خطابه تعالى: « ویک الهف آؤکر كم 
ع > راس وم ی ےو 1 ا 4 5 
للذ كر مل حط الْأنشيَيّنِ 4 [النساء: ]١١‏ فلغير النبي بي رجوعا إلى الجمع بين الآية 
والرواية. 

وأما الحديث المذكور وهو قوله يَكِِِ: «لانورث ما تركناه صدقة) فقد سمعه من 
النبي بيا وعلمه منه أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وعائشة وطلحة والزبير وعبد الرحمن 
ابن عوف وسعد وأكثر آزواج النبي صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم» أفلا ترى 
هذه الرواية تواترت أو بلغت حد الاشتهار مع اتفاق هؤلاء الفحول الجلة الكبار. 


= صحف بعض الشيعة هذا وقال: ما تر كنا صدقة بالنصب على الحال» ويكون المعنى ما نترك 
صدقة لا يورث» وهذا مخالف لما وقع في سائر الروايات» وإنما اقتحموه لما يلزم على 
رواية الجمهور من فساد مذهبهم؛ لأنهم يقولون أن النبي ً4 يورث كما يورث غيره» انتهى 
مختصرا. 
قلت: ولم يعلم الجهلة أنه لا يبقى على تصحيفهم للحديث. فائدة فإن كل من يترك صدقة 
لا يورث» فأي تخصيص لمعاشر الأنبياء» على أنه يأبى تصحيفهم ما ورد من قوله يَْة: «ما 
تركنا فهو صدقة0(١'‏ فهذا يبطل الحالية. 


.)۳۷۱۲( أخرجه البخاري في (صحيحه)‎ )١( 


راث اشر ۷1 


حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدا الوجْدِ إِنمَا أسْتَدَهُ ماد 
ائة ا الأكلئة الوقاي ك1 Oa E E‏ 
أي ر4 


ثم اختلاف هؤلاء فيما بينهم بعد اتفاقهم على الرواية إنما كان مبنيا على الاختلاف 
في معنى الحديث» فأخذه علي وفاطمة وغيرهما من طالبي الميراث على كون ما فيه 
خاصًا بالمنقولات لاعلى عمومه» وفهم غيرّهم ممن منعه على أصلها!' أعلى العموم. 

ثم إن مطالبة علي عمرً”'' بعد مطالبته أبا بكر ويأسه منه مشكل؛ لأنه لما فهم 
من لفظ «ما» خصوصية المنقولات وردّه أبو بكر كان عليه التسليم وترك المطالبة 
ثانياً من عمرء والجواب أنه رفع الأمر إلى عمر رجاءً منه أن يكون عمر يوافق مذهبه 
مذهب علي في كون لفظة «ما» ليس على عمومه» وبهذا يخرج الجواب عما يرد على 
علي عليه السلام أنه كيف طلب الميراث مع كونه سمع الرواية عن النبي 5يا 


]١[‏ الضمير إلى لفظة «ما»» وقوله: العموم» بدل من قوله: على أصلهاء والمعنى حمل المانعون 
لفظة «ما» على العموم كما هو الأصل فيها 


90 :راد تسحتعقال الرخيض E‏ اعَنْ هَذَاالحَدِيثِء قَقَالَ: لأَعلَمُأحَدَارَوَاه عَنْ 
مُحَمَدِ ن عَمْرو عَنْ ابي سَلَمَة عَنْ اي هريره لا حَمَادبْنَ سَلَمَة وَقَدْرَوَاه عبد الْوَهّابِ بْنُ 
عَطَاءِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَمْرِوه عَنْ أبِي سَلَمَةه عَنْ بي هْرَيْرَةَحْوَ رِوَايَة حَمَادِ بن سَلَمَة 

. - كبك عل ن یکی :کا عبد الراب ن عع اکا حن بن نرو عن 
آٻي سَلَمَة عَنْ ابي هْرَيْرَةٌ: أَنََاطِمَةَ بجَاءت أب بر و عر سال يراتا مِنْ رَسول الله لای 
RT‏ بنول: (إنّي ا اورت قَالَتْ: َك له تكن بن تياك 
r‏ العلل بن کی ل تمقو قر في هَذَا الْمِيرَاثِ أَبَدَا انما 
صَادِقَانِ. [انظر ما قبله]. 


(؟) كذافي الأصل» ولعل الواو زائدة» والصواب: مطالبة علي عمر. 


۷۲ الکو الذي 
وَكَدْرُويٍ هَدَا الحَدِيثُ مِنْ عَير وجي عَنْ أي بَڪر الصديي عَن الكين كلله. 
۷ حدكنا اسن : بن عن الخلال» كا شر بْنْ عم تتا مالك 
ابْنُ أَنّيسِ عن ابن شِهَابٍء عَنْ مَالِكِ بْنِ أؤين بْنِ الحَدََانٍ قَالَ: مَخَلْتُ عل 
کر بن الاب وَدَخَلَ عَلَيِْعُفْمَانُ د ENE OES‏ 
لمن بن عرب سعد بن أي نجه کی الت تی تان فق 


0 راي امد خُمْ بالله الذي بإِذْنِهِ تَقُومُ السَمَاءُ وَالأَرْضُء ن 
سول الله 5 قال: € ورت ما ما رکا صَدَ ا قة؟) قَة؟) قَالُوا: ى نَعَمُ قَالَ e‏ 
وق رسول الله يل ال ا ا اا ول الله ل تبنت أت وَعَذَا 


ل آي سط قب أت ماق من انی أجياقه وب هذ مراك : راه 


مايا قَقَالَ ابو بكر ا 2 سول الله ل قَالَ: :لا ل ما رتاه صَدَفَذَا 
الله يلم أله صا ارا ابم َي وَفي الحڍيث اظيا 

لاا دردد ا 

(69 باب ما جا قال الین ككل وم قن مک 
ِن هَذْهِ لا تُغْرَى بَعْدَ اليَوم 

ا تتا رگريًا د ف 
عن الشّعِْيّه عَنِ الْحَارِثِ بن مَالِكِ بن بَرْضَاءَ قال: سَمِعْتُ الي كَل يوم تج 
1 يو دل کی کف رک ای إل يكم التاق م2005 
[١151]خ:‏ ۹ م: ۷ د 7 N‏ حم: 350/١‏ تحفة: ۲ 


TA تحفة:‎ »٤١١ /۳ :مح]1١511[‎ 


)١(‏ في نسخة: «ما تركنا» في الموضعين. 
00( فى لخا وان 2 2 | ا ل ری بق ا 


)۳( في «مجمع بحار الأنوار» (4/ 5): ١لا‏ تغزى هذه بعد) يعني مكة» أي: لا تعود دار كفر = 


آبوا تالش VY‏ 

0 5 - 3 ےت ر قاع د 8 0 ا 

وَفي الاب عن ابن عباين» وَسَلِيْمَانَ بن صَرَّدِء و طبخ . 

مده ت کش کے کے ی چ او 0 ل لوت ان َه 

0 ويك طاح اوري و 
تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدٍ حديثتة. 


3 


e‏ الى يفالتل 
- حَدَّنَنَا محمد بْنُ بَشَّاِ تتا مُعَاذُ بن هسام قَالَ: تي أبي؛ عَنْ 


اك مَقَرّنٍ قَالّ: وت م مَعَّ التي 4 فَكانَ العم ادر 

ئی تَظلْمَ الشَمْسء e.‏ انْمَصَفَ التَهَارَْمْمَكَ حى كح 

م #خإذا رانك ای اقل كد حَقى العَضْرِ ك أُمْسَّكَ كح حئی بص 

ضر تق يل جل ا ا لطر كتف O‏ 

وَقَد روي هَذَا الحَدِيثٌ عن التْعْمَانٍ بن مقر #وولتكاء EE E‏ 

NO SENA 1‏ تن و واد عْمَرَيْنِ الحَطَابٍ. 
[511١]تحفة:155:9١11.‏ 

= يغزى عليه» أو لا يغزوها الكفار أبدَاء إذ المسلمون قد غزوها مرات» غزوها زمن يزيد بن 

معاوية بعد وقعة الحرة» وزمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده على أن من غزاها 

من المسلمين لم يقصدوها ولا البيت» وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة» وإن 

جرى عليه ما جرى من رمية بالنار في المنجنيق والحرقة» ولو روي: «لا تغز» على النهي 

لم يحتج إلى التأويل» انتهى. وقال السندي: إن المراد أنه حَرّمٌ لا يحل لأحد غزو أهله؛ أو 

المراد بيان بقائهم على الإيمان إلى القيامة» وعدم ارتدادهم حتى يحل غزوهم» فلا ينافي 

ما وقع في زمن يزيد وغيره من الحروب ظلماًء والله تعالى أعلم. انظر: هامش «مسند 
أحمد) (5؟7/ .)١71‏ 


34 انکر ادي 


#اكة د E‏ بْنُ عل الالء تتا عَمَا عَفَانُ بْنْ مُسْلِمء وَالْحَجَّاجٌ 

بن نهال قالا: كا اد ُن سَلَمَهَ ها الو هتززة انوك عن علقت بن 
E‏ ي» عَنْ مَعْقِلٍ بن يَسار: E e‏ االنقاة 1د 
مُقَرنٍ ن إلى الهُرْمئَانِء قَدَكْرَ الحَدِيت بِظُولِهء فَقَالَ ال ع و شهدت ع 
ُو الله دكا إ5 لن يقال رل الققار تقر حك كرون التق وتيت 
الرَيَاحٌ» وَيَمْزِلَ الكَضْرٌ. 


ع ار 00 3 2ه 05 8 .2 0 
تتاخييث 2 صجیح. وَعَلقَمَة بْنُ عبد الله هو خو بكر بن 


() بَابُ ما جَاءَ في الظَيَرَة"" 


E E‏ بن بَشَّاِ ٿا عَبْدُ الزن بْنُ مَهْدِيٌء تتا سُفْيَانُ 
داپ فى اة 


[] قال صاحب «المجمع»: هي بكسر طاء وفتح ياء» وقد تسكن: التشاؤم بشيء» وهو 
مصدر تطير طِيرّة كتخير خيرة» ولم يجئ من المصدر هكذا غيرهماء وأصله التطير بالسوانح 
والبوارح من الطير والظباء وغيرهماء وكان يصدّهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع وأخبر أن = 


[117١]د:‏ 5756 ن في الكبرى: "280/7 حم: 0/ 5 5 25 تحفة: ١٠١٤١۷‏ . 
ا ٠‏ جه: 75078 حم: 2373/4/1 تحفة: ٩۲٩۷‏ . 

)١(‏ زاد فى «تحفة الأشراف» :)١١751/(‏ (غريب). 

00 ادا را 

)۳( او بحار الأنوار» (۳/ .)٤۸١‏ 


أَبْوَابُ الشيى Vo‏ 


سو 


ا ا 


ول الله ل بل الع ر REE NE‏ د الول 


1 


قآل رست حبك تة 1م لاسي تقر : گن سَلَيْمَانُ ُن حَرْبٍ 
يمول في هَذَا الحديث: وَمَا مِنَاه ولڪ الله يُدِْبُهُ بالكوكل. 


PTT 2‏ چ ° 0 سه ل به م ه0 
قال سليكاث: هذا و0 


ذا حَدِيثُ َس صَحِيع لا كثر ا ا 


قوله: (هذا عندي قول عبد اللّه) إلخ» وإنما احتاج إلى جعله قول ابن 
مسعود لما فيه من اعتراف المتكلم بوجدان شيء منه في قلبه مع أن الأنبياء برآءٌ من 
ذلك صلا وأما إن كان من قوله يك فهو بیان منه لحال أمته ولیس بداخل فيه بنفسه. 


قوله: (ولڪن اللّه يذهبه RT‏ ينه صاحب «الحاشية)17) ويمكن أن 
يكون معناه: ولكن الله يذهب ما حاك في القلب من الوسوسة في ارتكابه. 


= لا تأثير له» انتهى. وبسط القاري”“ اختلاف أهل اللغة في الفرق بين الفأل والطيرة» فقيل 
باختصاص الأول بالخير رعس الثاني» وقيل باختصاص الثاني بالشر وعموم الأول» وقيل: 
هما ضدان لكن يستعمل أحدّهما موضع الآخر. والبارح الصيد الذي يمر على ميامنك إلى 
مياسرك؛ والسانح عكس ذلكء انتهى. 


.)۲۹۰ /۱( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
.)١۲١ /۱۳( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


3 انرک الذي 


ا ا 


4 E ST و‎ 
البق‎ ES 


2 مو 


6 - حَدَثنًا محمد بن بَشَالٍ ٿتا اٻ أبي عَدِي) عَنْ هشام“ عَنْ 
mz‏ و CSS aE‏ اد قطي ده امي ا للد يه 
EE‏ عن اس» ان سول الله ا قال: رلا عدوی ولا طبر وَاحِب الفال»» 


قوله: (لا عدوى ولا طيرة) نفي العدوى في الأول نفي التأثير والاستقلال» والذي 
يليه من نفي الطيرة منفيٌّ من الأصل بحيث لا دخل له مطلقاً في وجود ما سيوجد أو عدم 
ما ینعدم» إلا أنه أبرزهما في معرض واحد لما كانوا يزعمون من استقلال الإعداء» وأما 


كون الطيرة مؤثراً فلم يكونوا قائلين به ولم يعرفوه إلا علامة عليه» ولا يبعد أن يكون[١!‏ 
ى العددوق أ غا تفي بالكل وراشا انق ا وذل ك الاما فى مازع 


1 فالفرق بين هذا التوجيه والأول أن مقصود الكلام في التوجيه الأول كان نفي التأثير لكن 
الكلام صدر مورد الكلية» وفي هذا التوجيه مقصود الكلام نفيه مطلقا ردعا لهم» وعلى كلا 
التوجيهين فمختار الشيخ نفي التأثير لا نفي الأصلء وقال القاري”؟: العدوى مجاوزة العلة 
من صاحبها إلى غيره» وهو على ما يذهب إليه المتطببة في علل سبع: الجذام» والجرب» 
والجدري» والحصبة» والبخرء والرمد» والأمراض الوبائية» وقد اختلف العلماء في التأويل 
فمنهم من يقول: المراد نفي ذلك وإبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديث» وهم الأكثرون» 
ومنهم من يقول: إنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب الطبيعة» فإنهم كانوا يرون العلل 
المعدية مؤثرة لا محالة» انتهى. 


[1516]خ:5هلاف م: £ جه: 9۳۷ حم: ۳/ ۱۱۸ تحفة: ۱07 . 
)١(‏ زاد في (م): انحوه». وزاد في نسخة بهامش (م): «وَسَأَلْتُ مُحََدَّا عَنْ هَذَا الْحَدِيثِ قَقَالَ: 
- 0 7 ر س ےہ ت ل ي ات دف 2 از ا 0 ف ی کا د و 

عِيسَى بن عاصم سكن أَزْمِيزيّة» سَمِع منه سَلمَة بن كهَيّل قَدِيماء وَجَرِيرٌ بن حازم وَقَعَّ بها فسَمِعَ 
ووم وض Eg EE‏ ۴ زا ي ردم الخ ر “رك نمو ع وع سر چاو س و ° 
منه شَيئَاه ولا أعلم أَحَدًا رَوَى عنه غير هماء وَرَوَى مُعَاوِيَة عنه سينا فکانه لم يعده سَمَاعا مِنه. 

(0) زاد في نسخة: «الدستوائي». 

(۳) كذا في الأصل بسقط في العبارة» وتمامها هكذا: لا نفي تأثير واستقلالٍ. 


€3 «مرقاة المفاتيح» لق َ 


راث اشر VV‏ 


O A OR‏ قال وساكلوة القوية 


ا 4 ع E‏ چ 9و 
د اچ کدی a‏ ا ًَ - عن يد 2 - 10 چ 2 
7 - حَدٿتا محمد بْنُ رَافِع ثَنَا ابو عَامِر العمَدِيٌ» عَنْ ماد بْنِ سَلمَةَ 


رضم 


ت ا س ص ت £ 2 عه ساد و 3 2 ََ 
عَنْ مي عَنْ آي بن مَالِكِ: ان الى َيل كآنَ يَعْجِبهُ إِذَا حَرَجَ لَاجَته أنْ 


gS 2 8 2# 2 ا‎ 
8 8 


(80) باب ما جَاءَ في وَصِيّةِ التي 4 في القِتَالٍ 


وو هو رت 


۷ دتا کید ین کار ا عبد ال رن ین هوی عن شمان 
1 ع اما ا افر ٠‏ وو o‏ 000 ااا Mı 1 2 1 e‏ للا 
عَنْ عَلقَمة بن مرٿدِء عن سليمَان بن بِرَيْدَةَ عن ايه قال: کان رسول الله ب 
0 ىج سه ~0 0 ۰ a mE‏ بط 
إذا بعث امِيرًا عل جیش أوْصَاه في خاصة نَفْسِهِ يِتَقوَى الله وَمَنْ مَعَهُ مِنَّ 


ثم إن زعم زاعم تأثيراً في ذلك حرم عليه الفأل كما تحرم الطيرة» وإن لم يقل 
بالتأثير جاز له التفاؤل» ولا يغني من قدر الله تعالى شيئاًء وحرمت الطيرة لكونه موجباً 
لوسوسته ومورثاً لحزنه فلا يكون إلا حزيناً مشوشاًء ويكون ذلك سبباً لاختلال أموره 
الدنيوية والدينية» ولا كذلك الفأل فإن سرور باله يجبر من حاله» ولا يزيد في بلباله» 
فلا يعتري نقص في أفعاله ولا أقواله. 


[5١1١١]تحفة: 1۲٤‏ 
]111۷[ ۱ د: 11۲ جه: 1۸0۸ حم: ٥‏ تحفة: ۱۹۲۹ . 


7۸ اكيب الذي 


الْمْسْلِِينَ خَيْر؛ وَقَالَ: «اغْرُوا بشم الله وَفي سَبِيلٍ اللهء فَاتِلُوا مَنْ كَمَرَ باللّهء 
ل تلو TT‏ ا ولا كوا وَِيدا؛ دا ليت عَدُوَكَ مِنَ 
التشفكية قاد ا غ إحدّى ا خصال 8 خلال E E‏ 


NF 


قبل ينن ف ا 
الْمْهَاجِرِينَ احير أ نهم إِنْ َعَلُوا َلك قن ھن ما للمَُاجرِينَ ي ليه 
ما عل الْمْهَاجِرِينَ؛ وَِنْ أَبَوا أن يَتَحَوَلُواه َأَخيِرهُمْ انهم يسو يَكُونُونَ كَأَعْرَابٍ 
الْمْسْلِِينَ » يخي عَلَيِمْمَا ري عل الأعرَابء لَْسَ لَه في الَيِيمَة ايء 
شىء إل أَنْ يُجَاجِدُواء فَإِنْ ایوا فَابنْكَف؛ سْتَِنْ باللّه عَلَيْهِمْ وَقَاتِلْهُم وَإِذَا حَاصَرْتَ 
ضما رادو أن جل لَه مه لله وؤمّة توه ا َل ا ا 


قوله: (أيتها أجابوك فاقبل منهم وَكُنٌّ عنهم) هذا بظاهره مشكلء فإن الكفٌ 
ليس إلا في الشقين من هذه الثلاثة لا في كل واحد منها؛ فإن شق القتال ليس فيه الكف 
عنهم» والجواب أن الكفّ هاهنا متعد» ومعنى كف عنهم» كف عنهم غير الخصلة 
التي أجابوها إليك» ولا تعمل بهم غيرهاء والقتال من هذا القبيل» فلما أجابوك إلى 
القتال كف عنهم غير القتال من الخلتين الباقيتين. 

قوله: (والتحولٍ من دارهم إلى دار المهاجرين) هذا التحول ليس بتحول 
الهجرة المفروضة أو الداخلة في الإسلام؛ لآنهم حين أسلموا لم تبق دارهم دارٌ كفر 
حتى يفترض الهجرة عنهاء بل ذلك التحول كان لشهود المغانم وغيرها من المنافع 
الدنيوية» والشركة في الجهاد» وتعلم المسائل والعلوم من المنافع الدينية. 


قوله: (فإن أبوا فاستعن باللّه) لم يذكر الراوي الخلة الثانية لوجه أوجب 


أَبْوَابُ الشيى ۹ 


6 هو رلا 


تی بيه وَاجِعَلُ لَهُمْ ذم ت وَدمَمَ أْصْحَابِكَ» اڪ“ ِن يروا ذِمَمَكُمْ وَدِمَمَ 
اضكاه 0 مفرع اغوي ان كبري اللو 7 سول" وَإِذَا حَاصَرَتَ 


أل جضن أو وح خسو له رشن سين أرق 
ڪل حُكيك» فَإنّكَ لا كذري أَتُصِيبُ حُكُمَ الله فيه آم أو تَحْوَدا. 


ن ص فى 8١‏ “16102 
وَفي الاب عن التعمَانِ بن مقَرنِ. 


5-5 


ا و ا د كَنَاسُفْيَانُ عَنْ عَلْقَمَة ُن مرد خو 
ِمَعْنَاهُ 00 «قَإنْ بَا كَحُدْ مِنْهُمُ ا ية فَإِنْ ابوا فَاسْتَعِنْ باللّه عَلَيْهْا. 
هَكَدَا رَوَاهُ وكِيعٌ وَغَيْرُ وَاحِيِ عَنْ سيان وَرَوَى غَيْرُ حَمَدِ بن بَشَابِ عَنْ 
ورا 0 م 


ترکه» وقد ورد في الروايات بعد" الثلاة ثة كلها كملاً. 


قوله: (فقال: على الفطرة) لما أن الطبائع مجبولة على كبريائه تعالى وأنه لا 
كبير يساويه في كبره. 


]١[‏ مبني على الضم أي: في الروايات التي ذكرها الترمذي بعد ذلك من رواية أبي أحمد ووكيع وغير 
واحد عن سفيان» ومن رواية غير ابن بشار عن ابن مهدي» فكلهم رووا الخلة الثانية وهي الجزية. 


[1514]م: ۲ د حم: 7/ 3*0 تحفة: ۳۱۲. 

)١(‏ في نسخة: «لأنكم». 

62 أي: لا تخونوا الله ورسوله في ذمته» «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)۷١‏ 
)۳( في نسخة: «تنزلهم». 


اليك 


ع 


4 - حَدََّنا الحسَنْ بن عل ا خلال تتا عَمّانُ ٿتا ماد بن سَلَمَكَ كن 
اہ عَنْ یں قَالَ: گن اَی له لا يُغِيرُ إلا عِنْدَ صلاة الجر قن سم أا 
أَمْسَكَ» ولا TT‏ : الله الله اکن 
قال ع الفظرَة) کال اشد َد أن لا إل إلا اللّهء قَالّ: ا خَرَجْتَ مِنَ الثّارا. 

قال الس وا الود دتا حتاذ بن سام بهذا الإسْتاد رف 


1 د 8 بعر قا عر 9 
2 2 


وقوله: (خرجت من النار) مبنيٌ على أنه لما نفى ألوهية غيره تعالى» وكان 
الكافرون من العرب لا يسلمون انفراده تعالى بالألوهية» ذ فمن أقرٌ بذلك منهم سم 
الرسالة لا محالة» ويمكن أن يكون الرجل لم تبلغه بعثته بي ودعوته فلايكون مؤاححذاً 
على تركه الإيمانَ بالرسالة» وفيه بُعدٌ لا يخفى؛ فإن أمره بيا لم يكن بحيث يظن عدم 
علمه به» سيما وقد خرجوا!'! إليهم بالجهاد, ولا بد له من تقديم الدعوة» وأيضاً فإن 
شيئاً من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فيها بل وكثير من البعيدة أيضاً. 


]١[‏ أي: الصحابة رضي الله عنهم» «ولا بد له» أي: للجهاد «من تقديم الدعوة)» فإذا خرجوا 
للجهاد فلا بد أنهم قد أرسلوا الدعوة قبل ذلك» فعدمٌ علمه بالبعثة بعد هذه القرائن بعيد. 


)١(‏ فى نسخة: «أبو الوليد»» قال صاحب «تحفة الأحوذي» (65/ :)3١7‏ وهو الصواب» 
واسمه هشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم الطيالسي» روى عن حماد بن سلمة وغيره» 
وعنه الحسن بن علي الخلال وغيره. 


وك 


00 ece 


(20) أَبْوَابُ قَضَائِْلٍ الْجِهَادٍ عَنْ رَسُولٍ الله لل 


)١(‏ بَابُ قَضْلٍ الجِهَادٍ 


11۹ - حَدَّنَنَا فيب ْنُ سَعِي» تا e‏ بن أبي صَالِحء 
عن ابيوكن غود rE‏ قیلَ: يا سول e‏ الجهاد؟ قَالّ: انڪ 
اللا ا اا لاي تَبْنء أو كلانه كل َلك يَقُولُ: (لّا نَسْتَطِيعُونَةًا؛ 
فَقَالَ في الكَالِكَة: مكل ادي ييل الله كل شان لقانم الي لاير 
مِنْ صَلَاةٍ وَلَا صِيَام حى يَرْجِعَ الْمْجَاهِدُ في سبي اللّها. 


- أبواب فضائل الجهاد عن رسول الله ل 
[1 - بَابُ فَضْلٍ الِهَادِ] 


قوله: (مَثْلُ المجاهد في سبيل اللّه) هذه الفضيلة جزئية» فإن الرجل بعد ما 
خرج من داره في إعلاء كلمة الله ما لم يعد إليها وهو بهذه الحيثية يفضل على سائر من 
صام أو صلى» وهذا لا ينافي كون الصلاة أو غيرها من الطاعات أفضل من الجهاد؛ 


. 15 من ۷ ن: 37178 حم: ۲ تحفة:‎ 0۵ E1 
في (ح): «بسم الله الرحمن الرحيم» أبواب فضائل الجهاد إلخ»» وفي (م): «أبواب فضائل‎ 200 
الجهاد عن رسول الله يد بسم الله الرحمن الرحيم».‎ 


A4‏ الکو الذي 
5 وف الاب عن الشاب عبد اللّه بن حَبَشِيٌ) ف موسّی» راي سعید» 


َأ مَالِكِ البَهَزِيّة رایس بْنِ مَالِكِ. 
ةاشريك ع عسل وكا تر وغ يتوق EE‏ 


- حَدَنَنَا ES‏ لعلو د E‏ 


س ا 


مَررُوق ال عَنْ قَتَادَة عَنْ یں a‏ ول الله ا 8 


اول اللّه: : الْمُْجَاهِدٌ سبلي هْوَ عل Ê‏ ِن قبضته قش او اتةه 


ر ا و 3 ی ی ا و 


وان رجعته رجعته ا 


لأنها' "مع ما فيها من الفضل ليس فيها أن يشتغل الأوقات بتمامها فيها. 
قوله: (إن قبضه أو كه الجنة وإن رجعته رجعته اجر أو تة هذا 
التقسيم لا ينفي الجنة في الشق الثاني» وإنما لم يذكره لعلمه اكتفاء!"! بذكر ما هو 
بالفعل» وكذلك كلمة «أو» هاهنا ليست للتقسيم البحت حتى يلزم الاكتفاءٌ بأحدهماء 
بل المذكور معظم ما لديه» أو المعنى رجعته بأجر صرف إن لم يغنم» وبه وبالغنيمة إن 
غنم شيئاًء فالترديد على سبيل منع الخلو. 
[1]أي: العبادات مع ما لها من الفضائل الكثيرة» لكن ليس فيها أن تكون الأوقات كلها مشغولة 
فيهاء بخلاف الجهاد فإنه مجاهد إلى أن يرجع في بيته» قلت: لكن الحج يشترك معه في هذا 
الفضلء فتأمل. 
1 هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه. والمعنى أنه لم يذكر الجنة في 
الثانى لكونه معلوما بالبداهة وبالمقايسة على ذكرها فى الأول واكتفاء بذكر العاجل. 
EI‏ م: ۷7 تحفة: ۱۳۳۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «قال الله تبارك وتعالى: المجاهد فى سبيل الله). 
(؟) في نسخة: «ضامن)»» قال الخطابي: ضامن على الله معناه مضمون» فاعل بمعنى مفعول. 


زاب فال اچاد A‏ 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ صَجيځً مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 
(؟) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ مَاتَ مراب“ 
- حَدَكَنَا خمد ْنُ قنتو كواغية الل ني التثائك 165 حي حَيْوَةُ بُ 
شُرَيْح قَالَ: E ps‏ 
سَيِعَ قصَالَةٌ ب عبَيْدِ يحَدّتُ عَنْ رسُولٍ ل الله كل أنه قَالَ: 5 
ليسي يه ل د 4 


امون قل كات كا 
قوله: (فإنه ینمی له عمله إلى يوم القياية) لآ يذهب غليك القرق بين 


هذا وبين ما ورد من أن يعض الأعمال الأخر أيضاً لا يقل العتها وثرانهاء وغو أن 
المعدود هاهنا فى الجهاد نفس العمل لا ثوابه فقط. وهناك هو الثواب فققطء ولا يزاد 


]1١[‏ يعني أنه ورد في الروايات عدم انقطاع الأجر في الأعمال الأخر أيضاً كالصدقة الجارية 
وغيرهاء فأراد الشيخ التنبية على الفرق بين مفهومي الروايات من أن الوارد في الرباط عدم 
انقطاع العمل» وفي غيره عدم انقطاع الأجر. 

[11]: 35000 حم:1/ 30 تحفة: .11١77‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱۳١۲(‏ ااحسن صحيح غريب». 

(؟) الرباط: هو ارتباط الخيل والإقامة على جهاد العدوء أصله أن يربط الفريقان خيولهم 
في ثغر كل منهما معد لصاحبه. وفي «نيل المآرب» (۱/ :)۲١‏ الرباط أفضل من المقّام 
بمكة» وفى «المغنى» (18/17): أقل الرباط ساعة» وتمامه أربعون يومّاء وبسط فى ذلك» 
وف «السير الین :قله يرم راک عوط برک ر الوط فد اياده اط عا ا اه 
كذا فى «بذل المجهود» (5577/9). 

0 فى ی یار ع لخر اقلا 


۸٦‏ الكوكب الذي 
ا دمن جَاهَدَ rE‏ 
وَفي الاب عَنْ عَمَبة بْنِ عاير» و جابر. 


حَدِيتُ فَضَالَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(؟) بَابُ ما جَاءَ فی فَضْلٍ الصَوْعِ فی سبل اللّه 


6 - حَدَنَنا قتَيْبَهُ تتا ابن لَهِيعَةٌه عَنْ أي الأَسْوَدء عَنْ عزن وَسَلَيْمَانَ بن 
سار اکا کا عن أَبي هيرك ن الَو ل :من صَاء صَامَ وما في سيل الله 


العمل» وكم من فرق بين زيادة نفس العمل» وبين أن يزاد أجره أو أثره» وفي الأول من 
الزيادة ما ليس في الثاني. 
قوله: (المجاهد من جاهد نفسه) ولا يخفى ما بين الجهادين من الالتئام 
والاتصال» فإن مجاهدة الكفار لا تخلو عن مجاهدة النفس ولا تتصور دونهاء 
ومجاهدة النفس إذا كملت لا تكاد تترك الرجل لا يجاهد الكفار بلسانه أو بسنانه. 
۴ - باب ما جَاءَ في الصوم في سبيل الله 


قوله: (من صام يوماً في سبيل اللّه) وهذه الكلمة أعم من الجهاد وغيره إلا 
أن إيراد المؤلف إياه في أبواب الجهاد يشعر أنه حملها عليه» ويمكن توجيه إيراده 
بحيث لا يناقض العموم فيقال: إنما أورده هاهنا لكون الجهاد سبيلاً من سبل الله 
فيكون فرداً من أفراده» ويوفر له حظّه في صومه في الجهاد كما يوفر حظّه إذا صام في 
غير الجهاد من سبل الله؛ وليس يعني بإيراده هاهنا تخصيصّه بالجهاد حتى لا يكون 


. ۱۳٤۸7 جه: 0۷1۸ حم: ۲/ ۰ تحفة:‎ € SLT 


أبوَابْ فَصَبَائْلا لجهاد AV‏ 


ااي ق ياك 


ِ 2 5 2 5 ب + 4 و ل 36 4 مه 3 7 9 
رَحرّحَه الله عَنِ التَارِسَبْعِينَ خَرِيمًاا أَحَدَهمَا يقول: اسَبْعِينَا» وَالاخَرٌ يقول: (أرْبَعِينَا. 

ا 85 و 5 م 5 0 8 0 o2 0 r‏ 

هذا حَدِيتُ غریب من هدا الوجةه واو الاسوق e e‏ 
#اقس .اف چ 2 2 
الرَحمْنِ بن توف الاسَّدِي المَدِيِي. 

5 اخ 0 5 3 0 - 0 ع 2 

وف الات عن 2 سعيد» وَافيسن» وعقبة بن عَامِن وای أمامة. 

۳۴ دا سعید بن عبد الر من كنا عبد الله بن الوليو العدف: 
oa‏ و عر َه رك صر د ا 0 د لاقت ور هو )لا وهو و سمس 2 
عَنْ سفيانَ الٿوري» ح وَنْنَا حمود بن غيلانَ» ٿا عبَيد الله بن موتى» عَنْ 
EE‏ حت زود ٠.‏ الو بع :8 ° س 2 24| ° 2 س میں OT‏ 
سفيان» عن سهيل بن أبي صَالِحء عَنِ التعمَانِ بن ابي عياش الرْرَقّ» عن ابي 
ني 0 د ر iT‏ ا ه86 Tr‏ 3 بل E‏ 
سعيد الحُدريٌ عن ال لد ولا يَصُومْ يد وما e‏ سَبيل الله ا داعد 
ذَلِكَ اليم ارغ وَجْهِهِ سَبْعِينَ خَرِيقًاا. 


غيرٌه من السبل موعوداً عليه بالوعد الكذائي» ثم لا يخفى أن فضل الصوم في الجهاد 
مقيد بما إذا لم يخش به ضعفاً في نفسه ولا إخلالاً في أمور الجهاد وإلا فقد ورد في 
مثلهم «أولئك العصاة»”". 

قوله: (سبعين خريفا) أي: عام ويجمع بين العددين بأن بعد سبعين!'! من 
النار نفسها وبعد أربعين من حيث يبلغ إليه أثرهاء أو بأن اختلاف الأجزية باختلاف 
الأشخاص ونياتهم» أو كان الوعد بالأقل قبل الوعد بالأكثرء أو باختلاف المشاقٌ إلى 
غير ذلك من وجوه الجمع. 
]١[‏ يعني يكون بُعده من عين النار سبعين خريفاء وبعدّه من المحل الذي يبلغ إليه أثر النار أربعين خريفاً. 
1۳خ ۰ م: ن جه: ۱۷1۷ حم: ۳/ 7 تحفة: 6۸۸ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «المخزومى). 
(۲) فى نسخة: «قال: قال رسول الله). 
(۳) أخرجه مسلم في (صحيحه) .)١١5(‏ 


A۸‏ انکر الذي 


دا حَويثٌ خت 
دنا زياد بْنُ Cl‏ بن هَارُون ينا اید 


جيل“ عن القَاسِمٍ ا E‏ مه“ عن الي كله قَالَ: 
امَنْ صَامَ يَوْم ماف سَيِيلٍ الله جَعَلَ الله َيْنَهُ ا ر اا 


مالك من E‏ 
وَالارْضٍ)"". 
e‏ چ و ر 0 2 2 


)٤(‏ بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ | تَمَقَةِ فی سَبيل اللّه 
yS E 0‏ ا 


2 


€ 


5-6 َه ET‏ او 


؛ - باب ما جاء في فضل النفقة في سبيل اللّه 
توله: ل( كيتيق ل چا کے رهذا المقداز حاهها أقل المراتب فلاف 

غيره» والأقل ١١‏ ]فى غير الجهاد عشرة بواحد والأقل هاهنا سبعمائة. 
و د ع ل لس عي ۰ ومن قوله 


حت کے و ا و 


تعالى : #مَكل لذ ينفِفود أَموالَهُمْ في سيل آل الله حب الآبة [البقرة: ١‏ وأخرج = 


. ٩٤١ ٤ تحفة:‎ 7۹۲١ طب:‎ ] ۱۲ ٩[ 

۱٦۲ [‏ ]ن: 1 حم: 4/ ٤٥‏ تحفة: 0۲7. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الفلسطينى». 

)۲( زافق تس الا 

)۳( فى تسيخة ا ا 


باب فَصَابل ا لجهاد ۸۹ 
وَفي الاب عَنْ أي هْرَيْرَة 

هَدَا حَدِيتُ حَسَن إِنمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ الرّكَيْنِ بْنِ الرَبيع. 

(5) باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الخِدْمّة في سَبِيلٍ الله 

e‏ بن رَافِ تا رَيْدُ ُن حُبَابِ» تَنَا مُعَاوِيَة بن صَالِحء 
MS‏ بسي العركن عرق ني كام الظان: 
أله سال س الله : أي الصَدَقَة َة أَفْصَلُ؟ ال الخد مه عَبْدٍ في سيل الله 
ED‏ وقَةُ كَحْلٍ في سَبِيلٍ اللّه. 

وقد رُوِيَ عَنْ من ا 5 الحديث ُ مسلا وَخُوِفٌ رَيْدٌ في 

بَعضٍ إِسْنَادِه. راسد : بن جيل هدا الحديت عن القَاسِمِ أي عَبْدِ البَحْمَنِ؛ 
ن امام عن الك لله. 

۷ - حَدَّنَنَابِدَلِكَ زياد بن ايوب كنا بريد م بن هَارُونَ» تا الولید بن 
کيل عن اقام أي عبد لخم عن أي مامه قال ل سول الله ككلة: 
«أَفْصَلُ الصَدَقَاتَ ظ فُسْطَاطٍِ في سَبِيلٍ اوا حادم في سَبِيلٍ الله 

طَرُوقَةُ فَحْلٍ في سَبِيلٍ اللها. 
= السيوطي في «الدر)(١'‏ عن «شعب البيهقي» عن ابن عمر قال: قال رسول الله بل: «الأعمال 
عند الله سبعة: عملان موجبان» وعملان أمثالهماء وعمل بعشرة أمثاله» وعمل بسبعمائة» 
وعمل لا يعلم ثواب عامله إلا الله تعالى» الحديث فسر فيه الأرَلّين بالإيمان والشرك» 
والثالتٌ والرابع بعمل السيئة وهم الحسنة» والخامس بعمل الحسنة» والسادس بالإنفاق في 
سبيل الله» والسابع بالصوم. 
[5١]ك:‏ 555" تحفة: 4۷1 . 


[11١1]حم: ٥‏ ” تحفة: 54060. 
)١(‏ «الدر المنثور» (۱۷۹/۲). 


۹۰ کرک ادى 


Ci 


تچ ت 7 ير اجن 9 ص 92 0 a‏ 4 ماس ا 
هذا حديث حَسَنْ غريب صَحِيح) وهو | عِندِي مِنْ حَدِيث معا 
ابْنِ صَالِح. 
جيم 5 ا سے ONAN‏ 
(5) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ جَهَرَ غَازِيًا 


ا 0 270 3 ق چ 2 2 31 5 
اكد ا او 3 E CO‏ اهيا 3ذا يم 
و fe a‏ وا عه 1ه ر a‏ ا ت 
ابْنُ أبي كَثِيرِ عَنْ ابي سَلمَةه عن بسر بْنِ سَعِيِ عَنْ ريد بن خَالِدٍ ا مجهي عن 
ا ل اا 01 a‏ لان 2 چ بل وي 0 ا N2‏ 2 
E‏ ا 
ف اهله فقد غرًا)». 
ا ê‏ ا o0 o» a O‏ ا 
هد یت جسن صححيح» وقد روئاعن عي رهد لوّجه. 
o)‏ ع صن اعم 2 - 0 0 8 
ا أبن الي کي ا Nes‏ عن ا اي لیل عن غَطَاعٍ 


مد ها زه هة is E‏ 2 ل اا الوبق ع تا E‏ .2 بل 
عَنْ رَيْدِ بي خَالِدٍ الجْمَيَ قَال: قال رَسول الله : ١مَنْ‏ جَهِرَ غَازِيًا في سَبِيلٍ الله 
أو خَلَمَهُ فى أَهْلِهِ فَقَدْ غََاا. 


1 جر ےا کے 
هذا حد يت حسن. 
e‏ 
2ق فو رت و ومو 


1 - حدتنا کید يق فان كنا عبد ال ی ين ھی ا حب دن 


= 


ےت هم جف ه۹ 0 ف ا ا و قق 5 ف کک چ 5 
كدان غن حك ی اى کرک أى سا ن صر ن دا عن زند بى 
ا ل عة 


ا EA aE i o E E‏ الو SE‏ 1 2 
خَالِدٍ ا جهن قال: قال رسُول الله كَلِ: «مَنْ جَهَرَ عَازيًا في سَبِيلٍ الله فَقَدْ خَرَا)9. 


. ۳۷٤۷ حم: 4/ 010 تحفة:‎ A م: 50 7554 ن:‎ E۱1 
.۸۰۷ تقدم تخريجه في‎ ]١١1[ 

./01/ تقدم تخريجه في‎ ]١7720[ 

00 تجهيز الغازي: تحميله وإعداد ما يحتاج إليه في غزوة. «النهاية» .)١۲١ /١(‏ 
(۲) زاد في نسخة: «البصري». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن عيينة). 

(6) زاد في نسخة: «أو من خلف غازيًا في أهله فقد غزا». 


أبْوَابُ فَضََائْل لجهاد 4١‏ 


يبي اند ف 9و9 

هذا كدية 2 0-7 

ا شا تتا ی بن سمي كتا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ 
سُلكان: عَطَاقعٍ عن بن خَالِدٍ ا لجھئ عن اَي ل ا 


(۷) بَا مَنِ اغْبَرَتُ قَدَمَاهُ في سَبِيلٍ الله 
e‏ م» عَنْ يزيد د بن آي مر 
ال لني عَبَلةُ إن ر كه : ee‏ 


عو ور 


0 ما في سي الله هنا حرام عل الگا 


چ م و ا کے 5 g3‏ 5 


ا 


ي 


۷- باب من اغبرت قدماه إلخ 


سوق اللحديث دال على أن المراد بالسبيل ليس هو الجهاد فان كان كذلك 
فالحكم في الجهاد ثابت بطريق الأولوية وإن كان إثبات الحكم في الجمعة لا لأنه 
مورد الرواية» ومراد بهاء بل لأنه من أفراد سبيل الله والمراد بالسبيل في الرواية عام 
فإثبات الحكم في الجهاد لكونه أحد أفراده كما أن الجمعة وغيرها منه. 


[1| تقدم تخريجه في ۱١۲۸‏ . 

[15]خ: لال ن: 115ل حم: 241/94/71 تحفة: 45917. 

.)717 5/( في نسخة: (احسن صحيح)»» وكذا في «تحفة الأشراف»‎ )١( 

(؟) قال المزي في «تحفة الأشراف» (7/ 14٠‏ 7): حديث محمد بن بشار في رواية أبي حامد 
أحمد بن عبد الله بن داود التاجر المروزيّ » عن الترمذي » ولم يذكره أبو القاسم. 

(۳) في نسخة: «باب ما جاء في فضل). 


4۲ الکو لدي 


ا 


9 عبد الرَحمَنِ بن جبر‎ UE, 


رفي الاب عَنْ أبي بَڪر امنا اشاي الي 4 


بن 3ق 


يزيد د E‏ هو رَجل ساي رَوَى عَنْهُ الوَلِيدُ رد 
ابْنُ مر وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ 1 Ey‏ يا مَرَيَمَ i‏ أَبُوهُ مِنْ 
حاب الكو لك وَاسْمُهُ: مَالِكُ بن رَبيةً”. 


)ب تاجاء في قضل امار في شيل ال 


- 


١١+‏ - ددا هناد َا اه ن امار عن عد لمن بن حب الله 
شي قال قال ره سول الله كله ل دلا بل الَارََجُلٌ كى يِن حَشْيَةِ الله 
E‏ في الضَّرْعء وَلَا يَجْتَمِعٌ غْبَارٌ في سَبِيلٍ الله وَمُخَانُ 


و 


n‏ £ وق اخ 
5 


ومد بْنُ عَبّدٍ الزّْمَنٍ هُوَمَوْلَ آل طَلْحَةٌ مَدِيٌ 


1531 ]ن: 117ل جه: 71/1/54 حم: ؟/ 6٠5‏ تحفة: 5780 .١‏ 
(۱) فى الأصل: «يزيد» بالتحتانية» وهو تصحيف. 

yT ۰‏ ا ل ل 0 بون م وو و 1 وتار 
11 ق بي ريم وع من انس بن ماي ٠‏ وروی عن بريلِ بنٍ ابي مريم» 


ا 


٣‏ إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ وعطاء ر بن السائب» و ey‏ ن ٠‏ أبي إِسْحَاقَ» eRe‏ أَحَادِيتَ». 


أبْوَابُ صابلا لجهاد 44۳ 


ت 


() بَابُ ما جَاءَ“ مَن شَابَ سشَيْبَة في سيل الله 


- حَدَّكَنَا اف تتا ابو مُعَا وا عن ا یی عق خنرو یی 4 

عن سام بر O Eh‏ 
عن رسو الله كل اذز قال سيعت رول الله ل :من كاب كي 
في الإشلام 5 ات ا 

في الاب عَنْ قَضَالَةَ ُي عْبَيْد وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو. 


حَدِيثُ گب بن مر حَدِيثُ حَسَنٌ؛ هَكَدَا رَوَاهُ الأَعْمَشُء عَنْ غَمْرِو 

9 مُه وَكَدْ ُو ڌا ا يٿ عَنْ مضو عن سَالم ناي الجذيء دحل 

يته ون گب بن مر في الإشتاد رجا وبقالُ: كمْبُ بن مره ويقَالَه مده 

ئن كنب مره وا قروق بن أضْحاب الي ا 0 ن گب اتر 
قَدْ رَوَى عَن ال يل أَحَادِيتَ. 


9 - باب ما جاء من شاب شيبة في سبيل الله 


المراد بذلك بلوغه الشيب وهو في سبيل الله» ولعل من وضع هاهنا لفظ 
الإسلام نظر إلى أن المؤمن في كل أحواله في سبيل الله فكأنه روى الحديث 
بالمعنى» ويمكن أن يكون الأصل في الرواية هو الإسلام إلا أن من ذكر السبيل في 
موضعه نظر إلى أنه فرد من الإسلام كامل» وتنكير الشيبة للتقليل فلا يشترط استيعاب 
الشيب لحيته ورأسه. 


.١١١55 حم :/”” تحفة:‎ ٤ SESI 
زاد فی نسخة: «فى فضل».‎ )١( 


4 اا 

- حا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ تتا حَيْوَةُ بْنُ شْرَيْج7"» عَنْ بَقِيّة عَنْ 
یری غب عن خاي تداق عن كدر : مر e‏ 
2 سول الله ل قاڵ: «مَنْ شَابَ شَيْبَةٌ في سيل الله كَانَتْ ورا يَوْمَ 
القيَامَة). 


م 
تر ا ہے 


عبسهة» 


8 > 8 0 ق‎ E 
ار ع وا .18 1 ابن وا‎ 
وَحَيْوَةٌ بن شُرَيج هو: بن بر يد الحِمحِيُ.‎ 


RE e 


ا 


ا و د الغريو بخ کي کن 0 ل 
ا ةَ قَالَ: قال مَسُولُ الله كيه «|| کل م 
في نَوَاصِيهًَا ا يوم القَيَامة» ا چ 0 فلات مي يول اج ا 


۴کاپ ما جاء فح أزقيظ قربا فى سيل الله 


9 
4 


قوله: (الخيل معقود في نواصيها الخير) إن كان مهملة لا ينافي حديث الشؤم 
في الفرس» وإن كان كلية!١!‏ فعلى اختلاف الجهات وخيريته لما يفيد في الجهاد. 
] وجمع بها بوبعوه أكر يسطها الشافظ فى «القيم» !"4 مها ما قال غياظن: إن الخيرية 
مخصوصة بخيل ربطت للجهاد ولا يتعلق بها حديث الشؤم. 
[ 1[ ن: ۳۲ حم: 2385/5 تحفة: ۱0717 . 
11خ ۰ م: CA‏ د: 1 ن: e‏ جه: 1۷۸۸ حم: ۲/ ٠*۱‏ تحفة: 
۱ 


)١(‏ زاد في نسخة: «الحمصي». 
انك «فتح الباري» (5/رهه). 


بوا ب قصبلا لجهاد 40 


رهي لرل بير وهي عل رل وز اما الَِي هي له اج مَالَدِي يَتَخِدُهَا في 
سَبيل الله قي فَيُعِدَّهَالَهُ OE,‏ بُ في بُطُونِهًا شیا إلا گب الله له أَجْرًاا. 


ع جر و چو کے س و 
2 0 


مالك عن رَيدِ بن ا 


(۱۷) بَابُ ما جَاءَ فى فَضْل الرّمّى فى سَبيل اللّه 
۷ حدقا خمد بن مَنیع ا َي : بن هَارُونَء تتا عمد بن ساق 
لحيان مي 1 عد أن وول الله 8 قال «إِنَّ الله 
لَيْدْخْلُ بالسَّهُم الوَاحِدِ تَلاتَة الجنّة: ضَا صَانِعَهُ يحْتَسِبٌ في صَنْعَتِهِ اير وَالرَايَ 
به وَالمُمِدٌ يها””» قال: «ارْمُوا 7 ولان روا أَحَبُ إل مِنْ أَنْ تركبُواء 


ا 


٤ 
بي صَالِحِء عَنْ ابي هْرَيْرَة‎ 


(وهي لرجل ستر) أي: يستر عرضه في الدنيا فلا يذل بالمسألة عن غيره. 
(وي على رجل وزر) ولا ينافيه خيريتها في نفسها كالصلاة تبوء نكالاً على 


3 - باب ما جَاءَ في قَضْلٍ الرَّئ في سيل اللّه] 


. ٩4۹1۹ ۱۸4۱ ٤ تحفة:‎ ] ١5310/[ 

)١(‏ في نسخة: «لا يَغِيبٌ في بطونها شي2». 

5 تبكة الك ين انس 

(۳) أي: الذي يقوم عند الرامي فيناوله سهمًا بعد سهم» أو يرد عليه النبل من الهدف. يقال: 
أمده يمده فهو ممد. «النهاية» .)١٠۸ /٤(‏ 


4.4 لكوك الذي 


CE ES 01‏ اوناع 
هله كانهو من ا 


ء 
يج د 0 TE‏ 


ددا اد بن نی ثنا بريد بن هَارُونَ» تتا ل عن 


الا 


جى بن آي گن حَنْ اشاي ن عبد الله بن الأَرْرَقِ ع عقبة بن 
عاي عن الي ف مغل ”؟ 


5-8 8 عاو حت 5 اوم ابر جاة 3 ا ر لاه سر بق 
وَفي الاب عَنْ كَعْب بن مُرَّة وَعَمْرِو بن عَبْسَةَ وَعَبّدِ الله بْنِ عرو 
اك 17 
فا دی 


امَو 8 رت 


ال E‏ بن شار تا معاد بن شام عن أيه عَنْ قاد 

عَنْ سَالِمِ بز بن أي ا جعي عَنْ مَعْدَانَ بر بن أبي لحت عن أي کح الشلك قال: 
سيعت رسو ل الله کل يقولُ: من ری سهم في سَبيل الله كهْوَ له حَدْلُه» 
1 


عر 7 او ا عه 9 
9 0 


ع 


قوله : (عدل) بكسر العين بإضافته إلى (ححَرَرِ) على زنة المفعول. 
[#]د: 1:۲0۳ جه: ١‏ حم: 51/5 تحفة: 1۸4٩۱1 ٤‏ 141۹. 
1[ ]د: ۳1 ن: ۳ حم: 17/4 ك2 تحفة: ۱0۷1۸ . 
(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) قد تكرر ذكر العدل والعدل بالكسر والفتح في الحديث. وهما بمعنى المثل. وقيل: هو 
بالفتح ما عادله من جنسه» وبالكسر ما لیس من جنسه. وقيل بالعکس. «النهاية» (۳/ ۱۹۱). 


أبْوَابُ صابلا لجهاد 44۷ 


ET E وقية‎ A CT EE, 


بد الله من باد 
(؟1) بَابُ ما جَاءَ فی فَضْل الحَرّس فی سَبيل اللّه 


الالسساس ا موصي E‏ 
ونث ألو طني كنا عَطَا عَطَاء اراسان عَنْ عَطَاءِ ُن أبي ربا عن ابن عَبّایں 
قَالّ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يله يَقُولُ: REDO‏ عَيْنْ تحث مِنْ 
EE‏ باقع E‏ و ثيل اده 

ون لتاب عَنْ عفْماكه واي ر 


GC Fa © 1 o 4‏ الود KE‏ و 


ت 


(۳) بَابٌ مَا جَاءَ فى تَوّاب الشھیر“ 
٣١‏ - حَدَكا ل أي غت قتا فيان بن حبق عن نرو ي ديتارء 


نَّ وَسُولَ الله ئ قَالَ: «إِنَّ 


ا 


عَنِ الزّهْرِيّ عن ابن كُعْبٍ بن مَالِكِ عَنْ 5 


۳ - باب ما جاء فى ثواب الشهيد 


[574١]هب:‏ 2377/9 تحفة: 0٩۹۳٥‏ . 
[ ۰ ]:۳ جه: ۷۱ حم: ۳| 400» تحفة: .١١١5/‏ 
)١(‏ فى نسخة: «الشهداء). 


44۸ الكوكب الذي 


أزواع التاق قزر ر قا وخ ترا ار هجر اة 


و 


مایت صَحِيحٌ. 
ذا عفدا ج بْنُ بَشَّاِ تتا عْفْمَانُ بن عْمَرَ تتا عي بن م الحبَارَك: 
6 كوك د ردس قبى الفتي كن ارود عل ال كل 0 
رَسُولَ الله بي قَالَ: «عُرص عل اول تَلاَةٍ يَدْخُْلُونَ الجنّة: شَهيد وَعَفِيفٌ 


وا ق 


32 ربت كد هوا ع ا 
متعففه وَعبد احسَنَ عِبَادَةَ ا نصح لِمَوَالِيه). 
ع 2 شم و م 3 


146 - حَدَنَنَا يحت بْنُ E‏ ُو تتا بُو ربن عَيّاشنِ عَنْ 
حُمَيِْ عن یں فَالَ: قال رَسُولُ الله يله «القَدْلُ في سَبِيلٍ الله يمر لطي 


قوله: (عفيف متعفف) لعل الأول من الحرام» والثاني من المباح» أي: الذي 
خاف به وقوعه في الحرام» وهو أوفق بالتكلف الظاهر من التعفف. 


[1551]حم: ؟/ 50:. تحفة: ۱0٤٩۱‏ . 

1[ ] تحفة: ۸1۸. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ 55 0): قيل: إيداعها في أجواف تلك الطيور كوضع الدرر في 
الصناديق تكريماً وتشريفاً لهاء وإدخالها في الجنة بهذه الصورة لا متعلقة بهذه الأبدان مدبرة 
ها ندير ا وات اا كبا کات ني ان الدنياوية» فإنها يتبوأ بها في الجنة تجد 
ما فيها من الروائح» ويشاهد ما فيها من الأنوار» ويتلذذ ويبتهج بهاء وبما يحصل لها من 
قرب الرحمن تعالى وجوار الملائكة المقربين والتبوء في الجنة الأعلى» وهذا هو المراد 
من قوله تعالى: ل رفون ٭ فَرَحِينَيمَ اتهم اله ین فَضلِوء 4 [آل عمران: ۱۷۰-۱۹۹]» 
وهذا دفع لشبهة من تمسك به في القول بالتناسخ» ولتوهم من قال: إن هذا تنزيل وتنقيص 
لهم حيث أخرجوا من الأبدان الإنسانية إلى الأجسام الحيوانية» فتدبر. 

(0) زاد في نسخة: «اليربوعي». 


واب صابلا لجهاد ۹۹ 


فَقَالَ جِبْرِيلٌ: 1 الدَينَ)ء فَقَالَ 0 اللہ : لا ا 
َف الڳاب عَنْ گب بن عجر وَجَابنِ واي هْرَيْرَك راي فاده 
مَحَدِيتْ 4 أن ییک غریب لا تغرف من حدیٹ أي تر إا مز 
روي EEA‏ ْنَ إِسْمَاعِيلٌ عَنْ غ هدا الحَدِيثِ فَلَمْ يعرف 


امه سام 


وقال: آری أنه راد ییک حي عن یں عن التي أنه ل د 
مِنْ أَهْلٍ الله در أن ْج م إل الدّديًا إل ا 


۳۴ - حَدَثَنَا عن بُ م حجر تتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِ عَنْ حُمَيْ عَنْ 


یں عَنِ الک كل أنه قالَ: امن عند بوك ل لد لله كبحب أذ زج 
إل اللتادوان له الكنباونا قبا لقي ؛لِمَايَرَى مِنْ فَضْلٍ الشَّهَادَةِ انه 


قوله: (وقال) أي: الترمذي: (أرى أنه) أي: محمداً (أراد) إلخ» يعني أنه أنكر 
هذه الرواية ولكنه أقرٌ بالرواية!١!‏ الآتية. 


1 وهى «ليس أحد من أهل الجنة» الحديث» وفى «المشكاة» من حديث أنس قال: قال 
رسول الله :ما من أحد يدخل الجنة يحب أن يرجع إلى الدنيا وله ما في الأرض من 
شيء إلا الشهيد يتمن أن يرجع إلى الدنيا ميقتل عشر مرات لما يرى من الكرامة» متفق ف 

0 
عليه 


7[ خ: ۲۷٩٩‏ م: ۷۷ ن: ۳ تحفة: 0٨۸‏ . 

00 في نسخة: «النبي؛. 

(۲) وقال التوربشتى (۳/ 8175): أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين» انتهى. فيكون 
حاصله أن الجهاد في سبيل الله يكفر كل شيء إلا حقوق الناس. المعات التنقيح؟ (5/ /54). 

(۳) فى نسخة: «الشهداء). 

0 اسح ا 20 لصحيح مسلم) (۱۸۷۷). 


6 


يب أَنْ بجع لل اديه فيفل مر 3 


هَذَا حَدِيثٌ ضصَحِيعٌ0) 
(15) باب ما جَاءَ فى فَضْل الشَهَدَاءِ عِنْدَ الله 


ا 


ری 


ee 

ا اگ سیع فال 0-7 1 نیعت ام بن المَطَلاب 10 
حيقك ول شيل N CT N TY REE‏ 
قي العَدُىٌ قَصَدَقَ الله حَدّ ئی يه مَدَلِكَ الي ركم الاس إِلَيْهِ أَغيْتَهُمْ يَوْمَ 
القِيَامَةٍ هَكَذَااء a‏ ئی وََعَتْ قَلَنْسْوَتُكُ فلا أي لمم دي 
أَرَادَ َم أمْ قَلَنْسْوَة الك ک4؟ E‏ مُؤْمِنُ جَيِّدُ الإِيمَانٍ لقي العَدُوّ 
كا رت جا ب لك للع من ابلا آنا سم عرب فَقَتَلَهُ فهو في 
الدَرَجَة الكَانِيَة و ر ممن E‏ عملا صَالِحًا رةه سينا لضن العَدوّ 


1ا اق ل اداد عدا 
قوله: (فلا أدري) هذه مقولة أبي يزيد أو من بعده. 
[1] وهو الظاهر» وضمير «أراد» إلى فضالة بن عبيد. 


.1١ 71 تحفة:‎ ۲/١ :مح]1١545[‎ 


(۱) مساو ال ا ا و حت «قَالَ ابن أ ع E‏ 


عييَة: گان عَمرُو بن وتار اسن مِنَ الرَهْريّ». 
(۲) في نسخة: «فما آدري». 


)۳( «سهم غرب» يضاف ولا یضاف» ويسكن ويحرك. إذا كان لا يدرى من رماه. 


أبْوَابُ فَصَابل ا لجهاد ٥۰۱‏ 


a E E ENES ES 
لقي العَدُوَّ قَصَدّقّ الله حَّ قَِلَ قَدَاكَ في الدَرَجَة الرَابِعَةَ).‎ 


هه سام 


ENE 


ا ا 


قوله: (فصدق الله) أي: في قوله: دا جاء ١1‏ أجلهم قلا سرون سَاعَة ولا 
سرد [يوئنس: 9] ولم يذكر فيها قسماًء وهو ما إذا كان الرجل جيد الإيمان 
زل بى 0 4 ال و ا 
هاهنا إنما هي الشجاعة الدالة على تصديقه بالآية حق التصديق» وهو أنه لا يموت 
أحد قبل وقته؛ إلا أن" الترجيح بالشجاعة دون الترجيح بالتقى» فحيث اجتمعا فهو 
أفضل» وإذا وجد أحدهما قدم صاحب التقوى على صاحب الشجاعة؛ لأن التقوى 
أشد من الشجاعة» وفي كل منهما مراتب كثيرة لا تحصى. 

(ورجل مؤمن أسرف) إلخ» المسرف من غلبت سيئاته على حسناتهء والخالط 
من تسناوت كسداته يسيكاتة. 


2 


[1] وأنت خبير بأنه من صدق هذا القول حق التصديق لا يابو" في الشجاعة شروى نقير(" 
ولا يحتاج في شن الإغارة إلى تنقير. 

1 استثناء من مفهوم الكلام السابق بمنزلة الاستدراك على أن الترجيح بالشجاعة محقق» 
لكن الترجيح بالتقوى فوق ذلك. 


)١(‏ فى نسخة: «لا نعرف)» وفى أخرى: (لا نعرفه). 

00( كذا ف الأميل: ولعل الراب «لايأبى». 

(۳) هذا 0 يضرب في القِلّةء مُعدِم لا يملك شيئًا. «معجم اللغة العربية المعاصرة» 
.)١191/(‏ 


سيعت حَحمَّدَا يَقُولُ: قَد رَوَى سويد بن | 
0 


عَظاءِ بْنِ ديار عَنْ أَشْيَاخْ مِنْ خَولَان» وَلَمْ يد ر ر فيه: و يزيد. د 
عقاة زل ر لمش ا 


(15) ہاب ما جَاءَ فى عزو البح 
٥‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنصَارِيٌ» تتا معن تا مالك 
اا ل ل رك 0 
E‏ ڪل لها سول الله كله يد E E‏ 
لي رس قتا رول لله ل م تق وهو فُوَ يَضْحَكُء قَالَتُ: 55 ما 
دقان كا قشو انهه كا تاشم مِنْ امي عُرِضصُوا عَلَّ غْرَاةً في سَبِيلٍ الله 


AT TE 


قوله: (تفلي رأسه) ولم تكن القمل في رأسه لتكونها من التفل ولم يكن هناك 
فإما أن يراد مجرد الفحص لمافيه من الراحة» أو أن يكون من غيره فوصل إليه» وكانت 
1۱1 


آم حرام أ محرمة له لرضاعة أو نحوها. 


[1] قال أبوعمر: لا أقف لها على اسم صحيح» وأظنها أرضعت النبي بي وأم سليم أرضعته أيضاً 
إذلا يشك مسلم أنها كانت منه بمحرم» قاله العيني7"» ثم حكى عن بعضهم أنها كانت خالة = 


TVAA:E [114°]‏ م: HESE‏ ۱ حم: ”/ ١ء‏ تحفة: .١99‏ 
)١(‏ فى نسخة: (وسمعت). 
)۲( فى تبيقة ارجات 
9 «عمدة القاري» (۸۷(۱). 


ناث فال الاد 32-5" 


رة أَوْمِثْلُ اموك عل الأ ر5« 
EN‏ شول انل اذغ الله أن لی مئ ع ب ف وم را فت 


قوله: (ثبج هذا البحر) إشارة إلى كون فُلْكِهِم كباراً» فإن الصغار منها لاتجري 
في الوسطء والمراد بكونهم ملوكاً على الأسرة أو مثل الملوك ‏ وهو شك الراوي- 
بيان سرورهم ورضاهم بتلك الحالة» أو بيان ماهم عليه من أخلاق الملوك دون سيرة 
الخلفاء» وعلى هذا يكون إشارة إلى تبدل وتغير في أخلاقهم وعاداتهم دون ما هم 
عليه في زمنه ياب ويقال: إن الغزوة الثانية المشار إليها في الرواية غزاها يزيد ''. 


= النبي ية رضاعاًء وقال ابن بطال: قال غيره: إنما كانت خالة لأبيه أو لجده» وفي «البذل)7") 
عن الحافظ: أحسن الأجوبة دعوى الخصوصية» ولا يردها كونها لا تثبت إلا بدليل لأن الدليل 
على ذلك واضح. انتهى. 

]قال الحافط + وكان يريد أمير ذلك الجيقن بالاثفاق::وقال أيضاً: وكانت غزوة يزيد 
المذكورة في سنة اثنتين وخمسين من الهجرة» انتهى. وبسطت الشراح في أن يزيد هل 
يدخل في هذه الفضيلة أم لا؟ ويزيد الإشكال ما في رواية للبخاري”*؟' من زيادة «مغفور 
لهم»» ومال شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي”*' إلى أنه لا يثبت بهذا اللفظ إلا كونه 
مغفوراً له فيما سبق من الذنوب لأنها كفارة» وهي لا تكون قبل الذنب. 


)١(‏ قال الحافظ :)۷٤/١١(‏ الثبج بفتح المثلثة والموحدة ثم جيم ظهر الشيء هكذا فسره 
جماعة» وقال الخطابي: متن البحر وظهره» وقال الأصمعي: ثبج كل شيء وسطه» قال: 
والراجح أن المراد هنا ظهره» كما وقع في رواية عند مسلم: «يركبون ظهر البحر». انظر: 
«تحفة الأحوذي) /٥(‏ ۲۲۸). 

() «بذل المجهود» (۹/ ١١)»ء‏ و«فتح الباري» .)۷۸/١١(‏ 

0 «فتح الباري» (5/ .)٠١۲‏ 

(5) انظر: «صحيح البخاري» (5975). 

(5) انظر: «شرح تراجم أبواب البخاري» (ص:۳۹۹) للشاه ولي الله الدهلوي رحمه الله. 


a:‏ الکو الذنَي 
م اسقط و تيدان تناك لمانا EEE‏ رَسُولَ اللّه؟ قال: اناس 
ES‏ اديه اليا اليكلت : فَقُلْتُ: 
يا وَسُولٌ اللّهء اذ ع الله أن علي مأ مِنْهُمْ قَالَ: «أَنْتِ مِنَ الأَوَّلِينَ1» فَرَكِبَتْ 1 
حر م البَخْرفي رمن معارب : بن أبي سفْيَانَه قَصرِعَٿ عَنْ دابيا حِينَ > حَرَجَث 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وام حرام ِنْب م E aE‏ سُلَيْمِ وَهِيَ خَالَةٌ ألِيس بْنِ مَالِكِ. 


(17) بَابُ ما جَاءَ مَنْ يُقَاتِلُ ريَاءَ وَللدْيَا 


7 - حَدَّنَنَا هناد تَا أبُومُعَاوِية عن الأعَْش٬عَنْ‏ ق 
أ 


بي مُوسَى قَالَ: سيل رَسُولُ الله ل عن اليّجُلٍ يُقَاتِلُ سَجَاعَة وال ت 
٦‏ - باب ما جاء من يقاتل رياءً وللدنيا 


قوله: (يقاتل شجاعة) الشجاعة اقتضاء طبيعي ليس مداره على رضا الله تعالى 
ولأعاق تقاول الناس اك قارق الجا الرياء قليس لد قد ف ال4 مجيون 
عن طبيعته التي هو مجبول عليهاء والحمية هي العصبية والغيرة الباعثة له على الانتقام 
ممن قاتله أو تعرض له بسوء» ولا كذلك المرائي فإنه إنما قصد أن يراه الناس» فيعلموا 
ما له في الله من المشاق والمتاعب» أو ليعلموا ماذا له من القوة والجلادة» وعليك 
بالفرق بين الأقسام» ويمكن أن يكون معنى قوله للشجاعة أي: لإظهار شجاعته ليعلم 


.]5499 جه: 271777 حم: :/ ۲ تحفة:‎ "5 :نيه١/:د‎ ° ATT] 
زاد فى نسخة: «ابن سلمة).‎ )۱( 


أبَوَابُ قصبلا لجهاد وم٠هة‏ 
وَيُقَاتِلُ رِيَاءً قاي دَلِكَ في سَبيل الله؟ قَالَ: «مَنْ قَائَلَ إككون كَلِمَةُ الله هي العْلَيًا 
فهو في سَبيل اللّه). 

وَف الاب عَنْ عَمَر 


و 


هَذَا حَدِيثٌ 8 صَحِيحٌ. 
م سيان بْنُ المت 4 كنا د الوَهّاب لقني 4 
ابن سَعِيِدٍ سَعِيِ عَنْ نحم بن راهيم عَنْ عَلَقَمَةَ بن وَقَاصِ الب عَنْ عْمَرَبْنِ 
الاب قَالَ: قال َسُولُ الله يك: (إِنّمَا الأَعْمَالُ باليّ وَإنّمَا لامرئ مَا توَى» 


۵ 


فمن انث نَتْ هجرته هُ إِلَ الله َل رسو له» فهجرته إلى الله OE‏ ومن 
گات هِجْرَتهُ إلى دُنْيا يُصِيبهًاء أو امْرَأةِيَكوَمَجْهَاء د مَهِجْرَتْهُ إلى ما هَاجَرَ إِلَيْا. 
هَدَا ا الام صَحِيحٌ. 
6 رَوَى مَالِكُ بْنْ آدیں» وَسْفْيَانُ القَوْرِي وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الأئِمَةِ هَذَا 
00 


الناس ماذا له من المكنة1! فى الحروب والصبر فى معاناة الكروب» وعلى هذا فمعنى 
قوله: «رياء» هو القصد إلى إظهار منزلته عند الله حيث أتلف مهجته في سبيله» ثم 
عمم النبي 4 في الجواب ليشتمل الجواب عن المذكورين وغيرهم. 


]١[‏ بالضم أي: القوة والشدة وغاية التمكن والاقتدار. 


[۷ 1خ | :0ن لل جه: 247717 حم: /١‏ 5”, تحفة: 1 .١٠١51‏ 

)١(‏ فى نسخة: «ورسوله). 

(؟) زاد في نسخة: «الأنصاري»» وزاد أيضًا في بعض النسخ: «قَالَ: عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ 
يني أن َصَعَ هذا الحَدِيتَ في كل بَّابٍ». 


(10) باب في العُدُوَ”" وَالرَوَاحِ في سَّبِيلٍ الله 


لاسا بْنُ خُجْرِ تتا إسْمَاعِيلُ بن جَعْمَرِ عَنْ خ يد عن 
ا ل الله كَل قال: الَعَدُوَ في سَبيل الله أَوْرَوْحةُ حر من اليا وا 
فِيها؛ وَلَقَابُ وين أَحَرِحُمْ َو مَوْضِعُ يد َو في انهه خَيْرٌ مِنَ ES‏ 
ا و سس وي يوان 
مَلأَتْ مَا بَيْتهُمَا راء وَأ وباو ويد r‏ فيهًا). 


[ - باب في الغُدُوٌ وَالرّوَاح في سَّبِيلٍ اللّه] 


قوله: (لغدوة في سبيل الله أو روحة) إلخ» والغادة في الغزو أن يقاتلوامن الصبح 
إلى الزوال» ثم من الظهر إلى العصر أو بعده بقليل» فالأول هي الأولى والثاني هي الثانية. 
(خير من الدنيا وما فيها) هذه الفضائل تحريض للغزاة على أن يخلصوا لله تعالى 
أعمالّهم؛ لأنهم لما أخلصوا كان لهم من الأجور ما ذكرء وإن لم يخلصوا ذهب أجر 
الآخرة رأسأء وأما أجر الدنيا الدنية فمع كونه غيرٌ اختياريّ ليس بشيء يعتد به في جنبه. 
(ولقاب قوس أحدككم) إلخ» والعادة جارية بأن الراكب يلقي سوطه حيث 
[1544]خ: TVA‏ م: 8 جه: ۲۷0۷» حم: ۳/ ۱٤١‏ تحفة: 0۸۷ . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في فضل الغدو...إلخ». 
(1) في نسخة: «قِدّه)» وفي «قوت المغتذي» (۲/ 001): قال العراقي: وهكذا وقع في أصل 
سماعنا من الترمذي: (يده» بالياء المثناة من تحت» وتخفيف الدال» والصواب المعروف: 
«أو موضع قِدّه» بكسر القاف وتشديد الدال. والقد: هو السوط» وهكذا ذكره الهروي في 


«الغريبين» وغيره» وأصله : أن يقد السّير الذي لم يدبع نصفين. 
)۳( «النصف» قال في «القاموس المحط» (ص: (A0‏ : وكأمير: الكَمار والعمامة ديا 


غطى الرآ 


أنوّاث صابلا لجهاد 0۰¥ 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

۵ - حَدََنَا قُتَيْبَةُ تا العَطاف بْنْ خَالِدٍ الْمَخْرُونُ ع K2‏ حازې 
ع عَنْ مَهْلٍ بن َع الاعءِدي قال ل ل الله : ١غعَدْوَةٌ‏ في سَّبِيلٍ الله خَيْرٌ 
مِنَ انيا وَمَا يها وَمَوْضِعٌ سوط في ا َة حير مِنَ اليا وَمَا فِيهًا. 


رفي الاب عَنْ اي هُرَيْرَكَ وَابْنٍ م باس و 


1° - ڪا ا الأ ا ابو الد الک حمَن عن ابن عَجْلَانَ 
عن حازم» عن هريرة عن التي يل وَالْحَجَاحُ 0 انا 
مِفْسَمء عن ابن عبایں؛ عن الك بل َالَ: اغد NG‏ 
ااا 


و 


ع ا 0 


أحب النزول» وذلك لئلا يسبقه آخر إلى هذا الموضع» وعلى هذا فموضع السوط 


[155]خ: ؟ولا”؟ م: ۱ ن: 5118 جه: 71/057 حم: 7/ 25777 تحفة: 6٤۷٤‏ . 

[1560]خ: ۷ م: 887 كء جه: 1۷00 تحفة: 2511/5 ۱٤1۸‏ . 

)١(‏ قوله: «والحجاج عن الحكم» يحتمل أن يكون عطمًا على ابن عجلان» فيكون لأبي خالد 
الأحمر شيخان أحدهما ابن عجلان وهو روى عن أبي حازم عن أبي هريرة» والثاني 
الحجاج وهو روى عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس» ويحتمل أن يكون عطفًا على 
بي خالد الأحمرء فيكون لأبي سعيد الأشج شيخان أحدهما أبو خالد» والثاني الحجاج» 
فليتأمل. «تحفة الأحوذي» (771//5). 


0 


e‏ تباط بن حُحَمّو"» تتا 
غي عن سمي بن آي ولا » عن ابن 5 5 » عن 
1 ب اشكاي ب و لكين بشِحْب فيه غَيَيَْةُ ِن مَاءِ عَدَبَةُ جنه 
ِطِيبهاه َقَالَ: و اعْتَيَلْتُ الكَاسّء قَأَكَمْتُ في هَدَا الشَّْبِه وَلَنْ أذ 
عون رسو اله له کک گر لِك رول الله ل قال لا تکل إن میا 
حَدِكُمْ في سَبِيلٍ الله أَفْضصَلُ مِنْ صَلَاتِه في بَيْتِه سَبْعِينَ عام م 
TS‏ الي في 


E ¥‏ سے 


قوله: (ألا تحبون أن يغفر الله لكم) يعني أن المقصود لما كان هو المغفرة 
والفوز بالنعيم المقيم وهو حاصل بالمعية برسول الله 4 فلم تتركون مصاحبته 
وتقناسو الا !مفارقته. 

قوله: (فُوَاق ناقة) وللفواق معان ثلاثة: الأول الفصل بين الحلبتين ويكون 
]1١[‏ هكذا في الأصل والظاهر: تقاسون. 


[161] حم: 457/7 تحفة: 1701/4. 

)01 زاد في نسخة: 'وَأبُو حازم الِي رَوَى عَنْ سَهْلٍبْنِ ن سَعْدِ هو ابو حازم الراهد وهو مَدَنِىٌ 
وَاسْمُهُ سَلَمَة بْنُ دِيئارا. 

() زاد في نسخة: «القرشي الكوفي». 

(۳) وقع في الأصل: «سعد بن أبي هلال» وهو سهو من الناسخ» والصواب ما أثبته. 


اباب قَصَائْلابجهاد 7 


(۸) باب مَا جَاءَ ًى الاس ب 


- حذتتا فی كنا انق لَهِبعَة عَنْ ب ب ر بن الأ عن عط 
TT‏ أن الك کل تال: :دل أَخْيرحُمْ جير الگاس؟ َج 
شيك بیان قزيه في شبيل الل أذ أ يرڪ بالذِي يقلو رَجْلْ مزل في 
يةه يودي حَقٌ الله فيه ألا أخوز 5 


زماناً يعتد به في النوق» الغزارة التي تدرٌ وتحلب مراراً كثيرة ثلاثة أو أربعة في كل 
يوم وليلة» كما هي العادة ذ في البيع وغيره حيث يباع اللبن مرة مرة» والثاني ما يقع من 
الفصل في حلبة واحدة في الحلوبة التي تسرق لولدها وتدر بعد ترك الولد. والثالث 
الفصل الذي يقع بين كل حلبة واحدة عادة مراراً كثيرة وهذا الوقت قليل جدًا. 

يي دياق كا خاد ات aN‏ 


قوله: (رجل يسأل باللّه ولا يعطى به) الأول مجهول والثاني معروف فيكون 
وو أو هالعكى فيكون ساكلا وحاصله على الثاني بیان يته فاته مع سؤاله 
بالله لم يعط به» فكان خسر الدنيا والآخرة» وهذا إشارة إلى أنه لا ينبغي له أن يسأل 
بالله» بل يسأل ببيان فقره واحتياجه» ثم إن أفضلية الجهاد وكذلك من تلاه من الذي هو 
متفرد في جبل إنما هو باعتبار اختلاف الأوقات» فكثيراً ما يفضل الجهاد على سائر 
الطاعات» وأما فيما فسد من الزمان كما في وقتنا هذا حيث لا جهاد ولا يقبل أحد عن 
أحد» فالأفضل هو التوحد في الآكام والجبال لا أن يبقى فيهم. 


[۲ 1 ]ن: 5014 حم: 7/١‏ تحفة: .098٠‏ 


0۱۰ الكهكّ الدرِي 
هَڏا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْ وَيُرْوَى هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرٍ 
وَجْهِ عن ابن عَبایں» عن التي 44 
NIE‏ 


06 - حَدَنَأَحْمَدُ ِن مني تتا روځ بْنُعُبَادة تتا ابن جرَيْج عَنْ سُلَيْمَاد 
ان شوت عن َال نی ابر سمي عن معنن جيه حي قي لقا 
قتق يال الله القلل ق شيل ماد دِقَا مِنْ قَلْبِه أَعْطَاهٌ الله اأ ا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

66 دا مد بن م SS‏ بن گیر تتا 
عن لخن ن مرچ أله َع سَهْل زه 
عَنْ أبيهه عَنْ جَدَّ عَن الي ک4 فَالَ: م E‏ الله الشَّهَادَةَ مِنْ قَلْبِهِ صَادِقًا 
بلقة الله عقاول اله لشْهدَاءِء ون مَاتَ على فِرَاشِها. 


ھا خييث جسن ریچ ین جد حَدِيثِ سَهْلٍ بن حُتَيْفِء لا تَعْرِفُه إلا مِنْ 
حَدِيثِ عَبْدِ الرّمَنٍ ن شرن E‏ عَنْ عَبّدِ الرَمَنِ 
ن شرج وَعَبْدُ ليخن بن شرَيْج ُت ایا شرج وُو إشگندران. 

وني الاب عَنْ مُعَاِ بن جَبَل. 
1[ ]:۳ جه: ۲+ حم: 2370/0 تحفة: ۱۱۳۵۹ . 
[4 00۰:1۱ 5 000 1 جه: 1۷4۷ تحفة: 6100 . 


)١(‏ فى نسخة: «أجر الشهادة». 
() زاد فى نسخة: «البغدادي». 


(9) زاد فى نسخة: «المصري». 


N‏ اله 
(:؟) بَابُ ما جَاءَ في الْمُجَاهِدِ والمُگاتب 
وَالتَاكج وَعَوْنٍ الله إِيَاهُمَ 
66- حَدَّكَنَا فة تا اللَيْتُه عن ابن لاان کن سعد الْمَفْيْرِيُ 


عاي ميلقال رول الله :لائ حَقُ عل الله عَوْتْهُ”": الْمُجَاهِدُ 
في سيل الڑه» ا E‏ یرید ر الذَدَاءَ وَالتَاكِحُ لي ر یرید د العَقَافَ). 


Raa 8 2 
84 ® 


ع اه ق ت کاو ا اق 


۹ ا َد بْنُ نيع تتا رَوْح بن عَبَادة تتا ابْنُ جْرَيْج عن 
سُلَيْمَانَ بن مُوسَىء عَنْ مالك بْنِ يحَامِرَ عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلء عن التي ب قَالَ: 
من اتل في سيل الله م مِنْ رَجُل مُسْلِمِ فوَاقَ نَاقَةٍ َة وَجَبَتْ له الجن وَمَنْ جُرِح 

مرا في سَيِيلٍ الله أؤ تحب تڪ" فَإِنَّهَا حي يوم القِيَامَةٍ گأَغْرَرِ مَا 
كنَتْ» لَوْنّْهَا الرَعْفَرَانُ وَريحُهَا كَالِيِسْكِ). 


چ o‏ 8 ت 9 
دا سكف ا 
ع 2 


زههكاان: جە: 701/8 حم: ,”51١/5‏ تحفة: ۱۰۳4۹ . 

[كه"١]ن:١5١”,‏ جه: ۲ حم: 4/ 23770 تحفة: ۱۱۳۵۹ . 

)١(‏ قال الطيبي (۷/ 3577): إنما آثر هذه الصيغة إيذاناً بأن هذه الأمور من الأمور الشاقة 
التي تفدح الإنسان وتقصم ظهره. لولا أن الله تعالى يعينه عليها لا يقوم بهاء انتهى. وانظر: 
«مرقاة المفاتيح» .)5١ 51 /٥(‏ 

(؟) فى «اللمعات» :)05١/5(‏ النكبة فى الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» فى 
«القاموس» (ص: :)١57‏ النكبة بالفتح: المصيبة» ويستعمل فيما يصيب الأصبع 4 
الجراحة من حجارة ونحوها. 


)١(‏ باب ما جَاءَ فى فَصَل مَنْ د يُكُلَمُ في طيقل اليه 


۷ - حَدََنَا كيب E E‏ ن أي 
شالع عن یب عن أي خر قَالَ: م وك ا دفي 


سَبِيلٍ الله -والله أعْلَم ِمَنْ ڪلم في سَبِيلِهِ - إلا جَاءَ يوْمَ الق اوتام اللو كن 
الم وَالرَيحُ ريح الْمِسْكِ). 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» ا ر عن التي 4 
(6)) باب أي الأغْمَال أَفْصَلٌ؟ 


ES. = eA‏ رک کا 2 عرو تتا 


نّم ع 


ل ل ل ع ؛ اَي الأَعْمَالٍ 


ْصَلُ أَوْأَيُ الأَعْمَالٍ حَْه؟ َالَ: یمان بال ر ری أي تيء قال 
«الهَادُ سَنَامُ العَمَّلِا» قِيلَ : ئ ای شَيْءٍ يا رَسُولَ اللّه؟ قَالَ: «ذ م حح ا 


[1؟ - بَابُ ما جَاءَ في قصل مَنْ يُكُلَّمُ في سَبِيلٍ اللّه] 
قوله: (اللون لون الدم) ولا يخالفه ما ورد من أن لونه لون الزعفران؛ لأن 
الغرض أنه يكون مرغوباً فيه لا مكروهاًء وكم من دم لونه أحمر ناصع يعجب النواظر» 


[لاه ااخ: ۷ م: كلام ن: ۳۱٤۷‏ جه: 271/40 حم: ۲/ ۹ تحفة: .١777‏ 
[7]خ: AAT ip e1‏ حم ۷/۲ تحفة: ۱5°٦۰‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (مَا جَاء). 

00 زوش ن 


أبوَابِ فَصَبَائْلا لجهاد اه 


(۳؟) باب 


۹ - حَدَنََا فيب ا ج ون ا e‏ عن أي نرا 
مول ال سول الله کال 4 اة ت كت طلا ایو فَقَال 
رَجُلَ مَِ القَؤم ر - ال :أك سَمِعْتَ هَذَا مِنْ م 4 سول سول انه يد يد5 E‏ 
و ج م إلى او 1 ا علب الام گنر جن مقي 


2 م 9 ر 8 ا 8 0 إن 9 2 
ل ع AT‏ و 


قولةة (وكشر جف فة وذلك لان قراب السيقف إنما بكرن وعاء للف 
بعد الحربء وأما لو أبقاه لوقع في أيدي الكفارء فأحبٌ أن ينقصهم» وفي ذلك غاية 
استعداد ونهاية عزيمة لما قصد. 


[1559]م: 5 ءحم: 1/٤‏ تحفة: ٩۱۳۹‏ . 

(5) فى تة ات عاذي أن رات اجك لان الخيرفه: 

6 هر كا عن الدتومق الضراب فى الجهاد ى يعلوة اليه رفير ظله عاب ابات 
(0/؟ه١).‏ 

(۳) قال في «المرقاة» (51/ 1 أي: فقير الحال كسير البال. في «النهاية» (۲/ :)۱۹١‏ متاع 
رث» أي: خلق بال. 


:اه 
e‏ غك الشلك ث3 سه الها بكر بن الي 
موسی» لَّ أَحْمَدُ ی عر ام 


9 اجا أ الثاين أنضاء 


ا 


e SS 55‏ 
ا أ٠‏ قال 5 ايد في سيل له َالو ر مَنْ؟ قال: اث 


و 8 e‏ 22 رتك رصا 92 و 
01 8 8 2 9 ر و 


5ح وتنا عرد E‏ هيد کر عَبْدِ الرَّحْمَن تتا نُعَيُمُ بن حَمَادِء تتا بَقيّة بْنُ 


[0؟ > بَابُ] 


[570١1]خ:‏ كىلا” د: دمة ”»)ن: 6 جه: ۳۹۷۸ حم: ۳/ ١۱ء‏ تحفة: Ae‏ 


[551١]جه:‏ 1۷44 حم: 2171/5 تحفة: ۱507 . 

)١(‏ قال النووي (1/ 75): الشعب ما انفرج بين الجبلين» وليس المراد نفس الشعب» بل 
المراد الانفراد والاعتزال» وذكر الشعب مثالًا؛ لأنه خال عن الناس غالبًا. قال الحافظ 
0 ۷): وفي الحديث فضل الانفراد لما فيه من السلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلك وأما 
اعتزال الناس أصلا فقال الجمهور: محل ذلك عند وقوع الفتن. 

() في نسخة: ١بَابٌ‏ ثُوَابٍ الشهيد». 


ابوا فََائْلالجهَاد هاه 


للد عَنْ بحر بن سَعْدٍ عن ڪال ُن معدا عَنِ اقام ُن مَعْيي 
گرب قَالَ: قال وَسُولُ الله كله: الِشَّهِيدٍ عِنْدَ الله ِت خِصَالٍ: يعقر له في اول 
هع وَْرَى مَفْعَدُه من الجن ارهن عَداب الق ومن مِنَ المَرَعِ الك 
وَيُوضَعْ عل رَأسِه تاج الوقارء الاو مها حَْر ِن اليا وما فيهاء وَيْرَوَحُ 
اتن وَسَبْعِينَ رَوْجَةٌ مِنَ ا حور العينء وَهُمَمُمُ في سَبْعِينَ مِنْ أقاربه). 

ا ا ا آي عن تاد 
اق ف قا ل و سول الله يله «مَامِن أَحَدِ مِنْ أَهْلٍ ا تة سره أن 


010082 رال »َه حب أَنْ يَرْجمَ إل الدُنْيه يَقُولُ: حََ أَفْتَلّ 


إذا المفهوم لا يعتبر به» أو يجعل اثنان منها واحدة لما بينهما من الملازمة كالأمن من 
عذاب القبر والفزع الأكبرء أو يقال: إن التشفيع في سبعين من الأقارب معطوف على 
قوله : ست خصال» لا على قوله: ١ب‏ يغفرا» حتى يلزم إدخاله في الست» ومما يؤيد ذلك 
أن التشفيع ليس مما هو متعلق بذاته كسائر الخصال المذكورة فإن منفعتها عائدة إلى 
نفس ذاته» والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى أقاربه» نعم يظهر له بذلك كرامة 
عند الله وبالجملة فبينها وبين الأخير فرق فلا يبعد إخراجه من الست. والله أعلم. 


55571 1]خ: ۷4 م: ۷۷ حم: ۳/ 031٠١77‏ تحفة: ۱۳۸7 . 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (5/ ۷ : «بحير بن سعيد)» ثم قال صاحب «التحفة»: وقد وقع 
فى النسخة الأحمدية المطبوعة «عن بحير بن سعد» وهو غلط. فإنه ليس فى الرجال من 
اسمه بحير بن سعد. قلت: والذي جاء فى النسخة الأحمدية هو الصواب» اتفقت عليه 
»275١ /5(‏ وما نبّه عليه صاحب «تحفة الأحوذي» هو غلط فاحش نشأ عن قلة التدبر؛ لأن 
هذا الراوي قد جاء ذكره قبل ذلك مرات عديدة. 


<| e 
عر مات فى شبيل الا ماعطا اللدية اة‎ 
9 عا 2 8 2 قر ا اس‎ 
هدا حدیت حسر ر‎ 
اصن محمد بْنُ بَشَاِ تتا مد بْنُ > جَعْمَِ تَا د م ع ا‎ Dy 
بِمَعْتَا.‎ ١ مخ الي عن الك 4 خر‎ 


600 o“. 


4- حڌ تا اپو پَڪرِ بن اي التطرء كني ابو اضر كنا عَبْدُ اليَحْمَنِ بْنُ 
lS o E‏ 
ارام "ف شييل الله خَيِرٌ مِنَ الدَّنْيَا وَمَاعَلَيُها» وَالرَوْحَةُ يَرُوحُهَا العَبْدُ 
في سيل الله أو الْعَدْوَةُ خَبْرٌ مِنَ الدَّْيَا وَمَاعَلَيْهَاه وَمَوْضِعُ سوط أْحَدِكُمْ في 
MEN‏ 


هَذَا حَدِيثُ ضحي 
6- حَدَتَنَا اد EE ET E‏ رقال: مَرّ 
0 قاری بُِرَخبيل بن الط وخر في مرَائط لك وقد َي عليه عل 


71 ا انظر ما قبله. 

| ۆۆ A EEL‏ ۳ جه: 071/05 حم: ۳/ 257777 تحفة: 6° . 

0:11 ن حم: 661/0 تحفة: .401١‏ 

(۱) زاد في بعض النسخ: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: باب ما جَاءَ فى فَضُل الْمُرَابطِ). 

)۳( هذا في حق من فرض عليه المرابطة بنصب الإمام» فلا يدل على أفضليته من المعركة ومن 
انتظار الصلاة» كذا في «اللمعات» (7/ )9٦۸‏ و(مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۷۷). 

)٤(‏ في نسخة: «وما فيها» في الموضع الثلاثة. 

)٥(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 


باب فابلا لجهاد /ااه 
ا ل الله ؟ 
قال: بل قال: سيعت رسوا ل الله ي يَعُولُ: «ربَّاظط بیع فى سیل الله فصل 
دوزت لد ور وام اتوي وو رتل ا 
ون لي إلى يَوْمِ القِيَامَقَا. 


ي چ 5-4 7 م ر 8 


7 - حَدتتا عي بْنُ ع حجر تتا الوَلِيدُ بْنْ م لو ن إِسْمَاعِيلَ بن 
رَافِع» عن سي عن أي صَالِجء عَنْ أي هْرَيْرَة ال قال رَسُول الله ل من 
آي الله عير رمن جِهَادٍ لي الله RES‏ 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَِيثِ | وَلِيِدِ بن مسل عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بْنِ رَافِع 
وَإِسْمَاعِيلُ د : ُن رَافِع قَدْ صَعَفَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيثْء وَسَمِعْتُ جمد 0 
E‏ مُقَارِبٌ الحديث. 
وقد وقد زوق هذا الد یك ين غار هدا اله عن أن خر ر عن الكت مَل 
قوله: (من لقى الله بغير أثر من جهاد) وهذا الأثر أعمّ من أن يكون على 
الجسم أو في القلب بأن يتمنى الجهاد ويشتهيه» ووجه الانثلام ما علم من أنه لا غيرة 
له في سبيل الله في مرتبة. 
TS‏ 
)۲( م a‏ 
الحديث مقيدًا بمن فرض عليه الجهادء ومات من غير الشروع في تهيئة الأسباب الموصلة 
إلى المرادء وقال الطيبي (۸/ :)2555١‏ قوله: «من جهاد» صفة أثر» وهي نكرة في سياق 
النفي» فتعمّ كل جهاد مع العدو والنفس والشيطانء «مرقاة المفاتيح» (5/ .)۲٤۸۳‏ 


كوية كان إكناكة للش ی ی اکر ا 
ل 


6 


وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ عَنْ جا ري خول» عَنْ شُرَحْبِياً 
ادق الط عَنْ سَلْمَانَه عن الي 44 خو 
E RS‏ بن ع الالء كنا عقة :ة ا 
الوت بن سي کي َب عقيل هر٤‏ بن معي عَڻ ابي صَالچ مول عفان نين 
عَفَانَ قَال: لمعو رار ابر و ان ا كَتَدْنكُمْ حَدٍ حَدِيكًا سمعثة 
مِنْ رسول الله ب كَرَاهِيَةَ تَمَدُةٍ وطق تقبو أن اماف وين 
ب وام ا ابكار رياط يوم في سَبِيلٍ الله 
كريخ ال يوم فِيمًا سِوَاه مِنَ الْمَنَازِلا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْمَجْهِ ل : أَبُوصَالِحِ مَوْلَ 
عشْمَانَ: ا , 
قوله: (كراهية تَفَرّقِكم عني) وكانوا معاونين له ومشاورين في أمور 
السلطنة» وفيه إشارة إلى أن المسائل قد تخفى لمصالح» وهذا إذا لم يخش فوات واجب. 
١551/1‏ ]ن: 159" جه: 71/15 حم: /١‏ ؟"” تحفة: 5 185. 
)١(‏ بمثناة أوله ثم راء ساكنة» كذا في «التقريب» (81175)» وفي (م) و(ح): «بُركان». وذكر 
ابن نقطة في «إكمال الإكمال» (۱/ )۲١١‏ في باب بركان وتركان» فقال: أما الأول بالبّاء 


اة بوَاحِدَة فَهُوَ بركان بُو صَالح مولى عُدْمَان بن عَقَان القرشي الأمَوي عَن أبي 
هرَيْرَة ذكره البْحَارِيٌ في «تاريخه) ف في الْوَاحِد من باب الْبَاءء انتهى. 


اوا فََائْلالجهَاد ACÎ‏ 


وه a‏ 62 ا د 


0 بن شا ومد بن صر الكَيْسَابُورِيُ» وَغَيْرُ وَاحِي 
قَالُوا: ا بن عيسى؛ e ok E‏ 
عن اي صَال عَنْ أب هْرَ قال قال يَسُولُ الله 4: اما جد الشَّهِيدُ مِنْ 
مَس القَثلٍ إلا كُمَا َد أَحَدُكُمْ مِنْ مَس القَوْضَيَا 


هدا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ صَحِيحٌ 
8 - دتا زياد بن 0 3 يي 23 قازون» ذا الوليد ين 


ت ت 
58 


جَييل“ عن القَاسِمِ أبي عَبْدٍ الرَعمْنِء عن أبي أمَا مء عن التي كله قَالَ: الَيْسَ 
ف حب إلى الله ِن قَظرََين ورين قظرة دُمُوعَ ِن حَشْيَةِ الله» وه ظَرَ 
ق شييل الله ونال تان كان فى شيل انهه و21 فى تريظة مِنْ 
راض الله 


ا و م اج د 2 9 
3 3 


[1554]ن: 51١ل‏ جه: 3807 حم: ۲/ 037917 تحفة: ١17871‏ . 
1 ]طب:418/ء تحفة: ٤1۹۰٦1‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الفلسطينى». 


oY 


in 
أَيْوَابُ الْجِهَاد عَنْ رَسول الله له‎ )۲۴( 
A ED 


۰ - دتتا تصر بن ع RAE e‏ ا 
دكن E‏ عن الا بن عازب أن سول الله كلل قال: «امْتُو 
بالكتف» الا ری اقيثو مِنَالْمُوّمِنِينَ 4) [النساء: »]۹٩‏ 


ا 


ا 
قوله: (بالكتف أو الل وح) لعله من شك الراوي» ويمكن أن يكون الترديد من 
a‏ 
ale‏ 


. ۱۸0٩ تحفة:‎ ۸ / ٤ ءن: 5 ۱ حم:‎ 114 ie | EY 


00 الاي سك لبس a‏ 
00 في نسخة: : بات ما جَاءَ ذ في الرّخْصَّةٍ لَْمْلٍ العُذْرِ في القَعُودٍ). 


o4‏ الكمب لدبي 
الم ال تاتب زر لال فل ده فَنَوَلَتْ: # عير أؤلي 
أَلصَّرَرٍ © [النساء: 48]. 


(وعمرو بن أم مكتوم) هذا هو المشهور بعبد الله ومعنى اهل لي رخصة» 
ای مع حصول الأجن (ففولت 00 اقل الشرّر 4): ولا يتوهم أنه نسخ قبل 
التمكن من العمل وهو غير جائز عندنا"" أما أولاً فلأنه لانسلّم أن التمكن لم يحصل 
بعد وأما ثانياً فلأنه ليس فيه نسخ حقيقة» وإنما أطلق عليه لفظ النسخ باعتبار تقييده 
ظاهرٌ الإطلاق» وإلا فالآية مفيدة لهذا المعنى قبل نزول الاستثناء أيضاًء وذلك لأن 
أولي الضرر ليسوا قاعدين وإنما هم مقعدون, والقعود وإن كان أعم من الاختياري 
والاضطراري إلا أن بناء الحكم على الصفة يجعل المأخذ علة لترتب الحكم» ولا 
يترتب الجزاء إلا على أفعال العبد الصادرة منه اختياراء والثواب من هذا القبيل» ولا 
ثواب إلا بالنية» مع أن نية المؤمن خير من عمله» فهؤ لاء مع قعودهم يُجُرّون حسب 
نيتهم وهي["!: ا ا ل ا 

ورڈ الاک في زنان لو ترک عر ما اموكم وس لكب و سای مان ارا يشير 


[ ومايظهر من كتب الأصول ك«التوضيح» وغيره أن شر طه التمكن من عقد القلب عندنا لا 
التمكن من الفعل» ففى «نور الأنوار»': وشرطه التمكن من عقد القلب عندناء يعنى لابد 
بعد:وصول الأمر إلى المكلف من زمان قل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الام خادفاً 
للمعتزلة فإنه عندهم لا بد من زمان التمكن من الفعل» انتهى. 

[۲] الضمير إلى النية يعني نيتهم التي يجزون عليها هي نية شركة الجهاد. 

[۳] وسيأتي عند المصنف' '' بسنده إلى أبي هريرة عن النبي كيا قال: «إنكم في زمانِ من ترك منكم 
عُشْرَ مار به هلك ثم يأتي زمانٌ من عمل منهم بعر ماهر به نجاا هذا حديث غریب» لا نعرفه 
إلا من حديث نعيم عن سفيان» وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيدء انتهى. 


.)5١9:ص( «نور الأنوار»‎ )١( 
.)75751( (؟) «سنن الترمذي»‎ 


اواب الجهاد هاه 


00 o ت 7 ےم ر 3 ت 93" > 92 0 ت 5 ا‎ a 
عي 2 و‎ a 18 ا‎ 2 GE لع‎ ONE N 8 
ا‎ 


E NEE AEE 


مو سمس 


١‏ - حَدَّدَنَا محمد بن شار نا ی بْنْ سَعِيده عَنْ سُفَْانَه وَشْعْبَةَ عَنْ 
حَييب بن آي ٿاب عَنْ اي العَّاس» عَنْ عبد الله بن عَمْرِو قَالَ: إن 
اَي عن 0 في الجهادء تقال الك وَالِدَانِ؟)» قال: نَحَم) قَالّ: «قَفِيهمًا قَجَاهِدًا. 


ااب اتن یں 


ما أيروا به لنجوا؛ مع أن الفرائض والواجبات والسنن الرواتب وكذلك الاعتقاديات 
بأسرها لا تفاوت فيها بين المتقدمين والمتأخرين» فمن الظاهر أن مصلّي صلاة 
واحدة من الخمس» والصائم ثلاثة من شهر الصوم» والمؤدّي عَشْرٌ زكاته غير ناج 
حق النجاة» وهو المراد» فلا معنى إلا التفاوت فى كيفيات النية ومراتب الإخلااص» 
فإخلاصهم فوق إخلاصنا بمراتب كثيرة» ولو أتينا منه بعشر ما أمرنا لكانت فيه منجاة» 
ولا كذلك فيهم, فافهم فإنه غريب. 
؟ - باب فيمن خرج إلى غزو وترك أبويه 

قوله: (ففيهما فجاهد)“ هذه الكلمة مؤذنة باحتياجها إلى الخدمة إذ المجاهدة لا 
تتحقق دونه» وأيضاً فإن الجهاد م يكن حينئذ فرص عبن فلا يشتغل به من غير رضى الأبوين 
]11۷1 [خ:E Ti To: TOA:‏ حم: ۲/ ٥‏ .» تحفة: 5 1 ۸. 
)١(‏ قال السندي في حاشيته على «المسند» :23١7/١1١(‏ أي: جاهد نفسك أو الشيطان 


في تحصيل رضاهماء وإيثار هواهما على هواك وقيل: المعنى: فاجتهد في خدمتهما. 
وإطلاق الجهاد للمشاكلة» والفاء الأولى فصيحة. والثانية زائدة» وزيادتها فى مثل هذا 


ر ال و 2 


شائع» ومنه قوله تعالى: #وف ذلك فلتتامض الْمَنَتْفْسُونَ* [المطففين: 5 7]. 


5ه انکر دري 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
یا لای دا عر اغ والنقة«الكايث تق روخ 
(۴) بَابُ مَا جَاءَ فی اليَجُلٍ ی سرد r‏ 
۱1۷ - حَدَئَنَا خمد بن نیء تتا ا حجاځ بن حمر قال: قال ابن جْرَيْج 
قوله: #أطيعوا اله وأطيعوااً و وولا یتک * [النساء: 59 قال: عبد الله 
ال خ5اقةثر كني ير عد لفطك و ل الله اسر 0 خْبَرَنِيهِيَعْلَى 


۴ - باب ما جاء في الرجل يَبّْعَثُ سرية وحده 


قولهه ت يمول الله اله سی وفي رواية"'": «على سرية»» والكل 
صحيح» فإنه بعث سرية ثم أتبعها عبد الله» فيصدق أنه بعثه سرية وبعثه على سرية» 
والسرية صفة من السريٌ» فإن وصفت به الجماعة والطائفة فذاك» وإن وصف به 
المفرد فبتأويل النفس» ولما بعثه النبي 4 وحده صح عليه إطلاق السرية. 
وق ا ما ي س ولا علق له بالغيارة الات رف 
10] واشيي اخ چ ایا تحر هذا الاق يلفظ: «عبد الله بن قيس بن عدي بعثه النبي في سرية) 
الحديث, ثم لا يذهب عليك أن ما يظهر من كلام المحققين كالحافظ وغيره أن المراد بنزول هذه الآية في 
قصة عبد الله ليس الأمر بالطاعة بل قوله تعالى: كان رح في شى هرد © [النساء: 04] الآية كا يدل 
عليه سياق القصة مفصلاً أخرجها أبو داود”" وغيره: «إذا أَجْحَ ناراً وأمرهم أن يقتحموا فيها». 
CO EL |‏ 7574و ن: 4195» حم: /١‏ ۷ تحفة: 0151. 


)١(‏ فى نسخة: «على سرية). 
(۲) «سنن ابی داود) (57575). 
(۳) «سنن أبى داود) .)۲٦۲۵(‏ 


وات الجهّاد o۷‏ 
ابن مسلم» عر سَعِيدِ بْنِ جْبَيِِْ عَنِ ابْنِ عَبَّاين. 


سه 4و 


هَدَا حَدِيتُ حَسَن صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تغرف إلا مِن حَدِيثِ اي جُرَيْج. 
)٤(‏ پاب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ as‏ 


076- حَدَكناأَحمَدُ بُ عَبَْة اص البَصري تتا سْفْيَاُه عَنْ عَاصِم بْنِ 
محم عَنْ أبِيهء عن ابن عُمَنَ أن مَسُولَ الله كل َالّ: ١‏ الي لتقا 
اغتفوق الوتقونا ماق راك باز مولي ونه 

دتتا حا بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيٌ تنام معن تاماك عَنْ عَبْدٍ 
اَن بن حَرْمَلَةَ عن عرو ب شُعَيْبِ» عَنْ ابه عَنْ جَدّه أن مَسُولَ الله كله 
قَالَ: «الرَاكِبُ سَيْطَانٌ وَالرَاكَِانِ شَيْطَانَانِء وَالكَلَانةُ ركب 


«قال» مكررء وفاعله هو ابن جريج المذكور من قبل. 
3 - باب ما جاء في كراهية أن يسافِرٌ الرجل وحده 


قوله: (بليل) التقييد بالليل لما كانت أسفارهم في الليل» أو زيادة الخطر 
ونحوه. 
151/1 ]خ: 359948 جه: 3701/1/8 حم: ؟/ ۲ تحفة: 7/519. 
11 حم: ۸/۲ تحفة: ٤۰٩‏ ۸۷. 
«الراكب شيطان...إلخ»» قيل: كان ذلك في أول الأمر لغلبة الكفار» ثم رخص لما شاع 
الإسلام في السفر وحده. وقيل: بل هو باق» وإطلاق الشيطان على هذا كناية عن سروره 
بتكاليفه ومشاقه» وعلى الأول فكان إطلاقه عليه لما أنه معرض له ومظنة لسلب إيمانهء 
انتهى. 


۸ه الاد 
يٺ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ لا عر فة EE‏ 


ن حدٍ دي عايي؛ ینو الل غد نی د ني ع الله أي شتی تدك 
ا | 


عَبْدٍ الله بُ عَمْرِ و أَحْسَنُ 

ا ا وَالخَدِيعَةِ فى الحَرْبٍ 

١6‏ - حَدَّنَنَا امد بْنُ مني وَنَضْرٌ بن عَإعٌ» قالا: تتا سيان عَنْ 
ه - باب ما جاء في الرخصة في الكذب والخديعة إلخ 


ليس في الحديث إلا ذكر الخدعةء وإنما قاس المؤلف عليه الكذبَ, فإنه 
خدعة في القول» ثم لا يذهب عليك التفرقة بين الخدعة والغدر, فإن الأول جائز!!! 
دون الثاني» وهو الاعتراض بالسوء بعد ما اطمأنوا بقولك» ولا يجوز لما فيه من 
إخلاف الوعد. 


[1] لما وردت النصوصٌ بجواز الأول دون الثانى» فقد ورد «الحرب خدعة» بعدة روايات» وفى 
الجمع اقرا برواية «الصحيحين» رف داود وال عن ابن قمر مرقوعا: إن 
الغادر ع و اا ا عله غد دون ولم 1 غير عن أب سا 
رفعه: «لكل غادر لواء عند استه يوم القيامة». 


.709117 حم: 0741/79 تحفة:‎ ٦ ia Vip ° خ:‎ 11۷1 

)١(‏ كذافي أصولنا الخطية» وكذا في النسخ المعتبرة المحققة» فالذي قاله صاحب «تحفة الأحوذي» 
(31/5©): «ووقع في بعض النسخ حسن» وهو الظاهر بل هو الصحيح» غير الظاهر. 

(۲) زاد في نسخة: «ابن عيينة). 

(۳) «جمع الفوائد» (۲۹۸/۲). 

)71/055( انظر: «صحيح البخاري» ۵ ) و«صحیح مسلم» (۱۷۳۰) و«سنن أبي داود»‎ )٤( 
.)۱٥۸١( و«سئن الترمذي»‎ 

.)۲۸۷۳( (صحيح مسلم» (۱۷۳۸)» واسنن نن ابن ماجه»‎ )٥( 


بوا الجهاد ۹ه 


ري الاب عَنْ عل وَرَيْدِ بْنِ ابت وَعَائْمَة وَابُن عَبَّاِين واي هُرَيْرَةَ 
وَأَسْمَاءَ بِنْتِ يَزِيدَه وَكُعْبٍ بْنِ مَالِكِء ويس بْن مَالِكِ. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
() باب ما جاءَ في عَرْوَاتٍ الِب له كَمْ عَرا؛ 
۹ - حَدَنَنَا مود بن غَيْلَانَ ا ا وَهْبُ بُ جَرِيرِ وَأَبُو داو اخ 
نا شعت عن آي ِسْحَاقَ ال: گنت إلى َنْب ريد : ُن ارقم قَقِيلَ أ كَمْ 
غَرَا الي كَل مِنْ غَرْوَة؟ قال: دِسْعَ عَشْرَة فَقُلَثٌ: :كم عَرَوْتَ أَنْتَ مَعَهُ؟ قَالَ: 


قوله: (الحرب خدعة) وهي محمولة على الحرب مبالغة وإلا فالحرب ذات 
خدعة» ومن صَوّرها أن يريهم من أنفسهم ما ليس فيهم من الجلادة والشوكة» وأن 
يريهم من أنفسهم قلة» وأن يخفي سائرهم فيغترواء وأن يُريهم الفرار من أنفسهم فإذا 
ظنوا الفرار وعلموا ضعفهم واطمآنوا عن أن يغلبوا عليهم كر عليهم مرة واحدة إلى 
غير ذلك. 
” - باب مَا جَاءَ في عَرَوَاتِ التب مَل ڪَم غَرَا؟ 


قوله: (قسع عشرة) لعله اعتبر الغزوات التي وقعت الرحلة لها قصداًء أو اعتبر 
الكبار» أو ما وقعت فيه الحرب» ولم يذكر ما ليس فيها حرب» مع أن مفهوم العدد لا 


1خ 48م 15 ء حم: ” تحفة: 1۷۹ . 


سَبْعَ عَذْرَةَ قُلْتُ: أيه wl ROE‏ ا 


يعتبر به» وإلا فهي بلغت" أكثر من ذلك. 


قوله: (المشيراء1! أو العسيراة) إما من شك الراوي في اللفظى ولأ يعد أن 


]١[‏ واختلفوا ھا بهذا ففي «سيرة» اليعمري وابن هشام و«الاكتفاء» و«المواهب» سبع 
a | o‏ قور يطوق غير اماقم 
بدر الصغرىء ثم بدر الكبرى» ثم غزوة بني سليم» ثم السويق» ثم غطفان وهي غزوة ذي أمرء 
ثم بحران» ثم غزوة أحد, ثم حمراء الأسد, ثم بني النضيرء ثم ذات الرقاع» ثم بدر الأخرى» 
روود جنار بي امات و روطي الرريقاته اي يلي لديا لاز امار E‏ 
المصطلق وهي المريسيع» ثم الحديبية» ثم خيبر» ثم عمرة القضاء ثم الفتح» ثم حنين» ثم 
الطائف» ثم تبوك» وقاتل ي في تسع غزوات منهاء وهي غزوة بدر» وأحد» والخندق» وبني 
قريظة» وبني المصطلق» وخيبر» والفتح» وحنين» والطائف. وهذا الترتيب عن ابن إسحاق» 
وخالفه ابن عقبة في بعضه»ء وقيل: جميع غزواته أربع وعشرونء وقيل: إحدى وعشرون» 
وقيل: تسع عشرة» وقيل غير ذلك» كما بسطها صاحب «الخميس». 

[؟] والحديث هكذا ذكره البخاري إلا أن في سياقه «العشير أو العسيرة»» قال الحافظ: كذا 
بالتصغير» والأول بالمعجمة بلا هاء» والثانية بالمهملة وبالهاء» ووقع في الترمذي بلا هاء 
فيهماء انتهى. زاد فى رواية: «فذكرت لقتادة فقال: العشيرة» قال الحافظ7": القائل هو 
شعبة» وقول قتادة هو بالمعجمة وبإثبات الهاء» وقول قتادة هو الذي اتفق عليه أهل السير» 
وهو الصوابء وأما غزوة العسيرة بالمهملة فهي غزوة تبوك قال تعالى: #اأزت أتَبعُوهُ 
ف اة رة 4 [التوبة: 137 ]١‏ سميت بذلك لما كان فيه من المشقة وهي بغير تصغيرء 
وأما هذه فنسبت إلى المكان الذي وصلوا إليه واسمه العشير أو العشيرة» يذكر ويؤنث» 
وهو موضع. انتهى. 


(۱) «تاريخ الخميس» .)29077/١(‏ 
(۲) «فتح الباري» (۷/ ۲۸۱). 
(۳) «فتح الباري» (۷/ ۲۸۱). 


أَبوَابُ الجهاد o۱‏ 
(۷) باب ما جَاءَ في الضف وَالتَعْبِئَةِ عِنْدَ القِتَالٍ 

۷ - حَدَّكَنَا محمد بْنُ ميد الرَازِيُ» تتا سَلَمَةَ بْنُ المَضْلِء عَنْ حُحَمَّدٍ 
ان إِسْحَاقَ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبَّايس عَنْ عَبّْد الَّحْمَنِ بْنِ عَوْفٍ قَالَ: 
عباتا“ رَسُولُ الله كله ر ِيَدْرِلَيْلا. 

e 

هَذَاحَدِيتُ غَرِيبٌَ لا عرفالا مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ E‏ دی ایل 

e‏ قال لذ الخ تيع من کرت وب 


س ق رق 


حَسَّنَ الرأي في محمد بن حُمَيْدٍ الاي ثُمَّ صَعَمَهُ بَعْدُ. 


وھ خم مر عن 


تكون لفظة واحدة يعبرها البعض بالسين المهملة وبعضهم بالشين» وهو كثير في 
اللغات» فإنهم يختلفون فيما بينهم في أداء الألفاظ وتلفظ الكلمات. 


[- بَا ما جَاءَ في الصف وَالَعْبَِة عِنْدَ القِكَالِ] 


قوله: (فلم يعرفه» وقال: محمد بن إسحاق سمع) إلخ» يعني أن سبب إنكاره 
للحديث ليس هو الانقطاع المتبادر من هذه العنعنة» بل له سبب آخر لم يذكر هاهناء 
وحاصل كلامه هاهنا أنه كان محمدٌ حين لقيته حَسّنَ الرأي فى أستاذي محمد بن 


E es 5 5‏ و 
حميد ثم إن محمدا ضعفه بعد. 


5 


|۱۷۷[ تحفة: £ ٩۷1۲‏ . 
05 يقال : عبات ابش عب وعبانم غرئة وتغريناء وذ بنرك اهر يْقال: اعتلقم ی 
رََبَتْهم في مواضعهم وهيَّانُهم للحَْب . «النهاية» (۳/ .)١54‏ 


o۲‏ الكومّث ادي 
(۸) بَابٌ ما جَاءَ في الدّعَاءِ عِنْدَ القَِالٍ 
- حَدَكَنَا e‏ 


حال عن ابْنٍ ي آي وق قَالَ: سَمِعْفه يمول يعني التي بي -يَدْعْوعَلَ الأخراب» 
فَقَالَ: لله 5 N‏ سَرِيعَ e‏ ب» ازم E‏ وور 


وَفي الاب عن ابن مَسْعود. 
(5) بَابُ ما جَاءَ في الأَلويَة 
EA‏ الك وَحُحَمَّدُ بْنُ عُمَرَ بُن الوَلِيدٍ الكِنْدِيٌ» وحم 


فع قَالُوا: e‏ 
تعن يأل وول له عل سك وَلِوَاوُهُ ا 


- 


هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر مدنت نوت عن شَرِيكِ. 


ابن ر 


تلك ُحَمَدَا عَنْ هَذَا الحديث فَلَّمْ يَعْرِفْهُ إلا مِنْ حَدِيثِ يح بْنِ آدَمَ 
عَنْ شَرِيكِء وقال: غَيْرُ وَاجِدِ!'» د 5 عن أي الرْييُ عَنْ 
جَابِرٍ: أن الي قلخل م E‏ قال 2 e‏ هدا 
وَالدّهْنُ بن مِنْ جلك وما الأ هو عَمَّارٌ بْنُ مُعَاوِيَة اده 


ويڪ با ماري هو كو و َة عِنْدَ اهل ایت 


1۷۸1 خ: ۳ م: 0 جه: 7ء حم: ٤‏ / ۳ تحفة: 0105. 
|۱۷۹ ]د: 0۹۲ ن: 17 جه: 1۸1۷ تحفة: 1۸۸4٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «وقال: حدثنا غير واحد». 


)1١(‏ باب في الرَايَاتِ!" 


EES أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا ی بن رَكْرِيًا د ا‎ E 
مول د ترق اشن قال وى 112 ات‎ SS 
القاسم ال حر سن عَازب 0 غ6 7 اة رسول ل الله عل فَقَالُ: : كانت سَودَاءَ‎ 


ق 


مربعَة مِنْ نَمِرَةٍ 


وف البَاب عن عل وَالْحَارثِ بن حَسَّانَ» وَابْنٍ کا 


٠١‏ - باب في الرايات 


ا ر 


قوله: (مرَيقَة من تة ولعليها التصفت حي صارت مربعة إن الدمرة لا 
تكون مربعة» بل طولها أزيد من عرضها كما في الرداء» ثم إن اللواء!'' إنما يكون 
علامة لأمير الجيش ويكون معه» والراية علم لموضع العسكر ويركز في المعسكر 
ثم إن ماذكر من سواده فإنما هو تغليب أو بناء على ما كان يبصر من بُعلِ» وإلا فقد كان 
فيه خطوط سود وبيض والغلبة كانت للسواد. 


]١[‏ على أحد الأقاويل» وفيه أقاويل أخر بسطت فى المطولات واللغات» قال الحافظ فى 
ا الل راي الا ريسي ا او الأصل اسار الاه 
صارت تُحْمَل على رأسه» وقال ابن العربي: اللواء غير الراية» ومال الترمذي إلى التفرقة... 
إلى آخر ما بسطه. 1 


[ 1۱1۸۰ د: 01 حم: 4/ ۹۷ تحفة: 1977. 

)١(‏ الراية التي كانت للنبي بيه هي خرقة من صوفء واللواء دونها أو أكبر منهاء وكلاهما 
لإرهاب العدو. 

0( «فتح الباري» .)١115/5(‏ 


o4‏ انکر الذي 


1 o 


هلا مِنْ حَدِيثٍ ابن 5 ز4 وبر 
ب الكَقَفْْ ا إِسْحَاقٌ ی اميه وَرَوَك عله E‏ عبد الله 


هدا دی کسی غريكه لا نثر 


اله وي بْنْ 1 


دنا يد رَافِع م ی د بن إِسْحَاقَ هو السَّامَانِنُ» تتا 


كيد د م تيدك ار ا 
لَب + تت راه رول الله 1 سردات ولوا ابيط 


هدا e‏ غريب من هدا زایا يبه ان عَبّایں. 
)۱١(‏ باب ما جَاءَ في الشَعَارِ 

ركو جديا E‏ يان تتا وکيع» ST‏ ؛عَنْ اي إسحَاق» 
عن اهلب بن أي ْفْرَة عَكَن سمعَ التي 8 يَقُول: ِن بِيَتَكُمْ العَدقٌ 
َقُولُوا: حم لا يُنْصَرُونَ. 

وَفي الاب عَنْ سَلَّمَةَ د بن الأْوَع» رگا رََى بَعْضُهمْء عن أبي إن 
مِثْلَ رواية القَوْرِيٌّ» رق ع عن ااب به بن أبي صَفْرَةَ عن الك كله 
ا 

(1) بَابُ مَاجَاءَ في صِفَةِ سَيْفِ رَسُولٍ الله كلل 

بيب ع ودتنا عند ان شجا شُجَاعِ البَعْدَادُِء قا ار الْحَدَادُ عَنْ 

. 10 £٤ تحفة:‎ 3581١8 :هج]١"81[‎ 


[5]1585: 9 حم: 5/ 6" تحفة: ٠١٦۷4۹‏ . 
[58١1]حم:‏ 45/ 2373١‏ تحفة: 6111 . 


أَبَوَابٌ الجهاد oo‏ 


د به وض م ا 
05 


8 سے @ 2 3 ا ى عاق اق ت êa. TA‏ 


ع 


سَمْرَة أنه صَنَعٌ سَيْقَهُ عَلَ سيف رَسُولٍ الله کي وگن حَتَفِيًا0". 


4 


ت 
0 


و ا و 77 م ا 2 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا نَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجه وَقَدْ تَكَلْمَ جى بْنْ 


5-5 


5 الع 2 2 > ه سه ك0 0 52-5 ۹ 
سَعِيدٍ القَطان في عثمَانَ بن سَعدِ تب وَضْعفه مِن قبل < حفظه. 
2 


(16) باب في الفِظر عِنْدَ الال 


مو ت 


TE ye KET EIT مد بْنُ مد بن‎ ٤ 


E E. 


سَعِيدُ بُنُ عَبدِ العَزِيلٍ عَنْ عَطِيّةَ بن قَيْسشء عَنْ قَرَعََ عَنْ أبي سَعِيدٍ ا دري 
قال: لما بَلَمَ الي ل عام انح مَرّ الهْرَانِء اتتا بِلِقَاءِ العَدُوَء فَأَمَرَنا 
بالفِظرِ فَأفْطرتًا أَجْمَعِينَ». 


2 ت و م غير 8 عبر 0) 


~ مه 


۴ پا پاق الفطر عند الققال 


قرلة: (فامرقا بالفظر) وكان مره عفد العضرة و كان ف الأفطار إذا من التاكيل 
ما ليس في الاكتفاء على القول فقطء وهذا الأمر كان للوجوب. وقد كان أمرهم 
بالفطر قبل ذلك المنزل أيضاً استحباباً. 
[584١]حم:‏ ۳/ ۲۹ تحفة: ٤1۸٤‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن جندب». 
(5) أي: على هيئة سيوف بني حنيفة» قبيلة مسيلمة؛ لأن صانعه منهم أو ممن يعمل كعملهم» 
انتهى من «حاشية الترمذي» (۲/ ۲۸۹). 
(۳) في نسخة: «باب ما جاء). 
00 في بعض النسخ: «أجمعون». 
(5) زاد فى نسخة: «وفى الباب عن عمر). 


o۳٦‏ الکو الذنَي 
(16) باب مَا جَاءَ في الخْرُوج عِنْدَ المَرَّعِ 
EG NS OES e‏ 
عَنْ قتادة تتا أَنْسُ بْنُ مَالِكِ قَالَ: ركب الكيئ كل كرا لأبي طلْحَةَ 
ا قَمَالَ: ما 6 من ER‏ وَإِنْ وَجَدنَاه الا 

وني الاب عَنْ عَمْرِو بْنِ العَاصٍ. 


1 و ی ی ا ج و 
3 2 


\E 


ق وو س و 


IEE‏ بْنُ شار تتا حَمَدُ بُنْ جَعْمَرِ وَابْنُ 
رابو دَاوْدَ قَالُوا: تَا شعْبَةٌ عَنْ قاد عَنْ أَذّيس قَالّ: كن قرع المي 000 
تقول الله علتتا قا يقال اك و رََيْتَامِنْ فرع وَإِنْ وَجَدْنَاهُ 
الام 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
٤‏ - باب ما جاء في الخروج عند الفزع 


قوله: (يقال له: مندوب) لكونه يندبه من ركبه لبطوئه فى السير» من الندبة» 
وهو البكاء على الميت» فكان من يركبه يبكي عليه» أو من الندب وهو أثر الجرح» 
فكان من يركبه يجرحه لبطوئه في السير. 


ا 


لي عڍي» 


CAN: TV ie TITY [11۸°]‏ حم: [IY‏ ,م تحفة: ۱۲۳۸ . 
1 ]1 انظر ما قبله. 


اباب الجهاد فد 
)٠(‏ بَابُ مَا جَاءَ فى الَبّاتِ عِنْدَ القِتَالٍ 


اى و 0 3 


لاسا نه ي CEO‏ 
e‏ ار 0 0 0 0 نكل 000 عن 5 


٥‏ - باب ما جاء في الغبات عند القتال 


قوله: (لا واللّه ما ولى) إلخ» إنما غير الجواب عن أسلوبه رعاية للأدب في 
جنابه يك لأنه لو أقرٌ بالفرار فقال: نعم» لكان ذلك موهماً فرارّه!!' بك مع أن النصرة 
والهزيمة لا ينسبان إلى العسكر مالم ينصر الأمير أو ينهزم. 

(لكن ولى) إلخ» وكان القوم اثنا عشر ألفا""' أربعة آلاف منهم مؤلفة القلوب. 
وكانت هوازن أرمى الناس فرمواء وأخذ المؤلفة في الفرار فتابعهم بعض الأنصار أيضاً. 


]١[‏ هذا التوجيه يشكل على لفظ الحديثء إذ فيه: «أفررتم عن رسول الله بَكِة؟) نعم الروايات 
التى ليست فيها زيادة (عن رسول الله » ب لا إشكال فيه» ويمكن أن يجاب عنه أن السؤال 
وإن كان عن الفرار عن رسول الله بل لكن الفرار والثبات لما يتعلقان بالأمير فإقراره كان 
مهما ل ارا م اشا 

[۲] على ما عليه جمهور أهل السير» ويقال: كان عشرة آلاف من أهل المدينة من المهاجرين 
والأنصار وغيرهم» وألفان ممن أسلم من أهل مكة وهم الطلقاء» كذا في «الخميس». 

.75/9 تحفة:‎ ۸١ / ٤ الس لبجم‎ Y1 

)١(‏ زاد في نسخة :“«الكوري: 

(۲( «سرعان الناس» هو بفتحتين» أوائلهم الذين يتسارعون إلى الشىء ويقبلون عليه بسرعة» 
ويجوز سكون الراء. (مجمع بحار الأنوار» (۳/ 57). 

(۳) «تاري يخ الخميس» (5/ .)٠٠١‏ 


5391 الكوكب الدّرَي 
اا لي أهد me‏ ب 59 
بن 0 عَيْدِ أ مُطَلِب). 

وق التاب عق عزف وا غ 

هدا حَدِيثٌ سس صَحِيحٌ. 


چ 


عة - دا خد بن خْمَرَبْنِ عل الْمَقَدَ َد ثني ابي 007 


تنوك لتقن رجانه 0 يَسُولٍ الله ل مِانَةٌ 57 
مِنْ هَذَا الوجه. 

(عل بغلته) وهذا من غاية شجاعته فإن البغلة أبطأ المراكب سيراً» وإن كانت 
فيه قوة فوق بعض المراكب التي سواها. 

(وإن الفثتين) وهما المهاجرون والأنصار. 

(وما مع رسول الله ) أي: في الجماعة التي كانت معه في القلب أو حيث 
كان وأكثر استقراره كان في الأنصار» وكان انهزم أكثرهم فلم يبق معه منها إلا قليل» 
وأماهع سائر الناس فقد كاثوا فوق!١!ماتة‏ بكثير. 
3 اختلف في عددهم أهل السير جدًا بسط في محله. 


.۷۸٩ ٤ طس: 9175 5» تحفة:‎ ]١5[ 
زاد فى نسخة: «البصري».‎ )١( 


- حَدَنَا ْب يو دي جد اليف ال: كانَ 


ا يا صو َالَ: وصور 
غُرْي) سام سَيْقَهُ فَقَالَ: «لَمْ تُرَاعُواء لَمْ كْرَاعُواا» كُمَّ قال رَسُولَ الله ک4 
١وَجَدْتهُ‏ جرا ب بل التو 

ها ديف 7 صَحِيحٌ. 

وَحِلَيتَهَا 

اوه 12 1214 11 شتزاة اث + جَعْمَرِ البَصرِيٰ تتا طَالِبُ بْنُ 
حُجَيْرِِ عَنْ هُودٍ ‏ وَهُوَابْنُ عَبْدِ الله بْنِ سَعْدٍ ل عَنْ جد مزب َه دحل 
2 الله ل د د يوم اج 3 سيقه دهت ف ال طَالِبٌ: ا عن 
E GL RR ETE‏ 

وف الاب عن نبي 


هدا حَيِيكٌ غریب جد هرو اشن ريد العضري. 
قوله: (لم تراعوا) نفي للروع من الأصل كما قال: «ما كان من فزع». 
E NEE‏ 


141 ° م جه: 1۷۷1 حم: 537/7 21 تحفة: ۱۲۳۸ . 
[590١]تم:١١6اء‏ تحفة: ۱۱۲٤‏ . 

)١(‏ في نسخة: «رسول الله). 

(') هي التي تكون على رأس قائم السيف. وقيل: هي ما تحت شاربي السيف. «النهاية» /٤(‏ ۷). 
قرف في نسخة: «(حسن غريب). 


د د بن بَشَّاِ تتا وَهْبٌ ُن جَرِير”"» تتا أبي عَنْ فاد 


فو الى لانو كو تيد MRE‏ يا طم 


E‏ چ و چ ا ي هس ت ا ت ےہ 
هذا حيبت حون کی وَهَکڌا روي عَنْ هَمَامء عَنْ قَتَادَة عَنْ أَذين؛ 
ع ا 


وقد رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ قاد عَنْ سَعِيدِ بن ابي الحَسّن قال: گئٽ قَبِيعَةُ سيف 
رَسُولٍ الله 45 مِنْ فِضْةٍ 


(۱۷) باب ما جَاءَ في الدّْع”" 


٠‏ 006 - حَدَلتا آي ڪيڊ الأمخ» كتا بوش بن بكر عن خمد اين 


1 لحان 2 خرن ختاء تن كثر انمث الست كن أرب عن E‏ 


قوله: (وقد روى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن) بواسطة!١!‏ 
سعيد ولا ضير فيه. 


[1] أي: مرسلاً» واختلفوا في ترجيح الإرسال والاتصال كما بسط في «البذل»"» وظاهر ميل 
المصنف إلى ترجيح الاتصال إذ حَسّنه» وذكر له متابعة» وإليه مال أبو داود كما يظهر من 
صنيعه في (كتابه)”؟)» وفي «نصب الراية»”” عن النسائي: حديث همام وجرير -أي: متصلاً 
- منكر» والصواب: قتادة عن سعيد مرسلاء والبسط في «البذل». 


[151]د: :تم 30٠١‏ تحفة: .١١51‏ 

[1595]حم: ١ه‏ تحفة: 1۲۸" . 

(۱) زاد في نسخة: «ابن حازم». 

(۲) الدرع: قميص من حلقات الحديد المتشابكة» أو من الحديد الرقيق» يلبس وقاية من 
السلاح. انظر: «المعجم العربي الأساسي» (مادة: درع). 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (9/ .)١51/-١55‏ 

(:) انظر: «سئن ابی داود) .)۲٥۹۸٤-۲٥۸۳(‏ 

0/0 8 اتال‎ (٥) 


أبْوَابُ الجهاد o۱‏ 


9 لتر SE e‏ عر ان 6 دقان ا 
EYEE‏ الث 5 مْتَطِعٌ؛ وا اك اول تيه الك كله عََيهِ 
حى سْتَوَى عل الصَخْرَة فَقَالَ: ینت ال درل وجب د طَلْحَةٌ 


وف الاب عَنْ صَفْوَانَ بُ امي وَالسَّائِبٍ بْنِ يزية. 


0 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب لا تر َه إلا مِنْ حَدِيثِ محمد بن إسْحَاقٌ. 
ا 
+9 - دتا قُتَيْبَةَ تتا مَالِكُ م بْنُ أن عن ابن شهاب» ا 


الك قل ككل لقي ب عم لتنج ول رأ لمق فيل لك ان ن خَطلٍ 
ا 5 بأستار الكُعْبَة قَالّ: فلو 


۸ = باب ما جاء في المغف 7) 


قوله: (وعلى رأسه المغفر) استدل بذلك مجوٌّرٌ الدخول في الحرم بغير إحرام 
لمن لم ينو حجًا ولاعمرةً» ولا يصح فإن الكعبة يومئذ لم تبق حرماً حتى يقاس على 
فعله يك كما يدل عليه أمره بقتل ابن خطل حين سمع أنه متعلّقٌ بأستار الكعبة”©. 


17 ]خ: 455ل e‏ ل د: ° ۷ جه: 1۰0 حم: 1١9/7‏ . 

(۱) المغفر: هو ما يلبسه الدارع على رأسه من الزرد ونحوه. «النهاية» (۳/ 5 .)١۷‏ 

(؟) قال الحافظ :)5١/5(‏ وإنما أمر بقتل ابن خطل؛ لأنه كان مسلمًا فبعثه رسول الله علا 
مدقا وبعف معه رجلا من الأضار» وكان مه مولى يخدمه وكات مسلا فترل مرل 
فأمر المولى أن يذبح تر تيسًا ويصنع له طعامّاء فنام واستيقظ ولم يصنع له شتا فعدا عليه 
فقتله» ثم ارتد مشرکاء وكانت له قينتان تغنيان بهجاء رسول الله كَلِ. 


م 


موي ب د عَنْ خُصَيْنِء عن الشَّعْيٌ» عَنْ 
عُرْوَةَ البارق قال: قال يَسُولَ الله كله «ا حير مَعْةُ مَعْقُودُ في نَوَاصي ايل إل يوم 
القيّامَة 1 ا هَنَهُ). 


يَزِيد َالتغِيرة : وين 3 وَجَابِرِ 

ا نٌّ صَحِيحٌ. 

رَعْروَةُ هو ابن أي اعد الباق وَيْقَلَ: هو غُوْوَةُ بْنْ الْجَعْدِء قال أَحْمَدُ 
ابْنُ حَنْبّلٍ: وَفِقُهُ هَدَا ا لحدِيثِ أَنَّ الجا مَعَ كل إِمَاه م إلى يوم القِيَامَةٍ 


[9 - يَابٌ ما جَاءَ في قصل الخَيّل] 
قوله: (أن الجهاد مع كل إمام) لأن المغنم'!' لما كان إلى يوم القيامة ولا يكون 


[ وهكذا استنبط البخاري في «صحيحه”'' إذ قال: باب الجهاد ماضي مع البَرّ والفاجر؛ لقول 
النبي 14: «الخيل معقود في نواصيها الخير». 

[595١1]خ:‏ 0 م: ANY‏ ن: لاه" جه: 277706 حم: :/ ۷٥‏ تحفة: 4۸٩۷‏ . 

)١(‏ وفي «الفتح» (00/7): يحتمل أن يكون كنى بالناصية عن جميع ذات الفرس كما يقال: فلان 
مبارك الناصية. قال الحافظ: ويبعده لفظ حديث أنس: «البركة فى نواصى الخيل)» وقد روى 
مسلم من حديث جابر قال رأيت رسول الله يك يلوي ناصية فرسه بأصبعه» ويقول فذكر الحديث» 
فيحتمل أن تكون الناصية خصت بذلك لكونها المقدم منها إشارة إلى أن الفضل في الإقدام بها 
على العدو دون المؤخر لما فيه من الإشارة إلا الإدبار» انتهى. وقال القاري (5/ :)٠٠١‏ وإنما 
جعلت البركة في الخيل: لأن بها يحصل الجهاد الذي فيه خير الدنيا والآخرة» انتهى. 

.)58655( «صحيح البخاري»‎ (١ 


اواب الجهاد of‏ 
(:2) باب ما يُسْتَحَبٌ مِنَ الخَيْلٍ 


6 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ الصّبَّاحِ الاش البَصْرِيٌ» نَا يَزِيدُ بْنُ 
هَارُونَ تتا مَيْبَانُ هْوَابْنُ عَبْدٍ ك درم نا ىن عن ی عبد اله عن 
يبيد عن ان اين کال ا ات ل 


2 تَعْرفةُ 


7 - حدقا امد ب E NENE‏ 
عن يَزِيدَ د بن أي ييپ عَنْ عي ن راج عن أبي کا5 عن المي 4# قَالَ: 


حير اليل الأَدهَم الأفرح الأركمء ؛ كم الأَْرَح الْمُحَجَلُ لق الِيَمِينِ قَإِنْ لم 
يڪن أذ ف دَكنيك كل شوو الي 


الأمراء إلى يوم القيامة عدولا كما كانوا في زمنه بي وجب امتثال أمرهم والجهاد 
معهم لا محالة. 


[1596]د: 00 حم: 1۷/۱ تحفة: .519٠‏ 

[1595]جه: 273189 حم: 32٠١/45‏ تحفة: ۱۲1۲ . 

() زاد في نسخة: «ابن عباس». 

(0) قال السندي في حاشيته على «المسند» (۳۷/ :)٠٠٤‏ قوله: «الأدهم» أي: الأسود. 
و«الأقرح»: هو ما كان في جبهته قرحة بالضم ‏ وهو بياض يسير دون العْرة. و«الأرثم» 
براء ومثلثة: هو الذي أنفه أبيض» وكذا شفته العلياء و«المحجل» اسم مفعول من 
التحجيل بتقديم المهملة على الجيم: هو الذي في قوائمه بياض» و«طلق اليمين» أي: 
مطلقها ليس فيها تحجيل» و«كميت» بضم الكاف مصغر: هو الذي لونه بين السواد 
والحمزةة رى فيه المذكر ولوت حل هذه الثية» بكس الشيىة هو اللوث 
المخالف لغالب اللون. 


011 - حَدَتَنَا محمد بن شار تتا وَهْبُ بْنُ جَرِيرِ تتا أبي» عَنْ يخ بْنٍ 


و ال 1 


0 »عن يَزِيدَ د ان 


ا 


E‏ ك 
® 8 
هد چ ج و هت 2 


)١(‏ باب ما پُڪَرَه مِنَ الخَيّلٍ 


تت و 2 2 


۸ - ححَدَّدَنَا مد شا تتا ی بن سَعِيي كَنَا سُفَيَانُ » تَا 


أو هو 


ا 0 زُرْعَةَ بْنِ عَمْرِو بن جَرِيرٍ عَنْ أبي هْرَيْرَة عن 
SERS‏ 


0 ا ae‏ م 10 فى وا م رو 
الحثعمت» عن الي ررعةء عن الي هرد ة ححوه. 


0 5 


5 رُرعَة بن عمرِوبنِ جَرِيرٍ: امه هَرِم. 


52 


حَدَّنَنَا نُحَمَّدُ بْنُ حُمَيْدٍ الرَازِيُ» تنا جَرِيرٌ عَنْ عْمَارَة بْنِ القَعْمَاعِ قَالَ: 
قال لي إِبْرَاهِيمُ التَحَمٌِ: إِذَا حَدَّنْتَي قَحَدَّنْني عن بي رُرْعَدَ ائه حَدَّئَي مَرَةٌ 


o7 هم‎ 


يحديث يه كُمَ سَأَلقهُ بَعْدَ ڏَلكَ بِسِنِينَ قَمَا خَرَمَ مِنْهُ حرم 

]١15917[‏ انظر ما قبله. 

[1594]م: 0 د 0۷ جه: ۰ء حم: ؟/ ١‏ تحفة: ۱٤۸٩٩‏ . 

)١(‏ هو أن تكون ثلاث قوائم منه محجلة وواحدة مطلقة» تشبيهًا بالشكال الذي تشكل به 
الخيل؛ لأنه يكون في ثلاث قوائم غالبّاء وقيل هو أن تكون الواحدة محجلة والثلاث 
مطلقة» وقيل هو أن تكون إحدى يديه وإحدى رجليه من خلاف محجلتين. «النهاية» 
650 


واب الجهاد هه 
(2؟) باب ما جَاءَ فی اليَهَانٍ0) 


8 - حَدَّنَنَا محمد بْنُ الوَزِير”"» تنا إِسْحَاقٌ بْنُ يُوسم الا ەغ 


ا 


ل ل أن رول الله كل 
ل ال ِن ايل من الحا كاد إن تيه َة الداع وجيت وَبَيْتَهُمَا سِبَّةٌ أُمْيّالِ 
رمَا َم يُصَمرِْنَ ال َيل مِنْ تن الداع إلى مَسْجِدٍ بني ريي وهُا مِيلُ؛ 
وَكْنْتُ فِيمَنْ أَجْرَىء وئب بي فَرَيِي جدَارًا. 


؟؟ - باب ما جاء فى الرهان!١!‏ 


[ قال الحافظ في «الفتح)”؟؟: لم يتعرض في هذا الحديث للمراهنة» لكن ترجم الترمذي 
له «باب المراهنة على الخيل»» لعله أشار إلى ما أخرجه أحمد من رواية عبد الله بن عمر 
- المكبر - عن نافع عن ابن عمر: أن رسول الله ية سابق بين الخيل وراهن. وقد أجمع 
العلماء على جواز المسابقة بغير عوض» لكن قصرها مالك والشافعي على الخف والحافر 
والنصل» وحَصّه بعض العلماء بالخيل» وأجازه عطاء في كل شيء» واتفقوا على جوازها 
بعوض بشرط أن يكون من غير المتسابقين كالإمام حيث لا يكون معهم فرس...إلى آخر ما 
بسط من فروع ذلك. 


[599١]خ: pet‏ ۰د 0۷0 ن: £ جه: 1۸۷۷ حم: 7/ 20 تحفة: 1745]. 
)١(‏ الرهان والمراهنة المراد منه: المخاطرة والمسابقة على الخيل. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)٠٠٠١‏ 
() زاد في نسخة: «الواسطي». 

(۳) قال القاري :)300١/5(‏ قال السيوطي: الإضمار أن تعلف حتى تسمن وتقوىء ثم يقلل 
علفها بقدر القوت وتدخل بيتا وتغشى بالجلال» حتى تحمى وتعرق» فإذا جف عرقها 
خف لحمها وقويت على الجري. وفي «القاموس»: الضمر بالضم وبضمتين الهزال 
ولحاق البطن» وضمّر الخيل تضميرًا: علفها القوت بعد السمن كأضمرهاء انتهى. 

)©( «فتح الباري» (7/ .(VTVY‏ 


ES 

ا جد حَدََنا ابو كُرَيْبه تتا وَكِيم عن ابن أي د تيمعن ن إن 
نَافِع» عن اي هُرَد ره عن الي كَل قَالَ: لا سبق إلا فى في تصل» او خْمّء او حَافِرا. 

(۲۳) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة أن يُْرَى الحُمْرً' عَلَى الحَيْلٍ 

ا ا سس ب 0 


ا 


سول الله لل عا امور ما اتتا ون الان بَىْءٍ اكات ع 
أن ية لشو وان لا تاک الصَدَفَة ان لا نري حِمَارًا ع فریں. 


2 ا 


وزیی سُفْبَان الگزری عَن أ جک هذاه قال :عن عْبَيْدِ الله بُن عَبْدٍ الله 


قوله: (لا سبق إلا) إلخ» أي: لا ينبغي للمؤمن الاشتغال إلا بهاء أو ليس السبق 
المعتدّبه إلا فيها لكونها آلة الجهاد. 
1 - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِة أن ری ا مر عل ايل 


[١٠٠/ا١ا]د:‏ 6لاه'ين: 6 حم: ؟/ £ تحفة: ۱٤17۸‏ . 
Û A*A:5 [17۷° ||‏ ۱ , جە: 6۲1 حم: ”2 تحفة: ١/ه.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «تنزى الحمر). 


ل د وو وو 


اہن عَبَّاين» عن ابن عَبَّاي» وہ e‏ حَدِيث القَوْرِيٌّ غير حفوظ 
وَهِمَ فيه اوري المي ما ری ا م عل کب د الارث بْنُ 
سَعِيدِء عَنْ آي جَهْضَيء عن عبد الله بن عُبَيّدِ الله بن عَبَّاينء عن ابن عَبّاين. 


ا ا a‏ 
۴- حدما امد د ر١‏ لتا ابن الْمُبَارَكِ َنَاعَبْدُ ليم 000 


ابْنِ جاب حَدَّئَي رَيْدُ د بن زاھ عن یتر تی تئل عن أي زاء كاه شيش 
اَي يل يَقُولُ: «ابُعُوني في صُعَفَائِكُمْ انما نُرْرَقُونَ وَمُنْصَرُونَ بعقًائ» 


(وَهِمَ فيه الغوريٌ) لا شك في الوهم في اسمه خاصة؛ ليس في الرواية أحد اسمه 

عبيد الله بن عبد الله بن عباس» وأيضاً الرواية معروفة عن عبد الله بن عبيد الله لكن في نسبة 

الوهم إلى الثوري نظر؛ فإن الحديث أخرجه الدارمي عن حماد بن زيد متابعاً للثوري”". فتأمل. 
[4؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإستفتاح بِصَعَالِيكِ الْمُسْلِيِينَ] 


قوله: (ابغوني في ضعفائكم) أي: نفسي في أنفسهم أو رضواني في إرضائهم 

والمعروف بهم. 

[؟.: ١١‏ ]د: :©" حم: 0۹۸/9 تحفة: 177 06 

)01 الاستفتاح: الاستنصار والافتتاح» وفي تفسير قوله تعالى: #وكاو امن قل مورک 
عَلَ ألدِنَ 4 [البقرة : ۸4[ أي: يستنصرون على المشركين» ويقولون: اللهم انصرنا بنبي 
آخر الزمان» فكذلك كان رسول الله جي يقول: اللهم انصرنا بفقراء اله 
أن يكون بمعنى الافتتاح لهم في الإحسان» كذا في الحواشي» والوجه هو الأول» كذا في 
«اللمعات»). و«حاشية سنن الترمذي» (۱/ ۲۹۹). 

(۲) زاد فی نسخة: «ابن موسی». 

(؟) وقال المزي في «تهذيب الكمال» :)٠١ ٤ /٠١(‏ وفي نسبة الوهم إلى الثوري نظرء فإن حماد بن سلمة 
رواه عن أبي جهضم مثل رواية الثوري» وكذلك رواه محمد بن عيسى-ابن الطباع-عن حماد بن زيد. 


- و9 


2 ت و اخ 1 


(:6) اب ما جا في لجراي" على اليل 


ه3 


ب 22 مه وض ت 5 ةو لت صن وص ° 0 
- حَدثْنَا قَتَيبّة» ثنَا عبد العزيز بڻ محمدٍء عن سهيل بن أبي صَالِح؛ 
و ت 0 
گن انيف عن ای رة 
وات 8 اوه صن 2 وزع 
فِيها كلب وَلا جرس)”". 


عدا يه 
م هه 


MR‏ نه قال دشحت الاك له 


أ 


وو و 
4 2 500006 بی ر ع 2 2 فيد 
الاب کن س دش رام حَبِيبَة رام سَلَمَة». 


9 یی على الب 


قي 


2 ل 0 17 2 e‏ 0 22 ار“ ان 

٠‏ - حدثنًا عبد الله بن اي زِيَادِ ا الاحوّص بن جواب ابو ا جَواب» عن 

و 0 1 ا 00 8 ]مه مره 94 م ا عراس اكع ق ا 2 
٤ر‏ اش 0 5 م ا 2 و as‏ ا يت 

احدھما عل بن ای طالب» وغل الاخَر خَالِدَ بن اللي وَقال: «إذا کل القتال فعإة)» 


1 - باب مَنْ يُسْتَعْمَلُ عل الحرّب] 
قوله: (إذا كان القتال فَعَِمٌ) لئلا يشوش أمر القتال بتفرق الآراء» ثم أخذ على 


. ۱۲۷° حم: ۲/ 1 تحفة:‎ o00 TNT: [VY] 

1[ ]ش: ۲۱۱۹ تحفة: 14۰ . 

)١(‏ فى نسخة: «فى كراهية الأجراس». 

)۲( قرا اا ما ع و اه ل اا ر و 
عليه السلام يحب أن لا يعلم العدو به حتى يأتيهم فجأة. وقيل غير ذلك. «النهاية» (۱/ .)771١‏ 

() في نسخة: «باب ما جاء فيمن». 


أَنوَابُ الجهاد 4۹ 
قَالّ: ن مي خَالِدٌ لى الي كَل ِي به 
فَقدمت ع الي ي فَقََا دا الکات EE‏ د كال :ما ری في رَجُلٍ يحب الله 


جارية كان بإجازة منه بي لما سأله أنه يحتاج إليها فقال: «خذها وتحتسب!!! من 
الخمس)» إلا أنه لم يعلم بها العسكر خشية أن يفتتنوا بتكذيبه فيه» مع أنه لا حاجة إلى 
اطلاعهم بعد ما رخصه النبي 4 وأما عدم إنكار خالد على علي بمحضره فلإمكان 
تداركه بجهة النبي یا وأما سخطه ا مع أن خالداً لم يفعل منكراًء بل أتى ما كان 

حا عليه من الإأطادع فاكنه ترك الأصلح لهماوالآنسب بالاتفاق بين المسلمين من 
الغرض بعلي رضي الله عنه حتى يجيبه بالعذر أو يقر فيتوب» ولا يلزم بذلك ما في 
الوشاية من الضررء وأيضاً فالوجه في سخطه بيا عليه أنه لم يطلب لفعله محملاً 
صحيضا وكان أهل ذلك مف لكر نه يحب الله ورسولةويكبانة: 


وقوله: (ما ترى في رجل) إلخ» ولم يكن ذلك غضباً منه على الرسول لأن 
الرسل برآءٌ» بل كان غضباً على خالد» غير أن الرسول لما كان هو الحاضر خاف على 
أخراه ودنياه فاستعاذ. 


[] ويؤيد ذلك ما فى رواية البخاري(١2‏ من حديث بريدة: قال النبى كَكِ: «لا تَبْخْضْه فإن له في 

الخ اك مر ذلك قال الحافظ؟'": وفي رواية عبد الجليل: ا غاس ميدية يليه 

لعي ا فى الخمس أفضل من وصيفة»» وذكر من رواية لأحمد عن بريدة القصة 

ا ا يا انا الحسن ما هذا؟ فقال: ألم تر إلى الوصيفة فإنها صارت في 

الخمس» ثم صارت في آل محمد ثم صارت في آل علي» فوقَعْتٌ بها انتهى. وسيأتي 
البسط في ذلك في مناقب عليّ. 


.)5505( «صحيح البخاري»‎ )١( 
.)1۷.11/۸( «فتح الباري»‎ 225 


د" لكوم الذي 


ف 2 و وق ا 


رورسو وَيِبهُ الله رسو قُلْتُ: أَعُودُ بالله مِنْ عضب الله رغصب رسو له 
ET‏ 

وڻي الاپ عن ابن عَمَر 
وَمَعْقَ قَوْلِه: ِي به يَعْنِي: اللَمِيمَة. 


)كات ما جَاءَ في ارمام 


اا o‏ َيه تا الث عَنْ تَافِع» عن ابن عم عن التي كلل 
قَالَ: الا گم راج وكا گم مَل مَسْؤولُ عن زعي ِبر الذي عل الئاس 
راع وَمَسْؤولُ عَنْ رَعِيّتهه وَالبَجُلُ راع 1 أَهْلٍ تند وهو سول عَنْهُم 
لمر رَاعِيَةٌ في يَيْتِ(" بَعْلِا وقي مَسْوولَة عَنُْ وَالعَبْدُ راج عل مال سَيَّدِه 


E E لالمكرراع,‎ E وهو مسق‎ 


۷ - باب ما جاء فى الإمام 


أي: ما لهم عليه وما له عليهم» وإن كلهم إمام. 
وقوله: (فالأمير) إلخ» بيان لبعض ما اشتمل عليه الكلام السابق من 
الجزئيات» ثم إعادة قوله: (ألا فكلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته) دفع 
[ ۷۰خ لاحي م 5۹ حم: ۲/ 5 تحفة: ۹٥‏ ۸1. 
)١(‏ أي: حافظ مؤتمن» والرعية كل من شمله حفظ الراعي ونظره. ولا أقل من كونه راعيًا على 
أعضائه وجوارحه وقواه» وقوله: (مسؤول عن رعيته» أي: عما يجب رعايته. أي: مؤتمن على 
من يليه من رعيته المحفوظة؛ فعيلة بمعنى مفعولة. انظر: «مجمع بحار الآنوار» (؟/ 577 7). 
(۲) في نسخة: «على بيت». 


اواب الجهاد اهمه 


00 ر ا ا ر ا 2 
وف البَاب عن ابي هِرَيرَة» واي وَابي موسى. 
ت ابْر ل a‏ 2 ت اي م 0 
وو دوو 


ا 


0 0 8 


وَرَوَاه إبراهِيم بن شار الرّمَادِيُ عَنْ سيان بن عُيَيْتَة عَنْ بر 
عبد الله ي ردقه 5 برد عن 3 موسّی» عن التي للد 0 
تلك خب E‏ ا 

قال نحَمَدُ: وَرَوَاهُ عير وَاحِد عَنْ سُفْيَانَه عَنْ بُرَيْدِ بي ابي برد عَنِ 
الگ 4 مسا 

وَعَدَا أَصَحٌ. قال محمد وَرَوَى إِسْحَاقُ بْنْ إِْرَاجِيمَ عَنْ مُعَاذ بُ هَِامِ؛ 
عن أيه عَنْ قتا عن اَی عن الكو كل قال: (إنّ الله سال کل را عَمَا 
ERED‏ عدن لا عَنْ مُعَاذِ بْنِ 
کا ع بد عن كقائك عن الحشر: عن الى 4 مُرْسَلا ا 


لما عسى أن يتوهم من اختصاصه بتلك الجزئيات المذكورة هاهناء فأورد الكلية 


بعد الجزثيات إشارة إلى أن تخصيصن ماذكر مخ التجرقيات بالذكر إنما كان لمزيد 


قوله: (مرسلاً) أي: معضلاً إذ لم يُذْكَرْ فيه أبو بردة ولا أبو موسى. 


)١(‏ في الأصل: «محمد بن إبراهيم بن بشار»» وهو تصحيف. 


الكو الذي 


(8) ہاب ما جَاءَ في طاعة عة ارمام 


E IE O E ع نه 4 ها‎ 


ا ا محمد بْنُ يخي ا 0 
ابن أبي إسحاق» > عن العَيرَارِ بن ریت ا الحصينِ اا حمسيه 
لا ب يول الله ده يحب في في حَجَةٍ الداع وَعَلَيهِ برد قر الَف 
ومن كحت إبيلي قاف راتا انر ل عَصَلَة عَضْدِهِ تر سَمِعْكُهُ يَقثول: 


[ - باب ما جَاءَ في طَاعَة عة الوِمَاء] 


قوله: (قد الحَمَعَ!! به من تحت إبطه) لعلها!"'اللبة المعبرة بقوله: «عاقدي أزرهم 
على أعناقهم» فإن طرفي البردة إذا أخذا من تحت الإبطين كانا على الكتفين المقابلين 
لكل من الإبطين» وحينئذ لا يمكن استمساكهما من دون العقد على ما بين الكتدين. 


قوله: (ترتج)!"! أي: لارتفاع الصوت. 


[1] قال المجد”": اللفاع» ككتاب: الملحفة» أو الكساءء أو النطع» أو الرداء» وكل ما تتلفع به 
المرأة» والتفع: التحف» انتهى 

[ هذا إذا التحف به من تحت إبطيه كلتيهماء وإن التحف به من تحت إبط واحد كالاضطباع 
فلا يكون هذا ذاك. 

[۳]الارتجاج: اللاضطراب» افتعال من الرج وهو الحركة الشديدةء كما في «المجمع»!؟): وقال 
المجد”*': الرجّ: التحرك والتحريك» والاهتزاز» والحبس» والرجرجة: الاضطراب = 


ii: [11۷°]‏ 5 جه: 3851 حم: 219/4 تحفة: ۱۸11 . 
)۱( زاد فى نسخة: «النيسابوري». 

0( اخرسه البخارق فى امسديهها 819 رسا فی اسه( 
() «القاموس المجيد) (ص: .)7١7‏ 

)€3 «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۸۸). 

(4) «القاموس المحيط» (ص: ۱۸۷). 


اواب الجهاد oo‏ 
OE‏ ان اا N ES‏ 
وَأَطِيعُوا ما أَقَامَ َحُمْ كِتَابَ اللها. 


وي الاب عَنْ اي هُرَيْرَكَ وَعِرْيَاضٍ بن سَارِيَة. 
هدا حَدِيثٌ ع 8 صَحِيحٌ» قَدْ قد روي مِنْ عير وَجْهِ عَنْ اَم حُصَيْنٍ 
(وكايَات مَاجَاءَ لا اة ع تلوق في ية الخال 


- حَدَنَنَافَُيْبَةُ تتا الَيْثُ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بي عَمَرَ عَنْ افيء عن ابْنٍ 
0 مول الله کل ا 7 ع ا ااه 
و م لم يُؤْمَرْ بِمَعْصِية فَإِنْ افر مخض ية قلا قَلاسَمْعَ عَلَيه عليه وَلاَطَاعَةٌ 2 

(يا أيها الناس اتقوا اللّه) تقديمه مشعر بأن طاعة الأمير إذا لم يلتزم به عدم 
التقوى. 


= كالارتجاج» انتهى. قلت: والعضلة من لحم العضد ما لا عروق فيه» يقال له في الهندية أيضاً: 


]¥ ° ۹ جه: 0/516 حم: ۷/۲ تحفة: ٩0٩۸‏ ۸. 

)١(‏ أي: مقطوع الأعضاءء والتشديد للتكثير» فإن قيل: شرط الإمام الحرية» والقرشية» وسلامة 
الأعضاء؟ قلت: نعم لو انعقد بأهل الحل والعقد» أما من استولى بالغلبة تحرم مخالفته 
وتنفذ أحكامه ولو عبداً أو فاسقاً مسلماء وأيضاً ليس في الحديث أنه يكون إماماً بل يفوض 
إليه الإمام أمراً من الأمورء قاله في «مجمع بحار الأنوار» (1/ ١‏ 1"). 

(۲) أي: فيما يوافق طبعه أو يخالفه. «اللمعات» (5/ .)55٠‏ 

(۳) آي: للإمام أو لأحد كالوالدين وغيرهما في معصية» كذا في «اللمعات» (5/ .)55٠‏ 


هه اكيم الذَرَي 


وي الاب عَنْ علء وَعِمْرَانَ بن حصَينِء وَالحَكّم بن عَمْرِو الغِمَارِيٌ. 
(0) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة 
التحريش بَينَ البهائم لمعيه 


۸- حَدّ دا بُو كُرَيْبِ» تتا خی نآ عن عَنْ قَظْبَة بُن عَبدِ العّزيزء 
عَنِ امش كن أبي جى عن ماهد عن ابن 0 قَالٌ: تی 

سول الله ل عن الكخرص بين الََائ 60 

۹ حدكنا د محمد بُ الْمْكَق »تنا عَبْدُ اليّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ سفْيّانَه عن 
(ألتعريقر ال قر قمر :أ التي يل تى عَن اقرش بين البَهَائم. 


۰ - باب ما جاء في كراهية 
التحريش بين البهائم والوسم في الوجه 
قوله: (نهى عن التحريش) ومطلق النهي الخالي عن القرينة الصارفة يحمل 
على التحریم» فكره تحريماً تحریش ما بين الكباش ١!‏ وغيرها. 


]قال لبود" ا أو ]ذا شرحت راف عه اكش واا 
وأكباش» انتهى. قلت: والحمل هو الجذع من أولاد الضأن. 


. 1٤۳١ تحفة:‎ ۲ :د]١07١8[‎ 

٠١ 9[‏ ]انظر ما قبله. 

)١(‏ زادفى نسخة: «والضرب». 

00 زاد فى نسخة: «القتات». 

(۳) هو الإغراء وتهييج بعضها على بعض» كما يفعل بين الجمال والكباش والديوك وغيرها. 
«مجمع بحار الأنوار» /1١(‏ 588). 

(4) «القاموس المحيط) (ص:008). 


واب الجهاد ههه 
E‏ عن ابْنِ عَبَّاييِ 000 اص من حَدِيثِ فُظبَةٌ: 
وَرَوَك ران هدا ا عن ا عن باب عن ابن اين 
عن التي كله وه و فيه فيه: عن أبي ی . وَرَوَى أَبُو مُعَاوِيَة عن 
اعقب ن ماهد ِي عن ن ال کو 
وني الاب عَنْ لحك وَجَابِ واي سَعِيدِ وكراش بْنِ ذُويْبٍ. 
۳( 


ء 
مرا اهو م 5 


- حَدَكَا خمد بن میچ تنا روځ" “عن ابْنِ جِرَيْج» گن ي الزّيِين 
عَنْ جاب أن لكي ل قى عن الوم في الوَجْهِ وَالضّرْبٍ. 


و9 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۳( 1 بلوغ الرَجَلِء وَمَتَى يفرض له 
الما دسف بْنُ الوَزِيرٍ الوَاسِطِئٌ تتا إسْحَاقُ بن وف عَنْ 


قوله: (نجى عن الوسم في الوجه) يعني به ما لم يحتج إليه» فإذا احتيج إليه 
كالبثرة خرجت على وجهه أو غير ذلك من الضرورات فلا كراهية فيه. 


[ ۱۷۱۹[ م: 35115 حم: 1۸/۳ تحفة: 1۸17 . 

ات ا ل ل ا ل ل ل ۷/۲ تحفة: ° .7٩4۰‏ 

6929 زاد في ب بعض النسخ : دتا َلك ابو كُرَيْبِ عَنْ يَحْبَى بْنِ آم عَنْ ريك 

(۲) زاد في ب و «َرَوَه ابن فضَيْلٍ؛ » عن لَيْثْء عَنِ ابن عُمَرَ مَرْفُوعَاء وأو یی هُوَ 
اقات الكوفِيٌ» كال اسن رَاذَّان). 

(9) زاد في نسخة: «باب كراهية الوسم في الوجه والضرب». 

(5) زاد في نسخة: «ابن عبادة». 


(5) زاد في نسخة: «الأزرق». 


261 انکر الذي 


ays‏ د ا اوح ويد 
سول الله يل في َي وأا ان ن أَرْيَعَ عَهْرَةَ فَلَمْ يَفْبَلِيه ثُمّ عْرضْتُ عَلَيْهِ 

بن تايل في > على ل و عه اي » قَالَ نَافِعٌ: قَحَدَذْتُ 0 

ایی عمَرينَ عند اليز قال داح مَابَيْنَ الصغیر والگبیرء ته 

أذ يفص لن باع انس ع عَشْرَة. 


و رو ا 


غتكتاائق أطت A‏ ا 
إلا آنه قال: قال عم هدا خد مان لدي والنقاتة وَل ذز کت 
E‏ 

حَدِيتُ إِسْحَاقَ بن پوس حَدٍ يٿ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت 


سُفيَانَ الخّورِيٌ. 
ع د ول > اجن ای چ عب بها لاه اس © اج اف 0 ث5 g‏ 
(؟5) ہاب ما جَاءَ فيمن يستشهد ليه دين 
زا - حَدقكا کک ال کن شد بن اي سید ۵ عن 
کت اف ای کت عن ایی ل تیا د عن راف أ 0 


فيه فَدَكَرَلَهُم: أَنَّ الجهَادَ في سَيِيلٍ الله وَالإِيمَانَ بالله أَفْصَلْ الأَعْمًا 


ا وس 
E‏ 


۲ - باب ما جاء فيمن يْسْدَّشهدٌ وعليه دين 


[1١]م:‏ ° ن: 155ل حم: 4/ 03091 تحفة: .1١١9/‏ 

)١(‏ علم منه أن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة» وكان من البالغين وإلا 
عد من الذرية. انظر: «لمعات التنقيح» .)5١١/57(‏ 

7 زاد في نسخة: «ابن سعد). 

(۳) زاد فى نسخة: «المقبري». 


أَبوَابُ الجهاد oo¥‏ 


و حت ۶ء 
او 


جل فقال:ي ا يْتَإِنْ فَِلْتُفي سَبِيلٍ الله پُڪَمَرُ عي حَظايَاي؟ 
فقال رس سول الله له انعم إنْ قُيِلْتَ في سَبِيلٍ الله وَأَنْتَ صَابر كيب مُقْيلٌ 
غَيْرُ مُدْبرا كُمَ قال سول الله ب گی قلت قال: أَرَأَيْتَ ِن قُيلْتُ في 


سيل الله أَيُكَئَّرُ عَئي خَطَايَايَ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله له ١نَعَم‏ وَأَنْتَ صَايرٌ 
م سب مُقْبلٌ غَيْرُمُدِْرِء إلا الدَيْنَه َإِنَّ جبْرِيل قال لي دَلك.. 


قوله: (كيف قلت ) أعاد عليه السؤال دفعاً لتوهم الغلط» ولعلهم لو لم يعد 
عليهم السؤال فهموا أن هذا الاستثناء لغير الشهيد لأنه أجابه مطلقاً فدفعه. 

قوله: (نعم» وأنت صابر) فالبعض من تلك القيود المذكورة هاهنا مما توقف 
عليه أمر الشهادة كالاحتساب!]» وبعضها لا تتوقف عليه الشهادة» نعم يدور عليه 
تقليل الأجر وتكثيره كالصبر والإقبال» فقوله: «نعم» وأنت» بيان لأعلى مراتب 
الشهادة وهى المكثرة لجع الذتوب الصغيرة والكيرة ثم إن اسا الديخ لغله 
منقطع» إذ السائل إنما سأل خطاياه وليس الدَّين منهاء وإنما أورده دفعاً لما عسى 
أن يتوهم أن الشهادة كما هي مكفرة حقوقٌ الله تعالى وآثامه فكذلك هي كافية في 
حقوق العبادء وليس المقصود أنه يغتفر كل ما سوى الدَّين لما ذكرناء فهو تنبيه على 
بعض حقوق العباد ليعلم الحال في بقيتهاء ولا يبعد إرجاع جملة تلك الحقوق المالية 
والبدنية وغيرها إلى الدين!'' فإنه الواجب في الذمة» ولا شك في وجوب هذه الأمور 


عور ل ا ل 

37 ويؤيد ذلك ما في «جمع الفوائد»"' أبرواية «كبوااضغ ابن سرد کا : «القتل في سبيل الله 
0 الذنوت كلها إلا الأمانةء والأمانة في الصلاة» والأمانة في الصوم» والأمانة في 
الحديث» وأشد ذلك الودائع» انتهى 


(VY جمع الفوائد» (؟/‎ -( )١( 


00۸ الكوكب دري 


ونی الاب عَنْ یں وَحْحَمّدِ ب جَحْش» وای هْرَيْرَ 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
yy‏ » عن 
اك نل شي أل ماه و ني 
المقبر َه عَنْ عبد الله ُن اي 5 
(۳۳) بَابُ ما جَاءَ في دَفْنِ الشُهّدَاء 


e كربق مر مر وَانَ الْبَصْرِيٌ» ثتا ع الوَارث د قن سعید» يه عن‎ SWE 
عن مقي بن هلال عن ي الها عن گام ن اير تال يإ سول الله ل‎ 
ا جراحات يم أي مله افوا وا كوا" اذو الاين اللا‎ 


® 2 


» غاية ما ذ ب أن ن تقذ ام . اجا رت 3 ضير فيه» فإن 
عليه» غاية ما فى الباب أن الديون تقضى بأمثالها وهاهنا باجزيتهاء ولا ضير فيه» فإ 
للجزاء مماثلة بالمجزى عليه في علم الله تعالى. 
۴۳ - باب ما جاء فی دفن الشهداء 


قوله: (شكى إلى رسول الله يل الجراحات) أي: جراحات الأحياءء فكأنهم 
اعتذروا أن يحفروا لكل ميت على حدة» وكان الشهداء سبعين فتعذر الحفر لكلهم. 


1 : 6 جە: 195 حم: :/ ”١‏ تحفة: .۱۱۷۳١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)١777/5(‏ أي: أجيدوا العمل في تسوية حفره وتنظيفه من التراب 
والقذاة ونحوهماء وفي «شرح الشيخ»: أحسنوا إلى الميت بالمبالغة في الرفق في تغسيله 
وتكفينه وحمله وإنزاله القبر. 


باب الجهاد EKÎ‏ 
1 قَبْرِوَاحِدٍ"' 2 وقدموا اکر : قَوَآنَا) ات اہی فَقَدّمَ ت يدي رج جُلين. 
اباب كو كا وا ان 


6 


هدا دوف a‏ صَحِيحٌ. ٠‏ وَرَوَكا eT ES‏ ادي عن 
ا 


و ي 


: فة 6 د 


(") بَابٌ ما جَاءَ في المَشورَو” 
4 - حَدَكَنَا هَنَاد تتا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشٍء عَنْ عَمْرِو بن مُرَّهَ 
َر أبي غَيَينة عن عَبْدِ الله قَالَ: لما گا يَوْمُ بَدْر وَحِيءَ بِالأَسَارَى» قَالَ 
سول الله : :ما5 روق كتانف REHET‏ 


وي الاب عَنْ عْمَنَ واي أَيُوبَ» وَاد» وَأبِي هُريْرَة 


ت 
53 


ڌا حَدِيثُ حَسَن وب بيده لم يَسْمَعْ ِن بيه وَيرْوَى عن أي هْرَير؛ 
َالَ: ما رَلَيْتُ أَحََا اکر مور لأَصْحَابِهِ مِنْ رَسُولِ الله للة. 


.177/ تحفة:‎ 2387/١ :مح]١0714[‎ 

)١(‏ هذا في حالة الضرورة» وأما في حالة الاختيار فيحرم جمع اثنين في قبر واحد. كذا 
في «اللمعات» .)١17/5(‏ ويدل على الضرورة صدر الحديث» وهو قوله: اک إلى 
رَسُولٍ الله ل الجرّاححاتٌ يَوْمَ أحر». واالله أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (01/1:). 

(۲) زاد فى نسخة: «الثوري». 

() في «قوت المغتذي» (۲/ 070): هي مصدر أشار عليه بكذاء وفيها لغتان: ضم الشين 
وسكون الواو» وسكون الشين وفتح الواو. 


<i لد‎ 


(5) بَابُ مَا جَاءَ لا تُقَادَى جِيقَةٌ الأسير 


ضفو اق مو 


فالالا - لحتنا ميد فق ختلذنه كنا أثى a‏ حْمَدَء ٿئا سّفْيَانُ عن ابْنٍ 
عن الحڪي» عَنْ مِقسَم عن ابْنِ عَبَّاين: أن الُشركيت أرَادُوا أن 
يَشْترُوا جَسَدَ يَجُلٍ مِنَ الْمْفْرِكِينَ فاق التي كله أن يَبِيعهُمْ 

هَدّا حَدِيتٌُ7" لأَتَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ ا ڪي وَرَوَاُ اجاج بن أَرْطاً 
ا عن ا لجحڪم. 

وٿال أَْمَدُ بْنْ الْحَسَنِ: سَيِعْ أَحْمدَ بي حَنبلٍ يفول ابن مكل 
کک eR‏ ِن إسْمَاعِلٍَ NT‏ ولك و 
بن أبي ليل هُوَ 


يعرف د جيح حَرِيثِهِ مِنْ سَقِيمِهِ سيه وَلاَ أَووِي عَنْهُ َيه واد 
مرق E‏ 

حَدَّثَنَا صر بُ عل تتا عَبْدُ الله بْنُ دات عَنْ سيان اوري قَالّ: 
rE‏ بخ أي ليل وع ال اة 


6ت 
e‏ بْنُ أي غم كنا سفیانء عن زی ن اي زيا عَنْ عَبْدِ الحم 
[ - بَابُ] 


. 1٤۷0 تحفة:‎ 3518/1١ :مح]۱۷١٠[‎ 

7151 ]د: 5117 حم: ۲/ ۳ تحفة: 71۹۸. 
)١(‏ فى نسخة: «هذا حديث غريب). 

0 فى ت تدرف 

(۳) في نسخة: ١يَابٌ‏ ما جَاءَ ذ في الفِرّارٍ مِنَ الزَّحْفي). 


اواب الجهاد اكه 


نأي آي عن ان عْمَرََالَ: بعتا رول الله قفي سرب قَحَاص الاس حي 
قتا الْمَدِيئة قاختبأا يها وَُلتا: هَلَكْناه ف تيتا رَسُولٌ الله كه فَقُْنَا: يا 
رَسُولَ الله ُن المَرَارُونَ» قَالَ: ١بَلْ‏ أنُمُ العا لعَكارُونَ» وأا فَِنُكُم). 


قوله: (بل أنتم العكارون) هذا يحتمل!' أن يكون تسلية لهم بأن ما وقع منهم 


]١[‏ كتب الشيخ في «تقرير أبي داود»": لا يخلو الفرار يومئذ أن يكون جائزاً لهم أو لا؟ وعلى 
الأول فظاهر أنه لم يكونوا من فر“ فراراً استحق الوعيد عليه» وعلى الثاني فتوجيه إخراجهم 
عنهم أنهم لما ندموا سقط عنهم ذنبهم فلم يبق عليهم شيء» وعلى الوجهين فصح تسلية 
النبي <4 إياهم وإدخالهم في الاستثنائين المذكورين في قوله تعالى: * ومن وهم يوم 
ديرم € [الأنفال: »]1١‏ ولا يترتب عليهم الجزاء المترتب على * ومن وهم يومد درم © 
انتهى. وقال شيخنا في «البذل»: اختلف أهل العلم في حكم هذه الآية فقال قوم: هو 
لأهل بدر خاصةء لأنهم لم يكن لهم أن يتركوا رسولٌ الله يل ا وينهزموا عنه» وأما 
القوم' '' فلهم الانهزام» وقال آخرون : حکمها عام في كل من وَلَى الدَيرٌ عن العدو متهزماء 
انی متخدضراً. 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (01777/7): قال العراقي: وقع في أصول سماعنا من كتاب الترمذي 
بالجيم والضاد المعجمة» ووقع في أصول سماعنا من كتاب أبي داود (/51141) بالحاء 
والصّاد المهملتين» ومعناهما متقارب» أي: مالوا وحادوا. وفي «مرقاة المفاتيح» 
(3544/57): قال القاضي: أي: فمالوا ميلة من الحيص وهو الميل» فإن أراد بالناس 
أعداءهم» فالمراد بها الحملة؛ أي: حملوا علينا حملة وجالوا جولة فانهزمنا عنهم. 

00 في بعض النسخ: «فاختفينا». 

() انظر: «بذل المجهود) (9/ 565 ؟7). 

(5) وفي «البذل»: فظاهر أنهم لم يكونوا ممن فز إلخ» وهو الصواب. 

.)55577/9( «بذل المجهود)‎ )٥( 

(7) وفي «البذل»: وأما اليوم إلخ؛ وهو الصواب. 


- 


وَمَعْقَ قَوْلهِ: فَخَاصَ الاس حَيْصَةء يَعْني: أَنْهُمْ فوا مِنَ الالء وَمَعْقى 
َوْلِه: ل انم العَكَارُونَ» وَالعَكار : الَذِي يَفِرٌإِلَ إِمَامِهِ لِيَنْصْرَهُ لَيْسَ يُرِيدٌ الفِرَارَ 
مِنَ الزَخف. 
ا ا 


2 FOR gb 


۷- حَدَّثَنَا مځمود بْنُ CTE‏ عن ال 


ابن قيس قال: سَمعلت بحا العََزِيّ يُحَدَّتُء عَنْ جَاب ر بْن عَبْدِ الله قَالَ: 


لم يكن كبيرة» وهذا إنما يصح إذا ثبت أن الأعداء كانوا زائداً على ضعفيه"""» لكنه 
لم يصرح بأن فعلتكم هذه لم تكن شيئاً ولا داخلاً في حد الإثم لئلا يقبلوا على مثل 
ذلك ثانياًء ويحتمل أنه كل لما رآهم ندموا على ما اجترموه» ولا فائدة بعد ذلك في 
اللوم» وَطَّنهِم1'" بذلك القول لثلا يحزنوا وأغراهم على الكرٌ. 


[ أي: على مثليهم» وليس المراد أربعة أمثالهم» قال الراغب7": الضّعفٌ متى أضيف إلى عدد 
اقتضى ذلك الحدد ومثله نحو أن يقال: ضِعْفٌ العَشَّرَّة فذلك عشرون» وإذا لم يكن مضافاً 
فإن ذلك يجري مجرى الزوجين في أن كل واحد منهما يزاوج الآخرء فيقتضي ذلك اثنين. 
[] قال ال توطين الس تاها وو ها تاها العو 


۷1 جە: 00171 حم: | ۷ تحفة: "۱١۱۷‏ .. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب». 

(۲( في نسسخة: باب ما جاء في دفن القتلى في مقتله»» وفي بعض النسخ: «القتيل» بدل «القتلى». 
(۳) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص:۸٠٥٠).‏ 

(5) «القاموس المحيط) (ص: .)١١5١‏ 


أَبَوَابٌ الجهاد oY‏ 
و ت 

ا كان يوم أحدٍ جَاءَتٌ عم باي لِكَدفِتَة ف مَقَابِرناء ای متادف 

2 2 i 1 5 

رَسُولٍ الله : رُدُوا لقنل “إلى مَصاجعها". 


ت و 


2 8 ع جر 24 


(۳۸) بَابُ مَاجَاءَ فی تَلْقّى العَائِبٍ إِذَا قَدِمَ 


4 كذكنا انك E‏ نتفية تر عجر اك قاو زايا تنا 


7 ام 2 2 E a‏ 7 00-7 5 لظ صللا 
سُفْيَانُ» عَن الزّهْرِيّ عَن السَّائِبٍ بن يَزِيدَ قال: لما قَدِمَ رَسُولٌ الله بل مِنْ 


ا 


تَبُوكَ خَرَجَ الاس يَكلقَّوْتهُ إل تَنِيِّ الداع قال السَّائْبُ: فَخَرَجْتُ مَعَْ الاس 
وَأنَا غْلَام. 


د 7 اا 8 عر 9 
ا 2 


1 ]خ: ۳ د: ۷4 حم: 49/7 25 تحفة: ° ۳۸۰ . 

)١(‏ وقال الحافظ في «الفتح» (۳/ :)۲٠۷‏ اختلف في جواز نقل الميت من بلد إلى بلد» فقيل: 
یکره لما فيه من تأخير دفنه وتعريضه لهتك حرمته» وقيل: يستحبء والأولى تنزيل ذلك 
على حالتين» فالمنع حيث لم يكن هناك غرض راجح كالدفن في البقاع الفاضلةء وتختلف 
الكراهة في ذلك. فقد يبلغ التحريم والاستحباب حيث يكون ذلك بقرب مكان فاضل» 
كما نص الشافعي على استحباب نقل الميت إلى الأرض الفاضلة كمكة وغيرهاء والله 
أعلم» انتهى. 

)0( زاد في نسخة: ١وَتْبَيْحٌ‏ ِقَ). 

)۳( زاد في نسخة: «المخزومي». 


(4) زاد فى نسخة: «ابن عبِينَةً). 


(۳۹) بَابُ ما جَاءَ في المَيْءٍ“ 


۹- حدقا ابن ابي ES‏ عن ابن 
شِهَابِء عَنْ مَالِكِ بْنِ أي بن ا لحان و معا مر 6 بن المَطَلاب يُقُول: 


د ترك وى ا سُولِهِء مِمّا لَمْ يو ا مسان 
عَلَيْهِ َيل ولا ركاب» م نَث لِرَسُولٍ الله 4 خَالِضَاء 5 7 سول الله ملل 


يرل تققة أله سک شه يخ ماب في الكراج الاج عاف هيل الله 


و 2 ا ر عت (O)‏ 


7[ ]:۰ م: لادلالءد: 7956 ن: 2 حم: /١‏ 0 تحفة: ٠١511‏ . 

)١(‏ قال فى «النهاية» (۳/ 587): الفىء: هو ما حصل المسلمين من أموال الكفار من 
سيت ولا جهاد. وفي «المعات التنقيح) ۷ ۳): وحكم الفيء أن يكون لعامة 
المسلمين ولا يخمس» ولا يقسم كالغنيمة» ونقل الطيبي (۸/ )۸٤‏ مذهب الشافعي أن 
له ك في الفيء أربعة أخماس وخمس الخمس» وكان له أحد وعشرون سهما من خمسة 
وفشربو: والأربعة الداقية لذوي القرض والكامى والساكين وائن المي 

ف زاد فى نسخة: «ابن عَبِينَةً). 

)۳( الإيجاف: سرعة السير» وأوجف دابته: حثها على السير. قوله: «في الكراع» هو اسم 
يجمع الخيل. أي: يجعله في الخيل المربوط للغزو. كذا في «مجمع بحار الأنوار» (5/ 
اه امم ل ريا 07 


اکرو سے عن يه 


)٤(‏ زاد في نسخة : وروی سيان بن عَُيْنَةَ هذا الحَدِيتٌ» عَنْ مَعْمَرِه عَنِ ابْنِ شِهَاب). 


0۷ 


قلق 
(؟) أَبْوَابُ اللِّبَاي" عَنْ وَسُولٍ الله له 


)١(‏ باب ما جَاءَ في الحَرِي رٍ”" وَالدّهَبٍ لِلرَجَالٍ 


1 


- حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ ق بْنُ مَنْصُورٍِ تَنَا عَبْدُ الله د بْنُ تُمَيِِْ تَا عْبَيْدُ الله 
بن عدر من نيه عن سعيد ن اي هئيب عَنْ أي موی الأَفْعَرِيٌ» أَنّ 
سول الله کل قَالَ: ارم ياس الخرير والب عل كور امي أجل لإتانهة». 


0 


وَفي الاب عَنْ عْمَنَ وَعَيّ» وَعْقَبَةَ بْنِ عايرء أ هاڼئ» راد وَحَذَيفَة 
وَعَبْدٍ الله بْنِ عمو وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» وَعَبْدِ الله ُن الرُبيِِْ وَجَايٍ راي 
رَيْكَانَةء وَابْنٍ عْمَنَ وَاليَرَاء. 

١‏ - حَدَّثَنَا محمد بْنُ بسار تتا مُعَاد بْنُ هسام كد ف غ قَتَادَه 


؟ - أبواب اللباس عن رسول الله 4ل 


[١7١]ن: 0١8‏ حم: 2544/5 تحفة: /1491. 

[۲۱ 11۷م 5054 د: 0 حم: 15/١‏ تحفة: ۱0604 . 

() زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

() اللباس مصدر بمعنى الملبوس كالكتاب بمعنى المكتوب. والبناء بمعنى المبنى» والماضي 
والمضارع منه على حد علم يعلم» وأما الذي بمعنى الالتباس فهو من باب ضرب يضرب. 
«لمعات التنقيح» (۷/ .)١۳١‏ 

(© في نسسخة: افي كراهية الحريرة. 


۸ه انکر ادي 

عن الشِّْيّه عَنْ سْوَيْدِ ِن عَم عَنْ عر أنه حَظبَ ااي EE‏ 
شولا قن ریو إلا مَوْضِعٌ اصبعين صَبُعَين أو ثَلآثِ ازاھ 

ایت د صَحِيحٌ. 

() بَابُ ما جَاءَ في ہیں الحَرِیر في الحَرْبٍ 

25 - حَدَّنََا حَمُود بن غَيْلَانَ» قَالَ: كي TE‏ عَبْدِ الوارث» 
ئا همام تتا قاد عَنْ اَذ بْن مَالِكِ: ع رك كو اه 
العو م تكبا لقنل إل التي لني رمه رص تان نوی الحرير: 
لوو 4 لها 


قوله: (فرخص لما في قُمْصٍ الحرير) عند الإماء'! هذا إما يحمل على 


= وتوضيح الاختلاف في ذلك ما في «الهداية70": لا بأس بلبس الحرير والديباج في الحرب‎ ]١[ 


. 1195 جه: ۲ حم: 0177/7 تحفة:‎ Oi OTT VT: e T° iTV] 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

۳) فيه إباحة العلم من الحرير في الثوب إذا لم يزد على أربع أصابع» وعليه الجمهورء قال 
قاضيخان: روى بشر عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: أنه لا بأس بالعلم من الحرير في 
الثوب إذا كان أربع أصابع أو دونها ولم يحك فيه خلافاء قاله القاري في «مرقاة المفاتيح» 
7259/0 ؟). 

(۳) «الهداية» (755/5). 


واب الاس °۹ 


9 
(9) باب 
ا عو اه 1 E. 8 EE‏ چ ف 3 سه 
۳ - ٿٿا ابو عمارِء ثتا الفضل بن موسّىء عن حمدِ بنِ عمروء 
ا وق جاه 3 ر 8 0 معو NE‏ و 8 2 َي وو a‏ 
5 2 ا 3 8 E‏ رمف ل AE Eg‏ اس د اه 3 
من أَنْتَ؟ فقلڪ: أنَا وَاقِدٌ بن عَمْرن قال: فبىء وَقَالُ: ٳِنك لشبية مِسَعَيء وان 


المخلوط لأن اللفظ يطلق عليه أيضاًء فإن الخالص غير جائزء ولو في الحرب» نعم 
يجوز ما لحمته من حرير في الحرب دون غيره وهو محمل الحديث» أو رخصهم لما 
أن الضرورة لم تكن تندفع بدونه. 


[* - يَابُ] 


. ۱16۸ ]خ: م 1 حم: | 01 تحفة:‎ ١0/71[ 

= عندهما؛ لما روى الشعبي «أنه عليه السلام رخص في لبس الحرير في الحرب)» ولأن فيه 
ضرورة» فإن الخالص منه أدفع لمعرّة السلاح وأهيب في عين العدو لبريقه» ويكره عند 
أبي حنيفة لأنه لا فصل فيما روينا - أي: من روايات النهي المطلقة ‏ والضرورة اندفعت 
بالمخلوط» والمحظور لا يستباح إلا لضرورة» وما رواه محمول على المخلوطء ولا بأس 
بلبس ما سداه حرير ولحمته غير حرير في الحرب وغیره» وما كان لحمته حريرا لا بأس به 
في الحرب للضرورة ويكره في غيره لانعدامهاء انتهى مختصرا. وقيد في «الدر المختار) 
الإباحة بالصفيق يحصل به اتقاء العدو» قال: فلو رقيقاً حرم بالإجماع لعدم الفائدة. قال ابن 
عابدين: الحاصل أنه عند الإمام لا يباح الحرير الخالص في الحرب مطلقاًء بل يباح ما 
لحمته فقط حرير لو صفيقاًء وأما عندهما فيباح كل منهما في الحرب لو صفيقاً ولو رقيقا 
فلا خلاف فى الكراهة. 


.)6١5/09 «ردالمحتار»‎ )۱( 


38 الکو الدرِي 


سعدا كان م و بت إلى الي يل جُبَةُمِنْ ديباج 
مَنْسُوجٌ فِيهًا ادهب فَلَيِسَهَا ر سول الله يك وة الذي فقا أ عد 
تجكل القاش تلبت ul EEE E‏ 
NR‏ سَعدٍ في pT‏ 

فق اكاب كن اماه يلت ي 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(؛) بَابُ مَاجَاءَ في اليُخْصَةٍ في الوب الأَحْمَرِلِلرَجَالٍ 


غ72 - حَدَتَنَا مود يِن لان : تتا وکيع» تنا ميات 5-6 لي إن ساف 


قوله: (وأطولٌ) هذا العظم والطول باعتبار المنزلة1'. 
[ء - باب ما جَاء في الرخْصَةٍ في العَوْبٍ الأَخْمرِ لِلرّجَالِ] 


١[‏ ]كما هو ظاهر مقتضى المحل» فإنه موضع المدح» ولا يبعد أن يراد به القامة فإنه رضي الله 
عنه كان جسيماً. 


E] [‏ 0 م: ۷ د: ن 0 جه: 5099 حم: 5/ 21/1 تحفة: 
/11. 

)١(‏ في نسخة: «أطوله». وفي بعض النسخ: «أطولهم». 

(؟) جمع منديل» أشار به إلى عظيم رتبته. والمنديل -بكسر ميم-: ما يحمل في اليد للوسخ 
والامتهان. أي: أدنى ثياب سعد بن معاذ الأوسي خير من هذه الجبة. كذا في «مجمع بحار 
الأنوار» (519/5). 


أبَوَابُ الليّاس له 


عَن البرَاءِ قَالَ ارايت من ذي لن في حل خمرَاء أَحْسَنَ ِن وول ل الله کل 
ة ريطب مدكِبَنه ید مان المنكبان م سشؤ ا ا 


ا ۳ چ رامق ° ل چ 2 ع 
وَفي الاب عن جَابِرٍ بن سَمَرَة ا رمثة» ا جَحَيقَة. 
ا مد کک عن 9 


() بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمُعَصْفَرِ لِلرَجَالٍ 


22 ف 


0 - حَدَّنَنا قتَيْبَة َب تتا مَالِكُ بُ أن عَنْ تافی عَنْ إِبْرَاهِيَ بن عَبْدٍ الله 
ان حَُيْنء عَنْ أيه عَنْ عل قَالَ: تھی الت يله عَنْ لبس القَسَّصَ”" وَالمُعَضْف ۵ 

قوله: (بُعَيد) بلفظ التصغير وغيره» ومعناهما متقارب» والغرض منه بيان سعة 
الصدر الدالة على الشجاعة» وهو على كونه مكبّراً ظاهر الدلالة على المراد» فإن كان 
مصغراً فالمعنى نفي الزيادة على الحدّ الممدوح من السعة. 


[1775] تقدم تخريجه في ۲٣٤‏ . 

(۱) في «النهاية» ٠٠٠١ /١1(‏ 5/ 7177): الجمة من شعر الرأس ما سقط على المنكبين» واللمة من 
شعر الرأس دون الجمة سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين والوفرة من شعر الرأس إذا وصل 
إلى شحمة الأذن. 

(؟) وقال ابن الهمام: هي عبارة عن ثوبين من اليمن فيها خطوط حمر وخضرء لا أنه أحمر 
بحت. قال القاري :)7370١/9(‏ ولو حمل على ظاهره» فلا دلالة أيضًا إذ يحتمل أنه من 
باب الاختصاصء أو قبل النهي» أو لبيان الجوازء فيفيد أن النهي عن الحمرة للكراهة لا 
للحرمة» انتهى. 

(۳) وهي ثياب من كتان مخلوط بحرير نسبت إلى قرية قس -بفتح قاف» وقيل: بكسرها- وقيل: 
أصله: قزي بالزاي نسبة إلى القز: ضرب من الإبريسم» فأبدلت سيتا. «مجمع بحار الأنوار» 
.(YV/0‏ 

(4) أي: الثوب المصبوغ بالعصفر سواء كان أحمر أو أصفرء «لمعات التنقيح» (۷/ .)٠١‏ 


o۷۲‏ انرک الذي 

وف الاب عَنْ ايء وَعَبدِ لله بن عَنْرو. 

(3) بَابُ ما جَاءَ فی لی الفِرَاء 

وه دقن إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ» تَا سَيْفْ بن هَارُونَ””, 

عن سُلَيْمَكَ اليه عن اي عفان عَنْ سَلْمَانَ لَه سيل ر سول الله لا 
عن السَّمْنِ وَالخِبْنِ وَالفِرَاءء فََالَ: «الحلال ما أَحَنَّ الله في کا وَالَْرَامُ ما 

7 الله في تابه EY‏ عله فهو ا عا عه 

زق الاب عن النفيرق 

هَذَا حَدِيتُ غريب لا تَعْرِفُةُ مَرْهُوعَا إلا ِن هَدَا لوج وََوَى سُفْيَانُ 
ويره عن سلتا الي عن أب EOS‏ ل 1 3 کت 
Cp‏ أصَخ0". 


5 - بَابُ ما جَاءَ في لبي الفِرَاءِ] 
قوله: (وكأن الحديث الموقوف أصح) أي: ذكر السؤال عنه يك فيكو ن[١'‏ ابتداء 
3 أو المعنى أن الكل من قول سلمان» فتكون الرواية مرفوعة حكماً لأن الحلة والحرمة والعفو = 


١77 5[‏ ]جه: ۳7۷" تحفة: £647 . 

)١(‏ الفراء: بكسر الفاء جمع فرو» وهو لبس كالجبة يبطن من جلود بعض الحيوانات» 
كالأرانب والسمورهء يقال له بالفارسية» بوستين. «تحفة الأحوذي» .)١۲۳ /٠(‏ 

(۲) زاد في نسخة : (البرجمي». 

)۳( زاد في بعض النسخ: «وَسَألتٌ البكَارِيَ عَنْ هَدَاالْحَدِيثِ قَقَالَ ما راه مَحْفُوظَاء رَوَى 
فيان عَنْ سُلَيْمَانَ التَيّمِيّ» عَنْ ابي عُتْمَانَه عَنْ سَلْمَانَ مَوْقُوفَاء قَالَ البُخَارِيُ: وَسَيف بْنُ 
َارُونَ مُقَاربُ الحَدِيثِء وَسَيْفُ بن مُحَمّدِ عَنْ عَاصِم ذَاهِبُ الحَدِيثِ». 


ابوا با لباس اه 
RA E RF‏ ق e AE aa‏ 
0) باب ما جا في جلو الميقة إا شرفت 


6لا - حدتنا e‏ َيب كنا اللَيِثُه عَنْ بريد : ل ا 
ابن أبي رباج قال: سَمِعْتُ ای عایں يفول : مات ساف قال ” سول الله 4 
ا i:‏ دَرَعتمْ ا 3 ثم دَيَعْتَمُوه قا ستمتعتم د به4). 

وَفي اباب عن 9 د د ُن الْمُحَمق EET‏ 

حَدِیٹ ابن عَبّایں حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رو مِنْ عَیْرِ وَحْهِ عن 
ابن عباي» عن التي ب خو هَذَاء وروي عَنٍ ابْنِ عباس عَنْ ميموتة» وَرُوِيَ 
عله عن سودة» وسيعبة 0 حُحَمَّدَا يُصَحَحُ حَدِيتٌ ابن عباس عَنِ اَي ا 
الرواية قوله: «الحلال» إلخ» وفيه دلالة على أن الأصل في الأشياء الإباحة» والمراد 
بكتاب الله شريعته» وإن أريد به القرآن فقط فهو محتمل أيضاء ويكون الحديث داخلاً 
فيه لقوله: وما اتلك الول كش وة € الآبة [اللحشر :]+ فكان العمل بمقتضاه عملا 
بمقتضى الكتاب» أو يراد بالكتاب الوحي» فيعم المتلوٌ وغيرّه» ولا يعترض بقياس 
المجتهد لأنه مظهر لا مثبت» والأول أولى والثاني من الثالث» والله أعلم. 

/ - باب ما جاء فى جلود الميتة إذا دبغت 


= ليست مما يدرك بالقياس. ولا يذهب عليك أن الفِرَاءَ فى الحديث يحتمل معنيين» ففى 
«المجمع»': الفراء بالمد جمع فرأ: حمار الوحش» أو جمع فروة» وهو ما يلبسء انتهى. 
وتبويب المصنف وذكره في اللباس يومئ إلى أنه أراد المعنى الثاني. 


[/االاااخ: ۹۲ ie‏ 0117 د: حم "١7/١‏ تحفة: 0959. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)١١١/5(‏ 


oV‏ الك الدف 


ء 
1 5 5 وم 


مَحَدِيتٌ ابن اک و قال احتمل أن يَكُونَ روى - 
عَنْ مَيْمُونَةه عن التي ي وَرَوَى ابن م عبّایں) عن الي لي وَلَمْ يڏ Er‏ 


E 0‏ كم 


عن ميموده. 


ا 2 وات ن 3 وقم E E‏ نه رك 
رَالعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَكْثَرِ أَهْلٍ العلم» وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ» وَابْنِ 


عر 


NIE COE EE‏ تن 
عَنْ وید ٹن شلب عَنْ عَبْدِ امن بن وغل عن ابن عبایں قال قال 
سول الله :"يما اب ب ديع ققد ظهرًا. 


قوله: (أيما إهاب) إلخ» واستثنى منه الإنسان والخنزير لكرامة"'" الأول 
ونجاسة الثاني» مع أن الدباغة غير ممكنة فيهما للاتصال الذي بين الجلد واللحم» فلا 
يمكن سلخه بحيث ينفصل اللحم بأسره من الجلد» ولا يمكن الدبغ مالم يفرز الجلد 


1 كما صرح به أهل الفروع من «الهداية» وغيره» وفي لاه جلو الخدوير عل شل 
الدباغ أو لا؟ وكذلك جلد الآدمي؟ اختلف فيه فقال بعضهم: جلد الخنزير لا يقبل الدباغ؛ 
لأن فيه جلوداً مترادفة بعضها فوق بعض. ذكره في «المحيط» و«البدائع»» وقيل: يقبل 
الدباغ لكن لا يجوز استعماله لأنه نجس العين» 17 جلد الآدمي فقد ذكر في «المحيط) 
و«البدائع»: أن جلد الإنسان يطهر بالدباغ ولكن يحرم سلخه ودبځه والانتفاعٌ به احتراماً له 
وقيل: جلد الآدمي أيضا لا يقبل الدباغ كجلد الخنزيرء انتهى مختصرا. 


.OAYY تحفة:‎ ۲۹/١ حم‎ 14٩ ,جە:‎ ۱ OEY SEY [VTA] 
.)٤٠١ /١( «حاشية الإمام اللكنهوي على الهداية»‎ )١( 


أبوَابْ اللباس هاه 


هذا حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحوَالعَمَلُ عل هََا عِنْدَ أكُثَرِ أَهْلٍ العِلم؛ قالوا 
E EEE GENES‏ 

وَقَالَ الشَافِی: ايا إِهَابٍ”" دبع فَقَدْ طهر إلا الكلبَ وا زیر وكرة 
بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ التي ل رَعَيْرِهِمْ جُلُودَ السَبَاع وَسَدَدُوا في 
بها وَالصَّلَاةٍ فاه قال إِسْحَاقُ بْنْإِبْرَاحِيم: نما مَعْتى قول التي بل يما 
إِهَابٍ دب ققد طهُرَاء اّما يعي په جلد ما يُؤْكلُ لَحْمُه هگا فَسّرَه المَصْرَبْنْ 
شُميْلٍ وقال: إِنَّمايُقَالُ: حاب د ما يوگل لَنمُة. وَكرة ابْنْ الْمبَارَكِ وَأحْمَدُ 
عن أجزاء اللحم» وأما من شدد في جلود السباع فلما فيه من التشبه بالجبابرة وإيراث 
خصال السباع للملابسة لا للنجاسة» وإن ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول 
القول لمخالفته عمومً الحديث» مع أن الميتة ليست أعلى شأناً من السبع» فلما جاز 
في الأول جاز في الثاني» ولا تنافي بين روايتي «أيما إهاب دبغ» وقوله: «لا تنتفعوا 
من الميتة بإهاب)» فإن الجلد بعد الدبغ ليس بإهاب. فلم يلزم الانتفاع بالإهاب حتى 
يلزم المنافاة» والله أعلم. 

قوله: (إنما يقال إهاب لجلد ما يؤكل) وهذا لا يصح لغدًل'. 


]١[‏ هذا كما أفاده الشيخ قدس سره» وما حكى الترمذي عن النضر بن شميل يخالفه ما حكاه عنه 
أبو داود في «سننه0”" إذ قال: قال النضر بن شميل: يسمى إهاباً ما لم يدبغ» فإذا دبغ لا يقال 
له اعاب إثنا نسم تاوق 


)١(‏ في بعض النسخ: (إِهَابٍ مَيتَة). 
)۲( زاد في نسخة: «واحتج بهذا الحديث). 
(۳) انظر: «سنن أبى داود) .)5١7/(‏ 


۵۷٦‏ الک الذي 


وَإِسْحَاقُ وَالْحُمَيْدِيُ الصَّلاةَ في جُلُودٍ 2 


- 


9- حَدَنَنَا محمد بن طَرِيف الکوفي تتا حَمَدُ بر بن نشيريقن لاطت 
الان عن ا حڪم عَنْ عبد لمن اي لي عَنْ عَبْدِ الله ن عُكيْم قال. 
تاتا كِتَابُ رَسُولٍ الله 4 «أَنْ لا تَْتَفِعُوا مِنَ الْمَيْثَةِ يهاب رلا عَصب». 


2 2 5 اش 8 ق ع اي > ا يل اه وص ضح فى لو مات 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ وَيُرْوَى عَنْ عبد الله بن غُکييء عَنْ أشيّاخ له هَذدَا 


وَلَيْسَ العَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ اکر اهل العِلي وَقَدْ روي هدا الحَدِيثٌ عَنْ 
عبد الله بن عُكَيْمِ أنه قَالَ: أتَانَا كِتَابُ رول الله كَل قبل وَفَاتِهِ بِمَهْرَيْنِ. 

سَمِعْتُ أَحْمَدَ بن الحسّن يَقُولُ: گان أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَل يَدْهَبُ إلى هدا 
الحَدِيث لِمَا ذْكِرَ فِيهِ َبْلَ وَكَاتهِِمَهْرَي ون يَقُولُ: هدا رار الگ ل 


]1۱۷۹ ۷ جه: ۳11۳ حم: 4/ 1١‏ تحفة: 1147. 

)١(‏ زاد في نسخة: «قبل موته بشهرين». 
لأن فيه حياة بدليل تألمه بالقطعء وقيل: طاهر لأنه عظم غير متصل. ا بشتى: قيل: إن 
هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة في الدباغ لما في بعض طرفه: «أتانا كتاب رسول الله كه 
قبل موته بشهر»» والجمهور على خلافه: لأنه لا يقاوم تلك الأحاديث صحة واشتهارًاء ثم إن 
ابن عكيم لم يلق النبي يب وإنما حدث عن حكاية حال» ولو ثبت فحقه أن يحمل على نهي 
الانتفاع قبل الدباغ. «مرقاة المفاتيح» (559/5). 

(۳) فى نسخة: «كان هذا». 


ا 0ن في إشتادو َي رر بَعْضُهُمْ وَقَالَ: 
عَنْ عَبْدِ الله بن عُكيْم عَنْ سياخ مِنْ 
(8) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ جر الإرَار 


ول همه 


2000-0 


ت 


0 لأنصَارِيُ تنا معن تا مالك ح ا CE‏ قَتيبةء عن مالك 


عَنْ تافِع» وَعَبّْدِ الله بن ديار وَرَيْد ب امت هم مي عن عبد اله ين 
1 أن يَسُولَ الله ب قال: «لا يَنْظُرُ الله يو يَوْمَ القِيَامَةٍ إل مَنْ جر توه 
يلاء 


قوله: (لا اضطريوا في إستاذه) ولا اضطراب! ١‏ وإنا نعمل به لأن الإهاب 


١[‏ ]يعني إذا ثبت عمل مجتهد عليه فهو علامة لرفع الاضطراب عنده» كيف وقد عمل به الجمهور 
أيضاً إذ قالوا: المراد به غير المدبوغ» فالإهاب بالدباغ يطهر عند الحنفية والشافعية وكذا عند 
مالك وأحمد» وفي إحدى الروايتين عنهما لا يطهر كذا في «التعليق الممجد)!؟). 


. 1۷17 حم: 0/۲ تحفة:‎ «Ao م:‎ cOVAY ENT 

(۱) زاد فى نسخة: «له). 

)۲( آي قر رج قكوة الحديف عر عل السسهدل: ارغ الرجن ار بادا 
الأمر» ويجوز أن يراد ينظر نظر لطف وعناية. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 717/77). 

(۳) وهو شامل لإزاره وردائه وغيرهماء و«الخيلاء» بالضم والكسر: الكبر والعجب» وقال 
النووي: وأجمعوا على جواز الجر للنساء» وهو بالمد. «مجمع بحار الأنوار» (۲/ »)٠۱۳۹‏ 
وانظر: «مرقاة المفاتيح» .)۲۷١١/۷(‏ 

(6) «التعليق الممجد» .)٥۱۸/۳(‏ 


0۷۸ الکو الذي 


و عدوا ص بت 


َف الاب عَنْ حُدَيْفَهَ واي سَعِينِ واي هْرَيْرَة وَسَمْرَكَ واي دن وعَاذِهَهه 
وَهْبَيّبٍ بْنِ مُعْمَلٍ. 
(5) بَابٌ ما جَاءَ فی ل اللا 


م7 تكن لحن بن عله الخال كت عبد الاق تتا مَعْمرُ عن أَبُوبَ؛ 

e‏ قال رَسُولُ الله ل: من جر تَوْبَهُ حي ءلم نظ الله 

ليه يوم القِيَامَة)» كال 3 0 کبک يَصنّعٌ ا بذيولهرً؟ قَالّ: (يَرْخِينَ 
yS‏ ع بص ECE‏ 


و 
5 7 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
رفي الحديثِ رُخْصَةٌ لِلنّسَاءِ في جر الإرَارٍ لاله يَحُونُ اسر هن 
6 - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بن من ا سَلَمَهَ عَنْ عل 
بن ريي عن ام ا٥‏ ا E Ab‏ :أن لبي بل مَبَرَ لِفَاطِمَةٌ 
شِبرًا مِنْ نِطَاقِهًا. 
نهد بات نا جاه ف ذيول ا 


قوله: (تخين شيرا) أي: من حيث إزار الرجال أي: نصف الساق. 


./075 ]د: 4117 ن: 1 جه: 23039 حم: 7/ 200 تحفة:‎ ١1[ 
. ۱1۸10۷ حم:5/ 259194 تحفة:‎ ] ۲|1 

)١(‏ زادفي نسخة: «جرٌ). 

(۲) زاد فى نسخة: «البصري». 


ابوا ب الِليْاس اه 


راء عه عَنْ حمّادٍ بْنِ سَلَمَهَ عَنْ عَم بْنِ رَيِْ عَنِ الحَسَنِء عَنْ 


)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في ابی الصو 


١7+‏ - حَدَّكَنَا امد بن ع E‏ بن راهيم كنا ابوه عن 
حُمَيْدٍِ بن هلال عن ابي بره قال: أُخْرَجَتْ إِلَيْنَا عَائِمَةُ كِسَاءً مُلَبّدَاه وَِيَارَا 


ت 


غَلِيطَاء قَقَالَتُ: ف 0 الله 4 في هَدَيْن. 


iF‏ 595 ا اس 0 معي 
ين 4 EE‏ 4 ا جن © .من و 
وحدیت يد ا ا 
يېا و هو وەه N aa EF e 2 a‏ 6 
4 - حَدٿتا عن بْنُ حجر ٿتا خَلف بْنْ حَلِيفةء عَنْ حي الاعرج» 


RE‏ الله بْنِ الحَارِثِء عن ابْنِ مَسْعُوو عن الي ک4 قَالَ: گان عل مُومَى 
۷اا اة ق لثين الضرف] 
قوله: (ملبدا) يحتمل التلبد للغلظة فحسب ولكثرة الترقيع إلا أن الصحيح هو 
الأول 
1 قال المناوي في «شرح الشمائل72١2:‏ المراد هاهنا ماثخن وسطه حتى صار كاللبد أو المراد 
مرقعاًء قال الجزري”"2: والأرجح الأولء وكذا قال القاري في «شرح الشمائل». 


. ۱۷1۹1۳ تحفة:‎ ۲/٦ جه 001 حم:‎ ۰ FA :ELIVTY] 
. ٩۳۲۸ ]ك: 1 تحفة:‎ 1 N1 

.)5١١ /١( جمع الوسائل»‎ ( )١( 

)۲( كذا في الأصلء وفي «شرح المناوي»: ابن الجزري. 


مه 

يوم كمه ريه كِسَاء وف وَجْبَةُ صو وَكُمةُ ضوفي وَسَرَاوِيلُ ضوفي وات 
طفن , قا 2 اله ARR‏ اا a hn‏ وره ا 
هَذَا حَدِيثْ غريب لا تعرفه إلا مِنْ حَدِيثِ حمَيدٍ الاعرج. 


وحميد هو ابن عل الاغْرَح مَنْكْرُ التديث» وميد بن قيس الاعرَح 


6 ع 2 د 2 0 0 - 3 
الم صَاحِبٌ مُجَاهِدِ ثقة. الكْمة: القَلَنْسُوَةُ الصَغِيرَةُ 
(اكاتثاث كا جادى الباق O‏ 
> ذقنا خمد بن كار کا عبد لكين بن دی عن کاوین 
ى کا اد ا ع کاں کا مَك الک لھ کے ةم الث حا 
سَلَمَهَ عَنْ ابي الْبيْرِِ عَنْ جَابِرٍ قال: دَخَلَ الي 4 مَكة يَوْمَ المَتح وَعَليهِ 
ف ا 
ب مه سوداء. 
00 ب 8 عه 1 کے ۾ ر ت او ا 
وَف الاب عَنْ عَمرو بْنِ حَرَيْثْ» وَابْنِ عباس » وَركانَة. 
5 ف ج ب 8 عاخن 9 
OT‏ 
قوله: (وعليه عمامة سوداء) أي: تحت" البيضة. 
[ هذا أحد وجوه الجمع بين الروايتين» وقيل بعكسه» وقيل: كان المغفر حين الدخول والعمامة 
حين الخطبة؛ وقيل غير ذلك» كما في «شرح الشمائل». 
[ 11/1 ]م:8ه 73ل د: كلاق ن: 0859 جه: 037/717 حم: ۳/ ۳ تحفة: 71/4. 
(۱) «جمع الوسائل» .)5١ 5 /١(‏ 


اواب اللباس 0۸1 


- حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ ِسْحَاقَ الهَمْدَاننُ تا بى بْنْ ححَمٍَّ الْمَدِيقْ 
eC‏ 

: گن الكيئٌ 4 إِذَا اعم سا مَنَهُ بين کتفيه. 

O عتائقة يق كنتت قال‎ Re EN نَافٌِ:‎ 1١ 
ورايت القاس ونا سَالِمًا يَفْعَلَانِ ذَّلِكَ.‎ 


هدا خريث ب 8 


وَفي الاب عَنْ عَم وَلا يَصِحٌ حَدِيثُ ڪل مِن قبل إِسْنَادِه. 
NAS‏ 
د كنتها علج 04 ب E,‏ بن عل الخو و 


اجه قاو كا عند اراق قا معي عن اريه عَنْ داهم بين عب الله 
ان حُتَيْنِه عَنْ ايه عَنْ َل بن اي طالب قَالَ: اني رسو الله ل عن الكَحَتّم 


۱٩]‏ چ ياب ما جَاءَ ف كرَاهِيَة هة حاتم الذهَب] 


قوله: (نهاني رسول اللّه ) اللفظ وإن كان خاضًا إلا أن الحكم عام. 


.۸۰۳۱ حب: ۰1۳۹۷ هب: ۰0۸۳۷ تم: 211/8 تحفة:‎ ۱۳٤۰١ طب:‎ ] ١*5 
. ۱01۷4 جەه: 250 تحفة:‎ ° :م]١ا/الا/[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «يَابٌ في سَدل العِمَامَة ب بين الكَتَمَيْن». 

)۲( في نسخة: «(حسن غريب). 


۸۲ انکر ادي 


بِالدَّهَبء وَعَنْ لباس القّسٌّ وَعَنِ القِرَاءَ TS RT‏ 
ا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
7 - حَدَتَنَا ن ماد و ع ااي د ني 


كا أ َل 6 0 سول الله كل ن ال E‏ 7 5 
َف الاب عَنْ عل وَائْنِ عْمَرَ واي هْرَيْرَة» وَمُعَاويَة. 


و ق ا ا اق عت ق عضر 9 
وََبُوالكَيّاحِ اسْمَهُ: يَزِيدٌ بْنُ حْمَيْدٍ. 
۳ ) باب ما جَاءَ في حاتم الفضّة 


RT 


۹- دتا قَكَيْبَة يبه وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنْ عبد الله بْنِ وَهْبِء عَنْ يُونْسَء 


عن ابن شهاب» ع عن اہی كالَ: كن کا5 م الي ي مِنْ وَرِقِء وَکانَ قَصَهُ 


2 


ر س 
ا 
۸ 


ت 57 5-5 0 ھچ و 2 
وف البّاب عن ابن عمر وبريدة. 
ا 2 # Ea‏ 5 2-8 و ق 2 ر ° 


1 ]ن: ۷ حم: ٤‏ / ۷ تحفة: ۱0۸1۸ . 
]1۷۳4]م: د جه: 0١‏ حم: 3509/7 تحفة: 6. 
)١(‏ في نسخة: «لباس». 


اواب اللباس oY‏ 


(16) بَابُ ما جَاءَ مَامُمْتَحَبُ مِنْ قَضٍ الحَاتّم 


للدم - حَدَدَنَا تحْمُود بن غَيْلَانَ تَنَا حف بن عْمَرَبْنِ عَبَيدٍ 00 
د ُهَيْرٌ أبُو حَيْكَمَةَه عَنْ خيب تفخ الى ا گان حاتم مول الله ل مث 


E 8‏ وو 


لي ا في اليَمِينِ'' 
E OE‏ مُحَارِِيٌ» تتا گند القريويق أي عار 
عن مُوسَى بن عقب عن تان عن ابن تر أن الى كله ۶ صَتَعَ خَائَمًا مِنْ 


[- بَابُ ما جَاءَ ما مُمْتَحَب مِنْ قَص الَْائم] 
قوله: (وكان قَضّه حبشيًا) ولما ثبت تعدد خواتيمه يك لايحتاج إلى الجواب 
عنه بكون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة. 
[6 - بَابُ ما جَاءَ في لب احاتم في اليَمِينِ] 


E1۷ ۰ [‏ د ن: 0198 حم: 11/۳ تحفة: 117 . 

ec10: [۱۷ £1]‏ ن: 0515 حم: ۲“ تحفة: ٤٤۷١‏ . 

(۱) قال في «الأوجز) 250 وفى «المحلى): أنهم جوزوا التختم في اليمين واليسار» 
واختلفوا في الأفضلية» فقيل: ان وهو ادب الات والى اة وخر ر الإقام آ ج 
في رواية صالح» ويروى أن مالكا كان يلبسه في يساره» وكذلك الإمام الشافعي» ورجحت طائفة 
التختم باليمين» وهو قول ابن عباس وعبد الله بن جعفر» وهو المعتمد عند الشافعية. وقد جمع 
البغوي في «شرح السنة» بذلك فقال: إنه تختم أو لا في يمينه» ثم تختم في يساره» وكان ذلك آخر 
الأمرين» وانظر: «جمع الوسائل» .)١59/1١(‏ 


4ه 0 


وفي الاب عن عَإِنّ وَجَابِرِ وَعَبْدٍ الله بن جَعَمَرِ وَابْنِ عباين» وَعَائْسَةَء وَأين. 
حَدِيتٌ ابْنِ عْمَرَحَدِيثُ حَْسَنُ صَحِيحٌ. 
ع ل لين 


دي و هو 0 


ا الات ا ار يك 


1 


00 ال ذأ ر و 


١7‏ - دتا فة ٿا حَاتِمُ بْنُ اف جَعْمَر ُن و 
a E HN‏ و ل 


8 


قوله د الما أغلن بالتيك لما * شتهر بينهم اتخاذه منه. 
قوله: (يتختمان في يسارهما) هذا وإن كان جائزاً إلا أنه لما اتخذ الروافض!١!‏ 
١1‏ ]هذا مبني على تفحص حالهم وتحقيق شعارهم» ففي «الدر المختار»: ويجعله لبطن كفه في = 


[ ۲ ۷ ]د:۹ تحفة: 0585. 
[۳ اهب: 0916٠‏ تم: 1٩‏ تحفة: ٤0۸‏ . 


(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 


أَبوَابْ الِلْيَاس فت 


ع 1 ضر 8 2 0 
هذا حديث صجیح . 


رم هو ال ات 


٤‏ - حَدَّكَنا خمد بْنُ مَنِبع؛ تتا يَزِيدُ بن هَارُونَه عَنْ كماد بْنِ سَلَمَةَ قَالَ: 


دا واو أ اميد ايو Se E E E E. Ca‏ لاف الل واد 


سے مھ سے سے 


ا اي 0 دَقَالَ: گان الت ھ مَكَحََهُ فى > 
جعمر يتحت ی بی وكال: دان ني 5 يتختم في يَمينِه. 
£ 5 


چ و ت ا راي ت ا ت ت 


اتخاذ الخاتم في اليسار ديدناً لهم كان ذلك شعاراً عليهم فكره لنا لذلك» وإلا فكان 
الأمران كأنهما متساويان. 


= يده اليسرى» وقيل: اليمنى إلا أنه من شعار الروافض فيجب التحرز عنه» «قهستاني» وغيره. 
قلت: ولعله كان وبان فتبصرء انتهى. قال ابن عابدين”": عبارة القهستاني عن «المحيط): 
جاز أن يجعله في اليمنى إلا أنه شعار الروافض» ونحوه في «الذخيرة)» وقوله: لعله كان 
وبان» أي: كان ذلك من شعارهم في الزمن السابق» ثم انفصل وانقطع في هذه الأزمان» فلا 
ينهى عنه كيفما کان» انتهى. 
ويشكل على المصنف تصحيح الحديث مع أن محمداً الباقر لم ير الحسنين رضي الله 
عنهماء والحديث منقطع. 


[1755١]ن: 05١5‏ جه: 5511 حم: 5/١‏ *” تحفة: OTT‏ 
)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن إسماعيل». 

(۳) «رد المحتار» (۹/ .)٥۱۹‏ 


0۸٦‏ الک الذي 
(15) باب ما جا فى تقش الحَاتّم 


IR 


و ف رت لمع و وق اجو 


EN‏ ب شا وَححَمَدُ بْنُ خی وَغَيْرُ وَاحِدِء قَالُوا: تنَا 
حَمَدُ ْنُ عَبْدٍ الله الأنُصَارِيُ» 5 eee‏ 
E‏ َفْضُ اتم التي يله تلائ أشظر: َد عا وو قدت بالل تيو 
يفل مد بْنُ َي في حَدِيثِه: 5 انف 


في الاب عَن اين عمَرَ 


کدی الى کد دِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
e‏ اعا وان 


E 
68 
2 


AEE سول الله َال‎ a 


[ - بَابٌ ما جَاءَ في نَفْشٍ الَائَم] 
قوله: (لا تنقشوا عليه) أي: على هذه الهيئة» ولما كان ذلك النهي للالتباس 


]١1755[‏ انظر ما قبله. 
[۷ 1۷خ E‏ ۲ن 0V‏ جه: ۰ حم: ۷| ١‏ تحفة: 6۸٩‏ . 


000 زاد في ب بعض النسخ: 


و ساس 95 


6 - حَدَنََا مُحَمدُ ن يَحْبَى قَالَ يي ابه ري قَالَ: ع 
م 


عَنْتُمَامَة عَنْ اس بْنِ مالك قَالَ: گان قش حاتم التي ل مُحَمدٌ كبر اكد 
وا سط [خ: 1 ٠‏ تم ۲ تحفة: 7 60]. 


(0) في نسخة: «ولم يذكرا. 


أبوَابٌ اللباس oAV‏ 
ت £ صرق اع 9 
ق ل کیا علا کی أن ينفش أحْد گل خاتييه هد 
واا 
ولاك 


06 


۸ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصور تنَا سَعِيدٌ بْنُ عَامِنِ وَالحَجَّاجُ 
ا مِنْهَال قَالا: كي همام عَنِ ابن جِرَيْج) عن الرهرِيٰء عن ان قَال: كن 
لی ي إذَا دَخَلَ ا لاء رع حَاكَمَه. 
م ` ف ي 
(۱۷) باب ما جَاءَ في الصورَة 
4 - حدنتا امد بن مَنِيع» نتا روح بن عبادة ثنا ابن جِرَيْج) ٿني ابو 
الب عَنْ جاب ر َالَ: تى رَسُولُ الله كل عَن الصّورَة في البَيْتِء وى أَنْ يُضْتَمَ دلكَ. 
قوله: (إذا دخل الخلاء نزع خاتمه) لكون الخلاء معدًا لتلك النجاسات 
وموضوعا لهاء فلا يلزم نزعه إذا مر في موضع نجس . 
۷ - باب ما جاء فى الصورة 
باب جاء في ر 
قوله: (ونهى أن يصنع ذلك) أي: يصوّر الصّوَرَء والأول معناه أن يتخذ في بيته 
ضور قر رها قي ف 


[ ۸ ۱۷ ]د: 1۹ ن: 075١"‏ جه: ”27007 تحفة: ۱0۱1۲ . 
[۱۷٤۹ [‏ حم: ۳/ ۳۳١‏ تحفة: * AV‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «باب ما جاء في نزع الخاتم عند دخول الخلاء». 


<i o۸۸ 

وني الاب عَنْ عل راي طَلْحَةً» راس واي Te‏ 

١‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بن ل الأنْصَارِيٌ تتا مَعْنٌ؛ تَا مَالِكُء عن 
آي الض عَنْ بيد الله بن عبد الله بن عة أله َكَل عل أي طلحَة 
الأنضاري : يعودة فَمَجَدَتٌ عند سيل ن 00 507 : قَدَعَا أَبُو طَلْحَةَ إِذْسَانًا 
بارع نمطا َه فال لَه سَهْلُ: م تَنِْعُة؟ قَالَ: لان فيا تَصَاوِينٌ وَقَالَ فِهِ 
الي كَل مَاقَد عَلِمْتَ» قال سَهُلُ: يقل jl»:‏ ما گان رقا في تَوْبِ)؟ فَقَالٌ: 
ل ولک اطي لققبى: 

ھا لیت حَسَنُ صَحِيحٌ. 

(0 0 ا جا قاری 
۷6۱ حَركنا فة ا EER‏ ع عِكْرمَة عن ابْن 


قوله: (إلا ما كان رقما) إما أن يراد به صورة غير ذي الروح» أو يراد به صورة 
صغيرة لا تبرز من بعيد» كما هو العادة فى تصاوير الثياب أنها تكون صغيرة لاتبدو! ١ل‏ 
فإن التصاوير المصورة حالة النسج لا تكاد تبدو لصغرها ولاندماجها في الثوب. إلا 
أن الثاني هو الأولى إذ لا تقوى في ترك ما لم يحرم نوعه. 
[١]أي:‏ كونها صغيرة لا تبدو من بعيد. 
| °° ۷[ د: 4150ءن: 0795 حم: ۳| 7 تحفة: ۳۷۸1 . 


[ 1۷۱[ خ: 3556 م: 5١1٠١‏ د: 0 ن 0 جه: 7915 حم: 21١1/1١‏ تحفة: 
045 . 


200 ضرب من البسط له خمل رقيق. 


أنه اث اللتاس °۸۹ 
عبایں ال قال سول الله قل امن ضور ضور غد الله خی 

يعني الرُوحَ) وَلَيْسَ بناج فِيهاء وَمَنِ اسْتَمَعَ إل حَدِيثِ قوم يَفِرُونَ مِنْهُ صب 
ف د الك“ يوم القشامةا 


َف الټاب عَنْ عَبْدِ الله ن مَسْعُودء وَأبي هرَيْرك واي جُحَيقَة وام 

وَابْنِ عَمَرَ. 
ا 

تدا فة ES‏ امن 
كن أي هرد قَالَ: ال رول الله کل واقازرا نقيت A PS‏ 

وي الاب عَنِ الرْبَيِِْ وَابْنِ عَبّایں» ابر ر دن یں وای رم 
وا جهْدَمَة وَأ الظمَيّْلِ وَجَابِرِ بن سَمْرَهَ وي + جُحَيمة» وَابْنِ عْمَرَ 

َحَدِيثُ اي هُرَيْرةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَد دروي بن غار و عن 
بي هْرَيْرَة عن الك ب 

١6‏ - حَدَتََا سُوَيْدُ بن صر تنَا اد E‏ رك عن الأُجْلَحِ ع عن عبد الله 


ا 


[۹ - بَابٌ ما جَاءَ في الخِضَاب] 


[۲]خ: aie EY‏ ۱ حم: ؟/ ١‏ تحفة: 59/6 .١‏ 
0V: 2۰0 5] |‏ جه: ۲ حم: ٧٥‏ تحفة: ۱۱۹۲۷ . 
)١(‏ هو بالمد وضم النون: الرصاص المذاب. «مجمع بحار الأنوار» .)١١١/١(‏ 


0۹۰ الکو الذي 


هف رە ے٥‏ کف ت و ت 2 س ا 112 
ابن بريد عن ابي الاس عن ابي ذن عن الى يي قال: «إِن 
ا || حِنَّاءُ وَا EG‏ 


5 و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَأَبُو الأسْودٍ الدّيامُ اسْمهُ: طَالِمُ بْنُ عَمْرِو بْنِ سُفِيَانَ. 
(0؟) باب ما جَاءَ فى الجِمّة وَاتَِخَاذِ الشّعر 
۷ د ةا کید بن تنك کا کید ارهاب کن کید عن این 
قوله: (إن3'! أحسن ما غُيّرَ به الشيبٌ الحناءً والكتم) الواو بمعنى «أو). 
والكتم!'' إلا قدر ما ليس فيه الكتم. 
1 - باب ما جَاءَ في ا ىة ااذ الشَّعَر] 


]١[‏ ومن هاهنا لم أجد الأصل مكتوباً من يد الشيخ» بل من المكتوب الذي ذكرته في «المقدمة»77) 
1[ المراد بلفظ الكتم هاهنا الخضابء وبالآتي المصدرء وكذا فيما تقدم بمعنى الستر. 


[075:5١]د:‏ 4857 تم: ا تحفة: ١7لا.‏ 

)١(‏ هو نبت يجعل مع الوسمة ويصبغ به الشعر أسود. وقيل: هو الوسمة» وهي ورق نبت 
يجعل منه النيل. «مجمع بحار الآنوار» (5/ ١لالا,‏ 0/ 4 0). 

7 زاد في نسخة: «الثقفي». 

(۳) انظر: «مقدمة الكوكب الدري» (ص: .)١5٠‏ 


اوه 


اواب الْلياسِ 
َالَ: گان َسُولُ الله َل رَبْعَة" لَيْسَ بالويلٍ وَلاَ بالقصِير حَسَنَ الجسم 
HT‏ ولا س0" إِذا مھی يكنا" 


وائ ُن بن حجر e‏ و کا 


70-8 


و9 ني 9 هق ات > ر ه 
فك اد سن غْرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثْ 


يد 
4ه - اا هادا کد الرَحْمَنِ بْنْ أبي الرئادِ عَنْ هسام بْنِ عُرْوَة 


کن امبف کی غَائِقَة قالث: کلت غيل أنا وَيَسُولُ الله لله ين اتاو واس 


وَكَانَ له شَعْرٌ فَوْقَ الجِمّة وَدُونَ الوَفْرَةٍ 


قوله: (أسمر اللون) وفي بعضها أبيض» وفي غير ذلك من الروايات نفي لهما 
أيضاء والجمع أن السمر يجمع وصفين: فمن أثبت سمرته أثبت بمعنى أنه لم يكن 
أمهق في البياض» ومن نفى سمرته نفى صفة السواد. وكذلك البياض المثبت والمنفي. 


قوله: (حَسَّنَ الجسم) المراد به تناسب الآراب. 


[ ۱۷ ]د: 21۷ جه: ۳1۳١‏ تم: 2370 حم: 21٠١/8/5‏ تحفة 1۷1۹ 
فك «ربعة» بسكون موحدة وتفتح أي: لا قصير ولا طويل» أنث بتأويل النفس. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ )۲۸١‏ فقوله: «ليس بالطويل ولا بالقصير» كالتأكيد والتفسير لما سبق. 


«حاشية سنن الترمذي» .)٠٠٠ /١(‏ 
(؟) السبط من الشعر: المنبسط المسترسل» والجعد ضده» أي: كان شعره وسطا بينهما. كذا 


في «المجمع) 5 ۷). 


(۳) في بعض النسخ: «يتوكأ»» وهو خطأ. 


0۹۲ اکر الذي 


و 
رجه عن عَائْمَةَ قالٺ: كُنْتٌ غيل اتا وَرَسُول الله ل م کک 
روي 0 له مَعْرٌ فَوْقَ الخِمّةِ وَإِنمَا دَكْرَهُ عَبْدُ الرّعْمْنٍ 


2 


(51) بَابٌ ما جَاءَ فو في التهي عن الَرَجُل إلا غِبًا کا 
7 - حَدَّتَنَا عل بن حشرم ٿا عِيسَى بْنُ ڀوس عَنْ هسام عن 
الْحَسَنء عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُعَفْلٍ قال: تی رسول الله 5 عن الترَجلٍ إلا 
Ss‏ 
دتتا حَمَدُ بْنُ شارء تتا يح بْنْ سَعِيدٍ سَعِيدء عَنْ هسام وه 


وَل الاب عق ای 


[كه/٠١]د: ١59‏ :»ن: 2000 تم: 70 حم: .A1/ ٤‏ 
)١(‏ الترجل والترجيل: تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه» كأنه كره كثرة الترفه والتنعم. «النهاية» 
)۳/۲( 
(۲) قال القاضي: الغبّ أن يفعل يومًا ويترك يومّاء والمراد به النهي عن المواظبة 
عليه والاهتمام بەز لأنه مبالغة في التزيين وتهالك في التحسين. «مرقاة المفاتيح» 
.(TA11/۷)‏ 


واب الاس o۹۳‏ 
(۲۲) بَابُ ما جَاءَ فى الاكْتِحَالٍ 


#مه١‏ - ا كذ ی دزي كنا ابر داق د الطَيّالِيِنُ؛ عَنْ عَبَّادٍ بن 
صو عن عِکرمَة عَنٍ ابن عَيّاس أن الي يل قال: «اكْتَحِلُوا اليد" 
AE.‏ ونيف ينبت الشَّعْرَه وَرَعَمَ أن التي بل كانَتْ EE‏ شي 
به(" کل ليلد لَه في هَذِهِ وَكَلاَكَةَ في هَذهِ 


تي و مو o‏ ۳ 


حَدَتَنَا عل بن حجر وَحُحَمّدُ بْنُ ڪي قالا: تتا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَه عَنْ 
وَف الاب عَنْ جَابرء وَابْنِ عَمَرَ. 
حَدِيتُ ابن عبایں حَدِيتٌ حُْسَوُ لا تَعْرفُهُ عل هَذَا اللَفْظ إلا مِنْ 
الي" 
لو ا Re e r‏ 
1 - بَابٌ ما جَاءَ في الا كتِحَالٍ] 
قوله: (ثلاثة في هذه) ولا يذهب عليك أن الميل حينئذ لم يكن لها طرفان. 


[لاه/ا١‏ ] جه: 2373599 تم: 6٩‏ حم: /١‏ 5” تحفة: 11۳۷. 


(۱) حجر يكتحل به. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ ۲۲) . وقال التوربشتي: هو الحجر المعدني» 
وقيل: هو الكحل الأصفهاني ينشف الدمعة والقروح» 1-8 صحة العين» ويقوي 
غصنهاء لا سيما للشيوخ والصبيان. «مرقاة المفاتيح» (۷/ ۲۸۳۸). 

() في نسخة: «منها». 


0۹4 الک الذي 


)٣٣(‏ اب ما جَاءَ في التهُي عن 
اشْتِمَالٍ الصَمَاء وَالاحَيبَاء بالَْبٍ الوَاحِدٍ 


او 


2 چ‎ - a a aE 
حَدَثنَا فكييته كنا يَعقوبٌ ین عبد ال ھی عن سهيل بن أى‎ ۷6۸ 
58 5 2 EEE FT ع 2 ا‎ 5 
صَالِحْه عَنْ أبيهه عَنْ أبي رقأ أن سول ا 487 تمع عن لس‎ 
۳% 2 ر ا 31 1 2 7 2 بك‎ 2 3 
الصَّماءِء وان يَحْتَىَ الرَجَل بوبه ليس ڪل فَرَجه مِنه شيْء.‎ 


ع 
7 


ا 2 2 8 E‏ ره ا عر اع ب 3 7 


0 


2 4 رة ا اجن ا ع E‏ ف 5 هد ين © سه 
حديت ان هريرة سن صحيم» وفك روي هد فلن حدر وعد عن 


[0؟ - ہاب مَا جَاءَ فی الكغي عَنْ 
اشْتِمَالٍ الصَّمَّاءِ وَالإِحْتِبّاءِ بِالكَّوْبٍ الواجد] 
قوله: (نهى عن لبستين) ثم النهي عن اشتمال الصماء لما كان لحاجة 
المكلف كان تنزيهاء وأما الاحتباء فإن كان لابس ثوب آخر فهو ممنوع إذا كان تكبراً 
وإلا فلاء وإن لم يكن لابسه فلا يرتاب في الكراهية التحريمية. 


۱۷۸1[ تقدم تخريجه في ١775‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(۲) زاد فى نسخة: «غريب من هذا الوجه». 


واب الاس هوه 
(4؟) بَابُ ما جَاءَ فى مُوَاصَلَة الشَّعْر 

فو ا ه01 كنا شد الله 31 السار خخ غير الله 

این ع عن انع ڪن ابْن عُمَنَ 3 0 يِه قال: «لَعَنَ الله الوَاصِلَةٌ 


وَالمُسْتوْصِلَة» وَالوَاشِمَةَ وَالمُسَْوْشِمَةَ) قال نَافمٌ: الوَهُمُ في الِب 


عب 7 اتر و کے “اند 9 

ا 8 5 0 ع و ء4“ E‏ ع و +91 ا 0 

ا و ا 0 
يَسَارِِ وَابنِ ن عبّای» وَمعَاوية 


[6؟ - بَابُ ما جَاءَ في مُوَاصَلَة الشَّعْر] 


قوله: (لعن الله الواصلة والمستوصلة) ثم الوصل""' عند الفقهاء مكروه إذا 
كان بشعر الإنسان لحرمة الانتفاع بأجزائه» وكذلك يكره إذا تضمن تغريراً خداعاء 
والمحدثون على كراهته مطلقاً» ولعل الحق هو الأول؛ فإن النسوة من حقهن التزين 
كيف كان ما لم يلزم فيه الكراهة من وجه آخر. 


]1١[‏ ففي «الدر المختار»: وصل الشعر بشعر الآدمي حرام» سواء كان شعرها أو شعر غيرها؛ 
لحديث الباب. قال ابن عابدين”': لما فيه من التزويرء وفي شعر غيرها انتفاع بجزء الآدمي 
أيضاًء وإنما الرخصة في غير شعر بني آدم تتخذه المرأة لتزيد في قرونهاء انتهى. 


]1۷9۹[ خ:cTVم: AIIA:‏ 06 جه: 0۹۸۷ حم: ١/۲‏ تحفة: 47/. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن تصر». 
(۲) «ردٌّالمحتار» (9/ هاه). 


45 الکو الذنَي 
و 0 
(25) بَابٌ ما جَاءَ في ركوب الْمَيَائِرِ 


ت الا شعت و عتم 3 ° ا ف 3 3 2 8 و ات هم 
- حَدتتا عل بن حجر تتا عل بن مُسهرء تا أَبُو إِسْحَاق الشيبَاقُ 
e‏ 2 € 9 ر رة 35 2 2 اوس ِ 
عن اشعَٿ بن الي الشعٿاءِء عن معَاوِيَة بن سويد بن ممَرنِء عن البَرَاءِ بن 
E a 2 E 2‏ سد و 1 ت 
ازب قال: تھی رَسول الله بي عَنْ ركوب المياثر. 
ت 0 e‏ اس را ت 
وَفي الاب عن عَل» وَمعاوية. 


- 4 ر 2 و د مه هه سه ا 2 هم TT‏ 0 
حدیت البَرَاءِ ا جن د وقد رَوَى شعبة» عن اشعثٌ ا 
ا الخريية قصة. 


ا 


4 سے 
ا 


0 - بَابُ ما جَاءَ في ركوب الْمَيَائِر 


قوله: (ركوب الميائر)!'! وهذا لما" كانت تكون من جلود السباع الغير 
المدبوغة» أو الحرير» أو كانت من السباع مدبوغة إلا أن النهي عنه لثلا يؤثر تلبسه 


في تغيير الأخلاقء أو لما كان من زيّ الجبابرة» والنهي على الأولين تحريم» وعلى 


الأخيرين أدب وتنزيه. 


[1] الميثرة كما قاله صاحب «المجمع)7٠2:‏ بكسر ميم وسكون همزة» وأنكر الحافظ الهمزة: وطاء 
محشوٌ يترك على رحل البعير تحت الراكب» أصله الواو وميمه زائدة: وطاء من حرير أو صوف 
أو غيره» وقيل: أغشية للسرج» وقيل: إنه جلود السباع» وهو باطل؛ جمعها المياثر» والحرمة 
متعلقة بالحرير» وقيل: من الجلود» والنهي للإسرافء أو لأنه يكون فيه الحرير» انتهى. 

["] هكذا في الأصل» فلو كان سالماً من التصحيف فهو بكسر اللام أي: النهي لما أن عامة 
المياثر في ذلك الزمان كانت تتخذ وتصنع من الجلود الغير المدبوغة ونحوهاء وسيأتي 


[ 1۷۰ ككد”3, ن: 2.1979 جه: 96 حم: 5/ 285 تحفة: ۱۹۱7 . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (579/5). 


أبْوَابُ لياس فزت 
(7) باب مَاجَاءَ في فِرَاشٍ التي كل 
E‏ 
وني َة قَالَت: إِنّمَا گان فِرَاشُ رَسُول الله يك الي كاه كاده 
د حَشْوْهُ ليفٌ. 


وني الاب عَنْ حَْصَة» وان 
(۲۷) يَابُ ما جَاءَ فى في القَمُْصِِ 


کک O E E E‏ بن مُوسَى) 


E 
1 ر هو‎ 


ويد ی اب کن عو التؤين أن خاليدغق عبن الله إن 6327 عن 
مَلَمَة لے كان اح الشاب إل رل الله 6ه القبيض: 


: 


۷1 - بَابُ ما جَاءَ في القُمْصِ] 


قوله: (كان أحبٌّ الغياب إلى رسول الله ي القميصٌ) هذا في الثياب 


. ۱۷1١۷ حم: 6۸/1 تحفة:‎ ١ »جه‎ STAY 75م‎ a AA 

1[ ]د 4٠70‏ تحفة: ۱۸1714 . 

)١(‏ في «تحفة الأحوذي» (0/ :)۳۷١‏ كذا وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندناء ووقع هذا 
الحديث في «صحيح مسلم» بعين إسناد الترمذي ولفظه فيه: «أدما» بالنصب الظاهر. 


8ه انکور الدرَي 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ إِنّمَا تعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الْمُؤْمِنِ بن 
خَالِدٍ مرد به وَهْوَمَرْوَزِيُ» وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الحديكه عن أي تيل عن 
عَبّدِ الْمُؤْمِنِ بن خَالِ عَنْ عي الله بن بريد عن امه عَنْ ام سَلَمَة. 
3 


س ا َه 


نما 504 N‏ بو شميلة اد د الْمُؤْمِنٍ 
کاب کن ندل یت آنه نآ ATER‏ : گان اح الاب 
إلى سول الله كله القميض: 


المخيطة» والسبب ١١‏ في ترجيحه ما فيه من الستر ما ليس في غيره» ولم تكن السراويل 

إذ ذاك رائجة رواج القمُصء مع أنه ليست السراويل تجزئ عن القميص والقميص 

يجزئ عنهاء وأيضاً فليس شمول الجسم في السراويل مثله في القميص» وأما حيث 

رجح الحلة فهو في غير المخيطة» وترجحه من حيث إن فيها زيادة فائدة نسبة القميص 

الاستعانة بأطراف الأردية في بعض حوائجه كما إذا أحب تناول شيء في بقة1' ثوبه 

إلى غير ذلك» وأما حب الأبيض فهو باعتبار اللون. 

]١[‏ قال المناوي”'": لأنه أستر للبدن من الإزار والرداء» أو لأنه أخف مؤنة» وأخف على البدن» 
ولابسه أقل تكبراً من لابس غيره» فهو أحبها إليه لبسأء والحبرة أحبها إليه رداءً» فلا تعارض 
فى حديثيهماء أو ذاك أحب المخبط» وذا أحب غيره» انتهى. 

]١[‏ هكذا في الأصلء يحتمل فريقة ثوبه أو في بقية ثوبه» وصورة الخط محتمل لكليهما 


|[ ]:۹ جەه: ٥‏ حم: ۷/٦‏ تحفة: 18159. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البغدادي». 
(۲) انظر: «جمع الوسائل» .)١١١/١(‏ 


اواب ا لتاس ۹ 
6 - حَدََنَا عل بن حُجْرِء تتا الفَضْلُ بْنُ مُوسَى» عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنٍ 
ابن خَالِِ عَنْ عبد الله إن ريت عَنْ ام سَلَمَةَ قالث: كا حب القبَابٍ إل 
رَسُولٍ الله ب القَميص. 
6 - حَدََّنَا َل بن تَر بن عل الْجَهْصَبِيُء ٿا عَبْدُ عبد الصكد ين 
الراري اه لحا ايد ييقاق E‏ 18 
ل الله كك إا َس قَمِيصًا بَدَأَبميَامِيهِ 


CO. 


وقد رو غير وحد ھا اديت عن شعبَة بهذا الإسَتَادِء و 1 يَرْفَعَة 


امار ةكبد الصمف 
7 - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ حُحَمَّد بُنِ الحَجّاج الصَّوَّاف البَصْرِيٌُء تا 


- 


ابْنُ هشام الدستوا ا د أي عن ل التي حر كغرنى خب حذ أن 
ِت يَزِيدَ ؛ eT‏ ية قَالَثْ: كانَ َم يَدِ رَسول الله كَل إلى المُسْغْ. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
(۲۸) بَابُ مَا يفول دا لبس تَوْيًا جَدِيدًا 


3 - حَدَّكَنَا سويد“ تتا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِِ عَنْ سَعِيدِ الجَرَيْرِيٌ 
5 ا 34 6 تر 2 د ف 
[ - باب مَا یول إِذَا لبس تَوْبًا جَدِيدًا] 


. ١757 تقدم تخريجه في‎ 1٤1 

[56/ا١]د:‏ 4151 جه: 507 حم: ۲/ 04 تحفة: ۱۳4٩‏ . 
[5”ل/ا١ا]د:/ا”٠؛.‏ تحفة: ۱0۷10 . 

[ ۷۷[ د: ۰ حم ۷| ٠ل‏ تحفة: ٤۳۲١‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن نصر». 


عن ابي نَضْرَةَ عن ابي 100 کل رس سول الله 4 إا اسْتَجَدٌ EE‏ 
باسمه» و ر قَمِيضَاء ازات برل «اللَّهُمَ لك الحمْدُ أَنْتَ RE‏ 


و ت وت 


اساك َي وَحَيْرَ مَاضْيعَ لك وَأعُودُ بِكَ مِنْ شَرٌه وَشَرّمَاضْعَ له). 

وي الاب عَنْ عْمَنَ وَابْنِ عَمَرَ. 

حَدََنَا هام بن يونس الكوق» تتا القَايِمُ بْنْ مَالِكِ الْمْرَفه عَنٍ 
ا جريريٰ خو 


Ee دا‎ 


قوله: (خيرّه وخيرَ ما صَيِعَ له) إلخ» فالمسؤول في الأول خيره بحسب 
لاير ب ا 
ويطيع الله عزّ وجل فبه ولا يعصيء ويتواضع ولا یتکبر» وخيره بحسب نفسه ما لزم 
فيه مع قطع النظر عن التلبس والاكتساء» كأن الشح يحمله حبه على الشح''! به فلا 
يعطيه فقيرأً» ولا يؤدي الحقوق الثابتة على نفسه بصرف المال في الثياب الجدد لنفسه 
إلى غير ذلك مما لا يخفى على المتفكر بعد أدنى فكر. 


ح ال مجع زر 


[1] أي: على البخل به» قال الراغب”'): الشح بخل مع الخرص؛ فال الى ووا خت اشن 
ألشَّحّ 4 [النساء: 11] ومن یوق شح سو € [الحشر: 4]» انتهى . 


200 زاد في نس خة: اغريب صحيح). 
(؟) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص: 55 4). 


(9؟) ہاب ما جَاءَ فى لالجب 


۸ - حَدَنََا يُوسّفُ بْنْ عِيسَى) تتا وكيم تا يوس بن أبي إِسْحَاقَ» 
عن الشَّعْيٌ» عَنْ عرو ا إن انع ثح فة عن انيه أن الي يل لبس 
E‏ صَبقَةَ | ن 


8- دتا قُتَيِبَةٌ كك بن أ اک کو اخسن ني تا عن 
إِسْحَاقٌ هو الشَّيْبَاننُ عَن الشَّعْيٌء عن الْمُغِيرَةِ بن + فغ مد دن ال 
سول الله يك حُمَيْي قَلَيسَهُمَاء وقَالَ ایل عن جا عن کار وجب 
sS‏ 

8 شاك ادف زوق 52005 فو أو إتخاق القجاف وأسمة 
سُلَيْمَانُ وَالحَسَنُ بُ عَيَاشِ هو او ابي بَڪر بْنِ عَيَاشِ. 


ANN SELES 


۷- حدتما أَْمَدُ بن مَنِيعء تتا عل د ْنُ اشم بن الَريِ وَأَبُوسَعْدٍ الصّعَاُ 


2 
1 


[:" - بَابُ ما جَاءَ في سد الأسْنَانِ بالدّهَب] 


[ككلاقراخ: 04 م: :/ا”اءد:اواين: “ل جه: 54 0» حم: »5 تحفة: .١ ١6١5‏ 
[]تم: دلا تحفة: ۱۱٥١۵‏ . 
ic ETT :s[]1۷7 °]‏ ۱ حم: ۳/٥‏ تحفة: ۹۸4٩٥‏ . 


او ا ر 


۲ الکو الدرَي 


5-4 و 
واا ا ا 
2 يوم اللاب في فى الَاهِلية ى أنمًا مِنْ ررق فَأَنْتنَ عا قمر 


se 


سول الله ٤‏ أنْ ا كد ابا مِنْ ذَهَب. 


ور و ه 


م و جر ٿا ازيح بُنْ بَدْلِ وَحَحَمَّدُ بْنُ يَزِيدَ الوَاسِطِئُ» عَنْ 


تاق ادق 


aT‏ إِنَمَاتَعْرِفَة مِنْ حَدِيثِ عبد الرََمَنِ ُن طرف وَقَدْ 
ری سَلْمُ ب ري عَنْ عَبْدِ اليعْمَنِ بْنِ طرق تو حَدِيثٍ أَبي الأَشْهَبه» عَنْ 

عَبْدٍ الرَحْمَنِ بْنِ طَرْقَة وَقال ابِنُ مَهڍي: ي سم بن َزِينِ وهو وهم ور 
وقد قَدْ رُوِيَ عَنْ َير وَاڃِدِ مِنْ أَهْلٍ العم أَنّهُْ هَدُ سدوا َسْنَانهُمْ ب ِالذَهَبِء و 


ر8 


اک حجة لهم. 
فوله: (أن آذ أتفامن ذهب لآن ذلك لی" بانشحمال ی بحرم 


1[ نفي الاستعمال تجوز أي: ليس باستعمال اختياري بل ضروري واضطراري» وفي 
«الهداية»": ولا تشد الأسنان بالذهب وتش بالفضة» وهذا عند أبي حنيفة» وقال محمد: لا 
بأس بالذهب أيضاًء وعن أبي يوسف مثل قول كل منهماء لهما حديث الباب» ولأبي حنيفة 
أن الأصل فيه التحريم» ا للضرورة وقد اندفعت بالفضة وهي الأدنى» تق لفن 
على التحريم» والضرورة فيما روي لم تندفع في الأنف دونه حيث أنتن» انتهى. وبحث 
الشامي”“ هاهنا بحثاً طويلاً فارجع إليه. 


.)١1957/5( اسم ماء» وكان به يوم معروف من أيام العرب بين البصرة والكوفة. «النهاية»‎ )١( 
زاد فى نسخة: «غريب».‎ )۲( 

لوف «الهداية» /٤(‏ ۳۹۷). 

(5) انظر: «ردٌ المحتار» (9/ ١‏ 07). 


(۴۷) باب مَا جَاءَ فو في النَهْي عَنْ جلو الَبَاع 
م حَدَكََاأَبُوكُرَيْسه تا ابن م المبارك ومد بن بش عبد الله 


ان اساعیل؛ eS‏ 
ان الكو ک4 كقى عن جُلُودٍ الشباع أن نة 


E E‏ بْنُ شا تتا ی بْنْ ین مَعِيدٌ» عَنْ قاد عَنْ أبي 
الْمَلِيح عَنْ أَبِيه: أَنَّ الى كَل تقى عَنْ جُلُودٍ السّبَاع. 


م 


١‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تنا خمد بُ جَعْمَرِ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ 


يزيد الرَفْكِء عَنْ أي الْمَلِيح عن الكينّ يي أنَهُ تى عَنْ جُلُودٍ السّبَاعِ 
وَهَدَا أَصَح. 


[1/0م]د: ۲ ن: € حم: 0/ 4 لاء تحفة: ۱۱ . 

31 ]عب: 710 تحفة: .١71‏ 

١‏ قال الخطابي في «معالم السنن» (5/ :)١97‏ قد يكون لما فيه من الزينة والخيلاء» ويكون 
لأنه غير مدبوغ» لأنه إنما يراد لشعره» والشعر لا يقبل الدباغ. كذا في «مرقاة الصعود حاشية 
سنن أبي داود». وسمعت أستاذي يقول: إن مزاولتها توجب الرعونة» والله أعلم. «حاشية 

تق اتر مى ۴۷/17 
() زاد في نسخة : «ح دتا مُحَمَدُ ن شار تتا مُعَاذ ن هسام تتا أبي» عَنْ اده عَنْ أبي الملد 


عو ضع 


له رة جُلُودَ السّبَاع 3 


(6*) باب ما جَاءَ فى تَعل التبئ كلل 
- حَدَّثَّنَا إِسْحَاقٌ بن مد مَنْصُورِ تتا حَبَّانُ بْنُ هلال تَا هَمَّامُ كنا 
به ا 


2 


قَتَادَة عَنْ نين 
فق اتاب كن الن ا 
#بنيا ع TI ES‏ بْنُ بَشَّالِ و ا هَمَّامُ عَنْ ى؛* قَتَادَةٌ 
قَالَ: قُلْتُ لأَذّين بن مَالِكِه گیٰق كان تَغْلُ رَسُولٍ الله کی قَالَ: ھی“ 
قبّالان“ 


2 © شق ان وو 
2 


1 - بَابُ ما جَاءَ في تل الوح ] 
قوله: (كان نعلاه هما قبالان) بين الإبهام وصاحبته وصاحبتها. 


. ۱۳۹۲ جه: 110« حم: ۳/ ۲ تحفة:‎ OV Uc EITC: لادرمه‎ YY] 

1 ] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «لها). 

(۲) القبال بكسر القاف: زمام النعل» وهو السير الذي يكون بين الأصبعين» والمعنى أنه كان 
لنعله زمامان يجعلان بين أصابع الرجلين» والمراد بالأصبعين الوسطى والتي تليها. قال 
بعض الشراح من علمائنا: يعني كان لكل نعل زمامان يدخل الإبهام والتي تليه في قبال» 
والأصابع الأخر في قبالء انتهى. «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)۲۸٠۹‏ 


(0”) بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهِيَة الْمَشْي في النَعْلٍ الوَاحِدَةٍ 


عير و 2 و 54 


4 - حَدَّكَنَا فيه عَنْ مَالِكِء ح وَكَنَا الأنُصَارِيُ» تَنَا مَعْنٌ» تا مَك 
عن أبي الوَّنَادِ عَنِ لأر ع أبي هَرَيْرَة ًن 17 الله يه قَالَ: دلا يمثِي 
ا ی نعل وَاجدَة(10, لا جمَيعاء ا جمَيعًا). 


0 م رم چ 9 
وف الاب عن جابر. 


O 
خْبَرَنَا المتارثٌ بن تَبْهَانَ» عَنْ‎ RY وباب ختقن ل 1 د‎ 


[5/ا/ا١‏ ]اخ: 5 0ه م: 4171:7548 جه: 11۷ حم: ۳/۲ تحفة: 7380609 .١‏ 

[ه/ا/ا١‏ ] جه: 11۸ » تحفة: ۱٤71‏ . 

000 نهى عنه لأنه تشويه ومخالف للوقار» وسبب للعثار» إذ المتنعلة تصير أرفع من اللأخرى. 
وما روي أنه مشى في نعل واحدة» إن صح فنادر اتفق في داره لسبب. أو ليعلم أن النهي 
للتنزيه» أو مختص بمسافة تلحق التعب لا في قليل كالمشي إلى مسجد قريب. «مجمع 
بحار الأنوار» (5/ ۷۳۷). وقال الخطابي: المشي يشق على هذه الحالة مع سماجته في 
الشكل» وقبح منظره في العين» وقيل: لأنه لم يعدل بين جوارحه» وربما نسب فاعل ذلك 
إلى اختلال الرأي وضعفه. وقال ابن العربي: العلة فيه أنها مشية الشيطان. وقال البيهقي: 
الكراهة للشهرة فتمتد الأبصار لمن يرى ذلك منه» وقد ورد النهي عن الشهرة في اللباس» 
وكل شيء يصير صاحبه مشهورًاء فحقه أن يجتنب. كذا حققه العسقلاني» انظر: «فتح 
الباري» .)"٠ /٠١(‏ و«مرقاة المفاتيح» (70/ 81١‏ 5). 


- 
ا 


(5) زاد في نسخة: ١بَابُ‏ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ان ينتعل الرَجل وَهُوَ قائ . 


SS‏ الْحَدِيت» عَنْ مَعْمَِ عَنْ فاد 
عن أي» ولا ا لحییگین لا يصح : عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث» وا حار بُ نَبْهَانَ لَيْسَ 
عنقا ا u E‏ فز الى أضلا. 


N‏ او العف كن سُلَيْمَانُ ن غُبَيْدِ الله الك كنا 


يه 


ee op‏ أ مَسُولَ الله يله تى 
أن يتل اليَجُلْ وهود 


> "9 


ع "كنا 525 9 
ود 


قال خمد 15 بن إسْمَاعِيلَ: الي ل 
قثارين أن ا 


قوله: (أن يتنعل الرجل وهو قائم) لما فيه من احتمال السقوط» ومخالفة التؤدة» 

ونكارة الهيئة الظاهرة. 

[5لالاط]اع: 95 تحفة: ۱٤١‏ . 

)١(‏ قال الخطابي (5/ :)73١7‏ إنما نهى عن لبس النعل قائماً؛ لأن لبسها قاعداً أسهل عليه 
وأمكن له» وربما كان ذلك سبباً لانقلابه إذا لبسها قائماًه فأمر بالقعود له والاستعانة باليد 
ليأمن غائلته» انتهى. وفي «شرح السنة»: أن الكراهة لمشقة تلحق في لبس نعال فيها سيور» 
لأنه لا يمكن اللبس بدون استعانة اليدء فلا نهي فيما ليس فيه تلك المشقة» قال القاري: 
وفي معنى التنعل المنهي لبس الخفين والسراويل قائمّاء فإن الكراهة محققة فيهما؛ لوجود 
المشقة اللاحقة بلبسهما . كذا في «جمع الوسائل» .)1757/١(‏ 


(:©) بَابُ مَا جَاءَ في الرْحْصة“ في التَعْل الوَاحِدَةٍ 


لحك مضي ار دیتار لوف تَنَاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورٍ السَّلُوقُ 
و مسقا سفْيَاكَ البَجَ عَنْ لَيْثِْء عَنْ عَبْدِ الرَمَن بْنِ الاسم 
عَنْ أيه عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: رُيّمَا مَكَى الي كَل في تَعْلٍ وَاجِدَة(". 


4 مو 3ر0 


تاعا ن تی تمدن تا زه غین 
القاس شي اکن اة اهام مشت بتعل وَاحِدَةٍ. 


ص 


ع م ا ار سُفْيَانُ الَوْرِيُ» وَغَيْركُ عَنْ عَبدِ الرَمَن بْنٍ 


(في نعل واحدة) لئلا يحمل النهي على التحريم. 


[ ۷۷۷ |] تحفة: 5١هلا١.‏ 

. ۱۷٥۱7 تحفة:‎ [۱۷۷۸ [ 

ر زاد في نسخة: «في المشي». 

(۲) وفي «اللمعات» (۷/ ٠١‏ 5): قال الطيبي (۸/ ٤‏ 5 ”): إن صح ذلك فشيء نادر» فلعله اتفق 
في داره» انتهى. وقيل: كان ذلك لضرورة أو لبيان الجواز» فإن قلت: كيف جاز أن يفعل 
رسول الله ياء أمراً مكروهاً ولو تنزيهاً؟ قلنا: بيان الجواز واجب على الشارع» فهو ليس 
مكروهاً له من هذه الحيثية» فإنما المكروه بالنسبة إليناء ولا يسعنا اتباعه فيه؛ لأنه إنما فعله 
تعليماًء كذا في «المواهب اللدنية» (۲/ 577-54574). فافهم. 

(۳) في «تحفة الأشراف»(7١137201):‏ ذكره أبو القاسم في ترجمة عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر» عن 
عائشة (ح 17104)» وجعله من الأوهام الواقعة في أصل الترمذي» وليس كذلك» بل هو في عدة 
نسخ على الصواب كما ذكرنا . ولعله وقع كذلك في ب بعض النسخ» ثم أكد ذلك عنده قول الترمذي 
في الحديث الثاني وهذا أصح» وإنما أراد الترمذي أن الموقوف أصح من المرفوع لا أن الإسناد وقع 
فيه وهم كما ذكر أبو القاسم» ولهذا استشهد برواية الثوري وغيره للموقوف. والله أعلم. 


EE‏ ري : تتا مَالِكُ لك ح وتا فة »عن مالك 
آي الو اد عن الأغرّج؛ عن نَّ مَسُولٌ الله ل قَالَ: «إدَا اْتَعَلَ 
أَحَدْحُمْ قَليبدَاً باليَمبنء ودا ت قلا الالء قَليَحُنٍ اليَِيق أوَلَُمَا 
نعل وَآخِرَهْما تُْرَعٌ). 
(95) بَابٌ ما جَاءَ في تَرْقِيع التَوبِ 

۸۰ - حدگتا یخی بُ موی تنا سَعِيدُ بْنُحَنٍّ لواف وَأبُو خی 
ا ا مار حل مور كن كام دُمَةَ قَالَتْ: 0 

سول الله : ِن أَرَدْتِ الوق بي لكك من انيا كراد الرَاكِبء وَإِيَا 
اله اليا رل نلق 0 َوْيّا حو تر قعیه». 


و دوا 


[ - بَابٌ ما جَاءَ في تَرْقِيع الشّوْبِ] 


قوله: (كزاد الراكب) زاد الراكب أخفٌ من زاد الراجل لما له من زيادة السير 
عليه فلا يأخذ إلا قليلاً فإنه يصل المنزل في أقل من مدة وصول الراجل. 
[ 1۱۷۷۹ :1 م د حم: ۲/ ۲ تحفة: .١ 7781١5‏ 
1[ ۷۰ ]:۷ تحفة: ۱11٤۷‏ . 
)١(‏ أي: لا تَعْدّيه حَلِقَا من استخلق الذي هو نقيض استجدً «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)۲۷۸١‏ 
(؟) قال القاري (۷/ :)۲۷۸١‏ فيه تحريض لها على القناعة باليسير» والاكتفاء بالثوب الحقيرء 
والتشبيه بالمسكين والفقير. في «شرح السنة»: قال أنس: رأيت عمر بن الخطاب رضي الله 
خطب عمر رضي الله عنه وهو خليفة» وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعة» انتهى. 


واب الاس ۰۹ 


هذا خديث غریب ل جر ر إلا مِنْ حَدِيثِ صَالِج بن حَسَانَه سَِعْتْ 
ا ف ی حَسَانَ مُْكَرُ الحييث وصالخ : بن أي حَسَّانَ الذي 


e مو‎ 


رَوَى عَنْهُابْنُ أي ذِنْب ثم 
وَمَعْىَ َوه «إِيّاكِ د وَحجَالْسَة الأَغْنِيَاءِ) کو ر ما روي عَنْ في هر 
عن الي كَل أنّهُقَالَ: ١مَنْ‏ رَأَى 0 


- 
ىا جم د 


الا ته ع 
وَيْرْوَى عَنْ عَوْنٍ بْنِ عَبدِ الله بن ا خسففك لكيه ا" 
a‏ تا اکتا م أى 5 ا من ای واا حا من تی ضغ 


1 ا فاسرحث 
(۳۷) باب 


و 0 


١‏ - حَدََنا ابن أبي عم تا سُفْيَالُ شع ئ ای کي غز 
مجاهي عَنْ أ َانِيقَالَتْ: قَيمَ مَسُولُ الله كله -يَعْي- مَكَةَ و ريع عَدَائِرَ 

قوله: (وله أربع غَدَائْر) ولا ضير في أخذ الغدائر إذا لم يشتبه بالنساء» وفيه 
د على جوز إطالة ار لار جال ها لم يلوم فيه الاس مالسا ءل بلر مال 
يضفرها بواحدة مثل أن ب 5 1 قطعاة د ۰ 


]١[‏ كذا في الأصلء والظاهرء يقينها أي: يزينها ويمشطها قطعة قطعة ثم يضفرها مجموعة 
كخصلة النساء. 


[ ۱۷۸1 ]2041:5 جەه: ۱ تم: 78 حم: 5/١5ة”‏ تحفة: .18١1١١‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب دخول النبي ج مكة). 


َ1 5 ف 
هذ خريث و 


E‏ وم و ەو بن شار ٿتا عَبْدُ الرَمَن بُ مَهْدِيٌ» تتا إِيْرَاهِيمُ بْنُ اف 
u Aes SEE‏ 


ا ر چ 
0 ره أَْيعُ صَفَائِرَ 


IO ع‎ 8 2 


E‏ رابو تجيح: : اسمة يسار 
قال ا غرف مجاهي سَمَاعًا خم | 


(۳۸) بَا“ 


مويو ao gi‏ ادم فى وق ق 
ددا کید 


ا محمد بن ران ٤ء‏ عن ال 


00 7" :سمت ابا عة اناري يَقُولَ: 13 


3 
33 
ما 
00 


U mA 


قوله: (بُطحا) يعني واسعة تحيط الرس ولا تقصر عن الإحاطة أي: لم تكن 
فى عل الرقوس بل كانت تايط غلبي 


. ۱۲٤٤ تحفة:‎ ]١787[ 

4 في بعض النسخ: احسن غريب». 

6 في بعض النسخ: ١حَسَنٌ‏ عَرِيبٌ). 

(۳) فى نسخة: «امن». 

© في تسخة: قباب في ضلفة الكندامة وق الخرى: بات كيف كاد ومام العا 


ابوا ب اللباس 1۱ 


شا خی 
وَعَبْدُ الله بْنُ بُ بَصْرِيٌ ضَعِيفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحدِيث؛ صَعَقَهُ صَعَفَهُ ی بْنُ 


(r) 


ل اس ا 0 عن أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ مُسْلِمِ 


لاعس تم 


این كدير ن دة قال خد شرل ا 


14 


۹ 
١‏ 
ا 
ا 


EE‏ : الهَذًا مَوْضِعٌ الوْرّانٍ فإِنْ أبَيْتَ 


الكعبين». 
کو ا Sa‏ 8 .2 فج ين 0 ا 8 ا 
هَڏا حَدِيث حَسَنْ صَجيح» رَوَاه شعبّة وَالفَوْرِي» عَنْ ابي إِسْحَاقٌ. 
9 


4 


84 - حَدَّكنَا فُتَيْبَةُ تتا محمد بْنُ رَبِيعَةَه عَنْ 


او فشن ان 


تر 
_- و 


3 


ا 


. ۳۳۸1۳ تم: حم ه/ ۲ تحفة:‎ «oV! جه:‎ cO" :ù [VAT] 
. "11€ تحفة:‎ 4١الى‎ :د]١ا785[‎ 

)١(‏ في نسخة: «بابٌ في حد الإزار)» وفي أخرى: ١بَابٌ‏ فِي مَبْلَْ الإزّارا. 
(0) في نسخة: ابَابُ مَاجَاء في الحمَائِم عَلَى القَلنَْرَقه. ‏ - 


۱۲ انکر الذي 


ا بن س 


386 ؛ ال “كاله 4 شعت وا ن فرق مَا تتا وَين 
ا العَمَائِمُ عَلَ القلاين). 


ت 


هَدَا غریب 4 وَإِسْنَادُةُ لَمْسَ بالقَائِهء ولا تغرف أبَا الحسَن 


(صارع المي بَلِلْه) وكان من أقوى الرجال» وطلب المعجزة أن يصرعه 
النبي بي فكان ذلك وأسلي!'. 

(فرق ها بيننا وبين المشركين) بين المحشي» والراكم !"1 هو الأول إذ لم 
يكونوا يتركون العمائم. 


]١[‏ بَعْدَ المصارعةء وقيل: من مسلمة الفتح» كذا في «الإصابة)» وكانت المصارعة في بعض 
جبال مكة قبل الهجرة. 

1 ونّصٌّ الحاشية”": أنا نعمم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم» الطيبي. ويحتمل عكس 
ذلك بل رجحه القاري في «المرقاة»» والأول الشيخ عبد الحق”؟» انتهى. 


)١(‏ في بعض السخ: «(حسن غريب». 

(؟) «الإصابة» .)۳٣۱/۱(‏ 

(۳) «حاشية سنن الترمذي» .)۳٠۸/۱(‏ 

() قال في «اللمعات» (۷/ :)٠١‏ هذه العبارة يحتمل معنيين» أحدهما: إنا نتعمم على 
القلانس وهم لا يتعممون» بل يلبسون القلنسوة من غير عمامة» وثانيهما: إنا نتعمم على 
القلانس وهم يتعممون من غير قلنسوة» وقالوا: هذا المعنى الثاني هو المراد؛ لأن تعمم 
المشركين معلوم قطعاًء ولبسهم القلنسوة وحدها غير واقع» وفي الحديث فضل العمامة 
على القلنسوة» وقد وردت أحاديث في فضل العمامة على الإطلاق» ففي لبسها على 
القلنسوة مزيد فضل. 


اواب الاس 1۳ 
)۱<( باب 0)۶( 


6 - حَدَّدَنَا ُحَمَدُ ْنُ مي ٿا وَيْدُ بْنُ حُبَاب» E‏ 
rT‏ 01 


ا ns e‏ مالي جد ونك ريخ الأشتا هه ف 
وَعَلَيّهِ خَاتُمٌ مِنْ ڏَهَب» قَقَالَ: «مَالي وق عَلَيْكَ اة آهل الجِنّة؟)» قال: مِنْ 


اي شي ع اد قال: من وَرق» و َه مِثْقَالاً). 


13 - بَابٌُ] 


قوله: (من اي شيء أتخذه) إلا أن جميع ذلك يجوز للنسوة!""» ويجوز للرجل 
لبس تلك الخواتط" إذا فخ فضضها. 


]١[‏ زاد في «الإرشاد الرضي»: لأن المذكور فيها الذهب أيضاًء فلو حمل على عمومه ينبغي أن 
لا يجوز الذهب أيضا للنساءء ثم مراده الحلي غير التختم كما فرق بينهما في «فتاواه»» فجعل 
الحلي من ذلك مباحاً لهن دون التختم؛ فسوّى فيه بين الرجال والنساء» وصرح أهل الفروع 
بتعميم كراهة التختم» قال صاحب «البدائع»7": أما التختم بما سوى الذهب والفضة من 
الحديد والنحاس والصفر فمكروه للرجال والنساء جميعاً؛ لأنه زيّ أهل النار» انتهى. 

[ ففي «الشامي»“ عن التتارخانية: لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرىء انتهى. 


[0786١]د:‏ 4717 ن: 01940 حم: 0709/0 تحفة: ١7‏ . 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ حاتم الحَدِيدِ). 

)۲( زاد في نسخة: «يحيى بن أبي واضح)». 

.)٤٥ /١١( «بدائع الصنائع»‎ 7 

(5) «ردٌ المحتار» .)0١9/9(‏ 


٤ا“‏ ال 


3 0 ا 
هذ خی كيت 


وَعَبّدُ الله بْنُ مُسْلِمِ فى ا ري 
0 


a 


5 | ل عن ابن 
الحتراي» و3 الس خَائِي في هَذِهِ "© هي إل | يع 


9< بات] 


قوله: (في هذه وفي هذه) هذا ليس إجازة للبسه في الباقية» بل التختم إنما!١!‏ 
هو في الخنصر لا غير. 


1] ففي «الشامي»7؟' عن «الذخيرة»: ينبغي أن يكون في خنصرها دون سائر أصابعه ودون 
اليمنى» انتهى. وفي «شرح الشمائل» للمناوي: قال النووي: أجمعوا على أن السنة للرجل 
جَعلّه في خنصره» وحكمته أنه أبعد عن الامتهان فيما يتعاطى باليد» وأنه لا يشغل اليد عما 
تزاوله بخلاف غير الخنصرء انتهى. قلت: هكذا في المناوي بلفظ تزاوله من المزاولة وهي 
المعالجة» وفي «شرح مسلم»” للنووي بلفظ: تتناوله. 

. ۱°1۸ تحفة:‎ 8/١ جە: 167 حم:‎ ١ ia cVA:e [1۷۸7] 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَفِي الاب عن عبد الله بن عمُرو). 

005 مكار : «النهي عن التختم في السبابة والوسطی)»» وفي ب بعض النسخ: «يَات كر اهية 
لحم في أَضْبْعَيْن». 

7 في بعض النسخ: «أو في». 

(5) « رذ المحتار» .)0١9/9(‏ 

(۵) انظر: (- جمع الوسائل» /١(‏ ۱۸۷). 

0( شرح النووي» .(A۸/۷)‏ 


أبَوَابُ اللا د 
ا 8 ا 2 8 اهو 0 
وَاسْعُةُ ا۶ 


() باب 


فدات و واو رت 


7 - حَدَّنَنَا مد بن بَشَالِ تتا مُعَاذْ بن هسام تي أبي» عن فاد 
عَنْ آنیں قال كان حب القيّاب إلى رول الله كله لبها الطيرة. 


Fo %4 @ ما ۶ ع 18 ع‎ 
٤ NE 


1 أي: من التقارير التي أفادها بحر العلوم القطب الكنكوهي ‏ قدس الله سره العزيز - على 
المجلد الأول من «الجامع» لإمام المحدثين أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» وقد وقع 
الفراغ من النظر عليها وكتابة هذه الحواشي في وسط أولى الربيعين سنة 1107١ه‏ بحسن 
توقق اللاسبحاته قله الحيد أو لا وخر اه وعلى نيه الضلاة سرهدا واا 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الرابع» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الخامس» 
وأوله: أبواب الأطعمة. 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 
وسلم تسليماً كثيراً. 


.1775 /7 يد: ° 6, حم:‎ ١114 م:‎ cOAIY:tLIVAY] 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبد الله بن قيس». 

© کی س بان فى لايس اھر رفآ ات 6 کے اک اناب إلى 
رسول الله ج ). 


م و ص حي ا م 59 

ع سم س سي 
لن لله لحر 
ل ضر ٠‏ اند 7 کی سد 


TERT‏ وقول لد 


عرفو 


١‏ باب ما جَاءَ عَلى ما گان اکل الت كلل 


ت 


۱۸۸ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن بسار تتا مُعَاذُ ْنُ هسام ا TE‏ 
ولتروغة تقاذة عن اکس قال: ما كل ال ا عَلَى خِرَان» 


٣‏ أبواب الأطعمة عق رسول الله کیا 
ليس المراد ما روي عن النبي بي فقط. بل المراد بذلك أعم من أن يكون 
قوله أو فعله أو تقريره. 
3 باب ما جاء على ما كان يأكل النبى كَلِ] 
قوله: (على خوان)!١!‏ هو ما له قوائم غير صغار» ثم إن عدم الأكل عليه إما أن 
يكون قصداً أو اتفاقاًء فإن كان الأول لزم كراهته» وإن كان الثاني فلا ضير في الأكل 
[ قال العيني”": بكسر الخاء المعجمة وهو المشهورء وجاء ضمهاء قال الجواليقي: تكلمت = 


72841 خ: كلاق جه: ۲۳۹۲ حم: ۳/ ١‏ تحفة: ۱٤٤٤‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «نبى الله)» وفى أخرى: «رسول الله). 

(۲( فی تسا ئی کیان ۰ 

.)۳۹١ /١5( «عمدة القاري»‎ )۳( 


2 
3 


على الخوان, إلا أنه لما كان من ديدن!'! الجبابرة هاهنا كان منهيًا إذا كان على 
دأبهم» والحاصل أن الآكل عليه بحسب نفس ذاته لا يربو على ترك الأولوية» فأما 
إذا لزم فيه التشبه باليهود أو النصارى كما هو في ديارنا كان مكروهاً تحريميًاء وما 
إذا لم يكن على دأبهم فلا يخلو أيضاً عن تفويت منافع؛ فإن الطعام إذا لم يكن على 
مكان أرفع يضطر في أكله إلى الانحناء» فيقل بذلك اتساع البطن, فيكتفي بالقليل 
من الغذاء» وأن القعود على هذه الهيئة ينتزع منه الذلٌ والمسكنة بخلاف تلك» 


= به العرب قديماء وقال ابن فارس: إنه اسم أعجمي» قال عياض: إنه المائدة ما لم يكن 
عليه طعام» والأكل عليه من دأب المترفين وصنع الجبابرة» قال العيني: ليس فيما ذكر بيان 
هيئة الخوان» وهو طبق كبير من نحاس تحته كرسي من نحاس ملزوق به» طوله قدر ذراع» 
يوضع بين يدي كبير من المترفین» ولا يحمله إلا اثنان فما فوقهماء انتهى مختصراً. 
قلت: وما أفاده الشيخ من قوله: قوائم غير صغارء لم يقيده أهل اللغة بذلك؛ لكنه مفهوم من 
كلام عامة الشراح كما يشير إليه كلام العيني. 
وقال القاري في «شرح الشمائل72١2‏ بعد ذكر الاختلاف في ضبطه: الصحيح أنه اسم 
أعجمي معرّبء ويطلق في المتعارف على ما له أرجل» ويكون مرتفعاً عن الأرض» 
واستعماله لم يزل من دأب المترفين لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس. وقال المناوي: يعتاد 
المتكبرون من العجم الأكلّ عليه؛ لئلا تنخفض رؤوسهم» فالأكل عليه بدعة لكنه جائز إن 
خلا عن قصد التكبرء انتهى. 

[1] كما تقدم قريباً في كلام العيني وغيره» وبذلك جزم جمع من الشراح» وقال صاحب 
«المجمع»": الأكل عليه من دأب المترفين لثلا يفتقر إلا التطأطؤ والانحناء. 


(۱) (ج جمع الوسائل» .)514١/١(‏ 
)۲( المجمع بحار الأنوار» .)١١١/۲(‏ 


أبوَاث الاد ی 2 4 
5 


ا 121 دَق فَىّ فَقُلْتثُ لِقَتَادة: ؛تعلى ما كانوا د َ؟ قَالٌ: 
غل هد والسة. 


وكذلك الأكل في السُّكُرّجة!'! وهو معرّب سكوري» فإن لم يكن معرباً منها 

فهي في معناه» وكان ذلك لاكتفائه يَكِدٍ بطعام واحد فإن ذلك داع إلى قلة الأكل» 

والتفنن يورث كثرته» والخبز المرة قق" على هذا القیاس» فإنه مع كونه من دأب 

المترفين المرفهين!"' يكون سبّبَ الإكثار في الأكل للآكلء مع أنهم لم يكن لهم 

غرابيل يغربل فيها الدقيق مع قلة الحنطة» وكان عامة طعامهم إذ ذاك هو الشعير. 

قوله: (فقلت لقتادة) لأنه لما علم من تعظيم الطعام ما لا ينكر» أنكر أن يضعه 

[1] قال الحافظ”: بضم السين والكاف والراء الثقيلة بعدها جيم مفتوحة» قال عياض: كذا 
قيدناه» ونقل عن ابن مكي أنه صَرَّب فتح الراء» وبهذا جزم التوربشتي» وهي فارسية معرّبة 
ترجمتها مقرب الخَلء وقال ابن مكي: هي صحاف صغار يؤكل فيهاء قال: ومعنى ذلك أن 
العجم كانت تستعمله في الكواميخ والجوارش للتشهي والهضم» وأغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدهونة» ونقل ابن قرقول عن غيره أنها قصعة ذات قوائم من عود» والأول أولى» 
وتركه الأكلّ فيها إما لكونها لم تكن تصنع عندهم إذ ذاك؛ أو استصغاراً لها لأن عادتهم 
الاجتماع على الأكل؛ أو لأنها كانت تعد لوضع الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا 
غالباً يشبعون» فلم يكن لهم حاجة بالهضم» انتهى مختصراً. 

[] قال الحافظ': قال عياض: «مرققاً» أي: مُلَيناً مُحَسَّناً كخبز الحوارى» والترقيق: التليين» 
ولم يكن عندهم مناخل» وقد يكون المرقق الرقيق الموسع» وهذا هو المتعارف» وبه جزم 
ابن الأثير» وأغرب ابن التين فقال: هو السميد وما يصنع منه» انتهى. 

[*] قال المجد”": أرفه الرجل: اهن كل يوم وداوم على أكل النعيم» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (9/ 9" ه). 
(۲) «فتح الباري» (9/ .)٥۳١‏ 
() «القاموس المحيط» (ص: .)١١١١‏ 


وو اکیگادری 
لا الا 
ا هو ب شار ار 
ب لوار رٹ سَعِيدٍ بن أبِي عَرُوبَة عَنْ قاد عَنْ ای 
۲ بات ما اء فى أل الأَركّب 


e 


م ا ی ف كي ا ٠‏ لامر ٤‏ جوع جب TET‏ 0 ا 
۹ حَددنا محمود بن غیلان؛ تتا ابو دا ود نتا شعبةء عن فعا 
E‏ ا 3 عن 2 2 


النبي بي على الأرضء وقد نفى راوي الحديث أكثرٌ ما كانوا يضعون عليه أطعمتهم» 
بل كلّ ما كان يضع عليه الأجلّة والشرفاء» فأجابه قتادة بأن طعامه كان يوضع على 
هذه السفر التي يأكل عليها عوامكم» لا ما شاع في ملوككم وأمرائكم» وتكون من 
الآديم» ويقوم مقامها السفرة!!! من الغريل!"!. 

" -بَابٌ ما جَاءَ في ا کل الا رتب" 


[1] قال صاحب «المجمع)”؟) : السفرة: طعام يتخذه المسافر» وأكثر ما يحمل في جلد مستدير» 
فنقل اسم الطعام إلى الجلد فالسفرة ت في طعام السفر كاللنة *) لطعام يؤكل بكرة» انتهى. 

[Y1]‏ هكذا في الأصل» والظاهر: القَزْمَلُء وهو شجرٌ ضعيفٌ بلا شوك كما في «القاموس ل 
ويحتمل البرائل وهو عشب الأرض. 

1 دويبة معروفة تشبه العناق» لكن في رجليها طول بخلاف يديهاء والأرنب اسم جنس للذكر = 


YE [^«۹]‏ جه: €۳ ۳۲ حم: 0۱۸/۳ تحفة: ۱111۹ . 
)١(‏ فى تحفة الأشراف» :)١5145(‏ (غريب). 

)۲( زاق فل او 

)۳( زادقی تسخ اغن النبي 56ة). 

€3 ع بحار الأنوار» (۳/ ۷۸). 

(5) اللهنَة : ما تهديه للرجل إذا قدم من سفر. «المعجم الوسيط» (ص: .)۸۷١‏ 

() «القاموس المحيط» (ص: 956). 


كوت و وا ساي 
أنواب الاطعمة بسب 7 22 757 کک 
6 


ا 6 اع ١ه‏ 2 حو 86س واس عع تن ا ر ر 
ابن ريد“ قال: سَمِعَتٌ اسا يقول: انمَجتا رتبا مر الظَهِرَانِ فَسَعَى اصحَابُ 


۰ 


ق REE aE aE aE Se a ê Û‏ مد ê‏ 
رَسُولٍ الله کی حلمهاء قاد رکتها فاحدتهاء فَأَتَيّتُ بها أبَا طلحَة فَدَّبَحَهَا بِمَرْوَقٍ 


َبَعَتَ مَعِي بِفَخِذِهَا أَوْيوَرِكِهَا إِلَى اَي لك ا كله فَقُلْتُ7": أ کل قَالَ: قَبلَهُ. 
قوله: (فأدركتها) لما أنه كان من صغارهما'. 


قوله: (فبعث معي بفخذها أو بوركها) ولعله بعث!' بهما لكنه ذكر في بعضها: 
لورکا وف يحظهاء «فخذا»» وإنما زاد لاط لامعى» لتلا رظن فة قبول ال كل 
إياه أو أكله» إنما هي مسموعة له من غيره ولم يحضرهاء ثم قول انس" رضي الله 
عنه: «فأكله» يشير إلى جواز التغير الكثير في رواية الحديث بالمعنى» فإن الأكل 


= والأنثىء وقيل: لا يقال الأرنب إلا للأنثى» ويقال: إنها شديدة الجبن كثيرة الشبق» تكون 
سنة ذكراً وسنة أنثى» وأنها تحيض» كذا في «الفتح)7). 

]1١[‏ ففي «مسلم»: «فسعيت حتى أدركتها»» ولأبي داود: «(وكنت غلاما حزورا» وهو المراهق» 
هكذا في «الفتح». 

[1] ويدل عليه رواية مسلم7' بلفظ: «فبعث بوركها وفخذيها»» وهكذا في «المنتقى»"» ولفظ 
النسائي: «فبعثني بفخذيها ووركيها». 

[؟] كما يدن عليه قوله «قبلها بعد قوله: «أآكله»» ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أن التغير 
والتصرف في هذا اللفظ من شعبة» فتأمل. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن أنس بن مالك». 

6 من الاج بالنون والفاء والجيم أي: هَيِّجْنَا وأََرنَاه «مرقاة المفاتيح» (۷/ 5555). 
(۳) فى نسخة: «قلت». 

(4) «فتح الباري» (351/4). 

)0( «فتح الباري» (057/9). 

0 الصحيح مسلم) (14۳). 

(۷) كذا قال الشيخ» ولكن في «المنتقی» (۳/ :)٦۳۹ - ٤۳۱‏ «بوركها وفخذها» فليتأمل. 
() «سنن النسائي» .)٤۳۲۳(‏ 


ل ق 


0 مو 


وي الاب عَنْ جابرء وَعَمّالِ وَمُحَمَّدٍ بن صَفْوَانَ وَيُقَالُ: مُحَمَّدُ بْنُ 


د قا ق لمر 9 
2 2 


وَالعمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَكْثرِ أَهْلِ الولم: ES‏ 


2 


وَقَدْ گر بَعْضُ أ هْلٍ العِلْم أكُلَ الأَرْئبِ» ااا 00 
لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول في أمثال هذه إلا للأكل» 
ولذلك لم يقبل النبي َيه حمار وحش أهدي إليه وهو محرم لما لم يجز له أكله» 
ثم لما صرح بأكل النبي بي وكان الظاهر منه معناه الحقيقي» سألت عنه هل هو 
في معنى الأكل نفسه؟ قال: لاء إنما أردت منه لازم معناه» وإنما هو القبول» ومن 
هاهنا يعلم أن أمثال هذه التصرفات تكثر في الروايات» ولا يلزم في ذلك ضرر إذا 
لم يتغير المعنى المراد. 
ل لوقف کو بعض!'! اهل العلم أكل الأرنب) ووجه قولهم بما ورد في 
بعض الروايات""": أن النبي َي لم يأكله ولم يمنع عن أكله» قلنا: هذا عين علامة الحلة؛ 
[1] قال العيني”'“: إباحة أكل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وكافة العلماء» إلا ما حكي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي ليلى وعكرمة مولى ابن عباس: أنهم 
كرهوا أكُلَّهاء وهو رواية عن أصحابناء والأصح قول العامة انتهى. 


[1] فقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: «فلم يأكلها ولم ينه عن أكلها». 
ومن حديث خزيمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: «لا آكله ولا أحرّمه)» ومن حديث عبد الله 


5 

6 
1 

0 
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.)785/9( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳۲٤١( (؟) «عمدة القاري» (۹/ ۳۸۷))» انظر: «سنن أبى داود) (۳۷۹۲) و«سنن ابن ماجه)‎ 


نوات الأطعية ‏ ۷ 
وَقالوا: إِنَهَا تَدْمَى. 


إذ لو كان حراماً لما تركهم!!! يأكلون» مع أن ما ورد في الرواية المسوقة هاهنا أنه 
قبله نص على المراد. 

ثم إن قوله: (قالوا: إنها تدمى) الظاهر أنه إخبار عن حالته العجيبة وإنباء 
بالنادرة الغريبة» وليس علة!"! لقولهم بالحرمة؛ لأن الإدماء لا يصلح""' علة 
للحرمة؛ لأن الشرع لم يجعله من أسباب الحرمة» وأيضاً فإن الإدماء بمعنى سيلان 
دم الحيض في أيامه مما يرجح جوارٌ أكله؛ لآنه إذا كان لا يزال يخرج منه الدم 
الفاسد كان أولى وأنظف وأنقى من وصمةآ؛ ! النجاسة وآلطف» نعم يمكن توجيه 


1 هذاء وقد ورد نصا فى غدة روايات ذكرها العيم :الام بأكلها. 

01 ا والطبراني في «الكبيرا» 
قال: «كنا مع رسول الله ياء ونزلنا في موضع كذا وكذاء فأهدى له رجل من الأعراب أرنبا 
فأكلناهاء فقال الأعرابي: إني رأيت دماًء فقال: لا بأس»» وروى البيهقي في «سئنه»7) 
عن موسى بن أبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: «أتذكرون يوم كنا مع 
رسول الله ئة بمكان كذا وكذاء فأتاه أعرابي بأرنب» فقال: يا رسول الله ب إني ريت بها 
دماًء فأمرنا بأكلها ولم يأكل؟ قالوا: نعم» الحديكة كذافي ا ۰ 

[ فقد حكى القسطلاني في «شرح البخاري» عن بعضهم في جملة من تحيض من 
الحيوانات الناقة أيضا. 

[؛] قال المجد : هو العقدَة في العود» والعانٌ O‏ 


.)٥٠١١ /١5( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)١1517( «مسند أبى يعلى)»‎ )۲( 
.)٥۳۹ /۹( «السئن الکبری»‎ )۳( 
.(۸٦ /9( «عمدة القاري»‎ €3 
.)"51١/1١( «إرشاد الساري»‎ )5( 
.)١٠١/5:ص( «القاموس المحيط»‎ )( 


فى كرما ا فى NE‏ 


كلام هؤلاء بحيث لا يخالف كلام الجمهور» ولا يخالف الحديث المنصوصض 
المذكورّء وهو أن يقال: أرادوا بالكراهة الكراهة الطبيعية عن أكله لا الكراهة 
الشرعيةء تحريمية كانت أو تنزيهية» وأن الإدماء ليس إخباراً عن حالها بل هو تنبيه 
على علة الكراهة» وأن الإدماء ليس بمعنى إسالة دم الحيض» بل المعنى أنها لا 
تزال يسيل الدم ما غسلهاء وذلك مشاهد في لحم الأرنب فإنه لا يزيده العَسْلُ إلا 
السيلان إلى أن يفنى رأساً ولا يرقأ منه الدم» فهذا يدل على ما له من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم يجعله الشارع حراماً لذلك» وهذا غير مستبعد من المقام» والله 
تعالى أعلم بموارد الكلام. 
© باب ما جاء فى أكل الضب!!! 


= وفي «الصراح»': هو العار والعيب. 

]1١[‏ هو دويبة تشبه الجرْدَوْن» لكنه أكبر من الجرذون» ويقال للأنثى ضبة» وبه سميت القبيلة» 
ويقال: إن لأصل ذكره فرعين» ولذا يقال: له ذكران» وذكر ابن خالويه أنه يعيش سبعمائة 
سنة» وأنه لا يشرب الماء» ويبول في كل أربعين يوماً قطرة» ولا يسقط له سن» ويقال: بل 
أسنانه قطعة واحدة» كذا في «الفتح70"). 
وبسط في أحواله صاحب «حياة الحيوان»". منها: أن بينه وبين العقارب مَوَدَة فلذلك 
يؤويها في جحره لتلسع المتحرش به إذا أدخل يده لأخذه» وحكى الإجماع على حلت 
وكذا حكاه غيره» ولا يصح» وحكى عياض“ عن قوم تحريمه» وعن الحنفية كراهته = 


.)٤۹۷ «الصراح» (ص:‎ )١( 
.)/۹( «فتح الباري»‎ (۲) 

(۳) «حياة الحيوان» .)٤٤۷ - ٤٤٦ /١(‏ 
() انظر: «فتح الباري» (9/ 556). 


حا ع ا 
اواب اطع ا 0 


٠٩‏ _ حَرَنَنَا قُتَيْبَةٌ ْب تتا مَاِكُ بی یں عَنْ عَبْدِ اللہ بُ دیتارء عن 
لخب القن لت ع عَنْ أَكُلٍ الضَّبَ؟ فَقَالَ: دلا كله ولا أُحَرّمُة). 


قوله: (لا آكله ولا أحرمه) للكراهة الطبيعية ولعدم نزول الحكم بعد ثم 


= وأنكر ذلك النووي وقال: لا أظنه يصح عن أحد» فإن صح فهو محجوج بالنصوص 
وبإجماع من قبله. 
ل المنذر عن علي» فأي إجماع يكون مع مخالفته» ونقل الترمذي 
كراهته عن بعض أهل العلم» وقال الطحاوي في «معاني الآثار»: كره قوم أَكُلّ لضب 
منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد. قال العيني: قد وضع الطحاوي باباً للضباب» 
فروى أولاًحديث غبد الرحمن بن حسنة قال: «نزلنا أرضا كثيرة الضباب» فأصابتنا مجاعة 
فطبخنا منهاء وإن القدور لتغلي بها إذ جاء رسول الله 4) الحديث» قال ابن حزم: حديث 
صحيح إلا أنه منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذهب قوم إلى تحريم لحوم الضباب» واحتجوا بهذا الحديث» وأراد 
بالقوم الأعمش وزيد بن وهب وآخرين» ثم قال: وخالفهم آخرون فلم یروا به بأساء وأراد 
بهم مالكاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاهرية وغيرهم» ثم قال: وقد كره قوم أكل 
الضبء منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمادء انتهى. 
قلت: وحديث عبد الرحمن بن حسنة وفيه الأمر بإكفاء القدور أخرجه أحمد وأبو داود. 
وصححه ابن حبان والطحاوي» وسنده على شرط الشيخين» قاله الشوكاني ° 


[ ۰[ خ: كادف م: ۳ ن: ۳ جه: ۳۲۲ ط: 958/7., حم: ۰4/۲ 
تحفة: 5٠‏ ۷۲. 

)0 «فتح الباري» (9/ هكدا). 

(؟) «شرح معاني الآثار» .)٠٠١ /٤(‏ 

(۳) «عمدة القاري» .)١171//71(‏ 

(5) «نيل الأوطار» /١7(‏ 51/5). 


حَرٌّمه النبى بي بعد ذلك كما رواء!'! أبو داود فى «سننه» وأحمد فى «مسنده»» 
ن عٍِ 5 ۶ 

وكان ترك أكله لعدم اعتياده لفقده بمكة» وإن يمكن أن تكون أحاديث التحريم قبل 

هذه ثم نسخت» وعلى هذا فمعنى قوله: «ولا أحرمه» لأن الله تعالى أَحَلّه» لكن 

الاحتياط لعدم العلم بالتاريخ فيما ذهبنا!"! إليه» لآن الترجيح عند اجتماع المحرّم 

والمبيح للمحرّم. 

3] من حديث عبد الرحمن بن شبل: «أن رسول الله ب نهى عن أكل الضب72١2)‏ قال الحافظ 
في «الفتح»: إسناده حسن» وحديث ابن عياش عن الشاميين قوي» وهؤلاء شاميون 
ثقات» ولا يُعْتَرّ بقول الخطابي: ليس إسناده بذاك» وقول ابن حزم: فيه ضعفاء مجهولون» 
وقول البيهقي: تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة» وقول ابن الجوزي: لا يصح؛ ففي 
كل ذلك تساهل لا يخفى؛ فإن رواية إسماعيل عن الشاميين قوية عند البخاري» وقد صحح 

1 وزاد في «الإرشاد الرضي»: يؤيده أيضاً كونُه من حشرات الأرض أي: وهي من الخبائث» 
ويؤيده أيضاً ما أخرجه الطحاوي7" وغيره عن عائشة: أنه أهدي للنبي كَل ضب فلم يأكله» 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة أن تعطيه» فقال لها: «أتعطينه ما لا تأكلين؟»: قال محمد بن 
الحسن“: دل ذلك على كراهته لنفسه ولغيره» ويؤيده أيضاً ما في أبي داود والنسائي من 
حديث أبي سعيد: أتيت به رسول الله كه فأخذ عوداً فَعَدَ به أصابعه» ثم قال: «إن أمة من 


بني إسرائيل مُسخت دوابٌ في الأرض» الحديث إسناده صحيح» كما قاله الحافظ في = 


.)۳۷۹۸( «سنن أبي داود»‎ )١( 

00( «فتح الباري» (9/ هكد). 

(۳) «شرح معاني الآثار» (5/ ۲۰۱ ح: .)٥۸۸٩‏ 
(5) انظر: «التعليق الممجد» (۲/ .)٦٠۷‏ 


42 


انواب ا لاط وى ”لما س 7 _؟””اباْ7ر ص ص ر 


526 


وني الاب عَنْ عُمَرَ وَأبِي سَعِدء وان عَبّاي» وات بن وَديعَة واپ 
e‏ 

وَقَدِ اْتَلَفٌ أَهْلُ العِلّم ف في أل الضّجه رص فيه بَعْضُ أل العم 
ِن أضحَاب التي بف SIS‏ بَعَْضْهُم. وَيُرْوَى عَنٍ ابن عباس أنه 
قاو كل القن على ليقو وقول الله يك وما ع سول الله كله تَقَدُرًا. 

٤‏ -بَابُ ما جَاءَ في أل الضَّيْع 

1 حَدَكنَاأَحْمَدُ بن مني تا إسْمَاعِلُ : بن براهِيح تنا ابن جرَيج» 
e yS‏ 

EE e‏ َع قلْتُ: أَقَالَهُ سول الله لاء؟ ال: َع 


و 


٤‏ باب ما جاء في أكل الضبع'"! 


= «الفتح»"» ومن الأصل المقرر عند الفقهاء ء أن الدابة التي وقع على صورتها المسخ لقوم 
تحرم لا محالة؛ لِمَا أن وقوع المسخ على صورته ينبئ عن خباثته» ولذا أفاد الشاه ولي الله 
أن مما يعلم تحريم نوع من الدواب أن ينظر هل وقع على صورته المسخ أم لا؟ ولیس 
المعنى أن الممسوخة هى الباقية إلى الآن حتى يرد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخة 
لا تبقى» بل المعنى أن ما وقع على صورته المسخ يحرم كالقردة والخنازير» انتهى ما في 
«الإرشاد الرضى» بزيادة واختصار. 

3 ليس هذا الباب فى الأصلء ولا ما يتعلق به شىء» والظاهر أنه سقوط من الناقل لما أنه = 


.۸٥۱ تقدم تخريجه في‎ ]١791[ 
فى نسخة: «رسول الله).‎ )١( 
.)55* /9( «فتح الباري»‎ (۲( 


ا يمس س7سطبسببببببب77ببييبيي الف 


وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى هَذَاء وآ 0 نا ونا باك لطت 0 


ترجه قد كد لأف للم أل اطي 1 ول التق 


فين الاو 21 rt‏ 5 5 وق بل ° 


= موجود في «الإرشاد الرضي»» وحاصل ما فيه أن قوله: «آكلها؟ قال: نعم» اجتهاد من 
الصحان سبط من كوت صا توالا قال التحديث فو صي فيه كبشا« وكونه صيداً 
لا يدل على إباحة الأكل كالأسد والفهد» وما قال المصنف: ليس إسناده بالقوي» لو سلم 
فهو مؤيد وداخل في عموم النهي عن كل ذي ناب وهو معروف» على أن الترجيح للمحرم 
عند التعارضء انتهى. 
وف ادل الضبع الذكر» والأنثى ضبعان» ولا يقال ضبعة» ومن عجيب خلقه أنه 
ذكر سنة وأنثى أخرىء وإلى جواز أكله ذهب الشافعي وأحمدء قال الشافعي: ما زال الناس 
يأكلونها ويبيعونها بين الصفا والمروة بغير نكير» وذهب الجمهور إلى التحريم لتحريم كل 
ذي ناب من السباع» ولحديث الترمذي من رواية خزيمة بن جزء» انتهى. 
فلت وده ها ار جه أحمد وفيزه من حدية سعد ين اليد فك دال ا 
وفي «التعليق الممجد)”*؟): قد ورد النهي عن أكله في روايات عديدة أخرجها الترمذي 
وابن أبي شيبة وأحمد وإسحاق وأبويعلى وغيرهم كما بسطه العيني في «البناية» مع 
الجواب عما استدل به المخالفون. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن سعيد». 

7 «بذل المجهود) (۱۱/ .)٥۲۸- ٥۲۷‏ 
(۳) «نصب الراية» /٤(‏ ۱۹۳). 

(5) «التعليق الممجد) (؟508/75). 


ا و ا 


ابواب‌الاطوي ‏ بي لى ‏ 
a‏ ل ادنم 
وَحَدِيثُ ابن جُرَيْج اص 

لق 


۲--_ حَدَّنا هنا تتا ابو مُعَاويَةَ عَنْ إسْمَاعِيلَ بْنٍ مُسْلِِه عَنْ 

کک ا 
رل الله عله عَنْأَكُلٍالضَيْع؛ فقًال: و يا كر“ الضَّبْءَ خد وسال 

ع أ لاقب قل وال اذك اعد هه زه 

هَذَا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتَادهُ پالقوي لا تعر َه إلا مِنْ حَدِيثِ اهيل 
ابن مُشْلِمء ا م ابي امي وڏ ڪلم بض 0 
سْمَاعِيلَ وَعَبْدٍ الكريم أبي امي TSS‏ حي اوتا ابي 
الْمّخَارِقِء وَعَبْدُ لكريم د بْنُ مَاِكِ الْجَرَرِيُ ثِقَةُ. 

-بَابُ مَاجَاءَ في اكل لُحُوءٍ الْخَيْلٍ 

١79‏ حَدَّكَنَا فُتَيْبَة ؛ وَنَضْرٌ بن حَلِيَ؛ و ا 
ابن دِيئَاِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ: الا سول الله يك لُحُومَ الَكَيْلِء وَتَهَانَا عَنْ 
لُحُومٍ احبر 


باب ما جاء في أكل لحوم الخيل 


قوله: (أطعمنا رسول اللّه) ياه أي : yy‏ 


|۷۹۲ ]جه: لا" تحفة: ۳۳" . 

۳|۱ | ]د: لمملا ن ۳ تحفة: ۲۳۹ . 

(۱) زاد في نسخة: «واين أبى عار هو عبد الرَحْمَن بن عَبْدِ الله بن أبي عكار الْمَكَّ). 
)۲( اا ا الابما ا ا أكل ا والذفب». a‏ ۰ 
)۳( ا 

(5) في نسخة: «أو يأكل» في الموضعين. 


ول ا لا 

وف الاب عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ اپي بَكْر. 

ال اپو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صَحِيعٌ وَهَكَدا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
عَنْ عَمْرِوبْنٍ ديتارِ عن جَابرء وَرَوَاُ حَمَّادُ بْنُ رَيِْ عَنْ عَمْرو بن دِيئَاِ عَنْ 
0 عَنْ جار َرِوَاية اي غْيْئَة أُصَحُ) TIE‏ 
تند ل عكري حاون ود 

NEN SEA 

85 حَدَنَنَا مُحَمَدُ بن شار تتا عَبْدُ الوَهّابٍ الكَمَفِيّء عَنْ عن يَحَبَى 
ان سَعِيدِ الأنُصَارِيّء عَنْ مَالِكِ بن أَذّيسه عن الوُهْرِي. ح ونا ابن أي غ 
تتا سُفْيَانُ بْنُ عْيَينَةه عن الزُهْرِيٍّ» عَنْ عَبْدِ الله وَالحَسَنِ ابي مُحَمَّدٍ بْنِ 
علي عن ایبوا عَنْ عَلِيَ َالَ: تی رَسُولُ الله اء عَنْ مُنْعَةٍ اليّسَاءِ رَمَنَ 

َيب وَعَنْ لُحُوءٍ الحُمْر الْأَهْلِيةد 


vre 
دلالة على‎ E NS 
أن حرمتها متأخرة» مع أن اجتماع روايتي التحريم والحلة يرجّح الحرمةء ولذلك‎ 

ذهب إلى الحرمة أبو حنيفة ومالك والأوزاعي وغيرهم”'» والله تعالى أعلم. 


[5 - باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية] 
[ قال المجد”"': طَّعِمّه كسَِعَه طَعْماً وطعاماء وأطعم غيره» انتهى. وفي حديث الميراث: = 


1 ]| تقدم تخريجه في ١١7١‏ . 
)١(‏ وقد ذهب الشافعي والجمهور من السلف والخلف أنه مباح لا كراهة فيه. انظر: «(شرح 


صحيح مسلم) (// ۰ .)١‏ 
(۲) «القاموس المحيط») (۳/ .)٠٠١۴۳‏ 


22222983989999 لله ه١‏ س 

GT‏ ن الْمَخْرُومِنُ» تتا سيان عَن الزُهْرِيٌ) 
عَنْ عَبْدِ الله وَالحَسَنِ ابني مُحََدِ بْنِ عَليء قال الزُهْرِيٌ: e‏ 
الْحَسَنْ ب مُحَنه وَل عَبْرْسَميدِ ن عَبْدِالرَحْمَِه عب اين يَيئة. کا 
E‏ انكر 


174° - حَدََنَا ابو كُرَيْسِ» تتا a‏ حسَين بن عَلِيَ) عن وَائِدَة عن محمد 


رس صن لس 0ے 


ا عن أبي ر أن رول لله حرم بوم يبر 


قوله : (ح» وثنا ابن أبي عمر) هذا تحويل'' من أول الاستاد. 

قوله: (والمجثمة)!"! و وجه الكراهة فيها ما في جوازها من الإقدام على هذه 
الفعلة والاجتراء عليهاء ولأنها تصير بذلك أقرب إلى الموت فلا تفعل فيها الذكاة 
كامل فعلهاء وهذا إذا كان ذكاها بعد التجثم والرميء فإذا ماتت ولم تذك فهي حرام 
مطلقاًء والنهي عن الأكل حينئذ تحريمية. 


= إنها أول جدة أطعمها النبى كلف" . 

13ت الفيخ بدلا لما آذ الرسال قبل اخ ارج تومن بوه العاف كا مسحل اتر اة 
التحويل من أثناء السند فدفعه» فإن ابن أبي عمر من مشايخ المصنف. 

[] المجثمة بضم الميم وفتح الجيم وتشديد المثلثة بصيغة المفعول: كل حيوان يُنْصَبُ ويُقْتّل 
إلا أنها قد كثرت في الطير والأرنبء والجَثْمُ: لزومٌ المكان» أو الوقوع على الصدرء أو 
التلبدٌ بالأرض» كما في «القاموس»"» قاله الشوكاني ° 


. ١514 تقدم تخريجه في‎ [۱۷۹٩[ 

(۱) زاد في ب بعض النسخ :ها ی صَحِيح). 
)۲( أخر جه الترمذي (۲۱۰۲). 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٠١١7”‏ 

(6) «نيل الأوطار» .)555/١11(‏ 


إو الف 

َف الاب عَنْ عَلِيَ» وَجَابِِ وَالبَرَاءء وَابْنٍ Se Re‏ 
ابْنِ سَارِيَكٌ وَأَبِي كَعْلبَةَ u RE‏ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيعٌ» وَرَوَى عَبْدُ العَرِيزِيْنُ مُحَمّدِ وَغَيْرُهُ عَنْ 
مُحَمَّدِ بي عَمْروهَذًا الحَدِيت. وَإِنمَاذَكُرُوا حَرَفًا وَاحِدَّا: نَهَى رَسُولُ الله كَل 
عَنْ کل ِي ٿاپ مِنَ السّبَاع. 

الور A‏ ا ع 8 lT‏ ےب 
-_بَابٌ ما جَاءَ في الا كل في اني الكفار 


ت ت 


LRG E بن أَخْرَم الا‎ E 
ارت کی أي وکت غن أي اة ال سل ر سول الله كل ع‎ 
قُدُور الْمَجُويس؛ كال تانق عا ضيف بالاتطرا ا وَنهَى عَنْ کل سبج ِي‎ 


م © افو 2 3 ت ٤‏ 03 ~30 


هَدَا حَدِيتْ مَشْهُورٌ مِنْ حَدِيثِ أبي تلب a‏ 
ا أو تغلبة: e‏ اا 0 


3 تقدم تخريجه في ۱١۹۰‏ . 
)١(‏ وقع في الأصل: «مسلم» وهو تصحيف. 
(۲( مامش ما ترله: احدئنا قبعية ون ابرلينة 15الأكره في «الأطراف»» واستدركه الحافظ 
في «النكت» وقال: ذكر مغلطاي أن الذي ذ في أصل الترمذي : ااسعيد) وهو ابن أ أبي عروبة» 
غ و ی )مال ا ارم ماقي يعو رام برقو ملي 
«شعبة عن أيوب» علامة ت» كذا قوى بعض أصحابنا اعتراض مغلطاي. 


4 | عا ره 
ا س 


ل 


E E 


N E‏ عَبَيْد الله بْنُ 
مُحَمَدِ العَيْشي» اا ادير اا غ 
أبِي أَسْمَاءَ الرَحيَ عَنْ أ بي تَْلَبَةَ الحُسَني أن قَالَ: 1 NES‏ 
أَهْلٍ کتاب)» تي ف قر ورب في ین فقال رول اه و 
«إِنْ لَمْ تجدُوا غَيْرَهَا قَانْحَصُوهَا بالمّاءِا» كُمَّ قَالَ: َا رَسُولَ الله إِنَا يأَرْضِ 
صي a‏ : 5ا سنت گك الكت ود كرت اسم اللّهء 
EGE ٤‏ ون گان عَيْرَُكُذيٍ قَدْكَيَ فَكُلُ) وَإِذَا رَمَيْتَ کیا ود رت 
اش مَ اللّه» قَهَ فَقَكَلَ فَكُلْ). 
4 بَابُ ما جَاءَ في القَأرَةِ تَمُوتُ في السَّمْرِ 
EE 4۸‏ بن عبد الرَحْمَنء اا ا مسار 
عن الور عن عد الله عن ان بای عن مَمُوة؛ أ اوفع في 
شين اه فس 1 عَنْهَا انين كلاف ة كال a‏ وَمَاحوا لها فكلو 
8 باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن 
قوله: (القوها وها خولها) هذا تنصيض على أن السمن كان جامد وغلى آ2" 
1 أي: نص على أن هذا الحكم مخصوص بما إذا كان جامداًء ثم لا يذهب عليك ما زاده في = 


13 ]ا تقدم تخريجه في 21905750 تحفة: ۱۱۸۸۰ . 
1 ]خ: ۲ دز ۱ ن: 4768 حم: 5/ ۲۹. 
)01 وقع في الأصل: "ابن الفَرَشِي؛ يعو خظا. 

() في بعض النسخ : «أَهْلٍ الكتّاب». 


اس لوال 
وفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرََ 
ھا خريث ج د > وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ» عن 5 
عَنْ عُبَيْدِ الله» عن اي عَبا: أنَّ ان(" وَل سْيْلَ» وَلَمْ يَذّكُرُوا فيه 


ء 
ده gor‏ ا 


لد ا اا صح. 
وَرَوَكا معمر» ٤‏ عن الڙهريٰء عرد شون الب عن أبِي ھر 
عن النْبئ ب حوه. 7 ST‏ 
سيڪ مُحَمّدَ ٿن ٳشتاعيل يَقُولُ: حَدِيتُ مَعْمَرِ عن لري عَنْ 


و 
ع 


تيبو ق عن النَبِيَ يا في هدا خَطا(". 


0 8 ية 5 5 5 5 اق براوق عد 


وَالصَّحِيحُ حَدِيتُ الزّهْرِيٍ عَنْ عَبَيِ الله عَنِ ابي عباس عَنْ مَيْمُونَة. 
9 -بَابُ مَا جَاءَ فو في النَّهْي عَنِ الأكْلٍ وَالشُرْبٍ بِالقِمَالٍ 
84 حَدَّدَنا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِ تَا عَبْدُ الله بُ تُمَيْرِ تَا عْبَيْدُ الله 


إذااكان امد قان البح ل انا تف ف درن الذاقي. 


[ - باب ما جاء في النهي عن الأ كل والشرب بالشمال] 


= «الإرشاد الرضى»: أن فى الحديث إشارة إلى تأييد من يقول: إن الشىء القليل يتنجس 
بملاقاة النجاسة وإن لم يتغير أحد أوصافه. 


[1744]م: اا دا للا حم: "/ تحفة: هالاهم. 
)١(‏ فى نسخة: «أن نبى الله). 
(۲) قوله: «في هذا خطأ) في نسخة بهامش (م) بدله: (وَذَكَرَ فی أنه سل عَنْهُ فََالَ: إِذا كَانَ 


تر داه 


بر خا ا جز شتير بع ی و برا عه 327 3 5 
جَامِدًا فَألْقَوهَا وَمَا حَوْلّهَاء وَإِنْ گان ماعا قلا تقر بوه هذا خطأ أخطأ فيه مَعْمَدٌه. 


واب الأطيمّة سس كا 
اب عْمَنَ عَنِ ابن شِهَابِء عن أبِي ڪر بن عُبَيْدٍ الله بن عبد الله بن عم 
عَنْ عَبْدِ الله بن فد ايز عُمَرَ أن الل“ يكل قَالَ: الا يال أَحَدُ حَدُكُمْ بِشِمَالِه ولا 
ف بشِمَالِهء ن الشَّيْطَانَ 4 و مر د" 


ف سج 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. وَهَكَذَا رَوَى مَالِكُ» وَابْنُ غُيَيْتَك عن 
ار عن أبِي غر بن غټید اله عن ابي عم وروی غت رغفي 


و ا 585 0 


عن الزّهْرِيّ» عَنْ سَالِم عن ابْنِ عْمَنٌ وَرِوَايَةُ مَالِكِ وَابْنِ غْيَيْئَةَ صح 


قوله: (فإن الشيطان يأكل بشماله) فيه دلالة على أن من لم يكن موجوداً 
بين يديه من الكفرة وغيرهم لم يَجَرْ التشبة بهم؛ فإن حضور من يلزم به الشبه غير 
مشروط في حرمة التشبه» فإن الشيطان ليس بمعلوم ومحسوس أين هو؟ ولا يدرك 
صنعه هذا بحالة» ومع ذلك فقد نهينا عن اختيار فعله» فلو لم يكن في قرية من اليهود 
أحد لم يجز لأهل تلك القرية اختيار عاداتهم وحركاتهم في قيامهم وقعودهم» 
وكذلك في كثير من الأمورء فافهم واغتنم فإنه يفيد فوائد, والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 

(0) زاد في نسخة: 
۰ حَدََنَا عَبْدُ الله بْنْ عَبْدٍ الزَّحْمَنِء قَالَ: حَدََّنَا جَعْمَرُ نْنُ عون عَرْ سَعِيدٍ بن 
5 عَرُوبَةَ عَنْ مَعْمَرِهِ عن الزُهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنْ أيه أن رَسُولَ الله يكل قَالَ: دا اگل 
اعنيف كر 1 يي فرت تينو قا القيْظاق باعل بمتالي وَيَشرَب بعتالدا. 


قال في هامش (م): كذا في نسختين» ولم يعزه ف في «الأطراف» إلى الترمذي بل إلى النسائي 


7777ب اللاي أ 
٠١‏ بَابُ مَا جَاءَ في لَعْقٍ الأَصَابع بَعْدَ الأكُل 
ETT‏ 6 1 بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبي الشوَارب» تتا ا 
عبد العزير ُن المُختارء عن سْقَيْلٍ بن أيي صالع عَنْ ايه عَنْ أبِي هْرَيْرَة 
قَالَ: قال يَسُولُ الله يكِ: «إِدَا أ گل أَحَدُ خُمْ فَلْيلْعَقْ أَصَابِعَهُ فَإِنَّهُ لا يَدْرِي في 
هن البَركدا. 


رفي الاب عَنْ جاب وَكَعْبٍ بْنِ مَالِك وَأذِين. 


ا 


دا زیت جسن غريكةه لآ كثركة إلا من هدا اجه مخ حديف 
ا 
51 ع ع 


اعلم أن في بعض أجزاء الطعام بر كة وفضلاً على بعض آخر منهاء كما أن في 
بعض أفعال الطاعم وحركاته بركة على بعض آخر منهاء وكل غير معلوم التعين» 
ومعنى الحديث يحتمل الأمرين كليهماء فلك أن تحمله على بركة أجزاء!'! الطعام» 
ولك الصورة الثانية» إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب عن بعضهاء ولا يتوهم أن 
[] وهو الأوجه لما ورد في روايات عديدة بسطها الحافظ في «الفتح)(١)‏ من نص قوله كَلِ: 
«فإنه لا يدري في أي طعامه البركة»» قال ابن دقيق العيد: جاءت هذه العلة مبينة في بعض 
الروايات» وقد يعلل بأن مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلويث لما يمسح به مع الاستغناء عنه 
بالريق» لكن إذا صح الحديث بالتعليل لم يعدل عنه» قال الحافظ: قد يكون للحكم علتان 
فأكثر» والتنصيص على الواحدة لا ينفي غيرهاء وقد أبدى عياض علة أخرى فقال: إنما أمر 
بها لئلا يتهاون بقليل الطعام, انتهى. 
]1۸۰1[ م: ٥‏ حم: 7341/7 تحفة: ۱۲۷۲۷ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ملاه). 


إل ا كو سئي 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ في اللَّقْمَة تَسْفْظ 
e‏ لزه نشو الى الوه عار 
التي يك قَالَ: إذَا اگل أَحَدُ م طعَامًا قَسَقَطْتْ لَقْمَتُهُ لظ مَا رَابَهُ مها 
م لَيَظْعَمْهَا وآ / يتخا ا 
وف الاب عَنْ اذیں. 
٠ ۳‏ حَدَكََا الْحَسَّنُ بْنُ عَلِيَ الخَلّاله تنا تتا عَفَا عَفَانُ بْنُ مُسْلِم ثَنَا 


هذا تحضيض على كثرة الأكل!'! لأنها مع كونها منهية بالروايات!'! الأخر لا 
تستدعيها هذه الرواية أيضاء فإن هذا الجزء البركتي إن فاته في هذا الوقت. فإنه لا 
يفوته في الطعام الثاني أو الثالث, أما لو كان في الجزء الذي على أصابعه أو على 
الصحفة فإنه يفوته إذا غسل يديه أو صحفته. 

[3 باب ما جاء فى اللقمة قتسقط] 


1 لأنه لا يدري أن البركة فيما أكل أو فيما بقي في الصحفة بل في القدرء فلا يحصل اليقين إلا 
بتنفيذ ما فى الصحفة والقدر وغيرهما كلها. 

[؟] كما بسطها الغزالي في ربع المهلكات من «الإحياء»17) منها: السديك لمكي الوم 
يأكل في مع واحد والمنافق في سبعة آمعاء»» ومنها: «ما ملأ ابن آدم وعاءً شرا من بطنه» 
بحسب ابن آدم لقيمات يقمن صلبه» الحديث» ومنها: «أطول الناس جوعاً يوم القيامة 
أكثرهم شبعاً في الدنيا» وغير ذلك من الروايات. 


[1805]م: 5 "لل جه ۷۰ حم: ۳| | تحفة: ٠8/ا؟.‏ 

N [7‏ حم: / ۷۷ تحفة: لكريم 

)١(‏ قال التوربشتى: إنما صار تركها للشيطان؛ لآن فيه إضاعة نعمة الله والاستحقار بها من غير 
ما بأسء ثم إنه من أخلاق المتكبرين» والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبرء 
وذلك من عمل الشيطان. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 5596). 

(؟) انظر: «إحياء علوم الدين» (۲/ ۰۲۸۱ ۲۸۲). 


ب 00302 0 2 2 2 2 > > 2 2 > >غه< لكوم الذي 
به ال 
هق أَصَابعَهُ اللات وَقَالَ: «إذَا وَكَعَتْ لَقْمَةُ أ 
كله ول معد ار و ال + قل س 
تَدْرُونَ في َي طعَامِكُمْ ال 

هدا حَدِيتٌ حَسَنٌ صح 


00 eo 


قوله: (لَعِقَ أصابعّه الثلاث) فيه دلالة على أنه لاء كان يأكل بثلاث أصابع 1١!‏ 
والحكمة فيه أن فيها كفاية» والزيادة عليها ‏ كما في الأكل بخمس ‏ دالة على شدة 
الحرص وباعثة على زيادة الأكلء مع أنه إذا كانت لقمة صغيرة يكون الشبع حاصلاً 
في أقل مما يشبع لو أخذ اللقمة كبيرة. وذلك لأنه في صغرها أقدر على المضغ منه 
إذا كانت اللقمة كبيرة» وكلما كانت المضغة أجود كان الشبع أسرع لانتشار أجزاء 
الطعام في المعدة وملئها إياهاء وذلك مشاهد في أجزاء الفوفل”" إذا قطعت» فإن 
أجزاءها كلما كانت أصغر كانت أوفر» وله نظائر كثيرة» والله أعلم وعلمه أتم وأحكم. 
ا مرفوعاً: «إذا أكل أحدكم فلا يمسح يده حتى يلعقها) 

لخديف قال اا : يحتمل أن يكون أطلق على الأصابع اليد ويحتمل وهو الاو لن 
الل م امسا ا و 


اللحم» ولا يمكن ذلك عادة إلا بالكف كلهاء قال شيخنا: فيه نظر لأنه يمكن بالثلاث» = 


)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب». 

)۲( زاق ات 

(۳) الفوفل: نخلة كنخل النارجيل» تحمل كبائس.» فيها الفوفل أمثال التمر» انظر: «القاموس 
المحيط» (ص: 957). 

€3 «فتح الباري» (9/ملاه). 


7 4 559 ره 
اواب الاطعمه أكتكتتك ا 


E‏ لشن 


رع روو 


كل عتا لبق ال حير وخ لي نشت تاک ردلا ع 
قَالّ: من اگل في قَضْعَةٍ كُمَّ لَحِسَهًا اسْتَْفَر A‏ ا( 


قوله: (استغفرّثٌ له القصعة) لا حاجة1!! إلى حمله على المجازء بل استغفار 
القصعة على حقيقته» كما أن تسبيحها في قوله تعالى: ون مّن شىء إلا سم 1؟] 
يرو € [الإسراء: 44 ] على الحقيقة» فأيّ بعد بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة» ثم ما 


= سلّمنا لكنه ممسك بكفه كلها لا آكل بهاء سلمنا لكن محل الضرورة لا يدل على العموم؛ 
ويؤخذ من حديث الباب أن السنة الأكل بثلاث أصابع وإن كان الأكل بأكثر منها جائزا 
قلت: وقد ورد نضا في «الجامع الصغير): أنه ياء كان يأكل بالثلاث. 
وقال عياض: الأكل بأكثر من الثلاث من الشره وسوء الأدب وتكبير اللقمة» فإن اضطر 
إلى ذلك لخفة الطعام وعدم تلفيفه بالثلاث فيدعمه بالرابعة أو الخامسة» وقد أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل ابن شهاب: «أن النبي يي كان إذا أكل أكل بخمس» فيجمع بينهما 
باختلاف الأحوال» انتهى مختصراً. 

[1] قال العيني”': المراد باستغفار القصعة يحتمل أن الله تعالى يخلق فيها تمييزاً أو نطقاً تطلب 
به المغفرة» وقد ورد في بعض الآثار أنها تقول: «آجرك الله كما آجرتني من الشيطان»» ولا 
مانع من الحقيقة» ويحتمل أن يكون ذلك مجازا كنى به» انتهى. 

[ قال صاحب «الجمل»: لا يسمعها إلا الكمل كالنبي وبعض الصحابة» وجمهور السلف 
أنه على ظاهره من أن كل شيء حيواناً كان أو جماداً يسبح بلسان المقال» وهو الذي يشير 
له قول الجلال. 


[5١6١1]جه:‏ ۱ حم: ه/ “كا تحفة: مره .١١‏ 
2000 «عمدة القاري» (١؟/‏ ۷۷). 
(؟) «الفتوحات الإلهية» .)١١/٤(‏ 


و کی الدزی 
e e‏ ال 0 ب 


01 
9 


هءلما١ا‏ ا ُو باي ا عن عَطَاءِ بن ا 


عبد سَعِيدٍ بْنِ جبيرِء عن ابْنٍ کا عن النَِيِ كل قال: ن البرك مثا 
العام فَكُلُوا مِنْ حَافَتیه وَل ا ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحيځ نما يُعْرَفُ7" مِنْ حَدِيثِ عَظاءِ بن السَّائِبِء 
وقد رَوَاهُ شُعْبَةُ وَالفَوْرِيُ عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبِ. 
ا ت 0 2 


دعا القصعة!'! إلى الاستغفار توقيها بسبب لحس الرجل اللاحس عن سؤر الشيطان 
والعاسلر a‏ 


1 ] يعني أن الباعث للقصعة على الدعاء هو توقيها عن سؤر الشيطان ولعابه» فإن هذا اللاحس 
لو لم يلحسه للعقه الشيطان» فلفظة «ما» في كلام الشيخ موصولة» ويؤيد الباعتٌ المذكورَ 
ما تقدم في كلام العيني من قولها: «آجرك الله كما آجرتنى من الشيطان». 


[6١16١]د:‏ الالال جه: ۲۷۷ حم: 2737١ /١‏ تحفة: 0655. 

(۱) في نسخة: «في وسط الطعام». 

(؟) قال في «اللمعات» (۷/ :)٠١۸‏ فإن الوسط لكونه أفضل المواضع أحق وأولى بأن يكون 
محلا لنزول الخير والبركة» فاللائق إبقاؤه إلى آخر الطعام لبقاء البركة واستمرارهاء ولا 
يحسن إفناؤه وإزالته» انتهى. 

(۳) فى نسخة: «نعرفه). 


۶وا 4 ےک 
انوا الأطعمة 2:ْ-زذبذب_ب--1 2121 ۸۹ے 


٠‏ _بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ اکل الوم وَالبَصَلٍ 
5ءما -حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن منص مَنْصورء تا يَحْيَى بْنْ سَعِدٍ المَطَانُه عَنِ ابْنٍ 
ريغتا عن جرال ال يول الله كلذ ای گر ين نيه قال وَل 
مر «التوم)» ف قَال: «التّوم وَالبَضَلِء وال اتەه فلا ف اق ماج 


قار صَحِيحٌ. 
وَفي الاب عَنْ عْمَنَ وَأَبِي أَيُوبَ» وَأَبِي هُرَيْرَةَ وَأبِي سَعِي وَجَابِرِ بن 


سمره» ا وان ع 
٤‏ بَابُ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ في اكل الوم مَظْبُوكًا 


7 _ باب ما جاء فى كراهية أكل الثوم والبصل] 
قوله: (قال أول مرة: الثوم» ثم قال: الثوم) إلخ» فاعل هذين القولين1'؟ هو 
الراوي لا النبي وَكة. 
١4[‏ - باب ما جاء فى الرخصة فى أكل الثوم مطبوخاً] 


3 قال الحافظ: فقد رواه مسلم عن ابن جريج بلفظ: «من أكل من هذه البقلة الثوم»» وقال 
مرة: "من أكل البصل والثوم والكرّاث»» ورواه أبو نعيم نحوه» وعَيّنَ الذي قال: وقال مرة» 
ولفظه: قال ابن جريج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والكُرّاتُء انتهى. 


لك ط]خ: ؛؟ هن م: N PAY «E‏ حم: 9/ 2738٠‏ تحفة: 166۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «مسجدنا». 

() زاد في نسخة: «ابْنِ ياس الْمُرَنِيّ). 

(۳( «فتح الباري» (۲/ 51١‏ "0). 


0030303030 سس الكيككرثالذُرْيي 


ب خعتها قضارة ؤن خيلاة» كا اراق ا » عَنْ 
0 ول وول الله كه على أي 


یوب وكآن دا ا گل طعَامًا بَعَتَ إِلَيّهِ بقَضْلِ فَبَعَتَ ELEN‏ 
0 ِنْهُ النَّبِنُ كله فما أتى ارايت اله 7 لَه قَقَالَ 


الي کل افيه ي التُوم)ء فَقَالَ: يَا يَسُولَ الله أحَرَامٌ هُوَ؟ قَالَ: «لاء وَلکٽي 
اک هه مِنْ أَجْلٍ رِيجِدا. 

a ِحَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن مَدَ وات اا هوه‎ ٨۸ 
عَنْ ابي إِسْحَاقَ» عَنْ مَرِيكِ بْنِ حَنَبَل ع ء قال هي عَنْ أكْلٍ الوم‎ 
اكيت‎ 

وَقَدْ رُوِيَ هذا عَنْ عَلِي انه ٿال: هي عَنْ اکل الوم الا مَظبُوحًا وله 

۸۰۹ - دنا مُه ٿا رک ع ييه عن ابي ٳشڪاقه عن شرك 
ابْنِ حَنْبَل عن علي أنه گرة کل الوم إلا مَظبُوحًا. 

هَدَا حَدِيثٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بِدَاكَ المَّوِيْء وَرُوِي عَنْ شَرِيكِ بْنِ حَنْبَلِ 

ڪن اللي له مُرْسَلاً 0 


[/1١186]حم:‏ ه/ ۳ تحفة: 51؟. 
[ ۱۸۰۸[ د: ۳A۸‏ تحفة: ۱°۱1۲۷. 
[1604] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 

)۲( ادش سخا رالد وكيم ): 


اا 
E A‏ الح بن الصبَّاج مومسم به 

ES‏ ن يي زيت عن ابي عن أم ايوب أخبرئة. أ اللي كك 

تاتا یوون ب ذه شرل كر أل قال 


ع چ ص و بے عت 5 و9 و 
هذا ا مرَاة أب بي اب 


الاش 


(RE 


31۸1۱۱ -حَدَكَنَا مُحَمّدُ بْنُ حْمَيْي تتا ريد بُ الحُبَاب٬‏ عَنْ أَبِي حَلْدَيَ 
ثم اعلم أن الملائكة ليست كلها تتأذى بأمثال هذه الأشياء» وإلا لكان الكل 1١1‏ 
وتعالى جعل للحفظة1"! أو الکتاب سلا حي لا يتأذون: 


[1] هكذا في الأصلء وهو محتملء أي: صار أكل هذه الأشياء كلها حراماًء وصَوَبَه بعض 
ناظري هذا التقرير على الحاشية بقوله: صوابه الأكل» ثم زاد في «الإرشاد الرضي»: أن 
استثناء قوله وَكلْهِ: «إلا مطبوخاً» مشير إلى أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتن» وهو 
يحصل عادة بالطبخ» فلو طبخه أحد بحيث بقي نتنه بقيت الكراهة على حالهاء ولو أزال 
النتن بدون الطبخ كما أن ألقاه في الخل ارتفعت الكراهة» انتهى. 

[3] فقد حكى العيني ”2 عن القاضي عياض: ليس المراد بالملائكة الحفظة. 


[١181]جه: ۳۳7٤‏ » حم: 5/ 253 تحفة: 5 1817*0. 
[1611] تحفة: ۱۸٦٤٥‏ . 

)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الله مكبرّاء وهو تصحيف. 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (9/ .)٤٥۲‏ 


إا ج ا 
عن أبِي العَالية قال: الو ن بات الرزق. 
E‏ اسه حَالِدُ ِن ديار وَهُوَ ثِقَةُ عِنْد أَهْلٍ الخ 
درك مَس بْنَ مَالِكِ وَسَمِعَ مِنْهُ واب العَالِيَة: اسْمهُ ريم وَهُوَالرَيَاحِيُ. 
قال عَبْدُ الرَحْمَن بْنُ م مَهِدِي: EES‏ م اا 
© -_بَابُ ما جَاءَ في تَخْمِيرٍ الإنَاءِ وَإِظْفَاءِ الاج وَاللَّار عِنْدَ المَنَام 
1۸1۲ -حَدَكََا فيه عن مال عَنْ ابي لوبي عَنْ جاب قَال: قال 


ليت كله: أَغْلِقُوا RE E Ea e‏ 
الإتاء- وَأَظفِعُوا الْمصْبَاعء فَإِنَّ الشَّيْطانَ لا يح عُلْقاه وَلاَيَحُلُ 7 وَل 


[ باب ما جاء فى تخمير الإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام] 


قوله: (ولا يحل وكاء) يمكن أن يكون من الحلول أو الحلّ خلاف العقدء 
والأولى هو الأول. 


[181]خ: NY e A‏ جه ۰ حم: 2301/9 تحفة: 75915. 

)١(‏ يعني هو حلال» وما ورد من النهي فيه فهو لأجل ریحه» لا لأنه حرام» كما مر في حديث 
أبي أيوب. والله أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 7). 

03 في نسخة: «مالك بن أنس». 

(۳) «أوكوا السقاء»» من الإيكاء» وهو الشدء أي: شدوا رؤوسها بالوكاء لئلا يدخلها حيوان» أو 
يسقط فيها شيء. كذا في (مجمع بحار الأنوار» (6/ 5 .)٠١‏ 

(:) «أكفئوا الإناء» أي: اقلبوها حتى لا يدب عليها ما ينجسهاء كذا في «مجمع بحار الأنوار) 
4/0( 

.)٠٠۸/۲( «خمروا» من التخمير بمعنى التغطية» كذا في «مجمع بحار الأنوار»‎ )٥( 


انوا بالاطعمة 2-5 222222222222227 222222 س 0 


es N ا‎ OEE N OE 
3 فان الفوسقة تضرم على الئاس يتھ‎ 
538 س - 0 عاض ب ق ا‎ 000 
وَف الاب عن ابن عمَرَ وَابِى هِرَيرَةَ» وَابِن عباي.‎ 
تن ق 8 6 ا‎ 5 8 2 2 20 
ا يجا بحسن ص وقد روي من ع وچ صن چا‎ 


قوله: (فإن الفويسقة) أعاد لفظ التعليل1'» وغير طرز الكلام توكيداًء 
والفسق""' لما كان هو الخروج عن الحذء وهي خارجة عن حده صح إطلاق 
الفويسقة عليهاء والتصغير للتحقير لا لصغر الجثة. 


[1] وأوضح لفظ التعليل في حديث جابر عند البخاري' بلفظ: «فإن الفويسقة ربما جَرّت 
الفتيلة فأحرقت أهل البيت»» ووقع في سبب الأمر حديثان: أحدهما حديث أبي موسى 
عند البخاري" بلفظ: «احترق بيت بالمدينة على أهله من الليلء فَحُدَّتَ بشأنهم النبي علا 
قال: إن هذه النار إنما هي عدو لكم» فإذا نمتم فأطفئوها عنكم». قال الحافظ“: أخرج 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم” عن ابن عباس قال: جاءت فأرة» فجرت الفتيلة» 
فألقتها بين يدي النبي ياء على الحمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
الدرهم» فقال النبي كل «إذا نمتم فأطفئوا سراجكم؛ فإن الشيطان يذل مثلّ هذه على هذا 
فيحرقكم)» انتهى. 

[9] قال الدميري فى اة الران ‏ قيل: سيت قويسقة لخروجها على النامن» واغتيالها 
إياهم في ارال بالفساد» وأصل الفسق الخروج» ومن هذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاًء يقال: فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «بيوتهم). 

)۲( (صحيح البخاري» (5796). 

(۳) «صحیح البخاري» (5595). 

00 «فتح الباري» .)۸٦/١١(‏ 

(0) «سنن أبى داود» »)٥۲٤۷(‏ (صحيح ابن حبان» .»)٥٥۱۹(‏ «المستدرك» »۲۱۷/٤(‏ 
اح ككلالا). 

(5) «حياة الحيوان» (؟/ 866). 


بابي 79272ب ا 
0 00 


5 


اانا حدما ان الى AOE EVA E‏ 
الزْهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنْ أَبِيهِ قَالَ: قال يَسُولُ الله ل هلا تتوكوا الثّار فى 
بُيُوتِكُمْ حِينَ تَنَامُونَا. 
5 _بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ القِرَانِ بَيْنَ التَمْرَتَيْنٍ 

E E E E e E ET‏ الله 
عن ار عن چ ای شخت عن ابْنِ عُمَرَقَالَ: هی رَسُولُ الله يله أَنْ 
بَفْرِنَ بین التَرَكيْق حَقَى كاوق اجب 

مالقاو ول ا عش 


[15 - ياب ها جاء فى كراهية القران بين التمرثين] 
قوله: (أن يقرن بين التمرتين حتى يستأذن) ثم الاستغذان""" إنما هو إذا كانا 
فيه شريكي ملكء أو كان أبيح لهما إلا أنه قليل بحيث لا يكفي لشبعهما جميعاًء فلو 
سارع أحدهما إلى أكله بقي الآخر جائعاًء وأما إذا أبيح لهما وكان كثيراً فلا يحتاج 
اي ل ا ا اي ا 
للتحريم أو الكراهة» والصواب التفصيل : فإن كان الطعام مشتركاً بي: بينهم فالقران حرام إلا - 


811 1]خ: 1 م: 16ل جه: ¥714« حم: "/لاء تحفة: 5 1۸1 . 
[1814]خ: 6 5 م: 58 ١ل‏ جه: 10171 حم: ۷/۲ تحفة: /5551". 
)١(‏ زاد فى نسخة: «باب». 

(۲) «فتح الباري» (۹/ .)٥۷۱‏ 


ا N‏ 
۷ باب ما جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
هلما د E‏ سَهْلٍ بُ عَسْكْرِ وَعَبْدُ الله بْنُ عَبدٍ 3 عَبْدِ الرَحْمَنِ 
قلا: كنا يټ بن حَسَّاَء تنا سُلَيْمَاُ ِي اله عَنْ هسام بي عرو عَنْ 
ای عن عَايْسَةَ عن اس اة قَالَ: بْب ل ف جيّاءٌ E‏ 


وي الاب عَنْ سَلْمَى امْرَأة بي رَافِع. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثٍ هسام 
ان غُرْوَةَ إلا مِنْ هدا الوَجْه©. 
إلى الاستئذان منه» إلا أنه يبيّن عذره ‏ يعنى إذا فرغ قبل صاحبه دا إنما شبعت 
لات ى كنت كر منك آ5 اران نح لاخر كد صاب عا رمن البمبا. 

۷ باب ما جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 

قد فهم الترمذي معنى (بيت لا تمر فيه) على عمومه لكل أهل بيت» ولذلك 
عقد الباب بهذه الترجمة» والحق أن معنى الحديث أن من في بيته تمر ليس له أن 
يعد" نفسه جائعاًء وإنما الجائع من ليس له شيء حتى التمر» وإنما قال ذلك لأن 
أكثر شيء عندهم كان هو التمر» فكأن فيه تعليماً للزهد والقناعة والشكر على اليسير. 
= برضاهم» ويحصل بتصريحهم أو بما يقوم مقامه من قرينة» وإن كان الطعام لغيرهم حَرٌم؛ 

وإن كان لأحدهم وأذن لهم في الأكل اشترطً رضاه... إلى آخر ما بسطه الحافظ. 

]١[‏ فإنهم لا يبالون به بالة» ولا يعدّونه شيئاً يعتد به لكثرته» أو لرغبتهم إلى الحبات لقلتها. 
[ 7:1۱۸ دل د: N‏ جه: ۳۷ تحفة: 1591517. 


(۱) زاد في بعض النسخ: «وَسَأَلْتُ البُخَارِيَ عَنْ هَذَّا الْحَدِيثِْ» فَقَالَ: لا ألم احا رَوَاهُ عير 
يَحيَى بْن حَسَانَ). 


اا سس اللا 1 1 
۸باب ما جَاءَ في الْحَمْد عَلَى العام دا فرع نه 
۱۸۱٩‏ حَدَكََا هَنَادُوَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» قالا :تيوسام مه عَنْ رَكْرِيًا 

ابي ابي راڌ عَنْ ب سَعِدِ بن ابی برد عَنْ دّيس بن مَالِكِ» أن التي کل قال: 

«إِنَّ الله لََمْضَى عن اند أذ كل لأخلة وجرت القرية 5 E‏ 


0 لات فت 
ابي هريرة. 

هذا حديث حسن وقد رواه هُغَيْرُ وَاجِدٍ عَنْ رَكرِيًا ا ُن أي راد توي 
م رلة إلايخ خييت د ُن أي رَائِدَة 


جوت ادن ان مع الْمَجْدُومٍ 
1۸۱۷ -حَدَّكَتَا أَحْمَدُ بُنُ سَعِيدٍ الأَشْقَنُ وَإِبْرَاحِيمُ بْن يَعْقُوبٌَ» فَالَا: تنا 
[14 -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَنْدٍ عَلَى الطّعَامٍ ذا فْرِعَ مِنْهُ] 
قوله: (أن يأكل الأكلة) إلخ» بفتح الفاء('! أو ضمهاء والأول يستدعي 
الحمد على كل شبع وريّ» والثاني على كل لقمة وجرعة. 
4 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم“ 
[1] قال المجد": الأكلة: المرة» وبالضم اللقمة. 


[1815]م: «VY‏ حم: */ 3٠١‏ تحفة: 0۷ ۸. 

[1411]د: ۲ جه: 01417 تحفة: 01۰" . 

)١(‏ الجذام كغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن كله» فيفسد مزاج الأعضاء وهيئاتهاء 
وربما انتهى إلى تآكل الأعضاء وسقوطها عن تقرح. «مرقاة المفاتیح» .)١١١١ /٤(‏ 

(۲) «القاموس المحيط» (ص: 886). 


ا 


اواب الاطعمة ككغآئكئتئتئتئتئت تت تت ۹ 
ek‏ حا 8 لْمُفَضَلْ بْنُ فَصَالَة عَنْ حَبِيب بْنٍ الان 7 00 
ابْنِ ایر غ ا '"©: أَنَّ رَسول الله يكل أحَدَ بيد مدوم EE‏ 
ف مَعهُ في الل كُمَّ قَالَ: و و انلف كه بالله» ورا عَلَيْها. 


به 2 


َه إلا مِنْ حَدِيثٍ وڏ إن مُحَمّو عن 
الْمْمَضّلٍ بْنِ مَصَالَك وَالمُقَضَلُ ب ْنُ قَصَالَةٌ َا شَيْحٌ ضري وَالْمْمَضَلْ بن 

صَالَةَ َي آحَرُ ضري لاعن بخ وَأَشْهَرُ وَرَوَى شعْبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ» 
عَنْ حَبِيبٍ بْنِ الشَّهِيدِ عن ابْنِ بِرَيْدَةٌ: د اق هُمَرَ أَخَدٌ بِيَدٍ مَجْدُوء وَحَدِيتُ 


e 


هدا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا ر 


34 


1958 عنيق راصح 
١#‏ ياب ما جاء 


ا لي e‏ 
ل اسواين ياحل اح مع رحد 

قوله: (ثم قال: كُلْ بسم اللّهِ ثِقٌَ بالله) ظاهره مشكل؛ فإن المجذوم لا يخاف 
شيئاً حتى يثق بالله ويتوكّل عليه» وإنما الخائف من إعدائه هو الذي يأكل المجذوم 
ل ال ل 
غيره» وأيضاً ربمايّهِمُ في کله مع من يحبه كولده وزوجته فلا ي* يشتهي أن يأكل معه» 
بسلى | عرسيو مداه ل الزن الجوااري لما اقان : ق على النبي كله 
لم يشته أن يأكل معه. فقال النبي كله © ثقة بالله ولا تخف علي. 


۲۹١‏ عياف چا أن العامة ن يأكل في معى واحد 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد اللّه). 

(۲) قال الأردبيلي: المجذوم الذي وضع رسول الله ءي أو عمر يده في القصعة وأكل معه هو 
معيقيب بن أبي فاطمة الدوسي. «تحفة الأحوذي» .)٤١۸ /٥(‏ 

(۳) في نسخة: (أثبت». 

(5) زاد في نسخة: «والكافر يأكل في سبعة أمعاء». 


و کی الدزي 


وا 


E 8‏ الاي بن بسار ثَنَايَحْيَى بْنْ سَعِيدِء تا عْمَيْدُ الله 
ا ع عن التَبيّ كل قال: «الكَافِرُ اكل في سبع Es‏ 
وَالمُؤْمِنُ ل ا 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

فيه إشكال فإن الأمعاء ستة لا سبعة» ومع ذلك فإن الطعام لا يصل أول ما يرد 
إلى الأمعاء» فكيف يصح قوله: (إنه يأكل في سبعة أمعاء». والجواب أن هذا تمثيل 
وتضورير لك ة أكله» والمحدة عدت سا الأمعاء تايا فكان ذلك نظي قرل 
السعدي رحمة الله عليه: 

کہ يس از طعام نام 11] 


أفترى المرء يبقى حًا بعد امتلاء جوفه إلى الأنف» فكان ذلك كناية عن كثرة 
الأكلء وكذلك قوله عليه السلام هذا كناية عن كثرة أكله حتى إنه لم يترك موضعاً 


]1١[‏ فقد حكى القاضي عياض عن آهل التشريح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة» ثم ثلاثة 
أمعاء بعدها متصلة بها: البواب» ثم الصائم» ثم الرقيق» والثلاثة رقاق» ثم الأعورء 
والقَؤلونء والمستقيم» وكلها غلاظ» فيكون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشراهة لا يشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعة» والمؤمن يشبعه ملء معىّ واحدٍ. ونقل الكرماني عن الأطباء في 
تسمية الأمعاء السبعة أنها: المعدة» ثم ثلاثة متصلة بها رقاق» وهي الاثنا عشري والصائم 
والقَؤلون ثم ثلاثة غلاظ» وهي الفانفي ‏ بنون وفائين أو قافين ‏ والمستقيم والأعور كذا 
في «الفتح170). 


]ادن بح از کے نعلت أل 


[1814]خ: c47‏ م: 55٠‏ جه: لاه "» تحفة: 1° ۸. 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ .)٥٤١‏ 


في جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملأه» ومعنى!'! الحديث أن المؤمن لما كان 
همه الاشتغال بالطاعة والاكتفاء عن الأطعمة بالمقدار الذي يكفى كان أكله قليلاً 
بخلاف الكافر, 


[] قال الحافظ: اختلفوا في ذلك على أقوال: أحدها: أنه ورد في شخص بعينه» واللام 
عهدية لا جنسية» جزم بذلك ابن عبد البر» فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم؛ لأن 
المشاهدة تدفعه» فكم من كافر يكون أقل أكلاً من مؤمن» وعكسه. وكم من كافر أسلم 
فلم يتغير مقدار أكله» وإليه يشير حديث أبي هريرة» ولذا عقب به مالك الحديث المطلق» 
وكذا فعل البخاري» وسبق إلى ذلك الحمل الطحاوي في «مشكله»'» فقال: كان في 
كافر مخصوصء وهو الذي شرب حلاب سبع شیاه» وتُعْفَبَ بأن ابن عمر راوي الحديث 
فهم منه العموم» ثم كيف يتأتى حمله على شخص معين مع تعدد الواقعة وورود الحديث 
القول الثاني: أن الحديث خرج مخرج الغالب» وليست حقيقة العدد مرادة» والسبعة للتكثير 
كما في قوله تعالى: #وَالبَحريَمَدَُه من بعد سَبْعَهُ ار * [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: أن المراد بالمؤمن التام الإيمان» فمن حسن إسلامه وكمل إيمانه اشتغل فكره فيما 
يصير إليه من الموت وما بعده» فيمنعه شدة الخوف من استيفاء شهوته كما ورد فى حديث 
لأ أمامة رفح فمن كثر كر كل طا 
الرابع: أن الشيطان لا يشرك المؤمن لما آنه يسمي الله تعالى» فيكفيه القليل» والكافر لا 
يسمي فيشركه الشيطان. 
الخامس: أن المؤمن يقل خحرصة: 
السادس: قال النووي: المختار في المراد أن بعض المؤمنين يأكل في معىّ واحد» وأكثر 
الكفار يأكلون في سبعة» ولا يلزم أن يكون كل واحد من السبعة مثل مِعَى المؤمن. 
السابع: قال النووي: يحتمل أن يراد بالسبعة في الكافر صفات هي: الحرصء والشره = 


.)351 انظر: «مشكل الآثار) (ه/‎ )١( 


لإ ا ا في 
وق الاب عَنْ أبي هرر وأبي سیا وأبي نض ابی موی 
وَجَهْجَاَ الِمَارِيٌء وَمَيْمُوئَه وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوٍ 
8 ۔ے دتا a‏ 
30 عَنْ ايه عَنْ اي هُرَيْرَ: أن تقول الله ERT‏ صَيْفْ كَافِنٌ 


واس ج ا 9 


سول الله كله بشاف غت رو أخرى تقريه 2 


شرك على کرب جلاب حلم هتا م ضيح مى الي سل ده 
5 نشول الله EE‏ 3 » فَحُلِبَتْ فَسَرِبَ حِلَابَهَاء د تم اموا لَه بأخْرَى فَلَمْ يَسْتَتِمّهَا 
فَقَالَ رَسُولُ الله يل «الْمُؤْمِنُ يَهْرَبُ في مِعَى وَاحِِ وَالكَافِرُ يَمْرَبُ في 


سَبعَة ااي 


= وطول الأمل» والطمع» وسوء الطبع» والحسد» وحب السمن» وبالواحد في المؤمن سد 
الثامن: ما قال القرطبي: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» وشهوة النفس» وشهوة العين» 
وشهوة الفم» وشهوة الأذن» وشهوة الأنف. وشهوة الجوع» وهي الضرورية يأكل بها 
المؤمن» وأما الكافر فيأكل بالجميع» انتهى مختصراًء والبسط في «الفتح». 


[11]خ: 6۹ م: ° حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۲۷۳۹ . 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي (م): «أبي بصرة»» وزاد في نسخة بهامشه: «الغفاري»» وهو الصواب» 
كما روى عنه أحمد في «(مسنده» (71/775). 

(۲) زاد في نسخة: ١‏ مِنْ حَدِيثِ سُهَيْلٍ). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (9/ 5٠‏ 6). 


كوبت 4 ره 
اواب الأطعمة مالس جا يق 


١‏ بَابٌ ما جَاءَ في طَعَامٍ الوَاڃِڍ د يَكْفِي الاين 
- حدگتا الأَنصاری تتا معي كنا مالك ح وتا ني ڪن 
O EEE‏ قال يَسُولُ الله لاة: 
«ْعَامٌ الان ین کافی الثَلاكَة نَهَء وَطعَامُ التَلَانَةِ گافی الأرْبَعَةً). 


قَالّ: e‏ وجابر 


وَرَوَى جَابِرٌ وابن عمرء عَنِ النَبِيَ 4 ١«طعَامُ‏ الوَاحِدٍ يَكُفِي الاين 


وَطْعَامُ الاق لكين يفي الأرَْعَة وَطعَا N,‏ يَحْفِي الثَمَانِيَةًا. 
ET‏ مُحَمَّدُ بن بقار تَنَاعَبْدُ البَحْمَنِ بُ مَهْدِيٌءنا 
لبن الیک اا باسنا ھر ااي س ابل المراد به شيعه يع أن 

كفاية الاثنين لا تكون كفاية الثلاثة» نعم شبعة الاثنين كفاية الثلاثة» ويمكن أن 

يقال: إن كفاية الاثنين يكفي الثلاثة إذا أخلصا النية وأكلوا ببسم الله؛ فإن البركة 

تنزل عليه» مع أن الكفاية متفاوتة فيكون!'' أقل وأكثر. 

]١[‏ أي: في الحديث السابق من: أن المؤمن يأكل في معىّ واحد» والمراد الطعام القليل. 

[Y1]‏ فإنه كلى مشكك يصدق على أقل مراتب الكفاية وأكثرهاء قال المهلب: المراد بهذه 

الأحاديث الحض على المكارم والتقنع بالكفاية» وليس المراد الحصر في مقدار الكفاية» 
وإنما المراد المواساة» وأنه ينبغي للاثنين إدخال ثالثِ لطعامهماء وإدخال رابع أيضاً 
عسي من يحضي إلى آخر ما بط الحا 

[ 1۰خ 5 م: N‏ حم: 514/17 21 تحفة: 4 11/8. 

1[ م]تحفة: 77801 

(۱) «فتح الباري» (و/ره"؟ه). 


#ابصسسسسلسبببب ا 
سيان عن الأعْمَشٍِء عَنْ ابي سُفيَانَء عَنْ جَابِِ عن التي يل يهَدا. 
۲ بَابٌ ما جَاءَ في أَكْلٍ الْجَرَاد 
اقتا مد بن تي تا فيان عن أبِي ور التي 


ا ا ل نا غَرَوْتُ مََ 


TTT‏ الجراد] 
قوله: (نأكل الجراد) إلا أن النبي بي لم يأكله. 


]١1[‏ وبذلك جزم الصَّيمريٌ» ويؤيده ما في رواية أبي داود"“ من حديث سلمان: «أكثر 
جند الله لا آكله ولا أحرمه»» ولابن عدي عن ابن عمر أنه ية سئل عن الضب فقال: ١لا‏ 
آكله ولا أحرمه»» وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ويشكل عليه ما في رواية للبخاري 
عن ابن أبي أوفى: «غزونا مع النبي بيه سبع غزوات أو ستا كنا نأكل معه الجراد»» قال 
الحافظ7؟: يحتمل أن يريد بالمعية مجرد الغرّؤ دون ما تبعة من أكل الجراد ويحتمل أن 
يريد مع أكله» ويدل على الثاني أنه وقع في رواية أبي نعيم في الطب: «ويأكل معنا)» وهذا 
إن صح يرد على الصيمريّ“ من الشافعية. 
ونقل النووي الإجماع على حل أكل الجرادء لكن فصل ابن العربي في «شرح الترمذي» 
بين جراد الحجاز والآندلس» فقال في جراد الأندلس: لا يؤكل؛ لأنه ضرر محضء انتهى. = 


.61/817 تحفة:‎ N «O E [۱|] 
في نسخة: «النبي».‎ )١( 

(؟) «سنن أبى داود) (38015). 

)۳( «فتح الباري» (9/ 571١‏ 075 


)€3 وفي الأصل : «الضميري) ف في الموضعين» وهو تصحيف. 
(ه) «عارضة الأحوذي» 0/0 


ااا 
هَكذَا رَوَى سفیان بن بي يعور هدا لْحَدِيتَ» وَقَالُ: 
3 70002 و و 6 0 ت ع د ع 


ا ك 0 ج د 
وف الاب عن ابْنِ عمَرَء وَجَابر. 
ا 8 چ 9 


کو و 


رد 0 وَاَبُو يَعْفُورٍ الآخَرٌ: اسمة 


موو 


ُو اسْمًهُ وقد وَيقَالُ: وَقْدَانُ 
قاحس وا E OT‏ 


سا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ ا ایو اخم وال ل قال كنا 
اہی اوی تار 


سُيَانُ عَنْ أبِي يَعْقُورِ عَن ابن ابي ي اوق قال: عَرَوْنَا مَعَ رَسول الله ياء سَبعَ 


غَرَوَاتٍ أل الْجَرَادث 


عن ا 


روف شب هدا الْحَدِيِتَ» عَنْ ابي يَعُْونِ عَنِ ابن 
عرو الام شرل الله ل خروات كأكل ان جرا 


ان 


= وقال العيني: أجمع العلماء على جواز أكله بغير تذكية إلا أن المشهور عند المالكية 
اشتراط yy‏ وقال ابن وهب: أده ذكاتة: 


[1877] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «غزوت». 
(۲( «عمدة القاري» .)1١97/571١(‏ 


_- و 
ا 

ت ص 2 ° شرا ص 0 2-4 ت ع 2 
حَدَتَنَا ذلك محمد 0 بْنُ شار تتا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَرِ تَا شْعْبَةَ بهدا. 


5 بَابُ ما جَاءَ في أل لُحُوم الْجَلالَة وَلْبَا 
[5؟ ‏ باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها] 


(۱) وقع بعد ذلك في نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر: 
TE‏ ما جَاءَ في الدّعَاءِ عَلَى الْجَرَاد 


ا ت 


356 ي خد تنا مشلية 1 بن غَيَْاَه حَدََنا ابر الَضْرِهَا شِمُ بن الْقَاسِمء قَالَ: حَدَّتَنَا زِيَادُ 


ابن 0 


عَبْدِ الله بْنِ عُلاةء عَنْ مُوسَى بْنِ مُحََدِ بْنِ ابراه هيم التي عن أي عن جار 
ابْنِ عَبْدِ الله وای ر بن مَالِكِء قالا: گان رَسُولُ الله يل دا دعا عَلَى الْجَرَادِء قَالَ: «اللَّهُم 
هلك الْجَرَاَ اقل SE EE‏ ناكم دَابِرَهُ وَحُذْ بأَفْوَاِهمْ 
عَنْ مَعَاشِنا افا إِنَكَ سَمِيعٌ الدعَاءِ» قَالَ: تقال 13 با نشول الله کی کو کل 
جن من اتاد الله بقَطع دَابرو؟ قَالَ: فَقَال يَسُولُ الله عَكل: نا ب تَفْرَةّحُوتٍ في الْبَخْرا. 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ» لا عرف إلا ِن هَذَا الْوَجْه وَمُوسَى بْنُ مُحَمَدِ ُن راهيم 
التبم قد نُحُلْمَ ِيه وَهْوَ كَثِيرُالْكرَائِِ وَالْمَتَاكِيِ وَأَبُوهُ مُحَمَّدُ بُ إِبْرَاهِيمَ َه وَهْوَمَدَنيٌ. 
وقال بعد ذلك في نسخة بهامش (م): كذا في نسختين» وهو في ابن ماجه بهذا السند والمتن 
في باب الصيد إلا أنه قال: حدثنا هارون بن عبد الله» حدثنا هاشم بن القاسم» ولم يعزه في 
«الأطراف» إلا إليه فقط. 

قلت: قَالَ ان حجر: ستده ضَعِيفء وَقَالَ العلقمي فِي حَاشِيّته يته على «الْسجَامِع الصَّغِيرا: 
سَبَّب ذُعَائِهِ ياء على اراد مَارَوَاهُ الْحَاكم في «تاريخ نيسابور» وَالَْيْمَقِي عَن ابْن عمر: 
أن جَرَادَة وَقعت بين يدي رَسُول الله يكل قَإذا موب على جناحها بالعبرانية: نحن جند الله 
الْأكْبّر وَلنَاِسْع وَتسْعُونَ بيْصة» وَلّو تمت لنا مائّة لأكلنا الدّئْيَا ما فيهَاء قَمَالَ الي يكلله: 
«اللّهُمّ أهلك الْجَرَاد واقتل كِبَارمَاء وأمت صغارهاء وأفسد بيضهاء وسد أفواهها عَن 
مزارع الْمُسلمين وَعَن مَعَايشْهِْء لك سميع الدّعَاءء فجّاء جبْريل قَقَالَ: إن قد اسْْحِيبَ 
لك في بعضه». «البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث الشريف» (۲/ .)١9‏ 


كوبت 4 ره 
اواب الأطعمة لكت ل 


re‏ ا 


1:35 وب و ب 00 
َي الاب عق عند الله بن تاي 


أ 5 و ا - 6 ا ف و عق 0 5 
هذا حَديث خسن کر وروی القُوري» عن اين ا e‏ عن 
مُجَاهِدِء عن النَّبِى ل مُوْسَلاً. 


قوله: (نهى رسول الله يي عن أكل الجلالة) هي من الحيوان ما يكثر من 
أكل العذرة» وحد حرمته ظهور أثر النجاسة في عرقه ولبنه ولحمه» والمؤثر في 
إزالتها تركه أَكْلّهاء فإذا تركت النجاسة!'' أياماً طهر لحمه. ولا تقديرا"؟ في ذلك 
وإنما المؤثر فيه زوال أثر النجاسة» فأما ما تأكل العذرة أحياناً فلا كراهة فيه؛ إذ قد 

ثبت أن النبي بي أكل لحم الدجاجة والضأن وهما تأكلان العذرة أحياناً. 

1 فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاث قال الحافظ(؟: قال مالك والليث: لا بأس بأكل 
الجلالة من الدجاج وغيره» وإنما جاء النهي عنها تقذراًء ورجّح أكثر العلماء أنها كراهة 
تنزيه» وذهب جماعة من الشافعية ‏ وهو قول الحنابلة ‏ إلى أن النهي للتحريم» انتهى. 

[1] قال ابن عابدين": وهي من المسائل التي توقف فيها الإمام فقال: لا أدري متى يطيب 
أكلهاء وفي «التجنيس»: إذا كان عَلَفُها نجاسة تحبس الدجاجةٌ ثلاثة أيام» والشاةٌ أربعة 
والإبل والبقرٌ عشرةًء وهو المختار على الظاهرء وقال السرخسي: الأصح عدم التقدير 
وتحبس حتى تزول الرائحة المنتنة» انتهى. وحكى اب الحبس صاحبٌ 
«جامع الرموز». ونقل عن «الاكتفاء» الكراهة التنزيهية» قلت: وما يظهر بملاحظة الفروع 
أنها في حالة النتن لا يحل فيكون تحريمية» وعليك بالفرق بين الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس» ومحله كتب الفروع. 


[5 ۱۸۲[ د: هكملا". جه: ۱۸4" تحفة: 7۳۸۷. 
09 «فتح الباري» (558/9). 
(۲) «ردٌ المحتار» (5؟/ ۱۹۰). 


إا ا 

60 حَدَئَنَا مُحَمَّدُ بْنْ شار تتا مُعَاذُ بْنْ شام تي ابي عن 
عاد عن کرم عن ابن عَبّای أن الي لغ 5 هى عَنِ الْمُجَتَّمَةِ وَعَنْ 
لبن الْجَلالة ورعن الشَّوْبِ مِنْ في السٍقَاءِ. 


قال مُحَمَّدُ بْنُ بشار: تتا ابْنُ اٻي عَڍي ع سعد بن ا 


04 


قَتَادَةٌ عن غک م عن ابن اف عن النبيّ کی دحو 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَف البّاب عَنْ عَبّدِ الله بن عمرو. 
٥‏ باب ما جَاءَ ذ ی في أل الدَّجَّاجٍ 


EG‏ بن خُر o‏ بو ُتيب عَنْ أبي العَوَّام» عَنْ 
قاد عَنْ رَهْدَم لجز قَالّ: دَخَلْتُ عَلَى اي الى و ا 
َقَالَ: اذْنُ فَكُلُء فَإني رَأَيْتُ رَسُولَ الله يكل اكه 


هدا حَدِيثُ حَسَنَ» وقد روي هَذَا الْحَدِيتٌ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ رَهْدَءِ 
ولا تَعْرِفُ ا کت هدم رَأبُو العَوَام هُوَجِمْرَانُ القَطَانُ. 


Fm 


ا a‏ و ور #ع 2 8 ق ت ا 00 ت 
۷ _حدثدًا هنادء تا وَكِيع؛ عن شان عن ايوب» عن ۴ قلايَة 


[1875]خ: 8:89 ن جه: 1757١‏ حم: ١‏ تحفة: 11۹° . 
1[ م: ۹ ن: 24745 حم: 4/ 01914 تحفة: 7 

[8717] انظر ما قبله. 

2000 زاد في (م) و(ب): «الطائي». 


كوب 4 يرق 
اواب الأطعمة م( 


عَنْ رهم عَنْ ابي مُوسَى قَالَ: رَأَيْتُ رسو ل الله اة يال لَحْمَ دَجَاج. َف 
الْحَدِيثِ كلام أَكْكَرُ مِنْ هَدا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيعٌ وَقَد رَوَى أَيُوبٌ السَّخْتِيَانِيُ هَذَا الحَدِيتَ 
عن القَاسِم التَمِيمِيَ؛ وَعَنْ أبي قِلابَهَ عن رَهدَم الجَرْمِيَ. 
۲٦‏ - بَابُ ما جَاءَ في أل الْحُبًا AEA‏ 


4 ِحَدَّنا الفَضْل بن س سَهْلٍ الأَغْرَجُ 5222 
عبد الرَحمَنِ بن مهدي قو شاي غم ا RN‏ 
قال: أكلْت مَمَ سول الله ي لَحْمَ حْبَارَى. 

َا حَدِيثُ غريب لا غر إلا من َا الوه َراهيم بن عر ن 


I e‏ قر ة2 فاو ق 


سَفِيتَةَ رَوَى عَنْهُ ابْنُ أبي قُدَيْكِ» وَيَقُولُ: : بريه بن عَمَرَ بن سَفِيتَة. 
ا 


قوله: (ويقول: بْرَيه) أي: يقول ابن أبي فديك موضع إبراهيم '': بريه إلخ» 
والحْبّارَى: طير لذيذ اللحم يسمى! "في الهندية تكرر"©. 
[] قال الحافظ” في «تهذيبه»: اسمه إبراهيم» وبّرّيه لقب غلب عليه» وفي «التقريب»: هو 


[۲] قال صاحب «المحيط الأعظم»: إد داع رق دی وسترق جرا عع بر اف = 


[۱۸۲۸] د: ۷4۷ تحفة: £6۸1 . 

00 قال الدميري في «حياة الحيوان» :)۳۲١ /١(‏ الحبارى طائر طويل العنق رمادي اللون في 
منقاره بعض طولء ومن شأنها أنها تصاد ولا تصيدء انتهى. 

(۲) «تهذيب التهذيب» )٥۷ /٤(‏ و«تقريب التهذيب» /١(‏ 4۲ رقم ا" 


1 د چ‎ O° 
باب ما جَاءَ في كل الشَوَاء‎ - ۲۷ 


648 حَدَّثَنَا الحسن بن مح الي ES‏ 


ع ع 


قال: قال ابن جَرَيْج: الروك ريني زمه 0 
قلق ا خب :أا قث إِلَى و شرل الله ب جتنا شر اکل رة 4+ 
قَامَ إِلَى الصلاة و 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الْحَارِثْء وَالمُغِيرَةِ رَأبي رَافِع. 
ڌا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 

۸ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الكل مُتَكِئا( 


ساس 


:م1 کا ف 3 تتا مريك عَنْ عَلِيَ بي الأَكمَرٍ مَرِ عن أبِي جُحَيْفَة 
۷ _ باب ما جاء ذ في أكل الشواء 


أى : لين تراه بعاد على لرل وتيف . 
= رال بزرك ا عاك رک ور مقار آن إن دک طول» ويا آن وراز وور ران شرير 2 إز طور 
4 2 ا 2 3 55 ا 2 5 
وی وہراۓے کیل رز خو جل بش ز كثر, وم ر لشور زیرگ بلك كسد يمبروء قلت: وسیاتی فی 
أبواب الرؤيا أنها يضرب بها المثل في الحمق. 


[11] حم: 0107/5 تحفة: ۱۸۲۰۰. 

[ 1۰خ د 14 جه: 517 لل حم: 708/54. 

)١(‏ قال في «البذل» :)591//١١(‏ كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: والمقبول من هيئة 
الأكل ما فيه إقبال تام على الطعام» وليس فيه كثرة الكل باتساع البطن» وليست من هيئة 
المتكبرين» فما اجتمعت فيه الثلاثة كان أفضلء وما فيه اثنان منهما أو واحد بقدره. 


ابواپالاطوية ال 
قال: قال يَسُّوَلُ الله کيا «أَنَا اتا تا قلا آ گل مُمَكئ200. 
رفي الاب عَنْ عَلِيَ» وَعَبْدِ الله بْنِ عَنْرِوء وَعَبدِ الله بْنِ العبّاين. 
َا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ لا َر َعْرفةُ لا ِن حَدِيثِ عَلِيَ بن الأَفْمَرِ وَرَوَى 
َكْريًا بن ابي رَائِدَهَ ستيان بْنُ سَعِيدِ وَغَيْر اح عَنْ عَلِيَ بن الأفْمَرِهَدا 
الْحَدِيتَ» وَرَوَى شُعْبَهُ عَنْ سُفْيَانَ القَوْرِيٍ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ عَلِيَ بن ا 


چ ا سے چ س ََ ا ۳ 8 
4 بَابٌ ما جَاءَ في حب النْبِيٍ 445 الحَلوَاءَ وَالعَسَل 


4 


0 _حَدَّكَنَا س سَلَمَةٌ بن شَبِيبِ» وَمَحَمُودُ يِن يلان وَأَحْمَدُ‎ 888١ 


د م سم 


ِبْرَاهِيمَ الدّوْرَقُ» قَالُوا: EE SEE‏ أبن كن 
اة كَالَث؛ گان النَيثُ لله يحب الْحَلْوَاء وَالعَسَلَ. 


[4؟ -بَابُ مَا جَاءَ فى حب التب كل الْحَلْوَاءَ وَالعَسَلَ] 
قوله: (الحلواء!'! والعسل) إما أن يراد به مطلق الحلوء فذكر العسل 
تخصيص بعد التعميم» أو المراد به الاصطلاحي فهو من عطف المغايرة. 
1 قال صاحب «المجمع» :هو بالمد» والمراد كل شيء حلوء فالعسل تخصيص لشرفه؛ = 


۱۱1| ۆش ]خ: NNE 491١7‏ جه: 771" حم: 5/ 209 تحفة: 171/9 . 

)١(‏ أي: لم أقعد متكثاً على الأوطئة حال الأكل؛ إذ هو فعل من يستكثر من الأطعمة» لكني 
أقعد مستوفزاً وآكل علقة من الطعام» وليس المراد من الاتكاء الميل على أحد جانبيه» بل 
هو هنا المتكئ على وطاء تحته» وكل من استوى قاعدًا على وطاء فهو متكى. قال النووي 
2537/1 متكا أي: متمكنًا في الجلوس» متربعًا أو معتمدًا على وطاء. ويحتمل أن 
يريد به أن يسند ظهره إلى شيء» أو يضع إحدى يديه على الأرض متكئاء وكل ذلك منهي 
عنه عند الأكل. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ الا .)1٠١ ١/8‏ 

.)0817 /١( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


إا 


ذا دی سن 2 صَحِبحٌ غريب وَقَد روا علي بْنُ مُسْهِرِ عَنْ هسام 
ابن عرو َف الحديث گلام أكْكَرُ مِنْ هَدَا. 
e ۳٠‏ إكتار الْمَرَقَة٠‏ 


۲ _ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ محمد بن HOTA‏ 
الي بيو كبا ع امد 2 اح رد 
أبِيهِ قَالَ: قال يَسُولُ الله کيا ل تر أَحَدكُْ لخا ييز مر ا 
له جد لتا أضات مره ورادا للْحْمَيْن). 

وق الاب کی أ در 


5 7 ق 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر َه إا مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّدٍ 


ت 


ائن قَصَاءء وَمحَمّدُ بن قصاءِ هو المع وَكَدْ كَڪَلَمَ فيه سَُلَيمَانُ بْقُ حَرْب 


= ثم قال بعيد ذلك: فد غير ولذية يقع إلا على ما دخلته الصنعة جامعاً ب بين الدسومة 
والحلاوة» انتهى. قال الحافظ”": ووقع في «كتاب اللغة» للثعالبي: أن حلوى النبي كلل 
التي كان يحبها هي المجيع ‏ بالجيم» وزن عظيم ‏ وهو تمر يعجن بلبن» وقد روي أنه كان 
يحب الزبد والتمر» وفيه رد على من زعم أن المراد بالحلوى أنه َِةِ كان یشرب كل يوم 
قدح عسل يمزج بالماء» وأما الحلوى المصنوعة فما كان يعرفهاء وقيل: المراد بالحلوى 
الفالوذج لا المعقودة على النار» انتهى. 


۲1 ]ك: /الاالاء تحفة: 491/5. 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: 471): المرق بالتحريك هو من الطعام معروف» والمرقة أخصء 
انتهى. ويقال لها بالفارسية شوربا. 

(؟) زاد فى نسخة: «ابْنْ عبد الله). 

)49 «فتح الباري» (و/لاهه). 


١ 43‏ 54 رق 
انوان الاطعمه سس وه 


عرو حدقا O E‏ بْنُ عَلِيَ بْنٍ الخ البَغْدَادِيُ اوو 
ابْنُ مُحَمَّدٍ العَنقَرِيّ» تَنَا إِسْرَائِيلُ عَنْ صَالِحَ بن رَس ابي عَامِرٍ الحَرَازِ 
غناي وان الح لز لواف ذي سيت كز E‏ قال 

يَسُولُ الله کلا: :لا > قرح ينا من مغرو وَإن م جذ كلوق 
E‏ جو ظلیق وإذا اشر EEE E‏ ا قَنَهُ وَاغْرف 
جارك من 


a‏ 8 ق 8 BH‏ عي ف a O‏ و سمه 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح وقد رَوَاه شعبّة» عن ابي عِمرَانَ الجون. 


ا ع 5 م 3 


* - بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ التَرِيدِ فد 
#4“ دا مخ يخ ال تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ نَنَاشْعْبَةُ عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مره عن مره الهَمْدَانِيَه عن ابي مُوسَى عَنٍ النَبيٍ كل قَالَ: كمل 
هِنّ اليّجَالٍ کین E E aT‏ 
عون وَقَضْل غاا على النساء 111111111211 


3" بَابُ ما جَاءَ فى قصل القَّرِيدٍ 
قوله: (وفضل عائشة) إلخ» واختلفوا في عائشة وفاطمة أيتهما أفضل» ولعل 


1۲7 ° جه: 7517 حم: ه/ ١‏ تحفة: ١1ه9١١.‏ 
[175]خ: 0١‏ م: 5431 ن: ۳ جه: ۲۸۲ تحفة: 1079. 
)١(‏ وقع في الأصل: «ابن العنقزي» وهو خطأ. 

(0) في نسخة: «طلق». 

() الثريد: هو أن تفت الخبز ثم تبله بمرق. «بذل المجهود» .)001//١١(‏ 


لطب _ ا 
كُقَضْل التريد عَلَى سَائِرِ الظَعَاءِ)(". 
َف الاب عَنْ عاس وای 


و 


من 0 
هذا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
2 ت I‏ 8ع أ ت و 2 
۲ تاب ما جاء انههوا اللحمَ تهشا 


ف ويو امقس 


تسبي نو سور عدي ومد اد وو 
ی یامه فقالَ: إن رمو لله کل تال: ااذ موا الح تھا" بإ هتا اَمَأ 


الحق أن لكل منهما فضلاً بجهة ليست في الثانية» فعائشة لفقههاء وفاطمة لبنوتها 
وجرثيتها. 
3" باب ما جاء انهشوا اللحم نهشًا] 
قوله: (أهنأ وأمرأ) لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فيكون ألذّ فتجذبه المعدة 
ولذلك يكون أمرأ وأهناً. 


. 6۹٤6۷ تحفة:‎ 24٠0 /" [1815]حم:‎ 

)١(‏ قيل: لم يرد عين الثريد» وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والثريد معّاء لأن الثريد لا يكون إلا 
من لحم غالبًاء والعرب قلّما تجد طبِيخًا ولا سيما بلحم. ويقال: الثريد أحد اللحمين» بل اللذة 
والقوة إذا كان اللحم نضيجًا في المرق أكثر مما يكون في نفس اللحم. «النهاية» .)7١9/1١(‏ 

(؟) والنهس_بالمهملة_: أخذ اللحم بأطراف الأسنان. والنهش_بالمعجمة_: الأخذ بجميعهاء 
كذا في «النهاية» (5/ .)٠١١‏ وفي «الطيبي» (9/ :)۲۸٠١‏ النهس: أخذ ما على العظم من 
اللحم بأطراف الأسنان» والنهش - بالشين المعجمة ‏ بالأضراس» انتهى. «حاشية سنن 
الترمذي» (۲/ .)٥‏ 

(۳) في نسخة: «انهشوا اللحم نهشاً». 


ا و ا 


ابواب‌الاطویے ەە 

وني الاب عن عَائْفَةَ وَأبِي هُرَيْرَة. 

ها حَدِيث ل ت قكرلة ا کو کاک وَكَدْ تَكَلّمَ بَعْضُ 

أَهْلٍ العِلْم في عَبْدِ الكَرِيْم الْمُعَلّم مِنْ قِبَلِ حِفْظِهِ مِنْهُمْ أَيُوبُ السَّخْتِيَانيُ. 
۳باب ما جَاءَ عن النَِّيَ كل مِنَ اليُخْصَةٍ في قَطع اللَحُم بال کين 

لا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ تا عَبْدُ الرَّرَاقِءِ تَا مَعْمَنٌ عَنِ 
لري عن قر ن عرو ين مي ضري عن أَبيه أنه رى اللي له 
اخ مِنْ كتف ساوقا گل مِنْهَا كم مَضَى إلى الصلاة ونم بنا 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وق الاب كن التُغيرة و بن شعْبَة. 

۳٤‏ اب ما جاء َي اَم كان أَحَبَ ی رَسُول الله لا 

AV‏ حَدَنَنَا وَاصِلْ بْنُ عَبْدِ ” عَبْدِ الأغلّى؛ َنَامُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلٍ» عَنْ أبِي 
يان ايء عن أب ُرْعَةَ بْنِ عَمُرِو بن كرد كن ابن هرد يره قَالَ: 5 
لني اة َم قَدُفَ إليّْ ال رَاعٌ وکن يبه" فََهَسَ مِنْهَا. 


َي الحم گان أب إلى سول الله ک] 


لم 


عون تاها 


[1855]خ: 708 م: مهلل جه: ۰ حم: 2179/4 تحفة: 7° 

١ ۷1‏ ]خ: "5١‏ م: 0194 جه: ۰۷ حم: 7171/7 تحفة: /149171. 

)١(‏ أي: قطع بسكين» وما ورد من النهي عن القطع بالسكين فهو محمول على العادة بالقطع» 
يعني لا تجعلوا القطع بالسكين دأبكم وعادتكم كالأعاجم, بل إذا كان نضيجًا فانهسوه. 
وإذا لم يكن نضيجًا فحزوه بالسكين. كذا في «الطيبي» (75865/9). 

)۲( في نسخة : «فرفع». 


(۳) فى نسخة: «وكانت تعجبه). 


فى سس اليك ةالدُري 


َف الاپ عن ان مَسْعُووِ وَعَائْكَكَ وَعَبْدٍ الله بْنِ جَعْمَسِ وَأبِي عْبَيْدَة. 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَأَبُو حَيَّانَ اسْمُهُ يَحْبَّى بْنُ سَعِيدِ بْنِ حَيَّانَ 
التيمي؛ اك بْنُ عَمْرِو بْنِ جَرِيرٍ اسْمَهُ هَرِمُ. 
##ادخةاتنا الككخق يخ كد مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانِنُ» تتا يَحْيَى بْنُ عَبَادٍ 
أَبُو عَبَادِ تتا فُلَيْحُ بْنُ ا سَلَيْمَانَء عَنْ عَبّدِ الوَهّاب بن يحي يخ ولد غاد 
ان عَبّدِ الله بْنِ الزُيَيّرهِ عَنْ عَبّدِ الله بن الزيَبْرهِ عَنْ م عَائْشَة هَ قَالَت: ما کانَ 
ال اع أَحَبّ اللَّحْم إا رول الله كه وسن كان لا يج الأخم إلا غا 
E O E‏ جا. 


3 o 


1 الوجه. 
هم باب ما جَاءَ ذ ت في اَل 


هدا حَدَيثٌ حسن» ل 


E تيد ا‎ EEE SNE هم‎ 


قوله: (ما كان الذراعٌ أحبٌّ اللحم) إلخ» كأنها أرادت بذلك دفع ما يرد من 
أن النبي بي كيف رغب إلى لذائذ الدنياء وهو أرفع شأناً من أمثال هذه فبيَتْ أن 
رغبته إليه لم يكن لِما فيه من اللذة فحسبء وإنما كان يعجبه الذراعٌ لما فيه من 
عجلة النضج. وفيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات بتعجيل الفراغ عن مثل هذه 
الحاجات» ثم بذلك يلزم أنه لطيف أيضاً وإلا لم يتعجل نضجه. 


ه" بَابُ ما جَاءَ في الْخَلّ 


[185]تم: الال تحفة: .١151١95‏ 
oY ie 11۸14]‏ د: اكلىرثلل ن: كواال حم: ۱/۳ تحفة: رهلا ؟. 


ب ب س 
ابن سَعِيدٍ سَعِدِء عَنْ سُفْيَانَه عَنْ ابي الزبَيِْ عَنْ جَابرء عن النَّبِىَ کل قال: انِعُمَ 
الام ا 

۰ حَدَكَنَا عَبْدَة نَنُ عَبْدٍ الله الْخُرَاعِيُ البَصْرِيٌُ» كنا مُعَاوية 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولاً: أن الإدام!١!‏ بكسر الهمزة» والأدم بضم الهمزة 
وسكون الدال مفردان» والأدم بضمتين جمع» وثانياً: أن قوله ئي هذا ليس بياناً للغة 
حتى يلزم بذلك كونه إداماً لغة وعرفاًء وإنما هذا تعليم منه كيا أمته""' الزهد فكأنه 
قال: لا تغذل"!يا من عنده الخل إلا إدام آلك ليس معك إدام» فإن الخل نعم الإدام 
هو وإن لم يكن إداماًء فكان ذلك كما قال النبي ية من أن خبز الحنطة إدامه معهء 
[1] قال النووي”': الإدام بكسر الهمزة: ما يؤتدم به» جمعه أدم بضم الهمزة والدال» ككتاب 
وكتب» والأذم بسكون الدال مفرد كإدام» انتهى. وقال الحافظ”"2: الأدم بضم الهمزة والدال 
المهملة ويجوز إسكانهاء جمع إدام» وقيل: هو بالإسكان المفرد» وبالضم الجمعء انتهى. 
[] قال النووي7": أما معنى الحديث فقال الخطابي والقاضي عياض: معناه مدحٌ الاقتصار 
في المأكل» ومنع النفس عن ملاذً الأطعمةء تقديره: ائتدموا بالخل وما في معناه مما تف 
مؤنته» ولا تتأنقوا في الشهوات» فإنها مفسدة للدين مسقمة للبدن» هذا كلام الخطابي» وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسه»ء والاقتصار في المطعم وترك الشهوات فمعلوم من 
قواعد أخرء انتهى. 
[ هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع في النقل شيء من التحريف» والظاهر: لا تعد يا من عنده 
الخل أن لا إدام لك وليس معك إدام؛ فإن الخل إلخ. 


[1650]د: ۹ جه: /110 ”اا حم: ۷/۳ تحفة: ولاه . 


(۱) «شرح صحيح مسلم) .)١١5/9(‏ 
)۲( «فتح الباري» (۹/ .)٥٥٦‏ 


إفرة ااشرح صحيح مسلم) (۱/۷). 


ق ا 
ادام الخَل). 

وَف الاب عَنْ عاش و هانئ. 

وَهَدَا أَصَحُ مِنْ حَدِيثِ مُبَاركِ : سَعِيدٍ. 

0١‏ حَدََنَا مُحَمَّدُ بن سَهْلٍ بن عَسْكَرٍ البَعْدَادِيُ» تتا يَحْيَى بُ 
NEE EAE AERO‏ ا 
يسول الله ل قال: ١نِعُمَ‏ الِدَامُ الحَل». 

EES‏ خب شوو كات بن حَسَّانَ» اسان 
الى يلل يهنا الإإنتاد كدو إلا أنه قَالَ: : عم الإِدَامُ - أو الأ دم الخَل). 


أفترى ذلك إلا تعليماً للزهد فلا إيرادة'! بذلك على الأحناف في أنهم لم يدخلوا 

الخل في الأدم في الأيمان وأمثالهاء إذ مبناها على العرف واللغة. 

]1١[‏ هكذا في الأصلء وأوضح منه ما في «الإرشاد الرضي»: أن ما قال الإمام البخاري: «من 
حلف لا يأتدم فأكل خلا يحنث» بعيد؛ لأن مبنى الأيمان على العرف» ولا يقال في العرف 
للخل الإدام» انتهى. وما يخطر في البال أنه وقع فيه شيء من التخليط» فإن كون الخل إداما 
ليس بمختلف عند العلماء» ولم أجد في البخاري حيث قال ذلكء والظاهر أن هذا الكلام 
كله يتعلق بالتمر» فإن ما ورد من قوله يدا في التمر مع الكسرة من خبز الشعير: «هذه إدام 
هذه » وقالوا: أشار إليه البخاري في تبويبه في الأيمان «باب إذا حلف أن لا يأتدم فأكل 
تمراً بخبز»» فتقرير الشيخ على الظاهر يتعلق بهذا المعنى فتأمل» ولعل الله يحدث بعد 
ذلك أمرا. 


[1841]م: 9 جه: ۱7 تحفة: ۱144 . 
(۱) أخرجه أبو داود (۳۸۳۲). 


ا 


اواب | لاط طعمة ڪڪ ڪڪ ۹ 


ل 


الو ع ا a‏ ع 
هسام بْنِ عرو إلا مِنْ حَدِيثِ سُلَيْمَانَ بُ بآال. 


0 1 
عَن الشِّْيه عن ا اني بت أبي طَالِبٍ الث کل َل 
سول الله ية قَقَالَ: هَل عِنْدَكُمْ شي ىء فَقُلْتُ: :إلا كس يابمة ول 

قال التب لله: وا ال فيد كل 


عرق لري O‏ كريد خاي 
او كي و م هَانِئْ مَانَثْ بَعْدَ عَلِيَ : ن ابي الِب بِرّمَانٍ©. 


قوله: (وأم هانئ ماتت بعد علي) رضي الله عنه إلخ» فيه دفع لما عسى!١!‏ 
اماس لا ا ا نينت 
منقطعة» فدفعه بأنها بقيت بعده» فالشعبي لقيها وإن لم يلق علي 


]١[‏ على أنه نص عليه البخاري» ففي «تهذيب الحافظ)”*؟؟: قال الترمذي في «العلل الكبير»: 
قال محمد: لا أعرف للشعبي سماعاً من أم هانئ» انتهى. 


[1845]تم: ٤‏ ۱۷» طب: 30٠١58‏ )هب: 0045 تحفة: ۱۸۰۰۲ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال: وسألت البخاري عن هذا الحديث فقال: لا أعلم أحدًا رواه إلا يحيى 
ابن حسان». 

(۲) زاد في نسخة: E‏ صَفيّةَا. 

0 0 «وَسَالتُ مُحَمَدَا عَنْ هَذَا الحَدِيثِ قَالَ: لا اعرف لِلشَّعبِيٌ سَمَاعَا م 

ذلك ار 14 كنت خو عند » ل أَحْمَدُ بْنُ حَنْبلٍ تكلم فيد وَهُوَ عند عند 

eT 

() «تهذيب التهذيب» (ه/ .)5١‏ 


0 
8 


E‏ في اکل البظيخ بِالرُطبٍ 
EAR‏ عَبْدَةُ بْنُ عَبْدِ الله الْخْرَاعِيٌ تتا مُعَاوِيَةُبْنْ هام 
SOT‏ أن التي ياء گان 
َأَكُلُ البظيع بالطب 


لف لتاقن ن 


توب 


01 5 7 ان د 2 و9 E‏ سه 2 3 واكم لايع 
هد ميت عحس روس ار ورواه بعضهم» عن هشاع بن عروّة؛» عن 
ء ا 4 هس 
ع0 ا E‏ ا 
ابيه» عن النبي كك »ولم يَد ر فيه عَنْ عَائْسَة وَقَدْ رَوَى يَزِيدٌ بْنُ رُومَانَ 


ابو وات 


کن عرو کی غائقة هذا الخدت 


ال ا ھر 9 ر فينا بخربزه» وأما ما قال بعضهم في معناه أنه «التربز) 


]١[‏ اختلفوا في المراد بالبطيخ فقيل: هو الأصغر المعبر عنه عندنا بخِريرٌة» وقيل: الأخضر 
المشهور عندنا بتربوز» ومال القاري في «شرح الشمائل»”'" إلى الثاني» وقال: هو الأظهر؛ 
لأنه رطب باردء انتهى. 
وإليه مال غير واحد من الشراح» ومال الحافظ في «الفتح» إلى الأول» وتعقب الثاني» 
وهو مختار الشيخ» وهو الأوجه لموافقة أهل اللغة؛ فإنهم فسروه بالخربز» قال صاحب 
«المحيط الأعظم؛: البطّيخ بر وزنِ مرّيخ» اسم خربزة أستء انتهى. وهكذا في غير واحد 
من كتب اللغات كانفائس اللغات» وغيره» ولا يذهب عليك أن ما اختير في ترجمة 
«شمائل الترمذي» مبني على رأي شراح «الشمائل»» انتهى. 


[*185]د: A‏ تحفة: 5918 1. 
000 زاد في أصولنا الخطية: «مرسلاً». 
(۲) - جمع الوسائل» .)514١/١(‏ 


باب الأقلعمة ل 
5 4 الوا اه 00 1 2 
“٠‏ _بَابٌ ما جَاءَ فى | كل القَقَاءِ بالطب 


4 حَدَّتَنَا إسْمَاعِيلُ بن مُوسّى القَرَارِيُء ٿا إِيْرَاهِيمُ بن سَعْدِء 
عَنْ أبيهه عَنْ عَبْدِ الله ن جَعْمَّر قَالَ: گان اَن يلل اكل القِقَاءَ بالُطب. 


عو و3 


1 و ا 9 > و9 اه 4 1 5 2 
هذا یا جس ج عرب ر مِنْ حَدِيثْ إِبِرَاهِيمَ 


فهو ليس بسدید» ومنشأ توهمه ما ورد في , بعض الروايات!'! أنه كان يميت بحر 

الرطب برده» والجواب' عت أنه المزاد الجر والبزة ثنة عرارة الس واللمس 

وبرودته» لا حرارة المزاج وبرودته» فإن الحالي من الأشياء يحس كأنه حار ولا 
كذلك البطیخ» فإنه يتبرد بتركه مقطوعاًء وأما ما أجاب بعضهم بأنه كان نيا غير 

نضيج فيأبى عنه أنه لا يؤكل عادة. 

1 فقد ورد هذا التعليل فى رواية أبى داود7١؟‏ وغيره. 

[1] لا حاجة إلى الجواب على ما حكوا عن أبي علي بن سينا أن طبع الخِريز بارد» كما حكاه 
صاحب «المحيط الأعظم» وغيره» أما على المشهور عن الأطباء أنه حارٌ فاختلفوا في 
الجواب» فمال الشيخ إلى ظاهر الحرارة كما ترى» ومال صاحب «المجمع»”" أن المراد 
منه النيّ» وإليه مال القاري وغيره من «شراح الشمائل»» ولا شك أنه بعيد كما أفاده الشيخ؛ 
لأنه لا يؤكل عادة» وأجاب الحافظ في «الفتح70" بأن في البطيخ الأصفر بالنسبة إلى 
الرطب برودة» وإن كان فيه لحلاوته طرف حرارة» انتهى. 


[1845١]خ: PA Pip cO‏ جه: 56" حم: ”٠“ /١‏ تحفة:9١51ه.‏ 
(۱) «سنن أبي داود» (۳۸۳۸)» ولفظه: «نكسرٌ حر هذا ببردِ هذاء وبر هذا بحر هذا». 
(١‏ «مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)١191١‏ 

إفرة «فتح الباري» (و/ *لاه). 


ل الاد 
8" بَابُ ما جَاءَ في شُرْبٍ أَبْوَالِ الإبل:" 

NR a |]‏ ا مُحَمَّدٍ الرَعْفَرَانِيُ» تتا عَمَانُ تتا حَمَاد 

انه ليه ا ميد وَتَآبِتُ؛ راف عن ائ ن اسا ین رة قدموا 

الْمَوئَة قا توه » فَبَعَتّهُمْ ر مَسُولُ الله ية في ابل الصَدَقَةٍ وَقَالَ: «اشْرَّيُوا 


ين ناا يوالها 

هَدَا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيعٌ غريب “ مِنْ حَدِيثٍ ٿابتِ٬‏ وَقَدَ رُوِيَ هَذَا 
الحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن أنين؛ رَوَاهُ أو قلدية قد N‏ 
بی غر غین كاذك عن أنين. 


[_باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل] 


قوله: (اشربوا من أبوالها) قد سبق بيانه7'!» ولا ضير في الإعادة» فلعلها لا 
تخلو عن الإفادة» وهو أن محمداً قد ذهب بهذا الحديث إلى حلة بول مأكول اللحم 
وطهارته» وقال الإمام الهمام: إنما كان هذا في ابتداء الإسلام» ثم نسخ» فلا يحل 
إلا إذا اضطر إليه» وأما الطهارة فلاء وقال أبو يوسف: إنما يحل للتداوي لا مطلقاء 
وأدلة المذاهب الثلاثة في كتب الفقه مذكورة بأوفى تفصيل وأتمٌ بيان» فلا فاقة لنا 
إلى بيان دليل عليها أو برهان. 


]١[‏ في أول الكتاب في «باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه». 


[1655] تقدم تخريجه في ۷۲. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «وألبانها». 

(؟) أي: أصابهم الجوى» وهو المرض وداء الجوف إذا تطاول» وذلك إذا لم يوافقهم هواؤها 
واستوخموها. («النهاية» .)۱۸/١(‏ 


(۳) زاد فى نسخة: «(من هدا ا 


۳۹ كاف اضوع فيل 4 2 وَيَعَدَه 


لاش ري قا ا ت ت قل 
بن الربيع. ح وفنا فيب ES‏ كنس أن ريع 
ا 2 0 1 عن ادان ع 0 قال قَرَأتْ ا 


0 


اورا أن رکه الطّعَامِ الوضو: ء يَعدّه) فدات َلك للتّبي كله وأ خبرته 


قراف في الْتَوْرَاة ال اله : !د 25 الطّعَامِ الوصو ف یله es‏ 


بَعدَة2(0. 


َف الاب عَنْ ادیں» وبي هْرَيْرَةث 


8 تغرف هَدَا الْحَدِيت إلا مِنْ حَدِيثِ قيس بن الرَبِيع» »وفيس يُضَعَفُ 


8ع سن وم 


8 535 اوقا الرّمّانِيُ اسْمُهُ يَحْيَى بْنُ دِيتَارٍ 
٠‏ باب في َرْكِ الوْضوءٍ قَبْلَ العام 
۷ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء تتا إِسْمَاعِيلُ بُ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أَيُوبَ: 
[0؛ باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


[185]د: اكلا" حم: 0/ 2.441 تحفة: 66۸٩‏ . 

. 0۷۹۳ تحفة:‎ 2/١ كلا ن: ۲, حم:‎ :a [AY] 

)١(‏ زاد في نسخة: 'يَعْنِي الرَمَّانِيَّ». 

(۲) قال الطيبي (۹/ 4 :)۲۸١‏ ومعنى بركة الوضوء في أول الطعام: النمو والزيادة فيه» وفي 
آخره: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافة» فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذي حصل في يده 
من الطعام» وعاقه عن استمرائه» فالبركة في الأول بمعنى النموء وفي الآخر بمعنى التعظيم 
واستدامتها. 


ت 4 
إا ا 
عن ابن ایی مليَكة عق ابن غباينة أن وشول ا عله خَرَحَ مِنَ الخَلاءٍِ 
م ا فو 201 - ع لتر ًّ 0 5 
قَقَرَبَ إِلَيّْهِ طَعَامٌ» فَقَالُوا: ألا َاتِيكَ بِوَصُوءِ؟ قال: (إِنَمَا أَمِرْتٌ بِالوْصُوءٍ إا 
قُمْتُ إِلَى الصَّلَاقا. 


قوله: (فقالوا: ألا نأتيك بِوَضصُوء؟) أي: الماء» والظاهر أن المراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما هو الوضوء الاصطلاحيء ووجه الظهور قوله: (إذا 
قمث إلى الصلاة) فإن المأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنى النظافة» وعلى هذا فمنشا السؤال أن السائل لما علم من حال النبي كلل 
أنه لا يزال على طهر ظن أن ذلك واجب عليه» فسأل أن يأتيه بالوّضوء. فنفى 
النبيٌ ية وجوبه بمقالته تلك» وهذا التوجيه وإن كان لا بأس به في بیان معنى 
الحديث غير أنه لا يوافق رأي المؤلف حيث أورده في هذه الأبواب» واستنبط 
منه مسألة غسل اليد كما هو مصرح به» فالذي يوافق رأيه في توجيه الرواية أن 
يقال: إن السائل ظن أن غسل اليد قبل الأكل مما لابد منه» فسأل إتيان الماء 
لعسل اليد» فرد النبي ية زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملة أنواعه» سواء كان 
بالمعنى المصطلح أو الغير الاصطلاحي في غير وقت القيام إلى الصلاة» ففيه 
بيان لما كان السائل مخطتاً فيه مع الفائدة الزائدة» وهي أنه ليس شيء من الوضوء 
واجباً في غير وقت القيام إلى الصلاة» ويمكن توجيه الكلام بحيث يراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما الوضوء العرفي» ولا ينافي مقصود المؤلف أيضاًء 
وهو أن يقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعام» فقصره النبي كَل 
على قيام الصلاة» فلا يجب الوضوء العرفي في وقت إلا وقت القيام إلى الصلاة» 
ولا ينافيه وجوب شيء آخر مع الوضوء العرفي وهو عسل بقية أعضاء الطهارة» 
فافهم وبالله التوفيق. 


ثم لما نفى النبي يل الماء في الجواب علم أنه لم يمس ماء» وبذلك يعلم 
أن غسل الأيدي قبل الطعام لا يجب» وذهب الثوري إلى الكراهة بظاهر الحديث 
حيث أنكر الغسل ونفى الوجوبء وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا يقتضي الكراهة» 
وأما أنه هل يستحب أم لا؟ فالنصٌ عنه ساكت» ويتفحص من نصوص أخر وردت 
في ذلك وإن كانت ضعافاء فإنها باجتماعها حصلت نوعاً من القوة. 

وأما ما يتوهم من أن الضعاف من الروايات تقبل في فضائل الأعمال- وهاهنا 
كذلك - فإن الثابت بالحديث ليس إلا بركة الغسل وهي فضيلة» فالجواب عنه ما 
تنما من قب من أن قوت القضيلة إننا کرو رذاقىنفين ذلك العمل ينض غير 
قوي بحسنه الذاتي أو باجتماع غيره معه» دون هذه الفضيلة فإنها ثبتت بالضعيف» 
وهاهنا من تكلم في نفس الغسل لعدم الثبوت» فله أن يتكلم في تلك الفضيلة أيضاً 
فافهم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حكم ما لا يمكن بالضعيف من الروايات» وأما رجاء 
اة رافك لبوك يا اف ا تال من کر على اع 
وف علق هذه الاد عط اذ بجی مدا انیب راجا ناه ل یا وقد 
5557 
[1] قال صاحب «الدر المختار»7١2:‏ شرط العمل بالحديث الضعيف عدمٌ شدة ضعفه» وأن 

يدخل تحت أصل عام» وأن لا يعتقد سنية ذلك الحديث؛ وأما الموضوع فلا يجوز العمل 


به بحال ولا روايته إلا إذا قرره ببيانه» انتهى. 


(۱) انظر: «رد المحتار» /١(‏ 57 07. 


تت 2 ص ا 1 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ”"» وَقَدْ رَوَاهُ عَمْرُو بُ دِيئَانِ عَنْ سَعِيدٍ بن 
الحُوَيْرِثِْء عَن ابن عَبَّاين وَقَالَ علي د بْنُ الْمَدِينِيَ: قال حي بصي 
گان سُفْيَانُ القَّورِيُ يََخْرَهُ غَسْل اليد قبل الطَعَام وگ بء أن يُوضَعَ 
الرَغِيف تحت القّصعة)., 


NAE 


- دتا يبةب مَعِيدِء تتا اللي عَنْ مُعَاوِيَةَ بن صَالِحْه عَنْ 


ع 


١‏ بي الوك قَالَ: تلك قت الى أ كازاه جاو كل الفاغ وق يقر 
ك5 مَجَرَة ما أحَبَّكِ إِلَى0" لِحُْبّ رَسُولِ الله يك ياك 


ا بج 62 2 6 ّ 
a‏ 


و 


بعد 2 و د 8 


E RTT‏ توق اله RIST‏ فيه قال 
بن ميمول 
LE EES‏ أن ملق كن الى إن الك 


1 باب غا جا في أكل الدباء] 


[185] تحفة: 19/ا١.‏ 

[159]خ: 750١97‏ م: ١41‏ لءد: VN‏ حم: "/ 0۰ تحفة: ۱۹۸ . 

(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 

)۳( زاد في نسخة: «حدتتا ُو گر العَطَّارُه عَنْ عَلِيّ بْنِ الْمَدِينيٌ عَنْ يَحْيى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِ عَنْ 
سَفيَانَ الثؤريٌ بِهَذًا. 

() في بعض النسخ :هما حبك إلا . 

)2 زاد في (م): «ابن أنس»). 


دوب 4 a‏ - 
أنواب الاطعمة 2# 2ر72 ر_ 22 22 522 ج ڪي 


ھا 


2 عابو قور عن كيه‎ e 2 ا‎ 8 OT 
اث ُت رَسُولٌَ الله كَل يَتََبَّعْ في الصَّحْفَة يَعْنِي الدَبَّاء» فلا ارال أَحِبَّه.‎ 
س و د #82 ان 8 ابه‎ e و کد ق اق ی‎ 0 2-6 
هَڏا حَدِيثْ حَسَنْ صَجيح» وقد روي هذا الْحَدِيث مِنْ غير وجو عن‎ 
3 
اسن ب قات‎ 


۲ باب ما جَاءَ فى أل الرَيِْ 
اليا كر ا توت اضيا راق قي عَنْ مَعمر عن ريد 
ابن ْلَه عَنْ ابی 2 عْمَرَ بْىَ الخَطَّابِ”" قال: قال رس سول الله کل «كُلُوا 
الَّيْتَ وَاذَهِنُوا به فَإِنَّهُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبَاركة). 
ا حييت 5 تغرف إلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ اراق عَنْ مَعْمَرِ وان 
عَبْدُ الرَرَاقِيَضْطَرِبُ في رِوَايَةِ هَدَا الْحَدِيثِء فَرُيّمَادَكُرَ فيه عَنْ عُمَرَ عن 


قوله: (يعني الدباء) إلخ» ثم إنه شامل لجميع!!' أنواعه» ولا يجوز تخصيصه 
بنوع دون آخر» لعدم ورود النص بذلكء واللفظ يتناول الكل» ولعل رغبته 5ي إليه 
لما فيه من البرد بحسب المزاج» وأمزجة العرب حارة» أو لكونه سهل التناول سريع 
النضجء ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقوية بعض الأعضاءا'! الرئيسة. 
[۱] يعني أنه بعمومه ولغته ووجوده في العرب يتناول جميع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطويل والمستدير والحالي والمرٌء انتهى. 
]١[‏ لا سيما للأمزجة الحارّة» فإن صاحب «المحيط الأعظم» بسط في خواصه من منافعه 
ومضاره شد البسطء إلا أنه سريع الاستحالة إلى مجانسه فيكون تبعاً له» انتهى. 


[۰] جه: 1۹" تحفة: 917 .1١‏ 

(1) زاد في نسخة: «وژوي آنه رَأى الذبّاء بين يَدَيْ رَسول الله يل َال لَهُ: ما هَذا؟ قَالَ: هدا 
الدباءُ كر بو طَعَامَنا. 

(5) في نسخة: «عن عمر بن الخطاب». 


ا ا ف 


لني يكل وَريّما روه عَلَى السك كاله ا اجن 
ا ونه و عَنْ ابی عن التي بل مُرْسَلا 

دتا بو داو E‏ ارات 3 2 عَنْ 
ان أَسْلَمَ عَنْ أبِيهء عن اني لِك نحو وَل يذ گر فيه عَنْ عُمَرَ 

0٠1‏ - لكا تخل نی خنلان او أختد اتر واھ شن 
ٿالا: ٿا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عِيسَ 0 لَهُ: عَظاءُ مِنْ أَهْلٍ 
السا عَنْ ابي أَسِيدٍ قَالَ: قال النَبيُ ل« كُنُوا مِنَ الرَيْتِ وَادَحِنُوا به قله 
ESE 3‏ 


اضق ا 


هَڏَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه إِنّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بن 


4 


عِيسَى. 
۳ - بَابُ ما جَاءَ في الا کل مَءَ مَعَ المَمْلولو“ 


- 


اخ دا د تَصرَبن عَلِيَ) AGT‏ 3 عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن بي حال عَنْ 
بي عَنْ أبِي هرد ره يُخَبِرْهُمْ م لك عن الس كلل قَالَ: ذا کا 5-2 


[۱۸۱] حم: ۳/ 6۹۷ تحفة: ۰ 

1[ ] جە: 589" حم: ۳/۲ تحفة: ۱۲۹۲ . 

)١(‏ في نسخة: (من شجرة). 

)۲( زاد في نسخة: «والعيال». 

(۳) في نسخة: «بذلك». 

() أي: تولى حر النار في طبخه وعلاجه» فتشاركه في الحظ منه فليطعمه. «(حاشية سنن الترمذي» 
1/0 


ار الكل سام 
ا ي 
9 ا عت لان 2 ق هق اخ 2ت 


حَادمه طْعَامه حَرَهُ وَدْخَانَه AF‏ بِيَّدِهِ فليقعده مَعَهُ قان َ 
مَلْبُْطْعِمْهُ إيَاهَ». 

هَڌا حَدِيتٌ حَسَنٌ صجيځ وَأَبُو خَالِدٍ وَالِدُ ِسْمَاعِيلَ اسْمُهُ سَعْد. 

5 باب ما جَاءَ في فضل إِطْعَام العام 

ا 00 حْمَنِ الْجْمَحِنُ 
عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زټاڍ عَنْ بي هُرَيْرَةَ 3 عن النَبِي ياء قال: (أَفْمُوا السام 
a‏ العام م وَاضربوا الام و الجتان.. 

وي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو وَابْنِ عْمَنَ وَادیں» وَعَبْدِ الله بْنِ 
سام وَعَبْدِالرَحْمَنِ ن عا ورج بن اني عن أيه 

هذا خد صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يث اي هْرَيْرَة. 

4 حَدَكنا هك ككا أو الأخوص: عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍء عَنْ 
Ns‏ كان > رَسُول الله ا «اغبْدُوا اليّحْمَنَء 
و يتا الطّعَامَ 5 ف فُشُوا السلا شار ا لْجَنَةَ بسلام). 


ا 


8 


ا و 
هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
رجات تجاه فى قشل الققاء 


[ باب ما جَاءَ فى فَضْل العَشَاءِ] 


. ۱٤٤١ تحفة:‎ ]١866*[ 
.۸ ٦ €١ حم ۲/ «لالى تحفة:‎ ٤ جه:‎ [۱۸° 4 [ 
في نسخة: «فَلْيَطْعِمْهَا إَِّاه).‎ )١( 


POSES‏ ان 

6 دا کی تن كرتي ا ا مُحَمَّدُ بْنُيَعْلَى الکو تتا 0 
ابن عب عَبْدِ اليَحْمَن القُرَهِئٌ؛ عَنْ عَبْدِ الْمَِكِ بن غلاق ع ل قَالَ 
lS‏ اتَعَشْوًا وَأَوْ بص مِنْ حَشَض)› إن الا 

دا خت 66" FT‏ فة َه إلا مِنْ هَدَا الوَجْهء وَعَنْبَسَةُ يُضَعَفْ في 
الحَديثه وَعَبْدُ الْمَلِكِ بن عاق مَجْهُو 

5 -بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْهِيّةِ عَلَى الطَّعَامٍ 

۹ _ حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ الصّبّاحِ الهَاشِِيُ ESE‏ 
مَعْمَرِهِ عَنْ هسام بن عزو عَنْ أيه عَنْ عْمَرَ بن أبِي سَلَمَدَ القع على 
رَسُولٍ الله اة وَعِنْدَهُ طْعَام قَالَ: ادن يا ب تَ» َس الله» وکل بِيَمِينِكَ» ول مِمّا 
لافنا 


لضم 


قوله: (فإن ترك العّشاء مهرمة) لتوجه الحرارة إلى الباطن فتأخذ في أفناء 
الرطوب الغريزية إذا لم تجد غيرها. 
0 في التَّسْمِيَةِ عَلَى الطّعَاءٍ] 
قوله: (ادن يا بنيّ) فيه تسمية الرجل لغير ابنو ابته. 
قوله: (قَسَّمّ الله) إلخ» وفيه تأديب الكبير الصغيرٌ. 


[1865]ع: 247361 تحفة: ۱0۷ . 

. ٠١ه جه: 756" حم: 0707/5 تحفة:‎ ]١18665[ 

200 في نسخة: : «النبي». 

(۲) قال في «القاموس» (ص: :)6٠١‏ الحشف بالتَّحْرِيكِ: رة أو الضعيف لا تو 
له» أو اليابس الفاسدء أي: لا تتركوا العشاء ولو بشيء حقير يسير. كذا في «التيسير بشرح 
الجامع الصغير» .)٠١١/١(‏ 


كوب 4 3 1 هاه 


اواب الاطعمة نت د د ست ب إ ‏ يا 


ب 


وَكَدْ رُوِي عَنْ هام بي عُرْوَة عَنْ اي وَجْرَة السَعْدِيَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ 


0 


مُرَيَْةه عَنْ عْمَرَ ن اي سَلَمَهه وَقَدِ اتلَفٌ أَصْحَابُ هِمَام بن عر 5 في 


86 وق ع2 3 اوق الم 


روَايّة هَدّا الحَدِيثِ وَأَبُو وَجْرَةِ المّعْدِيُ اسْمُهُ يَزِيدُ بُ عُبَيْد 

E ۸0۷‏ 
ابن أبي سَوية بُو الهُدَيْلِء قَالَه تبي عْبَيْدُ الله ْنُ عِكْرَاشٍ عَنْ أيه عِكْرَاشٍ 
ان أب کال تعني اتی بَديصَدكاتٍ نولي إلى ود ل الله َك 
تقرئة لال وده التاق O‏ ا قَالَ: ف 
E‏ هلمن ته ایت بن 
كبيرة العريدِ لور فب أل فنا لاجنف رارى فى N‏ 

تشول الله E‏ ا بين يَدَيْه فَقَبَضَ 2 حرا انا عل E‏ 

5 ا اا د طَعَامٌ وَاحِد) كم ايتا يطبق فيد وان 
اتر - أو اليُطب» مَك عْبَيْدُ الله فَجَعَلْتُ كَل مِنْ بين يَدَيَّ وَجَالَتْ 
يَدُ رَمُولٍ الله ل في الطَّبَق» قَالَ: واوكراض: الوز E‏ ك فته غَيْرُ 
ون ادا كم اتيت ِمَاءٍ فَعَسَلَ رَسُولُ الله کل يَدَيْه وَمَسَحَ بل كَفَيْهِ وَجْهَهُ 
وَدْرَاعَيْهِ وَرَأسَهُه وََالَ: هيَا عراش هدا الوْصُوءُ مِمَّا عَيَرَتِ النَّارًا 

هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر مه إلا ِن حَدِيثِ العَلَاءِ ِن ن الفَضْلٍء وَقَدْ 
َقَرَدَ العَلَامُ بَهَدَا الْحَدِيثْ وَفي الک الس 


[لاهكم ١‏ ]جه: £ ۲۷"» تحفة: ١١ ١5‏ 1. 
)١(‏ في نسخة: «آلوان من الرطب أو التمر». 


بابب بي ب ب ب بي ب | يي ب ب ب اي الذي 
1۸6۸ - ڪٽا أَبُوبَحْرِ مُحَمَّد بن ابا ؟ تا وكيم ناهام الَّسْتَوَائيُ 


م اساي و E‏ عن كار 
عَنْ عَائْمَةَ قَالْت: قال و سول الله يكل «إِذًا اگل أَحَدُ ما فَلْيَعُلُ: 
ا e‏ 

وَبِهَدَا لوعن خائقة ل كان رد رول الله يله اکل 2 
م ده تكله فتكي فَقَالَ يَسُولُ الله يكلِِ: «أمَا لَه 
لَوْسَمّى لَكْمَاكُمً)ا. 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
3 -بَابُ ما جَاءَ في گرَاھ هي البَيْكُوتَةِ وف يدو غَمَرٌ 


همير مو سه 


4 حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ْنُ مني تنا عقو ث2 E E‏ لاعن 


ل 


هو سل 


24 


ابْنِ أي ذِنْبِه عن الْمَقْبرِيٌء عن أبِي هُرَيْرََ قال: قَالَمَسُولُ الله يَكِ: «إِنَّ 


قوله: (فليقل: جسم الله في أوله وآخره) فإنه إذا قالها قاء الشيطان ما أكل 
ا ل E‏ تراكه. 
فم (جاء أعراي) ند کنا" بسع ا کا ر 
ما CS‏ 
[1] ليس بتفسير لقوله: «جاء أعرابي» بل لتمام الكلام» والمعنى أن الطعام لم يكن بحيث ينفد 

بأكلهم حتى جاء أعرابي فأنفده بلقمتين. 

[ ۱۸9۸[ د: ۷۷ جه: 75154" حم: 5/ ۲0۷ تحفة: ۱۷۹۸۸ . 
[1859]ك: ۱۲۷ تحفة: 5 ۱0 . 


ا و ا 


اواب ا لاط OY‏ ا 


20 


yy‏ ت وف يَدِهِ ريخ 
EE‏ شَيْءٌ قلا يَلُومَنَ إِلَّا نَفْسَهُا. 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَكَد رُوِيَ مِنْ حبيك سهيل بن 
أ صَالِج عن أي عَنْ أبي هرد ر عن اللي كللة. 
ااسدسي ب امور يا و 
ادير ا مد الي يي ايا 
ةلا يوق إل تس 


عا ییک حدق غريثٌ: ل تمرف بخ خريث الا عمش إلا ين هدا 


اکر 5 اا 


2 اد اد 
E3 3 E3‏ 


[ 1۸4°[ د: ۲ جه: ۳۲۹۷» حم: ۳/۲ 

)١(‏ «حساس» أي: شديد الحس والإدراك. و«لحاس» أي: كثير اللحس لما يصل إليه. تة 
لحست الشيء آلحسه: إذا أخذته بلسانك. «النهاية» (۱/ /٤ ۳۸٤‏ ۲۳۷). 

(؟) الغمر بالتحريك: الدسم والزهومة من اللحم» كالوضر من السمن. «النهاية» (۳/ .)١۸١‏ 


VV 


O 
اواب الاشرية”"‎ 
-بَابُ ما جَاءَ في شارب الْخَمْرِ‎ ١ 
ا ی ر بن درست ابو رگ را قتا حَمَادُ بن ريي عن أَيُوبَ؛‎ ۱۸٦۱1 
عَنْ تاف عَن ابن عُمَرَ قله قال رسو الله كه کل مشر خن وکل مُسْكِر‎ 
حرام وَمَنْ شرب الْكَمْرَفِى الدَنْيّا قَمَاتَ وَهُوَيُدْمِنُهَا مِنْهَا م يشْرَيْها في الجر‎ 
58 5 د و‎ 
باب ما جاء في شارب الخمر‎ ١ 
قوله: (كل مسكر خمر) أما الأئمة الثلاثة!'! ومحمد رحمهم الله تعالى فقد‎ 
حملوه على أنه بيان اللغة؛ فكان كل ذلك خمراً لا كالخمر» فوجب لهم القولٌ‎ 
بنجاسّتِه» وحرمة شرب مالم يسكر ولو قطرة» والحد على شاربه» والإمام أبو حنيفة‎ 
= اعلم أن صاحب «الهداية» أجاد الكلام هاهنا مع الاختصار والإحصاء» فنورده ملخصاً‎ 3 


11خ 0 م ۳ د ۹ جه: /الالالا ن: “الاق تحفة: 5لا هلا. 
2000 زاد في (م) و(ح): «بسم الله الرحمن الرحيم». 

6 زاد في (م): «عن رَسُولٍ الله كل . 

9( زاد في (م): «البصري». 


a 


17 مدي ؛» وَأَبِي س سَعِيدِء وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو وَعْبَادَةَ 


3 2 ا حَسَنُ صَحِيمٌ» وَقَدْ رُويَ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ 
تافعء عن ابي عُمَرَ عن النَِّيَ يكل وَرََاهُ مَالِكُ بن أل عَنْ نَافِع» عن ابْنِ 


= بلا خوف تطويل» فقال“: الأشربة المحرمة أربعة: الخمر» وهي عصير العنب إذا غلى 
واشتد وقذف بالزبد» والعصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو الطلاء» ونقيع يع التمر 
وهو السكرء ونقيع الزبيب إذا اشتد وغلى. 
أما الخمر فالكلام فيها في عشرة مواضع: 
الأول: في بيان ماهيتهاء وهي النّْىّ من ماء العنب إذا صار مسكراًء وهذا عندنا»ء وهو 
المعروف عند آهل اللغة وأهل العلم» وقال بعض الناس: هو اسم لكل مسكر؛ لقوله كَِلةِ: 
اكل مسكر خمر»» وقوله َل «الخمر من هاتين الشجرتين» وأشار إلى الكرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص بإطباق آهل اللغة فيما ذكرناء ولذا اشتهر استعماله فيه» وفي غيره غير 
ولآن حرمة الخمر قطعية وهي في غيرها ظنية» والحديث الأول طعن فيه يحيى بن معين» 
والثاني أريد به بيان الحكم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثاني: في حد ثبوت هذا الحكم» وهذا الذي ذكر في «الكتاب» قول أبي حنيفة» وعندهما 
إذا اشتد صار خمراً ولا يشترط القذف بالزبد» وقيل: يؤخذ به في حرمة الخمر احتياطاً. 
والثالث: أن عينها حرام غير معلول بالسكر ولا موقوف عليه» ومن الناس من أنكر حرمة 
عينهاء وقال: السكر منه حرام» وهذا كفر لأنه جحود الكتاب فإنه سماه رجساء والرجس ما 
هو محرم العين» وقد جاءت السنة متواترة أن النبي ية حرم الخمر وعليه انعقد الإجماع» 
ثم هو غير معلول عندنا حتى لا يتعدى حكمه إلى سائر المسكرات» والشافعي يعديه إليها. - 


.)۳۹٤ - ۳۹۳ /۲( «الهداية»‎ )١( 


= والرابع: أنها نجاسة غليظة كالبول لثبوتها بالدلائل القطعية. 
والخامس: أنه يكفر مستحلها. 
والسادس: سقوط تقومها في حق المسلم حتى لا يضمن متلفها وغاصبهاء ولا يجوز بيعهاء 
واختلفوا في سقوط ماليتهاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بها لأن الانتفاع بالنجس حرام. 
والثامن: أن يحذ شاربها وإن لم يسكر منها؛ لقوله 44: امن شرب الخمر فاجلدوه» فإن عاد 
فاجلدوه» فان عاد فاجلدوه» فإن عاد فاقتلوه»' إلا أن حكم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعليه انعقد إجماع الصحابة. 
والتاسع: أن الطبخ لا يؤثر فيها؛ لأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعها بعد ثبوتهاء إلا أنه لا 
يحد فيه ما لم يسكر على ما قالوا؛ لأن الحد بالقليل في التي خاصة» وهذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخليلهاء وفيه خلاف الشافعي» هذا هو الكلام في الخمر. 
وأما العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو المطبوخ أدنى طبخة ويسمى الباذق» 
والمنصف هو ما ذهب نصفه بالطبخ؛ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبد» أو إذا 
اشتد على الاختلاف» وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وأما نقيع التمر وهو السكر وهو النيّ من ماء التمر أي: الرطب» فهو حرام مكروه. وقال 
شريك بن عبد الله: إنه مباح» ولنا إجماع الصحابة عليه. 
وأما نقيع الزبيب وهو النيّ من ماء الزبيب» فهو حرام إذا اشتد وغلى» وفيه خلاف الأوزاعي» 
إلا آن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتى لا يكفر مستجلها ويكفر مستحل الخمر؛ 
لآن حرمتها اجتهادية وحرمة الخمر قطعية» ولا يجب الحدّ بشربها حتى يسكر» ويجب 
بشرب قطرة من الخمرء ونجاستها خفيفة في رواية وغليظة في أخرى» ونجاسة الخمر 
غليظة رواية واحدة» إلى آخر ما بسطه صاحب «الهداية» وشراحها. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في «سننه» (486 4) والترمذي في «سننه» )١555(‏ والنسائي في «سئنه) 
(9۱). 


وصاحبه أبو يوسف فقالا: هذا ينافي منصب الرسالة» أفترى النبي ية بث ليعلّم 
العربّ لسانهم التي هم أبناء بجدتها!'! والمصير إليهم في حل عقدتهاء فلم يكن 
E‏ شتراك كل مسكر بالخمر في الحد على شاربهاء لاغير» وهذا 
يتحقق ما لم يسكرء فإن الحكم على المشتق ينبئ عن كون المأخذ عل للحكم؛ 
ل م 
هدخ لاف قادة قشر لك واد سر رادا كبا ا کي 


[1] قال المجد": هو ابن بِجْدَتِها: للعالم بالشيء» وللدليل الهادي» ولمن لا يبرح عن قول 
وعنده بِجْدَةٌ ذلك: أي علمه» انتهى. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه شيء من السقوطء ولعل الصواب: لاشتراكهاء ثم 
المراد بالأربعة إن كان مع الخمر فهي الأربعة المذكورة في كلام صاحب «الهداية» قبل ذلك 
وعلى هذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتها ظنية» أي: حرمة الثلاثة منها غير الخمرء وإن كان المراد 
الأربعة غير الخمر فلما مر في كلام صاحب «الهداية» أن العصير نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا يذهب عليك حاصل مذهبنا في الأشربة أنها ثلاثة أنواع: أحدها الخمرء تحرم قطرة 
منه» ويح بهاء ويكفر مستحلهاء والثاني الأشربة الثلاثة المذكورة» يحرم قليلها وكثيرها 
لکن لا يحد بها ما لم :يسكرء ولا يكفر سشحلهاء والعالف؛ ما صرق ذلك من الأشربة 
المسكرة يجوز شربها للتقوي لا للتلهي ما لم يبلغ حد السكر؛ فإن بلغ مقدارٌ الشرب إلى 
حدٌ أسكر يحرم هذه الجرعة الأخيرة» ومع ذلك لا يحد شاربها وإن سكر منه على قول» 
قالوا: والأصح أنه يحدّء كذا في الفروع. 
وهذا القسم الثالث مختلف عند أئمتناء ففي «الدر المختار»": الحلال منها أربعة: الأول 
ا ري ي 
کل شراب. 


.)۲٠١:ص( «القاموس المحيط»‎ )١( 
.)۸/۷( «الدر المختار»‎ )۲( 


يوا الاش ا 
۲ ا دكا كي ُتَيْبَة نَنَا جَرِينٌ عَنْ عَظاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَبّدِ الله 

ابْنٍ خْبَئ دين کمن عن أبن كال قال عبد الله بن حمر 6 0 ل الله يكله: 

امَنْ َربَ SS‏ بَعِينَ صَبَاحًاء فَإِنْ تاب تاب الله 

EN OEE al e 

َإِنْ عاد لَمْ يبل الله لَهُ صَلَاةَ أ يعن اځ إن قاب قاب الله عليه بإ 

عَادَ الرَابِعَةَ لَمْ يَقْبَلِ الله لَهُ صَلَاءً أرْيعِينَ صَبَاحاء SE‏ 

قوله: (لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً) اعلم أولاً: أن عدم القبول لا 

الجزء؛ لما أن بداية الصلوات كلها منهء وثالثاً: أن الأربعين له صلوح المداخلة1"! 

تی اا وا الد ی آل نانيع إلى اها رجن ریا 

= والثاني الخليطان من الزبيب والتمر إذا طبخ أدنى طبخة» والثالث نبيذ العسل والتين والبر 
والشعير والذرة سواء طبخ أو لاء والرابع المثلث العنبي» وحَرّم محمد هذه الأربعة التي 
هي حلال عند الشيخين» وبه يفتى» انتهى بزيادة. 

]١1[‏ كما تقدم مبسوطاً في أول الكتاب» وتقدم أيضاً الإجماع على فراغ الذمة في حديث الباب. 

آلا لما ورد ق «الضحيهين)!"؟ وفيرهيا عن امن سعرة رضي الله عه قال دا 
رسول الله به _- وهو الصادق المصدوق -: «إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين 
يوماً نطفة» ثم يكون علقة مثل ذلك - أي: أربعين يوماً - ثم يكون مضغة مثل ذلك» 
الحديث» وهذا الحديث وأيضاً ميقات موسى أربعين ليلة وغير ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفية في أربعيناتهم المشهورة المعلومة. 

[1855]طب:15441وعب: 8ه/ا١٠يع:‏ كركف تحفة: ۷۳۱۸. 

)١(‏ في نسخة: «لم يقبل الله له». 

(۲) «صحيح البخاري» (۳۲۰۸) و(صحيح مسلم) .)۲۹٤۳(‏ 


ببح ب 0 رو 7ف ل 
إن تاب لَمْ ي الله عَلَيوَسََاه مِنْ غ تهر الْكَبَالٍ) قِيلَ: يا أبَا 
وما تهر الْحَبَال؟ قَالَ: ف كنيد أَهْلٍ اللَار. 


0 


هذا خييك و قد رُوِيَ تَحْوُ هَدَا عَنْ عَبْدِ الله بي عَمْرِو وَابْنٍ 


کا عَنِ الت له 


ومعنى قوله: (لم يتب الله عليه) أنه بناء على ما هو الأكثر من عادته سبحانه 
وكعالى التجارنة فى عاذ دهن أنه لاو ةلك ا وان تاب فا قفر 


ومعنى قوله في الرابعة: (فإن تاب) إنما هو إرادثه التوبة لا حقيقتهاء وكذلك 
معنى قوله َيه في الرواية المتقدمة: «فمات وهو مُدْمِْها لم يشربها في الآخرة». 
إنما هو إذا استحلها؛ لأنه إذا أَدْمََها فكثيراً ما لا يبقى في قلبه حرمتهاء أو النفي 
غير مؤبد» أي: لم يشربها إلى حين انقضاء يام الجزاء الذي قذر له» أو المعنى لم 
يشربها في الآخرة لعدم اشتهاته إياها بأمر الله تعالى سبحانه وقدرته وتصرفه تعالى 
على قلبه وشهوته» ولا يمكن أن يقال: إنه تشديد وتغليظ» وليس المراد مدلول 
لفظه؛ لأنه يلزم عليه أن يكون كذباًء ويمكن أن يقال: إن من حمله على التشديد 
والتغليظ ليس غرضه أنه كلام لم يُرِدُْ معناه أصلاً حتى يلزم الكذب» بل غرضه أنه 
لم يُرِدْ ظاهر معناه وحقيقته المتبادرة منه» وهو نفي القبول أصلاًء بل المنفي نوع 
من القبول خاصء والأخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وهو الرجوع بالرحمة 
الكاملة الذي كان لو لم يرجع إلى الشرب رابعةء إلا أنه أبرزه في صورة العام 
المطلق تشديداً وتهديدا» كالمعلّم اه أن الول وده على عردم فقول 
إن لم تفعل هذا قتلتك» ليس المراد ظاهر معناه حتى يلزم الكذب» بل هو مجاز عن 
الضرب الشديدء إلا أنه أبرزه في صورة القتل تغليظاً وإتماماً للزجر وتشديداً. 


FT E 
ا إشكاق ن ری الأنضاري کا ن كنا عك ن‎ ۴ 
سيل عن‎ E عن عَائْفَة أن ال‎ N ائ عن ابن شِهاب» عن ي أيِي‎ 
فيه فَهْوَ حَرَام).‎ e البتع ا کل شراب‎ 
وَأَبُو سَعِيدٍ‎ E e تحتن‎ E 4ك يدنه خوية ج‎ 
ل يه‎ 


عن ان عر قال: سيعت الت كل و: كل نكر حرام 


Ty‏ ل 
الكافر كان جاهلاً عن نعمة الإسلام» ولم يعرف حقيقة أمره فلا يسخط عليه» كما 
يسخط على من عرف بشأنه ثم سقط في هوة"'" المنكرات الشرعية» ونظيره المرتد 
فإنه ليس أسوء حالاً من أهل الذمة في نفس الكفرء ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 

دون أهل الذمة لهذا الذي ذكرنا؛ فإن الامتناع أسهل من الارتداد. 


[ - باب ما جاء كل مسكر حرام] 
قوله: (سئل عن البتع) وهو شراب العسل لكن النبي 4 أجابهم بقول فصل 
اج رة رة ها انط من الأرضية راه الاد ها كا اة 


85 1]خ: ۲ ن:91هم جه: ۳۸7 تحفة: £ ۱۷۷7 . 
[1655١]جه:‏ ۰ حم: 5/1" تحفة: 86/15. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عبد الرحمن». 

(۲) زاد في نسخة: «الكوفي». 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 

() «القاموس المحيط») (۳/ /58). 


ربب اليكو الي 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
وني الاپ عَنْ عَمَرَء وَعَلِيَ» وَابْنِ مَسْعُودا وان کار ی ی 
الاج العصريّء وديل وَمَيُمُونَة وَعَائْضَةَ وان ي عباس ون بن سَعْدِ) 
رالنان بن شير وَمُعَاريَكه رکید الله ن معتل e‏ وَبَرَيْدَة وَأَبِي 


ا 


هُرَبرَ وَوَاِل بْنِ حجر وَقُرَةَ الْمُرَنٍ. 


يمهد لهم أصلاً تتفرع عليه جزئيات كثيرة» وهو أن «كل مسكر حرام»» أو «كل 
شراب أسكر فهو حرام»» وما لم يبلغ مقداره إلى حد الإسكار لم يدخل في أفراد 
للعبادة» فإنه يحرم حينئذ المقدار الغير المسكر أيضاًء لكن لا بالنص الذي" ''» بل 
بقوله عليه الصلاة والسلام الآتي بعد ذلك وهو «ما أسكر كثيره فقليله حرام». وما 
أسكر الفرق منه قَمِلَءٌ الكف منه حرام»» وهذا الذي ذكرنا محمل لهذين الحديثين؛ 
فإن قليله حينئذ يكون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرام» وسبب الحرام 
حرام ولا يكون منجرًا إلى الكثير إذا كان شربه بنية التقوي على الطاعة» وإنما 
يحتاج إلى أمثال هذه التأويلات لما ثبت من بعض!' الصحابة شرب أمثالهاء فعلم 
بفعله أن النهي ليس مطلقاً عامّاء ويمكن أن يقال في الرواية الأولى وهو «ما أسكر 
كثيره»: إن اي د مسكران: إل آن الكير أكر إسكارا من الفا 
فالقليل حينئل حينكل قسمان: قليل مسكر وقليل غير مسكر» والموضوع في الحديث هو 
القليل الأول دون الثانيء فكان المعنى أن القليل المسكر حرام وإن قل إسكاره: 
]١[‏ بياض ذ في المنقول عنه» ولعله سقط منه لفظ «سبق» أو «تقدم» أو ما في معناهما. 

[؟] ففي «البذل»70) عن «البدائع» : احتج أبو حنيفة وأبو يوسف بحديث رسول الله يك وآثار = 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنس». 
(۲) «بذل المجهود) )5١5- 516 /١1١(‏ وانظر: «بدائع الصنائع» (5/ 75854). 


وار الاش هم 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيِ عَنْ أبِي سَلَمَهَ عَنْ أبِي هْرَيْرَة عن 
التي يك تخ وكِلاهْمَا صَحيحٌ وَرَوَى(" غَيْرُ وَاحِدِء عَنْ مُحَمَّد بن 
عَمْرِو عن ابي سَلَمَةُ عَنْ أبي هريره عن التي بل تخو وَعَنْ أبي 
EA‏ » عن ابْنِ عَمَرَء عن عن عن التي كلِلهِ. 
۴باب ما جَاءَ مَا أَسْكرَ کیره ليله حَرَام 
٥‏ حَدَّكَنا فيب تتا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْفَر. ح وتا عل بن حجر 


فبقي القليل الغير المسكر على حله» وهذا التأويل جار في قوله عليه الصلاة 

والسلام: «كل مسكر حرام). 

= الصحابةء أما الحديث فما في الطحاوي” عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «أن النبي كلل 
آتي بنبيذ فشمّه فقطب وجهه لشدته» ثم دعا بماء فصبه عليه وشرب منه). 
وأما الآثار فمنها: ما روي عن عمر رضي الله عنه: «أنه كان يشرب النبيذ الشديد» ويقول: 
إنا لننحر الجزور» الحديث» ومنها ما روي عنه أنه كتب إلى عمار بن ياسر: (إني أتيت 
بشراب من الشام طبخ حتى ذهب ثلثاه وبقي ثلثه. يبقى حلاله ويذهب حرامّه وریځ جنونه» 
فَمُرْ مَنْ بلك فليتوسعوا من أشربتهم»» نص على الحل ونَبَّه على المعنى وهو زوال الشدة 
المسكرة بقوله: ويذهب ريح جنونه» ونَدَبَ إلى الشرب بقوله: فليتوسعوا من أشربتهم. 
ومنها: ما روي عن علي رضي الله عنه ‏ «أنه أضاف قوماً فسقاهم» فسكر بعضهم فَحَدَّه 
قال ارچ مت تن ای # تقال على نا أعذك السك اسروري هلا الا عي مق 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حين سئل عن النبيذ: اشرب الواحدٌ والاثنين والثلاثة, فإذا 
جفْتٌ السكر فَدَعْ فإذا ثبت الإحلال من هؤلاء الصحابة الكرام فالقول بالتحريم يرجع إلى 
تفسيقهم» إلى آخر ما قاله. 


[ 1۱۸1[ د: ۸۱ جه: ۳۳۹۳ حم: ۳/ 577 “ا تحفة: 154 70. 
)١(‏ فى نسخة: «وقد رواه». 
(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» .)5١19/5(‏ 


27 2 ز ز ز ز ز 55557575 5 ا اليب 


التلكين عن يري علد ال 3 سول الله يل قَالَ: هما د 


فَقَلِيلُهُ حَرَام». 

وَفي الاب عَنْ سَعْدِء وَعَائْمَهَ وَعَبّدِ الله بن عَمْرِقو وَابْنِ عْمَنَ وَخَوَاتِ 
ابن جبیر. 

هدا دوت سام ی مِنْ حَدِ يث جابر. 


e EE‏ ا 0 کد الأغلى. 
عن يقار أي EE‏ تبرق إن E EC‏ عبد اشر بن معَاوية 
الْجُمَحِنُ؛ نا مَهْدِيُ بن مَيمون» الْمَعْنَى وعد عن آي 206 
لألصاري عن القايم بن مُحَمّيِ عَنْ عَاِقَة َة قَالَتْ: قال ر يَسُولُ الله ككله: 
وکل مُسْكِرٍ حرام er‏ الا هذه ا الخنه ينه حَرَام). قال 
أحَدُهُمَا في حَدِيثِه: «الْحَسوةٌ مِنْهُ نه حرا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ» قد رَوَاهُ لَيْثُ د ن ابي ليو ا بصيو عن 
أبِي عَعْمَانَ الأنْصَاريّ حو رِوَايَة مَهڍِيٰ بن مَيمونِ» ا الأَنْصَارِيّ 
E‏ هل 85 


8551 ١]د:‏ ۷ حم: ك/ الا تحفة: ۱۷٥٦٥‏ . 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص:415): الفرق: مكيال بالمدينة يسع ثلاثة آصعء ويحرّك أو هو 
أفصح» أو يسع ستة عشر رطلاء أو أربعة أرباع. وقال في «اللمعات» :)47١/5(‏ والمراد 
بالفرق وملء الكف الكثير والقليل» وليس بتحديد. 

(۲) الحسوة بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة. والحسوة بالفتح: المرة. 
«النهاية» (۱/ ۳۸۷). 

(۳) زاد في نسخة: «أيضًا». 


د ال 06 


» وَيَزِيدُ بر بق خاروت” 
قَالا: كَنَا ا | تَيْمِيُ» عَنْ طَاوُوس؛ أن 5 ا ابن 2 عر قال ھی 


وقول اللد كيه عق كيبو لجيه قال تع قال لاوش و ا 
وني الاب 5 5 بي أَوْقَء وَأَبِي سَعِيِ وَسُوَيْيِ وَعَائْفَةَ وَابْنِ الربيِْ 
وَابِن عبای. 


۷ _ حدقا أختة بن تی كا اف 7 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
اا جاه فى د الجن 


قوله: (نهى رسول الله كِ) جملة استفهامية حذفت!!! منه همزة الاستفهام» 
والنهي عنه منسوخ!'! كما يتبين بالحديث الآني بعد ذلك» ولعل ابن عمر رضي الله 
عنهما لم يبلغه النسخ» أو بلغه لكن لما كان ارتفاع النهي بارتفاع علته وهو وفور الرغبات 
إليها والتباس بلوغه إلى حد الإسكار عاد النهي بعود علته» ويكون السائل كذلك. 
[ وهي مذكورة في رواية مسلء'١).‏ 

1[ قال ابن بطال: النهى عن الأوعية إنما كان قطعاً للذريعة» فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 
في الأوعية» قال: «انتبذواء وكل مسكر حرام»» وهكذا الحكم في كل شيء نهي عنه بمعنى 
النظر إلى غيره؛ فإنه يسقط للضرورة:؛ كالنهي عن الجلوس في الطرقات» فلما قالوا: لابد 
لنا منهاء قال: «فأعطوا الطريق حقها»؛ قال الخطابى: ذهب الجمهور إلى أن النهى إنما كان 
أولاً ثم نسخ» وذهب جماعة إلى أن النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية باق» منهم ابن عمر 
وابن عباس» وبه قال مالك وأحمد وإسحاق» قال: والأول أصح» والمعنى في النهي أن العهد 
بإباحة الخمر كان قريباًء فلما اشتهر التحريم أبيح لهم الانتباذ في كل وعاء بشرط ترك = 


.70٩۸ حم "2 تحفة:‎ ٥ لاحوك ن:‎ :e[1A1۷] 
.)۱۹۹۷( انظر: «صحيح مسلم)‎ )۱( 


A۸‏ سلس لكف اَي 
ه-بَابُ ما جَاءَ في كرَاهِيَة أَنْ e‏ يبد في الدبَاءِ وَالنَقير وَالْحَنْتَمِ 


TT E A‏ تا بُو داو د الطَيّالِسِيُ 
ٿا شُعْبَةُ عَنْ عَمْرِو بُ مره قَالَ: سَمِعْت رَادَانَ» يَقُولُ: EES‏ 


وق ر 2 


0 كول الأ TET‏ هد ف و ا باه 
َالَ: هى رَسُول الله يلي عَنِ الِحَنْكمَةٍ وَحِيَ الجَرّكُ وَنَهَى عَنٍ الدبَاءِ وَحِيَ 
القَرْعَهُ وََهّى عَن الَقَير وهي أصل اللَخْلِ بْقَرُ نق دة قرا أَوْيُنْسَحُ دجا وَنْهَى 
قن ان وَأَمَرَأنْ يُنْتبَدَ في الأَسْقِيَةٍ سقدة 
00000 والنقير والحنتم] 
قوله: (أوينسج ذسجاً) المراد بالنسج هو الخرط والصنع» والجامع توارد 


= شرب المسكرء وكآن من ذهب إلى استمرار النهي لم يبلغه الناسخ» هكذا في «الفتح70"). 


[1854]م: /91و ل ن: £ تحفة: 1۷17 . 

)١(‏ قوله: «نهى رسول الله... في الأسقية» لأنها أوعية تسرع بالاشتداد فيما يستنقع؛ لأنها 
غليظة لا يترشح منها الماء» ولا ينفذ فيه الهواء» فلعلها تغير النقيع في زمان قليل» ويتناوله 
صاحبه على غفلة» بخلاف السقاء فإن التغير فيه يحدث على مهل» وقيل: هذه الظروف 
كانت مختصة بالخمر» فلما حرمت الخمر حرم النبي جي استعمال هذه الظروفء إما لآن 
في استعمالها تشبيهًا بشرب الخمرء وإما لآن هذه الظروف كانت فيها أثر الخمرء فلما 
مضت مدة أباح النبي بيا استعمال هذه الظروف. فإن أثر الخمر زال عنهاء وأيضًا في ابتداء 
تحريم شيء يبالغ ويشدد ليتركه الناس مرة» فإذا تركه الناس واستقر الأمر يزول التشديد 
بعد حصول المقصود» هذا وذهب مالك وأحمد إلى أن تحريم الانتباذ في هذه الظروف 
باق لم ين ينسخ؛ لأن ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذكره» فلو نسخ لم يذكره» ويرد بأنه لم 
يبلغه النسخ» فلا يكون إيراده له حجة على من بلغه. «مرقاة المفاتيح» .)۹١ /١(‏ 

0( «فتح الباري» .)08/١١(‏ 


ا ا 7 يي 52 ڪڪ 014 
2 ي 2ه لاعس ا ا ت 7 ص 7 لد ھن بست 
َف الاب عَنْ عَمَنٌ وعلی؛ وَابن عباییں» ابی س وابی هویره 

خزنة ا ا 0 شري .بورك الا بز 0 اة 7 0 وره عا 

وَعبدِ الرَحمَنٍ بن يعمر وَسَمَرَةَ» وَاذِيس» وَحَايْشَةء وَعِمرَانَ بن حصَّينء وَعَائِذٍ 

ابن عَمْرِق وَالحَكَم الغِمَارِيٌ» وَمَيْمُونَة. 

ا ت ا 9 


الحركات المختلفة كما في النسج» وقيل: الصحيح!'! النسح - بالحاء المهملة - 
وهو النقرء ثم النهي عن الانتباذ في هذه الظروف دون الأسقية لما فيها من خفاء 
حال المظروف لعدم إمكان انتفاخها عند الاشتداد» ولما فيها من تسارع الاشتداد 
إليه لعدم نفوذ الهواءء وأما الأسقية فيعلم حال ما فيها إذا اشتد وغلى» وهذا إذا 
أوكيت أفواهها؛ فإنها بانتفاخها يعلم اشتداد ما فيهاء وأما إذا لم يوك فالكل سواء. 


[1] فقد أخرجه مسله'(١)‏ بلفظ: اوعن النقير وهي النخلة تنسح نسحاً وتنقر نقراً» قال النووي©: 
هكذا في معظم الروايات» والنسح بسين وحاء مهملتين أي: قشر ثم نمر فتصير نقيرأ 
ووقع لبعض الرواة في بعض النسخ: «تنسج» بالجيم» قال القاضي وغيره: هو تصحيف. 
وادعى بعض المتأخرين أنه وقع في نسخ «صحيح مسلم» وفي «الترمذي» بالجيم» وليس 
كما قال» بل معظم نسخ مسلم بالحاءء انتهى. 
وفي «المجمع»": قيل: الصواب بحاء مهملة بمعنى أن ينحى عنها قشرهاء وقيل: النسج 
ما يحات عن التمر من قشره وأقماعه مما يبقى في أسفل الوعاء انتهى. 
قلت: وتفسير الشيخ محمول على حمل النسج على معناه المشهور من نسج الثوب» يعني 
أراد بالنسج الصنع مجازء فإن في صنع الشيء أيضاً يتوالى الحركات من الفوق والتحت 
كما تكون في نسج الثوب» قال المجد: َس الريح الرَّْمّ: أن يتعاوره ريحانٍ طولًا 
وعرضاء انتهى. 


000 (صحيح مسلم) .)١19997(‏ 
() «المنهاج» (1۸/۷(. 


() «مجمع بحار الأنوار» .)۷١١ /٤(‏ 
(5) «القاموس المحيط» (۱۹۸/۱). 


:و سس سح االالکرگالدز 
” -بَابُ ما جَاءَ في اليُخْصَةٍ َة أن يُنْتبَدَّ في الُرُوفٍ 


ت 


ا مد بن بَشَانِ وَالحَسَنُ د بْنُ عَلِيَ > ومحمود بْنُ 
غَيْلَانَ» الوا قتا أو عاص کت ينعن عَلقَة بن مز ن سماد نن 
رید عن أبية قَالّ: قال ل اللّه هص (إِنّى كُنْتٌ تهيئڪَم عن 4 
إن رًْا لا يحل سیا ولا لزنه ل كر حزم 

اکتا حو ن یلان كنا بو 5اؤة الحقري: گ لضام 
ا بن ابي الْجَعْي عَنْ جَابرٍ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: نَهَى 
ا الله ی عن اروف فَمَكتْ إِلَيْه اللا قَقَالُوا: BE‏ 
قَالّ: «قلا إِذَنْ). 


وي الاب عن اني کشو وأبي هريره وَأِي سب ا يد وَعَبْدِ الله بن عرو 
ل 
ابو ا 1 ال 1 0 
ابْن عُمَيِْهِ عن الحَسّن البَضريء عَنْ أيه عَنْ عَائِهَة قَالَت: ني 


١٠١8 5 تقدم تخريجه في‎ | ١[ 

[ 1۰خ ۲.د ۹ هدم حم: ۳۰۲/۳ تحفة: ٤١‏ ۲۲. 

e1۱۷ ۱[‏ ۰د الال تحفة: ۱۷۸۳7 . 

)١(‏ قال الطيبى (9/ ۲۸۸۳): والنبيذ هو ما يعمل من الأشربة من التمر والزبيب والحنطة والشعير 
E‏ ره عليه لباه E Ca‏ 


نوات الاش اق 
م تراه 9 0 وك 

لرسول الله يك في سِقَاءِء يو کا أغلاة لَهُ غ کی عدر وتشرية عا 

ر 00 0 4 ھ2 

وننبده اء وريه غدوة. 


وَفي الاب عن جَابرء أي سه سَعِيدِ وَابْنِ عَبَّاين. 


SEA Ea‏ يث يوس بْنِ عُبَيدٍ يد إلا من 
CEE‏ ومزروع ححيدي اوااحويل كوه 


۸ -بَابُ ما جَاءَ في الْحُبُوبٍ الي ي د ينها الْحَلد ٠‏ 

E اي ناح لاقع‎ ET 

بْرَاهِيمُ بُ مُهَاجِرِ عَنْ عَامِرٍ الشَّعْبِيَه عن النَعْمَانٍ بْنِ شير قَالَ: قال 
شرك اللد كيه ررق بح الحلظة كلو ومح الشعير > خَمْرَاء وَمِنَ الثَّمْرِ خَمْرَا 
وَمِنَ الزبيب خَمْرَاء وَمِنَ العَسَلٍ خَمْرًاا(". 


Saa 0 ET 
وي باب عن في عريرة‎ 


8 چ ا 


دياب باحاتيق ی الى وا اک 


131 |[ د: ۳۷٦‏ جه: ۳۳۷۹ حم: ۲٩۷ / ٤‏ تحفة: ۱۱0۲٩‏ . 
)١(‏ العزلاء: فم المزادة الأسفل أي: SS‏ 
اللام وكسرهاء وقال في «القاموس» (ص: :)3١7١‏ العزلاء: يد مَصَبٌ الماء من الراوية 

ونحوها. كذا فى «اللمعات) (۷/ .)71١1/‏ 

)۲( قال في «الإرشاد الرضي»: الحديث بظاهره يخالف الحنفية» > لكن في الحقيقة يؤيد لهم» 
فإن الخمر لو تناول هذه الأشياء لغةٌ واستعمالا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلى تفسيره 
بذلك العنوان» فإنه تعالى لما حرم الخمر في القرآن لكان عمومها متناولًا لهذه الأشياء 
عندهم» وهم أهل اللسان. م 


۹۲ كح الي 

الس بن عَلِيَ الْحَلَّالُه تتا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنْ 
ِسْرَائِيلٌ» تَحوه. 

وَرَوَى أَبُو حََّانَ اليم هذا الخييقةه عن ال عن ابن عم 
کن کم كال: دعق الصتطة + راء دگ هذا الحَدِيت. 

e Fer نا يدَلِكَ‎ 0 1 


| ُجنطة حن ما 


وَهَدَا اصح مِنْ حَدِيثِ ِبْرَاهِيمَ بي مهَاجِرِء وَقال عَلِىُ د بخ الخ 
قال يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ: لَمْ يڪن إِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمْهَاجِرِ بالقوي. 

1۸۷6 الود عت العا ب د 
8 ما قَالَا: كنا أب و کی كيك قال 180 
E‏ «الكَمْرُ مِنْ هَائَيٌن بن الشجرتين: : النَخْلَةَ والعتبةا. 


قوله: (الخمر من هاتين) ولا يعني به الحصر'. 


[ قال النووي': ليس فيه نفي الخمرية عن نبيذ الذرة والعسل وغير ذلك» فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحاديث صحيحة بأنها كلها خمر وحرام» انتهى. = 


1 ] انظر ما قبله. 

4/1 ]ا خ: 4519 م: د 59ت ن: N‏ تحفة: 5178 ٠١‏ 

:e [1۸۷6]‏ خوك د: VA‏ ن: N e‏ 01 . 
)١(‏ زاد في نسخة : وقد روي مِنْ غَيْر وَجْهِ أيْضًا عن الشَّْبِيٌ عَنِ التَعْمَانِ بْن بَشِير». 
(۲) «شرح صحيح مسلم) (5/ .)٤۸٤‏ 


ا 


ا ۶ ص سے ا ص 00 


بُو گير السّحَيْميُ هوَ اغبي وَاسْمُهُيَِيدُ ِن عَبْدِ ْم بن ْفَيْكة. 
4 -بَابُ ما جَاءَ في خَلِيطٍ البْسْرِ وَالثَمْر 
A۸۷٦‏ دا تق ا ا ار 
جار بي عبد الله 9 r‏ الله ی نَهَى نالسر وال ا جع 


AV‏ -حَدَتنَا سُفِيَانُ بْنُ وكيع» TAT‏ اا ليان اليه عن أبي 


ع 


ا 


نَضْرَة عَنْ أبى سَعِيِدِ: 0 النَّبِىَ بي تَهّى عن | لبسر َالَّمْرِأَنْ د يخلط بِيْتَهمّاء 

رهی گن الريب َالكَث أن طط يتما وى عن الجرار أَنْ يبد فيه 
اباب ما جا فى تعليظ البسر والقتر] 

قوله: (نهى أن ينتبذ البسر والرطب) هذا النهى كالنهى عن الانتباذ فى الظروف 

= وقال أيضاً'': واتفق أصحابنا على تسمية جميع هذه الأنبذة خمراًء لكن قال أكثرهم: هو 

مجازء وإنما حقيقة الخمر عصير العنب» وقال جماعة منهم: هو حقيقة» انتهى. قلت: فقول 

الحنفية موافق لقول أكثرهم» وما أفاده الشيخ من عدم الحصر هو المشهور بين أهل العلم من 

شراح الحديث وأصحاب الفروع» ومال صاحب انتائج الأفكار» إلى الحصر فقال بعد البحث: 

والحق أن المراد بالحكم الذي أريد بيانه بالحديث هو حرمة قليله وكثيره» وهذا المعنى لا 
يتحقق في المتخذ من غير تينك الشجرتين» في فيصح الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار. 


[141/5]خ: م0 ۱د جه: ۳۳۹٩‏ حم: ۳/ 795 تحفة: 6۷۸ 7. 
[YAY]‏ م: «AAV‏ حم: 17 737. 

)00 زاد في نسخة: «وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَة بْنِ عَمّارٍ هَذّا الحَدِيتَ». 

(۲) «شرح صحيح مسلم» (۲۸/۷). 


ا يي ا س ی ا وی 
-ه - 2 
5 م َ > 2 2 
Ee‏ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
ت 4 ج ا 5-9 2 ٣‏ 3 3 
ل 00 0 وفيا لدي وَالْفِضْةٍ 


2 
و2 ۴ 
م 


EOE ام‎ eT RN 
المتقدم ذكرهاء كان" في أول الأمر لما فيه بعد الخلط من قوة فيسرع الاشتدادا"»‎ 
ثم صار الأمر واسعاً غير أن المسكر حرام أيَّا ما كان.‎ 


٠‏ باب ما جاء فى كراهية الشرب فى آنية الذهب والفضة 


[] ففى «الهداية)220: لا بأس بالخليطين لما روي عن ابن زياد أنه قال: سقانى ابن عمر 
رضي الله عنه شربة ما كدت أهتدي إلى أهلي» فغدوت إليه من الغد فأخبرته بذلك» 
e‏ 
ا د 006 على حالة الا كاله ذلك فى الابتداع» يعلى على 
حالة الشدة والعسرة في ابتداء الإسلام لتلا يشبع هو بنوعين وجاره جائع. 

[ قال النووي": ذهب أصحابنا وغيرهم من العلماء إلى أن سبب النهي عن الخليط أن 
الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يشتد» فيظن الشارب أنه لم يبلغ حد الإسكار 
ويكون قد بلغه» قال: ومذهب الجمهور أن النهي في ذلك للتنزيه» وإنما يمتنع إذا صار 
مسكراء ولا تخفى علامته» وقال بعض المالكية: هو للتحريم... إلى آخر ما بسطه. 

11خ «o٦‏ م "لام د : ۹:۳ جه: € ١‏ "الا تحفة: "V۳‏ . 


.)”95 /۲( «الهداية»‎ )١( 
.)58/1١( انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 


اراب الاش ا ت ا ا 
ا EE‏ 8 چ جو کے ا ریا اس هو ههوو E:‏ ۶ ا 
فا ةُإِنْسَانْ بِإِنَاءٍ مِنْ فِضَةء فَرَمَاهُ به وَقَال: إِنَى كنت قَدَ نَهِيْتُهُ فَأَبَى أنْ يَنْتهی» 
3 7 1 کا کت اا 5 ۰ عه ٠.‏ 5 ت 7 كه ؛ مه 
إن 0 الله 4 تهى عَنٍ الشرب في انِيَة الفضّة والذهب» وَلبس الحَریر 


وَالدِيبَاح وَقَالَ: هی هم فى الذي وَلَكُمْ فى الآخِرّة). 


ETA 3 ااب‎ 


قوله: (فأتاه إفسان بإناء من فضة) هذا" الإنسان كان ذميًا؛ ولذلك لم 
يكسرا"! حذيفة إناءه» أو يكون الإناء للذمي وإن كان الآتي به مسلماًء وكان قوله: 
(إني كنت نهيته) إلخ؛ دفعاً لما يتوهم من أنه كيف يتبادر إلى ضربه ولم ينهه 
بلسانه» وفيه دلالة على جواز التأديب باليد إذا لم يتأدب بتأديب اللسان. 


[1] وفي رواية للبخاري'2: «فأتاه هقان بقدح فضة» قال الحافظ ": هو كبير القرية بالفارسية» 
ووقع في رواية لأحمد: «استسقى حذيفة من دهقان أو علج)» وفي «الأطعمة» للبخاري: 
«فاستسقى فسقاه مجوسي»» قال الحافظ: ولم أقف على اسمه بعد البحث. 
وقال أيضا”": في هذه الأحاديث تحريم الأكل والشرب في آئية الذهب والفضة على 
كل مكلف» رجلا كان أو امرآة» ولا يلق ذلك بالحلي للصاء لأنه ليس من التزين؛ 
قال القرطبي: يلتحق بالأكل والشرب ما في معناهما من التطيب والتكحل وسائر وجوه 
الاستعمالات» وبهذا قال الجمهورء وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاًء ومنهم من 
قصر التحريم على الأكل والشربء ومنهم من قصره على الشرب فقط. 

[1] وهذا بعد ثبوت أنه لم يكسره» وهو الظاهر من كونه علجا كما تقدم» لكن رواية الإسماعيلي = 


000 (صحيح البخاري» .)٥٦۳۲(‏ 
() «فتح الباري» 46/١ ٠(‏ ). 
() «فتح الباري» ( ۰ ۱/. 


و سسب الكو الي 
١‏ بَابُ مَاجَاءَ فو في النّهّْي عَن الشُرْب قَائِما 


8 اد 3 % لا ٿتا اْنُ بي عَدِيْء عَنْ سير ا 
اك عن انیں: أنَّ التي بك تى أَنْ يَشْرَبَ اليّجُلُ قَائِمَا فَقِيلَ: الكل قال: 


كاك أ 
عن لا - بز ادن جنا بعر ل نر 49 


١١[‏ -_باب ما جاء ذ فى الهن غن الشرب قافا 
رن کی ی ا ا د من رت ا ری 
من أعلاه دفعة فيضر المعدة» وأما قوله في الجواب عن الأكل""": (ذاك أشد) فقياس 
صحيح؛ فإن ما ذكر من الوجه وإن لم يوجد في الأكل لكنهما ب 2 يشتركان في وجوه 
أخر من كثرة مقدار المأكول والمشروب لاتساع البطن وإهانة الطعام إلى غير ذلك 


= التي ذكرها الحافظ؟' مشعرة بأنه كسره» فلفظها: «فرماه به فكسره)ء وفيها أيضاً: «لم 
أكسره إلا أني نهيته» الحديث» فتأمل. 

[1] اختلفوافي وجوه النهي عن الشرب قائماً على أقوال بسطت في «الفتح)”" وغيره» واختلف 
أيضاً في الجمع بينه وبين ما ورد من شربه بيا قائما وقيل: النهي منسوخ» وقيل: محمول 
على النهي طبًا أو تنزهأء وغير ذلك. 

[ قال الحافظ في «الفتح»”*2: قيل: إنما جعل الأكل أشدّ لطول زمنه بالنسبة لزمن الشرب» = 


[181/4]م: £ ۳V‏ جه: 5 757 حم: 21١1/8/17‏ تحفة: ١308‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 

(۲) انظر: «فتح الباري» .)٩٩ /١١(‏ 

(9) انظر: «فتح الباري» /١١(‏ ۸۲ - 8686). 

€3 «فتح الباري» /١١(‏ ۸۲). 


وار الاش Vv‏ 

6 حدثنا حَمَيْدَ یی مسد كنا جال + بْنُ الْحَارِثِ ع سَعِيدِ» 
ن اد عَنْ أبِي مُسْلِعِ الْجَدْمِيَ عن الْجَارُودٍ بْنِ الان التي يله 
ھی عَن الشُرْبٍ قَائِما 

وَفي الاب عن ا سَعِيدِ) يه ابي هْرَيْرَة یں 

اک حَسَن غريب وَهَكُذَا رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ 
مب عق کا عن أى سل عَنْ جَارُوده عن التي كله. وَروِيّ عَنْ 
قَتَادَهَ عَنْ يَرِيدَ بْنِ عَبّدٍ الله بن لمجي عَنْ آي 3 0 الجَارُوتء أن 
اللي يِه قال: «صَالهُ ا ف الى 
يُقَالُ: ابْنُ العَلَاءِء وَالصَّحِيحٌ: ابْنْ 


222-222 
آثماً بارتكاب ما ذکر» وبينه النبي 55 بفعله وتقريره» سيجيء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ويدخل في المسلم الذميٌ؛ لقوله كلا 
«بذلوا الجزية لتكون أموالهم كأموالنا» »ثم الظاهر أن المؤلف أورد هذه الرواية 


= فهذا ما ورد في المنع من ذلك» وحكى عن المازري أنه قال: لا خلاف في جواز الأكل 
قائماًء وقال ابن عابدين": إن النهي طبيّ. 


[۱۸۸١ [‏ تحفة: لا/ا1”. 

)١(‏ قوله: «وَالجَارُودُ ...إلخ» في نسخة بدله: «وَالجَارُودُ هو ابن الْمُعَلَى العَيْدِيٌّ صَاحَبٌ 
الى کلف وتال بالكازوة تر اعادو E‏ وَالصَّحِيحٌ: ابن الْمُعَلَّى). 

(؟) ذكره صاحب «الهداية» والزيلعي (۳/ ۳۸۷) والحافظ (۲/ )١١5‏ موقوفاً على علي 
رضى الله عنه. 

۳( رد المحتار» (141/1). 


کی 
أ دكات 02 في اليّخْصَةٍ في الشّرْبٍ قَائِما 


1 اقتا ابو الاب مَل بن اكه بن سل الكو كنا فض 
اب غِيَاثِ٬‏ عن عبيدِ الله بْنِ عَمَىٌ عَنْ نَافِع» عَنِ ابن ل ائ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله ئي وَنَحْنُ نَمْشِيء وَدشْرَبٌ وََحْنْ قِيَام. 
هاهنا ليثبت بذلك أن قتادة كثيراً ما يروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرين؛ فلا 
يتوهم بذلك أنه روى هذه الرواية ‏ رواية النهي ا بواسطة. ووجه 
عدم التوهم قوله : هكذا روى غير واحد إلخ» » فإذا انه تفقت الرواة على ترك الواسطة 
في هذا السند كان الظاهر منه عدم الواسطة» ولا يبعد أن يكون إيراد رواية «ضالة 
المسلم» إشارة إلى أن قتادة لما كان ملسأ وقد ثبت بينه وبين أبي مسلم واسطة 
ول ف غير هذا اللعديق كان الاتضال فى وواية الى غير ن بارضا فلا 
دلّس وترك ذكره» والله أعلم. 
22 م لاع ا 2 ت 
3 - باب ما جَاءَ فى اليَّخْصَةٍ فى الشَرْب قَائِما] 
قوله: (كنا ناکل على عهد رسول الله َك ونحن نمشي) ثم كونه مقطا 
للعدالة إذا كان فى الأسواق وأمثالها لا ينافى كونه مما ارتكبه أصحاب النبى علا 
فإن ذلك لما كان أمارة على قلة المروءة كان الظاهر من حاله أن لا يبالى بالكذب 
في آخباره» ولم يكن هذا في أصحاب النبي 4 لما لهم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتة» فلا يقاس عليهم غيرٌّهم, مع أنه ليس فيه تصريح بأنهم كانوا 
[1] فقد قال ابن نجيم وتبعه ابن عابدين وغيره'2 في بيان مسقطات الشهادة: المراد بالأكل = 


[1881١]جه: ٠‏ 1 حم: 0» تحفة: 71للا. 
)١(‏ «رد المحتار» (1//5؟)» و«البحر الرائق» (۷/ ۹۲). 


واب الاش 19 


ATEN‏ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» مِنْ حَدٍ بٿ عُبَيْدٍ الله بن عْمَنَ عَنْ 
تافع» عَنِ ابن عْمَرَ وَرَوَكا SN E ES‏ 
عن این شتی وأثوالعرف اشنه يريد بی خطاره. 


و چ “من 


3۸۸1۲ حَدَكَْاأَحْمَد بن م r‏ 
5 الاب ڪن علي عي ed‏ عاق 


4 


عم 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

1 _ حَدَكَنَا قُتَيْبَةٌ تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ حُْسَيْرٍ الْمُعَلَِء عن 
عرو بن شُعَيْب» عَنْ ابي عَنْ جَيِّ قال: رأَيْتُ ت يسول الله“ ي شرب 
قَائْمًا وَقَاعِدًا. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌُ صَحِيحٌ. 
يرتكبون ذلك في الأسواق وهو المضرٌ لا مطلق الأكل ماشياً ولو في بيته» على أن 
الحاكم لو قبل شهادة مثل هذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا يكذب وإن كان يأكل وهو 
يمشي في الأسواق لم يرتكب بأساًء فليس ذلك مما يخالفه لاندفاع هذا الظاهر بعلمه. 

قوله: (شرب من زمزم وهو قائم) لآن النهي عنه كان لما فيه من مظنة الضرر 
= على الطريق أن يكون بمرأى من الناسء زاد ابن عابدين: أما إذا شرب الماء أو أكل الفواكه 

على الطريق لا يقدح في عدالته؛ لأن الناس لا تستقبح ذلك 
18471 خ: ۷ م: لاله ن £ جه: 4177" حم: 0715/1 تحفة: 0۷٩۷‏ . 
[188]ن: ۳۱ حم: ۲/ ۱۷٩‏ تحفة: 8589. 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 


ا کوک الدر 
١‏ باب ما جَاءَ فی السَتفُیں فى الإاءِ 


والتحرز عن الإكثار» وكلاهما منتفيان» فإنه نفع خالص وبركة محضة» والإكثار 
منه مقصود فلا يكون منهيّاء ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أنه کله شرب ماء 
زمزم وهو واقف على بعيره فلم يكن فيه الشرب قائماء ولعل بعض الرواة فهم من 
لفظة الوقوف الدابة!١!»‏ فاشتبه المعنى فعبره بذلك لكونه رواية بحسب المعنى فى 
زعمه» ولا يبعد أن" يكون هذا ثابتاً أيضاًء فإن القضايا كثيراً ما تتعدد, والله أعلم. 


۳ -بَابُ ما جَاءَ في سف الْإنَاء 


له معنيان:!"! تنفس الشارب فى نفس الإناء» سواء اتصل المظروف بأطرافه 
بفيه أو لم يتصل؛ بأن نفخ فيه وأطرافه مناتة عنه'١"»‏ وتنفسه وهو يأخذ من الإناء» 


1 فيه سقوط حرف من الناقل» والمراد ظاهر. 

[؟] وهو الأوجه لما في الروايات من اختلاف السياق الظاهر مع تعدد وروده بيه في مكة 
المكرمة. 

[*] بوب البخاري في «صحيحه): باب النهى عن التنفس في الإناء» وذكر فيه حديث أبي قتادة 
مرفوعاً: «إذا 9 أحدكم فلا ل في اانا" الحديث» ثم بَوّب «باب الشرب 
بنفسين أو ثلاثة» وذكر فيه حديث [أنس] أنه «كان يتنفس في الإناء مرتين أو ثلاثاء وزعم 
أن النبى كله كان يتنفس ثلاث . 
قال الحافظ ©): كأنه أراد بالترجمة_أن يجمع بين حديث الباب والذي قبله؛ لأن ظاهرهما 
التعارضء إذ الأول صريح في النهي عن التنفس في الإناء» والثاني يثبت التنفس» فحملهما = 


(1) كذافى الأصل» ولعل الصواب: امانا غنهاء 
)۲( اصحيح البخاري» (:-078). 

)۳( «صحيح البخاري» .)٥٦۳١(‏ 

(5) «فتح الباري» .)9/1١١(‏ 


اراب الاش ب الفا 

۴ _ حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ وَيُوشْفُ بن كات قَالَا: ا ی الوارثِ بن 
عي عن أبي عِصَا . ٤‏ عَنْ یں بن مَالِكِ: أن التب کیا گان 50 
الإِنَاءِ O‏ ا ایا 


أي: لم يتم سقيه وإن باعد الإناء من فيه» وهذا لا يكون في الإناء» وإنما يكون خلال 
الشرب» والأول مكروء!'! لكراهة الطبيعة» والثاني مندوب إليه» وهو مبني على ما 
إذا كان المشروب على مسبت ذلك وأما إذا کر فلا يشريه فى اللات كما إذاقل 


= على حالتين» فحالة النهي على التنفس داخل الإناء» وحالة الفعل على من تنفس خارجه» 
فالأول على ظاهره من النهي» والثاني تقديره: كان يتنفس في حالة الشرب من الإناء» قال 
ابن المنير: أورد ابن بطال سؤال التعارض بين الحديثين» وأجاب بالجمع بينهما فأطنب» 
ولقد أغنى البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمة» إلى آخر ما بسطه. 

1 قال العيني”'“: نهي أدب» وذلك أنه إذا فعل ذلك لم يأمن أن يبرز من فيه الريق» فيخالط 
الماء فيعافه الشارب» وربما يروح بنكهة المتنفس إذا كانت فاسدة» والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائح 
ثم إنه يعد من فعل الدواب إذا كرعت في الأواني» جرعت ثم تنفست فيها ثم عادت 
فشربت» وإنما السنة أن يشرب الماء فى ثلاثة أنفاس» كلما شرب لفسا من الإناء نحاه عن 
قب قر عاد ا له غي رضت إلى آنا ره رای عارع ا( أخين ت الأذب 
وأبعد عن الشره وأخف للمعدة» وإذا تنفس فيه تكاثر الماء في حلقه وأثقل معدته» وربما 
شرق وأذى كبده» وهو فعل البهائم. 
وقيل: في القلب بابان» يدخل التَقّس من أحدهما ويخرج من الآخرء فيبقى ما على القلب 
من هم أو قذى» ولذلك لو احتبس النفس ساعة هلك الآدمي» ويخشى من كثرة التنفس في 
الإناء أن يصحبه شيء مما في القلب فيقع في الماء ثم يشربه فيتأذى به. 


[1885]م: 0ت دلا حم: ۸/۳ تحفة: 7/717 .١‏ 
)١(‏ «عمدة القاري) (۲/ 596). 


0 لح الوك قري 


هدا حَدِيِثُ حَسَنّ غریب را معدي 


يَكنَفّسُ فى الإناءِ كلَانًا. 
E EET‏ الَحْمَنٍ مهي ٿتا عَرْرَةٌ بُ ثَابِتٍِ 


لائصَاریٰ عَنْ كُمَامَةَ بن أن» عَنْ ای بن مَالِكِه أن الس ی گات 
َه و فى الإنَاءِ ا *. 


2 2 8 سر و 
هذا حَدِيتْ صحيح. 
لر حر 


6 ککاابوگرنب ئک وک كن ید ستاة 


لاحاحة إلى #ليقه؛ بل يشريه فی مسين أو نفس واحده كما سيظير 0" بالتامل. 


[1] قال الحافظ”" في حديث أنس المذكور قريباً: يحتمل أن تكون «أو» للتنويع أو للشك» 
ويؤيد الأول حديث ابن عباس الآني بلفظ «مثنى وثلاث». وحكى العيني7" عن الأثرم: 
هذه الأحاديث في ظاهرها مختلفة» والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بتفس» وباثنين» 
وبثلاثة» وبأكثر منها؛ لأن اختلاف الرواية فى ذلك يدل على التسهيل» وإن اختار الثلاث 


ل##اخ: 51م م A‏ جه: 75415 تحفة: 64۷ . 
[۱۸۸٥|‏ تحفة: الاوه. 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

.)۹۳ /۱۰( «فتح الباري»‎ )١( 

(۳) «عمدة القاري» (۲۰۱/۲۱). 


a‏ ا 


ا 0 5 ادوا 8 أن 
كذ عیب ری اة يق يقان اجون هو ا و الرهَاويّ. 
ا كا ف الب ن 
ه22 علي بن ده تتا عِيسَى بن يُوْسء عَنْ رش 
فى که كن یوکن ان کا أن التب اء گان ! اذا 2 کرت ير © 


e 


هَذَا حَدِيتُ غريب لا تَعْرِفُُ إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ بن كريب قَالَ: 


و قروا احا "كشب الس هذا می إلن رة المشروب؟ فة 
الال شرت العن ل ق بدو 


ياب سا دک ر فى العرب ينفسين] 


قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرتين) يمكن إرجاعها'' إلى الثلاث بأن 
الراوي لم يعد الثالث» وإنما ذكر ما يقع منهما في الإناء. 
[1] ويمكن أيضاً في التنفس في الإناء» كما تقدم في كلام العيني. 
[۲] وإليه مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا: وهو ليس نصا في الاقتصار على 
المرتين» بل يحتمل أن يراد به التنفس في أثناء الشرب» فيكون قد شرب ثلاث مرات» 
وسكت عن التنفس الأخير لكونه من ضرورة الواقع”". 


[1885] جه: /511 "7 حم: 55/١‏ تحفة: ٤۷‏ *7". 
000 في نسخة: «تنفس». 

(0) في نسخة: «حسن غريب». 

)۳( «فتح الباري» (۱/ ۹۳). 


8 ا الكومّث لد الذي 
سات عَبدَ الله ْنَ عَبڍِ الرَحْسَنِ عَنْ رشْدِينَ بْنِ كُرَيْبٍ قُلْتُ: E‏ ىأ 


مداه ال بن كُرَيْب؟ قَالَ: 31 بلغا ورتديق 3 عونب 3 00 عندق: 
الف مح م 1 ن تاج عن كنا 0 E‏ بن کرپ 3 


ع هوي 


الرَحمَن: فين ُن كريب ارج راکب وقد د رك ايه e‏ 5 
خان فعتدهتا متاكية. 

انك ا ا 
ی عن أ وو ت حيب أل مع التق ال جیب ا رز 
أبِي سَعِيدٍ ييل سَعِيدٍ الخدْرِيٌ: أن اللي يكل تى . عن التَفُخ في الشَّرَابِ”" فَقَالَ 
القَدَاأَرَاهَا في الإتاء؟ فَمَالَ: «أَهْرِفْهَا» فَقَالَ: قتي لا أَرْوَى مِنْ دفي وَاحِدِ؟ 
قَالَ: «فَأين القَدَحَ إِدّنْ عَنْ فِيكَ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
[ - باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب] 
oS N RDN‏ ق إزالة القذى فى | 

قو راها في لرجل حصر طر في النفخ» 


فكأن النبي ً4 أجابه بطريق التنزل بعد تسليم الحصر المفهوم من كلامه» فإنه لما 
أورد وقوع القذى حين نهى النبي يِه عن النفخ في الماء» علم من كلامه أنه يسل 


.5 535 حم: ۲/۳ تحفة:‎ «<۲0 /Y:b[YAAY] 
فيش الس لزي‎ 0 


ا | N‏ ا جمسسسع ع 77777 ا27 O‏ 
نوات ارده ١‏ 


۸ دتا ا وى 0 م فوطي الي 
عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عََّاي» أَنَّ النَىَ كل تهَى أن ُتَتفّسَ في الإتاء أو ِ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
5 باب مَا جَاءَ في كراهية الَف في الإِنَاء 
8 حَدَتَنَا إِسْحَاقُ بن منت مَنْصورء تتا عبد | اصد دن عبد گا عَبدِ الوَارث» 
تَا هِشَامٌ الدَّسْقُوَا عن تشتى أي كيب ن عند لني أي ا 


2 
5-4 
ع 


بيه أنَّ رَسُولَ الله اة قَالَ: دارب أَحَدُ حَدكُمْ فلا پڌ يَتتَفْسُ في الإنّاء). 


4 


عن أبيه 


هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
عما إذا لم يجد مزيلاً غير النفخ كما إذا كانت على يديه نجاسة» أو شيء مما يكره 
الطبع» ولا شيء يخرجه به فأجابه النبي ئي بذكر ما هو غاية الأمر في إخراجه وإن 
كان له طرق أخر أيضاً. 


ووه دم 


قوله : (نهى أن يُتَتَفْسَ في الإناء أو يُنْمَحَ فيه) والفرق بين التنفس والنفخ أن 
صوت النفخ أشد وأرفع» وأجزاء الريق وريش! في الأول منيافي الثاتي: 


الريق لا ترش في الأول منهما كما في الثاني» وإن لم يكن هذا فالمراد هو ذاك. 


كنك ا ]د: لم الال جه: ۳۲۸۸ حم: ١/٠ى”‏ تحفة: .5١59‏ 
1141 خ: OD‏ ۷د ۷ جه: ° 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عيينة). 


0 ۱۰٦ 


۰ _ حَدَّثَنَا 0 كذ ا فياف عن الأظري: عن کید الله بن 
غد الل عن أ سید روا اک تھی کن شات اة سق 


وف الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنِ عَبَّاين وَأبِي هْرَيْرَة. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
[۷ _ باب ما جَاءَ ذ في لته عن اخْتِنَاثِ الأَسْقِيَة 


oy‏ لي 
ومخالفة النظافة بأث "ن نتن الفم فيه» فيؤدي إلى اجتماع الذئان "عليه ولماقيه من 
احتمال أن يكون في داخله!* ! شيء فيؤذيه» ومع ذلك فالشرب هكذا جائز» ولذلك 


[ اختلف في أسباب النهي على أقوال بسطت في «الفتح)7١'‏ وغيره» اكتفى الشيخ منها على 

3 وهو نص رواية عائشة رضي الله عنها عند الحاكم بلفظ: «نهى أن يشرب من في السقاء لأن 
ذلك ينتنه»» كذا في «الفتى». 

[۳] جمع باب قال الما الذباب بالضم» معروف» والواحدة بهاءء جمعه أَؤْبّة ودْبّانٌ 
بالكسر. 

]دوق فى مي إلى كربو أن ف شرب رجز موا اساي ف به چا 


[185]خ: 2Y: Yo‏ ۹ جه: 41۸ » تحفة: £۱۳۸ . 
7 انظر: «فتح الباري«((١۱/ .)٩١‏ 

(۲) «فتح الباري» .)91١/1١١(‏ 

(9) «القاموس المحيط) .)5١/١(‏ 

() «مصنف ابن أبي شيبة» /٥(‏ 015)» وانظر: «فتح الباري» /۱١(‏ 40). 


أْوَاثْ الأنشريية 1۷ 
۱۸ باب ما جَاءَ فو في الرُخْصَةٍ في دَلِكَ 

۸۹۱ - حَدَتَنَا يَحْيَى بْنْ مُوسّى» تتا عبد الرَرَاقِه تا عَبْدُ الله بُ 

فوفر عي تن عزو الث اک كن أبيه قال: َأَيْتُ النَِتَ ل تام 


ا العا جوزي 
زو اليا عن شای عتا عبيك لی إا ڏه بصَحِيج وَعَبَدُ الله 
ابْنُ عْمَرَيُضَعَّفُ مِنْ قِبَلِ حِفْظِدِ وَلَا أَذْرِي سَمِعَ مِنْ عِيسَى أَمْ لا. 
OC‏ ل 


دود ت E‏ 0 2 ا ےا Ea EET‏ ا ا 
جَابرء عَنْ عَبڍِ الرَّحْمَنِ بْنِ أبي عَمْرَة عَنْ جَدَتِهِ كُبْشَةَ قالٿ: دَخَلَ علي 
ا 0 3207 yT‏ عن چ ا ا و صرح تجا وق 
رول الله 5 فَشَّرِبَ مِنْ في قِرَيَةٍ معَلِقَةٍ قَائْمّا فَمَمْتْ إلى فِيها فمَطعته. 


فعله النبي ب أن لا يحملوا النهي على التحريم' 

= فنهى رسول الله 44 الحديث» وروي نحو ذلك في عدة روايات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغيرهما ذكرها الحافظ في «الفتح». 

[1] فقد قال النووي: اتفقوا على أن النهي هاهنا للتنزيه لا للتحريم» قال الحافظ”: وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرّب» وقال: لم يبلغني فيه 
نهي» وجزم ابن حزم بالتحريم لثبوت النهي» وحمل أحاديث الرخصة على أصل الإباحة» 
وأطلق الأثرم صاحب أحمد أن أحاديث النهي ناسخة للإباحة؛ لأنهم كانوا يفعلون ذلك 
حتى وقع دخول الحية في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[ 1۱۸۹1 د:۷ تحفة: .60١59‏ 

[1895]جه: ۳٤۲‏ حم: 5/ 24174 تحفة: 1۸٩ 6٩‏ . 
)١(‏ في أصولنا الخطية: «من فمها». 

(۲) «فتح الباري» .)91١/١١(‏ 


yy, 
ڌا حَدِيِثُ حَسَ صَجيځ غريب وَيزِيد بن يزيد" هُوَأَخْوعَبْدِ الرَحْمنٍ‎ 
ETE 
NE A 1ج شاف ان الا كين‎ 
لبون حَدَّكَا الأنُصَارِيُ» كنا ٿا معن تتا ماك عَنْ ابن شِهَابٍ. ح وتا‎ 
لوعن ا عن ابن نا 2 عن اس + ب مَالكِ» أ ات‎ 


ECE 


3 
0 


أغطى ل اغراي E‏ ا ا 0 O‏ 


وي البَاب عن اد بن عَبَّايس» وَسَهْلٍ بْنِ سَعْدِ وَابْنِ عْمَنَ وَعَبّدِ الله بن ُسر. 
متاحدية كم ن صجڃيح. 

۲٠۰‏ باب ما جَء أن ساقي اقم عزف هر 
٤4‏ -حَدَٿتا يبه ٿتا حَمَاد بن َي عَنْ ابت البَُنِيَه عَنْ عَبْدِ الله 


ابن 00 أبي تاه عر اي ل قال اسَاقي القَوْم | شربًا). 


و 


٠‏ باب ما جاء في أن ساقي القوم آخرهم شرباً 


18911 ]خ: VO‏ جه: ©7347 حم: ۳/ 21١١‏ تحفة: ۱0۲۸ . 

[1895]م: ۱ جه: 5734 1 حم: 1/6 ” تحفة: ۱۲۰۸٩‏ . 

200 زاد في نسخة: ار بن جَابر). 

(۲) في نسخة: «النبي). 

(۳) قال في «قوت المغتذي» (25117/7: رُوِي بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف» وبالنصب 
على تقدير فعل» أي: أعط. 


الات لال 
الات ما جا أن الشواب کان لحت إلى ول الله كد 
ا اس الي 8 
الزّهْرِيٌّ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عا قافقة قالقه كان ا الشكاب إلى وسو الله 6! 
AE‏ 
کا روَا“ غير وَاحِدٍ عن ابن 2 عَيَيْئَةَ مِثْلَ هَذَاء عَنْ ا 
عن عزو عن ڪاه واج ماري عن اوري عي اللي كه مز 
185 دنا حْمَدُ بن مُحَمِّ تتا عبد لله بن 0 لمر 
وَيُونْسء عن الأُهْريّء أن الى ل سْئِلَ أي الراب أَظيّبُ؟ قَالَّ: ما ري 
هذا إذا تولى القسمة» ولم يملك المقسوم» فأما إذا كان من ملكه فهو بالخيار 
نَى يأخذ, وإنما جعل القاسم آخراً لأن في تقديمه نفسّه دلالة على الحرص وإيثار 
نفسه على أصحابه. 
ياب اچاد أى العراب کان لحب إلى مول اا ا 
قوله: (الحلو البارد) وجه" الحلاوة ظاهر» وسبب استحباب البرد حرارة 
المزاج» فلا ينافيه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[ قال المناوي في «شرح الشمائل»": الماء الممزوج بعسل أو المنقوع بتمر أو زبيب» قال = 


3 2 


[1896]حم: 238/56 تحفة: ۱۹٤۸‏ . 

1۹1 ش: ٤۱۹۷‏ ۲» عب: 0190/17 هب: لالادف تحفة: ٤‏ ۱۹۳۹ . 
)١(‏ في نسخة: (روى). 

)۲( في نسخة: «ما روى الزهري». 

(۳) «جمع الوسائل» .)51457/١(‏ 


ا a o‏ > ه o‏ ت ص 3 ڪان مع يي 
وَمَكُذَا رَوَى عبد الرَراقء و و الڙهريٰء عن النبي ية مُرْسَلاء 
03 


ا 00 د 8 
وَهذا اصح مِنْ حَدِيثْ ان عيينه. 


ابن القيم: الأظهر أن المراد الكل» ولا يشكل اللبن كان أحب إليه؛ لأن الكلام في شراب 


هو ماء أو فيه ماء. 


IY 


م و ص حي ا م 575 

ع اا س٣ ١‏ سس 
ن لله لحر 
ا ابو ٠‏ اجب ر لخبت کی ر 


۷ ابوا الي والضلة عن سول الله 6 


١-بَابُ‏ ما جَاءَ في پر الوالِدَيْن 


۷ _ دا يُنْدَارَ ا يحب بن سَعِيدِء ثتا 3 هھ ت بق کي يي 
بي عَنْ جي قَالَ: لكي رَسُولٌ اللّهء مَنْ E‏ 5 قال: قُلَتٌ: 3 
مَنْ؟ قال: 57 قَالَّ: 1 :ثم مَنْ؟ قَالَ: و قال: aT‏ :ثم من قال: اشم 
باك كُمَ الَف EE‏ 


ا 


َف الاب عَنْ أَبِي هُرَ ره وَعَدِ الله بن عَمْرِو وَعَائْمَةَ وَأبِي الدَرداء. 
وَبَهَرُ بن حَکيي هْوَابْنُ مُعَاوِيَة بُ حَيْدَةَ ا 
۷ -أبواب البر"" والصلة عن رسول الله بيا 

قوله اليو رَ) فعل متكلم» ووجه ذكر الآم ترجيحها على الأب في فعام 6ق 6ه 


3 قال القاري تحت قوله كَلِِ: «البر حسن الخلق»: أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراة 
الخلق ومراعاة الحق» قيل: فسر البر في الحديث بمعان شتى» ففسره في موضع بم اطمأنت = 


|۸۹۷[ د: 6848 حم: ه/ » تحفة: ۱۱۳۸۳ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» /١5(‏ ۳۸۲). 


۴ اکر اوري 


ا 8 ع 2 


ر ل ف + 22 ت ا س 2 
ور ا ؛ وشو تة عند أل الكديت؛ 


وروی عنه مَعْمَرٌ» وسفیال سيان التّوْرِيُ» وَحَمَّادُ بن سَلَمَة وَغَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الأئِمّة. 


أحكام""البر والصلةء وأما الإطاعة ففيها تقديم للأب كالتعظيم» O‏ 


إليه النفس واطمأن إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي موضع بما يقربك إلى الله 


تعالى» وهاهنا بحسن الخلق» وفسر حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطيب الكلام» وكلها متقاربة في المعنى» ذكره الطيبي. 

وقال الترمذي: البر هاهنا الصلة والتصدق والطاعة ويجمعها حسن الخلق» وقال بعض 
المحققين: تلخيص الكلام أن البر اسم جامع لأنواع الطاعات والأعمال المقربات» ومنه 
بر الوالدين وهو استرضاؤهما بكل ما أمكن» وقد قيل: إن البر من خواص الأنبياء عليهم 
السلام أي: كمال البر» وقد أشار إليهما من أوتي جوامع الكلم ‏ كَلةٍ ‏ بقوله: «حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارة عن حسن العشرة والصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الأقدارء 
وأن كل ما لهم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فيحسن إليهم فيأمنون منه ويحبونه» هذا 
مع الخلق. 

وأما مع الخالق بأن يشتغل بجميع الفرائض والنوافل» ويأتي بأنواع الفضائل» عالماً بأن كل 
ما أتى منه ناقص يحتاج إلى العذر» وكل ما صدر من الحق كامل يوجب الشكرء انتهى. 
وأصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأقربين من ذوي 
النسب والأصهارء والتعطف عليهم والرفقٍ بهم والرعاية لأحوالهم» وكذلك إن بعدوا أو 


أساؤواء كذا في «المجمع». 


[ ففي «العالمكيرية»”'): إذا تعذر عليه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحدهما بمراعاة 


الآخر يرجّحُ حقٌّ الأب فيما يرجع إلى التعظيم والاحترام» وحَقٌ الأم فيما يرجع إلى الخدمة 
والإنعام» وعن علاء الأئمة الحَمَّامِي قال مشايخنا: الأب يقدَّم على الأم في الاحترام» والأم = 


.)٠١ /( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)١٠١ «الفتاوى الهندية» (ه/‎ )۲( 


ع 9 و 
جاب مله 


الس جد ا EE‏ 
e‏ ڪن الوَلِيدِ بْنِ العيْرَاِ عَنْ ابي عرو اموي عن ابْنٍ 
مو قال: ا سول الله كك فقت يمول ا 0000 
الا لاا قُلْتٌُ: ثم مَاذَا يا ر ولا قال: ابر الوَالدَيْن» قال: 
ادلم اذا ا يول ا قال: «الْجِهَادُ فی سیل اللّه). د ثُمَّ سک عَنِي 
سول الله كه ولو اسْتَوَدتُُ لرَادَنِي. 


ثم تكرار'! الجواب مشعر بكثرة البون بين الأبوين في الإنفاق. 
[۲ - باب منه] 

قوله: (أي الأعمال أفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمكان» ثم إن النبي ي لم يذكر الإيمان هاهنا مع ما له من فضل على 
سائر الأعمال مسلّم اتكالاً على فهم الذي سال واا على غالمه اعا للق 
أو باجتهاد منه أن الإيمان ملاك الأمر ورأس الطاعاتء أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح كما هو الغالب في استعمال لفظ العمل وليس الإيمان داخلاً فيها. 
= في الخدمة» حتى لو دخلا عليه في البيت يقوم للأب» ولو سألا عنه ماءً ولم يأخذ من يده 
أحدهما فيبداً بالأم» كذا في «القنية»» انتهى. قلت: وفيه أن البداية من باب التكريم» فتأمل. 
]١[‏ قال ابن بطال: مقتضاه أن يكون للأم ثلاثة أمثال ما للأب من البر» وذلك لصعوبة الحمل» ثم 
مواقي الرضيك ا قوله لديا لاقو تصاركة ال بيرق لوي وقد وفعته انار إن 


رم 00 و دده دج ا د 


ذلك في قوله تعالى: # وَوَصَيَا لاضن لديو جه امه وتا عل وهن وفصدله لهف امن € [لقمان: 4 1]» = 


. ۱۷۳ تقدم تخريجه في‎ ]١169[ 


د الت 
هدا E‏ وقد رَوَاهُ الشَيْبَانِيُ» وَشْعْبَةُ وَغَيْرُ واج 
عن الْوَلِيدٍ : بن العَيْرَانِ وقد روي هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ عَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي 

عرو الشَّيْيانِيَه عن ابن مَسْعُودٍ كاري ان اناه سَعْدُ بْنُ لياس 

٣باب‏ مَا جَاءَ مِنَ المَضْلٍ في رضًا الوَالِدَيْن 
۹ _ دسا اذ ای غتو قال عن ون کاب مز 
بي عَبْدِ الرَحُمَن السلَيِيٰء ای الدكاب كانه إن كذ انه كقال: إن لي 

| و آي تمر في بطلاقِهاء فَقَالَ أَبُو الدَرْدَاء: سیت وول الله يك يَقُولُ: 

لوال اول ہراب ال ِن كن َأَضِعْ د َلك البَابٌ أو احْمَظْه). و 

قال كيان إن د تي ونا ال لاي 


TS aT‏ ر ا 
قوله: (الوالد أوسط) إلخ» ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقايسة فصح الاستدلال. 


أ 


= فسوى بينهما في الوصية» وخص الأم بالأمور الثلاثة» كذا في «الفتح)”؟). 


[1699]جه: 3١99‏ حم: ه/ > » تحفة: ۱۰۹٤۸‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عيينة». 

() قال القاضي: أي: خير الأبواب وأعلاهاء والمعنى: أن أحسن ما يتوسل به إلى دخول 
الجنة» و به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جانبه. وقال غيره: إن 
للجنة أبوابًا وأحسنها دخولًا أوسطهاء وإن سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتهى. فالمراد بالوالد الجنس» أو إذا كان حكم الوالد هذا فحكم الوالدة 
أقوى وبالاعتبار أولى. «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)١٠۸۹‏ 

(۳) قوله: «فإن شئت» سقط في نسخة. 

() «فتح الباري» .)507/١١(‏ 


أبوَاب ايلإ ل 
٠و١‏ حَدَئتا بُو حف عَنْرُو بْنُ عَلِيَ؛ كنا الد بن الحاريه عن 
شُعْبَةه عَنْ يَعْلَى بن عَطَاءء عن ايه عَنْ عَبْدِ الله ي عَمْرِو عَن الل له 


قال لّ: «رصى الرّبّ في رِصّى الوَالِكِ وَمَخَظ الرّبّ في سَحَط الْوَالِيا. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شا تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ تنا شُعْبَةُ عَنْ يَعْلَى بْنٍ 
عَطَاءء عڻ ايه عن عب الله ن عرو تخو وَل رغه اأص ودا 
ری أَصْحَابُ شُعبة عَنْ شُعبة عن يَعْلَى بن عَطَاءء عن ابه عَنْ عَبِْ الله 
ابن عَمْرِو موو ولا تلم أحَدا رَقَعَهُ غَيْرَ حَالِدِ بن الْحَارثِه عَنْ شُعْبَةَ 
1 لطر ف عت ودى و ان بال عد بك 
رة مغل حال بن الْحَارثِ ولا بالكوقة مغل عَبدِ الله بن إذريس. 
حبكي الل مسار 

٤‏ باب ما جَاءَ في عُقُوقٍ الوَالِدَيْنٍ 

اوا ی ا كنا ر ا ی 


عَنْ عبد الرَحمَن بن أبي ب ڪر عَنْ أَبِيهِ َالَ: قال يَمُولُ الله له: آلا أحَدَذْڪَْ 
[؛ - باب ما جاء فى عقوق”" الوالدين] 


[ ۰ ]۷۹:4 حب: 79 4» تحفة: //88. 

.١ ١51/9 تحفة:‎ ۴/٥ حم:‎ NV 1]خ: 45 م:‎ ۱1 

)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن مسعود). 

(۲) يقال: عق والده يعقه عقوقًا فهو عاق إذا آذاه وعصاه وخرج عليه. وهو ضد البر به. وأصله 
من العق: الشق والقطع» «النهاية» (۳/ /ا/1؟). 


إا انت 

يأَكُبر الكبَائر: ٩‏ قَالُوا: بَلَى يا رَسول الله! قَالَ: «الإشْرَاكُ بالله» وَعْقُوقُ 

اليه i E‏ قَالَ: «وَعَهَادَةُ ارو أَؤْقَوْلُ الزُورا» 
ا وال ول الله له و ا کی کا ا سكت 


ري الاپ عن بي سي 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ واو ڪر اس ثُفَيْم. 

۲ _ حَدَّنَا فة َيب تتا اللَيْثُ بْنُ سَعْد عن ابْنِ الهَادِ عن سعد 
ابن لمكن تنود E‏ كن لزي ادل زرا 9 قال قال 

قوله: (وجلس وکان متكثاً) وهذا للاهتمام بشأنه کالتکرار» وإنما أکده دفعاً 
لما يتوهم من تعقيب ذكره أن أمره خفيف» ولِمًا كثر في النفوس من قلة المبالاة 
يلاف أخريه الخقامين ولان خرره معد دون شرو القركف وكذلك هو 
أعم بحسب المورد من الشرك والعقوق» فكأن فيه مضرةً جزئية تزيد بها عليهماء 
والشهادة المذكورة أخص من قول الزور» ثم تمنيهم سكوته جي إنما كان لغاية 
مودتهم إياه» فكانوا يحبون التخفيف!!! عنه ما أمكن» فإنما قصدوا بذلك آنا فهمنا 

مراده حق الفهم» فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك. 

3 قال الحافظ7'": أي: تمنينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجه فى ذلك» وقال 
ابو ذقيق العيده اسعنانه الو رشب اذ اوور حمل نوكر انها اهز بوقرع على النانينة 
والتهاون بها أكثر» ومفسدتها أيسر وقوعاًء لأن الشرك ينبو عنه المسلم» والعقوق ينبو عنه 
الطبع» وأما قول الزور فإن الحوامل عليه كثيرة» إلى آخر ما في «الفتح». 


[1905]خ: "لاو م: ۰د ۱م حم: ؟/ £ تحفة: 11۸ ۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن العاص). 
ليك «فتح الباري» (IY -— ٤۱١ /٠٠١(‏ 


| 


ارش الا دافا 
تشول الله E‏ الكْبَائِرِ أ ا يَشثُمَ اليَجُلُ وَالِدَيْه)200. قالوا: 1 الها 
َكَل يَشُْمُ اليَجُلُ وال لِدَيّهِ؟ قَالَ: : اَم يَسْبَّ شب با الككل قشب سب أَباك ويش أنه 


ا يو 
فيشتم امه) 
هدا حدیث ۶ تّ صجیځ. 


قوله: (وهل يشتم الرجل والديه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منهم أن مثل 
ذلك لا يمكن أن يقع!'! عادة» والمنع إنما يفيد عما يقع عادة» وأما النبي ئي فلم 
يجبهم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول: إنه سيقع بعد زمان» بل عَيّر الجواب توسيعاً 
للدائرة فقال: إن سبب الشيء له حكمه» فلما كان التسبب في ذلك من الكبائر علم 
حال الارتكاب بالأولى» وكان التسبب شائعاً فیهم» فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه. 


3 قال الحافظ”": هو استبعاد من السائل لأن الطبع المستقيم يأبى ذلك» فبين في الجواب أنه 
وإن لم يتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الأكثر؛ لكن قد يقع منه التسبب فيه» وهو مما يمكن 
وقوعه كثيراًء قال ابن بطال: هذا الحديث أصل في سد الذرائع» ويؤخذ منه أن من آل فعله 
إلى محرم يحرم عليه ذلك الفعل وإن لم يقصد إلى ما يحرم. 


(1) قال القاري: وإنما يصير ذلك من الكبائر إذا كان الشتم مما يوجب حدًاء كما إذا شتمه بالزنا 

والكفرء أما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال له: أبوك أحمق أو جاهل أو نحوهماء فلا يكون 

من الكبائر. قلت: إذا كان بعض أفراده كبيرة فيصدق عليه أنه من الكبائر. قال النووي: 

وفيه قطع بتحريم الوسائل والذرائع» فيؤخذ منه النهي عن بيع العصير لمن يتخذ الخمر 

السا مس بل الطريق وتسو ذلك . قلت: ويؤخذ هذا الحكم من قوله: #وَتَمَاوَنوأ عَلَ 
ب 


لير وَاَلتَفَوَئُ ؛ وَلَاتََاو عل الت ِوَاَْمُرُونِ © [المائدة: ۲ انتهى من «المرقاة) (۷/ ۳۰۸۳). 


(؟) في نسخة: ااحسن صحيح». 
(۳) «فتح الباري» /١١(‏ 50 -405). 


للب ب ببس الي اْوَرَي 
هباب ما جَاءَ في رام ديق الال 


۳ _ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ حْمَدُ بْنُ مُحَمَدِ محر كنا عبد الله بن التتائك» كنا 


o هن هد‎ e 


حيو بن شرَيْج تتا لويد بن يي الل ن عب لله ٿن ديا ن اب 
د كاله سَمِعْتٌ النَّبتَ!" وا r‏ «إِنَّ أ e RN‏ اهل ود 


وق الاب عن ابی سد سياد 


وق سه 79 و 


هدا حَدِيث إِسْنَادَهُ صَحِيحٌ وقد روي هذا الحييث قن ابن عَمَرعِن 


ا ر اال نالع رمه ولا تم 
SS‏ 1 


فمن مذهبي حب الديار لأهلها وللناس فيما يعشقون مذاهب 


1 قال النووي”": فيه فضل صلةٍ أصدقاء الأب والإحسان إليهم بإكرامهم» وهو متضمن لبر 
الأب وإكرامه لكونه بسببه» وتلتحق به أصدقاء الآم والأجداد والمشايخ والزوج والزوجة» 
وقد وردت الأحاديث فى إكرامه َي خلائل خديجة رضى الله عنهاء انتهى. 


cO iie Too: [14۰۳]‏ حم: 0 
(۱) زاد في نسخة: «ابن مردويه المروزي». 
(۲) فى نسخة: (رسول الله). 


0 شرح صحيح مسلم) )۸ *"(. 


نوا ال وال ا 
٦‏ _بَابُ ما جَاءَ في بر الْخَالَةٍ 

٤‏ حَدََا فيان بن رکیع. کا ق 

ابْنُ أَحْمَدَ وَهُوَ ابْنُ مَدُوَيْهِ تنا عُبَيْدُ الله بُ مُوسَى عَنْ إِسْرائِیلء وَاللَفْظ 

لِحَدِيث عبد الله گن أبي إسحاق E‏ بن عَازِبِء عن 


النّب يا قَالّ: «الحَالة بِمَْرا َة الأة». وَفي الحديت ِضَّةٌ طويلةٌ. 


قدا حنيث صَحِيحٌ. 

0 اد ا E‏ كنول قر 
17 الما إلى أَصَيْثُ 5نا عَظِيعًا اَل ِي مِنْ ع تَوْبَة؟ قَالَ: لآ لَكَ مِنْ أ 
قَالٌ: o:‏ قَالٌ: «هَلْ لَكَ مِنْ حَالَّةِ؟) قَالّ: :انَعَمْ) قَالّ: ككل 


وني الاب عَنْ عَلِيَ وَالبراء بن عازب. 
5 _ باب ما جاء ذ الخالة 

باح 8 كي كن 
قوله: (فهل لي من توبة) لقد تقرر في أكثر النفوس ورسخ أن الجناية العظيمة 
لا تكفرها التوبة باللسان» فإنه أمر خفيف عندهم» ويشهد له قصة ماعز والامرأة 
الأسلمية» فإنهما لم يريا التوبة مكمّراً عنهما حتى قالا: «طَهّرْناه مع أن الطهارة قد 
كانت حصلت بالندامة على ما فرطا في جنب الله» فلما عرفت ذلك فاعلم أن الرجل 
قد كانت معصيته غفرت له کائناً ما كان بتندمه» إلا أنه لم يكن يرى هذه الندامة 


[4 1خ ۱ حم: 0/١‏ تحفة: 1807. 
1 ۱/۲[ حم: ۳/۲ تحفة: 9۷۷ ۸. 


كل ص الكؤككك الدری 


سودت 


4 (م/1)- حَدَتَنَاابْنُ اب خيق Rl‏ عن محمد 
ان سُوفَة عَنْ أبي بَڪر بْنِ حفص عن النّبِيٍ كك دحو حو © ولم يد کر فيه عن 


تر 


ابن عمر. 
ابو پَڪر بن حَنْصء هو اين عر ٿن سد بن ابي وَقّاضٍ. 


- وهو أمر لا مشقة فيه مكفرة عنه» فلذلك أمر النبي ئي ببرٌ الخالة لا لرفع الجناية» 
فإنها كانت ارتفعت» بل ليحصل في قلبه نوع طمأنينة» وأيضاً فقد ورد في بعض 
الروايات: إن بدر منه ذنب ثم ندم عليه» والأولى!'' أن يأتي بعده حسنة لينجبر 
بذلك ما تطرق إلى باطنه من خبث بارتكاب هذا الإثم» والتوبة وإن كانت ماحية 
للذنب» ولكنها لا تفيد هذا النور والسرور الزائل عنه بشؤم الذنب» ولعل ذنبه يكون 
من قطيعة رحم فناسب أن يبدل موضعه ما يكون صلة» ولا يذهب عليك أن الذنب 
كان من حقوقه تعالى وسبحانه لا من حقوق العباد» فلا يحتاج في اغتفاره إلى 
شيء سوى التوبة وقد حصلت» مع أنه لو كان من حقوق العباد لم يكن السبيل 
إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق» غير أن حقيقة الرحم وغيرها مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصيته تعالى» فاحتيج لرفع هذا الإثم إلى التوبة» وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
[] هكذا في الأصلء والظاهر: فالآولى» ثم ما أفاده الشيخ هو بيان للمراد ومعنى الروايات 
على الظاهرء فإن هذا المعنى ورد بألفاظ مختلفة» قال الله تعالى: #إإنَّ سكنت يدهن 
لكات € [هود: 4١1]؛‏ وأخرج السيوطي7١'‏ في تفسيره عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال = 


[5 ۲/۶۱۹۰[ انظر ما قبله. 
)١(‏ «الدر المنثور» (ه/ هه"). 


> اب البِروَالضَلَة جح تيس 1171 
بَابٌ ما جَاءَ فى ذُعَاءٍ الوَالِدَيْن 
E 14۰0‏ يدي ب 00 
7 الله له ا دَعَوَاتَ * ,2 5-7 اف شك فِيهنٌ: وکو الطب 
يقرا اسان وض البالي على a‏ 
لاد باب ماجاء فى وعاء الوالدين] 


قوله: (دعوة المظلوم) إلخ» فأما إجابة دعوة المظلوم فظاهرة حيث يدعو من 
حاق قلبه» وأما المسافر فلما له من انكسار لاحق بالبُعد عن الأهل والوطن. فلا 


E\‏ .ا 


= رسول الله ء4: «إن الله لا يمحو السيء بالسيء ولكن السيء بالحسن»» وعنه عن معاذ 
أن رسول الله جي قال له: «يا معاذ أتبع السيئة الحسنة تمحها»» وعنه عن أبي ذر: قلت: يا 
رسول الله أوصني» قال: «اتق الله إذا عملت سيئة فأتبعها حسنة» الحديث» وغير ذلك» 
وقد ورد عند البخاري' وغيره في حديث قصة كعب بن مالك: «إن من توبتي أن أنخلع 
من مالي»» وقد ثبت من قوله كَلِ: «من قال لصاحبه: تعال أقامرك فليتصدق»» وغير 
ذلك من الروايات الكثيرة في الباب» كأحاديث التصدق في جماع الحائض”"» وتفويتٍ 
الجمعة“ وغيرهاء هذا وقد يأتي شيء من ذلك في «باب معاشرة الناس» في حديث 
أ ذر: (أتبع السيئة الحسنة تمحها». 


[196]د: كلاه ل جه: 557" حم: 7/ 370/8 تحفة: ١441/1“‏ . 

(۱) «(صحيح البخاري» زلاه/ا؟). 

(؟) أخرجه البخاري (4870) عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 

(۳) «سنن أبي داود» (۲۱۷۰). 

(5) أخرجه أبو داود )٠٠١١(‏ وأحمد (ه/ .)١١‏ بلفظ: «من فاتته الجمعة من غير عذر فليتصدق 


بدرهم). 


واا gg‏ 
وَقَدْ رَوَى الحَجَّاجُ الصَوَاف هدا yS‏ 
حْوَحَدِيثٍ شام وَأبُو جَْمَرِالَّذِي رَوَى عَنْ أبِي هُرَيْرة يال لَه 3 
الْمُوَِنُ ولا تَعْرِفُ اسْمَةُ وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يَحْيَى د اه 2 
۸باب ما جَاءَ في حَقٍّ الوَالِدَيْنٍ 
اقتا أَحْمَدُبْْ مُحّدِ ين مُومى» تا جرب عن سيل فين 


بي صاليء عَنْ اڀِيڍ عن اي هرر گال قال 0 اللّه : رلا پجزي ولا 
DT‏ ل فَيَمْكَرِيَةُ فَيُعْتقَه0". 


2 
ع 


يكون رجاؤه إلا إلى الله تعالى خالصاًء وأما الوالد فلأنه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ" منه الجهد غايته فيكون مُجَاباً لا محالة» وبذلك تبين أن المراد في 
الرواية دعوة الوالد على ضرر الولد» وإن كانت ذعوته له أيضاً مجابة: إلا أنها ليست 
بتلك المثابة» ثم المراد بالمسافر النازح عن الأوطان وإن لم يكن قدر السفر الشرعي. 


قولف زلة يجزي ولد والداً) إلخ» هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
الس إلى الس ("' فحسبء وبعد ذلك حقوق أخر من تربيته وإلباسه وإطعامه 
مدة صغره. 


ر 


1[ ليس في المنقول عنه حرف الاستثناء» والظاهر سقوطه من الناسخ فزدته. 
11 من الألفاظ الاصطلاحية للمناطقة بمعنى الوجود. 


[905١]د:‏ لالااف جه: ۳19۹ حم: ۲/ ١‏ تحفة: ۱5۹5 . 

)01 في (مجمع بحار الأنوار» (۳/ :)١٠١‏ وليس المعنى على استئناف العتق فيه بعد الشراء إذ 
أجمعوا أنه يعتق على ابنه إذا ملكه في الحال» لكن لما كان شراؤه سببًا لعتقه أضيف إليه» وإنما 
كان هذا جزاء له؛ لأن العتق أفضل ما ينعم به» إذ خلصه من الرق وجبر به نقصًا فيه» انتهى. 


أو واب البِرّوَالضَلَة 939393ْظظت 1ن رلا 
SS‏ فة EEE‏ 
صَالِح وَقَدْ رَوَى سُفْيَانُ الَوْرِيُء وَغَيْرْوَاحِدِِ عَنْ سُهَيْي هَذَا 
4 باب ما جَاءَ في قَطِيعة الرَجم 
1۹۰7۷ ا ابن 57 عي وَسَعِيدٌ بْنُ عَبْدِ الرَحمَنِ الْمَخْرُومِنُ؛ 
قَالَا: : كنا سذوان دن o‏ عن لري عَنْ أبِي سَلْمَدَ ؛ قَالَّ: اشتكى أَبُو 
e RN‏ ن بن عزني فال بر واوش ما عمك 

أبُو مُحَمَّرِ فَقَالَ عَبْدُ الرَحَْنِ ی ن ا ا 

كاله أن الله 0 لعز لقث ايم ب شَقَفْتُ لها مِنِ اسُيِي٬‏ فَمَنْ 

وَصَلَهَا وَصَلَتُهُ ا وم مَنْ قَطَعَهَا به 
س 
قوله: (وأُوصَلّهم) إلخ» وكان ابن عوف من بنى بنى زهرة» وات الدرداء [من] 

ا مو ل ل e‏ 

عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه» فكان أوصل أصحابه یا ولا يبعد أن يكون فيه 

أمور لم تذكر هاهناء وهي باعثة لهذا الكلام. 

قوله: (أنا الرحمن) يعني بذلك!!' أني شققتها من مادة الرحمة» ووضعت 

1 وفي رواية للبخاري: «الرحم شجْنَةٌ من الرحمن»» Seas‏ 

[/1901]د: 0 حم: 1944/١‏ تحفة: /917. 

)١(‏ كذا في الأصل» وفي أصولنا الخطية» والصواب: «أبو الرداد الليئي»» كما في نسخة أحمد 
شاكر» وانظر: «تحفة الأشراف» (91/78) و«تهذيب الكمال» (4/ 17/5) و«علل الدارقطني» 
(1637/5) و«شرح السنة» (۲۲/۱۳). 

)۲( «صحيح البخاري» (9۹۸4). 


ا لكوك الذري 

E‏ ن ابي اوق وَعَامر بن رَبيعَة وَأبِي هْرَيْرَةَ 

يٺ سُفْيَانَ عن الزُهْرِيٍ حَدِيت صَجيځ وَرَوَى مَعْمَرٌ عَنِ الزُهْرِي» 
هدا الحَدِيث» عن ن ابي ا ٤ء‏ عن ا اللَيْنِيَ عن ك د الرَحمَن د بن عوفي» 
وَمَعْمَرٌ ENE e‏ ديت E‏ 
٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ في صِلَةٍ الَّحِمِ 

مجنا ع ةقاائق اى غتن E CT‏ اث الشاعيل e‏ 
ابن َلِيقة عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ عبد الله بن عرو عَنٍ النَبِيٍ كل قال: اليس 
اض بالمُگافی» ولڪ الوَاصِلَ الَّذِي 5 انْقَطِعَتْ د يه ES‏ 

تتاخبية E‏ صَحِيحٌ. 


وف البّاب عَنْ سَلمَانَء EE‏ وان 0 


فيها قسطاً من الرحمة» وأن لكل من اسمه نصيباًء ولا يبعد أن يراد بالاسم نفس 

الت 

= الل سس سرام لمشتبكة» أي: يدخل بعضها في بعض» أخذ اسمها 
من هذا الاسم كما في حديث «السنن): فقت لها اسما فن | سمي)» والمعنى أنها أثر من = 


[904١1]حم:‏ ۱۹۳/۲ تحفة: 4916. 

)١(‏ وقال ابن حبان في «الثقات» :)۲٤۲ /٤(‏ ما أحسب معمرًا حفظه» روى أصحاب 
الزهري هذا الخبر عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف» كذا في «تهذيب التهذيب» 
۳۷۰/۳ ۰ ۰ 

05 «فتح الباري» .)٤۱۸/۱١(‏ 


كدي و ١ا‏ س )اس ا 
أنوات البروالضاة بببببببيبيييييييببببب ل۷ 
ا - 


۹-حدَٿٿا ابن أبي عُمَنَ وَتصر بن حَلِيَ 7 


الْمَخِرُومِيُ قالوا: تَا سُمْيَانُ؛ گ. عن الزّهْرِيٌّ» عَنْ مُحَمَدِ بن جَبَيْرٍ بْنِ 
0 أبية a‏ مول لله ت ل يَدْخُْلُ ا اطع . قال ابْنُ 


ی و ات قا - 7 
خوك كال ينا يعري 3 م رڃم. 


كم 
ص 
م أبي 


ا 2 صر عر 8 ت و 
١باب‏ ما جَاءَ فی حب الول“ 


ا 


n o 

E‏ ای ا يَقُولُ: سَمِعْتُ عُمَرَ بْنَ عبد العَزيز يَقُولُ: رَعَهَ 
الْمَرْأهُ الصَّالِحَةُ حَوْلَةُ نت حَکيي قَالَّثْ: خَرَجَ ر ل E‏ 
مُحَْضِنٌ أَحَدَ ابتي ابَْيِهِ وَهْوَ يقُول: SARE‏ 


= آثار الرحمة» وقال الإسماعيلي: معنى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من اسم الرحمن 
فلها به علقة» وليس معناه أنها من ذات الله تعالى الله عن ذلك» انتهى. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شهير. 


]1۱۹۰۹ خ: 9م د:1 حم: 4/ 28١‏ تحفة: 5319٠‏ 

. ۱٥۸۲۷ تحفة:‎ 404 /5:مح]1١19١[‎ 

)00 حمل تارة على من يستحل القطعة بلا سبب» ولا شبهة مع علمه بتحريمهاء وأخرى لا 
يدخلها مع السابقين. «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)٠۸١‏ وانظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي 
(15/ "1 1). 

() في نسخة: «باب ما جاء في حب الوالد ولده». 


۲۸ 1 0 0 000000 
َ 2 ه 2 ر ار د 


اإنكم لتب ا يلون »وڪم لمن رَد يْحَانِ اللّه). 
وي البَابٍ عن ابن عْمَنَ ا بن حيري 
حَدِيثُ ابن غيَيْئَة عَنْ برام بن مَيْسَرَة لا تغرف إلا مِنْ حَدبیي 
ولا تغرف لِعْمَرَْنِ عبد العَزيز سَمَاعَا من حَولَة. 
١‏ باب ما جَاءَ في رَحْمَةِ الوَلَد 


قوله: (وتجهلون) من الجهل مقابل العلم» لا ما يقابل الحلمء فإن بعضهم 
كان بالاشتغال بالأولاد والأهل لم يحضر المدينة فبقي جاهلاء فعزم على أن يقتل 
أولاده» ولا يبعدٌ حمله على مقابل الحلم لأنه يكون سببه أيضاً. 
قوله: (وإنكم لمن ريحان اللّه) دفع لما أوهمه الكلام السابق من أنهم لما 
كان شأنهم ذلك فلا ينبغي أن يتوجه إليهم أحدء بل ولا ينظر إليهم بمُؤخرة عينيه 
أيضاًء فقال: إنكم من ريحانة الله الها ا مشدومة تورك قاق 
القلب وور ترب تبلل الي وور فكذلك ينبغي أن يكون الرجل 
بأولاده الأدنين منهم والأقصين. 
۱۲ - باب ما جاء في رحمة الولد 


11 قال الحافظ”': قال صاحب «الفائق»: أي: من رزق الله» يقال: سبحان الله وريحانه أي: = 


)١(‏ أي: تحملون على الجبن» والبخل» والجهلء فإن من ولد جبن عن القتال لتربية الولد» 
وبخل له» وجهل حفظاً لقلبه» والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. «مجمع بحار 
الأنوار» (1/ 319”"). 

05 «فتح الباري» (۱/ .)٤۲۷‏ 


ال-7 ج ر 
١41١١‏ -حَدََناابْنُ بي عم وَسَعِيدُ بْنُ عَبْدٍاليَحْمَنِ قال ET‏ 
عي الأئرق عن ابي لم عَنْ أبي هُرَيْرةَ قَالَ: E‏ اين 
النَِّنَ كله وَهُوَ يكل الكت وَقَالَ ابْنْ أي عْمَرَ | الك أو ا ل 
قَقَالَ: ا عَشَرَةَ مَا قَبَلْتُ أَحَدًا مِنْهُْ فَقَالَ رَسُولُ الله ككلله: َه 
فق لايك لا عاد 
َف الاب عَنْ أذ وعَاة. 
4 ملعة ين عبد ع عبد الرحمق ن اسْمّهُ عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ 3 شبد | حدق 
وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (إنه من لا يَرْحَمْ) إلخ» اا ا 
عليه!"' بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومية على قلة الراحمية» وبكثرتها على كثرتها. 
= اسح الله وَأَسْتَرْزْقُه» ويجوز أن يراد به المشمومٌ؛ لأن الأولاد يُشَمّون ويُمَبَلُون فكأنهم من 
جملة الرياحيه. 
[ قال الحافظ”': وفي جواب النبي بي للأقرع إشارةٌ إلى أن تقبيل الولدٍ وغيره من الأهل 
المخارم وغيرهم من الآجانب إا يكون للفقفة والرعمة ل لله والشهرة» وكذا اله 
والشمٌ والمعانقة» انتهى. 
[1] يعني قوله كَِ: «من لا يرحم» كما يتناول نفي الرحمة رأساً كذلك يشمل قلة الرحمة» 
ويترتب عليه جزاؤه بقلة الرحمة عليه. 


[ ۱۱ 0۹۷:21۹ :د حم: ۸/۲ تحفة: ٠١١۱٤٩‏ . 
نك «فتح الباري) "0/١ ٠(‏ ). 


۹ اکر اوري 
۳ بَابٌ ما جَاءَ في التَمَقَّة“ عَلَى البتات”“ 

۲ _ حَدقتا أَحْمَدُ ْنُ مُحَمَّي تتا عَبْدُ الله ْنْ الْمْبَاركِ تتا ابن 

عيبت عن سْهَيْلِ بُ ابي صَال سَعِيدٍ الأغْسًى» 

E‏ قال رَسول الله کل: «مَنْ كَانَتْ لَه تلات بات 


E‏ -- الله فِيِهنَ فَلَهُ 


+144 _ دا فة كنا عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَمَّيِ عَنْ سُهَير لق اش 
صَالِحء عن سيد ين عَْدِ لرّحْمَنِ» عن ابي سَعِيدٍ الْحْدْرِيه أن سول الله کل 
قَلَ: الا يَحُونُ لأَحَدِكُمْ لات بات أَوْ لات أَحَوَاتٍ فَيُحْسِنْ إلَيِْنَ9 إلا 
دَخَلَ الْجَنَّدًا. 


وَفي الاب عَنْ عَائْمَة وَعْقْبَةَ بْنِ عَامِِ ودی وَجَابِِ وَابْنِ عَبَّاين. 
۳ _باب ما جاء فى النفقة على البنات 


[1917]: 611 حم: 6۳/۳ تحفة: 5959. 

1 ]انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «النفقات». 

(۲) زاد في نسخة: «وَالَأْحَوَات). 

() زاد في نسخة: «قال: هذا حديث غريب». 

(6) اختلف في المراد بالإحسان هل يقتصر على قدر الواجب أو ما زاد عليه والظاهر هو 
الثاني» والمراد بالإحسان ما يوافق الشرع» وقال الحافظ :)478/١١(‏ الظاهر أن الثواب 
المذكور إنما يحصل لفاعله إذا استمر إلى أن يحصل استغناؤهن عنه بزوج أو غيره. 


أبواقالر ا ا 
ا الْخُذرِيّ اسمه سعد بن مَالِكِ بن سِنَانِ» وَسَعْدُ بن أبِي 

اقفن هو سعد بْنُ مَالِكِ بْنِ وُهَيبِء وقد راق الإسْتَادٍ رَجُلا. 
E NE CEE TONE‏ عبد العزيز 


عَنْ مَعْمَرِ عن الزُهْرِيّ» عَنْ غُرْوَهَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال رَسُول الله كلله: 


«مَن ابْثْلِيَ بِشَيْءٍ مِنَ البَنَاتِ تِ مَصَبَر عليه حك لَه جاب من الَاره. 


ذا دخ 
8 حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَِّ تا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ تتا مَعْمَرُ 
عن ابْنِ شاب تَا عَبْدُ الله د بن ابي ڪر بن حزم عَنْ عرو عَنْ عَائِمَةَ 


قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) إلخ» وذلك لأن سعيد بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادسة» ولم يثبت شت لقاؤه آحدا من الصحابف فلا بد أن بكرن ببنه وين 

أن وا را ای د 

[1] وقد أخرجه أبو داود(١؟‏ عن سهيل بن أبي صالح عن سعيد الأعشى عن أيوب بن بشير عن 
أي سعيد الخدري» وبمثله أخرجه البخاري في «الأدب المفرد»("©» وروايتهما تدل على 
أنه وقع القلب في سند الترمذي المذكور قبل ذلك» ولا يبعد أن يكون غرض الترمذي 
الإشارة إلى هذا الرجل أنهم زادوه مع الاختلاف فيما بينهم في محله» ثم لا يذهب عليك 
أن الترجمة على هذا الحديث في النسخ التي بأيدينا «النفقة»» وذكر في «الإرشاد الرضي» 
أنه يوجد في بعض النسخ" «الفقد» بمعنى التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


1[ 1خ e‏ حم ۳/٦‏ تحفة: 1٦٦1٠٥‏ . 
[۱۹۱۰[] انظر ما قبله. 

.)٥۱٤۹( «سنن أبي داود»‎ )١( 

(۲) «الأدب المفرد» (۱/ ٤۲‏ ح:۷۹). 

(۳) كما في هامش نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي. 


#ا ‏ ل لی انف 


TAET‏ رمَا اَن ن لها قسَألَه قل جد ِٺڍي ڪيا غير ك: كمد 
تَأَعْطَيْتُهَا إيّاهَا - ne‏ وَل تأكل مِنْهاه ثم قَامَثْ 
وَدَخَلَ لني ككل يك قال التي كلل: من ابْثْلِيَ بِشَىْءٍ من“ 


الات حكن ١‏ ا ي الثّارا. 


5 حَدَكنَ مُحَمَّة 44 بن وزير قاعم تا مُحَنَد ج عبد تتا 


و و بن ت 


مالل عن ایر بي مالي ال كال رشول الله کا من E‏ 
ا وَهْوَ الْجَنَّةَ كَهَائَيْن N‏ 


قوله: (فأخبرته) إنما أخبرت عائشة بذلك النبيّ كله ولم يكن بأمر عجيب 

يعجب منه؛ لآنها لم ت تكن ذاقت حلاوة الولادة» فلم تكن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدهاء فعجبت أن تؤثر ولَّدَّها وهي أحوج منه إلى الأكل. 

وء 5 5 و - 

قوله: (دخلث أنا وهو الجنة كهاتين) إلخ» المراد بذلك استحقاقه المعية 

لو لم تكن في النبي ا ما يوجب سبقه في الدخول» أو المراد المعية في الدخول. 

ولیس فيه ما يوجب أنه ي لم يدخل قبلهاء أو المعية معية الخادم لمخدومه. 

ويمكن أن يقال: إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولهما لا المعية الحقيقية» أو 


[1915]م: ۱ حم: 5107/9 1ء تحفة: ۱۷1 . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ 778): «من» إما بيانية» و«شيء» كناية عن العدد» أي: بواحدة 
أو اثنتين منهاء أو ابتدائية» والمعنى: ابتلي بما صدر عنهن من كلفة وإيذاء. قال الطيبي 
:)۳۱۷١ /١(‏ إنما سماهن ابتلاء؛ لأن الناس يكرهونهن في العادة. قال الله تعالى: # وَإِذَا 
ر أَحَدَهُم پالانی ظل وجه مُسْودا وكيك 4 [النحل:98]. 

(0) زاد في نسخة: «هو الطنافسي». 


كص و )اس 
١ ١-5151‏ 1101# 


بدا الإِسْتَادء إوَقَالَ: فو الى سر ب ارالك ان الى رةه 
عُبَيْدُ الله بْنُ أبي ڪر بن أذّي. 
5 -بَابٌ ما جَاءَ في رَحْمَةٍ اليَتِيم وَكَفَالَته 
1 دناه سَعِيدُ بْنُيعْقُوبَ الطّالقَانِيُ تَنَا الْمُعْتِرُ بْنُ سُلَيْمَانَ؛ 
قَالَ: es‏ أ 
اَي بك قَالَ: «مَنْ قَبَصَ يَتِيمًا مِنْ ب للم يم 


د 


ا ا ال 6 ا 5 م 


غ م و 


فقا ا عالت دول ا سد 


يقال: إن الإشارة بالأصبعين الوسطى والسبابة كافية في بيان الفرق في دخولهما؛ 

فإن السبابة متأخرة عن الوسطىء وإنما احتيج إلى هذه الأجوبة!'! لما ورد أنه علا 

أول من يستفتح باب الجنة وأول من يدخلهاء وأيضاً فإن الأنبياء عليهم السلام 

سابقون من أفراد الأمم يقيناء فاحتيج إلى توجيهه. والله أعلم. 

[] وهذا كله على اتصال الأصبعين» ورواية البخاري بلفظ: «وَفَرّج بين أصبعيه»" لا تحتاج 
إلى توجيه كما ذكره الحافظ في «الفتح)!؟). 


[1911]ع:لاه ةك طب: ۱۱۸١١‏ تحفة: 1۰۲۷ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 

7 المراد منه الشرك. «شرح الطيبي» .)١۱۸۷ /٠١(‏ 
)۳( (صحيح البخاري) .)٥۳١ ٤(‏ 

.)٤۳٦ /۱١( «فتح الباري»‎ €3 


نف بصخ بتك بد انم 

وَحَنَشُ ی هُوَ حُسَيْنُ بی قيس وَهُوَ بُو عَلِيَ الرَحَبِيُ وَسُلَيْمَانُ التَيْمِىُ 
Ke 507‏ وهو صَعِيفٌ عِنْدَ أُهْل الحَدِيث. 

۱۹۸ - حَدََّنا عَبْدُ الله ْنُ عِمْرَانَ أَبُوالقَايم الْمَكِي القْرَفِيُ 

نا عبد العزبز بن أِي حازم عن ييو عن هل ين سَغْدٍ سد قال: كال 

رَسُولُ الله لا: أا وَكافِلُ اليَتيم في الجَنّة كَهَائَيْنِ). راسا ر بِأَصْبْعَيهِ يَعْنِي: 
اللكانة وا o‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

اي 

01 لضان لضب محمد بن مَرْرُوقٍ المَضْريه تتا عَبَيْدُ بْنُ وَاقِيِ عن 
رزب ew‏ 56 مالك يُقُول؛ جَاءَ مَيْحٌّ يُرِيدُ التي له تأيْطاً 
القَوْمُ حَنْهُ ان يُوََعُوا له فَقَالَ التي ڳي4: « لس مِنَا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرتا وَلَم 
3 


وني الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِ وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنٍ ET‏ 
مَامَة. 


4١ 


ما سے 


E) 


[ _بَابٌ مَا جَاءَ في رَحمَّة الصِبِيّانٍ] 
[914١1]خ:‏ 54١5م‏ د: اه حم ه/ ۳ تحفة: 6۷1١‏ . 
[]ع: ٤۷۹‏ طب: ه٠٠‏ .» تحفة: ۸1۸. 


ا اهتيا 
1۹۲۰ - حَدََّنَا ُو ڪر مُحَمّدُ بن أبَانَه تتا محمد بْنُ قُصَيْلِ؛ » عن 
RS‏ كل تولك قال 
ل الله : الِيْسَ مِنَا م مَنْ لم ير حَمْ صَغِيِرَئَا وَيَعْرف(" سرف گبیرتًا». 
١‏ حَدَّتَنا ابو ڪر مُحَمَّدُ بُ اَباء تتا يَزِيدُ د بن هَارون» عن 
ب سرس رميات قال يَسُولُ الله کلاة: 
الَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرَئاه وَيُوَفْرْ كَبِيرَئا وَيَأمْرْ المَعْرُوفٍ وَيَنْهَ عَنٍ 


ا 


ابم كنيو حب و او ا 
Ms‏ أف ر الیل نشی كز ل اتن ا َيس ما َس من 
سَنَّينَاء يُقُولٌ: تيون و ع بْنُ الْمَدِينِيَ: قال یحیی بْنْ سَعِيد: 
كاق شناخ الأقرق ONES‏ ون انين يقلن 


قوله: (ينكر هذا التفسير) الذي أنكره سفيان""؟» وغرضه ما أسلفنا لك» أن 
أمثال هذه لا تبين للعوام لئلا يجترئوا على ارتكاب ما أخاف عنه النبي كيا 
3 قال العيني7): قوله: «ليس منا» أي: ليس من أهل سنتناء ولا من المهتدين بهديناء وليس = 


[9١1]حم:‏ ۲/ 3186 تحفة: .۸۷۸٩‏ 
[971١1]حم:‏ ١/لادل,‏ تحفة: 110۷ . 
E )۱(‏ 
(۲) زاد في نسخة : خد هنا 
«وَيَعْفَ حَقَ كلق ا 

(۳) «عمدة القاري» (۸/ ۸۷). 


0 
0 
9 
3 
0 
C&C 
6n 
د‎ 


دوا اکر الدری 
٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في رَحْمَةٍ eS‏ 


58 4 


اا 01 كنافلض بن ن اتتاعيل نا 
خَالِِ تَنَا قَيْسُ بن أبِي حازم ني جَرِيرُ بُ عَبْدِ الله قَالَ: ا 0 


4 


a‏ رھ و 
امَنْ لَمُ يَرْحَمِ الاس ل واا 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
وَفي الاب عَنْ عَبدِ الرَحمَنٍ بن عَوْقِء واي سَعِيدِء وَابْنِ عَمَن واي 
هريرة» وعبد الله بن عمرو. 
قوله: (من لم يرحم) إلخ» ثم عدم الرحم!'! من الجانبين له مراتب كثيرة. 
= المراد الخروج به من الدين جملةء إذ المعاصي لا يكمّر بها عند أهل السنة» اللهم إلا أن 
يعتقد حل ذلك» وسفيان الثوري أجراه على ظاهره من غير تأويل؛ لأن إجراءه كذلك أبلغ في 
الانزجار مما يذكر في الأحاديث التي صيغها اليس منا)» انتهى. ولا يذهب عليك أن المنكر 
في الترمذي والعيني وغيرهما الثوري» وفي النووي وغيره: ابن عبينة» ولا مانع من الجمع. 
[1] قال الحافظ”؟: وقد ورد: «من لم يرحم المسلمين لم يرحمه الله)» وفي رواية: من لا يرحم 
من في الأرض لا يرحمه من في السماء»» قال ابن بطال: فيه الحض على استعمال الرحمة 


لجميع الخلق» فيدخل المؤمن والكافر والبهائم المملوك منها وغير المملوك» ويدخل 
في الرحمة التعاهد بالإطعام والسقي» والتخفيف في الحمل» وترك التعدي بالضرب» = 


[1971]خ: VY‏ م: ۹ حم: 5 ””٠‏ تحفة: ۳۲۲۸. 
)١(‏ في نسخة: «المسلمين». 

(۲) في نسخة: (محمد بن بشار». 

(۳) في نسخة: (من لا يرحم). 

.)٤٤١ /١١( «فتح الباري»)‎ (0) 


نوا البوو لض ببح تتم 
۳ _ ّتا مَحْمُودُ بْنُ غَيَْان» تتا بُو داو تا د eat‏ : كَتَبَ 

به إلَيّ ملضورٌ وراه لَه سوح أب غفتان مول المُفيرة ني شب عن 
د بي هرَيْرَة قال. E‏ لا تُنْرَعٌ البَّحْمَةُ إلا مِنْ قي 
أب عُْمَانَ ِي زوئ عن أي هْرَيْرَة لا تغرف اسْمَهُ يَقَالَ: هْوَ وَالِدُ 


مُوسَى بن أَبِي عَدْمَانَ الَدِيِ رَوَى عَنْهُ أب الزَِادِ وَقَدَ رَوَى بو الا عَْ 
وت بن أبي تاه عن أيه عن أبي هريره عن الي ال غير د فت 


قوله: (كتب به إلىّ منصور) أي: وبعد ذلك لقيته فقرأته عليه إجادة للإجازة» 
وإن کان" يكفى الاكتفاء بالأول. 


قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوة مرتبة على مراتب النزع. 


= ثم ذكر الحافظ اختلاف ألفاظ الرواية والأقاويل في معنى قوله: «من لا يرحم» بأن أي 
أنواع الرحمة يراد؟ قال الحافظ: وهو في حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
الاك 0 EA BC‏ 
بالمسلسل بالأولية» انتهى. 
قلت: وهو كذلك تسلسل إلينا بوساطة شيخ المشايخ الشاه ولي الله الدهلوي» وهو أول 
حديث من رسالته «المسلسلات)». 

]١[‏ فإن الرواية بالكتاب جائزة عند جمهور المحدثين كما بسطه أهل الأصول» والحديث 
بالطريقين معاً الكتابة والقراءة أخرجه أبو داود'. 


۳|1 ]د: ۲ حم: 0/1 ”0٠١‏ تحفة: ۱۳۳۹۱. 
[ 1۹۲ د: ۱ء حم: ۲/ ١‏ تحفة: .۸٩۹ ٩٦‏ 
)١(‏ انظر: «سنن أبى داود) (5955). 


ا الكومب الدّرَي 


قَابُوسَء عَنْ عَبْدِ الله بن عَمُرو قَال: قال رسول الله وَل «الرَاحِمُونَ يَرْحَمهم 
:18 مت لد هو Es‏ 1 وق ضاق كدو عا ها د ص - 2 ET‏ - 


الرحمز » فمن وَصَلهًا وَصَله الله» وَمَنْ فَطَعَهَا فَطَعَه اللّه). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۷ باب ما جَاءَ فى النْصِيحَة 
وانة ا كد نه نينا ركنا كزان 31 كبس وغ مستي د ID O‏ 
القعقاع ب حکیي» عن اف صَالِحء عن ایی ري قَال: قال رول الله : 
«الدّينُ التَصِيحَةً) تلات مِرَارء قالوا: يَا رَسُولٌ الله لِمَنْ؟ قال: «للّه وَلكتابه 
1 الْمُسْلِمِينَ وَعَامَتِهِمً). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
ابابو كن الى سح روني الداره وري حدم الى ابي لزيد 
عَنْ أبِيهء وَتَوْيَانَ. 
73 _باب ما جاء فى النصيحة] 
قوله: (الدين النصحية) النصيحة هو الخلوص» ثم لله" يشمل جميع ما 
وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه لمزيد الاهتمام والتنبيه لمن لا يتنبه لدخولها تحته. 


]١[‏ يعني قوله: «النصيحة له يشمل جميع النصائح كائنة لمن كانت لأنها كلها لله تعالى» لكن 
أفرد بعض أنواعها اهتماماً بهاء قال الحافظ : قال الخطابي: النصيحة كلمة جامعة معناها 
حيازة الحظ للمنصوح له» وهي من وجيز الكلام» بل ليس في الكلام كلمة مفردة تستوفى 
بها العبارة عن معنى هذه الكلمة» وهذا الحديث من الأحاديث التى قيل فيها: إنها أحد = 


[ 24:11 حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۲۸٩1۳‏ . 
(۱) «فتح الباري» (۱/ ۱۳۸). 


| 


حا و إ اسا |“ 
ارات الر الإ 
3 2 


ر 


۹ ا مک بْنُ شا تتا يَحْيَى بْن سَعِيدِ 


ابي أبِي حَالِيء عَنْ قَيْيس بْنِ بي حَازِم» عَنْ جَرِبر بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: بَايَعْتْ 
التي“ ية عَلَى إِقَاءٍ الصَّلاَق وَإِيتاءِ الزَّكَاقِ وَالنْضْح لككْلٍ مُسْلِمِ. 
ECO‏ التشل خلى القشلم 

۷ _ حَدَّكَنَا عُبَيْدُ د ْنُ أَسْبَا بن مُحَمّدٍ القْرَشِيُ' تنا أبي» عن 


وکام بن سي عَن ريد : ئن ال عن أبي صَالچ عن يی هر قَالَ: قال 
ل الله : N A‏ آ9 ونه 5 يَكَزِيَةُ 9 EE‏ 


قوله: (المسلم أخو المسلم) ثم أشار إلى بعض ما تقتضيه الأخوة من آداب 

حسن المعاشرة. 
= أرباع الدين» وقال النووي: بل هو وحده محصل لغرض الدين؛ لأنه منحصر في الأمور 
التي ذكرهاء فالنصيحة لله وصفه بما هو له أهل» والخضوعٌ له ظاهراً وباطناًء والرغبةٌ في 
تان قعل طاععةء والرهية من مساخطة ريرك ممصت والجهاة فن رة العاضين إل إلى 


آخر ما قاله. 


[975١1]خ:‏ ۰ م: 65 حم: 5/ "4 تحفة: 7”5؟"3. 
[/1؟91١1]د:‏ 4887 تحفة: 77189 .١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 


ا ا 
EN‏ المسْيم حرا عِرْضْهُ 0 وَدَمُُ التَقُوَى هَاهُتا» 
عنواتو ين امراد E‏ 

هَدَا یو شين غر 

AN EL 4‏ بن عَلِيَ N‏ حي واد ي قالوا: ا 
سَامَكَ عَنْ بريد ْنِ عب الله بن أبِي رةه عن جَدَهِ 7 رده عَنْ أبِي مُوسَى 
الأمْعَرِيٍ قَالَ: قال رَسول الله ككلله: «الْمُوْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ كَالبنْيَانِ يَشّدٌ بَعْصُهُ بَعْضًاا. 

هدا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

رفي الاپ عَنْ عَلِيَ؛ وَأبِي أيُوبَ. 


قاع فر ومو يوي 


۹5 -حَدَكَِي أَحْمَد بن مُحَميِ تَنَاعَبْدُ الله ب Tp‏ كنا قفي 


ا 


أبن بق عبد الله عن أيه عن ابي هُرَْرَة :قال سول الله کل إن َك 
ا آي َإِنْ رای به أذى َلَيمِظُهُ عَنْهُا. 


رس 6س مو o‏ 


و 


قوله: (كل المسلم) إلخ» ثم أشار إلى تفصيل الكلية» وقدّم العرض لعدم 
اعتداد أكثر الناس بأعراض إخوانهم فيقعون في أعراضهم بالسبٌ والشتم» ولأن 
العرضى أعز هق القن عبد الأكثر فف بالمال. 

قوله: (إن أحدكم مرآة أخيه) في إظهار عيبه عليه بحيث لا يظهر على غيره. 


11خ ۱ ن 50 ول تحفة: 6 .1١‏ 

. ۱٤1۲1 تحفة:‎ »٥۳4 ش:‎ ]۹[ 

(1) وقال المظهر: يعني لا يجوز تحقير المتقي من الشرك والمعاصيء والتقوى محلّها القلب» 
وما كان محله القلب يكون مخفيًا عن أعين الناس» وإذا كان مخفيًا فلا يجوز لأحد أن يحكم 
بعدم تقوى مسلم حتى يحقره» ويحتمل أن يكون معناه محل التقوى هو القلب» فمن كان 
في قلبه التقوى فلا يحقر مسلمًا؛ لأن المتقي لا يحقر المسلم. قال الطيبي /٠١(‏ 1174 03: 
والقول الثاني أوجه والنظم له أدعى. «مرقاة المفاتيح) (۷/ .)١٠٠١‏ 


حا و اسا 3 
وات لبر واا ا 
٠:‏ ر 


اكات ا السَّمْر عَلَى الْمْسْلِمَين"" 
وار ةا E‏ ف اناده القُرَشِئُ تتا أبي» تا الأغمشُ» 
قَالَّ: يت عن أي صالج. عن اي ريق عن التَبِيٍ يل كَالَ: تخ تلن 
عَنْ مسلم ريه ِن گرب الديَا فس الله حَنْه ريه ِن گرب يوم القِيامة: 
وَمَنْ يسَّرَ خَلَى مُعْسِرٍ في الدَّئيًا د يسَّرَ الله عَلَيُهِ في الدّْيَا وَالآخِرَق وَمَنْ سَكَرَ 
على ملم فى الدنيا سر الله عليه في الدَّنْيًا وَالآجِرّق وَاللّه فى عون العَبدٍ 
ما گان العبد فى عون ليها 
و ای ان ع 
هدا وي حَسَنٌ وَقَد رَوَى بُو عَوَاَةَ وک واج هَذَا الحَدِيتٌ» 
عن الأَعْمَشِء عن أبي َال عَنْ ابي هُرَير عن التي يل توك وَلَمْ 
كاف ١حُدّنْتُ‏ عَنْ أبي صَالِح). 
+ اب ما جا فى الدّت عن التشل.” 


-ه 2 
ل 0 نم 


الوةا 6 اخ 11 يشتن تتاقية اولقن ا لكر 50 


عياب يها ا البق عا الاسم 


قوله: (ومن ستر على e‏ يعم ستر عورته وعيبه. 


[ | تقدم تخريجه في ١5708‏ . 

[ ۳۱ ]1 حم: 459/5 تحفة: .1١996‏ 
)١(‏ في نسخة: «على المسلم». 

(۲) زاد في نسخة بهامش (م) : "أبن مُحَمَّد). 


() في نسخة: «عن عرض المسلم). 
(5) زاد فى نسخة: «ابن المبارك». 


سسب اليك ري 
اللي عَنْ مَرْرُوقٍ يي : 3 رك بسو د 
التي اء قَالَ: امَنْ رد 5 عرض أَخِيهِ رَد الله عن وَجْههِ النَارَيوْمَ القِيَامَة). 


1 اتن a‏ 
هذا حديث حسن. 


ل و ا عي 
۲ کا ابن بی عَم تتا سيان تتا الزُهْرِيٌ. ح وَتَنَا سَعِيدٌ 
ERT‏ عن الزُهْرِيّء عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَزِيدَ للَيْنِيَ» عَنْ 


£ 


0 الأَنْصَارِيَء أَنَّ وَسُولَ الله ل قَالَ: لا جل لملم" أن يَْجْرَ 
اسا وق تَلآثْء ا 2 ا هدا د د هَذَاء وى 9 خیرهمًا الذِي ا 
بالسلام). 


[1995]خ: لالاحى م: ۰د »491١‏ حم: ° / £01 تحفة: 5141/9. 

)١(‏ في نسخة: «كراهية الهجرة». 

)١(‏ في نسخة: «لمسلم). 

() قال في «اللمعات» (// 7 : يفهم منه إباحة ذلك في الثلاث» وهو من الرفق والترخص؛ 
لأن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك ما لا يطيق تحمل المكروه. 
والغالب آنه يزول أو يقل في الثلاث».والمراد حرمة الهجران إذا كان الباغث عليه وقوع 
تقصير في حقوق الصحبة والأخوة» وآداب العشرة» كاغتياب وترك نصيحته» ووّجد على 
صاحبه» وأما ما كان من جهة الدين والمذهب فهجران أهل البدع والأهواء واجب إلى 
وقت ظهور التوبة والرجوع إلى الحق» ومن خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه 
دينه» أو يدخل مضرة في دنياه يجوز له مجانبته والبعد عنه» ورب هجر جميل خير من 
مخالطة مؤذيةء كذا ذكر السيوطي في حاشية «الموطأ»(1/ *11). 


کو 


ا 


E 5 1 5-5 58 9 0‏ کے ان ن 5 0 
وَفي الاب عَنْ عبد الله ُن مَسْعُودِء وََذْيسء وَأَبِي هْرَيْرَة وَهِشَام بْنٍ 
عَامِن وای هند الذارف» 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۲ بَابٌ ما جَاءَ فى مُوَاسَاةٍ الأخ 

كتذكها ا تيبي قا اال بن براحي كا حْمَيدُ 
کی اس قال ا قَدمَ عَبْدُ الَحْمَنِ بن عَوْفٍٍ Fam‏ رسو الل یا 
َه وَين سَعْدٍ بن الرَبيع؛ 71 هَل أَقَاسِمْكَ مالي نِصْمَيْنِ””» وَل 
مان تَأظك ِحْدَاهْمَاءفَإِدَا الْقَضَتْ عِدَمَْا فَتَرَكَجْهَاء فَقَالَ: ار ك الله لَك 
O 8‏ دلوتي E‏ عَلَى السُوقِ» قَمَا رَجَمَ 7 
إلا وَمَعَهُ سء مِنْ ند يعت قو اكفاك ال وقول الله E‏ 
وَعَليه وَضَرُ ضفر فَقَالَ: مه8 فَقَالَ: درجت 00 0 


7 باب ما جاء فى مواساة الخ 


قوله: (هلم أقاسمك) إلخ» وبذلك تظهر المطابقة بالترجمة» والمواساة من 
جانب الآخر رده عليه أهله وماله» ودعاؤه له بالبركة فيهما. 


. 01۷ تحفة:‎ VA NV RELY |] 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

(۲) في نسخة: «بنصفين). 

(۳) الأقط: لبن مجفف يابس مستحجر يطبخ به. «النهاية» /١(‏ لاه). 

(:) أي: لطخ من خلوقء أو طيب له لون» وذلك من فعل العروس إذا دخل على زوجته. 
والوضر: الأثر من غير الطيب. «النهاية» (195//8). 

(5) أي: ما أمركم وما شأنكم؟ وهي كلمة يمانية. «(مجمع بحار الأنوار) (5/ 5175). 


را ا 
اهما أَصْدَفْتَهَا؟ا قَالَ: نَوَاءَ ‏ قال حْمَيْدٌ: أو قال: وَرْنَ نَوَاةٍ مِنْ ذَهَبٍ ‏ فَقَالٌ: 
ؤم وياجا 

ج 0 0 8 ور دږ 8 

هذا حدِيث حَسَن صضجيح. 

2 ا‎ CE 7 ضاة‎ KT هد‎ 6 n اتن ا‎ ° E aL 

وَقال احمّد بن حَنبَلٍ: وروا ص كعب ورن ثلاثة دَرَاهِمَ وَثلثِ 
E‏ ۾ اهي ف جر چ E‏ ا د دم اي 4 داع تن 
وَقَالَ إِسْحَاقٌ30": رن اة و من ذهب» وَرْنَ حمس ذَرَاهِمَ) أخبّرني'" بِذَلِكَ 
قا ا فى 5 مه E‏ اا 
سْحَاقُ بن مَنْضُوِِ عن احم بْنِ حَدْيلٍ وَِسْحَاقَ. 

سسا 


سم 


6‰ _ حَدَدََا فُكَيبَة E‏ عبد العَزيز بن مُحَمَِّ عن العَلاءِ بن 
ل رة قال: قِيلَ: يا وَسُولٌ اللّه! ما الغيبة؟ 
قال: «ذ كرك أحَاكَ يما يَكْرَها» قَالٌ: يك ِن 0 فيه ما أَقُولُ؟ قَالَّ: ِن 
گان فيه ما تَقُولُ قَقَِ اغْتَبْتَهُه وَإِنْ لَمْ يَكُنْ فِيهِ VER RR‏ 

ري الاب عن اي برك وان عم وَحَبد الله بن عَمْرِو. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

قوله: (أولم ولو بشاة) الظاهر كونها ترقيا. 

۳ _ ياب ما جاء فى الغيبة 

قوله: (فقد بَهَتّه) مع ارتكاب الغيبة لصدق ما عَرَّف به النبي بيا الخيبة. 

[19*5]م: 23089 تحفة: .١5084‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن إبراهيم». 
(9) قوله: «أخبرني... إلخ في نسخة بدله: ١سَمِعْتٌ‏ إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورِء يذكر عَنْهُمَا هَذَا. 


واب ابروا لضة ا ب هق[ 
اجات جه فى E N‏ 

ةي عذقا عيذ الخثار 43 الث بن عبد الْجَبّارٍ العَطَانُ 
و تعد بن عند لخر قل كا لیا و غْيَيْئَةَ عن الزُهْرِيٌ ع انين 
قَالَّ: ل شو 1 لله عَكِله: الا تَقَاطعُوا 1 ابروا وَلا تبَاعَضُوا 3 تَحَاسَدُوا 
وکا عا ا و چ الم أن ددا 

هدا ا 

E a Es 
مَسْعُودِ» وَأَبِي هْرَيرَةً.‎ 

5 - حَدَََا ابن أبي عْمَرَ تتا فيان تا اليه عن سال عن 


ت ت 


بيه قَالَ: قال َسُولُ الله الله :لا حَسَدَ إلا في انْنتَيْنِ: EAS‏ 


8 


٤‏ باب ما جاء فى الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) إلخ» هو الإعراض من بُعدٍ قبل أن يلتقياء والتدابر 
إعراضهما بعد القرب واللقاء» كما سبق من قوله: «يلتقيان فيصد هذا ويصد هذا)» 
أو التقاطع بالقلب والتدابر بالظاهر. 
قوله: (لا حسد) إلخ» إن أخذط'! بمعنى الغبطة فالمعنى أن النبي بيا نفى 
]١[‏ قال العيني/': فإن قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنين» فما معنى هذا الكلام؟ = 


[14۳°]خ: 16 o9:‏ ٠ع‏ حم: |٣‏ ٠ل“‏ تحفة: ۱٤۸۸‏ . 
]1خ ¥0 م: الى جه: 2147١9‏ حم: ۸/۲ تحفة: 151٥‏ . 


)001( في نسخة: «لمسلم). 


(۲( «عمدة القاري» (۲/ /اه). 


7_1 ا 


و 


٥ 5‏ ر 7 aE‏ ص ا 2 5 a TEE‏ 2 1 
يُنْفِقُ مِنْهُ آاءَ اللْيّلٍ وَآنَاءَ النَهارِء وَرَجُلَ الاه الله القرانَ فهو يَقُومُ به آنَاءَ 


اللَيْلٍ وَآَنَاءَ النّهَارا. 


2 س اق ع ق “نيد و 
هذا حديث حَسَن صضجيح. 
E‏ أنه a‏ مر عه اله - لا نحو هدا 
وقد روي عَنٍ ابن مُسعودء وَابِي هِرَيرَة عن النبي 4 نحو هذا. 
وي ف ا ی TS‏ 
٥باب‏ ما جَاءَ في التباعض 


a عن و ا ا ق و‎ e RS ar 
تتا هَنَادء تتا آبُو مُعَاوِيَةء عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي سُمَيَانَء‎ ۷ 


صلاحية الغبطة عن كل الخصال إلا هاتين» وإن ترك الحسد على معناه فالمراد أن 


الحسد لو جاز ووقع لكان هاتان الخصلتان لهما صلاحية أن يحسد عليهما مع أن 


الح لا يجوز أصلاً فالا بجوو أا 


قلت: المعنى لا حسد للرجل إلا في شأن اثنين» لا يقال: قد يكون الحسد في غيرهما فكيف 
يصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز في شيء من الأشياء إلا في اثنين» أو المعنى 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنين» فإن قلت: في هذه الاثنين غبطة وهو غير الحسد 
فكيف يقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبيل إطلاق اسم المسبب على 
السبب» وقال الخطابى: معنى الحسد هاهنا شدة الحرص والرغبة» كنى بالحسد عنهما 
لأنيما بيه رالا اله فلذا سماه البخاري ‏ أي: في الترجمة ‏ اغتباطاً وفيه قول بأنه 
تخصيص لإباحة نوع من الحسد وإخراج له عن جملة ما حظر منه» كما رخص في نوع من 
الكذب وإن كانت جملته محظورة» فالمعنى لا إباحة في شيء من الحسد إلا فيما كان هذا 
سبيله» وقيل: هذا استثناء منقطع بمعنى لكن» وقال الكرماني: يحتمل أن يكون من قبيل 
قوله تعالى: « لَآيَدُوشورك ِب لمر إِلَّاآلْمَوَصَةَ الوك € [الدخان: 1] أي: لا حسد إلا 
في هذين الاثنين» وفيهما أيضاً لا حسد فلا حسد أصلاً انتهى. 


[1] أي: فيهما أيضاً. 


[ ۷ ]م حم: ۳/ ۳۱۳ تحفة: ۰۲ ۲. 


| , 


واب البروَالضلة  -------‏ ل 
ن جَابرٍ قَالَه قال رَسُولُ الله" ككل: «إنَّ الشَّيطانَ قذ أي أن يَعْبْدَ 
الْمُصَلرت ولڪ في التَحْرِيشٍ”" بَيْنَهُها. 

وف الاب عن لين وَسْلَيْمَانَ بن عَمْرِو بن الأَحْوَصء عَنْ أبِيه. 

لاع عقي جاو تا نَافِع. 

ا یح دات البين 

۸۸ _ حَدَّثَنَا محمد ره du‏ ا خمد تتا سَفْيّانُ. ح وَتَنَا 
AR LE‏ قل : ٿڌا سّفْيَانُ عن ابن 
خنْ» عن هر بن حوب عن أَسْمَاء نت يَزيدَقَالّث: قال وَسُولُ الله ل: 
1 حل | اليد إلا في تلاثِ: عدت َج 0 لِيَرْضِيّهَاه وَالْكَذِبُ فى 


۲٦‏ ديات ما جاء ذ في إصلاح ذات البین 


[197]حم: 604/1 تحفة: o:‏ 

)١(‏ في نسخة: «النبي». 

(0) التحريش :أي : في حملهم على الفتن والحروب. «النهاية» .)۳٠۸ /١(‏ 
(۳) زاد في نسخة: «الزبيري». 

(6) في نسخة: «عبد الله بن عثمان بن خثيم». 

(5) في «تحفة الأشراف» :)٠١۷۷١(‏ ااحسن غريب». 


۸ بججججججججج !كيم اي 
E‏ ابي هني هَدَا العبيةة قز شورق عه قن 
لني کيب وَلَمْ يَدْكُرْ فِيهِ عَنْ E‏ 
حَدَّتََا بلك ا أبِي رَائْدَةَه عن داود ر بن ابي هِندٍ. 
وَفي الاب عَنْ أبِي بَڪر رضي الله عنه. 
8 حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنيع» تتا ِسْمَاعِيلُ بْنُ راهيم عَنْ مَعْمَرِ 
بخ ات ع بسي اميد اع بسر عُقْبَةَ قَالَتْ: 
كو الل E‏ اليس بالکاذب ب مَنْ ا لح بَيْنَ الاين فَقَالُ 


> موه د مه 


ع 


قوله: (أو مى خيراً)1'! أي: نسبه. والمراد بالكذب هاهنا هو معناه الحقيقي» 
إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد به""" التورية ردعاً للعوام عن الاجتراء عليه 
رسمه كبا م ما فيه الفيخاطبي من كلامك. 
[ قال العيني: مِنْ نَمَى الحديتٌ: إذا رفعه وبلّغه على وجه الإصلاح» وأنماه إذا بلّغه على 

وجه الإفساد. وكذلك نمّاه بالتشديد» وقال ابن فارس: ميت الحديتٌ: إذا أشعته» ونميت 
بالتخفيف: أسندته. وقال الزجاج (في فعلت وأفعلت): نميت وأنميت بمعنى» ثم بسط في 
[؟] قال الطبري: اختلف العلماء في هذا الباب» فقالت طائفة: الكذب المرخص فيه في هذه 
کر چ ان كن تياد قوم قال ا بو جار راو لقانم يكن ق د 
فيه من المصلحة» فإن الكذب المذموم إنما هو فيما فيه مضرة؛ وقال الآخرون: لا يجوز = 


[959١1]خ: EAL OAS)‏ ,م حم ١‏ تحفة: ۱۸۳۳ . 
)١(‏ «عمدة القاري» ("1/ ا" ). 


َوَابُ البِروَالضَلَة ا سسسب يجيي 
۷ -بَابُ ما جَاءَ في الجِيّائَة ولش 
٢۰‏ حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ َيب تتا اللَيْثُه عَنْيَحْيَى بْنِ ب سَعِيدِء عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


يَحْيَى بن حَبّاَه عَنْ أو عَنْ أبي صُرْمَة أَنَّ وَسُولَ الله يك قَالَ: ١مَنْ‏ ضَا 
صَارَ الله به وَمَنْ ن¿ شاق د شی الله عله 


۱ --_ حَدََّنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيي ٿتا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ العْكْلِئ» ني 
أبُوسَلَمَةَ الكندِيٌه كنا فرق وام وي كي 
اليب عَنْ أَبِي بَخْرٍ الصَّدِيقٍ قَالَ: قال يَسُولُ الله کيا لتر 3 ها صا 
وَمَكْرَ به). 


8 چ 


هدا حدیث رھ 
۲۷7 باب ما جاء في الخيانة والغش] 
قوله : (من ضارٌ) بتشديد الراء ذ في المواضع الثلاثة. 


= الكذب في شيء من الأشياء» وما جاء في هذا إنما هو على التورية وطريق المعاريض» تقول 
للظالم: فلان يدعو لك» وتنوي قوله: اللهم اغفر لجميع المسلمين» ثم بسط العيني”") 
أمثلة التورية. 


[1950]د: ۳ جه: ۳٤۲‏ » حم: ۳/ 25015 تحفة: ۱۲۰0 . 

[19541]ع:945» طس: 4۳٠۸‏ تحفة: 1٦1۹‏ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ ۲۹۸): المضارة: إيصال الضررء ضد النفع» أي: من أوصل الضرر 
بأحد أو شاقه من غير وجه شرعي جازاه الله تعالى بمثله» والمشاقة: الخلاف والعداوة» من 
الشق؛ لأن المتخالفين والمتعاديين يكون كل واحد منهما في شق أي: جانب» ويحتمل أن 
تكون من المشقة بأن يكلفه فوق طاقته. 

(۲) انظر: «عمدة القاري» (۹/۳). 


بَابَ ما جَاءَ في حَقّ الجوار 
34 جتنا عشي إن کد عَبْدٍ الأغلّى» ا سان هن ارد بن 
شا وَبَشِيرٍ بي جين كد ا عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو ذْبِحَتْ 


6 


َهُ ماه في أله مَكَمَا جَاءَ قَالَ: أَهْدَيُْمْ لِجَارِئَا اليَهُووِيَ؟ أَهْدَيُْمْ لِجَارِئا 
اليهودڍيٰ؟ سَمِعْتُ رَسُولَ الله وله يُقُولُ: «مَا رال جِبْرِيلُ يُوصيني د بالجار 8 


ت 


م o‏ و 2 سے یں 
ع على CSE‏ 


قوله: (أهديتم) من المجردل'! والمزيدء والهمزة على الأول للاستفهامء 

والهمزة على الثانى محذوفة. 

1 قلت كن الأكر فى هذا الم الأهداء» قال الراعب27: الهداية دلا يأظفن؛ ومةه 
الا وحم ما کان دلالة بَهِدَيتٌ» وما كان إعطاءً بأهديتٌ» نحو أهديث الهديةء وَهَدَيتٌ 
إلى البيت» انتهى. قلت: اللهم إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مأخوذ من قولهم: هَدَيتَ 
العروسٌ إلى زوجها. 


[1947]د: اهداق حم: 250/1 تحفة: 4419. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ابن عيبنَة). 

(؟) قال في «اللمعات» (۸/ :)۲٤۹‏ أي: يوصيني بأن آمر الأمة برعاية حقوق الجارء فيكون 
معنى قوله: «أنه سيورثه» أي: يحكم بتوريث أحد الجارين الآخرء ومن هذا لا يلزم أن 
يكون له ية ميراث» ولو سلم أن معنى الكلام يوصيني نفسي برعاية حق الجار حتى ظننت 
أنه سيورثه مني يكون هذا قبل أن يوحى إليه: إن الأنبياء لا يورثون» لما ثبت ذلك في 
الصحيح» أو المراد كمال المبالغة في ذلك حتى أنه ظن بالتوريث فيما ليس فيه» فافهم. 

(۳) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص: 881). 


أا ااا 81 
وَفي الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عبايں» وعقبة سن عَامٍِ عق هْرَيْرَةً 
رن قد الله ب عَمرو وَالِقْدَادِ بُ الأَسْوَهِ وَأَبِي شْرَيْج وَأبِي َمَامَة. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌَّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ 
مُجَاهِيِء عَنْ عا وَأبِي هُرَيْرَة ايسا عن النَبي كلله. 

۳ _ دتا فُكَيبَة نزي قا الليث يت سنو عن يش ی سَعِيدِء عن 
أبِي بَكْرٍ بن مُحَمَّدٍ ال عَمْرِو بن حزم عَنْ عَنْرَة عن عَائِمَةَ أَنَّ 
رَسُول الله ي قال: اما رال جِبْرِيلُ ‏ صَلَّواتٌ الله عَلَيهمًا ‏ يُوصِينِي بِالجَارٍ 
عر فك 4 َه َر 

Aft‏ حَدَكَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمّيِ كنا عَبْدُ الله ب الغ عي 
ابي شْرَيْحء عَنْ شْرَحْيِيلَ بن هَرِيكِه عَنْ أبِي عَبْدٍ الرَحْمَنِ مَنِ الْحُبْلِيَ» عَنْ 
عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِوقَالَ: قال َسُولُ الله يكلة: RT‏ الله غير خَيْرُهُمْ 
لِصَاحِبِهء وَخَيْرُ الْجِيرَانِ عِنْدَ الله لله خَيْرُهُمْ لِجَارِوا. 


ب 


ا خرية عو غريكه را ع ان الخ ا داه 


[9459١1]خ:‏ :١ف‏ جه: VT‏ حم: ۸/٦‏ تحفة: ٤۷‏ ۱۷۹. 
[:95١1]حم:‏ ۲/ ۷ تحفة: 8/859. 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح)». 

(1) في نسخة: «الخدم»» وفي أخرى: «المملوك). 


060 0-0-0 ببببببببببببببب حب اليمج أّرّكي 
4 دتا د بُندَاٌ تتا عبد الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء تتا سْفْيَانُ عَنْ وَاصِلٍ 
عن المَعْرُور بن سوه عَنْ أبي در قَالَ: ن ا 5 

عله الله وتا تخت ایدیب فتن كان َوه لخت دبا" نظن بن 


اوه وه م لله ول ةماه إن گلا ا5ف لين 


ف لتاب عن علي لم وان ترا أي خوئرة 
هَذَا حَدِيٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
AEE‏ ده بن م نا بريد بن هارون» عن همام بن 


يَحَيّى» عَنْ فرق عن مره عَنْ أبي ڪر الصَدِيق عن عَنِ النّبِيٍ كَل قَالَ: 
الا دحل الْجَنَّةَ سم المل00)5. 


۹ تحفة:‎ ۱9۸/١ جه: ۰ حم:‎ 601608 cO\oV is TI: ° :خ]١945[‎ 

[955١]جه: 591١‏ حم: /١‏ ؟» تحفة: 111۸ . 

)١(‏ أي: مماليككم إخوانكم» إما باعتبار الخلقة» أو من جهة الدين. وقوله: «فليطعمه ...إلخ» 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: يجب على السيد نفقة رقيقه خبزا وإداماً قدر ما 
يكفيه من غالب قوت ممالبك البلد ويختلف ذلك بحسب الأشخاض أبضا سواء كان 
من جنس نفقة السيد أو دونه أو فوقه» حتى لو ضيّق السيد على نفسه زهداً أو شحًا لا يجوز 
التضييق على العبد» كذا فى «اللمعات) .)١95/5(‏ 

(۲) فى نسخة: (قنية»). ۰ 

)۳( ف ا ای 

)€( اد ئی بش الم فالنيضة 

)٥(‏ أي: سيئ الصنيع إلى مماليكه» والملكة محركة: المملكة. في «النهاية» (54/ :)١۸‏ آي: الذي 
يسيء صحبة المماليك. قال الطيبي رحمه الله (۷/ :)۲۳۸١‏ يعني: سوء الملكة يدل على سوء 
الا وهو مزر رفو يروت الخد لاه ومغول النان اع ن اله 0044/0 


و و ٠‏ 2 


ا د 

هَدَا حَدِيتُ غَرِيبُ» وَقَدْ تَحَلّمَ أيُوبُ السَخْتِيَانِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ في 
َرْقَدِ السَّبَحِيَ مِنْ قبل حِفْظِه. 

۰باب التي عَنْ صرب الْخُدَّاءم'" وََْيهِمْ 

1۹۷ - حَدَتَنا بن محمد تَا عَبْدُ الله" عن فُضصَيْلٍ بن 
عَرْوَانه عن ابن بي تع عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ َالَ: ال أَبُو الاسم كل َي العو 
١مَنْ‏ قَدَفَ مَمْلُوكهُ بَرِينَا مما قال لَهُ أقَامَ الله عَنَيُه" الْحَدَّ يوْمَ القِيَامَةٍ إلا 
ان ون گا قال“ 


مه 
ج 


ص ت 8 عت عر 9 4 و 
006 اذا 2 رة 0 و a‏ الله د ا 
وټ بسي ي 
لا وق CE od E r‏ اھ کی 2 و 8 ع 5 5 


9 ا عن ضرب الخدام وشتمهم 
قوله: (أقام الله عليه الْحدَّ يوم القيامة) وبذلك يعلم أن الحدا'! لا يقام 
[1] قال الحافظ”؟2: قال المهلب: أجمعوا على أن الحرّ إذا قذف عبداً لم يجب عليه الحد. ودل 
هذا الحديث على ذلك؛ لأنه لو وجب على السيد أن يجلد فى قذف عبده فى الدنيا لذكره 
كما ذكره في الآخرة» وإنما حص ذلك بالآخرة تمييزاً للأحرار من المملوكين» فأما في 
الآخرة» فإن ملكهم يزول عنهم» ويتكافؤون في الحدود ويقتص لكل منهم» ولا مفاضلة = 


.١7"537 5 تحفة:‎ ١ /۲ م: ۰۹د 0 حم:‎ AON: 4Y] 
في أصولنا الخطية: «الحَدَم).‎ 202 

)۲( زاد في نسخة : «ابن المبارك). 

(۳) في نسخة: «أقام عليه). 

€3 «فتح الباري» /١7(‏ ه18 ). 


gg ووا‎ 


EE E 1۹۸‏ 
عن إِبِرَاهِ جيم التَيِْيَ» عَنْ ايه عن ابي م مَسْعْوقٍ قال: کاک ب ملو مهلوا لي» 


فَسَمِعْتُ قَائْلاً مِنْ خَلْفِي يَقُولُ: اغْلَمْ أَبَا مَسْعُووٍ د اغلا سمو ا قَالتَمَت 
أ يم أذدة عَتَبْكَ ينك ا كال و سكيد 


م کر 0 سه ملو لو 0 


۰ 


۱باب ما جَاءَ فى أدب الْحَادِمِ 


وو 


ENE ONES IL ER 


أبى هَارُونَ العَبْدِيٌء عَنْ أبى سَعِيد" قَالَ: قال يَسُولُ الله که «إِذّا صَرَبَ 
أ ص خاو 533 ا فاذككرا ا 


= حينئذ إلا بالتقوى» قال الحافظ: في نقله الإجماعَ نظر» ثم حكى الاختلاف في قذف أم 
الولد. 


[1954]م:569لءد: 69١1م‏ حم: 4/ ١37ل‏ تحفة: ۱000٩‏ . 

[959١]هب:١475وع:‏ وى تحفة: ٤۲٩۳‏ . 

000 زاد في نسخة: «ابن المبارك). 

)۲( زاد في نسخة: «الخدري». 

(۳) أي: استغاث به واستشفع باسمه تعالى» قال الطيبي (۷/ :)۲۳۸١‏ هذا إذا كان الضرب 
لتأديبه» وأما إذا كان حدا فلاء وكذا إذا استغاث مكرّاء انتهى. 


و 75 


ڪڪ اا 
بو ارون ایی اسا عار بن 0 وقال يَحَيَى بن سَعِيدِ: 
تق نيه أبا ا ای قال ی رما وال الخ عزن ترف ا 


ا في لوعن 0 


20101 2 0 : جاع 06 
إلى الي بل فقال: يأ a‏ اياسم 
لني لك ف قال: يا رَسُولَ الله حَمْ أَعْمُو عن الحَادِمِ؟ قَالَ: ١كُنَّ‏ يوم 


هدا کک وَروَاُ عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ ابي هَانئ 
لا ا عَيْدٌ الله بن وهب» عن 5 ھا الحولانيٰ بهذا 
الإستَادِ تحوه» ا بَعَطْ بَعْضصُهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ» عن عبد الله بن وَهب» بهذا 
الإستادِء و کو الله وى شرو 
3" باب ما جاء فى العفو عن الخادم] 
قوله: (كل يوم سبعين مرة) كأنه أمر بالعفو مطلقاًء فإن زيادة الجنايات على 
[1960]د: 6١54‏ حم: ۲/ 4١‏ تحفة: ١1/‏ الا. 


)١(‏ فى نسخة: «عباس وهو ابن جليد)» وفى أخرى: «عباس بن خالد»» وذكر البخاري فى 
«التاريخ الكبير» (۷/ 7) بالجيم. 


اکر الدری 
E‏ ان ا في ادب الوَلَدِ 


0١‏ دتا قُتَيْبَةٌ تتا يَحَيَى بْنُ يَعْلَى) عَنْ ناصح عَنْ سِمَاكِ عن 
عاد كتياه قال قال تقول الله كك الآن يعنت INO‏ يق أن 


هَدَا ا بن حا الوق َيس د الحَدِيثٍ 
شش پروي عَنْ عَمَّارِ بْنِ بي عار وَغَيْرِه ا مِنْ هَذَا. 


ت 


5 حَدَنََانَضْرُ بُ عَلِيَ الْجَهْصَمِيُ» تَا عَامِرُ بن أبي عَامِرٍ 
الحخَرَّانُ تا يوب بْنُ مُوسَى» عَنْ أي عَنْ جَدّهِ 3 ا الله کل قال: :ما 
ام وي ا يي حَسَن). 


۶ 


e 
قوله: (لأَنْ يؤدّب الرجل ولده خير) إلخ» لبقائه دون7'؟ ذاك فإن الولد يؤدب‎ 
يعني نفع تأديب الولد متعدٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعها لازم عادة» ونفع الأول من الباقيات‎ ] 1 


الصالحات بخلاف الثاني. 


[١1ه9١]ك:‏ كلل طب: ۰۲۰۹۳۲ هب: ۸۲۸۸ حم: 4/٥‏ تحفة: .۲۱۹٥‏ 
[۲ ]۷۷4:4 حم: 4/ ۷۷ تحفة: 66۷ . 

(0) النحل: العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق. «النهاية» /٥(‏ ۲۹). 
(0) زاد في نسخة: «هو عامر بن صالح بن رستم الخزاز). 


ابرا لوال سسسب 189 
أثرث قن كرش خوائق رون سَعِيِدِ بْنِ الْعَاصِء وَعَذَا عِنْدِي حَدِيتٌ 
ا 


5 بَابٌ ما جَاءَ في CTE ERT‏ 


96 _حَدَّتَنَا يَحْيّى بن اکت وعَلِيٌ بْنُ خَطْرَمء قَاَا: ٿا عِيسَى بْنْ 
يُونْسَء عَنْ هسام بن عُرْوَة عَنْ أبيك عَنْ عَائْمَةَ شْمَة: أن التي اة گان يَقْبَلُ 
لَه وَيْئِيب علي 

وني الاب عَنْ أي هْرَيْرَة وَأَذّين وَابْنِ عْمَر وَجًابر. 


اال ا 
حَديث مھ وی إن ارس عن عقا 


o‏ - بَابُ ما جَاءَ في الشَّكْر خض إِلَيْكَ 
o TT‏ الما ل E‏ بْنُ الْمُبَارَكِ تتا الرَبِيعُ 


- 


الخ ككل كنا نفتذ نل راود كن اح وار قَالَ: قال يَسُولُ الله يَلِله: 7 


باب ما جاء في الشكر لمن أحسن 


.١ 71# حم: 5/ ۹ تحفة:‎ cor“: oA :خ]1١9459[‎ 


حِ 


[19864]د: 481١١‏ حم: 358/7 تحفة: ۱6۳0۸ . 

)١(‏ قال الخطابي ف في «معالم السنن» (۳/ :)١15/‏ ااي الهدية نوع من الكرام1دوباب 
من حسن الخلق» ويتألف به القلوب» وكان أكل الهدية شعاراً له وأمارة من أماراته» ووصف 
في الكتب المتقدمة بأنه يقبل الهدية» ولا يأكل الصدقةء لأنها أوساخ الناس» وكان كَل إذا 
قبل الهدية أثاب عليها؛ لئلا يكون لأحد عليه يد ولا يلزمه له منة» انتهى. وانظر: «بذل 
المجهود) .)55157/1١1١(‏ 


م اکر اوري 
١(مَنْ‏ لا يَشْكْْ النّاسَ لا يشر اللّه). 


هدا حَدِيثٌ صجیځ. 
٥‏ حَدَّكَنَا هَنَادُ تتا بو مُعَاويَةه عن ابن اہی لَيْلَى. ح وَكَنَا سُفْيَادُ 
3 و حجن ان الى ی 


e ق‎ Rs 


ابن وکي ٿا حُمَيْدُ بُ عبد الرَحْمَن الرُوَاسِيُ» عن ابن ابي لَيْلَّى» عَنْ عَطِيّةَ 
کن اس شد كال قال رل ا فقن ل دراس ل وفك اة 


عن ف يه 0 E EE‏ و 5 ع ەر © x‏ 
وَفي البَاب عَنْ ابى هِرَيرَة» وَالاشعَثِ بن قيس.» وَالنعمَانِ بن بُشِير. 


و ا). ي 5 ع (JS‏ 


۹ دات ما جَاءَ في صتا الْمَعْرُوفٍ 
57 حَدَّتَنَا عباس بن عبد العَظِيم العَنْبريء تتا النَضْربْنُ مُحَمَّدٍ 


قوله: (من لا يشكر الناس) إلخ» فإن إنعام!'! العبد ظاهر» وإنعامه تعالى 
خفي» فمن لم يشكر ما ظهر سببه كيف يشكر خفي السبب» مع احتياجه إليه وحبه 


[] وقال الخطابي7": هذا الكلام يتأول على وجهين: أحدهما أن من كان طبعه وعادته كفران 
نعمة الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله عز وجل وترك الشكر له 
والوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل شكر العبد على إحسانه إذا كان العبد لا يشكر إحسان 
الناس» ويكفر معروفهم؛ لاتصال أحد الأمرين بالآخرء انتهى. كذا في «البذل». 


[956١1]حم:‏ "/ ؟ “ل تحفة: ه571 . 

[465١]حب:‏ 51/5 »٥۲۹‏ طس: 2.5871 تحفة: ۱۱۹۷۵ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «(حسن صحيح). 

(1) في نسخة: ااحسن صحيح). 

9 «معالم السنن» (5/ .)١١‏ 

() «بذل المجهود) (۱۳/ .)٠٤١‏ 


نوا ب الووالضة جع ا 


الْجْرَشِيُ اليَمَامِيُ» تا عِكْرِمَةُ بن نُ عَمَارِ ٿتا پو رمي عَنْ مالك بن مَرْكَي 
عن ايه عن ابي در ٿال 2 رَسُولُ الله يك: «تَبَسّمكَ في وَجْهِ أَخِيكَ لَكَ 
ا امرك بِالمَعْرُوفٍ E E‏ وَإِرْشَادْكَ الرَجْلّ في 
WORSE‏ يَصَرْكَ لِلرَجُل الرَّدِيء البَصَرِ لَكَ صَدَقَةٌ وَإِمَاطْعَكَ 
لحجر رة لتقم عن لري ا ة5 راطق من كادفي ت 
ایا اڪ 000 

وقي اباب عَن ابْنِ مَسَعودِء وَجَابرء وحدذيقة وَعَاهْشَةَ وَأبِي 0 

GE NaS 

۷ خا فى ا 


TZ 3F قاش‎ 


Cr 140۷‏ راهيم بن برق بن أب شاق عن 
بيه عن أبي إِسْحَاقَ عَنْ طَلْحَةَ بن م مُصَرّفٍ قَالَ: م ا 
عوْسَجَة NR‏ سَمِعْتُ البَرَاءَ بْنَ عَازِبٍ يفُول: E‏ يَُولُ: من 


ع 


مَنَحَ مَنِيحَةَ لبن أو 1ه هَدَى رُقَاقَ0" کان لَه مِثْلَ عِنْقٍ رَقَبَق). 


د 


اس 


[۷-_ باب ما جاء فى المنحة] 
قوله: (كان له مثل عتق رقبة) أي: في فكاك آرابه من النار» وهذا بيان لما 
أجمله فى الرواية من مقدار الصدقة. 


[۷ 11 حم: 226/5 تحفة: ۱۷۷۸ . 

(1) هو من هداية الطريق: أي: من عزف ضالًا أو ضريرًا طريقَة ويروى بتشديد الدال؛ إما 
للمبالغة» من الهداية» أو من الهدية: أي: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو السك والصف 
من أشجاره. «النهاية» (0/ 4 8؟). 


وا الان 
ان مُصَرّفِ لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْوء وَكَدْ رَوَى مَنْضوة بك الاي 
AIEEE‏ بن مُصَرّفٍ هدا اليك 
وَف البَابٍ عن النعمَانِ بن بَشِير. 
وَمَعتى قَوْلِهِ: مَنْ مَنَحَ مَنِيِحَةَ وق إِنْمَا يعني بِهِ: قَرْص الذرَاهم» وَقوله: 
1 وَهَدَى زُقَاقًا: إِنَمَا يعني به هِدَايَةَ الطَرِيقٍ وَهُوَإِيْمَادُ السبيل. 
بَابٌ ما جَاءَ في إِمَاطَةٍ الأذى عن الطريق 
۵۸ دا فة یب عَنْ مَالِكِ بن یں عَنْ سْمَيَ» عَنْ ابي صَالِح 
عَنْ اي هُرَيْرََ عَن النَِّيَ يكل قَالَ: ونال ان فى ای وَجَدَ 
. خصو شوك قَأَخَرَه فَكَكَرَ الله لَه فَعَمَرَ لَهُ). 
وَف الاب عَنْ أبي بَرْرََّ وَابْنِ عَبَايء واي در 
[”- باب ما جاء فى إماطة الاذى عن الطريق] 
قول ( فا مكو أذ كرون بقطعه اومن غير قطعه بالا مالا" وهنا إذا 
]١[‏ ويؤيد الأول ما ورد في بعض طرق الرواية: «رأيت رجلاً يتقلب في الجنة في شجرة قطعها 


من طريق المسلمين»» هكذا في #جمع الفوائد) ١7‏ 


[9454١1]خ:‏ 67 م: 01915 د: 6756 جه: 75/47 حم: ۲/ ۱ تحفة: هلاه ؟١.‏ 
)١(‏ «جمع الفوائد) .)۸۲٤٤(‏ 


1.4 1 حتت‎ E 
كنب ولق‎ e 5 سے ت‎ 8 e ي ت‎ 
۹باب ما جَاءَ أن المَجَالِسَ بالامًاة“‎ 
5 7 ای ا اص 0 3 ت ا ا له ه ا‎ 
حدثنا ايد ب می ا عيذ اله ین التتائكه فن این‎ ۹ 

o 7 £ n 2 0‏ 2ه 5 
ا ذئب» قال: E‏ ة ظطا ءوض هين TIE‏ مها بن 
o i 4‏ ود سم 7 سه صرح 2 e SE‏ 
عق عَتِيكِء عَنْ جابر بن عبد الله» عن التبى ئي قال: «إذا یرت ليجل 
e SA Sa‏ لباك 9 نَْ 
الحَدِيتٌ ثم التفتَ فهى امَانَة). 


كانت على الشجرء وأما إذا لم يكن على الشجر بل ساقطاً يابساً يتعين الإماطةا'» 
وحينئذٍ فإطلاق الغصن عليه مجازء والأول أولى. 
9 باب ما جَاءَ أن الْمَجَالِسَ بِالامَاتَةٍ 

قوله: (ثم التفت) إما أن يراد الالتفات في أثناء الحديث» فيستدل بذلك على 
أن السامع!"! يريد إخفاء مرامه على غيره» فالمعنى على هذا أن المخاطب إذا انتزع 
من الفات المخاطب يمدة ويسرة إخقاء حديكه غلن غيره ليس ك أن يذكرة عند 
غيره» وإن لم يأمره بذلك صراحة» وبمك 1 أن يكون المراد هو الالتفات بعد 
انقضاء الكلام وتمامه. فالمعنى أعم من الآول» إذ المقصود على الأول إخفاؤه. 
]1١[‏ كتب عليه بعض نظاره أن الصواب الإمالة كما في الأول» وأنت خبير بأنه وهم» والصواب 

هاهنا هو الإماطة كما لا يخفى. 

[] هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله «المتكلم» كما يدل عليه السياق. 


24 


1 ففي «المجمع)7): يعني إذا حَدَّث أحد عندك حديثاً ثم غاب صار حديثه أمانة عندك» 
ولا يجوز إضاعتها والخيانة فيها بإفشائهاء والظاهر أن التفت بمعنى التفات خاطره إلى = 


[1949١]د:‏ 4858 حم: ۳/ ؟ الا تحفة: 71/815. 
)١(‏ فى نسخة: «بأمانة». 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» .)٠٠١١ /٤(‏ 


لابب الي اوري 

دا حديث حَسَنٌَ وَإِنَمَانَْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ ابن أبِي ذِنْبٍ. 

وف انها جد القكا 

۰ _ دسا بُو الْخَطََابٍ ياد بْنُ يَحْيَى الْحَسَانِي المَصْرِيٌُ» تتا 
حاتم بن وردان تتا َوب عن ابن بي ميگ ؛عَنْأَسْمَاءبئْتِ بي بَحْر قَالَتْ: 
فلت يا وول سول الله له لس لي من سَيْءٍ إلا ما اذل عََيّ الي ر أقَاغطی؟ 
قَالٌّ: )) علا مركي تبوكى عياف رل د تُخْصِي فَيُحْصَى عَلَيّكِا. 

وني البَاب عن عَائْهَةَ وَأبِي هُرَيْرَة. 


إذ علم من حالة المتكلم إرادته» وعلى الثاني مطلقاء وظاهر صنيع الترمذي هو 
الإطلاق» إذ لم يقيد الترجمة بإرادته» والغرض منه على أحد المعنيين إظهار أن الأمر 
بالإخفاء لا ينحصر في الصراحة» بل بها وبالدلالة» ثم إن الأمر بالإخفاء مقيدا'! بما 
إذا لم يكن فيه إضرار لأحد. فأما إن كان ذلك وجب إظهاره على من خاف ضرره. 
۰ باب ما جاء فى السخاء 
قوله: (لا توكى) إنما مرها" بذلك لعلمه يَلِةٍ بحال زوجها أنه لا يمنعها. 
= ما تكلم فالتفت يميناً وشمالاً احتياطاً كأنه يريد الإخفاء فثم هاهنا للتراخي رتبة. 


1 لما في الروايات من الإشارة إلى ذلك منها ما في أبي داود”' وغيره من حديث جابر 
مرفوعاً: : «المجالس بالأمانة» إلا ثلاثة نجالينة سفاك دم حرام» أو فرج حرام» أو اقتطاع 


e 


مال بغير حق). 
]١[‏ وتقدم شيء من البسط في ذلك في «باب نفقة المرأة من بيت زوجها) ف في «كتاب الزكاة). 


[1950]د:1599 حم:5/ 179 تحفة: ۱9۷1۸ . 
000 ا 
(۲) «سنن أ بي داود) »)٤۸۷۱(‏ و«سنن البيهقي) (۱۰/ ۰۲٤۷‏ ح: 1 .)3١96‏ 


واب ابروا لضَلة ب 08# 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا ال لْحَدِيتَ بهذا الإسْنَادٍ عَنِ ابن أبي ميگ عَنْ 
باد بي عَبْدِ الله بن الرُبيِْ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ أبي ڪر دروف وا 
غد کن ابوه ول باكترافيه غ عاو ی عجن الله بن الأ 

E‏ لڪس بن عَرَقَةَه تا سَعِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الوَرَاقُ» عَنْ 
يى بن سَعِيء عَن الأغرَج» عَنْ ابي هْرَيْرَةه عَن التي يله قال: ١‏ السَّخِيٌ 
قرفب ا ی مِنّ الج رف مِنّ ال ا من التّان 
والتكيل A a‏ 
واكام ال ا ا الله مِنْ عَابدٍ بَخيل). 

هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بُن سَعِيدِء عن الأغرّح) 
عن أبي هُرَيْرَهَ إلا مِنْ حَدِيثِ سَعِيدٍ بُ مُحَمَّد وَقَدْ حول سَعِيدُ بْنُ 


مُحَمَّدٍ في رِوَايَةٍ هَدَا الْحَدِيثِء عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِينِ إِنَمَا يُرْوَى عَنْ يَحْيَى 
این یک غا شىء 0 


قوله: (والجاهل السخى) المراد به غير العابدا١‏ سوى فرائضه. والمراد 


1 يعنى المراد بالجاهل السخى الذي لا يعبد غير الفرائضء أما الذي ترك الفرائض أيضاً لا 
يمكن أن يكون أحب إلى الله» وكذا علم من المقابلة أن المراد بالعابد العالم» وعبّره بالعابد = 


ا 


۱۹٦1 [‏ ]هب: ٠0١9٦‏ تحفة: ۱۳۹۷۳ . 
)١(‏ قال في «اللمعات» (557/5* - ۳۲۷): الحديث مبالغة في مدح السخاوة وذمٌ البخل» 
والظاهر أن المراد بالبخل والسخاء هنا في آداء الزكاة» أو المراد الاتصاف بهذين الخلقين 
مطلقاًء وعلى الأول يناسب حمل اللام على العهد الخارجي نوعاًء وعلى الثاني على الجنس. 


(0) فى نسخة: «جاهل سخى). 


و الال 
١‏ باب مَا جَاءَ ذ فى البخل 


وه ا ایک ؛ تتا ابو داو تا صَدَقَةُ بُْ 

موی تتا ماك ِن ديار عن عب الله بن غالب الْحدًاني عَنْ أبِي سَميدٍ عيد 
لخر قَالَ: قال يَسُولُ الله لا: «حَضلتانِ ا تَجْتَعَانِ في م مِن: البَُخُلُ 
وَسُوءُ الْخُلُّقَا. 

وف الاب عَنْ اي هْرَيْرََ 


٣‏ حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَنَاصَدَقَةٌ بْنُ 


بالعابد في مقابلته العابد العالم لملازمة بينهماء فإن الجاهل المطلق لا تعتبر عبادته» 
وفيه إشارة إلى أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علماً. 
۱ بَابٌ ما جَاءَ في البّخْلٍ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) إلخ» فإن الذي اقتضاه الإيمان أن ينتفع به 
ولا بنفسه لسوء خلقه» فلا ينبغي للمسلم أن يكون كذلك» والبخيل في الأحاديث 
الواردة هاهنا من لا يودي حقوقه تعالى المالية. 
= للملازمة بينهما اعتبارً» فإن العلم بدون العمل على مقتضاه وبال» كما أن العبادة بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[1955]ع:58* تحفة: ٤۱۱١‏ . 


. ١9557 تقدم تخريجه في‎ ]١97[ 
فى نسخة: «البخيل».‎ )١( 


i ١) - 


5 و الأ سما 
E‏ ص 
0 و 


لي له قال ل يل الج خِثّ و e ê‏ 


کا خديث حن غریب 


I e 
الُؤين + غر 4 لجر م‎ 


2 4 


قولةة (لا يدخل الجن E‏ 
الكفر كما هو ظاهر» وعلى هذا فالنفى عن دخول الجنة على حقيقته. 


قوله: (المؤمن غِرَ كريم) كونه غِرَّا لا يقتضي كونه يعامل بحيث يغبن حتى 


[1] ويحتمل أن يكون المراد بالخِبٌّ الكافرء فلا يحتاج إلى التأويل» فقد ورد في «أبي داود)7) 
من حديث أبي هريرة مرفوعا: «المؤمن غر كريم» والفاجر خب لثيم». 

[1] وقيل في الجمع بينهما: إنه غر في أمور دنياه ولا يلدغ في أمور أخراه. وقيل: قوله كَلِ: «لا 
يلدغ» نهي وإنشاء ولیس بنفى » وقوله: «غر) إخبار عن حاله. 


. 2 :د]١1555[‎ 

)١(‏ الخب بالفتح وقد تكسر: الخداع» وهو الجربز الذي يسعى بين الناس بالفساد. كذا في 
«النهاية» (؟/ .)٤‏ 

(؟) أي: ليس بذي نكرء فهو ينخدع لانقياده ولينه» وهو ضد الخب. يريد أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارة» وقلة الفِطنة للشر» وترك البحث عنه» وليس ذلك منه جهلاً» ولكنه كرم 
وحسن خلق. «النهاية» (۳/ ٤‏ ه7). 

(۳) «سنن أ بي داود» .)٤۷۹۲(‏ 


01 الكو الي 
۲ بَابُ مَا جَاءَ في التَقََةِ عَلَى الأَهْلٍ 
NEEL Ea‏ يخ التبا لخن EE‏ 
عَنْ عَدِيٍ بن ٿاب عَنْ عَٻْدِ الله ين ريک عَن أبِي مَسْعُودٍالأنصَاريه عَنٍ 
لني ل قال: تقَمَُ البَجُلٍ عَلَى أَهْلِهِ صَدَقَة - 


ا و “ وَأَبِي هْرَيْرَة. 


و 


AT‏ ج 
5 ع N ER ER N E‏ 
0 5 ا وباك أن الي د قَالّ: (أَذْ أَفْصَلُ الدَِيئَارِ ديتار يَنْقِقُهُ 
الجن غل عالت دار ا لرل عَلَى دَابَتِهِ في سَبِيلٍ اللّه» وَدِينَار ينمه 
«ل يلدغ المؤمن من جخر مرتين»"» بل المراد بذلك حسن ظنه!١!‏ بكل أحد وإن 
عامل بالجزم» ثم المراد بالمؤمن إن كان هو الكامل فالفاجر الفاسق العاصي» وإن 

كان عامًا فالمراد بالفاجر فى مقابلته هو الكافر. 

۲ بَابُ ما جَاءَ فى التَّمَمَةِ عَلَى الأهل 


[] وعلى هذا فلا ينافي قوله يَل: «اتقوا فراسة المؤمن)7". فإنه مع فراسته يغتر بحسن الظن 
ااا 


[955١1]خ:‏ دف م: ۳ ن 9 تحفة: 19195. 
[1955]م: 5 جه: ١5لا‏ حم: :> تحفة: .۲۱۰١‏ 
() زاد فى نسخة: «الضمري)». 

)۲( 6 أبو داود فى «سننه) (5855). 

NEDEN عند‎ e 


ا ف شيل اش“ د ل أب بت 0 


٣‏ -_بَابٌ مَا جَاءَ في الصَياقَة وَغَايَة الضَيَافَةَِكَمْ هُوَ؟ 
۷ _ حَدَّنَنَا قبت ا ع3 شين ثن الى فيد 

ا NOS‏ 
وَسَِعَثُهُ اداي جين د 57 من كان يمن اله وال م الآخِر فَلَبُكْرِمْ 


ص 


صَيْقَهُ جَائِْرَتَه) كه قَالُوا: وَمَا جَائِوَتُة؟ قال: يوم 0" قَالّ: «وَالضَيَافَةٌ قلاكة 
با ميم وَمَنْ گان يُؤْمِنُ بالله وَاليَوْمِ الآخِر فَلْيَقُلُ 


قوله: (ثم قال) أي: 0 قلابة» كأنه استنبط عن الحديث بتقديمه في الذكر 
مسألة فبينها وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 

۳ باب مَا جَاءَ في الضَّيّافَة وَغَايَةٌ الضَيَافَقِكَمْ هُوَ؟ 

قوله: (من كان يؤمن باللّه) إلخ» وهذا كان" واجباً في أول الأمر حين كانت 
]١1[‏ وهذا أشهر الأجوبة عن حديث الباب» وتوضيح ذلك أنه وردت في باب الضيافة روايات- 


.١7١ه5 تحفة:‎ ۱/٤ جه: ۵ حم:‎ VENA: 1° 19 ]خ:‎ ١951/1 
فى نسخة: «فأي».‎ )١( 


بالمسلمين قلة في عَدَّدهم!١!‏ وعدّدهم, ثم نسخ الوجوب. والاستحباب باقِ» 


= كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها ما في أبي داود وغيره عن أبي كريمة مرفوعاً: «ليلة 
الضيف حق على كل مسلم» فمن أصبح بفنائه فهو عليه دين» إن شاء اقتضى وإن شاء 
ترك)”'؛ وفي أخرى له مرفوعاً: «أيما رجل أضاف قوماً فأصبح الضيف محروماً فإنّ نصره 
حق على كل مسلم حتى يأخذ بِقِرَّى ليلةٍ من زرعه وماله»"» ومنها ما في البخاري وغيره 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي 4: إنك تبعثنا فننزل بقوم لا يقروننا فما ترى فيه؟ فقال لنا: 
ا را ی ا 
قال الحافظ “: ظاهر هذا الحديث أن قِرَى الضيف واجب» وأن المنزول عليه لو امتنع من 
اقا عات قرا وال يه اللي مطاف رح اد ال البوادي هون التري» 
وقال الجمهور: الضيافة سنة مؤكدة» وأجابوا عن حديث الباب بأجوية: 
أحدها: حمله على المضطرين. ثم اختلفوا هل يلزم المضطرٌ العوض أم لاء وأشار الترمذي 
إلى أنه محمول على من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فله أن يأخذ منه كرهاً. 
وثانيها: أنه كان في أول الإسلام» فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثين لقبض الصدقات من جهة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأهل الذمة. 
الخامس: تأويل المأخوذ بأن المراد: تأخذوا من أعراضهم بألسنتكم وتذكروا ذلك للناس» 
وبسط الحافظ الكلام على هذه الأجوبة مع التعقبات عليها. 

[ الأول بفتحتين» اسم من عَذٌ يعد بمعنى المعدود» والثاني بضم العين جمع عدّة: ما يهي 
للحوادث. 


)١(‏ «سنن أبي داود» (؟1/81"). 
(۲) «سنن أبي داود» .)۳۷٣۳(‏ 
(۳) «صحيح البخاري» .)555١1(‏ 
() «فتح الباري» .)۱٠۸/(‏ 


اوا الوا 2 يل 
۱۸ اعون ول يه عد 


ده 2ج 


م کاو ن وا EN‏ وَصَدَقَُ و ييل لذ 


يوي عِنْدَهُ حَتَى يُحْرِجَدًا. 


4. 


فق کا اأعترل و1 شرع ا انما قول حه حَتَّى يُحْرِجَهُ يَقُولُ: 


و ب سے ا 
8 کا 
ريصيو . 
حتى د + بيه 
2 


وَمَعْتَى قؤله: لا يَْوي عِنْدهُ يغْني: اَي لا ِم عِْدَهُ حَتَى َد 


2 ص ماه 2 3 ر و و و 00 8 ا 
وَف الاب عَنْ عَائْشَةَء وَابِي هِرَيرَة وقد رَوَاهُ مالك بن اذیںء» واللیث 
ابن سي عن سيد المقبري. 


ثم الظاهر أن سؤالهم بقولهم: «ما جائزته؟)1١!‏ ليس عنها نفسها لعلمهم بهاء بل 

المقصود تعبين مدتهاء وبذلك يطابق بين السؤال والجواب» ولا يبعد حمل الأمر 

على الاستحباب من أول الأمر حتى لا يحتاج إلى القول بالنسخ. 

]١1[‏ أصل الجائزة العطية والتحفة» كما في «القاموس»"» واختلفوا في المراد بها فقيل: 
الإتحاف والتكلف في الضيافة» والمعنى يتكلف في الضيافة يوماً Ms‏ ويطعمه ما 
يحضره بعد ذلك» وعلى هذا يوم الجائزة أول الأيام» وقيل: المعنى يتحفه ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» وعلى هذا الجائزة بمعنى الجيزة» وهي قدر ما يجوز به المسافر 
من منهل إلى منهل» وعلى كلا المعنيين اختلفو في أن هذا اليوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنهاء وقيل: المعنى أن المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه» فهذا لا يزاد على 
الثلاث بتفاصيلهاء وتارة لا يقيم فهذا يعطى ما يجوز به قدر كفايته يوما وليلة» = 


[47] انظر ما قبله. 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(۲) «القاموس المحيط» (ص: .)٤١‏ 


عن 0# عن 3 ا ۶ راو و ا ضة 21 لک 2 


مرع مو مده 


العَدَوِيٌ اسم خْوَيْلِدُ بن عرو 
3 باب ما جَاءَ في التق عل الأنملة ا 


4 حَدَّكَنَا الأنصَارِيُء كَنَا م »كنا ماله عن صَفْوان في اني 
ا لني کا َالَ: «السّاعِي عَلَى الأَرْمَكَة وَالمِسْكِينٍ كَالمُجَاهِدٍ في 
سيل اللّهء َو كَالَِّي يَضُومٌ النَهار وَيَقُومُ الَيلَ). 

4م عدذتنا الأنصَارِيُ تا مَعْنٌء تا مَاِكّ عَنْ تور بن رَيِْدِء عن 
بي العَيْثِء عَنْ أبي هُرَيْركَ عن الي يكل مغل ذَلِكَ. 

هدا حديث خسن صجیح غریب 3 العَيْثِ اسم سمه سَالِم 3 
عَبڍ الله بن مُطي۾ وَتَورُ بُ يَزِيدَ شَامِيٌ» وَنَوْربْنُ رَيِْ مَدَنِى. 


o E 45[ 


e 


أ 


= قال الحافظ: ولعل هذا أعدل الأوجه» وقيل: المعنى جائزته يوم وليلة إذا اجتاز به 
وثلاثة أيام إذا قصده» فهذه أربعة أوجه في معناه مبسوطة في شروح البخاري وغيرها. 

]١1[‏ أي: ما يحصل للمجاهد من الغنيمة يجتمع لهم في بيت المال» ثم لا يذهب عليك أن حديث 
صفوان مرسل؛ لأنه تابعي» واختلفت الروايات في قوله: «أو كالذي يصوم»» فروي بلفظ = 

[959١1]خ: coo‏ م: ۲ , جە: 1£ »ن: 9۷۷ » حم: ۲/ ١‏ تحفة: ۱۸۸1۸ . 


[1959م] تحفة: 5 1791. 
ث6 «فتح الباري» .)٥۳١۳ /١١(‏ 


5 باب مَا جَاءَ في طَلَاقَةٍ الوَجَهِ وَحسن ع البشر 
EC 1۹۷۹‏ »تتا المُنگيربنُ ا اغا 


ع8 


عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبّدٍ اللّه قَالَ: كل سول الله كلة: اعون سدس ونين 
السو AER‏ بوجي لق وَأ تُفْرِعَ مِنْ دَلْوكَ فِي إدّ ا 
مف الاب عق ای در 
5 - باب ما جَاءَ في الصَدقِ وَالكذِب 
١9١‏ _حَدَّكَنَا وم رم م 


ت ت 


سَلَمََه عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قال يَسُولُ الله كل «عَلَيكُمْ بِالصَدْقٍ 
5 


قوله: (عليكم بالصدق) إلخ» هذا إذا لم يكن فيه تفويت حق أو سفك دم 
أو غيره من المصالح التي ضررها فوق ذلكء فإن الصدق إذ ذاك ممنو عا" 
= «أو» بالشكء وبالواو كما بسطه الحافظان ابن حجر والعيني في شرحي البخاري» ولا 
يخفى لطف ما بوب المصنف بلفظ اليتيم على الحديث بلفظ المسكين. 
الاكتفاء بالمعاريضء فقد قالوا: لو رأى معصوماً اختفى من ظالم يريد قتله أو إيذاءه = 


[191١]حم:‏ ۳/ 55" تحفة: 750/86. 

[91/1١]خ:‏ 45م ٦‏ د: 9 حم: 5/١‏ تحفة: ١751؟؟.‏ 

)١(‏ ضد العبوسء وهو الذي فيه البشاشة والسرور فإنه يصل إلى قلبه سرورء ولا شك أن إيصال 
السرور إلى قلب مسلم حسنة. «مرقاة المفاتيح» .)١١١١/٤(‏ 

(۲) انظر: «فتح الباري» (9/ 549) و«عمدة القاري» (۰۱۳/۲۱و۲۲/٤١٠).‏ 


الإ E‏ 
َإِنَّ الصَدْقَ يَهْدِي إِلَى الب وَإِنَّ البرّ يَهْدِي إِلَى الْجَنَّةَ وَمَا يرال الرَجُلُ 


ص 18 ال د حر مسن ان 


يَضْدُقٌ وَيَتَحَرَّى الصَدْقٌ حَنَّى يُكْتَبَ عِنْدَ الله صِديقً("» وَإِيَأَكُمْ وَالكَذْبَ 
A‏ كي 2 اج 2 و 2 و ر و 1 2 ا ر 
َإِنَّ الكَدِبَ يَهْدِي إِلَى الفُجُورِ وَإِنَّ المُجُورَيَهْدِي إِلَى الَارِ وَمَا يَرَالُ العَبْدُ 
يَحْذِبُ وَيَتَحَرَّى الكَّذِبَ حَنَّى يُكُتَبَ عِنْدَ الله كَذَابًا). 


8 


وار 


- و 


چ - 2 - 
هَذَا حَدِيث حَسَنُ صَحِيحٌ. 
مهاس هس مو م م 152 o‏ 2 ف ا 


قوله: (فإن الصدق يهدي) إلخ» يعني أن الاعتياد بكل خصلة حسنة يجرٌ إلى 
غيرهاء كما أن الاعتياد بالقليل من شىء يجر إلى كثيره. 
= لا يجوز له إعلامه» وكذا لو سأله عن وديعة يريد أخذها يجب إنكارها”"). 
وقال العيني في شرح البخاري7": قد اتفق الفقهاء على أن الكذب جائزء بل واجب في بعض 
المقامات» كما أنه لو طلب ظالمٌ وديعة ليأخذها غصباً وجب على المودع عنده أن يكذب بمثل 
أنه لا يعلم موضعهاء بل يحلف عليه قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة الأنبياء. 


]١173[‏ طس: 98"الا. تحفة: /اكلالا. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (22355/8: الظاهر أن المراد كتابته في ديوان الأعمال في الملا 
الأعلى» ويحتمل أن يكون المراد الحكم بالصديقية وإثبات الصفة له» والمقصود إظهار 
ذلك في لقان و زعلا مهم يهاه الصف بهذا الاسم فى لوبهم رصان ا اع ی ان 
قوله تعالى: إن اریت اموا ویاو ألضَّللِحَاتِ سی جل فم ايحن ودا 4 [مريم: 97]» 
وعلى هذا القياس التقرير في الكذب. 

(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲۷/ .)١١7‏ 

(۳) «عمدة القاري» .)55/87/1١6(‏ 


2 ا جببب 7 2 ڪڪ 


الین ب قال دا گب العَبْد اع عَنْهُ الْمَلَكُ ميلا مه ا 2 


چ 


e 


E 


ا هارونَ. 


۵ ec 


۷ باب ما جَاءَ في المُحش“ 


4 - دتا مُحمَُّ ن عَبد الى الصَّْعايُ وعَيْرُوَا حِدٍ قَالُوا: 


8 تتا عَبْدُ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَرِ عَنْ ابت عَنْ انی قَالَ: قال يَمُولُ الله يك اما 
گان المّحْشُ فى سء إلا شات 4 وما گان الْححَاءُ في عَيْء إلا رَانَه). 


وق التاب عن غا 
01-2 كو 5 و عاض ا 5 و ةق وو ت 5 5 
عر 5 


. ۲ e 


1۹۷۳ اقات نن نرت TS‏ أ 


مُلَيْكَةَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ ONT‏ اي 
کا ن ازل يعد جل لبي ل بالكل aS‏ خد 


e ث3‎ 


Vg‏ ا الكوكب الد 


IO FF FO j 


٥‏ _ ا مي بن غَيْلَانَ ا داود» نينا شُعْيَةٌ عن 


م 


العش قَالَّ: E‏ وَائْلٍ TT‏ 
عَمْرو قَالَ: قال > يَسُولُ الله يكل «جِيَارْكُمْ أ خايتك اخلذاء 1 يكن 
الي ل انا وَلَا مُتَفَجَمًاا("2. 


ا 
ES es ۱۹۷٩‏ مهدي تتا هسام 
عَنْ قاد عن الْحَسَنْء عَنْ سَمُرََ بُ جُنْدَبٍ قَالَ: قل سول الله كل ول 
تَلَاعَبُوا(" پلَعْنَة الله وله a‏ باللا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌُ صَحِيحٌ. 
1 -بَابٌ ما جَاءَ فى اللعئَة] 


[ه/ا9١]خ:‏ ۹م 1« حم: */ 51ل تحفة: *89177. 

[91/5١]د:‏ 4405 حم: ه/هى تحفة: 4 6)04 . 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فى كلامه وفعاله. والمتفحش: الذي يتكلف ذلك ويتعمده. «النهاية») 
“ل ه١ة).‏ ۰ 

(7) قال الطيبي /۱١(‏ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس بما يبعدهم الله من رحمته» إما صريحًا كما 
تقولون: لعنة الله عليه» أو كناية كما تقولون: عليه غضب الله أو أدخله الله النار» فقوله: «لا 
تلاعنوا» من باب المجاز؛ لأنه في بعض أفراده حقيقة» وفي بعضه مجاز» وهذا مختص 

بمعين؛ لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم كقوله: عة أله عل الكنفريت 4 [البقرة: 89]» 
وبالأخص كقوله: «لعنة الله على اليهود»؛ أو على كافر معين مات على الكفر كفرعون 
وأبي جهل. «مرقاة المفاتيح» (۷/ €٥‏ *(. 


ا اا 

۷ ينذقنا عق ين يق اون اضر كنا د بذ 
ابي عن إشرال: عي الأغتي. عن باهي عَنْ عَلْقَمَةه عَنْ عَبّْدٍ الله 
ال كال شرل الله كلق اليش الاين بالقلقان0 ولا اللقان ولا القاجن 
رلا الجذيي1). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَبْدِ الله مِنْ غَيْرٍ هَذَا 
- حَدَقتا َيْدُ بُ أَخْرَمَ الاي المَصْرِيٌ» ئا بِشْرٍُ فق عت كنا 
بن يَزِيدَ) عن قَتَادَةٌ عن 5 العَالِيَةء عَنِ ابن کا 3 ا لعن 


ريح عِندَ الي ل فقَالَه الا تلع الرِيحَ OE‏ ع كا 
ع لَه بهل يَجَعَتِ الل كنا 


ا 


ةا دسو 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ حَسَنٌ) لا تَعْلَمُ أحَدًا ل ا 
4 -_بَابُ ما جَاءَ في تَعْلِي النَّسَبٍ 
E‏ القن تحت EE‏ الله 1 النها ET‏ 
خاي اتيك ا عيشي التقية »كن وري ة مزل ا یچ كن ایر 
قوله: (فإنها مأمورة) أي: ظاهراً وباطناً وإن كان فى الحقيقة كل شىء مأموراً. 
[/ا/91١]‏ حم: 4/١‏ 40 تحفة: 454775. 
[/ا9 ١‏ ]د: 55١08‏ تحفة: 5٤1٦‏ . 
]١91[‏ حم: "/ 6۷۷€ . 


.)١١١ /۳( الطعان: أي: وقاعٌ في أعراض الناس بالذم والغيبة ونحوهما. «النهاية»‎ )١( 
.)١١١/1( البذاء بالمد: الفحش فى القول. «النهاية»‎ )2( 


اصح الكو الي 
عن الي يك قال ا اد اتيف احا ايد يت 
الحم مَحَبَّةٌ في الالء راء في الال م مَنْمَأهُ في لأا 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهء وَمَعْنَى قَوْلِهِ: مَنْسَأْ 
به الزِيَادَةَ فى الْعُمُرٍ 
٠١‏ _بَابُ ما جَاءَ في دَعْوَةٍ الأخ لأخيه بظهر العَيبِ 
اا ا N‏ 
الي يله قَالَ: «مَا دَعْوَةٌ ا إِجَابَةَ مِنْ دَعْوَةٍ عاثب لِعَّاثب». 
هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تحر 35 مِنْ هَذَا الوَجْهء وَالإِفْرِيقُِ يُضَعَّفْ في 
E a‏ ا 
١ه-يَابُ‏ مَاجَاء فى القن 
[60 -بَابٌ ما جَاءَ فى دَعْوَةٍ الخ لأَخِيه بكَلهْر العَيْبِ] 
قوله: (ما دعوةٌ أسرع إجابة) إلخ» لتمحضها لله الكريم. 
»١‏ باب ما جاء فى الش: 


[ ۱۹۸۰ ]د: ۳ . تحفة: 51 ۸۸. 

)١(‏ أي: سبب لكثرة المال. 

(۲) أي: سبب لتأخير الأجل وموجب لزيادة العمرء وقيل: باعث دوام واستمرار في النسل» 
والمعنى: أن يُمْنَ الصَّلَةِ يفضي إِلَى ذَلِكَ. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 7097). 

(۳) زاد في نسخة: «وَعَبد الله بن يزيد هُوَ أَبُو عَيْدِ الرَّحْمَنِ الحبلي». 


واب لوالو اة 019/9 
١‏ حَدَّنَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ مُحَمَّي عن العَلآءِ بْنِ عَبْدٍ 
ا TORE‏ أبي هُرَيْرَك أَنَّ يَسُولٌ الله يكل قال: «الْمُسْكَئَانِ ما 

لاء فَعَلَى البَادِي ي مِنْهُمَا مَالَمْ يَعْتَدٍ يَعْتَدٍ الْمَظْلُومً). 

رفي الاب عَنْ س وان مَسْعُووِ وَعَبْدِ الله بن مُكَمَر. 

۲ _ حدقا مود ب غَيْلَانَ كن بو دَاودَ د الحَمَرِيُ عَنْ 
ل سَِعْتُ الْمُغِيرَ a ONE‏ 
(لا ك a‏ فَعُؤْدُوا ا 

ا ب سُمَيَانَ في هَذَا الحَدِيثْء فَرَوَى بَعْضُهُمْ مِثل 
e‏ ستياه و 
رَجُلاَ يُحَدّتُ عِنْدَ الْمُغِيرَة بْنِ شُعْبةء عن انين کي نَحوَهُ 


ت 


١97‏ _حَدَنَّنَا مَحمُود بْنُ غيل 38 تَنَا وکيع» e‏ سعيان گن نيد 


قوله: (ما لم يَعْتَدٍ ا ا ما ای قر : 9 ويكراؤا سو سيك 4 
الآية [الشورى:٠4]‏ ##وَإِنَ افع افوا هثل ما عوشُر يه € [النحل: 7؟١]»‏ وأما 
إذا اعتدى فهو" "على المظلوم لكونه زائداً على حقه. 

]١[‏ يعني إذا اعتدى فيكون وبال الاعتداء على المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[1941]م: cToAV‏ د: 15 حم: ۲/ ٥‏ تحفة: .١ 5١61"‏ 
[985١1]حم:‏ 3567/4. تحفة: ١٠هة٠١.‏ 
[1948]خ: 58 م: 5 ن: 51١9‏ جه: 259 حم: ۸/١‏ تحفة: ٤۳‏ 97. 


4ل سببببببببببب بججججججج ماري 
الْحَارِثْء عن ي أيِي وَائْلٍ کن طبن الله قَالّ: قال و الله يككةِ: «سبّابت 


LS‏ دة ٺ لأبي وَائْلٍ: ق 
e‏ نک 


0 Eas. 1 ١ د‎ 


قوله: (سباب المسلم) إلخ» لا يخفى على ذوي الألباب أن سبّ المسلم إن 
كان مستحلًا فهو كفرء والقتال1'! إن لم يكن استحلالاً لا يكون كفرأًء فما توجيه 
تخضيض أحدذهما بالفسوق وثائيهما بالكفر ؟ والجواب مته أن أمثال هذه فيما بين 
المسلمين لا تقع استحلالاًء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثاني بلفظ الكفر إراءءًآ"! لهم شدة مقاربته بالكفر, كأنه بارتكابه القتل قد تداخله 


الكفرٌء وإن لم يكن بالمعنى الذي يؤيد دخول النارء أو يحرم دخول الجنة مطلقاً 
فكان كقوله :من ترك الصلاة متعمداً فقد كفر)1!. 


3 قال العيني(2: لم يرد بقوله: «وقتاله كفر» حقيقة الكفر التي هي خروج عن الملة» بل إنما 
أطلق عليه الكفر مبالغة في التحذير» والإجماع من أهل السنة منعقد على أن المؤمن لا 
يكفر بالقتال ولا بمعصية أخرىء وقال ابن بطال: ليس المراد بالكفر الخروج عن الملة» 
بل كفران حقوق المسلمين» ويقال: أطلق عليه الكفر لشبهه به» لأن قتال المسلم من شأن 
الكافر» ويقال: المراد به الكفر اللغوي» وقال الكرماني: المراد أنه يؤول إلى الكفر لشؤمه. 

لقال ال دما سظ فى وجو طاق الكقر عا إة قلت السات والقيال كاتا 
على السواء في أن فاعلهما يفسّق ولا يكمّرء قَلِمَ قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: كفر؟ 
قلنا: لأن الثانى أغلظء أو لأنه بأخلاق الكفار أشبه. 

[*] قال النسخاوي ا زواة الان قطي فى فالعالا من حديك الربيع بن أنس عن أنس» لين 
هو بأبيه» وروي عن الربيع مرسلاً وهو أشبه بالصواب» ورواه البزار من حديث أبي الدرداء» = 


(۱) «عمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 
42 «عمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 
(۳) «المقاصد الحسنة» (ص: 2575 ح: .)1١95‏ 


اواو ااا ي 
۲ -بَابُ ما جَاءَ في قَوْلِ الْمَعْرُوفٍ 
4 - حَدَكََاعَِي ئ ُجْرء ٿتا علي ن ُمْهِرِ عَنْ عَبدِ الرَحْمنِ 
ان ِسْحَاقَ» عَنِ النْعْمَانِ بْنِ سَعْدء عَنْ عَلِيَ قَالَ: قال َسُولُ الله بيا «إنَّ في 
الْجَنّةِ عرفا“ تُرَى ظُهُورُهَا مِنْ بُظوتِهًا وَبُظُونُهَا مِنْ ورا فََامَ غرَابيٌ 
فَقَالَ: لِمَنْ هِيَّ يا رَسُولَ ل الله؟ قال: «لِمَنْ أَطابَ الكَلَام وَأَظعَمَ العام و 
الصِيَامَ وَصَلَى”" بِاللَيْلٍ وَالتَاس نِيَامُ). 


>ه هو 


َه إل عن یی عب الَّحْمّنِ بن إِسَحَاق20". 
۴ات ما ا فی قَضْلٍ E‏ الصَالِْح 

مره ختقناازق أى خسن كا ا غ أ 

الج عَنْ أي هْرَيْرَهَ أنَّ رَُولَ الله بك قَالَ: ١نِعمَ‏ ما لأَحَدِحِمْ أن يُطِيعَ 


۴ _ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح 


= والحديث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاكم من حديث بريدة بدون قوله: 
اامتعمداً»» ولمسلم عن جابر رفعه: "بين الرجل والكفر ترك الصلاة»» انتهى فيشتصيرا. 


هَذَا حَدِيثٌ غريب لا تعر 


.1٠١795:ةفحت]!‎ [1 

1[ ]خ: 9 م: كك حم: 7/ 257 تحفة: ۱۲۳۸۸ . 

.)۹۲۹ /۳( أي: علالي في غاية من اللطافة» ونهاية من الصفاء والظرافة. «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(۲) زاد فى نسخة: (لله). 

(۲) زاد في بعض النسخ: «وَكَد تكلم بَعْض أَهْلٍ الحڍيثِ في عب اومن | إشكاق هذا 
مِنْ قبل حِفْظِه وَهُوَ كُوفِيٌ» وَعَبدُ الرّحْمَنِ بن ِسْحَاقٌ القرشي مدني وهو أنْبَتْ من هَذَاء 
وَكِلَاهُمَا كَانَا في عَضْرِ وَاحِدِا. 


36 
اط 


۵ سسسب الوك الدڑی 
رب“ وَيوَدِيَ حَقَّ سيد يَعْنِي الْمَمْلُوكَا وََالَ كَعْبٌ: صَدَقَ الله وَوَسُولّهث 
د مُوسَىء وَابْنِ عَمَرَ. 
85 -حَدَّكَنَا ابو كُرَيْب» تتا وكيم وا ن أبى اکان 
عَنْ رَاذَانَه عَنِ ابن عْمَرَ َالَ: قال رَسُول الله بلا «كلَاكةٌ عَلَى کان“ 


و8 3 


ات ا قال يوم القِيَامَةِ: E‏ اك 15 الله تكن ایت وَرَجل 3 
قَوْمّا وَهُمْ په رَاضُونَ كل يادي بالصَّلَوَاتِ ال في يوم وَلَيْلَةا. 


هذا كويث شك طريكه ل E‏ نه إلا ين حيبت شليّاتة وا 


o 


التذطان ا عفان بن تي 
٤‏ بَابٌ ما جَاءَ في مُعَاشَرَةٍ التَا 
۷ _ دنا د بُنَدَاٌ ثَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن مَهْدٍ دِيّ» تتا سُمَيَانُ» عَنْ 
قوله: (قال كعب: صدق الله ورسوله) تصديقه إما لوجدانه ذلك فى الكتب 
السماوية الأخرء أو لما علم من إشكال هذا الأمر لابتلائه بأمثالها!'. 
[غ:ه باب ما جَاءَ في معاشر التايى] 
1 هكذا في الأصل» وح العبارة «بأمثاله». 


[985١1]حم:‏ 357/7 تحفة: 1۷1۸ . 

[/1941] حم: ه/ ۳٠ء‏ تحفة: ۱۱۳77 . 

2000 في نسخة: «الله). 

(۲) كثبان: جمع كثيب» وهو ما ارتفع من الرمل كالتل الصغير. «مرقاة المفاتيح» (0557/5). 


وات الو وال 


ڪيب ب ابي ابت عن ميْمُونِ بن ابي يبب عن ابي در ٿال قال لي 
يَسُولٌ الله تكله ١ا‏ ّي الله حَيْكُمَا كنت وَأنِيع الس الْحَسَنَةَ تَنْحُهَا وَخَالِق 


الاس بلق حَسَنٍ). 


ترا (وأتبع السيئةً الحسنة تَمْحُهَا) وهذا أبلغ درجات المحو وألكنها"» 

وإلا ففى التوبة كفاية» فإنها عزوت" ماحيةء إلا أن الذنب لما كان يورث ظلمة!*] 

في القلب وأثر سوء أمر بإتباع الحسنة إياه لينمحي أثره بالكلية» مع أن التوبة 

الصادقة الخالصة قلما تيسر» فينجبر بالعمل الصالح ما فيها من النقصء وأما قوله 

eS e 

: (وخالِق الناس بخلو! حَسَنِ) والخلق ا مغادلتك بالشلق 

ET 

]1١[‏ هكذا في الأصل» ويحتمل أن يكون «أمكنها» من مكن بمعنى قدرء أو من المكانة بمعنى 
المنزلة» ويحتمل أن يكون ألكاهاء من لَكِيّ به: إذا أُولِعَ به أو لَزِمَهء والأوجه الأول. 

[] هكذا فى الأصلء والظاهر أنها «عرقت)» ويحتمل أن يكون عردت» قال المجد(": العَردُ: 
الب الشديدٌ المنتَصِبُ إلخ» أي: أقيمت بالشدة ماحية. 

1 فقد ورد عند المصنف من حديث أبي هريرة مرفوعا: «إن العبد إذا أخطأ خطيئة ّت في 
قلبه نكتة فإذا نزع واستغفر وتاب صقل قلبه» وإن عاد زيد فيها حتى تعلو قلبّه وهو الران 
الذي ذكره الله تعالى: « کا ہل ران لو ہم ماكو يكسيو € [المطففين: 5 هكذا في اجمع 
الفوائد»”"' عن الترمذي» هذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

[؛] قال الراغب”: الخلق والخلق يعني بالضم والفتح_في الأصل بمعنى واحد. كالشرب = 


.)۸٤ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 
(rs ويأتي عند المصنف (برقم:‎ ٠ ( «جمع الفوائد»‎ )۲( 
.)۲۹۷ «المفردات» (ص:‎ )9( 


ا سس سسب اله اوري 
* ب a‏ ا 
وَفي الاب عن ابي هرد 5 


0 ق د 8 
7 عو 25 
دا ا يوا 


ل عل a‏ 0 3 ىن أ ی نض 97 وه ا اھ أت 
حَدَتَنَا محمود بن لاء 5 حمد» واو نُعَيْيم عن سفيان؛ عن 


حَبیب» بهذا الإِسْنَادٍ حوه. 
قال مَحْمُودُ: د: وَتَنَا وکیع» عن فياه عن حيبب ابن آي کاب عن 
E‏ عن النَّبِيَ لِك حو قال مَحْمُوه: 
ال 


٥‏ _ باب ما جاء فى ظن السوء 


= والشرب» لكن حص الخلق الذي بالفتح_بالهيئات والصور المُدْرَكة بالبصَرء وحص الخلق 
- الذي بالضم_بالقوى والسَجَايا المدركة بالبصيرة» انتهى» كذا في «العيني)7١)»‏ وقال صاحب 
«نور الأنوار»”"2 تحت قول الماتن: «والصلاة على من اختص بالخلق العظيم» الخلق: ملكة 
تصدر عنها الأفعال بسهولة» والكيفية النفسانية إن كانت راسخة فى النفس تسمى ملكة, وإلا 
حالآء والخلق العظيم على ما قالت عائشة ‏ كما رواه مسل وأيوذاود وش هما وا 
سعيد بن هشام عنها :هو القرآن» يعني أن العمل بالقرآن كان جبلة له ية من غير تكلف. 
وقيل: هو الجود بالكونين والتوجه إلى خالقهماء وقيل: هو ما أشار إليه كَل بقوله: «صل من 
قطعك» واعف عمن ظلمك» وأحسن إلى من أساء إليك»» والأصح أن الخلق العظيم هو 
السلوك إلى ما يرضى عنه الله تعالى والخلق جميعاًء وهذا غريب جذاء انتهى بزيادة» وتقدم 
شيء من تفصيل هذا المعنى في أول «كتاب البر والصلة» في كلام القاري في الحاشية. 


e 


.)۱۱۸/۲۲( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)" «نور الأنوار» (ص:‎ )9( 
وفيه: (سعد بن هشام» بدل (سعيد بن هشام).‎ »)۷٤٩( «(صحيح مسلم)‎ )۳( 


كوب و ,أ سما #1 
أراتالروالشإة ا 
3 


تقض عن 


۸ حَدثنًا ابن اپي عمل 065 سَفَيّانُة أيِي الرتادِء عَنِ الاعرج» 
عَنْ أبي هْرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله ب قال: «إِيَاكُمْ وَالغَّانَ فَإِنَّ الطَّنَّ أَكْدَبُ 
اي 


وَسمِععتٌ فيد بن حَمَيْدِ 1 عَنْ بعض ا سكا قَالَّ: قال 
سُفْيَانُ: الط ظتان: فظن ر ا ائ كأكا الكرخ الذي هُوَإِنْمُ 0 


قوله: (إياكم والظن) إلخ» إطلاق الحديث!'! عليه لكونه حديث النفس» 
وكونّه أكذب!"" أي: أغلظ لما له من رسوخ نسبة إلى كذب اللسان» ولما أن الكذب 
اللساني كثيراً ما يكذبه غيره» بخلاف ما إذا عقد عليه القلب» ولم يبينه إذ لا مكذب 
له» إذ لم يسمعه غيره حتى يصدقه أو یکذبه» فلا وجه إلى اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانى فإنه مظنة السقوط. 

3 قال الحافظ”': قد استشكلت تسمية الظن حديثاًء وأجيب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 
سواء كان قولاً أو فعلاً» ويحتمل أن يكون المراد ما ينشاً عن الظن» فوصف الظن به مجازاًء 
انتهى. 

[ قال الحافظ”": وإنما صار أشدَّ من الكذب؛ لأن الكذب في أصله مستقبَحٌ مستغنىٌ عن 
قث لاف هذا فان ساح دعن مسف لل کیچ ترصق كريه افد الكنت ال ف 
ذَمّهِ والتنفير منه وإشارة إلى أن الاغترار به أكثر من الكذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الكذب المحض. 


.١"ا/75 تحفة:‎ ٥/۲ حم:‎ O E: [ 14۸۸] 
.)٤۸۲ /١١( «فتح الباري»)‎ 00 
.)٤۸۲ /١١( «فتح الباري»)‎ (۲) 


٦ه‏ بَابُ ما جَاءَ في الْمِرَاحِ 


۹ حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بن الوَضَّاحٍ الکو تتا عَبْدُ الله بُ إذريس» 
عن ا عن أبِي الماح ع ان قَالَّ: ِن کان 00 اللّه AEA E‏ 
ی إن کان نول لأخ لى صغير: ا أا عمَيْر ما فَعَلَ التَُيْرا. 


قوله: (فالذي يظن ظنًا ويتكلم به) وليس المراد به التكلم بالفعل إذ لو كان 

كذلك لبقي قسم خارج منه» وهو ما لم يتكلم به لكنه آثبته في القلب» فلذلك قلنا: 

التكلم أعم من أن يكون بالفعل» أو بمعنى أن يصلح هذا الظن للكلام بأن يستقر في 
5 باب ما جاء فى المزاح” 


قوله: (ما فعل التي فيه دلالة على جواز صيدا" المدينة فعلم أنها ليست 
[ الأول مصدرء والثاني بمعنى المصيد وهو ما يصاد. والمسألة خلافية» فقال الأئمة الثلاثة: 


المدينة لها حرم» فلا يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدهاء لكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم 
خلافاً لابن أبي ذئب فإنه قال: يجب الجزاء» وكذلك لا يحل سلب من فعل ذلك عندهم = 


.777 تقدم تخريجه في‎ ]١984[ 

)١(‏ المزاح بالضم: ما يمازح به» وبالكسر مصدر مازحه» والاستمرار على المزاح منهي» 
فإنه يورث كثرة الضحك وإفساد القلب» والشغل عن ذكر الله» ويسقط المهابة» وكان 
رسول الله بي يمزح نادرًا لمصلحة» أو لمؤانسة المخاطب» وهذا سنة مستحبة» انتهى. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۱۹). وانظر: «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)١٠١١‏ 


ناب اليرَوَالضَ ابي 1 
حَدََّنا هناك تتا وكيم عَنْ شُعْبةء عن ابي التيّاج حَنْ ليس نحو 
رابو الماح امه يَزيدُ بْنُ حُمَيْدٍ الصْبَعِيٌ. 
ا امم ro‏ بْنُ الْحَسَنِء تنا 


کید لله بن امار عن أُسَامَة بي وي عن سمي الَفبُري عن أبِي 
رر ال: قَانُوا: ا يَسُولَ الله إِنَّكَ كُدَاعِبُتَاه قَالَ: (إنَى لا أَقُولُ إلا حَقًا. 


2 تر سے 19 اخ 9 
دجت عت لس و و ا ره 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدو!'! بذلك استعظامه عن أمثال هذه لما له من 
فضيلة ومكرمة عند الله وعند الناس» فأجاب بأنه لا ضير فيه ما لم يتضمن كذباً وخديعة 
= إلاعند الشافعي في القديم» فقال : من اصطاد في المدينة صيداً أخذ سلبه» وقال في الجديد 
وااضدرنة ادم دن خاب قن سرع اا بار جاجع ف اله 
تلك» وتجريده إلا ما يستر عورته» وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكةء فلا يُمْنَعٌ أحدٌّ من أخذٍ صيدها وقطع شجرهاء 
هكذا في «البذل»7١'‏ عن «العيني»» وذكر دلائل الحنفية» فارجع إليه لو شئت 
[1] إلى ذلك مال الطيبي وغيره جممٌ من الشراح» ومال عصاء”' في «شرح الشمائل»" إلى = 


. ۱۲۹6٩ تحفة:‎ ٤١ /۲ حم:‎ 1۱۹۹۰ [ 

.)9A/۷( «بذل المجهود» (۷/ 27 و«عمدة القاري»‎ )١( 

(؟) هو عصام الدين إبراهيم بن محمد الأسفرايني» المتوفى: سنة ثلاث وأربعين وتسعمائة. 
«کشف الظنون» (۲/ .)٠٠١١۹‏ 

(۳) انظر: «جمع الوسائل» (؟/8؟). 


.- کرک الدری 


۱ حَدَكَنَا مَحْمُودُ بُ عَيلا تتا ابو أسَامَهَ عَنْ َرِيكِء عَنْ 
قاد ا عَنْ أَلّين ن مَالِكِ» أنَّ الس يل قال لَهُ: اي 5ا الأَذَْيْن»» 


ص 


ل ا ة: إِنَّمَا يَْنِي په أَنَّهُ يما ا 


۲ حَدَّكنا فيب تتا خَالِدُ ْنُ عَبْدِ الله الوَاسِطِيٌ عَنْ 


لبي أذ انيد تعلو بول لل E‏ ني حاب على وآ ا َاقَة) 
تگال یا رول الله ما ضحم بد الگاقد؟ قال ر سول الله کل o‏ 


أو إيذاءً لمسلم""ء فإذا تضمن شيئاً من مناهي الشرع فلا يجوز تعاطيه. 
قوله: (أن رجلا استحيل )1 هبة أوغارية: 


أنه يبعد أن يخطر ببالهم أنه يصدر عنه ياء ما لا ينبغي فضلاً عن اعتراضهم عليه» كأنهم 
قصدوا السؤال عن المداعبة هل هي من خصائصه فلا يقتَدَّى به فيهاء فأجاب بأني لا أقول 
إلا حا فمن حافظ على قولٍ الحق وتجنب الكذب وإبقاءِ المهابة والوقار فله أن يمزح. 
[1] ولذا صرحوا بأنه سنة» قال المناوي في «شرح الشمائل»": دخل الشعبي وليمة فرأى 
أهلها سكوتاً فقال: ما لي أراكم كأنكم في جنازة» أين القناء؟ أين الدف؟ وقيل لسفيان بن 
عيينة: المزاح محنة» فقال: بل سنة» لكن الشأن فيمن يحسنه ويضعه مواضعه. 
[] أي: سأله أن يعطيه حمولة يركبها. 


[1991]د: 05٠٠م‏ حم: 9/ 107 تحفة: 9175. 

. 1٥ تحفة:‎ ۲٩۷ /۳ حم:‎ 4 448:]1995[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ 7077): معناه: الحض والتنبيه على حسن الاستماع لما يقال له؛ لأن 
السمع بحاسة الأذن» ومن خلق الله له الأذنين وغفل ولم ب يحسن الوعي لم يعذر» وقيل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته بي ولطيف أخلاقه. قاله صاحب «النهاية» .)75/١(‏ 

09 في نسخة: «مازحه). 

(۳) «شرح الشمائل» (۲/ 75). 


نوا اليروَالضة + سس لم1 
وَل تيد اليل إل الوق 

ا 
0 1949# حَدَتَنَا عْشَبَة ْنم کرم العَيَيُ المَصْرِيٌ» تا ابُْ ابي قُدَيَكِء قَالَ: 
أَخْبَرَنِ سَلَمَةٌ بُ وَرْدَانَ 7 عَنْ أن بن مَاِكِ َالَ: قال رَسُولُ الله كلله: 
امن ثرا د الكذِبَ وهو بطل : بني لَه في رض الجن وَمَنْ قرأ 51 
مُق بن له في وََطِهَا ومن حَمّنَ حل بي له في اغلاها. 


2 هو 


له ی غ غ ين 


14- حَدََنَا قصال ُو ن القضل الوه خرن عاش عن 
ابن وَهْسٍ بْنِ مُنَبَِ عن أيه عَنٍ ابي عَبّایں قَالَ: ان سول الله يكِِ: گی 
بك إِنْمًا أَنْ لا رال مُخَاصِمًا. 


هدا 120 لحن لا تعر 


تق وق 20 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ مِثْلَ هَذَا لكي امت 
o۷‏ _ باب ما جاء ذ في المراء 


.۸ ۸ جه: اق تحفة:‎ ]١991[ 

. ٠٥٤١ تحفة:‎ ١٠٠١۳۲ طب:‎ ]۱۹۹٤[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ :)۱۸٠١‏ ما حولها خارجًا عنهاء تشبيهًا بالأبنية التي تكون حول 
المدن وتحت القلاع» وقال القاري (۷/ :)٠٠١‏ أي: نواحيها وجوانبها من داخلها لا 
من خارجهاء وأما قول شارح: هو ما حولها خارجًا عنها تشبيهًا بالأبنية التي حول المدن 
وتحت القلاع» فهو صريح اللغة» لكنه غير صحيح المعنى» فإنه خلاف المنقول» ويؤدي 
إلى المنزلة بين المنزلتين حسًا كما قاله المعتزلة معنى» فالصواب أن المراد به أدناها. 


۸ اکر لوي 
س سم ين 3 ع E‏ 8 ع 2 24 1ه 
ةر خا ونه 1 TET EEE ER‏ لبق وك 
ال 1 > OTT‏ ا ا CET‏ 
ابْنُ أبي سُلْيْم عَنْ عَبْدِ المَلِكِهِ عَنْ عِكَرِمَة» عَنِ ابْنِ عبايں» عن النَبِي َل 
قال: «لا تَمَارأحَاك ولا مازخ ولا َعده دا HESE‏ 
ع ا 2 8 چ 6 اه 2 e‏ ° 
هدا حَدِيثُ کی لا تشركة الاين هذا الوجة”. 
قوله: (ولا تَعِدْه مَوعِداً فتخلفه) والنهي تنزه""ء فإن الخلف في الوعد أمر 
لا يستحب وإن كان جائزاًء ولا كراهة فيه إذا كان" عند الوعد عازماً» ثم بدا له أن 
لا يفعل» فأما إذا كان يضمر وقت الوعد أن لا يفعل كان نفاقاً وتغريراً وهو ممنوع. 
]١1[‏ قال العيني”": نبّه بقوله: «إذا وعد أخلف» على فساد النية؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناً لوعده» أما إذا كان عازماً» ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد فيه 
صفة النفاق» ويشهد لذلك ما رواه الطبرانى بإسناد لا بأس به فى حديث طويل من حديث 
سشلمان: «إذا وعد وهو يحدث نفسه أنه یخلف)» وكذا قال فى باقى الخصال» وقال العلماء: 
يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها استحباباً مؤكداًء ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا تحريم» 
ويستحب أن يعقب الوعد بالمشيئة ليخرج عن صورة الكذب» ويستحب إخلاف الوعيد 
إذا كان التوعد به جائزأء ولا يترتب على تركه مفسدة» انتهى. 
ثم قال: إن جماعة من العلماء عذوا هذا الحديث من المشكلات من حيث إن هذه الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانه وقلبه مع أن الإجماع حاصل على أنه لا يحكم بكفره ولا 
بنفاق يجعله في الدرك الأسفلء ثم أجاب عن هذا الإشكال بثمانية وجوه» فارجع إليه لو شئت. 
1 لما تقدم في كلام العيني الإشارة إليه من حديث سلمان» وفي «جمع الفوائد»7؟) من حديث = 


1[ ]هب: 3801/9 تحفة: .51١61‏ 

)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب». 

(5) زاد في بعض النسخ: (وَعَْدُاْمَلِكِ عِنْدِي هُوَ ابْنُ أبي بَشير». 
(۳) «عمدة القاري» (۲۲۱/۱). 

0( «جمع الفوائد» ۳/ ۱ ح: ¥41۸“ ۹). 


ابوا ب الیروال اة لل 1/84 


-_بَابُ ما جَاءَ في 0 


75 حَدَّكَنَا أو فق الى طبن قا فنهاق 3 4 ع ينه عن مُحَمَّدااا 
ابن الب الت عن عفقة الخ اكه ول ع 
4 َسُولِ الله اة وَأنَا عِنْدَ ند فال ايش بن العَشِيرة أو أَخُو العَشِيرََة» ف 
ES EA‏ ل اقول کا رع لك لك يَسُولّ الله قُلْتَ لَه ما قُلْتَ؛ 
لَنْتَ لَه القَْلَ» قَالَ: ايَا عَائِمَُ إِنَّ مِنْ شَر الاس مَنْ تَرَكَهُ النَّاسُ أَوْوَدَعَهُ 


هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۸ _ باب ما جاء في المداراة“ 
قوله: (من تركه الناس اتقاءَ فحشه) ظ5ظ1 


د زيد بن أرقم رفعه: «إذا وعد الرجل ونوى أن يفي به فلم ين به فلا جناح عليه»» لأبي داود 
والترمذي بلفظه. ولرزين: «من وعد رجلاً فلم يأت أحدهما إلى وقت الصلاة وذهب 
الذي جاء ليصلي فلا إثم عليه . 


[9495١1]خ:‏ 1 ۱د ۱ حم: ۳۸/٦‏ تحفة: £ ۱0۷0 . 

)١(‏ وقع في الأصل: «(محمود» وهو تصحيف. 

(۲) قوله: انس ا العشة أو خر ال عقر لك هيا آنا العرب» لرجل منهم» والعشيرة: 
القبيلة» أي: بئس هذا الرجل من هذه العشيرة» واسم هذا الرجل عيينة بن حصين» ولم يكن 
أسلم حينئذ وإن كان قد أظهر الإسلام» فأراد النبي بي أن يبين حاله؛ ليعرفه الناس» ولا 
يغتر به من لم يعرف بحاله. ووصف النبي يك بأنه بئس أخو العشيرة من أعلام النبوة؛ لأنه 
ظهر كما وصف» يعني ارتد بعده بيا وجيء به أسيرًا إلى الصديق» وإنما ألان له القول 
الا له ر لاتا على الإسلاى ونه دار سن وش فته وجرازغية القاس ولعلدكاة 
مجاهرًا بسوء أفعاله» ولا غيبة لمجاهر. كذا في «شرح الطيبي» »)۳١١۸ /٠١(‏ ولمجمع 
بحار الأنوار» (۳/ /094). «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)٠١‏ 

)۳( المداراة: ملاينة الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لئلا ينفروا عنك. «النهاية» (۲/ .)١١١‏ 


ا 
4 -بَابُ ما جَاءَ في الاقْتِصَادٍ في الْحُْبّ وَالبْعْضٍ 

17 - حَدَتََا پو كُرَيْبِ» ٿتا سُوَيْدُ ْنُ عَٺرو اكيب عَنْ ماد بن 

سَلَْمَهَ ۾ عن ايب عَنْ محمد بن يريه عَنْ ابي هْرَيْرَةه رة ر رَفَعَُ. قَالَ: 

E اس طون سق ا نون‎ TES 


ًا 


هونا ما عس 9 يَكُونَ حَبيبَكَ يَوْمَا م 

َا حَدِيثُ غريب لا تَر قُهُ يِهَدًا الاو من هذا اله وقد زوق 
3 الْحَدِيتُ عَنْ أَيُوبَ؛ اتاد عَيْرِهََا ولس e‏ 
خن د له عن عَلِيَ عن النَبِيَ كل وَالصَّحِيحُ هَدَ 

عَنْ عَلِيَ مَوفُوف. 


«مَن)[١!‏ هذه تصلح للإطلاق على النبي يي فالمعنى أني لم أفحش لئلا ينفض 
الناس من حولي» وتصلح للإطلاق على الذي جاءه بل بأني لم أترك ما كان له إلا 
لاتقائي بالمداراة عن فحشه. 


11] يعني مصداق لفظة «مَن» يحتمل أن يكون النبي کيا ويحتمل أن يكوة الرجل 
الداخل» ويؤيد الأول لفظ البخاري: «يا عائشة متى عَهِذْتِني فَكَاشَاء إن شر التاس 
منزلة من 0 الناس اتقاء شره»» ويؤيد الثاني ما قال العيني: في الحديث مداراة 


وس عو 


فق د 

.١ ٤٤۳۲ )ي تحفة:‎ ٥ طس:‎ ] ۷1 

)١(‏ أي: حبًا مقتصدًا لا إفراط فيه. وإضافة «ما» إليه تفيد التقليل» يعني لا تسرف في الحب 
والبخض» فعسى أن يصير الحبيب بغيضًاء والبغيض حبيبًاء فلا تكون قد أسرفت في الحب 


فتندم» ولا فى البغض فتستحيى. «النهاية» /٥(‏ 15 5). 
(۲( «عمدة القاري» .)۱١۱۸/۲۲(‏ 


بَابُ ما جَاءَ في الكِبْرِ 


۸ _ حَدَّثَنَا بُو هام الَفَاعِيُ نَا ور ا عن 
الأَعْمَشِ عَنْ يراهيب عَنْ عَلْقَمَهَ عن عبد الله فال: قال يَسُولُ الله کلاة: 
الا يَدْخُلُ الْجَنَةَ مَنْ گان في قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّةِ مِنْ حَرْدلٍ مِنْ كِبِْ ولا 
e‏ الم - عي 


5 5 2 ا ا ٤ر‏ 
ل ال 
د وك ا 


۰ باب ما جاء فى الكبر 

قوله: (لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من كبر) 
المراد بذلك!'! أنه لا يدخلها إلا إذا طهر عن الكبر سواء كان بالتعذيب عليه أو 
بالعفوء وهذا وإن كان يعم جميع الذنوب؛ فإن أحداً لا يدخل الجنة وهو متلبس 
بشيء من الذنوب» إلا أن التخصيص بالذكر لا ينفي الحكم» أو المراد به الكفر لأن 
كأ سشايات رم االعرير عد مادو لذ ق ا هر الدسول 
المستوعب لجملة الآزمنة التي لاايشذ شيء منها إلا والدخول موجود فيهماء 
[1] حكى الحافظ في «الفتح»'“ أكثر هذه الأجوبة إذ قال: اختلف في تأويل ذلك في حق 
المسلم فقيل: لا يدخل الجنة مع أول الداخلين» وقيل: لا يدخلها بدون مجازاة» وقيل: 
جزاؤه أن لا يدخلها ولكن قد يعفى عنه» وقيل: ورد مورد الزجر وظاهره ليس بمراد» 
وقيل: لا يدخلها حال دخولها وفي قلبه كبر» حكاه الخطابي» واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لآن الحديث سبق لذم الكبر لا للإخبار عن صفة دخول أهل الجنة الجنة. 


[19194]م: ۱د 0١‏ جە: 9ه حم: 7/١‏ »4 تحفة:١957”7.‏ 
(۱) انظر: «فتح الباري» ١ /٠١١(‏ )). 


اا و لقره 


م 


ت 


65 حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمْكنّى وَعَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الّحْمَنِء قالا: 
تا یی بْنُ حَمَاِ تا شُعْبَةُ عَنْ أَبَاَ بن تَغْلِبَ» عن نضبل ن خرن كن 
راهيم عَنْ عَلْقَمَةَ 12 عي الله : عَنٍ النَِيٍ كَل قال: N‏ 
گان في قله قال َرَو ِن کب ولا يَدْخْلُ النّانَ مَنْ گا في قَليِهِ مِثْقَالُ 
قرو من ياي ال َال مَجُلّ: نه يُعْجِبْنِي أَنْ ڪون توي حَسَنَا وََعْلِي 
حَسَئَة قال: ِن الله يجب الْجَمَالَه وَلَحِنَّ الكِبْرَمَنْ بَطرَالْحَقّ وَعْمَصَ 
ال 


مت 10 امبر 8 وق ا 8" > هم 


2 


Yo‏ -خذكنا أو كززه کا ایر معارب غو غم ی رَاشْدِء عن 


وهذا الدخول ظاهر الانتفاء» أما من كان في قلبه كبر فلأن زمان تعذيبه مستثنى 
من دخول الجنة» فكان الاستيعاب غير موجود للنقص من الابتداء» وأما من كان 
في قلبه الإيمان فلأن دخوله في النار ليس للأبد حتى يستوعب الأزمنة كلهاء ولا 
يبعد أن يقال: المنفيٌ الدخول بحسب الاستحقاق» فعدم الدخول جزاء نفس هذين 
الفعلوف ولا اف لو كان وغول الك ر الج واف عار المقرة أو رها 
لكثرة الحسنات وغيرهاء وكذلك المؤمن بحسب أصل اقتضاء إيمانه لا يستحق 
النار» ويحتمل أن يكون المراد بذلك أن المتكبر لا يدخلها ما لم يعذّب» وعلى هذا 
ففيه نفي للعفو؛ فإن الكبر له مزية على غيره من الذنوب» كيف وهو أول ذنب وقع» 
والذئ اشفاره شه المرف» وهو العيطان: 

 / 1‏ انظر ما قبله. 


[۲۰۰۰] طب: 5564 تحفة: ٤0۲۸‏ . 
)۱( وقع في الأصل: «عمرو» بالواو» وهو خطأ. 


ااا بت 


ا ن الأكْوَع» عَنْ ييه كال قال ورل الله 4 ملا وال الل 


يدعت ب ا 0 يُكَتَبَ في الْجَبَّارِينَ فَيُصيبَة م أَصَايَهُهُا. 

۹۱ ۔ اتا عَلِنُ بن عیسی بن يزيد البفتادی كنا اب بن 
سار تا ابن أبي ذف" عن القَايم : بی عَہایںء عَنْ تافع بْنِ جُبیْرِ بن 
ير عَنْ أبيه قَالَّ: ا لي: فيّ اليه وقد E E TE‏ 
السَّمْلَكَ وَقَدْ حَلَبْتُ الشَاة وَقَدْ قَالَ لي رَسُولُ الله ل امَنْ فَعَلَ هَدَا فَلَيْسَ 
1 

١‏ بَابُ ما جَاءَ في حُسْنٍ الْخُلْقٍ 

با ابْنُ أبي کي تَا سان ٿا عَمْرُو بْنُ ا 
ابن ابي مُلَيْكَة عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِ عَنْ ام لد داي عَنْ ابي الدَرداءِء أَنَّ 
اللي کيا قَالَ: «مَا سَيْء ْمَل في مِيرَانِ الْمُؤْمِنِ يَوْمَ القِيَامَةِ مُق حَسَنء 


التدوات قاجاة فى شين EN‏ 


[1٠5؟]ك:‏ *الالالاءهب:855لاء تحفة: ° ۲۰" . 

[5“١٠7]د:4!994)‏ حم: 457/5 تحفة: °۲ ۱10 . 

)١(‏ قال المظهر وغيره: الباء للتعدية» أي: يعلى نفسه ويرفعها ويبعدها عن الناس في المرتبة» 
ويعتقدها عظيمة القدرء أو للمصاحبة» أي: يرافق نفسه فى ذهابها إلى اکر نوها 
وك ميا E‏ ابر تان المقائية 101 TEA‏ 

(؟) «نا ابن أبي ذئب» سقط من بعض النسخ» وأثبته في الأصل» وكتب بين السطور: كذا في 


له ْ 


--تبكل+7ج7ب7اج ص ص انکر ادر 
َإِنَّ الله كَعَالّى يُبْغِضُ(" الماش البَذِيءًا. 


حم 


وي الاب عن حَاَة وأبِي هئ یں اسا بن ربلي. 


عدا حدييث خم صَحِيح. 
E‏ - حَدَََّا ابو كرَيْبٍء تا ف َه بن الث عن طرف عن 
عَظاي عن أ ددا عَنْ ابي الد دَاءِ قال: سف سول الله ل يَقُول: 
امن َء بوصم في الميران ُنحن الاق وَإِنَّ ضَاحِبَ حُسُنِ 
الْخُلْقٍ لَيَبْلُمُ به دَرَجَةَ صَاجب الصوم ا 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
€ - دتا بُو كْرَيْبٍ مُحَمَّدُ بن العَلَاوء كنا عَبْدُ الله د بْنُ إِدْرِيسَء 
ف أي :عن تيه عن أى خرير هَ قَالّ: سل رول الله كله عَنْ أَكْتَر ما 
يُدْخِلُ الاس الجَنَّدَ قال: «تَقُوَى الله مَحْسْنُ م الق" ر سک عَنْ أَكْتر ما 
ل اا التّانَ فَقَال: «القَمُ وَالمَرْجَ). 


قولة: ( قن أكفر عادخ الاس الج قل عن أكدر ما تخل الداين النار) 


[۲۰۰۴۳] انظر ما قبلهء تحفة: ۱۰۹۹۲ . 

3 ۰] جه: 4۲47 حم: ۱/۲ تحفة: ۱٤۸4۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «ليبغض). 

)۲( فى نسخة: «النبى». 

9 قال ایی ا رل ریاف إشارة إلى سن لمالا م لاان بان 
يأتي جميع ما أمره به» وينتهي عما نهى عنه» و«حسن الخلق» إشارة إلى حسن المعاملة 
مع الخلق» وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة» ونقيضهما لدخول النارء فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لهماء أما الفم فمشتمل على اللسان وحفظ ملاك أمر الدين كله» وأكل 
الحلال رأس التقوى كله» وأما الفرج فصونه من أعظم مراتب الدين» انتهى. 


كحي و إا سكا ن اي 
انواب البروااضاة >4------7--7 << 2222-2 2 0 


شعن ف ا 0 عن 161 ع عت 


0" امو صا ارد م 
الْمْبَارَكِ أَنَهُ وَصَمَ حُسْنَ الْخُلْقِ فَقَالَه هُوَجَمْظ الوَجُْه وَبَدْلُ الْمَعْرُوفِ» 
00 
۲ باب ما جَاءَ في الإِحْسَانِ وَالعفو 
ل۲۹۹ حَدَتََا ندا وَأَحْمَدُ بُ مَنِيع؛ ؛ وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلآنَ» قَالُوا: نا 
کن عن أي م ص ن أبي احرص بيه ال 
قَالَ: 5 اقروا قَالَ: 70 رت الاب كقَالَ: 010 3 مِنْ 0 كَالَ: قُلْتُ: 


مِنْ كل الْمَالٍ قَد أَعْطَانِيَ الله مِنَ الإبلٍ العم قَالَ: «قَلْيْرَ عَلَيْكَ). 
هما معروفان من مضارع الإفعال. 

قوله: (فلا يَفُريني ولا يُصَيَمُي) المراد بالقِرَى الإطعام» وبالضيافة الضم 
إلى نفسه وبيته وإن لم يطعم. ومعنى ته تفسير المؤلف فيما بعد أن النبي بي أمره 
بالأمرين كليهما حيث فسر أحد اللفظين بالآخر إشارة إلى الجمع بينهماء لا 


الاكتفاء بأحدهما كما يوهمه الظاهر. 


. ۱۸۹۳7 تحفة:‎ ]۲۰۰٠[ 
. ۱۱۲۰7 ن حم: ۷/۳ تحفة:‎ 51۲۰۰ [ 


4 الكو الي 
وڼ لباب عن علاقة کاب وأبي متف Ù‏ 


تطلة الْجُقين وَمَعْتَى قَوْله: 57 25 020 الا 


%۷ ناا لاي كامح بن مضو عن اليد ني 
عب الله بن ُي عَنْ أبي الطمَيْلء »عن حُدَّيفَةَ قَالَ: قال يَسُولُ الله ككل وله 
ر وا مه تَفُولُونَ: 3 حْسَنَ الاس أَحْسَنا ِن َلَمُوا طَلَمْناء وَلَكنْ 

ا ا إن 86 النّاس أَنْ تُحَسِئُواء وَِنْ 8 تلد تَظْلِمُوا). 

هاحرية حدق DA‏ : مِنْ هَذَا الوَجه. 

۳ بَابُ ما جَاء في زيار الإخْوَانٍ 


قوله: (وإن أساؤوا فلا تظلموا) إن أريد بذلك الظلم الزيادةٌ على حقه من الظلم 
وافق البحديث الا : #وَإِن عام فعاقوا بِمِثْلٍ ما غوسم به € [النحل: 175]: 
وإن أريد بذلك هو الذي كان له من الظلم على الذي ظلم عليه فالحديث تعليم للأدب 
والإحسان» وهو في ترك حقه كما قاله عليه السلام!"!: «واعف عمن ظلمك»» والآية 
بيان الجائز. 


]١[‏ وقوله تعالى: # ورو سي سَيئَهَُتَلُهَا 4 [الشورى: »]4٠‏ وأخرج ابن جرير في تفسيره عن 
الدع إذا عياف تاتس ثليا من غير أن دد" . 


ے < لد دوم ووا 


1 وإليه إيماء في قوله تعالى: #ولین صبرم لهو خر لصَسييت #4 [النحل: ۱۲۹]» وقال تعالى: = 


[۲۷] تحفة: 951" 

)١(‏ الإمعة بكسر الهمزة وتشديد الميم: الذي لا رأي له فهو يتابع كل أحد على رأيه» والهاء 
فيه للمبالغة. «النهاية» (١1//ا5).‏ 

() انظر: «الدر المنثور» (۷۸/۹). 


اث ال وال تت 4ل 


0 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار وَا خی تخ أبي كبقة ال 2 
قَالا: كنا پوسف بن يَعْقُوبَ السدوسة؛ ا بو كان الفَسَمَلِئُ؛ 
ابن أبِي سود عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قَالَ: قال يَسُولُ الله يكل «مَنْ نْ غاد مَرِيضًا اورا 
أَخَالَهُ في الله اء E E‏ وكير E‏ الجذة مزا 

ال r‏ 
م »عن تَابِتِء عَنْ ابي رَافي عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ عن الي ياء سينا مِنْ : هدا 

AT 
ےا الى ا نذا عيدة د ن اا يد الرَحِيهِ؛‎ ۹ 


E EE E 
Eee kS SSS AKER كَل يَسُولُ الله يكلِِ: «الْحَيَاءُ مِنَ الإِيمَانِء‎ 


٤‏ باب ما جاء فى الحياء 
بوجود كل منهما على وجود الآخر إذا قطع النظر عن العوارض والموانع 
= فمن حفاكم اجره لاله 4 [الشورى: »]٤١‏ وأخرج السيوطي'١'‏ بطرق كثيرة: «أول مناد 
من عند الله يقول: أين الذين أجرهم على الله؟ فيقوم من عفا في الدنيا». 
[ قال العيني"“: إن قيل: لِم أفرد الحياء بالذكر من بين سائر الشعب؟ أجيب بأنه كالداعي 
إلى سائر الشعب؛ فإن الحييٌ يخاف فضيحة الدنيا وفظاعة الآخرة فينزجر عن المعاصي = 


۰۸1 ۰] جە: €۳ 1€ حم: 7" تحفة: 2.١517“‏ 
١ :9[‏ ]حم: 6001/5 تحفة: .\o*ANc\o f°‏ 
(۱) «الدر المنثور» (۷۸/۹). 

(۲( «عمدة القاري» (۱/ ٠۲۹‏ - ۰ (. 


اا lg‏ 
وَالإِيِمَانُ في الْجَنَّةِ وا ا مكنا ا 


وَفي الاپ عن اي عم وأبِي بَحخرَك وبي امام وَعِدْرَانَ بي حُصَيْن. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
4" _بَابٌ مَا جَاءَ في التأنّي الك 


1۰ و Sa a‏ 
گال : (السَّمتٌ الْحَمَدُ و رالۇ i‏ اه 1 55 ا مِنّ 
النبوة. 


٥‏ باب ما جاء فى التأنى والعجلة“ 


قوله: (جزء من أربعة[١!‏ وعشرين) إلخ» أي: خصلة من خصال من صلح لها 
وصار بحيث ينزل عليه الوحي؛ ب يعني أن المرء إذا أكمل في تلك الخصال بأسرها 
صار كاملاً مكملاً ومحلًا لنزول الوحي» وأما النبوة ة فغير متجزئة. 


- ويمتثل بالطاعات كلهاء وقال الطيبي: معنى إفراد الحياء بالذكر بعد دخوله في الشعب 
كأنه يقول: هذه شعبة واحدة من شعبه» فهل تحصى شعبها كلهاء هيهات إن البحر لا يغرف» 
انتهى. 

[1] ووقع في حديث ابن عباس عند أبي داود”': «الهدي الصالح والسّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرين جزءًا من النبوة»» قال الحافظ في «الفتح)7": ذكر القرطبي في = 


. ٥۳۲۳ طس: ۷١١٠ء تحفة:‎ ]۲۰۱١[ 

)١(‏ التأني: التثبت وترك الاستعمال» والعجلة: السرعة. 
(؟) «سنن ابی داود) .)٤۷۷۸(‏ 

س4 «فتح الباري» (11/ .)۳٠١‏ 


ناب اليروَالضة ---3-3 ب ه18 
ا 2 ذه و د مه 8 > 9 
ا ا ا ٤‏ و gO‏ من ةق صم 1 0 - الود a.‏ 05 
م و 
e‏ عن لين كا كرك وَل , يَدْكْرْ فِيهِ عَنْ عَاصِيِء وَالصَّحِيحٌ 


1۱ حدقا مح ن عبد الله بن زيع» 6 ا 
ر ٿن اليه عن ابي جنر عن اہن حَبَايسء أن التب کل قال لأ عبد 
القَيين: (إِنَّ فيك حَصْلَتَيْن يُحِبهُمَا الله: الْحِلَهُ وَالاَناٌ. 


«المفهم» بلفظ: «من ستة وعشرين»» قال ابن العربي2"7 في حديث «الرؤيا جزء من أجزاء 
النبوة»: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا مَلّك أو نبي» وإنما القدر الذي أراده النبي ياء أن 
الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة» وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفته درجة النبوة» 
قال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف كل شيء جملةٌ وتفصيلا» فقد جعل الله للعالم حدًا 
يقف عنده» فمنه ما يعلم المراد منه جملة وتفصيلاًء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصيلاً» وقال 
الخطابي: ليس كل ما خفي علينا علمه لا يلزمنا حجته كأعداد الركعات» وأيام الصيام» 
ورمي الجمارء فإنا لا نصل من علمها إلى أمر يوجب حصرها تحت أعدادهاء ولم يقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومها كما في قوله: «الهدي الصالح» الحديث» فإن تفصيل هذا 
العدد وحصر النبوة متعذر» وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من جملة هدي الأنبياء وسّمتهم» 
انتهى. 


[5011]م: ۷ جه: 418/8. تحفة: ١‏ لاه" 


)١(‏ زاد في نسخة: «هذا حديث حسن صحيح غريب). 
() انظر: «فتح الباري» .)3515/١17(‏ 


Yo‏ ب الیک اي 

وَفي الْبَاب عن الاسَجَ الع 

5 حدّثنا ابو مضكب التديية تاكبد ال مهتي بْنُ عباس بْنِ 
سَهَإِ ن سعد السَّاعِدِيُء عَنْ أَبِيه» عَنْ جَدّهِ قَال: قال يَسُولُ الله کل «الذَكاهٌ 
مِنَ الله وَالعَجَلَّةُ مِنَ الشَيْطانِ). 

هَذَا حَدِيثُ غريب ر م 8 أَهلٍ الْعِلْهِ”" في عَبْدِ الْمُمَيْيِنٍ 


ابن عَبَّاِي وَصَعَفَهُ مِنْ قِبَلٍ حِفْظِهِ 
1 ا فى الرَفْق 


"حدقا ای ایی ی تا فيان" عَنْ عرو ن يقار عن 
ان ابي ميگ عَنْ يَعلَى ن مَمْلَكِه عَنْ ام الدَزدَاءء عَن ابي ادا عَنِ 
او امَنْ أَعْطِى حَكَلهُمِنَ الرَدْقٍ قَقَد خط حَكَلهُ مِنَ الْخَيْرِ وَمَنْ 
خُرِمَ حَظَهُ مِنَ الرَفْق قَقَدْ خُرِمَ حَغَلَهُ مِنَ الْخَيْرا. 


وف اباب عن عَائقة وكرير بن عبد الله وى هة 


و ب و 


[|۲۰۱۲] طب: 5٠لاه‏ تحفة: 6۷۹۷ . 

1 ]تقدم تخريجه في ۲۰۰۲. 

(1) زاد قي نسخة: فوا اشح اشمة المئذة بن عائذه: 
(5) في نسخة: «أهل الحديث». 

() زاد في نسخة: «ابن عيينة). 


۷ باب ما جَاءَ فى دَعْوَةَ المَظلوم 
5 حَدَّنا ابو كُرَيْبِ» تتا وک مُ؛ عَنْ زكرا ْنِ ساق عَنْ يح 
ابن عَبدِ الله بي صَيْفِيَه عَنْ ابي مَعْبَ عن ابن ع غَئَاسسء أَنَّ سول الله يل بَحَكَ 
ا ِلَى اليّمَنِء » فَقَالَ: ١ثَق‏ دَعْوَةٌ الْمَظْلُوهِء ا وَيَيّنَ الله حِجَابً). 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ را اي ا ار 
وي البَّابٍ عَنْ أَذّيس» وَأبِي هُرَيْرَة وَحَبْد الله بي عَمْرِوء وبي سَعِيدٍ. 
۸ بَابٌ ما جَاءَ فی خُلْقٍ النَن عل 
6 حَدَّكَنَا فد تَا عفر 9 ل صْبَعِيٌء عَنْ تَابتِ» عَنْ 
یں قَالَ: حَدَمْتُ رول الله کل عَشْرَ نین فما قال لي أي قط وما قال 
د صَنَعْتَه؟ ولا لِشَيْءٍ تَرَكْهُ: | O E‏ سول الله لا مِنْ 


1 


خسن النَّاي E Da‏ 
گی رَسُول الله کیا 1017 57757010 


۸ بَابُ مَا جَاءَ فى خُلّق النّبىَ كلل 


قوله: (وما قال لشيء صنعثه) آي: لم يكن" "له لاء اهتمام في أمور الدنيا 


- 
أ 


[1] وقال بعضهم”: سبب ذلك أنه كان يشهد تصريف محبوبه فيه» وتصريف المحبوب في 
المحب لا يعلل بل يسلم لمن استلذ» فكل ما يفعله الحبيب محبوب» ولا فعل لأنس في 
الحقيقة» قالت رابعة: لو قطعتني إِرْباً إزْباً لم أزدد فيك إلا حبًا. 


. ٠۲٣ تقدم تخريجه في‎ [۲۰۱٤[ 
0 حم: ۳/ 196 تحفة:‎ ء٤‎ aT: شي‎ 1٥] 
.)١91 /۲( حكاه المناوي في «شرح الشمائل»‎ )١( 


i EET TT 
E O RT ول عط كاق لوت رين‎ I 


السن» ولا يخفى ما يأتي في صغر السن من الحركات!'! على خلاف المقصود. 
قوله: (ولا شممت مسكاً قظ) إلخ, ثم هذا" لا يغني عن التطيب حتى يرد 


[1] قال القاري في «شرح الشمائل»: أما تجويز ابن حجر تبعاً للحنفي وغيره أنه من كمال 
أدب أنس رضي الله عنه فبعيد جدا من سياق الحديث» ولعدم تصور ولد عمره عشر سنين 
يخدم عشر سنين لا يقع منه ما يوجب تأفيفه ولا تقريعه» مع أن المقام يقتضي مدحته ءي لا 
مدح نفسه» ثم اعلم أن ترك اعتراضه ب بالنسبة إلى أنس إنما هو لغرض فيما يتعلق بآداب 
خدمته له 4 وحقوق ملازمته بناء على حلمه» لا فيما يتعلق بالتكاليف الشرعية الموجبة 
للحقوق الربانية» ولا فيما يختص بحقوق غيره من الأفراد الإنسانية» انتهى. زاد المناوي: 
وفيه فضيلة تامة لأنس حيث لم ينتهك من محارم الله شيئاًء ولم يرتكب في تلك السنين في 
خدمته ما يوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سكوته ي عن الاعتراض عليه يستلزم ذلك» انتهى. 
قلت: فقد أخرج المصنف في «الشمائل)7" عن عائشة: «ما رأيت رسول الله ية منتصراً 
من مظلمة ظُلِمها قط ما لم ينتهك من محارم الله تعالى شيء فإذا انتهك من محارم الله 
تعالى شيء كان من أشدهم في ذلك غضبا» الحديث. 

1 ضد السكنات. والمراد الأفعال» نسأله تعالى العصمة في الحركات والسكنات والإرادات 
والكلمات. 

[] وهذا أجود مما حكاه القاري”؟ عن العلماء ء أنه ل مع كون هذه الريح الطيبة صفته وإن لم 
يمس طيباًء كان يستعمل الطيب في كثير من الأوقات مبالغة في طيب ريحه لملاقاة الملائكة» 


وأخذ الوحي الكريم» ومجالسة المسلمين» ولفوائد أخرى من الاقتداء وغيره» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي»). 

(۲) «جمع الوسائل» .)١۹۱/۲(‏ 
(۳) «الشمائل المحمدية» .)١٤٤(‏ 
(5) «مرقاة المفاتيح» /١5(‏ 556). 


حا و )اسا ا 
ابوا الروالش اة ٠٣۳٣‏ 


م” 


وَفي البّاب عَنْ عَائْعَةَ e ES‏ 


هنا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

5 -حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْكَانَ» تا بو داو َنْبا غب عن ابي 
إتكاق قال« سے ا کد الله الجَدلِي يت ل سَألْتُ خا خخ ق 
رول الله يا قَقَالَتْ: لَمْ يَكُنْ قاحسا ولا م قحسا ولا صَخَابًا في الأسْوَاقِ» 
وَلَا يَجْرِي بالسَّيْكَةِ السَّيْكَة O EE EEE‏ 


عليه أن الأمر لو كان كذلك لما تطيب النبي كله إذهذا الطيب لم يكن يحس له» كما 
هو العادة أن الأبخر لا يتأذى برائحته لأنه لا يحسهاء فكذلك عليه الصلاة والسلام 
لما کان طيب عَرّقهِ وجسمه دائماً له غير منفكٌ عنه لم يكن يحسٌ له وأيضاً فإن العرق 
ليس دائماًء مع أنه لو ترك التطيب لكان التطيب أمراً غير مسنون» فكان تطيبه لإجراء 
ال لمو كلق و شا فن الط مو سد الفرسلين» فكان ته تخا لل اة 
بهم» مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض ما لا يكون في الأفضل من الفوائد 
والمنافع» فكان التطيب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصيلاً لتلك المنافع. 
قول ولا کا أي :مم كوته يسم ويشترئ» فكثيراً ما يسحتاج إلى 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطها من ارتكب ذلك» وليس النفي وارداً على 
المبالغة حتى يلزم بقاء الصخب فيه؛ فإن زنة فَعّال قد يكون لمجرد النسبة كحَيّاط 


= قال القاري”"“: بالصاد المهملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة أي: صَيَّاحاًء وقد جاء‎ ]١[ 


£ ]حم: ۷4/1 تحفة:‎ ١ ۱٦] 
.)١195 /۲( «جمع الوسائل»‎ )۱( 


ا ر 
رَلڪِن يَعْفُو وَيَصمَځ. 


قوله: (ولكن يعفو ويصفح) فالعفوا'! ما لا يبقى بعده أثر ظاهر على 
الجناية كالجزاء والتثريب» والصفح ما ليس بعده بقية أثر في قلب المجني عليه 
أيضاًء فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم المكافأة وترك التعرض باللوم 
والشكوى» والصفح العفو بحيث لا يبقى منه أثر في داخله. فيكون القلب بعده 
خالياً عنه بالكلية؛ كأن المذنب لم يذنب ما كان أذنب فيه. 


= بالسين أيضاًء وفي «النهاية»: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة» وقيل: المقصود من 
هذا الكلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة» كما في قوله تعالى: #وَمَآأَنأظَئَ ِلحِيدٍ € [ق: ۲۹]» 
وذكر الأسواق إنما هو لكونها محل ارتفاع الأصوات. لا لإثبات الصخب في غيرهاء أو 
لأنه إذا انتفى فيها انتفى في غيرها. 

[1] قال صاحب «الجمل)7١)‏ في قوله تعالى: #فَاَعَهُوأ وَآَصَمَحُوأ 4 [البقرة: ]٠١4‏ العفو والصفح 
متقاربان» ففي «المصباح»: عفا الله عنك أي: محا ذنوبك» وعفوت عن الحق: أسقطته» 
وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته» فعلى هذا يكون العطف في الآية للتأكيدء 
وحسنه تغاير اللفظين» وقال بعضهم: العفو ترك العقوبة على الذنب» والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب”": الصفح: ترك التثريب» وهو أبلغ من العفوء ولذلك قال: «فاعَمواً 
وَآصَمَحُوأ 4. وقد يعفو الإنسان ولا يصفح» انتهى. قلت: وهذا الإطلاق يوافق ما اختاره 
الشيخ» وقال القاري في «شرح الشمائل»: لكن يعفو أي: بباطنه» ويصفح أي: يعرض 
بظاهره» والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه» والمراد هاهنا عدم المقابلة بذكره 
وظهور آثره» ووجه الاستدراك أن ما قبل «لكن» ربما يوهم أنه ترك الجزاء عجزاً أو مع بقاء 
الغضب فاستدركه بذلك» انتهى. 


.)454 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)585 «المفردات» (ص:‎ )۲( 
.)١96 /۲( شرح الشمائل»‎ (۳) 


حا و اسا < 
ا ضڪڪ 50# 
و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

وََبُوعَبْد الله الْجَدَلِيُ اسْمُهُ عَبْدُ بْنُ عَبِْ وَيَُالُ: عاد 
ا چا خت ا 

۹1%۷ حدتا بو هام الرَفَاعِيُ» تا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ عَنْ هدام ابن 

عرو عَنْ ايه عَنْ عَائْمَةَ َة قَالَتْ: : ما غِرْتُ عَلَى أَحَدٍ مِنْ اواج التي كلل 

ما غِرْتُ عَلَى حَدِيجَةً وَمَا د أن اق ادر O OO E‏ 


4 باب ما جاء في حسن''' العهد 
قوله: (وما بي أن أكون أدركثها) أي: ليس بي إدراك فضائلها""ء إلا أن 
التشرية كانت تيحملى على الخيرة لكثرة مراعاة النبى بيه عهدهاء أو المعنى"' أنى 


11 وبَوَّب البخاري فى (صحيحه): (باب حسن العهد من الإيمان»» قال أبو عبيد: العهد هاهنا 
وغلية و ا عاي ج العاف ا و ف ول ا ا 
الشيء ومراعاته حالاً بعد حال» وعهد الله تارة يكون بما ركزه ذ في العقل» وتارة بما جاءت 
الوا ينا بار الف بعلا اى وة قر له فال : #ومتهم مَنْ علهد لله & 
[التوبة: ١۷]ء‏ وأما لفظ العهد فيطلق بالاشتراك بإزاء معان أخرء منها: الزمان والمكان» 
واليمين» والذمة» والميثاق والإيمان» والوصية» وغير ذلك» كما في «الفتح». 

1 واختلفوا في تفضيل عائشة وخديجة وفاطمة» وأفاد في «الإرشاد الرضي»: أن التحقيق أن 
فاطمة رضي الله عنها أفضل باعتبار الجزئية والزهد» وخديجة باعتبار النصرة والسبقة في 
الإسلام» وعائشة باعتبار التفقه في الدين حتى يستفيد منها الصحابة رضي الله عنهم. 

[] يؤيد هذا المعنى ما في رواية "الصحيحين»7' وغيرهما: «ماغرث على امرأة ماغرتٌ على = 


E ۱۷1‏ ۹ م: £ جه: ۷ء حم: كله. 
9 «فتح الباري») /١١(‏ 478). 


(۲( ا(صحيح البخاري» )۸17( و(صحیح مسلم) f°)‏ (. 


7--خ- a‏ 
رمَا داك إلا لِكَثْرَةٍ ذِكْرٍ رَسُولِ الله كَل لَه وَإِنْ گان لَيَدْبَحُ الشَّاة فَيتتَنُمُ بها 
صَدَائِقَ حَدِيجَة فَيْهْدِيهًا لْهُنَّ. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

٠‏ يَابٌ ما جَاءَ فى مَعَالِى الأخْلاقٍ 

17د ذقنا لخن يخ الكش تق حراش البذةايي ا کان ن 
هلال تا م ميارك د قضالة كي َه هبن مييه عن محمد ني المشكير: 
عن جابرء ن E‏ اة قال: ِن مِنْ أَحَبَحكمْ ن مِنِي 
مَجلِسًا يوم الْقِيَامَةٍ َحَاسِتَحُمْ خلا وَإِنَ ابق َي وَأَْعدَحُمْ كم مني 
يوم القِيَامَةٍ ة لاوق قفون والنتقييئود» كوا ا يسول اللهة قد 
قتعا اللقاريق ARE‏ اله مُتََيهقُونَ؟ قال: «الْمُتَكبَرُونَ). 


ل 
قر (فَيَتتبَع بها صدائق خديجة) ولا يخفى ما فيه من الدلالة على كثرة 
محبته لها؛ فإن كثرة المحبة بأحد يبعث على محبة أصدقائه ومتعلقيه» ثم إن وفاء 
هذا الحب وتعاهد مقتضاه بعد وفاة خديجة رضي الله عنها هو المراد بحسن العهد 
فى الترجمة» وهذا كما سلف «إن أبر البرّ أن تصل أهل ود أبيك»'. 
= خديجة هلكت قبل أن يتزوجني»» قال الحافظ : أشارت بذلك إلى أنها لو كانت موجودة 
في زمانها لكانت غیرتھا منها اشد انتهى. 


. "۰٥٤ اتحفة:‎ 7١ 1١[ 


.)5587( أخرج نحوه مسلم في (صحيحه)‎ )١( 
.)1 "5 /0( «فتح الباري»‎ 9 


وا 


راث ال بِرَوَالضَلَة -35595--5تُ اك الاّ7ٌٌٍّري اخ _ س 


وف الاب عَنْ اي هُرَيْرََ 

هَڏا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 

القَرتَارُ هْوَ كَثِيرُ الگلام بالتكفؤؤ: كو الذى قا يَكَظاوَلُ عَلَى الثّاين 
في الكلام وَيَبْدُو عَلَيْهِم. 

وَرَوَىَبَعْصْهُمْهَدَالْحَديِتَعَنِالمْبَارِيَِْصَالَةعَنْمُحَمَدينِ المنگدر ه: 
عَنْ جَابِِ عن اللي كل وَلمْيَذ اماو وت كويب نامع 

۷١‏ - باب ما جَاءَ في اللّعْنِ وَالمََعْنٍ 

E ۲۰۹۹‏ کا ُو ڪا عن گوير بن ري ع سال عن 
اد بْنِ عَمَرَ قَالَ: : قال التي کا «لا ڪون الْمُؤْمِنْ لَعَّانًا). 

وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ. 

وَرَوَىك ف بطي هذا الحَرِيك بها اتاد عن النِّيَ كل وَقَالَ: :لا ينغي 
لِلْمُؤْينٍ أَنْ يَحُونَ لمان 


لابا اء فى اللدق والطهو 
تراد ولا ريض ال لالع أن المراد افون قن ا 
ولأ يكين البوعو لعا 1 "اد اکا لأ أن الأيماة اک پال 
]١[‏ وقال النووي”" في حديث «لا يكون اللعانون شهداء»: بصيغة التكثير» ولم يقل: لاعناً - 
[١]:ه‏ :1 ىءهب: Z۲‏ ۲ه تحفة: £ 1۷٩‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
)۲( زاد في نسخة: «وهذا الحديث مفسر). 


0 شرح صحيح مسلم) (0/ ١"‏ 4). 


۸ سس الك ال 
١‏ باب ما جَاءَ في كُثْرَةٍ العَضَبٍ 


Tiya‏ دتتا بُو كُرَيْبِ» د ال تخ ان أبن کین 
عن أي صَالِي؛ عن أَبِي هُرَيْر ب جل إلى النَِّي کل ققال: عَلِمْنِي 
م 1 تُڪيڙ عَلَىَ لَعَلَي أَعِيه قَالّ: 8 تَعْضَبْ)؛ فَرَدَدَ د َلك 000 
َلك 117 الا كف 
وني الاپ عَنْ أبي سَعِيدِء وَسُلَيْمَانَ بْنِ صرَدِ. 
هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ 
7 باب ما جاء في كثرة الغضب 
قوله: ١ل“‏ م تَعْضَبٌ) ولعله علم كثرة[١!‏ غضب السائل» ثم رده عليه 
ذلك مع تكراره في السؤال؛ لما رأى من احتياج السائل إلى ترك الغضب 
فأعاده في الجواب» وأما تكرار السائل السؤال فيحتمل أن يكون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشقٌء فأراد أن ينتقل أمره بي إلى غيره» ويحتمل أن يكون 
= واللاعنون؛ لأن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر منه اللعن لا لمرة ونحوهاء ولأنه 
يخرج منه أيضاً اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع بهء وهو لعنة الله على الظالمين» 
لعن الله اليهود والنصارى» لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلى آخر ما قاله. 
[1] قال النووي”2: إن الغضب من نزغات الشيطانء ولذا يخرج به الإنسان عن اعتدال حاله» 
على الغضب. ولذا لم يزده في الوصية على الا تغضب» مع تكراره الطلب» وهذا دليل 
ظاهر في عظم مفسدة الغضب وما ينشأ منه» انتهى مختصراً. 


[ ۲۰۲۰[ خ: 1 حم: 4557/7 تحفة: 17845. 
(۱) «شرح صحيح مسلم) (۸/ .)٤۳٤‏ 


حا و اسا |“ 
واب ابروا لضلة Q۹‏ 


- 
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واتوخصين ان فان بن عاصِم الاش 
)۱( 


السؤال!'! لتقليله ترك الغضب» فأراد أن يزيد عليه الصلاة والسلام على ذلك 
لكنه عليه السلام لما يزده لما رأى له في ذلك كفاية» ثم إنه يك كان حكيم أمته 
قاقد الاق ا » فكان يأمر كلا منهم ما رآه يناسبه؛ لأنه كان يعلم أنه إذا أل 
بهذا فقد أتى بكل ما يجب الإتيان به» وإذا ترك هذا فقد ترك كل ما يجب الانتهاء 
عنه» ويوضحه أن" رجلا أتى النبي ية فشكا إليه عدة ذنوب مما كان قد ابتلي به 
من الزنا والسرقة وشرب الخمر والقمار والكذب» وأظهر أنه لا يتيسر له أن يترك 
كلا منها بأسرهاء نعم له قدرة على ترك واحد منها أيها أمرت» فأمره النبي لاء أن 
يترك الكذب» مع أن سائر المعاصي كانت كبائر إلا أنه أمره بترك الكذب لما رآه 
يؤدي إلى الانتهاء عن سائرهاء فعاهد أن لا يكذب بعد ذلك» ومضى بسبيله» 
]١[‏ يعني: كان كثرة السؤال لظن السائل ترك الغضب قليلاً في حقه. فأراد أن يزيد النبي ية في 
تعليمه» لكنه اة رآه كافياً في حقه» أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اكتفى على هذا 
الشيء اليسير لسؤاله: ولا تكثر علي» فأراد أن يظهر أنه لم يرد بالقلة هذا المقدار اليسيرء 
ونبّه النبي بي أنه ليس بيسير باعتبار المآل. 
لالت لو ل الي د ا رام وار لصوت را 
المجد”"': الرمّةء بالضم: قطعة من حبل» وقيل لكل من دفع شيئاً بجملته: أعطاه برمته» 
ا 5 
[ هكذا ذكر القصة مفصلة شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره في سورة 
إت وَالْقََرِ. وفي «المقاصد الحسنة)”" عن البزار وأبي يعلى عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: «يطبع المؤمن على كل خلة غير الخيانة والكذب». 


(۱) زاد في بعض النسخ: «بَابٌ فِي كَظم الَيْظٍ». 
0 «القاموس النحيط) (ض 01 
(۳) «المقاصد الحسنة») (ص: 6807). 


إا E‏ 
o‏ العَبَّسُ بن مُحَمد الدُورِي وَغَيْرُ وَاحِدِ ERA‏ 


عَبْدُ الله لله بن يريڌ المُفرئ ا سَعِيدُ ب أبِي ايب لني ابو موم عَبْدُ لحم 
بن یمون عن سول بن عاذ ہن آتیں اسجهني» عن أيبد عن عن التي كلل 
قَالَ: «مَنْ کُم عَيطا“ وَهْوَ د أَنْ يُتَقْدَهُ دَعَاهُ الله يوم NE‏ مه على 


و الْخَلَائْق حتى بخیره ه في أي الْحُورِ مَاءً). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ. 
7 ياب ما جَاءَ فی في إِجْلَالٍ الْكْبيرِ 


OC‏ بن الق تا يَزِيدٌ بْنُ بي ن العْمَيْلِئٌ؛ ني أَبُو 
الاي" الْأَنْصَارِيُ» عَنْ e‏ ال قال ر سول الله کلاة: سا 8 
SIR‏ لله لَه مَنْ يُكْرمُهُ عِنْدَ سِيّها. 


فلم يتيسر له شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرة خوفاً من أن يسأله النبي كلا 
ولا يمكنه التفصي بالكذب فيصدق ويحد بالاعتراف» فال أمره إلى ترك سائرها 
بترك أسهلها وأصغرهاء فكذلك فيما نحن فيه ظاهر ترك الغضب لا يفيد فائدة 
معتداً بهاء إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن مصالح لا تحصىء كما هو ظاهر بأدنى 
تأمل في مقامه. 


[71١7]د:‏ لالالائ» جه: 185 4» حم: 1/ 6۳۸ تحفة: ۱۱1۹۸ . 

. ۱۷۱٩١ تحفة:‎ 30٠١ 586 هب:‎ 590” :سط]7١71[‎ 

.)١78 /5( كظم الغيظ: تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه. «النهاية»‎ )١( 

() «أبو الرجال» بالجيم» وفي آخر الباب بالحاء» هذا ما وجدته في الكتب الدهلوية» وفي 
نسخة صحيحة منقولة من العرب عكسه وعليهما فيها علامة الصحة. والله أعلم. «(حاشية 
سنن الترمذي». 


اا اا 
حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ هَذَا الشَيّخ يَِيدَ بن بيان 
رابو اليَّخّالٍ الأنصَارِيٌ آخَرُ 
متحتي اوري 

۴ ا َتَيِبّة تا عَبْدٌ العزيز بْنُ مُحَمّدِ 2 سير اي 
س عن ایب عن أي خرار شرل لل كل قح ابوا نوات الاد 
يوم نين وَاْحَمِيس ف فغق َيْعْمَرُ فِيهمَا لِمَنْ لا يُشْرِكُ بالله إلا المُتهًاجرَين) 
و هَدَيْن لی يَصْطلِحا. 
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و 


هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

وَيَرْوَى في بَّعضٍ الْحَدِيثْ: درا هَدَيْنِ حَتَى يَصَطَلِحًا. وَمَعْنَى قَوْلِهِ 
| س يح المْمَصَارِمَيْنِ وَهَدَا مغل ما روي عَنٍ اللي 44ا أنه نه قال: 
اي اتدل أن بنك > E‏ ةا 


باب ما جاء في الصبرا"! 
]١[‏ قال القاضي في «الشفا» والقاري في اک أما الحلم والاحتمال والعفو[مع المقدرة] = 


[؟١٠]‏ تقدم تخريجه في .۷٤١‏ 

[74١7]خ:1459١ءم: N N‏ تحفة: حم: ۳/ 29177 تحفة: £۱5۲ . 
في سال عجرن وني أخرى: «المنمجرين» في الموضعين: 

)۲( «شرح الشفا» للقاري (۲/ 0١ - ٩‏ 


0 239139199 2 0 
سا تاطا 3 قال ام يكو عنيي مل خثر تان جر علطا 


چ اقرا ي 9 a‏ وس شمو 


ون نتن ييه الله ومن يق ' يُعِفَّهُ الله وَمَنْ يَصَبَّرْ يُصَيَرْهُ الله 
ل سل 


وی الاپ عَنْ انیں. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

قوله: (ما يكون عندي من خير) يشمل خير الدين والدنيا من العلم والدين 
والمال ولحوه. 


ولايشدا١!‏ منهما شيء. 


= والصبر على ما يكره» بين هذه الألقاب فرق دقيق» به يتميز كل عن الآخرء فإن الحلم 
حالة توقر وثبات» أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحركات) للغضب الباعث على العجلة في العقوبة» (والاحتمال حبس النفس عند 
الآلام والمؤذيات» ومثلها الصبر) فإنه حبس النفس على ما تكره إلا أنه أعم منهاء فهو 
كالجنس» وكل مما ذكر كالنوع» فإن الصبر يكون على العبادة وعن المعصية وفي المصيبة» 
وهو في الله وبالله ومع الله وعن الله. 
والصبر يحمد في المواطن كلها إلاعليك فإنهمذموم 
أي: عنك أو على بعدك» انتهى. 

]١1[‏ هكذا في المنقول عنه» والصواب على الظاهر: لا يشتد» أي: لا يصعب عليه شيء من الأفعال 
أو التروك» فيشمل كل التكاليف الشرعية» ويحتمل أن يكون بالذال المعجمة» أي: لا يشذ 
ولا يبقى شيء من الترك والفعل» فإن كل التكاليف الشرعية إما من قبيل الأفعال أو التروك. 


)١(‏ في نسخة: «يستعفف» بفك الإدغام. 


ناب الِيرَوَالضَلة بت ا 

وروی“ هذا الْحَدِيف عَنْ مَالِك: لن در عله وير 

عله اكلم آأخر عَنْكُةه وَالْمَعْتى فيه واج يُقُول: 1 عرو كك 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في ذِي الْوَجَهَيْنٍ 

Yo‏ دكن كنأب ماري عن لمش عن أبِي صالج ن 

أبِي هُرَيْر 5 قال: قال يَسّوَلُ الله لا: «إِنَّ مِنْ شر النَاِ عِنْدَ الله يَوْمَّ القِيامَة 


6 ماه 


د الوجهين). 
وَفي الاب عَنْ عَمَارِ ونی 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
0 بَابُ مَا جَاءَ في التَمَام" 
9 حزتنا أبن أبِي عْمَرَ ٿا سْفْيَانُ عَنْ مَنْصُورِ 3 عن إِبْرَاهِيمَ؛ 
عَنْ هَمَّام بن الْحَارِثْء قَالَ: مَرَّمَجُلُ عَلَى حُدَيْفَةَ بُن اليَمَانِ قَقِيلَ لَهُ: إن 
ذا ب ينل الأمواة الحديق كن الثلبي تقال كيل امتيقك كول اللد ند 


قوله: (والمعنى فيه واحد) أي: بحسب القصد والمآل؛ فإن المراد بقوله: 
(لم أدّخره) نفي الادّخار في المستقبل بإثباته في الماضي» أي: لم أدّخره قبل هذا 
حتى أدخره بعد هذاء a‏ (فلن هون كان المراد واحدا فما 
وإن اختلف ظاهر معناهما. 


EE * |‏ 5ه لل د: AN‏ حم: / £ تحفة: ۱۲9۳۸ . 
oie oti]‏ ۱ حم: ه/ ۲ تحفة: ۳۳۸٩‏ . 

2000 في نسخة: (وقد روي). 

() في نسخة بالمعجمة. 

() النميمة: نقل الحديث من قوم إلى قوم» على جهة الإفساد والشر. «النهاية» (8/ .)١١١‏ 


gg 007077777‏ 
يَقُولُ: لا يَدْخُلُ الْجَنَةَ قَتَاتّ». قال سُفْيَانُ: وَالقََاتُ التَمَامُ. 


و 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
r V۸‏ ما جَاءَ ع العِىّ 


۰۷ - حَدَََا أَحْمَدُ ن مَنِيع» ٿا يريد ِن ڪارُوئ عَنْ ابي عَسَاَ 
E‏ عَنْ ابي أَمَامَهَ عن النّبِىَ كل قال: 
والحكتاء ياء وَالعِنُ شُعْبَعَا E‏ انف م الزيتان» وَالمَدَاءٌ اليا ن ِن اليّمَاقِ). 


باب ما جاء في العِيّ 


قوله: (الحياء والعِن) هذا العِيٌ!١!‏ أي: قلة الكلام داخل في الحياء» فذكره 
بعده للتنبيه على أعلى مرتبتي الحياء» فمنه ما لم يظهر ا" أثره على ظاهر المستحيي 
ومنه ما ظهرء وهذا الذي جمع من الحياء والعِيٌ. 


3 قال صاحب «المجمع»”: العي: التحير في الكلام» وأراد به ما كان بسبب التأمل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسان» وبالبيان ما يكون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاة بالطغيان والتحرز عن الزور والبهتان» ولعله إنما قوبل العي في الكلام مطلقا 
بالبيان الذي هو التعمق في المنطق وإظهار التقدم على الناس مبالغة لذم البيان. 

]١[‏ هو المعبّر بالحياء» والثاني المعبّر بالعي» وحاصل ما أفاده الشيخ أنه 5 أراد التنبيه 
على مرتبتي الحياء» ولذا جمع ب بين اللفظين الدالين عليهماء ويحتمل أن تكون الإشارة 
بقوله: «وهذا» إلى القسم الثاني» فيكون الغرض أن الذي يسري أثره إلى الظاهر يكون 
أبلغ ويتناول النوع الأول أيضاء فيكون جامعا بين النوعين» فيكون ذكره للتنبيه على 
المرتبة | 


]۷ ۲] حم: 5:6 تحفة: 4۸٥٥‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۷٠١‏ 


وات لوالا ل 
دا دیف خسن غریب نا تغرف من سريت أبي عاق محر 
ابن مطَرّفب. 
قَالَ: وَالِعِيٌ: قله الكلام وَالبدّاء: هْوَ القُحْش في الكلام وَالبَيَانُ: :هو 
٠‏ 2 هَوّلاءِ الْخُطَبَا الذي فس في الكلام 
ET‏ 


ا 


۸ دا کک كنا عَبْدٌ العزيز بْنُ مُحَمَّدِء عَنْ رَيدِ د ا 
عن ابن e‏ رجن يما فی واو ره سول الله کي فَخَطَبَاء فَعَجِبَ 
الاس مِنْ گلامِهمَا فَالتقَتَ إِلَيْنَارَسُولُ الله ل َقال: إنَّ مِنَ البَيَانِ سِحْرًا 


نه لاه مه 


اون بَعْضَ البيّان سِحرً)». 


ا - 8 ص راف و ا ا و 


1[ ]:۷ د 0 حم: 0/۲ تحفة: 1۷۲۷ . 

(۱) فى نسخة: «فيوسعون). 

)۲( قال في «اللمعات») (۸/ :)١١٠١‏ أحدهما الربْرقان بن بدر» وثانيهما عمرو بن هم 
وقصتهما أن الزبرقان تفاخر وتكلم في فضائله بكلمات فصيحة» فأجابه عمرو ونسبه إلى 
اللؤم بكلام بليغ» وقال الزبرقان: والله يا رسول الله! إنه قد علم مني غير ما قال» وما منعه أن 
يتكلم بذلك إلا الحسد» فأجابه عمرو ثانياً بما هو أبلغ من الأول. 

(9) فى نسخة: (زمن». 

02 يبع بن البياة پا السحر في صرف القلوب وإمالتها إلى الباطل» «لمعات التنقيح» 
.)1١/(‏ 


ا hh‏ 
٠‏ بَابٌ ما جَاءَ في التَوَاصع 
۹ دتا قُتَيْبَةٌ »نَاعَبْدُ العَرِيزِبْنُ م حَمَِّ عن العَلآءِبْنِ عَبّدِ اليَحْمَنِ 


عن بيه عَنْ أبي هُرَيْرَك أَنَّوَسُولَ الله يك قَالَ: اما نَقَصَتْ صَدَقَةٌ مِنْ مَالِ» 
كع الما 


عد اتن ا 


وَمَا اد الله رجلا بِعَفْو إلا عِرَّه وَمَاتَوَاضَعَ أَحَدٌ يله ا ر 
َف الاب عن ع الرحمز بن عَوْفٍِ) وَابْنٍ قا وَأبِي E‏ 
الانْمَارِيٌ وَاسمه: عَمَرُ بن سَعْدِ. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
١‏ ياب ما جَاءَ ف في الظُلْمِ 
Yo‏ حَدَثَنَا عباس العَتْبَر 26 د الطَيّالِسِيُ عَنْ که 0 عبد العَزيز 
ابْن عَبْدِ الله بن أبِي سَلَمَهَه عَنْ عَبْد الله بي يتا عن ابْنِ عْمَنَ عن التي كله 
۰ _ باب ما جاء ذ في التواضع 
لي o a‏ 
ذلك نقضاً حقيقة إذ بخافه حر مه ول عد الله تعالى» وكذلك فى الجملتين 
الباقيتين: إما أن يراد العزة والرفعة الدنيويتان أو الأخرويتان. 
١‏ باب ما جاء ذ في الظلم 
[1] إشارة إلى أن الخلفية تكون باغبار الدتيا أيضاء كنا هر مشاهده والأتكار عته مسد ل 
سيما البركة الدنيوية» فالإنكار عنها مكابرة» وأما الخلفية الأخروية فلا يمكن الإنكار عنها. 


N 1۹۹ [‏ حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱0۷1 . 
TEVE‘ ]‏ م: ولاه حم: ۷/۲ تحفة: 9١5ل!.‏ 


-ه 
| 


0 ليس O‏ ا 
11 2 2 و 
قَالَ: «الظّأ م لمات يَوْمَ القِيّامَةَا. 

ر 8 وم فة بل ه تة ala‏ قز mM‏ 2 قا لت 

وقي الاب عَنْ عبد الله بن عمروء وَعَايْشَّةء وَابِي موسّى» وَأبِي هِرَيرَة 
وجابر. 

E‏ حمق غريك1 ين حل یت يث ابن عَمَرَ. 

روات اجا ا داعني لا 

۰۳۱ -حَدَتَنا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَدِ E TEP KEE‏ 


كن الاغش عن أبن حازم عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قال: مَا عَابَ رَسُولُ الله كلل 
طَعَامًا َء دا اشْتَهَاهُ أ كله إلا ترگه. 


و 


باع هو الأفجَو: قا ان ل خا الع 
8 _بَابُ مَا جَاءَ في تَعْظِيم الْمُؤْمِنٍ : 
لضا يهم یی بن أَكْقم وا لجار بن معاد قال كا النضل بد 
قوله: (الظلم ظُلُمات)1'؟ هذا إما على حذف المضاف أي: سبب ظلمات» 
أو المعنى أن الظلم نفسه يصوّر ويُعَرَضُ في صُوّر ظُلْماتِء فالحمل على ظاهره. 
8 باب ما جاء في تعظيم المؤمن 
[ قال ابن الجوزي: الظلم يشتمل على معصيتين: أخذ مال الغير بغير حق» ومبارزة الآمر = 


ا چ o1‏ م: كدخ ”ل جه: ۲04« حم: ۷/۲ تحفة: ۱۳4٨‏ . 
[؟*١ل]اد:‏ 4 حم: 475١/5‏ تحفة: 09 هلا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «(حسن صحيح غريب). 


EN E OEE‏ ا 
سی تا الْحْسَيْنُ بن وَاقِِ عن أو بن دهم عن نافع عن اين مر غم قال: 

صَعد 7 سول الله يك الْمِئْيَرَ قَتَاكَى بِصَوْتٍ يو ؛ قَالّ: : (يَا مَعشرّ 0 2 
سا ول فض الیتان إلى قلي لا EE‏ لا يوش ول 

حيرا عزوي ات" كر أحية ي الْمْسْلِم تتبّم OF‏ وره ومن 


تيع الله عَوْرََهُ يْضِحْهُ ولو في جَوْفٍ رَحْلِدا قال: بام عمو يوا إلى 
البَيْتِ أو إِلَى الكَعْبَةِ فَقَالَ: مَا أَعْظمَكِ وَأَعْظمَ خُرْمَتَك العو أَعْكه 


ر 
7 


حَومَةٌ عند الله مِئك. 
ا ی خَييق الششين بن واي 
قَدْ رَوَى إِسْحَاقٌ اک کو ن او دحو وقد 


ري ع e‏ عن النَبيٍ يل تخو هَذًا. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في التَجَارب 


ا ا ا 6 تَيب ا عَبْدُ الله بْنُوَهْسِه عَنْ عَمْرِوبْنِ الحَارث» 


قوله: (يا 327 يلسانه) كانه أشار ذلك إلى أن من آذئ المسلمين 
وغيرهم فإسلامه ادعائي» وليس ذلك دأب المؤمنين. 
5 باب ما جاء فى التجارب 


= بالعدل بالمخالفة» وهذه أدهى؛ لأنه لا يكاد يقع الظلم إلا للضعيف الذي لا ناصر له غير الله 
ونما يشا من ظلمة القلب لأنه لو اسكتان يكور الهذئ لنظر فى العواقن» كذا فى العيت "٠‏ 


[۲ ۰ ]حم: 28/7 تحفة: 600٥‏ . 
200 في نسخة: (بليغ). 

(۲) في نسخة: «يتبع» في الموضعين. 
(۳) «عمدة القاري» (۲۹۳/۱۲). 


ات س 
عَنْ راڄ عَنْ ابي الم اليفك بی عبد دِ قَالَ: ل مَسُولُ الله َك «لّا حَلِيمَ 
إلا ذو عَئْرَةِ رلا حَكِيمَ إلا ذو َج جرب 
ذا حَدِيثُ حَسَنُّ غريب لا تعره إا ِن هَدا الوَجه. 
6 بَابُ ما جَاءَ في اأ مُتَشَبّعِ بمَا لَمْ يُعْطَهُ 


4< - حَدَنَنَا عَلِن بُ حجر تا إسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ عَنْ عُْما 
اٿن عَِية عن ابي الي عن جاب عن التي و قَالَ: ١م‏ تن غي تا 
وہ فَلَيجْرِ به ومن لم تچ فلي إن من اتی قد گی وََنْ 6 ققد 
حفن وَمَنْ تَحَلَى بِمَا لَمْ يعْظْهُ گان كلاب تَوْيْ رُور). 


قوله ا عن الزلات لا يكون إلا عمن 
عمن عزّر على الخطايا والزلات» أو المعنى لا يكون الحلم إلا عمن كان يغضب 
فيضرب ويعزَّر على تنفيذ غضبه إلى أن عاد حليماً» واستفادة الحلم في هذا الشق 
لكونه معزّراً على ترك الحلم. 
Ao‏ ياب ما جاء ذ في المتشيّع بما لم يعْطه 
قوله: (كان كلابس ثوب رُورِ) الظاهر أن معناه کمن لبس ثوباً تحت ثوب» 
[1] قال صاحب «المجمع»': أي: لا يحصل له الحلم حتى يركب الأمور ويعثر فيها فيعتبر 
بهاء ويستبين مواضع الخطإ فيجتنبهاء أو لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وخطا فيخجل» 
فيجب لذلك أن يستر من رآه على عيوبه. 
١*5[‏ 7 اتحفة: 5897. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» .)١۱۸/۳(‏ 


ووا تت ا ا و 
وَفِ الاب عَنْ أَسْمَاءَ نت أبِي پَڪر٬‏ ا 
مى قَوَلِهِ: ومن كم قد مقا يَقُولُ: كَفَرَتِلْكَ الَعْمََ. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ فى التَّنَاء ِالْمَعرُوفٍ 


o‏ - حَدَكََا إِيْرَاهِيمُ ْنُ سعد الجوْهَرِيُ» وال حُسَيْنُ بن الْحَسَرِ 
ا الا اتنا الأشوض 3 جرا به کن شرن التي عن 
وليس ذلك وجده"'» وإنما أراد أن يستغرٌ الناس بذلك فى المعاملة معه» وقيل: 
معناه لابس حلة الزور إذ هي ثوبان» فكأن المراد كونه زوراً من الفرع إلى القدم» أو 
المعنى لابس ثوبين في الظاهر» وليس إلا لابس ثوب» كمن""" أظهر تحت كمه ثوباً 
آخر أو تحت جيبه» ولا يبعد أن يقال: ثوبا زوره» إخفاؤه ما كان فيه وإظهاره ما لم 
يكن فيه» فإن الجاهل مثلاً إذا برز في زي العالم كان مرتكباً لزورين: إخفاء جهله. 
وإظهار علمه» وكذلك من أظهر ما ليس فيه يكون كذلك. 

3] بالضم والكسر: الغنى والقدرة» أي: ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته لكنه يفعل ليظهر 
غناه» قال صاحب «المجمع)”': قيل: تفسيره كانوا إذا اجتمعوا في المحافل كانت لهم 
جماعة يلبس أحدهم ثوبين حسنين» فإن احتاجوا إلى شهادة شهد لهم بزور» فيمضون 
شهادته بثوبيه يقولون: ما أحسن ثيابه وهيئاته» فيجيزون شهادته لذلك. 


[] كذا فسره به جمع من الشراح» وأورد عليه صاحب «المجمع»”'" بأن الزور فيه أحد الثوبين 
لا الثوبان معاء فتأمل. 


وَمَعْرَ 


[ ]1 ن فى الكبرى: ۰.۹۹۳۷ حب: »۳٤۱۳‏ هب: "11 لال تحفة: ۱١۲۳‏ . 
4 «مجمع بحار الأنوار» .)١١١/۱(‏ 
(؟) انظر: «مجمع بحار الأنوار» .)١٠١ /١(‏ 


أبَوَابُ البِروَالضَلَة س ۲۲١ RR E‏ 
ان اکت عن أي غنتاك اوی عن اسا إن وب تال كال 
1 الله علِ: ١مَنْ‏ صَيِعَ إِلَْهِ مَعْرُوفة" فَقَالَ لقاعله: جَدَاكَ الله َا فَقَدْ 

أ لَمَّ فى التَّنَاعِ). 


4ه 00 5 0 


ا ییک حم هد غریب لا تر ين ریت سام بود | 
ين هذا اله وقد زیی عن ای 2 كن ال ور 


ارا وات ال ااا 


)١(‏ قوله: «معروفاً» قال في هامش (م): كذا في نسخة الكروخي» وفي نسخ صحيحة: (معروف). 

() زاد في نسخة: 
«وسألت محمدًا فلم يعرفه» حَدَّنِي عَبْدُ الحم بن حَازم البََحِيُ قَالَ: سَمِعْتُ الْمَمْيَّ 
ابن إِيْرَاهِيم يَقُولُ: كنا عِنْدَ اين جرَيْج ال GT‏ جرج 
لَِازنه: اغ اه ققال: ما على إلا ويا إن غ دة وات قال: قوت 
وال غي قال الْمَكِي: تخ عِنْدَ ان جُرَيْج ٳذ جَاءَء رل پڪكاب وَصَرَة وقد بَعَتَ 
اليه بَعْمُ بَعْضُ إِخْوَانِهِ وَفي الكتَابٍ: ِي قَدْ بَعَفْتُ حَمْسِينَ دِيتَارًاء قَالَ: فَحَلَّ ابْنُ جُرَيْج الصرَ 
َعَدَّهَا دا هِي أَحَدٌ وَحَمْسُونَ يئار راء قَالَ: فَقَالَ ابْنُ جُرَيْجَ لِخَازِنِه: قد فت اتا 
َرَدَهُ الله عَلَيْكَ وَرَادَكَ حَمْسِينَ دِيئارًا». 


Yo 


م و صا حي ا م 5 

ع اا س٣ ٩‏ سے 
د لله لحر 
ت بر ٠‏ ب ر لخبت کی سے 


۸ أَيْوَابُ | ا ل الله کیا 


اا ق ال 


o12 


۲۰۳٦‏ ري حَمَّدِ تا فُلَبْحُ 
ابْنُ سُلَيْمَاكَه دكن علتان إن عبن الرعدن لوعن يعوب ن أبِي يَحْقُوبَ» عَنْ 
0 الْمُنْذِر قَالَتُ: دل عَلَيَّ ر سول الله کل ر و ع علي وا 5ل ا 
لال ىن الله يكل يكل وَمَعَهُ علي يكل ال سول الله كي لِعَلِيَ: 

۸ أبواب الطب عن رسول الله كَل 
١‏ باب ما جاء فى الحمية!'] 


2 م 


[ قال الشيخ في «البذل»“: الحمية أي: عن المضرّاتء وقد ذكرها الله تعالى في آية الوضوء = 


. ۱۸۳٦1۲ تحفة:‎ ۳/٦ حم:‎ ۳٤٤۲ جه:‎ ۳۸٦ د:‎ ] ٠١” [ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التيمئٌ). 

)۲( دوال: جمع دالية» وهی العذق من البسر يعلق» فإذا أرطب أكل» والواو فيه منقلبة عن 
الألف. «النهاية» (۲/ .)١٤١١‏ 

(۳) قال في «القاموس» (ص :2 الطب مُعَلَّدةَ الطاء :ولاج الحم والقسء او 
وال والسّحْرٌ وبالكسر: الشَهُرة والإرادة الشات والعادة» وبالفتح: الماهر الحَاؤقٌ 

بعَمَلِهِه کالطبیب. 
(5) «بذل oan‏ 614/44 


اا 
جلت لهم سِلقًا سلا هير كقال اللي كلف ايا علا مِنْ : : هذا اب اه 
أَوْفَقُ لَكَ.. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب لا تعر ره لا من حَدِيثِ فُلَيْح بن سُلَيْمَانَ"» 


وَيُرْوَى عَنْ فيح ْنِ سُلَيْمَانء عَنْ أَيُوبَ بي عَبْدِ الَحْمَنِ. 
e e‏ دادع 


لأنصَار َة قَالَتٍْ اکل علي" 5 رل له که اکور خب ا نر 
و 


قال مد رفي حَدٍ ييِه: حَدَّكَنيه أَيُوبُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ 


= بقوله تعالى: وإ ن كم موس أَوَعَلَ سَمَرٍ 4 الآية [النساء: ]٠١‏ فأباح للمريض العدولٌ عن - 

)١(‏ نقه المريض ينقه فهو ناقه» إذا برأ وأفاق» وكان قريب العهد بالمرض لم يرجع إليه كمال 
صحته وقوته. «النهاية» (ه/ .)١١١‏ 

(؟) قال المزي في «الأطراف» (18757): ورواه ابن أبي فديك» عن محمد بن أبي يحيى 
الأسلمي» عن أبيه» عن يعقوب بن أبي يعقوب نحوه. فقول أبي عيسى: لا نعرفه إلا من 
حديث فليح فيه نظر 

)۳( في نسخة: «علينا». 

(4) في هامش (م): «قوله: «وقال محمد بن بشار في حديثه إلخ» أن المراد - والله أعلم ‏ في 
حديثه عن أحد شيخيه أبي عامر وأ EEE a‏ الح 
وعن الآخر بصيغة التحديث. 


اوا اا اب ”18 


أنه اتا 
واب الطب 


و 


0 يا 
هذ حَدِيتُ جيذ غريب 


عر ا ےت 0 عق ف 32 Ar‏ 8 اس ل د 
۷ _ حَدَتتا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى تا إِسْحَاقٌ بْنْ مُحَمَّدٍ القَرْویٌء تا 
م 4 فا E. e‏ و ل 0 5 0 كك ك عرد . ا 
إِسمَاعِيل بن جعفر» عن عَمَارَةَ بن غزية» عَنْ عاصم بن عمر بن فَتَادَةَ» عن 
.١ق‏ 3 1 0 ضاضاو ا 0 ا 11 يل a‏ دوت ہے 5 / 
مَحَمُودٍ بن لبيد لِه عن قتادة بن النعمَانِء ان سول الله E‏ قال: «إذا اح الله 
عدا عَبْدَا حَمَاهُ الدنْيَا كَمَايَكللُ أَحَدُكُمْ يَحْمِي سَقِيمَهُ الْمَاء. 
38 ال a‏ رشيف Oy‏ 
و الباي عن صهيتب 
هه 5 9 ا 2 و 1 a a I‏ و و ق ب انهل 5 
هَذَا حديث حسن غريب» وقد روي هذا الحديث عن محمودٍ بن 
- 7 ى لان ا 2 
لبيدِء عن النبي ج مرسلا. 
عد اله يعت ا م ا ب ق واه 5 اما اس به ند ج و اق 0 0 o‏ 
ق عد 3 مده اع ات e‏ 5 5 2 3 شت ت اق ل 
و قاب ند 1ه بطو قارو الريد قو الأ قن E‏ 
00 جراخ كمض و صرت 8 55 0 


2 
ع 


زا لان افر أربي سيد الخة ري لامهء وود 
بُ لبيد قَد أَدْوَكَ الب يلك وَرَآهُ وُو غْلَامٌ صَغِير 

قوله: (إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا) هذا ليس كليًّا كما يفهم من التنظير» 
بل المراد الذي علم أنه يستضر بالدنياء وأما إذا لم تضره فلا 
= الماء إلى التراب حمية له أن يصيب ما يؤذيه؛ اننهى. 


[ ۲۰۳۷ ]حم: ه//571» تحفة: 1/5 .١١١‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «جيد حسن غريب». 
(7) زاد في نسخة: «وأم المنذر». 


EE RC 
کا ور ل معا العقدى التضرئ» كا أبو عغواة عن‎ ۸ 


و فل رم 


تَتَدَاوَى؟ قَالّ: نَع يا عِبّادَ الله تَدَاوَوَاء E O E‏ 


قوله: (يا عباد الله تَدَاوَوَا) الأمر أمر إباحة وتخيير» ثم اعلم أن التوكل!١!‏ 
أقسام: بمقابلة النص کمن شرب سمًا متوكلآ» أو تردّى من جبل» أو ترك الاك 
وهو لا يستطيع هذه الأشياء فكان عدولا عن امتثال قوله تعالى: #ول ثلقوابایدی إل 
لن [البقرة: 146] وهو حرام» وتوكل بترك ما غلب الظن بسببيته كشرب الدواء 
للمرضى» وهو أعلى مراتب التوكل» وعلى هذا فالأولى ترك المعالجة بتوكيله الله 
سبحانه» وتوكل بترك ما لم يغلب الظن على سببيته كترك الرقى» وهذا أدنى مراتب 
التوكل بل ليس فوقه شيء من التوكل» وبما قررنا ظهر لك أن تداويه 4 لنفسه أو 
أمره لغيره بذلك إنما كان لبيان الجواز. 

]١[‏ اختلفوا في الجمع بين ما ورد في التوكل وبين ما ورد في الأدوية والرقى» وجمع الحافظ 
في «الفتح170) بينهما بأربعة أوجه فارجع إلبه لو شيكت» وفي «العالمكيرية)7©: اعلم أن 
الأسباب المزيلة للضرر تنقسم إلى مقطوع به كالماء المزيل لضرر العطشء والخبز المزيل 
لضرر الجوع» وإلى مظنون كالفصد والحجامة وشرب المسهل وسائر أبواب الطب» وإلى 
موهوم كالكّيٌ والرقية» أما المقطوع به فليس تركه من التوكل بل تركه حرام عند خوف = 


[4*١لاد:‏ 6 , جه: 135 "1 حم: ۷/٤‏ تحفة: .١71/‏ 


(۱) انظر: «فتح الباري» .)٠١١ /١١(‏ 
(۲) «العالمكيرية» (ه/ هه7). 


= الموت» وأما الموهوم فشرط التوكل تركه إذ به وصف رسول الله بي المتوكلين» وأما 
المتوسطظة وهى النظنونة كالبداواة بالأسباب الظاهرة عند الأطيام ففعله لبين متاقضاً 
للتوكل بخلاف الموهوم» وتركه ليس محظوراً بخلاف المقطوع به» بل قد يكون أفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الأشخاص فهو على درجة بين الدرجتينء انتهى. 
وقال الغزالى فى «الأربعين»': قد يظن الجهال أن شرط التوكل ترك الكسب» وترك 
التداوي» والاستسلام للمهلكات» وذلك خطأ؛ لأن ذلك حرام في الشرع» والشرع قد أثنى 
على التوكل وندبّ إليه» فكيف ينال ذلك بمحظوره» وتحقيقه: أن سعي العبد لا يعدو أربعة 
أوجه: وهو جلب ما ليس بموجود من المنفعة» أو حفظ الموجود» أو دفع الضرر كي لا 
يحصلء أو قطعه كي يزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع به. وإما مظنون ظتا غالباً ظاهرا أو موهوم» 
أما المقطوع به: فمثاله أن لا يمد اليد إلى الطعام وهو جائع» ويقول: هذا سعيء وأنا 
متوكل» أو يريد الولد ولا يواقع أهله» وهذا جهل؛ لأن سنة الله تعالى لا تتغير» وارتباط 
هذه المسببات بهذه الأسباب من السنة التي لا تجد لها تبديلاًء وإنما التوكل فيه بأمرين: 
أحدهما أن تعلم أن اليد والطعام وقدرة التناول من قدرة الله. والثاني: أن لا يتكل عليها 
بقلبه بل على خالقهاء وكيف يتكل على اليد وربما يفلج في الحال أو يهلك الطعام» وذلك 
تحقيق قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» فالحول: الحركة» والقوة: القدرة» فإذا كان هذا 
حالك فأنت متوكل وإن سعيت. 
وأما المظنون فكاستصحاب الزاد في البوادي والأسفار» فليس تركه شرطاً في التوكل بل 
هي سنة الأولين» وأما الموهومات كالاستقصاء في حيل المعيشة واستنباط دقائق الأمور 
فيها وذلك ثمرة الحرصء وقد يحمل على أخذ الشبهة» فكل ذلك ينافي التوكل» إلى آخر 
ما بسطه. 


(۱) «كتاب الأربعين في أصول الدين» (۲۸۱ - ۲۸۲). 


ا ا 
إِنَّ الله لم يَصَعْ د1ء إا وَضَعَ لَهُ شِفَاء ‏ أَوْقَالَ: دَوَاءَ - ا اء وَاجدًا. ققًالوا: 
ا رَسُول الله! وما هُو؟ قَالَ: «الْهَرَمُ). 

َف الاپ عن ابْنِ مَسْعُووء وَأبِي هْرَيْرَة وَأَبِي خِرَامَةَ عَنْ أَبيهه وَابْنِ 


52 ع و م 3 ذه و 
عع 32 


قوله: (فإن الله لم يضع داء) إلخ» إلا أن العلم بعين هذا الدواء النافع لهذا 
المرض لما لم يكن يقينيًا"" "آل الأمر إلى غلبة الظن الحاصلة بكثرة التجارب» فكانت 
المعالجة بشيء من الأدوية منافية لأعلى مراتب التوكل وإن لم يناف أصل التوكل. 
قوله: (الهرم) المراد به1"! الموت؛ لأنه علامة له وسبب له» فلا ينافي ما ورد في 
الرواياف ف لق ة آنه الوت :و ضا فلا بر دغل ذلك أن ضعت سن ال هة 
ممكن الانجبار بما هو معروف في إزالة الضعف وتقوية القوى والأعضاء الرئيسية. 
1 ولذا ورد في آخر حديث أبي عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود: «علمه من علمه» وجهله 
من جهله»ء قال الحافظ : أخرجه النسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاكم» ومما 
يدخل فى قوله: «جهله من جهله» ما وقع لبعض المرضى أنه يتداوى من داء بدواء فيبراً 
ثم يعتريه ذلك الداء بعينه» فيتداوى بذلك الدواء بعينه فلا ينجع» والسبب في ذلك الجهل 
بصفة من صفات الداء» فرب مرضين تشابها ويكون أحدهما مركباً لا ينجع فيه ما ينجع في 
الذي ليس مركباء فيقع الخطأ من هاهناء انتهى. 
[؟] قال الحافظ”"': واستثناء الهرم إما لأنه جعله شبيهاً بالموت» والجامع بينهما نقص الصحة» 


ص 


أو لقربه من الموت وإفضائه إليه» ويحتمل أن يكون الاستثناء منقطعا والتقدير: لكن الهرم 
لا دواء له انتهى. 


.)٠١١ /١١( «فتح الباري»‎ )۱( 
.)۱۳١ /۱١( «فتح الباري»‎ (۲( 


أنوَاث القك ا 
موس 
## لامع ةنا لنت رخ كيو #الإشتاعيل : ِن برام ا مُحَمَُّ 0 
الائب بن رگ عن أي عن عو u‏ 3 باه يَسُولُ الله تكله ذا 85 
NEN‏ و فَضْنِمَ» E‏ وکن يقول: ا 
ليرو فُوَّادَ الحَزِينِء وَيَسْرُو(" عن فوا السَّقِيم گمَا نَسْرُوإِحْدَاكُنَّ الوَسَمَ 
e‏ ). 


و 


وَقَدْ رَوَى الزّهْرِيُ*» عَنْ غُرْوَة عَنْ عَائِْمَةه عن النَِّىَ كَل شَيْنَا مِنْ هَدَا. 


.11/44 جه: £6 » حم: 5/ "اك تحفة:‎ ]9١9[ 

)١(‏ الحساء: طبيخ يتخذ من دقيق وماء ودهن» وقد يحلى ويكون رقيقا يحسى. «النهاية» 
.(AY/۱)‏ 

() يرتو: أي: يشد ويقوي. 

الوذ أي: يكشف عن فؤاده الآلم ويزيله. «النهاية» (۲/ 3515). 

(6) قوله: «قد روى الزهري إلخ» أورده المزي في «التحفة» )١15619(‏ من حديث عقيل عن 
الزهري» ثم خرجه من طريق الترمذي المذكور هنا وقال: كذا في نسخ السماع» وليس فيه 
عقيل» أي: بين يونس والزهري. وفي بعض النسخ: وقد رواه ابن المبارك عن يونس» عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة عن النبئ بك حدثنا بذلك أبو إسحاق الطالقاني قال: حدثنا 
ابن المبارك... فذكره» ولم يذكر ا بن محمد الجريري. قال الحافظ :)145/1١(‏ 
وكذا أخرجه الإسماعيلي من رواية نعيم بن حماد ومن رواية عبد الله بن سنان كلاهما عن 
ابن المبارك» ليس فيه عقيل» وأخرجه أيضًا من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته» وهذا هو المحفوظ» وكأن من لم يذكر فيه عقيلًا جرى على الجادة؛ لأن يونس مكثر عن 
الزهري» وقد رواه عن عقيل أيضًا الليث بن سعد وتقدم حديثه في «كتاب الأطعمة)» انتهى. 


1 77 ڪڪ دري 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ ال الْجَرِيرِيُ» ؟ 0 الطَالقَانِيُ» عَنِ ابْنٍ 

امم رك عَنْ يُودْسَء عَنٍ عن الزّهْرِيٌ» عَنْ عرو عن عَائْمَةَ عن النَبِيَ كَل 
ME OES‏ 

٤‏ -بَابُ ما جَاءَ لا ُڪرهُوا مَرْضَاكُمْ عَلَى العام وَالشَرَاب 

٠ ٠‏ -حَدَتََا ابو كُرَيْبِء ٿا ڪر بْنُ ڀوس بن بُكَيْره عَنْ مُوسَى ابن 
ey‏ 0 

e. yi ااي‎ 


EE E‏ له والشراتب 


الإطعام والسقي. 


[ قال الشيخ في «إنجاح الحاجة): أي: إن لم يأكلوا برغبتهم» ولا تقولوا: إنه يضعف بعدم 
الأكل؛ فإنه تعالى يطعمهم أي: يرزقهم صبراً وقوة» فإن الصبر والقوة من الله حقيقة لا من 
الطعام والشراب ولا من جهة الصحة» وقال القاضي: أي: يمدّهم ويحفظ قوَاهم بما يفيد = 


AEF ba EEE [Ye] 

(1) قوله: دتا بِدَلِكَ بُو إِسْحَاقَ) قال في «تحفة الأحوذي» (5/ :)١١١‏ كذا في النسخ 
الحاضرة عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ هاهنا فتفكرء انتهى. وكتب في هامش 
(م): فيه نظر» فإن أصحاب كتب الرجال ك«التهذيب» و«الكاشف» وغيرهما لم يذكروا أن 
الترمذي روى عن أبي إسحاق الطالقاني» إلا بواسطة الحسين بن محمد الجريري» فكيف 
يقول: حَدََّنا ذلك بُو إِسْحَاقٌ الطالقاني. والله أعلم بالصواب. 

(۲( «(إنجاح الحاجة) (ص: 555؟). 


اظ فاا 


° -بَابُ ما جَاءَ في الْحَبَّة السَّوْدَاء 


"١5١‏ -حَدَنََا ان أى لوتب سَعِيدُ بْنُ عَبدِ الرَحمَنِ ا 
سُفْيَانُ عن الزُهْرِيّه عَنْ پي سَلْمَدَ عن ابي هُرَيْرَكَ أن التي لا قالَ: ل 
ِهذه الْحَبَّةِ السَّؤدَايِ قَإنَّ فِيِهَا شِفَاءً مِنْ كُلَ دَاءِإِّا السَّامَا. وَالْسَام: الْمَوْتُ. 


ه_ياب ما جاء ون الحبة اوداع 
قوله: (فإن فيها شفاء من كل داء) ولا يستلزم"" "ذلك أن يكون كل تركيبه 


= فائدة الطعام والشراب في حفظ الروح وتقويم البدن» كذا في «المرقاة»27» وقال الموفق: 
ما أغزر فوائد هذه الكلمة النبوية وما أجدرها للأطباء» وذلك لأن المريض إذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبيعته بمقاومة المرض» فإعطاء الغذاء في هذه الحال يضر جدًاء 
انتهى. 
قلت: ولذا يمنعون عن الغذاء يوم البحران ويوم النوبة أشد المنع» لأن الطبيعة مشتغلة في 
هذه الأيام في مقابلة المرض خاصة» انتهى. 

1 قال العيني”"2: ومن منافعه أنه يجلو ويقطع ويحلل ويشفي من الزكام إذا قلي واشتم» ويقتل 
الدود إذا أكل على الريق» وإذا وضع على البطن من خارج لطوخاًء ودهنه ينفع من داء الحية» 
ومن الثآليل والخيلان» وإذا شرب منه مثقال نفع من البُهر وضيق النفس» ويحدر الطمث 
امي و لضا ديه يناع ال اا ر اقم من سيع اف اي لين ر 
ساعة» وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعاً بليغاء إلى آخر ما بسطه. 

= قال العيني": بعمومه يتناول الانتفاع في كل داء غير الموتء وأوّله الموفق البغدادي‎ ]١[ 


[ ۱ ۲۹خ A‏ م: ° حم: 1551/7 تحفة: 1916۸ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» )۷/ .(YAVY‏ 

(o /۲١( «عمدة القاري»‎ (0 

(۳) «عمدة القاري» (۲۱/ ۲۳۹ - ۲۳۷). 


إا 11 


e‏ ت چ ا اع نه وين نے نف ا 
وَف الاب عن بِرَيْدَة وابن عمَرَ وعادشة. 
چ و9 


م 2 8 د ر 3 


مفرداً أو مركباً لكل داء» بل المراد أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة 


تناسب مزاج المريض بزيادة بعض الأدوية وغيرها. 


بأكبر الأدواء» وعَدَّد جملة من منافعهاء وكذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أريد 
به الخصوصء وليس يجتمع في شيء من النبات جميع القوى التي تقابل الطبائع 
كلها في معالجة الأدوية» وإنما أراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار يابس» وقال الكرماني: يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاءً للكل لكن بشرط 
تركيبه مع الغير» ولا محذور فيه» بل تجب إرادة العموم لأن جواز الاستثناء معيار 
وقوع العموم فهو أمر ممكن» وقد أخبر الصادق عنه» واللفظ عام بدليل الاستثناء 
فيجب القول به. 

وقال ابن العربي: العسل عند الأطباء أقرب أن يكون دواء لكل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسل لتأذى به» وإذا كان المراد بقوله 
تعالى في العسل: فيه مء َلاس € [النحل: 19] الأكثر: الأغلب» فحمل الحبة السوداء 
على ذلك أولى» وقال غيره: كان َك يصف الدواءَ بحسب ما يشاهده من حال المريض» 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بارد» فيكون معنى قوله: «شفاء من 
كل داء» أي: من هذا الجنس الذي وقع فيه القول» والتخصيص بالحيثية كثير شائع» وقال 
ابن أبي حمزة: تكلم الناس في هذا الحديث» وخصصوا عمومه وردوه إلى قول آهل 
الطب والتجربة» ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لأنا إذا صدّقنا أهل الطب - ومدار علمهم 
غالباً إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب فتصديق من لا ينطق بالهوى 
أولى بالقبول من كلامهم» وقال صاحب «المحيط الأعظم»: المراد الأمراض الباردة» 
فالعموم نوعي» وأكثر أمراض العرب باردة؛ لأن أكثر غذائها اللبنيات الحامضة ونحوهاء 


انتهى . 


اواب الت 7-7 ل تت تيت ري 000 
٦‏ -بَابُ ما جَاءَ في د بال الإيل 


8 ده الشف 4 كك مُحَمّدٍ الزَعْفَرَانِيُ؛ ENS‏ 
تلتة كا ختيث وكايك وكقااك عن ی أن اسان عرَيَْةقَِمُوا الْمَييئة 
فَاجِتَوَوْه ؛ فبعكهم رس سول الله اة في إِبلٍ | لصَدَفَةِ وََالَ: قوشاي برها 


E 

ونی البّاب عن ابْن عَبَّاين. 

0 

من قل َفْسَه يج أو غَيْره 

€ ل a‏ 
أبي صَالي »عن اي هْرَيْرَك ااه رقع قَلَ: ١مَنْ‏ قَتَلَ تَفْسَهُ حَدِيدَةٍ جَاءَ يَوْمَ 
القيامة وَحَدِيدَتُةُ في ي 1 ىا بها بَطنَهُ في تار جَهَتَمَ E‏ بَدّاء 
وَمَنْ قَكَلَ نَفْسَهُ بِسُجَ قَسُمّهُ في يَدِهِيَتَحَسَّاهُ في تار جَهَتمَ خالا مُخَلَدًا أب دا). 


ي 
۴ 


4 نح عدن كنا مخمود بن غَيْلَانَ داود» عن شت عن 


العش قَالَ: سَمِعْتُ أَبَاصَالِِه عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ 3 يَسُولَ الله يكل قَالَ: مَنْ 


١‏ - باب من قتل نفسه يسم أو غيره 


[57 ۲۰[ تقدم تخريجه في ۷۲. 
ANY :دول١ VA :E[Y* Y1]‏ 956ل جه: 45ل حم: 15/7 10. 
4 +؟]الظرماقله نه ع 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱۱۸/١(‏ «حسن صحيح غريب من حديث ثابت». 


اا لادی 
قل كفْسَهُ بحڍيڌة مَحَدِيدفُةُ في يده يَجَأْ بها في بَظيه في ار جَهَكَمَ ايا 
مُحَلَدَا فيا أَبَدَاه وَمَنْ قل تفْسَهُ ِسْجَ قَسَُةُ في ِو يََحَسَاه في تار جَهَََ 
ةا مُخَلَدَا فيا أَبَدَ وَمَنْ تَردّى مِنْ جَبَلٍ فَقَكَلَ كَفْسَهُ فَهُوَيََردَى في تار 
E ar‏ 


قوله: (خالداً مخلداً فيها أبداً) اعلم أن الخلودا'" يفترق باعتبار تفريق 
محله» فخلود الدنيا ينتهي بالموت» وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر. وخلود 
بمعنى انتهاء المدة المعينة للعذاب» وبهذا المعنى يمكن الخلود لأهل المعاصي 
فی الناز أيضاء واجات ا yT‏ 


[] قال الراغب(22: الخلود: تبي الشيء من اعتراض الفسادء وبقاؤه على الحالة التي هو 
عليهاء وكل ما يَيبَاطأً عنه التغيير والفساد تصفه العرب بالخلود كقولهم للأثافي: خوالدء 
وذلك لطول مكثها لا لدوام بقائهاء والخَّلّدٌ اسم للجزء الذي يبقى من الإنسان على حالته» 
فلا يستحيل ما دام الإنسان حيًا استحالة سائر أجزائه» وأصل المخلد الذي يبقى مدة طويلة» 
ومنه قيل: رجل مخلد لمن أبطأ عنه الشيب» ودابة مخلدة هي التي تبقى ثناياها حتى تخرج 
رباعيتهاء ثم استعير للمَبْقِيٌ دائماًء والخلود في الجنة بقاء الأشياء على الحالة التي عليها 
من غير اعتراض الفساد. انتهى. وقال المجد: الخلدء بالضم: البقاء والدوام انتهى. 

[؟] قال الحافظ”": تمسك المعتزلة وغيرهم ممن قال بتخليد أصحاب المعاصي في النار» 
وأجاب أهل السنة بأجوبة» منها: توهيم هذه الزيادة» قال الترمذي بعد أن أخرجه: رواه 
ابن عجلان عن المقبري فلم يذكر هذه الزيادة» قال: وهو أصح» وأجاب غيره بحمل ذلك 
على من استحله» فإنه يصير باستحلاله افر والكافر مخلّد بلا ريب» وقيل: ورد مورد 
الزجرء وقيل: هذا جزاؤه» لكن قد تكرم الله عر وجل على الموحٌدين فأخرجهم من النارء = 


(۱) «المفردات» (ص: ۲۹۲). 
(۲) «القاموس المحيط» (ص: ۲۹۷). 
05 «فتح الباري» (6/ 0(. 


النووي!!؟ شارح مسلم عنه بأن محمله إذا استحل ذلك» ويرد عليه أنه ليس كل 
مستحل معصية كافراًء بل الكفر إنما هو استحلال ما هو ثابت الحرمة بالنص!"! 
القطعي بحيث لا مساغ فيه للتأويل» فأما ما كان ظني الدلالة أو ظني الثبوت فلا 
يكون استحلاله كفرأء فلا يفيد' هذا التأويل. 


= وقيل: التقدير: مخلداً فيها إلى أن يشاء الله» وقيل: المراد طول المدة لا حقيقة الدوام» وهذا 
أبعدهاء انتهى. وزاد العيني7١'‏ على بعض ما ذكر: أو المعنى حرمت قبل دخول النارء أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لأن الجنان كثيرة» انتهى. 

[1] لم يتفرد بذلك النووي» بل ذكره الحافظان: ابن حجر والعيني» وبه جزم صاحب 
«الجلالين»”"' وغيره من المفسرين» وجمع من شراح الحديث. 

يك ا ن عابدين عن «البحر» : الأصل أن من اعتقد الخرام خلالا فإن كان خراماً 
لف كال الو ا وك رة كان لع ون اة ا ق : التفصيل 
للعالم» أما الجاهل فلا يفرق بين الحرام لعينه ولغيره» وإنما الفرق في حقه أن ما كان قطعيًا 
کفر به وإلا فلاء وتمامه فيه انتهى. 

[] هذا يحتاج إلى تنقير ولم » إذ التصريح بن قتل الرجل نفسّه قطعيّ الحرمة أو ظنيهاء ولا 
يشكل بقوله تعالى: #ولا قتا 361 E‏ [النساء: ۲۹]»ء فإنه ليس 
بقطعي الدلالة» قال الرازي”*؟؟: اتفقوا على أن هذا نهي عن أن يقتل بعضهم بعضاًء وإنما 
قال: #أَنَفْسَكُم4 لقوله يَكِ: «المؤمنون كنفس واحدة)» واختلفوا في أن هذا الخطاب هل 
هو نهي لهم عن قتلهم أنفسهم؟ فأنكره بعضهم» ثم ذكر وجه الإنكار» وقال في آخره: 
وأيضاً فيه احتمال آخر كأنه قيل: لا تفعلوا ما تستحقون به القتلّ من القتل والردة والزناء = 


.)۱۹۲ - ۱۹۱ /۸( «عمدة القاري»‎ )١( 


(۲) «تفسير الجلالین» (ص: ۱۱۸) وانظر: «(شرح صحيح مسلم» (۹/ .)١٤١۳‏ 
(۳) «رد المحتار» .)٤١۷ /٤(‏ 


(5) «التفسير الكبير» (ه/ /ا/ا١).‏ 


اا تر الوقن الو 
حَدََّنا مُحَمَّدُ بْنُ العلا نا وكيم وَأَبُو مُعَاوِيَةه عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي 

ال عَنْ ابي هُرَيْركَ عن اللي وك تَحْوَحَدِيثِ شُعْبَةه عَنِ الأعْمضٍ 
هدا حَدِيثُ صَحِبعٌ) وي م 

هَذَا الْحَدِيتَ عن العش ك 5 صَالِح عَنْ ا هْرَيْرَةَ عر عن التي ل 


52018 3 ية ىن 


وك مح بن عجلائ ڪن سوي ابره ڪن أب هرر ن 

التي كك قال: ق فيه: 

ا وَعَكَدَا رو اد الوْنَادهِ عَنِ الأغرّج عَنْ 

هرر عن النَِّيَ ول وَهَدَا اصح لأَنَ الَوَابَاتٍ! َا َجِي: بان اَهَل 1 

E O E 1‏ 
1 - حَدَََا سُوَيْدُ ْنُ تَضرِ أنا عَبْدُ الله بر E‏ 

ان أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ مُجَاهِِ عَنْ ابي هُرَيْةَ ٿال: هى رَسُولُ الله كه عَنِ 


و 


الآزاء الكبيه ی ا 


رع به 


= انتهى. قلت: وهكذا اختلفوا في معنى قوله تعالى: "ولا تلقواب يريك لالگ [البقرة: »]1١90‏ 
كما بسط فى محله. 


[46 ۰ ]د: ۷° جه: 509 "1 حم: 7/ 0 تحفة: ۱6۳67 . 

)١(‏ في نسخة: «ولم يذكر). 

(؟) هو من جهتين: إحداهما النجاسة وهو الحرام كالخمر والأرواث والأبوال كلها نجسة 
خبيثة» وتناولها حرام إلا ما خصته السنة من أبوال الإبل عند بعضهم» وروث ما يؤكل 
لحمه عند آخرين. والجهة الأخرى من طريق الطعم والمذاق؛ ولا ينكر أن يكون كره ذلك 
لما فيه من المشقة على الطباع وكراهية النفوس لها. «النهاية» (؟/ 5). 


ااا ص 11111 


6 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التَّدَاوِي بالْمُسْكِرٍ 
4 - حَدَكَنَا مَحود بْنْ خَيْلَانَ» ٿا بُو داو عَنْ شُعْبة غ سا 
المع ات ور يلل تيد اتن ارو ل سويد دن 
طَارِقِء أو ارق بْنُ سُوَيْدِ عن الْحَنْرِ فته عَنُْ فَقَالَ: إِنّا لَتَكَدَاوَى يها 


ت 


سك الله کل: «إِنّهَا لَيْسَتْ بِدَوَاءِ وَلَكِنَّهَا دَاءً). 
عذكنا فخي كا KED OTE‏ نيك كله 


قال م نلوك قل اش طارق بی شرن وقال عاب 3: سويد بن ارق ق. 


CR 


4 _بَابٌ ما جَاءَ فى السَعْوطٍ وَعيره 


۸باب ما جاء فى كراهية التداوي بالمسكرا'! 
قوله: (ولكنها داء) كأن ما يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه 
من الضرر والوثم. 
٩‏ ڪا ما جاء في السعوط!؟! وغيره 
[] وفي «الدر المختار»': اختلفوا في التداوي بالمحرم» وظاهر المذهب المنمٌ كما في 
رضاع «البحر»» لكن نقل المصنف ثمة وهاهنا عن «الحاوي»: قيل: يرخص إذا علم فيه 


الشفاء» ولم يعلم دواء آخرء كما رخص الخمر للعطشان» وعليه الفتوى. 
1 بمهملات: ما يجعل في الأنف مما يتداوى به بأن يستلقي الرجل على ظهره» ويجعل بين = 


.١١ا/الا تحفة:‎ ”١/5 حم:‎ 65 el] 
.)۲۳۲ /۳( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 


#١‏ الكل 
بدو ا عاتب نا عه ال ا م 
تا عاد ْنُ منصُورِء عَنْ عِكْرمَة عَنٍ ابن عَبَاين قال: قال َسُولُ الله كلة. 


لن ذا كذارية يتم به ي السّعوظ وال عن 1 سخا وَأ 3 د كَلَمَا 
متكى و" كول الله 3 اذه ا قَلَمَا فَرَعُوا قَالّ: الْدَُوهُما َالّ: e‏ 


قوله: (لَدَّهِ أصحابه) لما علموا فيه منفعته كيا لكنه بيا أشار عليهم أن ينتهوا 
عنه» فلم ينتهوا حملاً لنهيه على كراهة المريض الدواء ولم يحضر ذلك النهي عمه 


= كتفيه ما يرفعهما لينحدر رآسه» ويقطر في أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد أو مركبء ليتمكن 
بذلك من الوصول إلى دماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس» هكذا في «الفتح)7؟', 
وقد أخرج البخاري”* ' وغيره عن ا بن عباس أن النبي كَل استعط. 

[1] لمافي الروايات من التصريح بقوله: «إلا العباس فإنه لم يشهدكم» أخرجه الشيخان وغيرهما 
بعدة طرق» وقال العيني: قيل: قال ابن إسحاق في «المغازي»: إن العباس هو الآمر باللدٌ 
وقال: والله لألدنه» ولما أفاق قال: «من صنع هذا بي؟» قالوا: يا رسول الله! عمك» وأجيب بأنه 
يمكن التلفيق بينهما بأن يقال: لا منافاة بين الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتهى. 


]١١ 41/[‏ تقدم تخريجه في ۱۷١۷‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الشعيثي». 

(؟) اللدود: ما يسقاه المريض في أحد شقي الفم. «النهاية» /٤(‏ 48 ؟). 

(۳) هو الدواء المسهل» لآنه يحمل شاربه على المشي والتردد إلى الخلاء. «النهاية» /٤(‏ ه71). 
(5) «فتح الباري» .)۱٤١ /۱١(‏ 

(5) «صحيح البخاري» (08591). 


0( «صحيح البخاري» (/اهع «(f‏ و(صحيح مسلم) 19؟). 
(۷) «عمدة القاري» (۱۸/ ۷۳). 


ابوب الظبِ 22222222 ص ص س سے 

4 /حَدَدَنَا مُحَمَّدُ ْنُيَحْيَى نَايَزِيدُ بْنُ هَارُونَء ٿا عَبَاد بْنُ مَنْصُولٍ 
عَنْ عِككْرِمَة عَنِ ابن قاين ال قال رول الله ل إن يدم تَدَاوَيكُمُ 
به اللَّدُودُ ا ذُوَالمَسِن و 1 كم يه انيد لَه 
NEA NE‏ 1ه 21 تك كمد 
يها عند الم لاما في ل عن 


ولا وقت!!! لدودهم إياه يي فلذلك لم يلده» نعم كان العباس رضي الله 
تعالى عنه أمرهم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشرء 
وما أحاب غنه البعقن أنه تركه لتعظيمه» ففيه أنه إذا كان تغزيراً من الله تعالى 
استوى فيه الجليل والحقيرء ويقال أيضاً: إنه كان صائماً ففيه أنه كان لدوده بعد 
إفطاره ممكناً؛ فإنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى ولم يكن انتقاماً منه لنفسه. لم 
يكن لسقوطه عنه معنىّ» نعم كان التراخي ممكناً لعارض الصوم وغيره» فلو 
كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد يوم أو يومين» وأيضاً فقد ورد أن بعض 
نسائه7" لدَّتْ مع أنها كانت صائمة» وغالب ظني أنها حفصة» فلو كان المانع 
هو الصوم يمنع هناك أيضاء وأما أمره بلدٌ أصحابه فلم يكن انتقاماً منه لنفسه» 
بل تعزيراً على مخالفة أمر الشارع» ولم يعفوا بخطإ الاجتهاد لحضور الشارع» 
فلم لَمْ يصبروا حتى يحققوا النهيّ كيف هوء ولما أنه أصل النهي هو التحريم 
إلا بدليل. 

[١1]عطف‏ على ذلك النهي» أي: لم يحضر وقت اللدود. 

[1] وهي ميمونة» كما أخرج الحافظان: ابن حجر والعيني: أنها لدت وهي صائمة“ 


[548 ۰[ تقدم تخريجه في ۱۷١۷‏ . 
)01( «فتح الباري» »)١58/(‏ و«عمدة القاري) (۱۸) ۷۳). 


ااا ا 
ا - 8 Fam‏ 9 ج و ت ° Fea‏ 
دياك ای گرا اگم 


£۹ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ٿا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ نا سُعْبَهُ عَنْ 


تاد عن الْحَسَنء عر ران نَ بُنِ حُصَينِء o‏ سول الله يك هى عَنٍ الكىّ 


قوله: (هو حديث عباد بن منصور) إنما فسره لئلا يتوهم عود الإشارة إلى 
القائى فقط لكونه قريبآء فلما ذكر ذلك تبيخ أن المرادبيان الحديثين كلبهما لا الآخر 
فقط. 


9 _باب ماجاءذ اهية ا‎ ٠ 
کي ي‎ 


قوله: (نهى عن الكيّ) أي: من غير ضرورة!! داعية إليه» وبذلك تجمع 


الروايات» ويصح اكتواء الأصحاب رضي الله عنهم» وإلا فكيف يتصور عنهم مخالفة 

]١[‏ بوب البخاري في «صحيحه): من اکتوی» أو كوى غيره» وفضل من لم یکتو» قال 
الحافظ”"2: كأنه أراد أن الكيّ جائز للحاجة» وأن الأولى تركه إذا لم يتعين» وأنه إذا جاز 
كان أعمّ من أن يباشر الشخصٌ ذلك بنفسه أو بغيره» لنفسه أو لغيره» وذكر البخاري" فيه 
حديث جابر مرفوعاً: (إن كان في شيء من أدويتكم شفاءٌ ففي شرطة محجم أو لَلْعَةٍ بنارء 
وما أحب أن أكتوي»» وبسط الحافظ في روايات الباب إباحة ونهيا. 
ثم قال: والنهي محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجموع الأحاديث» 
وقيل: إثه حاص بعمران لأنه كان به الباسور: وكا موضعه حطر فتهاه عن كيه قلما اشعد = 


[۹ ۲۰] جه: ۰ حم: 41۷ تحفة: £ ۱٠۸۰‏ . 
() في نسخة: «التداوي بالكي». 

.)١168 /۱١( «فتح الباري»‎ (۲) 

.)٥۷١ ٤( (صحيح البخاري»‎ (۳) 


اث ل مم0 ا 
قآل تازقلينا ا تنا ا انتا 

ا 8 رق ف 

هذا حديث حَسَن صجيح. 

حَدََنَا عَبْدُ القُدُوسِ بْنُ مُحَمَّدِ ٿا عَمْرُو بن عاصي تا هَمَّامُ عَنْ 
قن الكشووغة عمران یی حصن قال: ییا عن الک 


أمره عليه السلام» فمعنى قوله: (فابعلِينا فاكتوينا) أنه كان رَحص لنا في الكىّ ضرورةً 
لملابسة النار فيه» فينبغي الاحتراز ما أمكن» إلا آنا إذا ابتلينا لم نصبر حتى تحقق الأمر, 
فعلمنا!'! أن الإجازة في الضرورة. إلا أنا ظننا غير الضرورة ضرورة» فما أفلحنا!'' لما 
شاهدنا من ضرر ظاهرء إذ تبين أن الأمر لم يقع موقعه وتبين خطأ الظن» ولا أنجحناء 
فكان عدم نفع الكي عدم مصادقته أمرّ رسول الله ي لأنه كان مقيداً بالضرورة. 


= عليه كواه فلم ينجح» وقال ابن قتيبة: الكيّ نوعان: كَيّ الصحيح لثلا يعتل» فهذا الذي قيل 
فيه: «لم يتوكل من اكتوى» لأنه يريد أن يدفع القدرء والقدر لا يداقع» والثاني كيّ الجراح إذا 
نغل أي: فسدء والعضو إذا قطع» فهو الذي يشرع التداوي به» فإن كان الكي لأمر محتمل فهو 
خلاف الأولى لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق» وحاصل الجمع أن الفعل 
يدل على الجواز» وعدم الفعل لا يدل على المنع» بل يدل على أن تركه أرجح من فعله» وأما 
النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه» وإما عما لا يتعين طريقا إلى الشفاء» انتهى. 

[] يعني كان معلوماً لنا أن الإذن مقصور على الضرورة والاحتياج» لكنا إذا ابتلينا لم نختبر 
الأمر حتى تتحقق الضرورة؛ بل ظننا غير الضرورة ضرورة لاحتياجنا وقلة صبرنا. 

[؟] بضمير المتكلم» وفي أبي داود: «فما أفلحن» بصيغة الغيبة» قال ابن رسلان: هكذا الرواية 
الصحيحة بنون الإناث فيهاء يعنى: تلك الكيات التى اكتوينا بهن» وفي رواية الترمذي: «فما 
ا ا و ی او ی او ون اتوي اق 
«الىذل». 


(۱) «بذل المجهول» (۱۱/ .)٥۹۲‏ 


الس لبط حبر در 
وَفي البَابٍ عن ابن مَسْعُودِ وَعْقْبَةَ بن عَامِلِ وَابْنٍ aE‏ 


١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرْخْصَةٍ في ذَلِكَ 
6 حَدَّكَنَا مد جرد ا 
اشر كن ای أن التي ل كوَى أَسْعَدَ بْنَ ُرَارةَ من ن الشَوْكةٍ. 


وَف الاب عن أ وَجابر. 


١‏ بَابُ ما جَاءَ في الْحِجَامَةٍ 
۲۰٥١‏ اشعة دا اح عاد و اام ا 
١‏ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


add‏ من الشوكة) الشوكة!'؟ سرخ باه( 
۲ باب ما جاء فى الحجامة”» 


]١[‏ هي حمرة تعلو الوجه والجسد كما في «المجمع»" و«بحر الجواهر» وغيرهاء وفي 
«حدود الأمراض»: هى حمرة تعلو الوجة والجسدَ وشدتها مرض» انتهى. 


[60١7]ك:48659‏ حب: ١ل‏ دكيع: ۳0۸۲ ق: 04901 تحفة: 15149. 

|۰۱ ۲] د: كل" جه: *الىة "2 تحفة: ۱۱٩۷‏ . 

.)3555 مرض جلديء «قاموس الفارسية» (ص:‎ )١( 

(؟) الحجامة: حرفة الحجام» وهي مص الدم من الجرح» أو القيح من القرحة بالفم أو بآلة 
كالكأس» انتهى. انظر: «معجم لغة الفقهاء» (ص: .)٠١١‏ وانظر: فيما يتعلق بالحجامة من 
الأحكام والمنافع كتاب «زاد المعاد) لابن القيم (8/5؟ -88). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٠٠٠١‏ 


واب القت | في 
وَجَرِيرُ بن حازم قَا قالا: a‏ گان الت ب يَحْتَجمْ في 
الأَخْدَعَيْنِ والگاهِل »وکن يَحْتَجِمُ لِسَبْعَ عَشْرَةوَيِسْعَ عَشْرَةوَإحْدَى وَعِشْرِينَ. 
وي الاب عن ابْنِ عبايں» وَمَعْقِلِ بن يَسَارٍِ 
e‏ بن قُرَمْشٍ الام الکو تا مُحَمَّدُ بْنُ 
فُصَيْلٍِء نا عبد الرّحمن بْنُ إِسْحَاةَ شاق عن الام بن عبد لابق عد عبد الله 
د رت ب حَدَتَ رَسُولُ الله كَل عَنْ لَيْلَةٍ 


28 ع 


E 31 EEE 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يث ابن مَسْعود. 


۴ حدقا عبد بن حمَيِْ ٿا ارين »ا عبان منصُورٍ 
قَالّ: سَمِعْتُ عِکرمَة يَقُولُ ek‏ ئَ ع امون فَكاق 


ت 5 


اکان غاد #اوزلية يشجلة ا أهلة قال: وو 5 بی عایں: قال 
قوله: (أن مُرْ أمَّعَكَ بالحجامة) وبذلك يعلم مقدار شفقتهم على أمة محمد كلا. 
قوله: (فكان اثنان يُغِلآن)1' وبذلك يعلم طيب كسبه أي: الحجام. 

1 الغَلّة: الدَّخُلُ الذي يحصل من الزرع والثمر واللين والإجارة والتتاج ونحوهاء كذا في - 


.4۳ £ ]تحفة:‎ 5٠١51[ 

[ ۳ ۲۰ ]جه: ۳6۷۸ حم: ١/؟ه”‏ تحفة: 1۱۳۸ . 

)١(‏ الأخدعان: عرقان في جانبي العنق. والكاهل: ما بين الكتفين وهو مقدم الظهر. انظر: 
«النهاية» (۲/ »)١5‏ و«نيل الأوطار) (۸/ 5١‏ ؟7). 

00 في نسخة: «قال». 

(۳) زاد بعده في نسخة: «عليه وعلى أهله). 


اوا اکان 
> م ا لا ۰ اق ا ا و () رو ا 
يي الله 4: انِعمَ العبد الحَجام» يذهب يالدّم »ريخف الصلب» وبح س 
نه e‏ 


ر يد :18 ا 


قنع عفر e‏ 0 َر ماتا باکر 
واللَدُودُ وَاأْحِجَامَةُ وَالمَشِي). ل ر تشول انه HARE‏ وَأَصْحَابُكُ عن 
رَسُولُ الله كِ: «مَنْ لَدّنی؟) د 1 أمْسَكُواء فَقَالَ: لا ّى ن ف 
el‏ لد يه عقو المكايى. قال RE OOS‏ 

وني الاب عَنْ عَايَْة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا د عرف إلا مِنْ حَدِيثِ عَبَادِ بن مَنْضُورٍ. 
باب ما جَاءَ في ان ِالْجِنَاء 
4 -حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعه تا تاد ی خَالِد الخيّاظء كا قاقد 
مول لآل اي رَافِع عَنْ عَلِيَ بن عبد الله عن جَدَيِهِ ‏ وَكَانَتْ تَخْدمُ 
النّىَ كل -قالّث: eS‏ تكبة ! 
رَسُولُ الله يل أن أَصَعَ عَلَيْهَا الْحِنَا 


= «المجمع)”"» ويقال: أغلّ عليّ فلان» أي: أتاه بالغلة» والمعنى أن الغلامين يعطيانه غلة 
الحجامة» والثالث يشتغل بحجامته وحجامة أهل بيته. 


[5ه١‏ ]د امهل" جه: ٠١”‏ ه"ل تحفة: 10۸٩۹1۳‏ . 
(۱) في نسخة: يذهب الدّم). 
(؟) (مجمع بحار الأنوار» .)١١ /٤(‏ 


ارات القت اا 9 


REE 5 وو‎ 2 0 


n n 
عد الله بن عَلِيَ أصَحٌ.‎ A PAE كال عَنْ عَبَيدِ الله بن عَلِيَ»‎ 
حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلَاءِ تا رند ی تابه عن تایب مزل بيد لله ين‎ 
عَلِيَ؛ عَنْ مو عْبَيْدٍ الله بْنِ علي عَنْ جَدَتهِ عن التي كلك تَحْوَهُ بمَعْنَاهُ‎ 
_بَابٌ ما جَاءَ في كراهِية الرفَيةٍ‎ 5 
لکن‎ e ET 
مَنْضُورِء عَنْ مُجَاهِدء عَنْ عَفَّارٍ بْنِ الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَهَ عَنْ أبِيه قال:‎ 


- 


رَسُولُ الله يك امن اكْتَوَى أو اسْتَرْق فهو بَرِيءَ م مِنَ التول). 
٤‏ باب ما جاء في كراهية الرقية(" 
قوله: (من اكتوى) ولم يضطرٌ إليه. 
قوله: (أو استرق فهو بريء من التوكل) أي: من أعلى درجاته وأوساطها بل 


.1١651/ حم: 2759/54 تحفة:‎ £۸٩ :هج]7١65[‎ 

a 00‏ :لامد بن بَشارِ). 

42 في نسخة: فد بَرََ). 

(۳) قال في «النهاية» (۲/ :)٠٠١‏ إن الرقى يكره منها ما كان بغير اللسان العربي» وبغير أسماء الله 
تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» وأن يعتقد أن الرقية نافعة لا محالة فيتكل عليهاء 
وإياها أراد بقوله: «ما توكل من استرقی)» ولا يكره منها ما كان فى خلاف ذلك؛ كالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالى» والرقى المروية» ولذلك قال للذي ر بالقرآن وأخذ عليه 
أجرًا: «من أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق». وأما الحديث في صفة أهل الجنة الذين 
يدخلونها بغير حساب: «هم الذين لا يسترقون ولا یکتوون» وعلى ربهم يتوكلون» فهذا من 
صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك 
درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» فأما العوام فمرخص لهم في التداوي والمعالجات» انتهى. 


۸و یاد 
ف الاب عن انی شوج ائن غبایں» وران بن حصي 
6 بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في دَلِكَ 
E i FO‏ عبد ين "7 عبد الله الْخْرَاعِي» ا مُعَارِيَةُ ِن هام 
و لرل عن عند اله بن الحَارثِ عن آي أن 
رَسُولَ الله يك َخَصَ في الرّْيّةِ مِنَ الْحُمَةِ وا وَالْعَيْن وَالنَمُلَة“. 


من أدانيها أيضاً؛ فإن من اكتوى من غير ضرورة أو استرقى فإنه ليس في شيء من 
درجات التوكل» نعم لو أبقى!'' الاكتواء على حال الضرورة يفتقر إلى إرادة أعلى 
درجات التوكل بلفظ التوكلء إلا أنه لا يستقيم على هذا عطف الاسترقاءء» فإن 
الرقية تنافي التوكل مطلقاً والحاصل أن الكىّ ينافي التوكل إذا لم يستعمل في 
ضرورة» والرقية تنافيها مطلقاًء وهذا فى أوسط مراتبه» وأما أعلى مراتب التوكل 
فينافيه الكيّ والرقية مطلقاً. 

© - باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك 


[1] يعني لو اكتوى بدون الضرورة فهو بريء من مراتب التوكل كلها وهو ظاهرء وهذا مؤدى 
الكلام السابق» ومفاد الثاني أنه لو أريد بقوله: «من اكتوى» الاكتواء عند الاحتياج والضرورة 
فحينئذ يراد بالتوكل في قوله: «بَريء من التوكل» أعلى درجات التوكل؛ لأن الاكتواء عند 
الضرورة لا ينافي إلا أقصى درجات التوكل» لكن على هذا الاحتمال لا يستقيم عطف 
قوله: «أو استرقی» على قوله: «من اكتوى). 


[ ۲۰ ]م: 0196 جه: 0۱7 حم: ۳/ ۱۱۸ تحفة: ۱۷04٩‏ . 
)١(‏ الحمة بالتخفيف: السم» وقد يشدد» وتطلق على إبرة العقرب, لأن السم منها يخرجء 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. «النهاية» »45577/1١(‏ ه/ °{ 


أنوَابُ القت ك1 ا ا ل 

حَدَئنَامَحْمُودُ ْنْعَيْكَان» تا يَحبَى بُ آم وَأَبُو نعي قالا: ميات 
عن عاص عَنْ بو بن عَبْد الله ٹن الْحَارِثِ عن یں ن الله أن 
رَسُولَ الله بي رَخّصَ في الرَفَيَة مِنَ الحُمَةٍ وَالَمْلَة. 


EET 


وَهَذَا عنوفق اصح مِنْ حديث مُعَاوِيَة د بن هشام» عَنْ 


357 5 :6 قاض اة بع الا o‏ وار ب 0 ala‏ 2 0 
وق 00 
- عت +9 0 o‏ ے ا 0 
عَلِيَّ» وَعَمرِو بن حزم وَابِي خرامة» عن أبيه. 
حل چا 3 0 تر “نين 5 أي بق o‏ 
Y۰ 0V‏ و عَنِ الشَّعْبِيَ» 
ق ات 


کن جنران تن حصن أن زول الله کل قال: (لا رفي EE‏ 


وَرَوَكا Ee.‏ لْحَدِيتَ عَنْ حصين؛ عن | ا 
قوله: (لا رقية إلا من عين) إلخ» يعني أنه لا ينبغي الالتجاء والاضطرار إلى 
الرقية» ولو كان لكان فى هذينء وليس هذا نفياً لها مطلقاء بل نفى الاضطرارآ'؟ 
وعلى هذا تحمل الرخصة فيما سبق» فإنه ليس المراد بها الحصر فيهما. 
]١[‏ أي: لا ينبغي أن يضطر الرجل إلى الرقية إلا في هذين» فلا بأس فيهما في الالتجاء إلى 
الرقية» باعتبار أن الرقية تناسب هذين المرضين لوجوه لا تخفى» وذكرهما ليس على سبيل 
الحصر لما تقدم في الحديث من الرخصة في الرقية للنملة» ولما في «أبي داود» من 


حديث أنس مرفوعاً: «لا رقية إلا من عَين أو حُمَةٍ أو دّم»» ولما ورد في الرقى لغير هذه 
الأربعة فى الروايات العديدة. 


[ ۷ ۲۰ ]د: 9885 حم: £ / 67 تحفة: A‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «عن النبى ية بمثله). 
(؟) «سنن أبى داود) (۳۸۹۱). 


2222 ااکرگادر 
ا العا 

۸ حَدََنَا هِشَام بن يوس الكو تا القَاِمُ بْنُ مَالِكِ لمرن 

عن الْجُرَيريَ عَنْ ابي نَضْرَة عَنْ أبِي سعد قَالَ: ١‏ کا سول الله كلل بد 


0 


الجا وَعَيْنِ الإِنَْانٍ حَ حَمَّى نَوَلَتِ الْمُعَوَدَتَانِ» قَلَمَا توه اديا و 
ا 


بو عِيسَى: ذا کو کی غریب 
١‏ _بَابُ ما جَاءَ في الرّقيَةٍ مِنَ العَيّنٍ 
EGE EEE EE‏ 
عرو ةوهو اد بْنُ عَامٍِ عَنْ عَبَيْدِ بن رِفَاعَةَ الزْرَقِ ل ل 
5 باب ما جاء في الرقية بالمعوذتين 
ول عد ارك هااا آي كرك الان رمات ارذ 
اب ماشه فى الرقية من العين 


3 فلا ينافي ما ورد من تعويذه يا أحداً بغير هاتين السورتين» كما ورد في الروايات» ومعنى 
قوله: لر أله إذاير فى أحدا فرك بهاتين السورتية, 


[مه١؟‏ ]إن:5:955ه جه: ٥١١‏ تحفة: 6۳۲۷ . 
[9ه١‏ ؟]إجه: ٠‏ ۱ حم: 47/5 تحفة: ۱٥۷9۸‏ . 


اوا ي ي ص ص 
ا a‏ ا a‏ 
كَأَسْكَرْقٍ لَهُم؟ قَال: «تَعَمْء فَإنَهُآَوْكَانَ سَيْءٌ سَابَىَ القَدَر َسَبقَْةُ العَيْنْا 


سس * اتا 2 5 0 عي با قلا ع تند 
حت ايحن ع 


2 - 2 م ر ##ه اس ا ا ا الو a e‏ 00 0 اق عن 3 
هذا حديث حسَن صَجيح» وقد روي هذا عن ايُوبَ» عن عمرو بن 


ا يذَلِك الح ا 0 e‏ الْخَلَال ؟ ذا ید الرَرّاقء عن م عَمّرِ) 


ع ا عَبْدُ الرَذَاقِء وَيَعْلَى عن ااه 
ق Ed‏ 


عن مَنْضُورِ عَنِ الْمِنْهَالٍ ُن عَمْرِى عَنْ تيد زی ی تی ا 


ل کان يسول الله ادر يُعَوَدُ الْحَسَنَ وَامْحُسَيْنَ يَقُولُ: أَعِيدُ 2 
قوله: (أن أسباء ودع غین و کان زو جا جر رضن اللهاتعالى عنيما: 


]١[‏ قال القاري”': قوله: «تسرع» بضم التاء وكسر الراء ويفتح» أي: تعجل إليهم العين» وتؤثر 
فيهم سريعاً لكمال حسنهم الصوري والمعنوي» والعين نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبيث الطبع» يحصل للمنظور فيه ضررء وقيل: إنما يحصل ذلك من سم يصل من 
عين العائن إلى بدن المعيون» ونظير ذلك أن الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد» ولو 
وضعتها بعد طهرها لم يفسد» قلت: وضدها نظر العارفين الواصلين» فإنه من حيث التأثير 
الإكسير يجعل الكافر مؤمناء والفاسق صالحاء انتهى. 


. 5٦۲۷ تحفة:‎ ١ ۷۱د ۷ جه: 0۲ حم:‎ e 
.(°*۱1/ «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


لل اک ال 
كرات الله التَامَة“ مِنْ کل سَيْظانِ وَهَامَّة» وين كل کین ي َة 
وَيَقُولُ: هَكَذَا گان إِبْرَاهِيمُ يُعَوَدُ إسْحَاقٌ وَإِسْمَاعِيلَ. 

حَدَّكنَا الْحَسَنْ بن عَلِيَ الْخَلّالُ ٿا يريد بن ارون وَعَبْدُ الاق 
عَنْ سْفْيَانَه عَنْ مَنْضُورِ تَحوَهُيمَعْنَه. 

هدا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ات ب ال 2 e‏ 

١‏ حَدَّئََا بُو حف عَنْرُو بُ عَلِيَ» تا يَحْبَى بن كثيرٍ أَبُو 
سان“ العَتبَرِءُ به تتا علي د بن البرك عن خی بن أبي كثير كال : تبي 

2 إن حايس ایی كني ای أن مع ورل الله كل تقول الا شَىْءَ 
في الهاو وَالِعَينُ حَق 


<< 


[51١7]حم:‏ ؛4/لاى تحفة: ۳۲۷۲. 

)١(‏ التامة: أي: ليس في شيء من كلامه نقص أو عيب» وقيل: أي: النافعة للمتعوذ بهاء وتحفظه 
من الآفات. «مجمع بحار الأنوار» .)۲۷١ /١(‏ 

(؟) الهامة: كل ذات سم يقتل» وجمعه الهوام. «مجمع بحار الآنوار» .)١59 /٥(‏ 

() آي: ذات لمم» واللمم: طرف من الجنون يلم بالإنسان» أي: يقرب منه ويعتريه. «النهاية» 
.(V1/4)‏ 

(:) وقع في الأصل: «نا أبو غسان» بزيادة «نا»» وهو غلط؛ لأن بحيى بن كثير هو أبو غسان كما 
في «تحفة الأشراف) (۲/ .)٠٠١‏ 

(0) الهامة: الرأس» واسم طائرء وهو المراد في الحديث» وذلك أنهم كانوا يتشاءمون بهاء وهي من 
طير الليل. وقيل: هي البومة. وقيل: كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذي لا يدرك بثأره تصير 
هامة» فتقول: اسقوني» فإذا أدرك بثأره طارت. وقيل: كانوا يزعمون أن عظام الميت» وقيل: 
روحه» تصير هامة فتطير» ويسمونه الصدىء» فنفاه الإسلام ونهاهم عنه. «النهاية» (ه/ ۲۸۳). 


أبْوَابُ ال Yor‏ 


۰۲ شك E KE‏ بْنِ خِرَاشٍ البَغْدَاوِي» E TC‏ 
ِسْحَاقَ الْحَضْرَمِيُ» ا تَا ا عَنِ ڪن ا عن ابن ا 
قَالَ: قال رَسُولُ الله كل «لَوْ کان سَيْءٌ سَابَقَ القَدَرَ لَسَبَقَنْهُ العَيّنُ وَإِذَا 
ا اوه قاغسلوا». 

وَفي الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَن صَحِيعٌ» وَحَدِيتُ حَيَّةَ بن حاہیں حَدِيتُ غریب 
وروی شيبَانه عن يَحْتَى بن أبي كثِيرٍ عق كله غاس كن ق 
أبِي هْرَيْرَةَ عَنٍ التب كلل. وَعَلِيُ بن #التتائكف مكلت 1 كدان لا وذ كبام 


ر 0 


5 ص ع و 
ەق ی 0 


[۲ ]م A‏ تحفة: 0۷1٩‏ . 
)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العين أن يغتسل من أصابه بعينه فليجبه. كان من عادتهم أن 
الإنسان إذا أصابته عين من أحد جاء إلى العائن بقدح فيه ماء» فيدخل كفه فيه» فيتمضمض 
ثم يمجه في القدح» ثم يغسل وجهه فيه» ثم يدخل يده اليبسرى فيصب على يده اليمنى» 
رُ ثم يدخل يده اليمنى فيصب على يده الیسری» ثم يدخل يده اليسرى فيصب على مرفقه 
الأيمن: * ثم يدخل يده اليمنى فيصب على مرفقه الأيسره ڈ ثم يدخل يده اليبسرى فيصب على 
قدمه اليمنى» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على قدمه اليسرىء ثم يدخل يده اليسرى فيصب 
على ركبته اليمنى» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على ركبته اليسرى» ثم يغسل داخلة إزاره» 
ولا يوضع القدح بالأرض» ثم يصب ذلك الماء المستعمل على رأس المصاب بالعين 
من خلفه صبة واحدة» فيبرأ بإذن الله تعالى. «النهاية» (۳/ 7”57). وداخلة الإزار: الطرف 
المتدلي الذي يلي حَقوه الأيمن ولم يرد الفرج» ويجبر العائن على الوضوء لورود الأمر. 
المجمع بحار الأنوار» (78/5). 


ووا ا 
e‏ 
ع آي رتعز أي تصرقق E‏ ول اله كفي تر قر بوم 
اليك كم يَفْرُونَا» قلع سَيَدُهُمْ فا اتا وا اليا هَلْ ق ر 
e‏ نى َعَمْ أنه وڪن لا أَرْقِيه حَتَى تُعْظوئًا عنما قَالُوا: 
نيكم كاين كا4 قا ققر رات عَلَيه: ند » سَبْع مرا برا 
وَفَبَضْنَا العَتَمَ» قَالَ: فَعَرَضَ في أنْمُسِتا مِنْهَا سي e‏ کےا 
تشول ابله كله قال؛ كنذا ی عليه 5 كنت ل 0 صَتَعْتُء قَال: دوم 
غل ا قيّة؟ اقيِصُوا العَتمَء وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ سهم 
E‏ صَحِيحٌ. 
ابو تَضْرَة اسْمهُ الْمُنْذِرُ بْنُ مَالِكِ بْنِ قِطعَةَ 
00 
اتاب ما جاد فى غد الاجر ضلى الد 
قوله: (واضربوا لى معكم بسهم) فعل ذلك تطييباً لقلوبهم وإزاحة لما لعله 
يختلج في قرم 


أ 


ف 


2 


[1] اختلف العلماء فى جواز أخذ الأجرة على القرآن» فأباحه الأئمة الثلاثة» ومنعه الحنفية 
الثلاثة» وإسحاق بن راهويه وغيرهم» واستدل الأولون بحديث الباب» وأنت خبير بالفرق = 


"0١ ie TV: 1Y]‏ د: 1:5" تحفة: /ا5"90. 


Yoo 
تر على للك اخ بدا اْحَدِيت» وروی طفبف وأو عوالة َير‎ 
رسن عَنْ اي سَعِييِ هَدَا الْحَدِيتَ.‎ 


مك روي نالفي عي عَبْدُ الصَّمَدِ بْنُ 

E‏ شُعْبَةُ تا أَبُو شر قَالَ: ER‏ ا يُحَيَّتُء عن أبي 

سبد :أ تاا آضڪاب ان لامر روا بِحَيَ مِنَ العَرَبِء فَلَمْ يَفْرُوهُمْ 
ولا يتم استدلاله!١!‏ بالحديث» فإن التعليم فرض» وما كانت الصحابة أخذوا عليه 
- وهو الرقية -لم يكن إلا مباحاً. 


بين الرقية والتعليم» واستدل الآخرون بما رواه أحمد في «مسنده» بسنده إلى عبد الرحمن 
ابن شيل مرفوعاء «اقركؤا القرآن ولا ا کارا به الحديكه الحرجه غيدبى حنيد واو يعلى 
والطبراني أيضاء وبما رواه البزار في «مسنده» بسنده عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوه» وبما رواه ابن عدي في «الكامل» بسند إلى أبي هريرة مرفوعاً نحوه» وبما رواه 
أزوداوه سند إلى عا بى الات قال + لقث نابا من آهل ال ا ان اماف 
إليَّ رجل منهم قوساء فقلت: ليست بمالء وأرمي بها في سبيل الله فسألت النبي يك عن 
ذلك فقال: إن أردت أن يطوّقك الله طوقاً من نار فاقبلها» ورواه ابن ماجه والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وغير ذلك من الروايات التي ذكرها العيني7١'‏ وغير 

[1] وبسط هذا المعنى شيخ مشايخنا قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي في 
بعض مكاتيبه المطبوعة المسماة ب«قاسم العلوم»» وحاصله أن العبادات كلها حق الله عز 
على نشاط العبد إن شاء أدَّى وإلا فلاء فلما صارت العبادات كلها حقه تعالى فلا يجوز بيع 
حق الغير. 


[64١7]خ:5715‏ م: ١‏ جه: 5١905‏ حم: ۳/ 7 تحفة: 6164 . 
)١(‏ «عمدة القاري» (۱۲/ 46). 


ا الي رق 
وَلَمْ يَُيَفُوهُم فَاطْتَكَى سَيَدُهُمْ فَأَتونا فقَانُوا: :كل عِنْدَحُمْ د فا تع 
وَلَكِنْ لَمْ تَقْرُونًا وَلَمْ تُصَيَمُ Me‏ 3 حر ة تملا 
عَلَى ذَلِكَ قَطِيعًا مِنَ غَنَم قَالَ: فَجَعَلَ رَجُلُّ مِنَا د يقرا ككنه ا ة الكتاب 
بر لما ايتا التب لله دَگرتا ذَلِكَ لَه قَالَ: «وَمَا يُدْرِيكَ انها رفْيَة؟0 وَلَمْ 
E‏ مِنْهُ وَقَالَ: «كُلُوا وَاضْرِيُوا 8 ا نِسَهع). 

هَذَا حَدِيثُ صَجيځ َا اصح مِنْ حَدِيثِ الأغْمَش» عَنْ جَعْمْرِبْنِ 
0 تاي وَگڏا رَو عير َاحِدٍ ها الْحدبتَه عن أبِي شر غق ين أبي 

کی كن أبى الل عن أبى شیو ع ی ناین و جنر بق 
۴ کا 

٠‏ بَابُ ما جَاءَ في الرّقَ وَالاذْويَةٍ 

۰0 الو له لور ام معد 
عَنْ أَبيهِ قَالَ: سَأَلْثُ وَسُولٌ الله ل قُلْتُ: يا رَسُولَ الله رايت رق ذَسَتَرقيهًاء 
وَدَوَاءٌ نَتَدَاوَى به 1 ونما" تتّقيهًا؛ ل مِنْ قَدَرِ الله سَيًْا؟ قَالَ: هي مِن 
قَدَر الله). 


et 
ا‎ ١ 


[56١75]جه:‏ /ا"ا؛ "ل حم: ۳| ١"؛‏ تحفة: ۱۱۸۹۸ . 

.)7175/1( الجعل: الأجرة على الشيء فعلاً أو قولاً. «النهاية»‎ )١( 

(؟) أصل تقاة» وقاة» من وقى» وهي اسم ما يلتجئ به الناس من خوف الأعداء كالترس» «مرقاة 
المفاتيح» .)١۷١ /١(‏ 


نوات القت | ااا قح 
حَدَّتَتَا سَعِيدٌ ُن عَبْدِ البَحْمَنِء ٿا سَفْيَّانُ عن الزّهْرِيْء عن ابن 
أبي خِرَّامَةَ عن أَبِيهِ عن اسي كل حو وَقَدْ رُوِيَ عَنِ ابْنِ عْيَيْنَةَ كلا 


ا يِفَل بَْْهُمْ: عن ابي حرام عن أيه َال بَعْضْهُمْ: عن ابن 
أبِي خِرَامَه عَنْ أيه وقد رَوَى غَيْرُ ابن عي هذا الْحَدِيتَء عن الزُهْرِيِ» 


عن أبِي خْبَامَة عَنْ ا وَهَذَا ع .1 تَعْرِفُ 5 خرامة E‏ 
اليك 


١‏ بَابُ ما جَاءَ في الكَمْأة وَالعَجوَة 
“ل۲۹ يه 1 ْنُ أبي السّمٍَ مرد ين غئلاق» قال كنا 
سَعِيدٌ بن عَم عَنْ ا َم عَنْ ابي هُرَيْرة قَالَ: 
ا E E ER‏ 


١‏ باب ما جاء فى الكمأة والعجوة 
قوله: (العجوة من الجنة)!١!‏ قيل: لما أهبط!" الله تعالى آدَمَ كانت معه آلف 


¥ قال القاري :آي من ثمارها الموحودة فيها أو المأخوذة غنها باعتبار أضل مادتها بخرز 
نواها على أيدي من أراده الله تعالى» انتهى. 
[1] ففي -١‏ جمع الفوائد» برواية البزار و«الكبير»” عن أبي موسى رفعه: الما أخرج الله آدم من = 


[ ۲ ] جە: 568" حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱۰۲۷ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «عن أبيه». 

(؟) «مرقاة المفاتيح» ۳/۱۳( 

(۳) وقال الهيثمي في «المجمع» (1917/4): رواه البزار والطبراني» ورجاله ثقات» وأيضاً 
أخرجه الحاكم في «المستدرك» )۳۹۹7١(‏ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» ووافقه 
الذهبي في «التلخيص». 


ووا اا 
SA TE‏ 


بزر» هى أصول ثمار الدنياء فالمراد بكون العجوة منها إن كان أن أصلها من الجنة» 
فالآمر مستغن عن التشريح لما قدمناء فيشترك في هذا الوصف سائر حبوب الدنيا 

و ع ع ع ع 2 
وثمارها وبقولهاء وإن أريد أن التغير فيها أقل من غيرها من الثمار فهو محتمل أيضا. 


قوله: (والكمأة من المن) أي: من جنسها!'! في أن كلا منهما حصل من غير 
ممارسة علاج» مع ما فيه من المنافع واللذة. 


= الجنة رَوّده من ثمار الجنة» وعلّمه صنعة كل شيء؛ فثماركم هذه من ثمار الجنة» غير أن 
هذه تغير وتلك لا تغير). 

3] اختلفوا فيها على ثلاثة أقوال: أحدها: أن المراد أنها من المن الذي أنزل على بني إسرائيل» 
وهو الل الذي يسقط على الشجر فيجمع ويؤكل حلواء ومنه الترنجبين» فكأنه شبه به 
الكمأة بجامع ما بينهما من وجود كل منهما عفواً بغير علاج» والثاني: أن المعنى أنها من 
المن الذي امتن الله به على عباده عفواً بغير علاج» قاله أبو عبيد وجماعة. 
والغالث: ويه جزم الموفق عبد اللطيف البغدادي ومن تبعه فقالوا: إن المن الذي أنزل 
على بني إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقطء بل كان أنواعاء مَنْ الله عليهم بها من 
النبات الذي يوجد عفواء ومن الطير التي تسقط عليهم بغير اصطياد» ومن الطل الذي يسقط 
على الشجرء إلى آخر ما حكاه عنه الحافظ17). 
وقال ابن القيه7"): مازعا هغاه للحن كيه اة أقوال: أتحدها: أن ماءها اط في الأدوية 
التي يعالّحٌ بها العينُ» لا أنه يستعمل وحده. ذكره أبو عبيد» الثاني: أنه يستعمل بَحْتا بعد 
شَيّها واستقطار مائها؛ لأن النار تلطفه وتنضجه وتذيب فضلاته ورطوبته المؤذية وتبقي 
المنافع» الثالث: أن المراد بمائها الماء الذي يحدث به من المطرء وهو أول قطر ينزل إلى 
الأرض فتكون الإضافة إضافة اقتران لا إضافة جزء» انتهى. = 


2000 «فتح الباري» .)١ 5/١ ٠(‏ 
(۲) «زاد المعاد» (379/5). 


نوات القت ۹ 


ا ع چ عبد 60 سے0 2 م 
وَف البَاب عَنْ سَعِيدٍ بن زَيْدِء وَابِى سَعِيدِء وَجَا 
o‏ وو 


ا 7 ع E FO‏ و ET‏ کک | 


ت 


مُحَمَدِ بْنِ عَمْرو إلا مِنْ حَدِيثِ سَعِيدٍ بْنِ عَامِرٍ 

ELEN‏ ل عُبَيْدِ الطنَافِسُِ» عَنْ حَبّد الْمَِكِ 
إن حمر ح وتا محمد بی الى ثنا مُحَدَُ بن نق قا شيك عن 
عَبْدٍالْمَِكِ بن عْمَيْهِ عَنْ عَمْرِو بن خُرَيْثِء عَنْ سَعِيدِ بْنِ َي عن التي وله 
فَالّ: «الكَنَاءُ ا وَمَاؤُهَا شِفَاءً لِلْعَيْنِْا. 


= قال القاري٠2:‏ وفي «شرح مسلم» للنووي: قيل: هو نفس الماء مجرداًء وقيل: مركباًء وقيل: 
إن كان لتبريد ما فى العين من حرارة فمجرد مائها شفاء» وإن كان غير ذلك فمركبة» انتهى . 
قال الحافظ: حكى إبراهيم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنهما 
اشتكت أعينهماء فأخذا كمأة وعصراها واكتحلا بمائهاء فهاجت أعينهما ورمدتاء وحكى 
ابن عبد الباقى أن بعض الناس عصر ماء كمأة فاكتحل به فذهبت عينه» انتهى. وسيأتى عند 
المصنف عن أبي هريرة: أنه كحل به جارية له عمشاء فبرأت» كذا في «المشكاة»"» قال 
القاري“: وقد رأيت”*' أنا وغيري في زماننا من ذهب بصره فكحل عينه بماء الكمأة = 


. ٤٤٦٥ تحفة:‎ ۷/١ جه: 505 "ل حم:‎ AE [° Y] 

.) «مرقاة المفاتيح» 95م ”6م‎ )١( 

.)١158 /١١( «فتح الباري»‎ (0 

() «مشكاة المصابيح» (5559)» وعزاه إلى الترمذي .)5١59(‏ 

.(“۱1۲/۱۳ «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 

(5) الرائي هو الإمام النووي كما في «شرح مسلم» (۷/ ١١٠)ء‏ وليس فاعله علي القاري. 


وا ا ل 


8 ی ت 


E 2 “A‏ شا ٿا مُعَاذُ بْنُ هسام نَنِي بي عن قاد 
عن فر ٿن حَوقبه عن ي هر e‏ 
الگا جُدَرِيٌ الل قال ر الله 206 «الكَناه م مِنَ الْمَنَ وَمَا 
شِفَاء لِلْعَيّنِء وَالِعَجْوَةٌ مِنَ الْجَنَّةِ وَحِيَ شِفَاءٌ مِنَ السّما. 

هدا حَدِيتُ حسن. 


۲۹۹ الوب امو م 
RG‏ د قَالّ: أَحَدْثُ تلاثة كن أوحَنْس او سَيكاه فعضو نه 
َجَعَلَْتُ مَاءَهُنَّ في قَارُورَةِ فَكحَلْتُ به جَارِيَة بای برا 


= مجرداً فشفى وعاد إلیه بصره؛ انتهى. 
فسبحان من بيده ملكوت كل شيء» وهو النافع الضارٌء ولا يبعد أن يكون ذلك لاختلاف 


الكمأة فإنها أنواع» وفي بعضها سمء كما بسط في كتب الطب. 


1[ ۲۹ ] جە: 568" حم: ۱/۲ تحفة: .١1"595‏ 

. ٠١5۰٦ تحفة:‎ [۲۰ ۹[ 

(1) هو حب يظهر في جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعها الطبيعة» شبهوها به 
في كونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها ذمًا لهاء فقابله بالمدح بأنه من المن» أي: 
مما منّ الله به على عباده» أو شبهها بالمن» وهو العسل الذي ينزل من السماء» إذ يحصل 
بلا علاج واحتياج إلى بذر وسقي» أي: ليست بفضلات بل من فضل الله ومنه» أو ليست 
مضرة بل شفاء كالمن النازل» انتهى. «مجمع بحار الأنوار» .)”1٠ /١(‏ ويقال له بالهندية: 
جيجك. «تحفة الأحوذي) .)١91//5(‏ 


أنوَابُ القت ج 
2 -حَدَكَنا مُحَمَّدُ بن شا تتا مَُاذبْنُ هسام ا تبي أبِيء عَنْ فاد 
E‏ قال الي قا A‏ . قال قَتَادَةُ: 
ياد کل يَوْعِ إِخدّى وَعِشْرِينَ حَبَةٌ فيَجْعَلْهُنَ في خِرْقَةٍ فَيَنْقَعْه فَيَسْتَعِظ 
به گل َم في مَنْحره الاين فَطْرَتَيْنٍ وَفي الأَمْسَرِ قَظرة َالّاني في الأَدْسَرٍ 
فَطْرَتَيْن ي وَفي الأَيْمَنِ قَظرَتَ وَالثَالِثُ في الأَيْمَنِ قَطْرَكيْنِ وني الأ يسر قَطْرَة. 
ا راع ا 1 


قوله: (قال قتادة: ا 0 المراد 
الحصرا"! فى ذلك. 
قوله: (وفي الأيسر قطرة) ويتم بذلك دورة واحدة فإن برئ فيهاء وإن لم يبرا 

ثنى الدورة أو ثلثها. 

[] قال صاحب «النفائس»: بضم الأول وسكون الثاني وفتح الخاء المعجمة» لغة عربية بمعنى 
المكتوب» وفي الفارسية والهندية يطلق على القرطاس الذي يكتب عليه الأدوية» وكذا 
يطلق عليه في العربية أيضاًء ثم ذكر استشهاده من كلام الخليل النحوي. 

[۲] ويؤيده أنه وقع له في «البخاري» نسخة أخرى» فقد أخرج فى اميم )7 بسنده عن 
كاله بن معد اله کرجا وا غالب ناقری فى القر دما الد وهر 
مريض» فعاد ابن أبي عتيق فقال لنا: عليكم بهذه الحبيبة السوداء» فخذوا منها خمساً أو 
سا كاريحةو هاء:* ثم اقطروها في أنفه بقطرات زيت في هذا الجانب وفي هذا الجانب» 
الحديث» ولا يذهب عليك أن الحديث لا مناسبة له بالباب» وللتأويل مساغ. 


[۲۰۷۱[ تقدم تخريجه في ١١17‏ . 
(۱) «صحيح البخاري» (لامدهة). 


1۲ الک الدّرَي 


عَبْدِ البَحْمَنِ» عَنْ ا مسکوو قال تھی رسول الله كله عن ؟ 
0 هر البغِيء ن الگاهن. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
اقا - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةِ التَعْلِيق 
ا عن 


و شر وق جس 


۰۷۲ 
0 7 مَعَبَّلِ 8 اع وبه حمر 3 EE‏ ای کا ا 

الْمَوْتُ أَفْرَبُ مِنْ ذَلِكَ» قال اَن لا: «مَنْ E‏ 
E‏ کیت ای یک 


ككريك غير الله : 0 إِنَّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ 
اا مد ر ا بحب بْنْ سَعِيدِء عن ابن ا تحوه بمَعنَأه. 


ب عَنْ عَقَبَةَ بن عَامِرٍ 


وَف الب 
3 باب ما جاء فى كراهية التعليق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لأعلى درجات التوكلء أو التوكل المطلق 


لآ فة تما والتعليق عاها هر تعلق العو يدانت وغد ها 


١ / €:‏ تحفة: 10٤6۳‏ . 
إلخ» في نسخة بدله: ديت عبد الله بن عكيم 


کت 


[۲۷۲] حم 
)١(‏ قوله: «وحديث عبد الله بن عكيم 
الجا حو ل ا ااي بع و 


هلل 
سول الله کل . 


ااافا 7 01 
الام ريم 


ت ئَ 


۳ _ حدقا هنادء ٿا انو ا عن سعيد سَعِيدٍ بن مَسْرُوقٍ) عن 
عباية يه بن رفَاعَة عَنْ جَذْهِرَافع بن حيبي عَنِ الب كل قال: «ا اي 
مِنَ الثَارِ فَأَْرِدُوهَا د يالمانة. 


0 


5 
0 
سم 


وف التاب كن انتا نت ابی بكر وان ع وَابْنِ عبان وَامرًا 


قوله: (فأبردوها بالماء) ولا حاجة إلى تخصيصها'! بقسم من أقسام الحمى» 
بل الأمر باق على عمومه» غاية الأمر أن التبريد قد يضرٌ المريض المحموم بوجه 
آخر لا لجهة الحمى نفسها. 


[ قاله ابن القيم في «الهدي»“ ونصه: قد أشكل هذا الحديث على كثير من جَهَلّة الأطباء» 
ورأوه منافياً لدواء الحمى وعلاجهاء ونحن نين بحول الله وقوته وَجْهَه وفقهه فنقول: 
خطاب النبي بي نوعان: عام لأهل الأرض» وخاص ببعضهم» فالأول كعامة خطابه 
والثاني كقوله: «لا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول ولا تستدبروهاء ولكن شرّقوا أو غرّبوا»» 
فهذا ليس بخطاب لأهل المشرق والمغرب ولا العراق» ولكن لأهل المدينة وما على 
سَمْتِها كالشام وغيرهاء وكذلك قوله: «ما بين المشرق والمغرب قبلة)» وإذا عرفت هذا 
فخطابه في هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما والاهم؛ إذ كان أكثر الحميات التي 
تعرض لهم من نوع الحمى اليومية العرضية الحادثة عن شدة حرارة الشمس» وهذه ينفعها 
الماءٌ الباردٌ شربا واغتسالاء فإن الحمى حرارة غريبة تشتعل في القلب وتنبث منه بتوسط = 


. "۲ م 511 جه: 4۷۳ "» تحفة:‎ TY ۲خ‎ VT] 
.)۲۳/٤( انظر: «زاد المعاد»‎ )۱( 


وهي الحادثة إما عن الورم» أو الحركة» أو إصابة حرراة الشمسء أو القيظ الشديد» ونحو 
ذلك» ومرضية: وهي لا تكون إلا في مادَّةٍ أولى» ثم منها يسخن جميع البدن» فإن كان 
مبدأ تعلقها بالروح سُمَيّت حمّى يوم لأنها في الغالب تزول في يوم» ونهايتها ثلاثة أيام» 
وإن كان مبدأ تعلقها بالأخلاط سميت عفنية» وهي أربعة أصناف: صفراوية» وسوداوية» 
وبلغمية» ودموية» وإن كان مبدأ تعلقها بالأعضاء الصلبة الأصلية سُميَتْ حمى دق» وتحت 
هذه الأنواع أصناف كثيرة» وقد ينتفع البدن بالحمى انتفاعاً عظيماً لا يبلغه الدواء» وكثيراً 
ما يكون حمى يوم وحمى العفن سبباً لإنضاج موادٌ غليظة لم تكن تنضج بدونهاء أو سبباً 
لتفتح سدد لم تكن تصل إليها الأدوية المفتحة. 

فيجوز أن يكون مراد الحديث من أقسام الحميات العرضية» فإنها تسكن على المكان 
علاج آخرء فإنها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح» فيكفي في زوالها مجرد وصول كيفية 
باردة تسكنها وتّخمد لهبها من غير حاجة إلى استفراغ مادة أو انتظار نضج» ويجوز أن يراد 
به جميع أنواع الحميات. 

وقد اعترف فاضل الأطباء جالينوس بأن الماء البارد ينفع فيهاء فقال في المقالة العاشرة من 
كتاب «حيلة البرء»: ولو أن رجلاً شايًا حسن اللحم» خصب البدن في وقت القيظ» وفي 
وقت منتهى الحمى» وليس في أحشائه ورم» استحمٌ بماء بارد» أو سَبَّحَ فيه لانتفع بذلك» 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف. 

وقريب منه ما قال الرازي في كتابه «الكبير»: وفي قوله: «من فيح جهنم» وجهان: أحدهما: 
أن ذلك أنموذج ورقيقة اشتقت من جهنم ليستدل بها العباد عليها ويعتبروا بهاء ثم إن الله عز 
وجل قدّر ظهورّها بأسباب تقتضيها كما أن الروح والفرح والسرور واللذة من نعيم الجنة» 
أظهرها الله عر وجل فى هذه الدار عبرة ودلالةء وقدّر ظهورها بأسباب توجبهاء والثانى: 
أن يكون المراد به التشبيه» فشبّه شدة الحمى ولهبّها بفوح جهنم تنبيهاً للنفوس على شدة 


الق 6-2 1+ ا ا ي ي ج ي ا 
د كدكنا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِيُ تا عيذ ث1 سُليتاتة 
عَنْ هِشام بْنِ عَرْوَة عَنْ بی عن عام أ رَسُولٌ الله اء قَالَ: (إِنَّ 
الک مِنْ فَبْح جهنم َأبْدُوهَا ِالْمَاءِ). 
حَدَتَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقَ» تتا عَبْدَهُ عَنْ هِمَامٍ بْنِ عزو عَنْ فَاطِمَة 
ئت الْمُئْذِنِ عَنْ أَسْمَاءَ پت اي بَحخرء ڪن لنب يلل دحو 


وف خديف ا کلام أكْكَرُ مِنْ هَذَاء وكلا | لْحَدِيئَيْنٍ صَحِيحٌ. 


3 و ساس واه 


٥‏ حَدَكنَا مُحَمّدُ بن شا نا بُو عار العَقَدِيُه ثنا إيرَاهِيم بن 
إسْمَاعِيلَ بي ابي حَبيبَةَ عَنْ ڌاو ي حُصَيْنِه عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ ابن عَبَّاين: 
أن الل لا گان 1ن يق الشتى ويخ الأوجاع كلها أن رل اينم الله 
الكبين أَعُوذ بالله القظيم ن شر کل عرق تما رين شر كر ار 


= وقوله: «فأبردوها» روي بوجهين: بقطع الهمزة من أبرد الشيءَ إذا صيره بارداًء والثاني 
بهمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء يبرده وهو أفصح لغة. 
وقوله: «بالماء» فيه قولان: ب ا ا 
في بعض الروايات من التخصيص بذلك» انتهى ما في «الهدي» مختصراً بتغير 
وفي «الإرشاد الرضي»: أن الحق التعميم» لكن كون الغسل عند وجود ااي لین 
بضروريء بل ينبغي الغسل عند انقلاع الحمى لئلا يورث شبهة في الحديث» وقال أيضاً: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة ميرته”١'‏ شدة الحمى» وقد ضاع فيها رجال كثيرون» = 


. ۱۷۰٥١ م: ۰ جه: ۱ حم:1/ ٠ف تحفة:‎ FIT: V€] 
۳۰۰/۱ جە: 7 » حم:‎ ]۲۰۷[ 
هن مدينةافن ول اترابرافيقن فى الهند:‎ 53 


ااا يو 
ث0 تثرنة اک إِبْرَاهِيمَ بن إِسْمَاعِيلٌ بن 


5 
! 7 اف ار 2 در 


ى روناي التا ao‏ 
بَابُ ما جَاءَ فى الغِيلَةٍ 


دا ديك غريثة: لا 


5 حَدَثَنَا احمَّد بْنْ مَنِیع تا يَحَيَّى بْنْ إِسحَاقَ تا یحیی بن 


Tes‏ ا 
۳ اليا 7 7 ا يفون د مو 06 
قوله: (يعًار) وأصله"" لصوت الغنم. 
باب ما جاء فى الغيلة!"! 
اعلم أنه عليه الصلاة والسلام بلغه أن الغيلة يقتل الولد ويهلكه» فأراد أن 
يحرّمهاء ثم تحقق عنده أنها إنما يؤثر في الطفل المولود ولا تهلكه فلم يحرّمها. فحيث 
ورد النهي فهو على التنزيه» وحيث ورد أنه كان قصد النهي ولم ينه فهو التحريم. 
= فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بهذا العلاج الغسل» فاشتفى سبعمائة نفر ولله درٌ مشايخنا. 
1[ والمراد هاهنا صوت فور الدم» وأريد هذا المعنى في انَعّار) بالنون أيضاًء ففي «المجمع»“: 
نعر العرق والدم: ارتفع وعلاء وجرح نعار ونعور: إذا صوت دمه عند خروجه. انتهى. قال 
القارت :ار أي: فوار الدم» وقيل: سائل الدم» وقيل: مضطربء استعاذ منه لأنه إذا 


غلب لم يمهل. 
[] وهو على ما فسره المصنف: أن يطأ الرجل امرأته وهي ترضع» وهو المشهور في معناه» = 


[1/5١7]م: NE‏ جه: 0۱۱ ن: ۳۳۲7 حم: 5/ 501 تحفة: ۱0۷۸7 . 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» .)۷٠١ /٤(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ۲۷۷). 


ا - ۷ 


الواب الظ 

وَف البّابٍ عَنْ 2 بجا بويد 

هَڌا حَدِيثُ صَجيځ”“ وَقَدْ رَوَاهُ مَالِكُه عَنْ أَبِي السود عَنْ عزوي 
NE TE‏ ني قال مالك وَالقهال: 
أن يَطا الرَجُل امْرَأَتَهُ وَحِيَ تُرْضِعْ. 

7V‏ ى يْنُ أَحْمَدَ تتا ابْنُ وَهْبِ قَال: ني مَالِكُ عَنْ 


أبِي الْأَسْوَوا" مُحَمّد ل م ل الم لو 
جُدَامَةَ بِنْتِ وهب ال ا شت ون الله کا يَقُولُ: 0 همت 


سے مھ سے 


ت ص لت :8 چ ا 


أَنْ أنْهَى عَن الغيلة 5 حت دک 5 وَالرومَ يَصتَعونَ ذلك ا 
١‏ وْلَادَهُمْ). قَالَ مَالك: وَالغِيلَة: أَنْ يَمَس الرَجُل امْرََتَهُ وهي تُرْضِعْ. 
َال عِيسَى بْنُ أَحْمَدَ: وتا إِسْحَاقُ بْنُ عِيسَى قَالَ: تبي مَالِكُه عَنْ ابي 


۹ائ ما اء في راء e‏ 


VA‏ دتتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تَنَا مُعَاذُ بُ هسام د تي أبِيء عَنْ قَتَادَهَ 


= وقيل: أن تلد المرأة فيغشاها زوجها وهي ترضع فتحمل» فإذا حملت فسد اللبن على 
الصبئ: كذافى «البذل* ٠‏ 


٠3/1‏ | انظر ما قبله. 

1[ ] جە: /51؟ "ا حم: 25 تحفة: 357/15. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (191/85): ااحسن غريب صحيح). 

(؟) وقع في الأصل: «عن أبي الأسود ومحمد» بزيادة الواو» وهو سبق قلم. 
() «بذل المجهود) .)5087/1١1١(‏ 


انکر الدّرَي 
ع أبِي عَبْدِ الله عَنْ ريڍ بيا ارق أنَّ اَی گان يَنْعَتُْ ايت وال 
فخ اتا کا »قال قَكَادَةٌ: الذي الحاو الرى O‏ 


عدا خريك کو ص وار غد الله اشا مون هو قبع ري 
CC O‏ الما العذْريّ“ البَصَرِيٌء تتا ا 


ء ين مُحَمَّدِ عمرو ين 
حو بن أبي ريه كا شعت عن خَالِدٍ الْحَذَاءِ تتا 
2 درفاءت - gi‏ 


مون الو ا 


بْنَ ارقم قَالَ: 1 سول الله كل أَنْ تتدَاوَى مِنْ دات 
EEE‏ 


ا 


e‏ »ولا تعر ف إل 
انا E‏ رى عَنْ َيون عير َا 


0~ e 


من حديث مَيُمُونٍ عن زيد 
حِدٍ مِنْ أَهْل اللي هَذَا الْحَدِيتَ. 


قوله: (قال قتادة: ويلد من الجانب) إلخ» وهذا أيضاً ليس يريد به أن 
000 


عمومه في تلك الطريقة» وإنما هو نسخة أدت إليها تجربته. 


]١[‏ فإنه ينفعه الطلاء به أيضاً كما يظهر من كتب الفن. 
[] ففى «حدود الأمراض): السّل بالكسر فى اللغة: الهزال» وفى الطب: قرحة فى الرئة» وإنما 
المرض به لأن من لوازمه هزال البدن» ولما كانت الحمى الدقية لازمة لهذه القرحة 
ذكر القرشي أن السل هو قرحة الرئة مع الدق وعده من الأمراض المركبة» كذا قال النفيس» 
وقال القرشي في «شرح الفصول»: يقال: السل لحمى الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة 
الرئة» انتهى. وفي «بحر الجواهر»: الرئة: شش» جمعه رئات» وفي الهندية: يرا 
]١١1/4[‏ انظر ما قبله. 
(۱) وقع في الأصل: «العدوي» وهو تصحيف 


أنوَابُ القت پر 
9 
۷ باب 


ب اب ا إشكاق نل شوسى الأنضارئ» كنا مذي کا مالف غ 
- ا 


يزيد ن ضبق عن نرو بن عبد الله بي كفي اللي أل 
ان مُظعِم أَخْبَره عَنْ عُفْمَانَ بْنِ ابي العَاصٍ ثم قا ا 1 ) 1 


يؤدي إليه ذات الجنب» وليس هو" ذات الجنب نفسه» كما يوهمه تفسير من فسر 
هاهناء وإنما أرادل"! بذكره هاهنا فى تفسيرها أن التداوي بهذين لما أثر فى إبراء 
السل» وهو مرض عسير البرء» حتى قالت الأطباء فيه ما قالوا كان نفعهما فيما دون 
السل من أمراض ذات الجنب أظهر. 


[1] فإن ذات الجنب عند الأطباء نوعان: حقيقي» وغير حقيقي» فالحقيقي ورم حار يعرض 
في نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاع» وغير الحقيقي ألم يشبهه يعرض في 
نواحي الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بين الصفاقات» فتحدث وجعاً قريباً من 
وجع ذات الجنب الحقيقيء إلا أن الوجع في هذا القسم ممدود. وفي الحقيقي ناخس» 
ا قال باينا عضن ا او قات ا الي ج 
أعراض: وهي الحمى» والسعال» والوجع الناخس» وضيق النفس» والنبض المنشاري» 
ثم قال: والدواء المذكور ا ي الثاني الكائن عن الريح 
الغليظة» فإن القسط البحري وهو العود الهندي إذا دق ناعماء ولط بالزيت المسخنء 
ودلك به مكان الريح المذكورء أو لُعِقّ كان دواء موافقاً لذلك نافعاً له محللا لمادته» ويجوز 
أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. 

1] ويمكن أن يقال: إنه فسره بذلك لما أن السعال من لوازم ذات الجنب» وفسروا السعال بأنه = 


]°۸°[ ۲د ۱ جه: 9۲۲ حم: ۲/٤‏ تحفة: £ ۹۷۷ . 
)١(‏ «زاد المعاد» /٤(‏ ه/). 


اا ا 1 
وي وَجَع قَدْ م قَقَالَ مَسُولُ الله كلة: لوباك الوا ات 


وَقل: أغوذي ٤ة‏ الله 0 ولاه مِنْ هرما جد قَالَّ: TT‏ قَاذهَبَ الله 
ما اتوي قل أل لزيد أكلى وخ 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
بَابٌ ما جَاءَ في السَّنَا 
۲۰۸۱ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن شا تنَا مُحَمَّدُ بْنْ بر نا ةا E‏ 


الل 2-8 


ن قر گني عُمبَة بن عبد الله عن اء نت عْمَذْيسء أ سول الله كله 
اا بم لَسْتَمْشِينَ؟ قَالَتْ: َالشَيْد(© قال: د ». قَالَتُ: م CRE‏ 


[ باب ما جَاءَ فی السَّنا] 

قوله: (حارٌ جارٌ) هذه اللفظة" ليست تبعاً كما وهمه بعضهم» بل المعنى أنه 

لحدته يجرٌ من المواد ما لم يقصد إخراجه فيستضر بذلك المستمشي به» فهو اسم 
فاعل من الجر. 

= حركة رئة تدفع بها الطبيعة أذى عن الرئة كما في «حدود الأمراض»» وتقدم أن السل قرحة 
الرئة» فتأمل. 

[ ضبط القاري" بالمهملتين فيهماء كرره للتأكيد لأنه لا يليق بالإسهال» وحكى عن 

«الكاشف» و«الطيبى») بالجيم في الثانى اتباعاً للحانء انتهى. وما أفاده الشيخ وجيه» انتهى. 


[81١5؟]إجه:‏ ۱ حم: ٦‏ تحفة: 9هلاه١.‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۴) : بضم شين معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة: : تیت سه 
البطن» وقيل: هو نوع من الشّيح يقال له بالعجمي: دَرَْنَةء وقيل: حب يشبه الحمقص يطبخ 
ويشرب ماؤه للتداوي» وقيل: هو من العقاقير المسهّلة. و«السنا»: نبت معروف من الأدوية. 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .(YAVT /V)‏ 


أنوَابُ القت 1 
بالسّتاه قال التي 4 «لَوْأَنَّ شَيْنَاكَانَ فِيه شِفَاءٌ مِنَ الْمَوْتِ لكان في السَّنَاا. 


ا 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
55 - باب ما جَاءَ في العَسَلٍ 

۸۲ - حَدَكنَا مد بن بقار كنا محمد بن جغْقِ كنا عب 
عَنْ قَتَادَه عَنْ أبي ا »عن أبي سَعِيدٍ قَالَ: اء Rc‏ التي كلل 
0 إِنَّ أَخِي اسْتَظْلَق بَظْنْهُ فَقَالَ: «اسْقِهِ عَسَلاً». عة ام جه تقال 

رول الله قد سَقيْهُ عسَلاً لم يذه إلا اميطلاقاء فقا ر سول الله کل 
n‏ فَسَقَاُ ثُمَّ جَاءَهُ فَقَالَ يَا رَسُولَ الله! لي قَدْ سَقَيْئَهُ فَلَم 
َه إلا اشیظلاقه قال قال ر كول الله يلك «ضدق الله وكدَت N‏ 
aim: E‏ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
4 باب ما جاء في العسل 


قوله :اضق الله) في قو افيد شتا یں 4 [النحل: 59]. 


قوله: (وكذب بطن أخيك) فيما أراك من أن يستضر به مع أنه لا يستضرء 
بل ينتفع في الحقيقة» وكان يفيده الاستطلاق إلا أن الظاهر للرائي كان هو الضررء 
فكأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار كان" كذباً. 


11 وقيل: أي: كون شفاء ذلك البطن في شربه العسلّ قد أوحي إليّء حكاه القاري”١'‏ عن ابن الملك. 
1 أو الكذب بمعنى الخطأ كما حكاه القاري”» أي: أخطأ بطن أخيك إذ لم يقبل الشفاء. 


[85١7]خ:584ه‏ م: ۷ حم: 219/9 تحفة: ١ه؟؛.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (7/ 855 ؟). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (// 5855 ). 


اا ا 0 ی 
دياب 
وب د خاتنا E EE‏ ؛ تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ َا شُعْبَةُ 
فزي أ EE‏ لياق الال تي عار a EE‏ 
ابن جُبَیرِء عَنِ ابن عَبّایں» عن لني يله أله َالَ: اما مِنْ عَبْدٍ مُسَلِمِ يعود 
مَرِيضًا لَمْ يَحْضْرْ ألا تقول قم مراي تلاك اهيلت وت a‏ 
العظيم ُن يَشْفِيَكَ إل غُوفي). 


O نري‎ OT 


اب 


E ۹A٤‏ امقر المُرابطي تتا رَوْح بن عاد 
تتا مَرْرُوقٌ أبُو عَبدِ الله لگا قتا سمب َل من أل لم يان 
عن الت کي قَالَ: ا أضات ا كُمْ الحُمّى؛ َإِنَّ الْحُمَّى وہ َظعة من اناري 


a 


َليُظفغهًا عَنْهُبالْمَاءِء قَلْيَسْنقِع في تَمْرٍ جَارِ فَْمَسْتقْيلُ جُريته قَيقُول: 
زاكايياب] 
قوله: (فليستنقع في نهر جار) هذا علاج آخرء وفيه زيادة التقييد بالوقت 
والنهر نسبة إلى الآولء وفيه زيادة نفع نسبة إلى ما سلف» ووجه الاستقبال ما فيه 
من مواجهة الماء فينتفع أزيد من الأول. 
1[ ]:۴ حم: ۲۳۹/۱ تحفة: 91۲۸ . 


[85١7]حم:‏ ه/ ۸ تحفة: 0۸۷. 


)١(‏ في الأصل: «يزيد بن خالد» وهو سهو من الناسخ. 


ا ۶ اس 2:233333332:ف22222252222222222223ستتفففففممئتئتتت V6‏ 


أنه اتا 
واب الطب 


بشم الله اللْهُمَّ اشْفِ عَبْدَكَ وَصَدَّقُْ رَسُوكَه بَعْدَ صَلَاة ق الصبح وَقَبْلَ 
ال فيه تلات عسات تلا بال ين و 
تنس قن ليرا في نين قبع إن م يئر 
اد ا وِرُيِسْعًا بإِذْنِ الله». 


< $ 


۰ e ۳ 


3 اسك شغي وأا لم a‏ ل الله ب تقال تا 


بي أحَدٌأعْلَمُ په مِتيء گان عَلِيّ أي بالْمَاءِ في ريه وََاطِمَةُ فيل عن 


التعوافق دعي بقعي ده 


1 عو 2 9 ت 78 سلس و 
5 
۴باب 


E EEE -حَدَكَنا عَبْدُ الله بُنُ سَعِيدٍ الأَقَجُ تتا عَفَبةُ‎ ۹۸٦ 
[7"_باب التداوي بالرماد]‎ 

قوله: (ما بقي أحد أعلم به مني) لانقضاء أهل هذه الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وكانت فاطمة أتته حين سمعت القصة. 


[۰۸4°]خ: ۳م ۰ جه: 555 "ا حم: ه/ ١‏ تحفة: 60۸۸ . 
[ ۲۰۸[ جه: 6۳۸ ۱» تحفة: 11۹۲ . 


V4 


کن موه 


قَالَ: J‏ کک 5p:‏ خا على التيض قد 3 و 
َإِنَّ ذَلِكَ لا یرد س 2 شيا وَيَظِيّبُ نَفْسَهُ 


ل . 


ا 


00 eo 


)١(‏ أي: أذهبوا حزنه فيما يتعلق بأجله» بأن تقولوا: لا بأس طهورء أو يطول الله عمرك ويشفيك 
ويعافيك» أو وسّعوا له في أجله فيتس عنه الكربٌء «مرقاة المفاتيح» (۳/ .)١١58‏ 

() زاد في نسخة هناك ثلاث أحاديث: 
410 حَدَّكَنَا علي بن حَُجْرِء قال: أَخْبَرَا الوَلِيدُ بْنُ مُحَمَدِ الْمُوقَرِي عن الزُهْرِيٍ» 
عن ائیں بن مالك قال: قال رول الله اة إا مل الريض ى ا گا 

مِنَ السّمَاءِ في صَفَائِهًا وَلَوّا. [طس: ٥۱٦٦‏ هب: 1A4‏ 

۸ حَدَّثَنَا هَنَّادّ وَمَحُمُودٌ يِن م غَيْلدَقَة قالاء حَدّكنا أ ماق كن کا حدق د 
تيد نن حاير" عن إسْمَاعِيلَ بن عي اله عن أبِي صَالِج الأشڪري عن ابي هر رر أن 
التي E‏ جلا مِنْ وَعَكِ گان به فَقَالَ: «أَبْمِنُ فَإِنَّ الله يَقُولُ: هِيَ نَارِي أسَيَطْهَا عَلَى 
يي اديب لمكن كه من الا . [جه: /ا4 27 حم: 50/17 25 تحفة: ٤٩‏ 18]. 
قورء * خا اسان دن مله تنضوي كل e e‏ ديات قدو 
َيِه عن گام بن حا ن لخت قال كانُوا يَركجُونَ الْحْمّى ليله كار 
تقض من الذثوب: آهب 1۹4۹١‏ 


VY 


الات ا ی یل ا 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ ترَكَ مالا َيِه 


٠۰‏ -_حَدَنَنَا سَعِيدُ بُ يحي ی سعد مَفِين اا كا أ :كنا كعك 


ابْنُ عرو تا أَبُو سَلْمَكَ کن أ شريرة قال: قال يَسُولُ الله يله: «مَنْ رك 
ل لال ومن ترك اغ“ إلى 


و 


هدا جد 93 ج ۶ و 

E. haê Es Ee 

وقد رَوَاهُ الڙهري» عَنْ ابي سَلمَةء عن ابي هرد عن النْبيَ ئ اطول 
6 2 ا 3 5 5 

و 52 ا ي 3 

وقي البَابٍ عَنْ جابرء واذی. 


٩۹‏ -آبواب الفرائض”" عن رسول الله كَل 


[ تقدم تخريجه في ۱٠١۰‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فلورثته». 

(5) أي: العيال» وأصله مصدر ضاع يضيع فسمي به العيال» وكان من خصائصه بي قيل: اليوم 
لا يجب على الإمام ذلك انتهى. انظر: «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 5 57). 

(۳) جمع فريضة» أي: المقدرات الشرعية في المتروكات المالية» «مرقاة المفاتيح» 
(ه/ ١‏ ؟١5).‏ 


ڪڪ لزنو 


وَمَعْنَى قَولِه: امن ترك صاع يعني ضَائِعًا لق لش «قَإِلَيَا 
أخولة ولوق عاك 


-بَابٌ ما جَاءَ في تَعْلِيِم الَرَائْضِ 

۹۱ احاح وروي شي برسي ضية 
تَا المَضْلُ بر بن لهي ني عَوْفْه عن شَهْرِ بن حَوْفَبٍ و كن ابي كراب 
ل كال رل الله كلد ا القَرَائْضَ”" وَالقُرْآنَ» وَعَلْمُوا الاس فَإِنَى 
مَفْبُوضُ). 


هدا E TET‏ 8 هَذَا الْحَدِيتَ» عَنْ عَوْفيء 


لعي نا ت 


عَنْ رَجْلِ» عَنْ سُلَيْمَانَ بُنِ جَابرِء عَنِ ابن مَسْعُوڍ عن التي کيا حَدَتَنا 
قرم الحم و اي راجا 0 بِهَذَا د تحوه بمَعنّاه. 
8 بَابُ ما جَاءَ في مِيرَاثِ البَنَاتِ 
ES A‏ يد ا ا رَگرِيًا ْنُ عَدِيْء ٿا عْبَيّدُ الله بْنُ 
عرو عَنْ عَبْدِ الله بن مُحَمّدِ بن عَقِيلء عَنْ جَاپر بن عبد الله كَالَ: 
جَاءَتِ امْرَأَةٌ سَعْدِ بن الرّبِيع بابْتكيْهَا مِنْ سَعْدِإِلَى رَسُولٍ الله لف ؛ قَقَالَتْ: 


. ۱۳٤۹۸ تحفة:‎ ]۲۰۹۱[ 

«A41: 1°۹۲]‏ جه: ١‏ لال حم: */ ۲ تحفة: "۲٦٥‏ . 

)١(‏ آي: علم المواريث» ولا دليل عليه» والظاهر ما فرض الله» ويمكن أن يراد سنتا صادرة 
منه مشتملة على الأوامر والنواهي» أي: تعلموا الكتاب والسنةء فأني أقبض وينقطع هذان 
العلمان. «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١١١‏ 


2 


0 لاك > 122655550555055 ل 
رول الله 0 اتتا سَعْدِ ُن الرّبِيع قن توما مَعَكَ مَعَكَ يَْمَ E‏ 

N RES e‏ كك الم 

قال : فضي الله في َلك فَتَوَلَتْ: آيَةُ الْمِيرَاثِء فَبَعَتَ EY‏ 

ع كال EE‏ بتو شك I‏ خط 5 لأب وما بَتِى 

لَكَ). 


لحري ع خب ار هلا مِئْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بن مُحَمّدٍ 

ابْنِ عَقِيلء وَقَد رَوَاُ شري أَيْضَا عَنْ عَبْدِ الله بُ مُحَمَّدِ بن عَقِيلٍ. 
ب ع ث بنت بنث 1 

5 ديات ما ا في مِيرًا ت تِ الصلب 

۹۳ ۲۹۰ - حَدََنَا الْحَسَنْ بْنُ عرف نا ير يزيد e‏ 
اوري عَنْ ابي قي الاؤڍيَ عَنْ ُرَْلٍ بن شُرَخييل قَالَ: جَاءَ رَجُل إِلَى 
أبِي موسّی وَسَلْمَانَ بْنِ ريع َسَألهُمَا عَن اة وَابْنَةٍ ابْنٍ 5 ۴ ا 
قَقَالا: للإيّئَةِ التَضصْفُ للات مِنَ الأب وَالأء ما ىء وقلا لَه انْطلِق إلى 

قرله: (فقالاء للا النضيص) لماوردق 11 ]آيةالميراث صراحة (ولللفف 
من الأب والأم ما بقى)!'' لما ورد في آية الكلالة» والابنة خرجت بعد أخذ حقها 
1 في قوله عز اسمه: ول ن کات وة َلَهَلِيَسَفُ € [النساء: .]١١‏ 
1 في قوله تعالی: کن مروا هلك لیس لم ولد وه حت مها نِضَفٌ مَائرَكَ 4 [النساء: ١٠۱۷ء‏ - 


۹۳۱1 8 7 د: ۸۹۰ جه: 1۷۲۱ حم: ١ء‏ تحفة: ٩5٩ ٤‏ . 
)١(‏ وقع في الأصل: «سليمان بن ربيعة» وكذا في «تحفة الاحوذي»» وهو غلط» والصواب ما 
أثبته من الأصول الخطية. 


haaa 
000 َد الله» فَاسْأَلَهُ قله سَيكابِْتَاه اتی عَبْدَ الله قد گر لَه ذلك وخر‎ 
N EO A AE 
قَصَي رَسُولُ الله يكل للإبتة الضف وَلابة الان السّدُسٌ ية الدُلكيْنِ؛‎ 

للات ما بَتِيَ. 


5 


هدا E‏ ني الأزدیٔ اسه عَبْدُ الرَحمَنِ بْنُ 
َرْوَانَ وف وَقَدْ رَوَاهُ اا ی کش فیس 


ف اق ات الاش مِنَ الأب وَالامَ 


من البين» فكأنها لم تكن» ولا بقية بعد النصفين حتى تأخذها ابنة الابن» مع أنها 
ليس لها في القرآن ذكرء ولما كانا استخرجا هذا الحكم بنص القرآن علما أن 
ابن مسعود رضي الله تعالى عنه يوافقهما يقيناً ولا يخالفهماء لكن أمراه بالحضور 
عنده لكونه أعلمهم وأفقههم 

قوله: (قد ضللت إذاً) لكوني خالفت القرآن» وقد فهمت منه مافهمت» وعلمت 
من "١١‏ قضائه ي ما علمت» وأما هما فلما كانا أخطا في الاجتهاد لم يكونا خاطئين. 


© باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم 


00 


= وخروج البنت محتمل لما أفاده الشيخ أو حملاً قوله تعالى: #ليس لَه ولد 4 على الذكرء 
فإن العرت أكثرها يستعمله فى الذكر. 

لقإافال سرد !لك فى بوواية اذا رفو 3د كن عرد الرمحمن بن لازو ال تقال ارم يعر فجي 
أقول يعني مثل قول أبي موسی» وقد سمعت رسول الله ب یقول» فذكره. انتهى. 


لك «فتح الباري» /١۲(‏ ۱۷). 
(۲) «سنن الدارقطني» .)51١١١(‏ 


ااا ا س ص ص ےا 

ET‏ حَدَنَنَا بُنَدَانُ تا بز يد ده بق قاثوق: كامتيان عن أبن إِسْحَاقَ» 
عن الْحَارِثِء عَنْ عَلِيَأَنَُّ َالَ: نحم تفرؤُو ذد الآ من بعد وَصِيَّةَ 
و I‏ [النساء: ؟1» وإ لول اله كه قَصَى ا قَبْلَ 
لصم وَإن اعيا بني الام رار کون بی اللات ا ت اسا 


أَبِيهِ وَأَمّهِ دُونَ أخيه لأبِيه. 


E‏ 0 ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَء ٿا رَگريًا بْنُ أبي رَائِدَة عَنْ أبي 

قوله: (من بعد وصية) وإنما قدمه في الآية؛ لأن الدين قد يعلمه الورثة كلهم 
أو أكثرهم بخلاف الوصية» والدين حق مستحق يأخذه الدائن كيف أمكن بخلاف 
النوصن لهو لاف الدين كثيرا نايكوة الفيء الذى اذه المت دللا عليه يللاف 
الوصية» فبهذه الوجوه قدمت الوصية اعتناءً بأمرها لا لتقدمها على الدين» ولفظة 
«أو» فى الآية بمعنى الواوء فإنهما أي: الوصية والدين قد يجتمعان وقد لا يجتمعان. 

قوله: (وإن أعيان بني الأم) هذا دفع لشبهة أخرى وهو أنهم كانوا لا يعدون 
بالنساء قرابة» وقد ورد لفظ الإخوة في آية الميراث مطلقاًء فلا يتوهم بذلك إلغاء 
الأ" حتى يسوى بين العيني والعلاتي» بل أعيان بني الأم مقدمون على بني 
العلات لقوة قرابة الأولين نسبة إلى الآخرين» وهذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ريب أنهم يأخذون. 
]١[‏ ففي «السراجي»: ثم يرجحون بقوة القرابة» أعني به أن ذا القرابتين أولى من ذي قرابة = 


ل 5/١‏ تحفة: "5 .1٠٠١‏ 
01 في : خة: (يَتَوَارَثُونَ). 
() «السراجي في الميراث» (ص: ۲۲) ط: الهند. 


2 الك التو 


CTT 


بَنِي الام يَتَوَارَنُونَ دُونَ بَنِي 


o‏ وو 


هدا حَدِيث MEE‏ ف إل مِنْ حَدِيثِ أي ِسْحَاقَ» عن الْحَارِثْء عَنْ 
لي زا نل أ ATA‏ ل هلى هذا الكنيت 
علد عِنْدَ أَهْلٍ العِلّه2"0. 
اب اټ الْبَنِينَ مَعَ البتاتِ 

ا ا e A E e E‏ 
الى ی تثبىء قن ر و جاير إى كن الله ل ا 
HT‏ مر يض في بَنِي سَلِمَهَ فَقُلْتُ: يا تي الله گي 
ا ي وَلَّدِي؟ قَلَمْ يرد حَلَيتَ شَيْعًا OT CES‏ 


قوله: (كيف أقسم ما لي بين ولدي) TT‏ 


= واحدة ذكراً كان أو أنثى, لقوله يَلكِ: «إن أعيان بني الأم) الحديث. قال ان أي: 
الإخوة والأخوات لآب واحد وأم واحدة من عين الشيء وهو النفيس منه» وقال بعض 
المحققين: أعيان القوم أشرافهم, وذكر الم هاهنا لبيان ما يترجح به بنو الأعيان على بني = 


[ه9١‏ 7 ]جه: 1۷۳۹» تحفة: £۳ 1۰° . 
[95١5اخ:‏ 05:20:15 جه: 475 ال حم: 2379/8/19 تحفة: 007 . 


)١(‏ في نسخة: «عند عامة أهل العلم». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/م؟١).‏ 


وار اقا و 


ص 2 س2 


فَنَرَلَثْ: # وسیک ان ولد کڪ للد مِمَلْ حص الْدُنمَيَينِ € الآيّة [النساء: .]١١‏ 


2 


المراد بذلك الأخحوات" '' فإن لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار. 
قوله: (فنزلت ‏ دوعي ا€2) ليس" المراد نزولها بفور تلك القضية نفسهاء 
بل المراد نزولها في أمثال هذه» وعلى هذا فلا يضر نزول الآية قبل تلك الوقعة أو 

بعدها بتراخ» ثم ذكر الآية استطراداً إذ ليس فيها من ذكر الكلالة ما يفيد هاهنا. 

= العلات» وهم أولاد الرجل من نسبة شتى» سميت علات لأن الزوج قد عل من المتأخرة 
بعد ما نهل من الأولى» والمعنى أن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالميراث لبني 
الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. 

[1] وذلك لأن جابراً لم يكن له ولد إذ ذاك» وكان له أخوات. جزم به الحافظ وغيره من شراح 
الحديث» ولذا قالوا: إن قوله: نزلت 8 يوصي كالم وهم قال الحافظ: قيل: إنه وهم 
في ذلك» وإن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة من النساء 
وهي موتك فل لَه ُهْتِيحَكُمْ ف الْكللَةِ 4 [النساء: 175]» لأن جابراً يومئذ لم يكن له 
ولد ولا والد» انتهى» وفي رواية لأبي داود”"': اشتكيت وعندي سبع أخوات؛ فدخل علي 

[ اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه لما قالوا: إن الحديث وهم بوجهين: الأول ما تقدم قريباً أن 
جابراً لم يكن له ولد إذ ذاك» فكيف يناسبه قوله تعالى: ‏ وی الَف آؤکر كم 4 الآية 
[النساء: »]1١‏ والثاني لما قاله الحافظ”": أخرج أحمد وأصحاب السئن وصححه الحاكم 
من طريق ابن عقيل عن جابر قال: جاءت امرأة سعد بن الربيع فقالت: يا رسول الله كَلِدِ! 
هاتان ابنتا سعد بن الربيع» الحديث. وفي آخره: فنزلت آية الميراث» فأرسل إلى عمهما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثين» الحديث. قال“ : وبه احتج من قال: إنها لم تنزل في قصة = 


)2000 «فتح الباري» (0/ "1 ؟). 
(؟) «سنن أبي داود) (۲۸۸۷). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ 45 ؟). 
(5) أي: الحافظ ابن حجر. 


Af‏ الكوكيث ادر 


0 
س 


الل 20 4 


- yS 
ابْن الْمُنْگيرِء عَنْ جا‎ 
ان‎ 

بوبنا E EE aE‏ 
تا مُحَمّدُ بن المُنگڍر سَمِعَ جَابَ بن عَبْدِ الله قَالَ: مَرِضْتُ أتاني 
سول الله كه يوني فَوَجَدَنِي ق أَغِْيَ عَلَيّ» ئي وَمَعَهُ بو بَحْرٍ 
نا تاي وا ول له قت عانم وطن أذ 

رَسُولٌ اللها كن أَقْضِي في مَالِي أو گي أَضتَمُ في مَالِي؟ َد ني 
يه 35 له قلغ عر على تلك ها ايراد اتلك ر 
بترڪ فى الْككَةَ 4 الآَيَةَ [النساء: 1175 قال جابر: فيَّ ج نولت 


الاديات هيراك الاخرات] 


aaa a aa aaa a a aaa قوله: (فصب على من وضوئه)‎ 


جابر إنما نزلت في قصة ابنتي سعد بن الربيع» وليس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرين 
معاًء ويحتمل أن يكون نزول أولها في قصة البنتين» وآخرها وهي قوله: e‏ 
ورت َة 4 [النساء: ؟1] في قصة جابر» ويكون مراد جابر: فنزلت # يوصي ك الَف 

آؤكد َي 4 أي: ذكر الكلالة المتصل بهذه الآية» انتهى. رر اشا رض ار 


أما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالى: < بوصی گال إلى قوله: لوال علي حلي - 


٠١ 91/[‏ ] انظر ما قبله. 

)١(‏ الكلالة: هو أن يموت الرجل ولا يدع والدًا ولا ولدًا يرثانه. وأصله: من تكلله النسب» إذا 
أحاط به. وقيل: الكلالة: الوارثون الذين ليس فيهم ولد ولا والد. «النهاية» .)١91//5(‏ 

00 «فتح الباري» .)٤/۱۲(‏ 


الات فاو 777 71/181 


دوجا جا عاك الك 
4 حدٿتا عبد الله بن عبد الرَحمَن» تَا مَسَلِمُ ص إِبْرَاهِيمَ) 
تتا وُعَيْبَّ» تتا ابْنُ ظاؤویں» عَنْ أبيهء عن ابْنِ عَبّای» عَن التي کل قَالَ: 
ألْحِمُوا القَرَاِص بأَهْلِهًه قتا بَقِيَ َهُوَأَوْلَ رَجُلٍ گر 
الظاهر أنه غسالته"'» ويمكن أن يكون فضالته. 
ایسا حادق كيراش ال 
قوله: (ألحقو الفرائض) أي: السهام المقدرة في كتاب الله تعالى. 


قوله: (فهو لأولى رجل ذكر""") ذكر الرجل وإن كان يغني عن هذا التقييد 
= [الساء: ؟١]»‏ أشار به إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: #وإن كارت رجل يورت 

کل € انتهى. 

[1] وبه جزم الحافظ في «الفتح)”'' إذ قال: بينت في الطهارة الرد على من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضل» وفي «الاعتصام» التصريح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضاً به» انتهى. ثم 
يشكل على هذا الحديث بأنه يخالف الحديث المتقدم في تعيين الآية» ففي الأول آية الميراث 
وهاهنا قوله تعالى: لإيَسْتَفُْوتَكَ ) الآية» وأجاب عنه الشيخ في «البذل»" فارجع إليه. 

[] قال القاري”؟؟: قوله: «ذكر» تأكيد أو احتراز من الخنثى» وقيل: أي: صغير أو كبير» وفي = 


۹۸1 8 1۷۲ من لكك د CYAAA‏ جه: 71/5٠‏ حم: 52/١‏ تحفة: ههلاه. 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جهة الآب» «النهاية» (۳/ 58 ؟). 

(۲) «فتح الباري» (۸/ .)۲٤۳‏ 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (۱۰/ .)٤۹ - ٤۸‏ 

() «مرقاة المفاتيح» .)5١7١/6(‏ 


ل 5 ےا و 
ESS‏ ٿا عَبّدُ الرَّرَاقِِ عَنْ مَعْمَِ عَنِ ابن طَاوُويء 
عَنْ أبيهء عَن ابن عَّاي» عَنِ اني كلك خو 
هذا حَدِيتُ حَسَنُ» وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عن ابْن طَاوُوسء عَنْ أبيهه عن 
إلا أن متابعة1' النساء الرجال في الأحكام لما كانت شائعة» وأيضاً فكثيراً ما 
يطلق الرجل ويراد به الشخص مطلقاً عن قيد الأنوثة والذكورة قيده به» والمراد به 
الاحتراز عن الأنثى إشارة إلى أن التعصيب إنما هو بالذكورة» وأما الإناث فحيث 
كن عصبات فثمة تغيير لنصيبهن من مقدار إلى مقدار» وإطلاق العصوبة!"! مجاز 
= «الإرشاد الرضي»: لا يصح الاحتراز عن الخنثى لأنه داخل في نوع منهما لا محالة» 
وفي «شرح الطيبي)7٠'‏ قال العلماء: وصف الرجل بالذكر تنبيهاً على سبب استحقاقه 
وهي الذكورة التي سبب العصوبة» وسبب الترجيح في الإرث» ولذا جعل للذكر مثل 
حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجل يلحقهم مؤن كثير في القيام بالعيال والضيفان» وإرفاد 
القاصدين» ومواساة السائلين» وتحمل الغرامات» انتهى. وأطال الحافظ الكلام على ذلك 
في «الفتح)”"' فارجع إليه. 
[1] حكاهما الحافظ”" بلفظ: قيل لنفي توهم اشتراك الأنثى معه لئلا يحمل على التغليب» 
وقيل: خشية أن يظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذكر والأنثى. 
[؟] وبه جزم الحافظ”*' فقال: وأما تسمية الفقهاء الأخت مع البنت عصبة فعلى سبيل التجوز؛ 
لأنها لما كانت تأخذ ما فضل عن البنت أشبهت العاصب. 


.)1957/5( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)١7 /١5( انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 
.)١7؟‎ /١5( «فتح الباري»‎ (۳) 

€3 «فتح الباري» (۱۳/۱۲). 


اہراب القَرائض YAV  _‏ 
9 -بَابُ ما جَاءَ فى مِيرَاثِ الْجَدّ 
فو Eg E O‏ 
يَحْيَّى» عَنْ قاد عَنِ الْحَسَّنْء عَنْ عِْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ قَالَ: جَاءَ رَجُلُ إِلَى 
التي كه قال إِنَّ انْنَ ابي 00 مِن مِيرَائِه؟ فَقَالَ: الك الد 
فلا ول دعا فقَال: الك سدس ]| زه تلاو قغة قالورإن اندض التق 
HNN‏ 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
وي الاپ عن مَِْلٍ ْنَا 
۹٩باب‏ ما جاء فى ميراث الجد 


قوله: (إن السدس الآخر لك طعمة) إنما بين ذلك لئلا يتوهم نسخ الحكم 
هذا أعطاكه الشرع عطاء ولطعمك!١!‏ وليس سهما مقدراً لك. 


]1١[‏ هكذا في الأصلء فلو صح فاللام جارة والطعم مصدرء والظاهر أن الصواب: «أطعمك» 
بالماضي من الإفعال» قال الطيبي: صورة المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائلء 
فلهما الثلثان» وبقي الثلث فدفع عليه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد الميت 
وتركه حتى ذهب» فدعاه ودفع إليه السدس الأخير كيلا يظن أن فرضه الثلث» ومعنى 
«الطعمة» هاهنا التعصيب» أي: رزق لك ليس بفرض. وإنما قال في السدس الأخير دون 
الأول؛ لأنه فرضء والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن التعصيب شيئاً مستقرًا 
ثابتا سماه طعمة» انتهى. وفي «الإشارد الرضي»: لم يعطه النبي 4 السهمين بهذا التفصيل 
ابتداءً لآن ما يحصل بالتعب يكون أوقع في القلب. 


[ 4 ۲۹ ]د:1 حم: 4758/4 تحفة: .1١801١‏ 
(۱) «(شرح الطيبي» ر(كره١5).‏ 


لبس اسح ا 
EE‏ بيات انكر 


EE E 00‏ فقا ها الأكرق 3ل مد : قَالَ 
قبيصة قبيصة وَقَالَ مر عَنْ رَجْلِء عن قَِيصَةًَ بْنِ دوي قَالَ: جَاءَتِ الْجَدَهُ أمُ 
أ لاب إلى أي سر قَقَالَتُ: :إن ابَْ اْيء أَوابْنَ ابي مَاتَ» وَقَدْ 
ا تُ أن لي في الْكِتَابٍ حَمَاه فقَالَ ابو بَحْرِ: مَا اد لك في الْكِتَابٍ 
من حي وَمَا سَمِعْتٌ رَسُولَ الله کل قَضَى لك بَِيْءِ ا الاش قَالّ: 
9 أَنَّ رَسُولَ الله يكلِِ: أَعْطَاهًَا السَّدْسَء قَالَّ: 

من سَمِعَ ذلك معك؟ قال: ا E‏ قَالّ: HE‏ الا 
ع جات التي خالا إلى غم غت َال سُفْيَانُ: وَرَادَني فِيهِ 4 عفر عَنٍ 
الزّهْرِيٌء - ولم أَحْمَطْهُ عَن الزُهرِيٍ وَلَحَنْ حَفِظْتُهُمِنْ مَعْمَر# 2 ل 
A‏ كيه كنا وا تنكم التبوت يد كيه أي 

1و _ ENE aE‏ اثى عاب هد 
عْثْمَانَ بن إِسْحَاقَ بْنِ خَرَمَةَه عَنْ قَِيصَةَ بْنِ ذوَيْبٍ قَالَّ: جَاءتٍ الْجَدَّةإِلَى 


اياف ماناو اق سراف السدة 


قؤله: و كا الشردت) بالعلر 811 فى الدرجة والقراية: 


]١[‏ فيه إجمال مخل» والمراد أيتكما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا واحدة» أو باعتبار 
دنو القرابة بأن تكونا اثنتين» إحداهما أقرب إلى الميت تأخذ وتحرم الأبعد. 


[١٠٠5؟]د:‏ 945 جه: ٤‏ حم: 9/٤‏ تحفة: 7 .١١77‏ 
33 ] اق 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الجدة الأخرى). 


وا ثالقّاىئه ‏ ۹ 
يه رسيي ما لَك في کتاب الله َي وَمَا لَك في 
سنه وَسُولٍ الله 4ي شَيْء فَارْجعِي حَنَّى ان RTE‏ قال 
ا قت عمق عثول الأد عي أغظاها ةاش كقال: هَل مَعَكَ 

عَيرك؟ قَقَامَ مُحَمَّدُ بْنُ ا مَسْلَمََه فَقَالَ مغل مَا قال الْمُغِيرَة بْنُ شُعْبَة E‏ 
ها بُو پَڪرء ؛قَالَ: كُمَ جَاءَتِ الْجَدَهُ م الأَخْرَى إلى خرن لكلاب دل 
مِيراتهاء فََالَ: ما لَك في کتاب الله شَئْء وَلَحِنْ هُوَ ذَلكَ الشّدُسُء فَإِنٍ 
معش كد ب م 


و 0م 


yT 
بَابُ مَاجَاءَ في مِيرَاثِ الْجَدَة مَعَ ابِْها‎ ١ 
ا ل لا عَرَفَة نا يزيد د بن هَارُونَ» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ‎ 
SEO سالي» عن الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ‎ 
قوله: (ما لك في كتاب اللّه شىء) أي: فيما أعلم» وكذا ما بعده.‎ 
قوله: (هل معك غيرك) ليس لتحصيل العلم والاستيثاق» فإن خبر الواحد‎ 
إذا التحق بياناً بالكتاب كان حكمه حكم النص القطعي» بل لحصول الطمأنينة‎ 
2 ولعلا شاق التاس إلى التكذب!١! على رسول الله‎ 
_باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها]‎ [ 


]قال المج کات كلف الكدذب: 


[؟١٠؟]ق:85؟؟١‏ تحفة: ٩5٦٥‏ . 
)١(‏ «القاموس المحيط» (ص: .)١١۳‏ 


س الكو الي 
في الْجَدَةَ مَعَ ابنِهَا: إِنََا اول جَدَ عام ما سُولُ الله ية سدس مَعَ انها 
وَابُنْهَا حي 

هدا حي َْرقُةُ مَرُْوعا إلا مِنْ هَدَا الوجه. 


ت 
قد a‏ 


قد ورت عض أَضْحَابٍ التي كله اْجَدَةَمَعَ انها وَل رها ثها بَعَضْهُمْ خض 
-بَابٌ ما جَاءَ في مِيرَاثِ الْخَالٍ 
1۳ ولاس لسرم لاشو عَبْدِ اليَّحْمَنِ 
ابْنِ الْحَارِثْ عَنْ > کیہ بن = حيه لی عاد ٹن تی ع أي مات زر ر 


4 4 


قوله: (في الجدة مع ابنها) كانت!!! أم الأم» فلا إشكال» والمراد بيان أنه لا 
استحقاق للخال!"! إذا وجد ذوو السهام» ويمكن أن يكون أم الأب لكن ابنها كان 
قائل ابن الميكه أوضارعيدا ديد فى الا 


e ييه‎ 


]١1[‏ الجدةء أي: أم الأب تسقط بوجود الأب عند الجمهور منهم الحنفية» والمسألة خلافية بين 
الصحابة» ويشكل الحديث على الجمهور لإعطائه <4 الجدة مع وجود الابن» فأولوه بوجوه: 
منها: أنه كان إعطاء من النبي ءي طعمة» ويشكل عليه أنه عليه الصلاة والسلام كيف أعطاها 
حق غيرهاء وحكى القاري١'‏ عن «شرح السنة»: يحتمل أن يكون أبو ذلك الميت كافراً أو 
رقيقاًء وأنت خبير بأنه بعيد كما أفاده الشيخ» فالأوجه ما اختاره الشيخ بأنها لم تكن أم الأب 
بل أم الأم» ومعنى قول ابن مسعود: إنها أول جدة أي: وقعت مسألة الجدة فيها أولاء وفي 
«الإرشاد الرضي): قيل: معناه أعطاها أولاً ثم لم يعط مثل هذه الجدة بعدها وهو أيضاً بعيد. 

]١[‏ يعني أن الجدة لما كانت آم الأم فابنها خال» وهو خالٍ عن الميراث لا دخل له فيه حينئلٍ. 


[*“١٠١؟]إجةه:‏ ۷ء حم: ١‏ تحفة: 85" .1٠١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١‏ 5). 


0 


أبوَابُ الفَرائّض ااا 83 
سَهْلٍ بْن حُنَيْف قال: TS‏ ب أ 
سول الله چ قَالَ: «الله وَرَسُولّهُ مول مَنْ لا مَوْلَ لَه 
رارت لَه). 

رفي الاب عَنْ عاي وَالْمِقْدَامِ بْنِ مَعْدِي گربَ. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

٤‏ -ِحَدَّثنا ساق بن منت مَنْصُورِء تا بو عاص عن ان جرج عن 


عَمْرِوبْنِ مسل 0 ال سول الله لا: «الْخَالُ 
رار مَنْ لا رارت لَه 


ا 4 چ ا ا اسم وو ME,‏ اھ 4 9 ر 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وقد أَرْسَلَهُ بَعْضُهُمْ وَلَمْ يَذْكْرُ فِيهِ عَنْ 


انان م ضيفت الي يكل قَوَرَتَ E‏ الشال والكالة 
وَالعَمَّهَ وَإِلَى هَدَا الْحَدِيثِ دهت أكُكز أل الم في تورِيثِ وي الْأرَْام؛ 
5 دَيْدُ بْنُ نَابتِ فَلَمْ يُوَرَنْهُمْ وَجَعَلَ الْمِيرَاتَ في ك الال 

قوله: (اللّه ورسوله مولى) إلخ المرادط'! نفي الاشتراك» وإلا فالله ورسوله 
مولى كل مسلم. 


]١[‏ ثم توريث ذوي الأرحام مختلف بين الصحابة والتابعين» وجمهور الصحابة على توريثهم» 
للحنفية» والبسط فى «الأوجز»' 


51 في الكبرى: 257921 دي: ۰ قط: ١5١1‏ ك: ٠٠85‏ ى تحفة: ه١51١‏ . 
)١(‏ «أوجز المسالك) /۱٤(‏ "59 -555). 


تج کروگ ادر 
۳ ا سر رض رك 


6 -حدٿتا بُنْدَانُ ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ٿا سفْيَانُ عَنْ عَبدِ الرَحْمَن 
ابْنِ الأصيهَانيء عَنْ مُجَاهِدِ بن وَرْدَانَه عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْمَة: أن 8 
لتب كه وَكَمَ لاع عسوو ون 
وَارِثْ؟) 3 لاء قَالَ: «قَاذْكَعُنُ إلى بَعْضٍ أَهْلٍ القَرْيَةَا 
قوله: (أن مولى للنبى يَك) اختلف!!؟ العلماء في توريث الأنبياء من غيرهم» 
فقال بعضهم: لا يرثون كما لا يورثون» ورووا: «نحن معاشر الأنبياء لا نرث ولا 
نورث»» والصحيح أن هذه اللفظة غير ثابتةل"» والنبي ب4 أعطى هذا المال إلى 
بعض أهل القرية من جانبه» أو لكون هذا البعض ممن له استحقاق في بيت المال. 
[1] فقالت الشافعية: إنهم يرثون» صرح به في «شرح الإقناع» وغيره» ورجحه الدسوقي من 
المالكية» وقال ابن عابدين في ا(رسائلة)7١)‏ في موانع الإرث: منها نبوة» وهل هي مانعة 
عن الوارثية والموروثية جميعاًء أو عن الوارثية فقط؟ ذهب الشافعية إلى الثاني» واضطرب 
كلام أثمتناء فة ففي «الأشباه» عن «التتمة»: كل إنسان يرث ويورث إلا الأنبياء لا يرثون ولا 
ووا من رک ل و وا یاه التو د 8ا 
في «معين المفتي»» و«الدر المنتقى»ء وكلام ابن الكمال و«سكب الأنهر» يشعر بأنهم 
يرثون فليحررء انتهى. قلت: ومختار الشيخ أنه کی يكون وارثاً لا مورثا كما يظهر من كلامه 
هاهناء وسيأتي التصريح بذلك في تفسير سورة الشعراء. 
[1] وعامة الروايات عن هذه الزيادة خالية» وأما بيان أنهم لا يورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
فى «باب تركة النبى عل . 


[٥۲۰]د:‏ ۲ جه: 1۷۳ حم: 5/ 01107 تحفة: ١51١‏ . 


)١(‏ «مجموعة رسائل ابن عابدين» (۲/ .)۲٠١‏ دار إحياء التراث العربي. 


أؤارك لواف ٠‏ ب | ل أ لبي م 

وَفي البَّاب عَنْ بريد 

هَذدَا حَدِيثٌ حسن. 

4 باب في مِرَاثِ الْمَوْلَ الأسْمَلٍ 

حلفا - حَدَكََا ابن أبِي غم ٿا سُفْيانُه عَنْ عَمْرِو بن دِيئَاِ عَنْ 
عَوْسَّجَة عن ابن عَبَّاين: لل سي 
وَارِنًا إلا عَبْدَا هُوَ أَعْتَقَهُ فَأَعْطَا طَاهُ التي كل مِيرًا 

كذ حت حدس 

العمل عِندَأَهْل العم في هدا البَاب: :لذا مات الرجل وله يثرك عَضَيَةٌ 
نَّ مِيرَانَهُ يُجْعَلُ في بَيْتِ مَالِ الْمُسْلِمِينَ. 

6 _بَابٌ ما جَاءَ في ِبْطَالٍ الْمِيرَاثِ بَيّنَ الْمُسْلِم وَالْكَافِرٍ 


ا 


1[ ۱ داب فى فیرات E‏ الأَسْمَلِ] 


قوله: (إلا عبداً هو أعتقه)""' أي: الميت أعتق هذا العبد. ودفعه هذا كان 
لامشتحتاقه من مال بيت مال المسلمين لا تورينا. 


٥‏ - باب ما جاء ذ في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 


3 قال القاري”': الاستثناء منقطع أي: لكن ترك عبداًء وإعطاؤه ي ميراثه رجلا من أهل 
قريته بطريق التبرع؛ لأنه صار ماله لبيت المال» وقال المظهر: قال شريح وطاوس: يرث 
العتيق من المعتق كما يرث المعتق من العتيق» والحديث ذكره حماد بن زيد مرسلاً إلا أنهم 
رجحوا رواية ابن عيينة موصولا كما في «فتح المغيث». 


[ ]د:۰ جە: £1 1۷ حم: 2051/١‏ تحفة: 1۳۲7 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (كره؟؟). 
(۲) «فتح المغيث بشرح ألفية الحديث» /١(‏ 148؟). 


64+ الک يي 
02 م 


7 حَدَّتَنَا سَعِيدٌ بن عَبدِ الرَحْمَن الْمَخْرُومِنُ لام 
اسان عن الي ح وَنْنَا عَلِيّ بن حجر ب م 
SS‏ يَسُولَ الله لا 

لّ: دلا َر الْمْسْلِمُ الكافِي ولا الكَافِرُ الْمُسْلِمَ). 


6 


دكا اذ نْقْ أبن خدق كنا فيان كا E‏ 

وَفي الاب عَنْ جَابرء وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 

هدا ا »وَغَيْرُوَاحِدِء عن الزْهْرِي 
تخو هَدَاء وَرَوَى مالك عَنِ الرُهُرِيَء عَنْ عَلِيَ بْنِ حُسَيْنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ 
عُثْمَاَه عَنْ أُسَامَةَ بْنِ ريي عن التي كل حوب وَحَدِيتٌ مَالِكِ وَهُم) م 
فيه مَل وروی بَعْضْهُمْ عَنْ مالك فَقَالَه عَنْ عَمْرِو بْنِ عْثْمَانَ وتر 
أَصْحَابٍ مَالِكِ قَالُوا: عَنْ مَالِكِه عَنْ عْمَرَبْنِ عُثْمَانَه وَعَمْرُوبْنْ عَثْمَانَ بن 
عَفَانَ هْوَّ مَشْهُورٌ مِنْ اغا ری ان 

وَالعَمَل عَلَى هَدا الْحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 

راخت أَهْلُ للم في مِيرَاثِ تِه فَجَعَلَ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ 
حاب الت يكل وَعَيْهِمُ الال وريه مِنَ الْمُسْلِمِيَ وقَالَ بَعْضْهُمْ: لا ير 
ون يميق وَاحْتَجَوا بِحَدِيثِ الَِيِ کل ا ا ا 


ت 


0 4 


OTN TET TE TT 
= قال الحافظ؟: اختلف فى المرتدء فقال الشافعى وأحمد: يصير ماله إذا مات فيئاً‎ 1 


[/و١٠كاخ:‏ خخهك 00٠ NTE ie‏ جه: 4 الال حم: / ۲٠۰‏ تحفة: ۱۱61۱1۳ . 
)١(‏ «فتح الباري» .)0١/١5(‏ 


الف و لسلس ل 


۲1٩۸‏ وا لاسن 6 مداخ جتعدي نالصي بل صر كن الى ابي 
ىء عَنْ ابي الرُبيِْعَنْ جاب عن لني ي قال: لا يَتَوَارَتُ اهل مِلْتَيْنَ). 
ر قرا هما رقالرا: المر تد لما وجب فل كان رقت الارتداد ما حكماء فيرث 
المسلم ماله الذي في يده وقت الارتداد» وإنما تأخير قتله إلى الثلاث لإزاحة شبهته 
التي دعت إلى الارتدادء وهذا هو الذي ذهب إليه إمامنا الهمام قدوة علماء الأنام 


رة اللاعلية: 


قوله: (لا يتوارث أهل ملتين) 0 


= للمسلمين» وقال مالك: يكون فيئاً إلا إن قصد بردّته أن يحرّم ورثته المسلمين فيكون 
لهم» وعن أبي يوسف ومحمد لورثته المسلمين» وعن أبي حنيفة ما كسبه قبل الردة لورثته 
المسلمين» وبعد الردة لبيت المال» وعن بعض التابعين كعلقمة: يستحقه أهل الدين الذي 
انتقل إليه» وعن داود يختص بورثته من آهل الدين الذي انتقل إليه» فالحاصل من ذلك ستة 
مذاهب حررها الماوردي» انتهى. 
قال صاحب «الشريفية»: لأبي يوسف ومحمد أن المرتد يجبر على الإسلام» فيحكم عليه 
في حق ورثته بأحكامه؛ فكلا الكسبين ملكاً له فكلاهما لورثته» ولأبي حنيفة أن حكم موته 
يستند إلى وقت ردته لأنه صار مالكا بالردة فيمكن استناد التوريث فيما اكتسبه في زمان 
إسلامه» فيكون توريثاً للمسلم من المسلم» ولا يمكن فيما اكتسبه حال ردته» فلو قضى به 
لورثته لكان توريثاً للمسلم من الكافرء انتهى مختصراً. ثم هذا كله في المرتد» أما المرتدة 
تكسبها جنيع لور ها المسلميى پلا لاف بين أضيعابنا. 

]١1[‏ ولذا قالوا في المرتدة: كسبها جميعاً سواء اكتسبته في إسلامها أو ردتها لورثتها المسلمين؛ 
لأنها لا تقتل عندناء بل تحبس حتى تسلم أو تموت. 


[١١7]طس:‏ 8555 تحفة: 79178. 
)١(‏ وقع هناك في نسخة: باب لأَيَتوَارَتُ آهل مِلتَيْنَ). 


ل ا ا الكوكب الد 


- 
س 
0 0 6 3 ت 6 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا نَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ جَابِرٍ ! مِنْ حَدِيثِ ابن أبي 
5 باب ما جَاءَ في إِبَطَالٍ مِيرَاثِ القَاتِلٍ 
8 حَدَنَنَا فيب لَه عن لاق نی عبر له عن لغري 
عَنْ حُمَيْدِْنِ عَبْدِ النَحْمَنِء عَنْ أبي هُرَيْرَهَ عن التي بي َالَ: «القَاتِلُ لا ر 
هَدَا حَدِيثُ لا يَصِحٌ لا يعرف هَدَا ارج وَإِسْحَاقُ ب 
عَبْدٍ الله بن أبي فَرْوة كد ترگ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْهُمْ أَحْمَدُ بْنُ حَذْبَلِ. 


العمل غلى هذا ِن أل الم أنَّ الفا لا يَتُ گان القت حَطأ 
Ne e e‏ 


2 2 


هذا مشكل على مذهب من" قال بتوريث أهل الكتب السماوية فيما بينهم» 

والجواب أن الإسلام ملة كما أن الكفر ملة» فليس فيه توريث ذي ملتين. 

]1١1[‏ وتوضيح الخلاف أن أهل الملل المتفرقة يتوارثون فيما بينهم عندنا الحنفية» والمراد 
بالملتين عندنا: الكفر والإسلام» أما اليهودية والنصرانية وغيرهما فكلها ملة واحدة» 
وهو الأصح عند الشافعية كما صرح به الحافظ في «الفتح»» والأديان السماوية كاليهودية 
والنصرانية ملل شتى» وما سواها ملة واحدة عند المالكية» صرح به الدسوقي» وكلها ملل 
شتى عند أحمد» صرح به في «نيل المآرب»» فالحديث بظاهره يطابق كلية للإمام أحمدء 
ويخالف كلية للحنفية والشافعية» وأجابوا عنه بما أفاده الشيخ أن الكفر ملة واحدة» قال 
صاحب «الشريفية»: الكفر ملة واحدة» كما ذكره المزني عن الشافعي وذكره أبو القاسم 
عن مالكء انتهى. قلت: وكذا قال محمد في «موطئه»'. 


[9١١؟]جه:‏ ه755 تحفة: ۱۲۲۸7 . 
)١(‏ انظر: «التعليق الممجد) (۳/ .)١71/‏ 


E E TT E س١‎ 


ضر کر وااو E‏ 


۲11° دا ا تك وَأحْمَدُ بن مني 85 ونون كالب : تا سفنًا 
عَْيْنَة عن الرُهرِيَّء عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيِّبٍ قَالَ: قال ع e‏ 
ولا كر رأة من دة وها يله ير الاك بن شفيا 2 E‏ 


6 


و الله E‏ گب ليه 07 وَرثْ امْرََة الضبابيٰ من ديَة 3 رَوجها. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
اث كاج أن AO‏ 


ت 


E ا َيه تا اللي عَنِ ابن شِهَابِه عَنْ ب" بد‎ ١١ 
لعو‎ e عَنْ ابي هُرَيْر‎ 
مَينَا بعر حَبْدٍ أو أمَةٍ لمر التي فضي عَلَيْهَا بِغْرَةِ تُوْفِيَتْء فَقَصَ‎ 
اء وَأنَّ عَقْلَهَا عَلَى عَصَبَتِهًا‎ ES 

۸ باب ما جاء أن الميراث للورثة والعقل على العصبة 

قوله: (ثم إن المرأة التي قضي عليها بغرة توفيت) إلخ» «قضي» معروفاً 
ومجهولاًء والفاعل على الأول النبي لا واستشكلوا!'! لفظة «على» هاهنا وليس 
بمشكل» وإنما وقعوا فيما وقعوا لما يتبادر من موت التي أسقطت الجنين وضربتها 
سح عه لبا 
١[‏ ]كما بسط هذا الإشكال وتو جیه وذ ضع «على» موضع اللام المحشي وغيره”") 

. ۱٤١١ تقدم تخريجه في‎ ]٠[ 
.١ 77158 حم: ۲/ ۹ . تحفة:‎ ANV م: امكل د: لالادوى ن:‎ «OVO: [11۱11] 


)١(‏ في نسخة: «على العصبة». 
() انظر: «حاشية سنن الترمذي» .)١١/۲(‏ 


١|‏ ل 1 او 

5-11 وس هَڌا الْحَدِبِتَ» عَن الزُهْرِيٌء عَنْ سَعِيدٍ بن الْمْسَيِّبء 

ف »عن اي هُرَيْرَ كن التبئ كلل تخرة وروى لاف عن الأخريه 
7 أي س گن أب هِرَيْرَة وم مالك عن الرَهْرِيّ]› ع سَعِيدٍ بن 
E‏ 

4 بَابُ مَا جَاءَ فی الرَجْلِ يُسْلِمْ عَلَى يَدَ 

وسو هه لوديا لك 
العَزِيِزِابْنِ عْمَرَيْنِ عَبّدِ العَزِينِ عَنْ عُضُهُمُ: عَنْ 
عبد الله الو وليه عن کم ار ا ول الله قم شه فى 


الَجُلٍ مِنْ هل الشَرْكٍ دُمْلِمُ عَلَى يَدِ رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِينَ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله وكله: 
رل الا بمحياه وَمَمَّاتِها. 


2 کد 


قضى بالغرة على عاقلة الضاربة» ولما توفيت الضاربة لم يحكم بإرثها للذين غرموا 
rs 5‏ : 5 . 
عنها وهم العاقلة» ليكون الغنم لمن الغرم له» بل ورثها زوجها وبنوهاء هذا هو 
المعنى بالبيان هاهنا فلا إشكال. 
بَابُ مَا جَاءَ في النَّجُلٍ دْسْلِمُ عَلَى يَدَي الرَجْلٍ 

وه الذابى ا وا المراد بيبا ناض وا اريف لكا 
مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً وليس له وارث أقرب أو أبعد» وإنما بني الأمر على 
العادة إذ كان الرجل من آهل الشرك يخرج من أهله وماله وولده وقريبه» فيسلم 
[3918:3]5111 جه: ۴۷0۲ حم: 3١7/4‏ تحفة: 0 0. 


)١(‏ في هامش الأصل: هذه العبارة لا توجد في النسخة الدهلوية» ولكن وجدتها في النسخة 
التي جئت بها من العرب» والله تعالى أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)١١‏ 


أبْوَابُ الَْرائص ۹۹ 


لب 


>ه 1 


ا سیت ل عرف ا مِنْ حَدِيٿِ عَبْدِ الله ْنِ وَهْبٍ E‏ 


موب 8 a‏ ره 2 رخ e‏ 


ساعن تَمِيم داري وَقَدَ أَذْكَلَ بَعْضْهُْ 
يي تيم الدَاري قَبِيصة بن ذُوَيْب. وَرَوَاُ يشي بن کنر عن عبر العزيز 
ان غي وا فيد عن قبي ب ونب ور علي لبس بقل 
العمل عَلَى هَدَا عند عض أَهْلٍ الهلم؛ وََالَه بَْْهُمْ ُجْعلْ مرا في 
فود ره قاب َج بِحَدِيثٍ النَِي كلة: لأنّالولاة لمن E‏ 


00 ec 


بَيْنَ عَبْدِ الله بن مَؤْهَبٍ() 


وت 


على يد رجل ويعاقده!!! الموالاة على أن يدي ما جنى ويرث ما اجتنی» فأجابه 
النبي ئي على وفاق ذلك» ثم لفظ «الناس» ليس على عمومه. فإن أولويته إنما هو 
على من ليس له مزية عليه. 
قوله: (واحتج بحديث النبي يَلِ: أن الولاء" "لمن أعتق) حملاً لللام على 
[1] وهو المسمى بمولى الموالاة» وهذا الولاء منسوخ عند الجمهور منهم الأئمة الثلاثة» وباق 
عندنا الحنفية» ويدخل فيه رجل أسلم على يد رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة» فعند 
ذلك يكون المولى أولى بالميراث عند عدم الأقارب عندنا كما في «البذل»"» وكذلك إذا 
قال شخص مجهول النسب لآخر: أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني إذا جنيت» وقال 
الآخر: قبلت» فعندنا يصح هذا العقد. ويصير القابل وارثاًء وإذا كان الآخر أيضاً مجهول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبله» فورث كل منهما صاحبه وعقل عنه» وللمجهول أن 
يرجع عن عقد الموالاة ما لم يعقل عنه مولاه؛ هكذا في (الشريفية». 
]١[‏ وبهذا استدل البخاري على مسلك الجمهورء قال العيني”؟2: حاصل كلامه أن من أسلم = 


)١(‏ فى نسخة: «(وهب». 

00( ودف شيف وان عا قفني لد اانه وَلَدِ الرّنَا). 
(۳) «بذل المجهودا ٠ .)944/1١(‏ 

€3 شرح العيني» (4/۳(. 


11۳ دا وکت تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ عَمْرِو بْنِ شعَيْبٍ ب» عن أبيه» 
عَنْ جَدّهِ أَنَّ رَسُول الله ل قال: «أَيّمَا يَجُلٍ عَاهَرَ بحُرَة أو 


عن عق .“ابه 5 0 


وَكَدْ رَوَى غَيْرُ ابن لَهِيعَةَ هَذَا الْحَدِيتَ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْب. 
ولعت ا عند أَهْلٍ العِلْم؛ م اث 

الاستغراق وهو مسلم» لكن الاستغراق ليس لذلك الجنس' !بل لنوع منه» وهو الولاء 

الحاصل بالملك» كما يدل عليه سياق حديث بريرة رضى الله تعالى عنهاء فإنه عي لما 


قال لعائشة رضي الله تعالى عنها: «اشترطي الولاء لهم» مع أمرها بالشراء علم بذلك 
أن الولاء المقصود بيانه هاهنا هو الذي وقعت قضيته هاهنا لا مطلقاً. 


ع 
مِن ابيه. 


= على يده رجل ليس له ولاء؛ لأنه مختص بمن أعتقه» واختصاصه به باللام» ولكن کون 
اللام في ااا و ي لآل يجوز أن يكون لااتات وهي الراشة 
بين معنى وذات كاللام في نحو: لول لِلمُطْفِفِينَ 4 واستحقاق المعتق الولاء لا ينافي 
استحقاق غيره» ويجوز أن يكون للصيرورة؛ لأن صيرورة الولاء للمعتق لا تنافي صيرورته 
لغيره» انتهى. 
وفي «الشريفية»: كان الشعبي يقول: لا ولاء إلا ولاء العتاقة» وبه أخذ الشافعي وهو مذهب 
زيد بن ثابت» وما ذهبنا إليه مذهب عمر وعلي وابن مسعود» انتهى. قلت: وذكر في حاشيته 
تخريج هذه الآثار» ومستدل الحنفية حديث تميم الداري المذكور في الباب» وبسط العيني 
في كونه صالحا للاستدلال. 

3 وقال القاري”: اللام للعهد لا للجنس» فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاة 
بإرادة اللام للجنس.ء انتهى. 


[*١١؟]جه: ٤٥‏ ۲۷. تحفة: ١‏ "الا/. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .(AV/%)‏ 


عر اب 
5 حَدَكَنَا تيب تا ابن لَهيعَة عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبء عَنْ ابيب 
عن جي أن ب الله تكله ال: ير الوَلَاءَ مَنْ يرت الْمَالَ). 
هَڌَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقَويّ. 


00 ec 


۹ یاپ من برت الل 


الولاء» وليس المراد تعميم توريث الولاء لكل من يرث المال حتى يلزم توريث!!١!‏ 
النساء الولاء فيخالف قوله!'' يَكِدِ: اليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن» إلخ. 


[1] ويوضح ذلك ما قال الحافظ في «الفتح» تحت قوله كد «الولاء لمن أعتق»: قال 
ابن بطال: هذا الحديث يقضي أن الولاء لكل معتق ذكراً كان أو أنثى» وهو مجمع عليه 
وأما جر الولاء فقال الأبهري: ليس بين الفقهاء اختلاف أنه ليس للنساء من الولاء إلا ما 
أعتقن» أو أولاد من أعتقن إلا ما جاء عن مسروق أنه قال: لا يختص الذكور بولاء من 
أعتق آباؤهم» بل الذكور والإناث فيه سواء كالميراث» ونقل ابن المنذر عن طاووس مثله» 
والحجة للجمهور اتفاق الصحابة» ومن حيث النظر أن المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آكد من التعصيب» فاختص بالولاء من يستوعب المال وهو الذكرء وإنما ورثن 
من أعتقن؛ لأنه عن مباشرة لا عن جر الإرث» انتهى مختصراً. 

[1] قال صاحب «الشريفية»: هذا الحديث وإن كان فيه شذوذ لكنه قد تأكد بما روي من أن 
كبار الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود قالوا بمثل ذلك» فصار بمنزلة المشهورء وقال 
مولانا عبد الحي في حاشيته: هذا الحديث قد اشتهر رفعه» وقد ذكره صاحب «الهداية») = 


[5١١؟]تحفة:‏ ۸۷۳1. 
3 واد سيف NS EEE‏ بالكلا 
)۲( «فتح الباري» .)58/١5(‏ 


3-1 ي 
1 ب ق 


ن ابو هوه ا شى الس البَعْدَادِيُ» تا ماه 
ابْنُ حَرْبٍِء ٿا عْمَرْ بْنُ روب التَغلَييُ؛ » عَنْ عَبدِ الوَاحِدٍ بن ع : عَبْدِ الله بْنِ بُسْرِ 


۰ عن وَائْلَةَ بن الأَسْقَعِ قا قَالَّ: ال - 0 اللّه : ا > كلاق 
مَوَارِيتَ: عَتِِقََا وَلَقِيطَهًا وَوَلَدَهَا الَّذِي لَاعَنَتْ عَندًا. 


قوله: (تحوز ثلاثة مواريث) أما حيازتها الطرفين فظاهرة» وأما حيازة تركة 
اللقيط!١!‏ فليست بحكم التوريث والاستحقاق لذلك» بل لكون مال اللقيط يرد إلى 
بيت المال» فيؤتى للاقطة من جهة بيت المال حثا على الذي فعلته وجزاءً لها على 


ما صنعته. 


= أيضاً مرفوعاًء لكن لم يجدوا إسناده نقاد حديثه كالزيلعي وابن حجر وغيرهم» نعم روى 
البيهقي“ عن علي وابن مسعود وزيد أنهم كانوا يجعلون الولاء للكبير من العصبةء ولا 
يورثون النساء من الو لاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقن» وأخرج أيضاً عن إبراهيم قال: كان 
عمر وعلي وزيد بن ثابت لا يورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن» وأخرج ابن أبي شيبة 
نحوه عن الحسن وابن سيرين وابن المسيب وعطاء والنخعي» انتهى. 

]١[‏ قال القاري”'؟: الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق بن راهويه» وعامة العلماء 
على أنه لا ولاء للملتقط؛ لأنه بَكَدِةِ خصه بالمعتق بقوله: «لا ولاء إلا ولاء العتاقة». فلعل 
هذا الحديث منسوخ عندهم» وفي «شرح السنة» هذا الحديث غير ثابت عند أهل النقل» 
واتفق أهل العلم على أنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه الرجل باللعان فلا 
خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر لأن التوارث بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من 


جهة الأم فثابت ويتوارثان. 5 


[ ۲۱۱° ]د:4 جه: £۲ ۲۷ حم: 23١5/79‏ تحفة: .١١1/414‏ 


01 «السنن الكبرى» للبيهقي ١٠١ /٠١(‏ رقم: 1۱۱(. 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)5١157/5(‏ 


5 و اا 
حار ا ا 


1 اد 1 ل 0 3 و ت 


على ذا اليه 
آخِرُ الْقَرَائْضِ. 


= وقال القاضي”: وحيازة الملتقطة ميراث لقيطها محمولة على أنها أولى بأن يصرف إليها 
ما خلفه من غيرها صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمين؛ فإن تَرِكَتَهُ لهم, لا أنها ترثه 
وراثة المعتقة من معتقهاء انتهى. ويظهر من «الإرشاد الرضي» نكتة في تخصيص ذكر 
المرأة هاهنا وهو أنها تأخذ من هذه الثلاثة كل المال بخلاف عامة المواريث. 


00 اد‎ 2 
E3 93 9 


.)۸۷ /5( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


> و ع طم سي 
مت متنا “الجهم 
ج اش ټی رت ge‏ ص 


۰ایا e‏ 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ في الوصِيَّة 


1" - حدقا اْنُ أبي عَم ٿا سُفْيَانُ عن الزَهْرِيّ» عَنْ عَامِرٍ بْنِ 
سَعْدِ بن أي وَقَاصٍء عَنْ ايه قَالَ: رضت عَام الج مَرصًاأَْمَيْتُ اغ 
الْمَوْتِ قأتاني رَسُولُ الله كه يع يَعُودُنِي» فَقُلْتُ: يَأ سول الها إن لي مالا کر 
ليس يَرِْنِي لا تيء أوصِي بمَالِي كُلّه؟ قَال: «لا» كُلْت: فَكْلعيْ مَاِي؟ 


٠‏ أبواب الوصايا”» عن رسول الله يكل 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الوَصِيَّةٍ ِالكْلْثِ] 
قوله: (فأوصي''! بمالي كله) O‏ 
]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما في رواية الترمذي من قوله: «عام الفتح» يقال: إنه وهم» والصواب = 


«(O [۲۱۱7]‏ جه: خم 1۷ ۳111:0 حم: /١‏ الال تحفة: .59٠‏ 

)21 جمع وصية كالخطايا جمع خطية» في «القاموس» (ص: :)١177*7‏ وأوصاه ووصّاه توصية: 
عَهِدَ إليه» والاسم الوّصاة» والوصاية» والوّصِيّة» ويقال: وصيت الشيء إذا وصلته» ثم 
الوصية مستحبة غير واجبة» وقد ذهب قوم من أصحاب الظواهر إلى وجوبها لقوله تعالى: 
ل کیب لیک دا ادك اموت إن رك حبرا الْوَصِيَةٌ 4 [البقرة: ٠۱۸]ء‏ وفيه: أن ذلك 
كان قبل نزول آية المواريث للوالدين والأقربين» ثم نسخ بهاء ولذا لا تجوز الوصية للوارث» 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


و+# +7 _7تلا ا 
قَالَ: «لا» قُلْتُ: فَالمَظر؟ قَالَ: «لا» قُلْتُ: فَالكُلْتُ؟ قَالَ: «الثُلْتُ وَالثُلْتُْ 
گي إِنَّكَ إِنْ َدَرْوَرَتَككَ E‏ أن تَدَرَهُمْ عَالَةٌ يَتَكفَْفُونَ الَّاسَء 
إِنّكَ لن كُنْفِق تَفَقَةَ إل أجِرْتَ فِيها حى اللّْمَة تَرْفَعَهًا إِلَى ف في امْرأياق». 
قال فلك يان E A‏ يدن قال: َك لن َل بَعْدٍ 


فإن البنت!١!‏ تأكل من بيت زوجهاء ولا حاجة لها بمالي. 

قوله: (قال: قلت: يا رسول اللّه! أخلف عن هجرق؟) إنما قال ذلك بناء 
على ما هي العادة من أن المريض يذكر موته» ولا يبالي بذلك» ولا ييأس من حياته» 
وأما إذا ذكر عند المريض غيرّه ما يعلم به أنه سيموت فإنه حينئذ يخاف على نفسه» 
ويتأس!'! من حياته وصحته» سيما إذا كان القائل ممن يعتقد فيه كالنبي كَل فإن 
سعدا مع أنه كان يستفتي عن الوصية والميراث» وهذا أوضح دليل على استعداده 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنه. لكنه لما سمع النبي َك يذكرا'" ما يظهر به دنو 
موته خاف وتحسر على كونه فارق دار هجرته حين موته» وإن كان للموت في سفر 
الحج وبيت الله فضائل؛ لكنه متضمن لنقيصة!*! هي موت المهاجر في دار 
= «حجة الوداع)» وجمع بينهما باحتمال التعدد. وسيأتي عن الشيخ أيضاً إشارة كون هذه 

القصة في سفر الحج. 


]١1[‏ ولم يكن له إذ ذاك إلا بنت واحدة كما هو مصرح في الروايات» ثم ولد له أربعة بنين كما 
الد 

[1] يقال: اتأس منه: أي: قطع الأمل. 

1 من الأمر بوصية الثلث وترك الورثة أغنياء. 

[5] وإليها شار النبي َيه بقوله: «لكن البائس سعد بن خولة يرثي له أن مات بمكة». 


OD مدل‎ 5 


س 


ك عت تي نرم کر با كروت اأ أن لأضشحابي + ِجْرَتهُْ ولا 
تردَهُمْ عَلَى أَعْقَابِهمْ ڪن البَائْسُ سَعْدُ بْنُ حَوْلَة) ير آ يك شن الله لله E‏ 
اق 

وف الاب عن ابْن عَبَّاين. 


ها حَِيٿ حَسَنُ صَجِيځ٬‏ وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْروَجْهِ عَنْ 
سَعْدٍ بْنِ أبي وَقَاصٍِء وَالعَمَلُ على هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم آنه ليس لِلرَّجْلٍ أن 
يُوْصِن بِأكْكَرَ مِنَ الثَلْثْء وَقدِ اسْكَحَبٌ بَعْمْ أَهْلٍ العِلّم أن يَنْقُصَ تللظ ير النذف 
فدفعه ية بأنه لا يخلف عن الهجرة» وإنما يخلف بعد النبى بل فيجازى ويثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات» وهذا رد لما كانوا يتوهمونه من أن طاعاتهم 
بعد النبي ٤‏ لا تكاد تكافئ سیئاتهم» كما صرح به عمر رضي الله عنهل١!‏ 
قوله: (ولعلك أن تخلف) إلخ» تصريح بما علم ضمتًا من بشرى حياته 
رضي الله عنه في قوله 145: «إنك لن تخلف بعدي». 
قوله: (لڪن البائس) اش الواقع في الضرر والشدة» وهو نقصان اچره 
[] إذ قال لأبي موسى الأشعري: يا أبا موسى! هل يسرك أن إسلامنا مع النبي ية وهجرتنا معه 
وجهادثا معة وعملنا كله معه برد لن وآ كل عمل غملناه بعده تجوثا مته قافا رأسا برأس؟ 
فقال أبو موسى: والله لقد جاهدنا بعده ية وصلينا وصمنا وعملنا خيراًكثيراًء وأسلم على أيدينا 
SE TS‏ 


كل شيء عملناه بعده نجونا منه كفافاً رأساً برأس» الحديث أخرجه البخاري17) وغيره. 


00 (صحيح البخاري» .)07941١6(‏ 


ا ج ڇڪ الكوكث الدع 
و ل عسات 2 5 
قول يَسُولٍ الله يك «وَالثُلْثُ كثيرًا. 


9 oc 


111۷ -حَدَتَنَا نَصْرٌبْنُ عَلِيَ E‏ لصَّمَّدِ بن ف e‏ 
لعلو قا القت بن جابره لم N TP‏ 3 


ع ابن صل 


حدق عن وَسُولٍ الله يلك قال: إن اَل يعمل وَالْمَر بطاعة الله سين 


ع 


دنه م 3 سا فَِيُضَارَانٍ في الوصيّة فَيَحِبٌ لَهُمَا الثَّاُ كُمَّ م قر 

علي ابو هرَيْرَة: لما بعد وص ية بوص مها ودين عير مُصصَآرَ وص ية من ألو » 

a A A إلى كله‎ 

هَڏَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْمَجْهٍِ 

ضر بن علي الَذِي رَوَى عَنْأَشْعَت بن جَابِ رهوج ضرا لْجَهْضَمىَ. 
-بَابُ ما جَاءَ في الْحَتٍ عَلَى الوَصِيَّة 

11۸ -حَدَََا اب أبي عْمَرَ ٿا فيان عن ايوب عن تا عن ان 


عْمَرَ قَالَّ: - سول الله يكل «ما حَقْ امرئ مسْلم يبت يبي لَيْلتَيْنِ a‏ 
؟ باب ما جاء فى الحث على الوصية 
قولة: (يبيكه ليلفيق) فمن قال1١]‏ بالمفهوم ا في ليلة» والظاهر أن 
التقييد بهما اتفاقي. 
[1]لم أجد من رخص في ليلة من القائلين بالمفهوم» وظاهر «الإرشاد الرضي» أن ذلك ليس = 


|1۷ ۷ جه: 4 1/١‏ حم: 17/ 2317 تحفة: 11596 . 

.915 تقدم تخريجه في‎ ]١ ١13 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : باب ما جَاءَ ذ في الضرَار في الوَصِيَّا. 

(0) قال البيضاوي (55/5): أي: في مقا لورثته بالزيادة على الثلث» أو قصد المضارة 
بالوصية دون القربة والإقرار بدين لا يلزمه. 


ااا ج س 


وَلَهُ ما يُوصّی فِيه إلا OTT‏ 

قوله: (وله ما يوصى فيه) بالبناءل' ' للمجهولء أي: وله شيء ينبغي فيه الوصية» 
وهو" قابل مثل أن يكون عليه ديون» أو في يديه عوار» أو ودائع إلى غير ذلك» وأما 
إذ لا فلاء وبذلك يصح عدم إيصاء النبي ء4 بالمعنى العرفي لما لم يكن عليه حق 

لاج وأما إذا أخذ الوصية بمعنى مطلق أمر الميت بما يجب تنفيذه بعد الموت» 

فبهذا المعنى كان واجباً عليه ية وقد فعله» وبهذا يظهر أن الآية « كُيب عَلَيَكُمإدًا 

جو ا س عرس بح حا عار ره 5 5 

حَصَرَأَحَدَكُمُ لْمَوْثُ إن ترك حًا ألوَصِيَةَ € [البقرة: ]16١‏ إن أريد بها المعنى الأعم لا 

= مذهبا لأحد» بل المعنى من ذهب إلى عبرة المفهوم ينبغي له أن يرخص الليلة» ثم قال 
الحافظ”١2:‏ قوله: «ليلتين» كذا لأكثر الرواة» ولأبي عوانة والبيهقي من طريق حماد: «يبيت 
ليلة أو ليلتين»» ولمسلم والنسائي من طريق الزهري: «يبيت ثلاث ليال»» وكان ذكر الليلتين 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرهاء ففسح له هذا القدر 
ليتذكر ما يحتاج إليه» واختلاف الروايات فيه دال على أنه للتقريب لا التحديد» والمعنى 
لا يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً إلا ووصيته مكتوبة عنده» وفيه إشارة إلى اغتفار الزمن 
اليسير» وكان الثلاث غاية للتأخير» انتهى. 

[1] وقال ال بفتح الصاد وكسرهاء قال ا «ما» بمعنى ليس» وايبيت» صفة 
ثالثة لامرئ» و«يوصى فيه» صفة «شيء)» والمستثنى خبر ليس» انتهى. وقال الحافظ!؟): 
قوله: «یبیت» كأن فيه حذفاً تقديره: أن يبيت» ويجوز أن يكون صفة لمسلم» كما جزم به 
الطيبى» انتهى. وأنكر العينى تقدير الحذف. 

[؟] قال ابن الملك: ذهب بعض أهل الظاهر إلى وجوبها لظاهر الحديث» والجمهور على ندبها؛ = 


(۱) «فتح الباري» (/ /376). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» ۸/0(. 


شرف «شرح الطيبي» (كارة ١‏ ؟). 
دع «فتح الباري» (ه/ /اه”7). 


10 االککالری 


94 حَدَّتَنَا أَحْمَدُ ِن مَنِيعء تا أَبُو قَطَنِء تا مَالِكُ بْنُ مِغْوَلِهِ عَنْ 
طَلْحَةَ ُن مُصَرّفِ قَالَ: قُلَتُ لابن أبي 0 مايا - لا 


5 ع 1 كُتِبّتِ الوَصِيَّةُ 1 0 ل س؟ قَالَ: ا صَى بكتاب الله تَعَالَى. 
e‏ لمن حيبت تلك ني مفؤل 
٤‏ -بَابُ ما جَاءَ لا وَصِيةَ لوَارث 


Ty,‏ النبي َء لم يوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاهر بما أسلفناء وحاصل سؤاله أن الوصية مع 
كونها مكتوبة كيف تركها النبي ي وحاصل الجواب أن الوصية العرفية لم تكن 
واجبة عليه؛ لكونه لم يترك خيراً حتى يوصي فيه» وأما إذا كان بمعنى العام فقد 
اي اه 
AEE‏ صِيَةَ لِوَارثِ] 


e :‏ 
اللفظ» قيل: هذا في الوصية المتبرع بهاء وأما الوصية بأداء الدين ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه» ثم ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتابة بلا إشهاد عليه كاف» وليس 
كذلك» بل لا بد من الشاهدين عند عامة العلماء؛ لأن حق الغير تعلق به» فلا بد لإزالته من 
حجة شرعية» كذا في «المرقاة») والبسط في «الفتح» و«العيني». 


[511]خ:058” م: ۷ جه: 273595 حم: "4/٤‏ تحفة: هلااه. 


۳۳ e د‎ 

۰ حَدَّنَنَا هَنَاكُ وَعَلِيُ بْنُ حجر قَالا: ا عیاش 
E‏ ملم الْخَوْلَانِنُ؛ ن ن ابي أَمَامَةٌ ا قَالّ: سَمِعْتُ 
رَسُولَ الله وك يفول في حُطَبَتهِ عَامَ حَجَّةٍ الودّاع: «إِنَّ الله تبًا ت ك وَكعَالى ق 
أَعْطَى كُلَّ ذي حَقٍ حَقَهُ د كوي وار اول ترا وهر الخجر 
اوقا كي اماماي وَمَنِ اذغ إلى خَيْر أببه أوائقتى می إِلَى غَيْرِ مَوَالِيه 
فَعَلَيْهِ لَعْنَةٌ الله التَابعَةٌ عة إلى يوم SS‏ إل 
أن ها فيل يا وَسُول اللاو الطََعَامَ؟ قَالَ: ذَاكَ فطل أَمْوَالَِا وَقَالَ: 
العَارِيَةُمُوَدَاك وَالْمِنْحَةُ مَرْدُودَة وَالدَيْنُ مَْضِئٌ) وَالَّعِيمُ عار 

وف الاب عَنْ عَمْرِو بْن حارج وأ ِن مالك 

قوله: (فلا وصية لوارث) إلخ» هذا إلى آخر الحديث بيان لبعض ما اشتملته 
الكلية المتقدمة» وهو قوله: «أعطى كل ذي حق حقه)؛ فإن السهام لما تقررت للورثة» 
لم يبق لهم حق في الوصية؛ والولد لما كان لصاحب الفراش قويًا كان أو ضعيفاًء لم 
يبق فيه حق للعاهر سوى الحرمانء أو يراد بالحجر الرجم كما سبق تقريره. 

قوله: (وحسابهم على اللّه) دفع لما عسى أن يتوهم من أن المرأة لعلها 
ولدت من زناء فكيف يلحق الولد بصاحب الفراش» بأن ذلك أمر مخفي يحاسبهم 
عليه الله» وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاهرء وكذلك لما أتى الله سبحانه ولدا لوالده 
فليس له الانتماء إلى غيره» وإنما قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خلط الأنساب» 
ففيه من الضرر ما ليس في الجزئيات الأخر. 

قوله: (والزعيم غارم) إلى هاهنا تفصيل للجملة!'! المتقدمة» فتأمل. 
[] وهي قوله: «أعطى كل ذي حق حقه) فإن هذه الأمور المذكورة أيضاً من الحقوق. 


.51١ تقدم تخريجه في‎ ]١١٠١[ 


١‏ ی ا و 

ادب ا ليان اموي ا 
هَذا الوَجْهء وَرِوَايَة ِسْمَاعِيلَ بْنِ شٍ عَنْ أَهْلٍ العرَاقٍ وَأَهْلٍ الْحِجَازٍ 
جس ذاه فيمًا ب وَروَايته ته عَنْ أَهْلٍ الشَام 
o‏ :قال 
CAI RT E TN I e‏ 
اكير عن لاه رتفت عند اله عبد لين ټول سیف كر 
ابْنَ عَدِيّ يقول: ا المَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بَقِيّةَ مَا حَدَتَ عن 
الات وَلَا كَأَخُدُوا عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن عَيَّاشٍ ما حَدَتَ عن القِقَاتِ وَلَا عَيْر 
الات 


| ۷ ا ی غ 5133 کی قور ن و 
عَنْ عبد الرّحْمَرِ بي عَلْمء عن عَمْرِو بن خَارجة: ان التي 86 د خَطَبَ على 
َاقته 0 2 eT‏ م بجرتھا» و 5-6 e‏ وي کو 
يفده ول «إِنَّ الله ع 2 گل ِي حَق حك قلا رصب رار 
والولد لِلْفِرَاشء N E‏ 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
قوله: (أصلح بدناً من بقية) أي: لساناً. 


[15]ن:545” جه: 17 الال حم: 0185/5 تحفة: ۱0۷11 . 
)١(‏ جران البَعير_بالكسر-: مُقَدَمُ عه من مَذْبَحِهِ إلى مَنْحَرِه. «القاموس المحيط) (ص: .)١188‏ 
)۲( (تقصع بجرتها») الجرة: ما يخرجه البعير من بطنه ليمضغه ثم يبلعه. يقال: اجتر البعير 


يجتر. والقصع: شدة المضغ. «النهاية» (۱/ .)٠٠۹‏ 


اواب الإ 10° 
٥باب‏ ما جَاءَ NEE‏ 

1۲۲ - حَدَكتا از أبي عر تا سفن بن يښن عن يي نحق 
الْهَمْدَانِيَ عَنِ الْحَارِثِ عَنْ عَلِيَ: أن الت يكل كل قَضَى بالدَيْن قَبْلَ الوَصِيَة 
رانف ا الوصِيةَ قَبْلَ الدَّيْنِ. 

العمل على هدا عند غَامَةٍ RA‏ بالكل كلق الي 

” -بَابُ مَا جَاءَ في اليَّجْلٍ يَكَصَدٌ NEE‏ 

با لاا سراي ل التي بْنُ مَهْدِيٍ EEE‏ 
يي ٠‏ بي ييب الاي - 2 صَى لي أخي ”0 
لكا ا أرالتقاكيي الي اللّه؟ ؟ فَقَالَ: 
م ين يَقُولُ: ١مَكَلُ‏ 
الَّذِي يُعْتِقُ عند الوت گل الي : يَهْدِي إِذَا شَّبِعَ). 


و 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


5 _باب ما جاء ذ في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت 


قوله : (أوصى ای : جعلني وصيا فيه. 


قزل أدهت زيول الله 0 لذن ما شار" وء المت آم متضول» 


لم 


]١1[‏ أي: التصدق عند الموت» فإن ثوابه أقل من التصدق في الصحة والقوة. 


. ۲۰۹۰ تقدم تخريجه في‎ ٧1 
. ۱۰۹۷۰ د:۳ ن: ؛ ۳ حم: 7/6 295ل تحفة:‎ [7 


اا ا 
ا 9 
¥ 


14 ا الا eS‏ 
3 بَرِيرَةَ جَاءَٿ تَسْتَعِيرُ اة في كِتَئيَِ و ڪر فصت 
كِتَابَتهًا مَيْئَاه فَقَالَتْ لھا عَائْمَةُ ازجعی إِلَى أَمْلِكِ فَإِنْ أَحَيُوا أَنْ ني 
غلك كتنتك وتو ولا ل عل ذكرث لك ترما خلا 


وَقَالُوا: هت أنه وو ا SD‏ 


TT‏ 000 الجملة مع أنها 
لا دخل لها في أداء المقصود ليتبين فضل افتقار بريرة إلى المال؛ لأنها لو كانت 
أدت شيئاً لما اضطرت كاضطرارها إذا لم تؤد. 

فول ن شات أن تسب خليك) المراد با اتساب هو الشراء والاغتاق 
بعده» لا أن تعطى!"! بريرة فتؤدي فی كتابتها. 


3] اختلفت فيها الروايات كما ذكرها الشيخ في «البذل»'» ففي رواية أنها كاتبت على تسع 
أواق في كل عام أوقية» وفي رواية: ل ا وفي 
رواية عمرة عن عائشة : فقال أهلها: إن شتت شئت أعطيت ما بقي» فجزم الإسماعيلي بأن رواية 
الخمس المعلقة غلط» ويمكن الجمع أن التسع أصلي والخمس كانت بقيت عليها بعد 
ما أدى منها أربعة» وبهذا جزم القرطبي والمحب الطبري» ولكن تخالفها رواية الباب» 
ويجاب بأنها كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائشة فأدتهاء ثم جاءتها وقد بقي 
عليها خمس» فمعنى قوله: ولم تكن قضت من كتابتها شيئاء أي: لم تكن أدت مما بقي من 
كتابتها شيئاء انتهى. 

1 لأن الولاء إذذاك كان لهم لا محالةء فأيّ معنى لاشتراطهم ورد النبيّ ية عليهم؟ ثم في = 


ا 


. ۱۱١٤ تقدم تخريجه في‎ ]١١15[ 
.)5575- 5590 /١١( «بذل المجهود)‎ )١( 


اواب الوضَارا ٠‏ بي 8118# 
ذَلِكَ لِرَسول الله كك فَقَالَ لَهَا يَسُولُ الله ل بتاعي أَغْتِقِي فَإِنَّمَا الوَلاءُ 
لِمَنْ أَغْتَقَ). كُمَّ قَامَ م وقول أبله كله ققا :كا ال د قرام يَشْتَرِطونَ شُرُوطًا 
مث فى كاب ال2۵ تن افع ظ شَرْطًا لَيْسَ في كِتَابٍ الله فَلِيْسَ لَه 
وان اث شترَّط مِانَةَ مَرَوا. 


س چ - ا اس عن ا مز و ا ا 2 ê‏ 825 0 و a‏ 
هذا حديث حسَن صجيح»؛ وقد روي مِنْ غير وَج عن عايشة. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم أنَّ الوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَقَ 


= الحديث جواز بيع المكاتبة» قال القاضي: ظاهره يدل على جواز بيع رقبة المكاتب» وإليه 
ذهب مالك وأحمد» وقالا: يصح بيعه» ولا تنفسخ كتابته» حتى لو أدى النجوم إلى المشتري 
عتق» وولاؤه للبائع الذي كاتبه» ومنعه أبو حنيفة والشافعي» اول الشافعي الحديث بأنه 
جرى برضاهاء وكان ذلك فسخا للكتابة منهاء ويحتمل أن يقال: إنها كانت عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلى آخر ما ذكره القاري”") 


)١(‏ أي: في حكم الله» أو ليست على مقتضى حكم كتاب الله» وقيل: يتوهم أن هذا متضمن 
للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول الله ياء لأهله بذلك؟ والجواب أنه كان جهلاً باطلاً 
منهم» فلا اعتداد بذلك» وأشكل من ذلك ما ورد في بعض الروايات: «خذيها واشترطي 
الولاء لهم» فإن الولاء لمن اعتق»» والجواب باشتراط لهم تسليم قولهم الباطل بإرخاء 
العنان دون إثباته لهمء «لمعات التنقيح) )| ١'لهة).‏ 

(۲( «مرقاة المفاتيح» 0 .(A1/‏ 


50 


SELAT 


لي الوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَقَ 


وهس 8 ا 


111 - دتتا بُنْدَائُ ا عَبْدُ البَحْمَنِ بُ مَهْدِيْء تا سُفْيَانُ عَنْ 
مَنْصُورِ عَنْ راهيم عَن الأسْوَده عَنْ حَائِمَكَ نها ار 2 ن شري بر 
فَاشْتَرَظُوا الولاء كََالَ الَبنْ يكلل: «الوَلاءُ لِمَنْ أَغْطى الكَّمَنَ أو لِمَنْ و4 
النْعْمَةَ). ٠‏ 


ااب ا غور ی 
ه05 حَدِيتٌ حَسَنُ صجِيځ وَالعَمَلُ عَلّى هَذا عِنْدَ أَهْل العلم. 
1سا بْوَابُ الْوَلَاءِ وَالْهِبّةِ عَنْ رَسُولٍ الله يِِ] 
E‏ يدن E‏ 


قولة: (الولاء لمن أغطى القن أو لمن ول النعية) هذا شك هن الراري 


. ۱٠١١۰۱۱۰١ تقدم تخريجه في‎ ]1١١15[ 


)١(‏ في نسخة: «وهَّدًا». 


297 22 252527777 ال اد 
۲باب النّفي عَنْ بَيْع الْوَلَاءِ وَهِبَتِه 


4 هو ا تر 0مي 


11۲٦‏ - حَدَكَنَا ابْنُ اي عْمَنَ ٿا سْفْيَانُ بْنْ عْيَيََْ ٿا عَبْدُ الله بْنُ 


یکا سّمِعَ عَبْدَ الله بن عْمَرَ: أن وَسُولَ الله يكل تى عَنْ بَيْع الولاء وهبير”. 
و كر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الله بن ديتار 


َوه كنب فان رر وتالك تن ای عن غب الله ب 
دیتار ويرك عن شغ قل وڏت أنَّ عَبْدَ الله بْنَ ديار حِينَ يُحََتُ بهذا 
لْحَدِيثِ أَذنَ لي حَتَّى كنت اويه اقل رَأسَهُ وَرَوَى یحی بن سُلَيْم هَذَا 
الْحَدِيتَ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عَمَرَ عَنْ تاف عن ابن عْمَنَ عَن السب بل وَهُو 
َم وهم فيه يَحبَى بن سي والصجيځ عَنْ بيد الله بن عَم عن عبد الله 
ابْنِ دِينَانِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ التي يي هَكَدَا رَوَاهُ عَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عْبَيْدِ الله 


و ت ج 


ابن ANE‏ 0 ن دِيتَارِيِهَدًا الكديية: 


۳باب ما جَاءَ فِيمَنْ u EELS‏ 


e @ 


بالا كيتنا ساي لي 


.1775 تقدم تخريجه في‎ ]١3[ 

۷1خ ۱م 3¥ ٤‏ حم ١/اى‏ تحفة: /ا .1٠١*" ١‏ 

(1) قال في «اللمعات» :)۸١ /١(‏ ذهب الجمهور من العلماء من السلف والخلف إلى عدم 
جوازه؛ لأنه لحمة كلحمة النسب» وأجازه بعضهم» قال النووي في «(شرح صحيح مسلم» 


(/8 4 ©: ولعلهم لم يبلغهم الحديث. والله أعلم. 


اا ا ا 


ر 


الي عَنْ أَبِيهِ قَالَ: اع ققال: E‏ 
2 الله وَهَذِهِ الصَّحِيقَ صَحِيفَةٌ فِيهَا أُسَْانُ الإبلٍ وَأَشْيَاهُ مِنَ 
ا رَالّ: فِهَا: قَالَ سول الله ل «الْمَدِيتَةُ حرم ما 
ا لون اوتشيناتة راز لديا عا لا ا 
ڪة رالناس أَجْمعِين» لا يفل الل نه َم القِيامَة صَرئًا لا ذل 
e‏ ع ا اليه فَعَلَيْهِ ل اله وَالْمَائِكةَ 


2 1 00 0 3 5 عد 


موود عن الأغمشر» عن يراه يمَ التَئِيِيَّ عَنِ الحَارث بْنٍ 


)١(‏ هما جبلان بالمدينة» وقيل: ثور بمكة» وقال صاحب «القاموس) (ص: :)35١‏ ثور: جبل 
بمكة» وفيه الغار المذكور في التنزيل» وجبل بالمدينة» وفيه الحديث الصحيح: «المدينة 
حرم ما بين عَيْر إلى ثور». وأما قول أبي عبيد بن سلام وغيره من الأكابر الأعلام: إنَّ هذا 
تصحيف» والصواب: «إلى أحد)؛ لذن قرا إنما هو بمكة فغيرٌ جيّد» لما أخبرني الشجاع 
البعلي الشيخ الزاهد» عن الحافظ أبي محمد عبد السلام البصري: ا ا جانحًا 
إلى ورائه جبلا صغيرًا يقال له: ثور» وتكرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفين بتلك 
الأرض» فكل أخبرني أنَّ اسمه ثور» ولما كتب إلى الشيخ عفيف الدّين المطّريّ عن والده 
الاك ا ل إن عاك عد سح ماله جل و اعدو | ممن ن يعرف كل 
المدينة لا عن سَلَفِ. انتهى. 


امولطسمج7جج جلت ا 

كذ ترق ين كثر وفد عن ع0 

اباك ی الكل ی ر 

تاهيه الجا لجَمَارِْنُ العَلاء العَطَانُ وَسَعِيدُ بن عَبْدِ لرَحْمَنِ 
الْمَخْرُومِي؛ قالام كا سیا عن الأغري» عن سو إن الي عن 
أبي هرَيْرَ قَالَ: جا رَجُل ِن رار ّى النَّبيَ يل فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله إن 
امْرَأَتي r‏ غلاا ا انا ل النَبِنٌ كلله: «هَل لَك مِنْ إِيلٍ؟» قَالّ: نَعَمْ 
قَالّ: «قَمًا راتا قال ا ل «َهَلُْ فيها أَوْرَقٌ؟»“ قال: ا 
ورْقَاه قَالَ: «أَنَّى أَتَاهًا دَلِكَ؟) قال: لَعَنَّ عِدْقَا تَوَعَهَاء قَالَ: «فَهَدَا لَعَلَّ عر 


ديه 200 


E 


ED‏ في القَافَةٍ 
58 دتا فُكَيبَةُ َُيْبَهُ تا اللي عن ابن شِهَابٍه عَنْ عزو عَنْ عا 
[6 باب ما جَاءَ فى القَافَةِ] 


. ١731174 حم ۲/ ۳ تحفة:‎ ‘Y:a< e FENA: 30 °° م:‎ 65١6 [4تاكاخ:‎ 

NN «o [۲۱۹]‏ جه: 271749 حم: ۳۸/3 تحفة: ۱ . 

. زاد في نسخة: «عَن النبيّ بي‎ )١( 

(؟) أي: أسمرء وهو ما فيه بياض إلى السواد يشبه لون الرمادء وقال الأصمعي: هو أطيب الإبل 
لحمّاء وليس بمحمود عندهم في سيره وعمله. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)5١58‏ 

(۳) قال الطيبي (۷/ :)5٠‏ وفائدة الحديث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعيفة» 
بل لا بد من تحقق وظهور دليل قوي. 


أن لي ل دحل ليها رورا تف 3 
مُجَرّرًا نَطَرَآَنًِا إلى ر E‏ ة بن ريد َقَالَ: هَذِه الأَقْدَامُ بَعْضُهًَا 


~~ 3 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدَ رَوَى سُفْيَانُ بْنُ 6 يَيَْة دا الْحَدِيتَ 


مجررًا مر لا 


ن الزُهْرِيْ» عن غُروَة عَنْ عَائْفَةَه وَرَادَ فيه: ام ترَيْ أَنَّ 
ار ا 
ِل هَذِهِ الأَقُدَامَ بَعْضهَا مِنْ بَعْضِء هَگڌا تتا سَعِيدُ بن عَبْدِ البَحْمَنِء وَغَيْرْ 
وَاحِدِ عَنْ سُفَْانَ بُنِ عْيَيْتَكَ عن الزْهْرِيٌ. 

وَكَدِ اتج بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم بِهَدَا الْحَدِيثِ في إِقَامَةِ اَم القَائَةد 


قوله: (وقد احتج بعض أهل العله''! بهذا الحديث في إقامة أمر القافة) 
ولايتمٌ احتجاجهم فإن مسرّة النبي بي إنما كانت لاندفاع طعن الجهلاء في نسبه» 
لا لتحصيله العلم به» وكانوا يزعمون صحة قول مجزز ويعتقدون صدقه. 

]١1[‏ قال القاضي: فيه دليل على اعتبار قول القائف في الأنساب» وأن له مدخلا في إثباتهاء 
وإلا لما استبشر به النبي بيا وبه قال مالك والشافعي وأحمد وعامة أهل الحديثء وقالوا: 
ااك ف شتركوا في وطء 
امرأة بالشبهة» فأتت بولد يمكن أن يكون من كل واحد منهم» وتنازعوا فيه» حكم القائف» 
فبأيهم ألحقه لحقه» ولم يعتبره أصحاب أبي حنيفة» بل قالوا: يلحق الولد بهم جميعاء قال 
ابن الهمام: إذا كانت الجارية بين شريكين» فجاءت بولد» فادعاه أحدهماء ثبت نسبه منه» 
وإن ادعياه معا يثبت نسبه منهماء انتهى 
ومحصل الجواب عن استدلالهم بأن مبناه ليس إلا على استبشاره 4 وسروره بقول = 


.)٤١۲ /5( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


ا ج ج ا ا ن 
«سياث تا خادي ا 


0 


0 أَزْهَرُ بْنُ مَرْوَانَ البَصْ ري تتا مُحَمَّدُ بْقُ سَوَاءِ نا 
مَعَشّر» عَنْ سَعِيڍِ عَنْ أبِي هُرَيْر ت ع عن التي 45 قال اتهامَو اكَإِنَّ الْهَدِيََ 


2 


ذهب وَحَرَ" الصَّدِْ وَلآ قر جا لِجَارَتِهَا ولو شق فِرْسِن”" شَاقِا. 


٦‏ باب ما جاء فى حث النبى كَل على الهدية 
قوله: (ولا تحقرن جارة لجارتها) أي: الآخذة ولا المعطية» والفرسن ما 
يخرج من بين ظلف محرق. 
= القائف» وهو يحتمل أمرين: إما أن يكون رضي بقول القائف ومثبتاً لنسبه منه» أو يكو 
ردعاً لزعم أهل الجاهلية بإبطال نسبه منه» وقد ثبت أن أهل الجاهلية تقدح في نسب 
أسامة» وآثبت الشرع نسبه منه» ولم يكن الرسول ييه منه في شكء بل كان على يقين» فلا 
يشك أن استبشاره بي بقول القائف لم يكن على الاحتمال الأول بل على الثاني» فلو كان 
الاحتمالان متساويين لم يكن فيه محل الاستدلال» فكيف إذا كان الاحتمال الثاني هو 
الأرجح بل هو المتعين» فلا يجوز الاستدلال باستبشاره يَِْةِ على إثبات أمر القائف في 
إثبات السب هكذا فى «البزل)20؟ ميختصراً. 


1 


5 
د 


[١١؟1]خ:‏ 5م رن اءحم: 255/7 تحفة: £ ۱۳۳۷ . 

() فى نسخة: «على التهادي». 

00 ا لهه رال وق اا ف اف تي 
«النهاية» (ه/ .)١5١‏ 

() الفرسن: عظم قليل اللحم» وهو خف البعير» كالحافر للدابة» وقد يستعار للشاة فيقال: 
فرسن شاة» والذي للشاة هو الظلف. «النهاية» (/ 579). والمراد: لا تحقرن امرأة إهداء 
جارتها الفرسن إليها بأن تكون الجارة الأولى مُهدية والثانية مُهداةً إليها أو بالعكس» وفي 
ذكر الفرسن الذي هو أحقر الأشياء وأخسها مبالغة لا تخفى» وقيل: المراد بجارتها ضرتها. 
قاله فى «اللمعات) (ه/ .)5/١‏ 

©( تبذك اة )۳۱1/۸ لم 


اواب الولاءا لي 95 555دد-ذد-<------00ممم ل 
هَذَا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الَجْه والوتشكر اشن 1 نَجِيحٌ مَوْلَ بَنِي 
هاشم وَكَدْ تكلم فيه بَعْص أَهْلٍ العِلْم مِنْ قبل حِمْظِهِ. 
۷باب مَا جَاءَ في كرَاهية هِيّةِ اليُجُوع 8 الهبَة0) 


ومح رو مل ونح انم سی 
لُكب عَنْ عَمْرِوبْنِ شْعَيّبِ» عَنْ طاؤوي» عَنِ ابْنِ عْمََ أن سول ا 
لَه مَك الّذِي يعي | لَعَطيَة ثم يَرْجِعُ فِيهًا گالگلب اگ > حَتَى إِذَا شع قا 


.1 تقدم تخريجه في ۱۲۹۹ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ 517/5): اعلم أن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد إقباضهما جائز 
عندنا إلا بأسباب سبعة» ذكرت في الفقه» منها التعويض وقرابة المحرمية لقوله كي 
«الواهب أحق بهبته ما اا أي: لم يعوض» وقوله 4: «إذا كانت الهبة لذي 
رحم محرم لم يرجع فيها»» كذا ذكر في «الهداية» (/ ۲۲ وهذا لبيان الحكم» وحديث 
العائد في هبته لبيان الكراهة والاستقباح وعدم المروءة» كما يفهم من سياقه» وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله: لا يجوز الرجوع بهذا الحديث» فإنهم حملوه على 
الحرمة» وفي رواية عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا أرى القيء إلا حراماً» وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاه إلى النبي بيا وقال الشافعي وكذا أحمد في رواية: يجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولده؛ لأن الولد وماله لوالده» وقد نطقت به الأحاديث» وعند أبى حنيفة 
عن رسو لاله هما ب و اا هه رض فی للقي هيد اا جاتر را 
فإن للأب أن يتصرف في مال ولده عند الحاجة» ولهذا لا يجب عليه الحد في وطء جارية 
ولده» ويصير ما ولدت حرا بالقيمة» فسمي هذا التملك والتصرف رجوعاًء فافهم. 


۸ 


E IT امد‎ ITY 
عن عَمْرِو بْنِ شْعَيْبٍ قَالَ: نَِي طَاوُوسٌء عَنِ ابن عْمَنَ وَابْنِ عَبّایں» يَرْفَعَانِ‎ 
ايت قال للا جل لجل أن يعي عي م جع فيها إا للد فيا‎ 
عطي وَلَدَهُ وَمَكَلُ الذي يُعْطِي العَطِيّةَ كُمَ يَرْجِمُ فِيهَا كُمَكَلِ الكَلْبٍ اك‎ 
a د‎ 


م 
E‏ 
2 


ال الشَافِعِيٌ: ل ني 
يَرْجَِ فِيمًا أَعْطَى 7 وَاحْتَجّ بهذا الحديث. 


تَمَّ بَابٌ الولاء والهبة. 


يرجع ف فِيهًا إلا الْوَالِدٌء و أن 


0 0 0 


1 تقدم تخريجه في 1799. 


رضن 


صو ص سح ص 5 

ب سھ ا سك ١‏ سے 
ت لا لحر 
١‏ الف ٠‏ . ي 7 اجو کے 


EOE‏ رثول انه عله 


١‏ باب ما جَاءَ مِنَ التَشْدِيدٍ فِي | لْحَوْضٍ في القَدَرِ 


وات الور جن رسول الله عة 
١‏ _باب ما جاء من التشديدا'"' فى الخوض فى القدر 
إنما كان دأبهم التصدير بهذا الباب ردعاً عن الخوض فيه» وتسليماً لما 

أمر الله بالإيمان به» وإن لم يصل العقل إلى دركه. 

3] بفتح الدال وتسكن» ما يقدره الله عز اسمه من القضاياء قال في «(شرح السنة»: الإيمان 
بالقدر فرض لازم» وهو أن يعتقد أن الله خالق أعمال العباد خيرها وشرهاء وكتبها في اللوح 
المحفوظ قبل أن یخلقهم» والكل بقضائه وقدره وإرادته ومشيئته غير أنه يرضى الإيمان 
والطاعة ووعد عليهما الثواب» ولا يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب» والقدر 
سر من أسرار الله تعالى لم يُطلع عليها ملكاً مقرباً ولا نبا مرسلاً» ولا يجوز الخوض فيه 
والبحث عنه بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين: 
فرقة خلقهم للنعيم فضلاً» وفرقة للجحيم عدلآ» وسأل رجل علي فقال: أخبرني عن القدرء 
قال: طريق مظلم لا تسلكه» وأعاد السؤال فقال: بحر عميق لا تلجه» وأعاد السؤال فقال: 
سر الله خفي عليك فلا تفتشه» كذا في «المرقاة»'. 

[؟] وهاهنا تقرير أنيق فى «الإرشاد الرضى» أحببت أن أكتبه بلفظه»ء فإن فى سياقه فائدة = 


لك «شرح السنة» .)٠٤١/١(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» /١(‏ °( 


اي 
NEEL‏ بْنُ معَاوية لْجْمَجِيُ ناصَالِعٌ الْمُرَيه عَنْ 
دام ی کا عن کد فى رین عن أب خو خَرَجَ علیتا 


دم 
ت 

- هوو ےس 
02 7 


واه کا ون تحن تنَا َتَتَارَعٌ في القَدَرٍ (', فعضب حَنَى اخْمَرٌ وَجْهُهُ حَنَى 
ا قىئ في وَجْتَتيْهِ الدُمّانُ» فَقَالَ: (أَيهَدًا 7 َم ِهَدَا الك إل 
ّما هَلَكَ م مَْ گان قَبْلَكُمْ حِينَ ا عُوا في هَدَا الم عَرَمْتُ عَلَيْكُمْ ألا 
تَتَارَعُوا فِيها. 


= لا تحصل بالتعريب» والذوق مشير إلى أن أكثر ألفاظه هي بعينها من كلام حضرة الشيخ 
نور الله مرقده وبرد مضجعه» وهو هذا: 
حضزت لخ قزر یں خو کے ے اح فرماياء م اس شل خوض کر اور قول 
کو مخقول بناناء اور اسل کو ولا كل عقا ست خاببت كنا اور رجورع إلى شل كرنا تہ چاسۓے۔ 
اور كل حرجي تق واک يبلن القدر وار ھابت كرو يناو مخض سبجو ل اور فرق يلاح 
معلوم ہو چاوے و شوار سج, اور کشف اول كن كا اور اططارع الى حقیتقت کی بعيد بلک 
تریب محال ہے ال یں خوض ولتت ها شتير ہے موا سے کہ آوی ججريم با قدي ہو جانا 
سے يل ہر خض کو پا بنك کے تزه يه ايمان لادےء او ر الثد بحاتہ اور اس کے رسول کرم 
نے جو حم کیا اس کو لیم کر ےگ اس کی حقیقے كا علم دہ مو باق ثاب وعزاب کا ای 
كز انيار ےء اور وہ مالك سےء «والمالك يتصرف في ملكه كيف یشاءء اگ عزاب دے 
تو گم دہ موی وکر م جب ہو ا کے تصرف ملك تير ہیں وتء اور ہے بات ظامر ہے كر - 


[ ]ع تحفة: ۱65۳۰ . 

)١(‏ أي: في شأنه» فيقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ كما قالت المعتزلة» 
والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بعض للجنة» وبعض للنار؟ فيقول الآخر: لأن لهم فيه 
نوع اختيار كسبي. فيقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه؟ وما 
أشبه ذلك. «مرقاة المفاتيح» .)٠۷١ /١(‏ 


r 2206 


لواب القدر 
عي د ج اج SMa‏ ر 
وَف الباب عَنْ عمَرَ وَعَائْشَةَء وأذِيل. 


تَعْرِفَةٌ إلا مِنْ هَذَا الوَجهِ مِنْ حَدِيثِ صَالِج 


- حَدََنَا يحي بن حب َيب بْنٍ عر نا لكي 1ن ايتاك نا 
لصي ا كيدا عن أبي هرر ا 


ا 


بيده 0 فيك من زُوحِه» e‏ لتر أرق م ا 


ا 


- رركت ر اور كات وافیال عاو یں فرق ج22 اناك ايا صاحب انيار کی یں 
كد دوسرا كول اص تصرف نہ ہو ؛ کوک طابر س ےک اسان ہت ست ادادے كرجا ے اور 
وه خلاف موي ے اور اورا تيبل ہو جا ٭ يل ر کش بور ے اور شر ياأكل قادر سے بلک 
بظامر فى امہ امياد سب, اال افيا ظا ری ب كر جب مشلا تيار نا و رک زا ء اور صلاۃ 
و رک صلاۃ وونوں كا اء اور اس کو علم ہیں کے تقزر ہیں کیا لکا ےء يل تاب والزام 
کے واحتل ب كان ے» انتهى بلفظه. 


. ۱۲۳۸۹ حم: ۸/۲ تحفة:‎ 8٠١ م: ۲د جه:‎ VTA ]اخ:‎ 7 ١1:1 
«(حسن غريب».‎ :)١5670( فى «تحفة الأشراف»‎ )١( 

اا فاسع وص ل سان A‏ 5 ا ا “مي ع ها “تر 00 
(۲( حي اكه ابا بجاجاه في واج آدَمَ وَمُوسَى عَليّهِمَا السّلام). 


ابي ب ب يي س7 الخبيبب ص77 1 
تبه الله عَلَيَ قَبْلَ أَنْ يَخُلْقَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ» قَالَ: فَحَجَّ ادم مُوسَى). 
وني الاب عَنْ عْمَنَ وَجَنْدَبٍ. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ سُلَيْمَانَ اله مى“ 
2 وقد روَا عط رمي بصي التو م 
صَالِحء عن أبي هرر عن النَبيٍ ياء نَحْوه. 

وال بعد بف عن الأغتش» عن أن صَالِحء عَنْ اي ت سَعِيدِء عن 
0 قد روي هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن ابي هْرَيْرَه عن 


قوله: (كتبه الله على) ومثل هذا الجواب لا يصلح في عالمنا هذاء وص 
ا لما أنه لين يدان الات 


11 يعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح» كما يدل عليه لفظ «المشكاة» عن مسلم: «احتج آدم 
موسى عند ربهما)» قال القاري”: ويجوز أن تكون جسمانية بأن أحياهماء أو أحيا آدم في 
حياة موسى» واجتمعا في حضائر القدس. 
وقال أيضا: اعلم أن هذه القصة تشتمل على معان محررة لدعوى آدم عليه السلام 
مقررة لحجته» منها: أن المحاجة لم تكن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقى الأرواح» ومنها: أن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الكسب 
منه» وارتفاع أحكام التكليف عنه» ومنها: أن اللائمّة كانت بعد سقوط الذنب وموجب 
المغفرة» انتهى. قلت: ولذلك لم يعتذر آدم بهذا الجواب في جنابه تعالى» بل تلقى من ربه 
كلمات فتاب عليه» وأيضا في قصته إشارة بينة إلى البون البين في المحاورة مع الخالق 
والمخلوق. 


00 «مرقاة المفاتيح» .)۲٤١/١(‏ 
(۲( «مرقاة المفاتيح» .)١155/١(‏ 


۴باب ما جَاءَ في الشَمَاءِ وَالسَّعَادَة 


88 _ حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ تا عَبْدُ البَّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيْ» تا شُعْبَةُ عَنْ 
عَاصم ن بيد الله قال ا ْنَ عَبْدِ الله يُحَدتُ عن أيه قال 


27 


pt‏ كول ل ولس فيه مر الع عه ع 


يعمل | لِمَّعَاءِا 

وَف الاب عَنْ عَلِىَ» وَحُدَيفَةَ بن أسِيدء وَادیں» وَعِمْرَانَ بْنِ حُْصَيْنِ. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

ومو ان E‏ بن عَلِيَ الْحُلْوَانيُ ٿا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيِْ 
روکیع» فى التي قو وار ذى ار لاك الى NAE‏ 
عَنْ عَلِيَ قَالَ: بَيْتمَا دَحنْ مَعَ رَسول الله کيا iia eS‏ 

۳ باب ما جاء فى الشقاء والسعادة 

قوله: (أو مبتدأ) شك من" الراوي» والصيغة مع قرينها السابق معروف أو 
مجهول. 
]١[‏ يعني أن الترديد بين المبتدع والمبتداً من شك الراويء وأما الترديد بين إحداهما وبين قوله: 

فيما فرغ» فمن عمر. 


. 1۷٦ £ حم: "/ 7ه تحفة:‎ ]71١6[ 
. ۱١۱٦۷ تحفة:‎ ١ /۲ ۳خ ۲ م ۷ د: £ جه: ۷7 حم:‎ 


١‏ الوق ال 
وهو يِذ يكت في الْأَرْضٍ ِد در 0 السَّمَاءِ ثْمَّ قال: «مَا مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ 
عم - قال وَكِيع: Di‏ ده - مَفْعَدُهُ مِنَ النَارِ وَمَفْعَدُةُمِنَ الْجَنَةِا. 


أوا: أَقَلَا تکل يَا يَسُولَ الله؟ َل : «لاء اغْمَلُوا 0 وا لق اند 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
٤‏ -بَابُ ما جَاءَ أنَّ الأَعْمَالَ بِالْحَوَاتِيم 


E = 5-5 


اا ل 4 E‏ عن العش عَنْ رَيْدِ بْنِ وَهْب» 
ue‏ مَسْعُودٍ قَالَ تتا ر زول الله كله وو الصَادقٌ الوق :ان 
اڪ جم مه في بَطن َه في ارين يما هم ڪون حَلقَة مغل َلك 
قوله: (وهو ينكت في الأرض) وبذلك يستدل"'' أمثال هذه الحركات التي 
هي لخو فيناء وإن لم تكن ثمة لخواًء بل فيها فوائد لم نعرفها. 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 
قوله: (في أربعين يوماً) وقد ورد" في بعض الروايات أن جيع هذه التحولات 
تكون في أربعين يوماً» وقد يشاهد غير هذين» والجواب أن الأول في أكثر مدة الحملء 
والثاني في أقلها وما بينهما لما بينهما. 


1 هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ» والصواب على إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ'١'‏ أشد البسط في اختلاف ألفاظ هذا الحديث مع الترجيح لبعضها والجمع 
في بعضهاء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


اك لي TAET ie‏ د جه: كالاء حم: "7/١‏ تحفة: ۹۲۲۸ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» /١١(‏ 488). 


0 ا مِثْلَ ذلك ثم يرل الله إَِيْهِ الْمَلَكَ ينفح فيه الرس 
و ُُ عر سم a‏ 


TT‏ ْم له ا و ا ان 
ET‏ م حَتَّى ما يَكُونُ بَيْنَهُ وَيَيْتَهَا إلا ذِرَاع 5 
يَسِيقُ عَلَيِ الكِتَابُ فَيُخْتَمْ لَه بعَمَلٍ أَهْلٍ الْجَنَّة فيد HESE‏ 


هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


اا د پن 3 Ek‏ ا يا چ 
َه عن عَبْدِ الله بن شف قل كاوه شول انه ET‏ 

في الاي عَنْ ابي هرر ودين 

تيكو أخنة يق لضت انتيلك انيد مد بن نبل يفول مَا َأَيْتُ 
بِعَيْنِي مِثْلَ يَحْيَّى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِ. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَقَد روه شُعْبَةُوَالقَّوريُه عَن الأَعْمَشٍء تخو 


)١(‏ قال القاري في «المرقاة» :)١155 /١(‏ في الحديث تنبيه على أن السالك ينبغي أن لا 
يغتر بأعماله الحسنة» ويجتنب العجب» والتكبرء والأخلاق السيئة» ويكون بين الخوف 
والرجاء» ومسلمًا بالرضا تحت حكم القضاءء وكذا إذا صدرت منه الأعمال السيئة فلا 
ييأس من روح الله تعالى الطيبة» فإنها إذا بدت عين العناية ألحقت الآخرة بالسابقة» وكذا 
الحال بالنسبة إلى العجز في الأعمال» فلا يحكم لأحد بأنه من أهل الجنة والدرجات» وإن 
عمل ما عمل من الطاعات» أو ظهر عليه من خوارق العادات» ولا يجزم في حق أحد بأنه 
من أهل النار والعقوبات» ولو صدر منه جميع السيئات» والمظالم» والتبعات» فإن العبر 
بخواتيم الحالات» ولا يطلع عليها غير عالم الغيب والشهادات» انتهى. 


| ج ا 
e E‏ اک وید و 
TO 6‏ زرو ثولة قلي N‏ 
Y1۳۸‏ اا خمد ی د يَحْيَى القْطَعِي ا عَبْدٌ العَزِيزٍ بِنْ رَبِيعَةَ 
الانيا الأغْدَش عَنْ أي صالج عن ابي هُرَيْر قَال: E‏ سول الله کل 
كن مزليو رد عل اليلق ةا تق افد ونال OE‏ 
رَسُولَ الله! قَمَنْ هَلَكَ قَبْلَ دَلِكَ؟ قَالَ: «الله أَعْلّمُ ِا كَانُوا عَامِلِينَ به 
ه _باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة“ 
الفطرة هي أول التكوين, والمراد به التكوين الأزلي» أو التكوين في بطن الأم» 
أو التكوين وقت الولادة» وحاصل الكل" ومآله الإسلام» فلا تتنافى الروايات. 
قوله: (اللّه أعلم بما کانوا عاملين به) قالوا: o‏ 


١1‏ ] الظاهر أن المراد بالكل ما ورد في الباب من الألفاظ المختلفة من الملة والفطرة والإسلام وغيرها. 


[17174]خ: N N‏ حم: 7/ “0001 تحفة: ۱۲6۳۳ . 

)١(‏ في «مجمع بحار الأنوار» (5/ :)٠١٤‏ الفطر: الابتداء والاختراع» والفطرة: الحالة» يريد 
أنه يولد على نوع من الجبلة والطبع المتهيئ لقبول الدينء فلو ترك عليها لاستمر على 
لزومهاء وإنما يعدل عنه لآفة من التقليد» ثم تمثل بأولاد اليهود والنصارى في اتباعهم 
لآبائهم والميل إلى أديانهم عن مقتضى الفطرة السليمة» وقيل: يريد كل مولود يولد على 
معرفة الله والإقرار به» فلا تجد أحدًا إلا وهو يقرٌ بأن له صانعًا وإن سماه بغير اسمه» أو 
عبد معه غيره. قال النووي :)۲٠۸/۱١(‏ هي ما أخذ عليهم وهم في أصلابهم, أو قيل: ما 
قضي عليهم من سعادة أو شقاوة. قال أبو عبيد: قال محمد بن الحسن: كان هذا في أول 
الإسلام قبل أن تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجهاد قال: كأنه يعني أنه لو كان يولد على 
الفطرة» ثم مات قبل أن يهوده أو ينصره أبواه لم يرثهما ولم يرثاه؛ لأنه مسلم وهما كافران» 
ولما جاز سبیه» والأصح أن معناه: یولد متهيئا للإسلام» انتهى. 


اوا 


لواب القلر 


حَدَتََا أب وكُرَيْسِ» وا لْحُسَيْنُ بْنُ خْرَيْثْه قالا: تا وكيم عن الأَعْمَث 2 
عن ابي صَالِحِ عَنْ ابي هْرَيْرَة عن التي لل َحْوَهُبمَعْنا قمعا ا وَقَالَ: الول على 
الفِطرَة). 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبَه وَغَيْرُهُ عَنِ الأعْمَّش» عَنْ 
۳ صَالِحء عن أي هِرَيْرَة عن التي E‏ فَقَالٌ: يولد ها الفطرَة). 
EE 5‏ الق لذ الدغاء 


1 


ا 


معنا" أنهم يجازون على حسب أعمالهم لو قدروا أحياء» وظاهر العبارة يأبى 

عنه؛ لأنه لو كان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالهم» بل المعنى أنهم إذا ولدوا 

على الفطرة كان حالهم هو الإسلام ما لم يعترض عليه عارض» والله أعلم بما 
كانوا به عاملين لوحیوا'" لكنهم لم يستبقوا حتى يعتري عليهم عارض ينافي 
الفطرة» فهذا الحديث على هذا التقرير يوافق ما ورد من: أن أطفال المشركين 

يكونون في الجنة. 

[1] يعني الله أعلم بما كانوا سيعملون لو أحياهم الله عر وجلء هذا هو المشهور في معناه» وعلى 
هذا قالوا: إن هذا قاله كَل قبل أن نزل عليه فيها شيء. والخلاف في ذراري المشركين 
شهير» وللعلماء فيها عشرة أقوال بسطت في «الأوجز)””) 

["] ومفاد تقرير الشيخ هاهنا بظاهره يخالف مؤدى «الإرشاد الرضي»» ولفظه هكذا: باکر مطلب 
ميك ان حدق اللزموانتا ع بود لك ها قربا كل حت امد كان انك "أل بويك 
سے سے کوک ظامر ہے کہ وه ال عالت میں ملت اعلام بي ك, اور مولوو على الاييان 


کۓے» انتهى» ويمكن تأويله إلى كلام «الإرشاد الرضي» كما لا يخفى. 


)١(‏ فى نسخة: «القضاء». 
(؟) «أوجز المسالك)» .)581١-578/5(‏ 


ا س جا ا 


Se Iu 3 


۹ _ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَاِيُ وَسَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ اله يا 


يح ْنُ الصُرَِ» عَنْ أبِي دوو عن سلیمان ن التَِِيَ» عن أبن عَثمَانَ 
اليه عن عَنْ سَلْمَانَ قَالَ: قال رول الله يكلله: دلا يرد القَضَاء إلا الذُعَاء) 


رلا يريد في العمْرِ إلا الي 
وق الثاب كن ابن أسبد. 


E 


وَهَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ” » لا تعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بن 
SS OR AT TE‏ 2ا 
أي شلك تخت ضري وعدي في ضر جد وا 
a‏ 
ا ا ب NRT‏ 
51 وضعك متب ؟ بدن الى فاق 
عَنْ أَذّين قَالَ: گان رَسُولُ الله ڪل ُڪغر ان يَقُولَ: «يا مُقَلْبَ القّلُوبِ0! 


[۲۱۳۹] طب:51718" تحفة: ٤٥١۲‏ . 

.4۲ ٤ تحفة:‎ ۱۱۲/۳ :مح]5١40[‎ 

)١(‏ القضاء: هو الأمر المقدرء وتأويل الحديث أنه أراد بالقضاء ما يخافه العبد من نزول 
المكروه به ویتوقاه» فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه» فتسمبته قضاءًٌ مجاز على حسب ما 
يعتقده المتوقي عنه» أو أراد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه وتيسير الأمر» حتى 
كأنه لم ينزل. «مرقاة المفاتيح» .)٠١۲۸ /٤(‏ 

() زاد في نسخة: «مِنْ حَدِيثِ سَلمَانَ). 

۳) أي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فإنها تحت قدرته يقلبها كيف يشاء. أراد تقليب 
أعراضها وأحوالها لا تقليب ذات القلب. «مجمع بحار الأنوار) (5/ ۰۳۱۱ 0/ 097). 


اوا ا الل عب 


لواب القلر 


الى و ا ان IS‏ 
تَحَافُ عَلَيْنَا؟ قَالَ: «تَعَمْ ِن القُلُوبَ بَيْنَ ل مِنْ ن ضايع الله يُقَلَبْهَا 
کی يَشَاءًا. 
ا سَْعَانه 0 مَلَمَهَ ير ر 
عن 5 فياك عن نين ور وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنِ ا عن سيان 
عَنْ جاب عن النَّبىَ كَل وَحَدِيتٌ أبِي سُفْيَانَ عَنْ ای أصَحٌ. 
4 بَابُ ما جَاءَ أن الله كقب كُتَابًا لأهل الجَنَّة وهل الثّار 
0 حَدَّمَنَا ات کو ار اباو 
تبان فَقَالٌ: درو ما هان ا 0 1 2 1 
NEE‏ هذا O‏ بت الكالبر فب اننا 
[۸ باب ما جَاءَ أن الله گب تابا لأهل الجَنَّةَ وَأَهْل التار] 
قوله: (وفي يده كتابان) الظاهر أنهما لم يكونا بحسيين!'! لهم وإن كانا في 
يديه َك حقيقة» ويمكن أن يقال بمحسوسيتهما لهم» لكنه بعيد في الجملة. 
13 قال قاري الظاهرمن الأشارة آنيما سان وق[ :تيل واسقنار للفعى الدقيق 
الخفي في مشاهدة السامع حتى كأنه ينظر إليه» انتهى. 0 


[51١5]ن‏ في الكبرى: ۰۱۱٤۰۹‏ حم: ۲/ ۱١۷‏ تحفة: ٥‏ ۸۸۲. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» (۱/ ۲۷۳). 


عر 


م جيل“ عَلَى آخِرهِة» د قلا يراد فيهم» 


ا ن د ا | وَكبَائِِه جيل لی جره تلا 
E le‏ له كل امسا حَابُُ: قَفِيمَ العَمَلُ يا رَسُولَ اللّه 
E‏ ق قَدْ فْرِعَ مِنْة؟ ا سدوا رت ان صَاحتَ الجَنَةِ يُحْتَمُ 
َه َمل أَهْلٍ الْجَنَةِوَإنْ عل أي عَمَلء وإنَّ صَاحِبَ الا يخم لَه عمل 

هل النَارِوَِنُ عل أي عسل م قال وَسُولُ الله ل بِيدَيْهِ فتَبَدَهْمَاء ثم قَالَ: 
قرغ رَبْكُمْ مِنَ العباد قَرِيقٌ في الْجَنَةِ وَمَرِيقٌ في عير 

دتتا فيب ٿا ڪر ب مط عَنْ ابي قي دخو 

eT 

رابو ييل اشئة ع ی قان 


NE ART 


أفاده الوالد المرحوم عند الدرس أنهما كانا على سبيل التمثال» أي: فوتو. 


.089 تحفة:‎ 1١5/9 :مح]۲۱٤۲[‎ 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحاده وكملت أفراده» أي: أخصوا وجمِعُوا فلا يزاد 
فيهم ولا ينقص. «النهاية» (۱/ ۲۹۸). 

(؟) أي: اطلبوا بأعمالكم السدادء أي: الصواب بين الإفراط والتفريط» وإن عجزتم عنه فقاربوا 
منه. «(مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١١‏ 


ا ل 


لواب القلر 


عَنْ یں قَالَ: قال يَسُولُ الله يكله: إن الله إذَا أََادَ بعَبْدٍ خَيْرَا اسْتَعْمَلَهُ) فَقِيلَ: 


ETS‏ تقل أناذه فالوس AE‏ ل صَالِجٍ قَبْلَ الْمَوْتِ). 


هذا حَدَيث د صجیح. 
E EEE ۹‏ ا 


۳ _حَدَّئَنَا دار تا عبد الرَحمَنِ بْنُ مهدي 4 كا شان 0_6 


ل ل I‏ 
0 : فام فِيئًا رول الله کي قله ا يدي هي ٤‏ شاا قال 
اا ول للها الت أ رب الْحَمَفَةِ ثُدْيئُه"» في يجرت الأبل كلها 


ا «قَمَنْ أَجْرَبٌ الأول لا عَدْوَى وآ صقب خَلَقَ الله كُلّ 
یں فَکَتبَ حَيَاتَهَا وَرِرْقَهَا وَمَصَائِبَّاا. 
 4[‏ باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر] 

ل( ا خف ها بالذكر لما آنا بدا الجر ب تكون مه 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المهملةء ثم الباء الموحدة من تحت» ثم نون: ندخله 
في الدبن وهي الحظيرة!'!. 
قال ماح المجمم الین بالكتثر حر حظيرة الغنم من القصب» وهي من الخشب زريبة» = 


[*5١؟]‏ حم: 450/١‏ تحفة: 95149. 

)١(‏ قوله: «ولا صفر» كانت العرب تزعم أن في البطن حية يقال لها: الصفرء تصيب الإنسان إذا 
جاع وتؤذيه» وأنها تعدي» فأبطل الإسلام ذلك. وقيل: أراد به النسيء الذي كانوا يفعلونه 
في الجاهلية» وهو تأخير المحرم إلى صفرء ويجعلون صفر هو الشهر الحرام» فأبطله. 
«النهاية» (۳/ ه"7). 

(۲) فى نسخة: «بذتبه). 

)۳( انيع بحار الأنوار» (؟/ ١6.‏ ). 


<٤‏ الكوكب الذي 
زی ااب کن أبي ا ان ا 
ان الْمَدِينِيَ» يَقُولُ: AT ET‏ ك 
ااتضيخ او التنقي ارييف 
-بَابُ ما جَاءَ أَنَّ الإيمَانَ بالقَّدَرِ خَيْره 1 


موسا و زا ِن يی لبر : 
ع 5 e‏ 


ر 
ا 


i 


ت 


يش تي ب 3 كر 
تی يُؤْمِنَ بِالقّدَرٍ حَيْرِهِ وَشَرِ وَحَتَى يَعْلمَ 


3 
-2 
03 
E 

1 
ا 


5 
لابوا كا د ميد 
وَف الاب عَنْ عَبَادَة وَجَابِِ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو 


2 ص 3 ت 2 چ وو ت م 5 1 
هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ جَابٍ لا نَعْرِفُهُ | مِنْ حَدِيثِ عبد الله 


بْنُ مَيْمُونِ مُنْكُرٌ الحَدِيثِ. 


فا ات A‏ صف ينك 
ابن ميمونِ. وَعبد الله 
ا لان كا أب داو انيا نَاشْعْبَةُ عَنْ مَنْصورء 


ةا مود 
عَنْ ربعي ب حِرَاش:عَنْ عل قال: ال رَسُول الله :لا يُؤْمِنُ عَبْدُ حَنَّى 
يُؤْصِنَ يأزيع: يَفْهَدُ أن لا لَه إل الله واي رَسُولُ الله بَعَكَني بالحَقّ» وَيُؤْصِنُ 
بِالمَوْتِء وَِالبَعْثِ بَعْدَ الْمَوْتِء وَيُؤْمِنُ بالقَدَرِا 


ميات ها سا اكات ولد كبري 


ومن الحجارة صيّرة» انتهى. 


.۲ ٦١ £ تحفة:‎ [۲٠٤ ٤[ 
٠٠١/89 حم: ١//اة تحفة:‎ ١ :هجا]7؟١5ه[‎ 


اوا ا ا 


لواب القلر 


تا التَضْرْبْنُ شُمَيْلء CART‏ . تَحوه إ أنه 
حَدِيتُ أبي داو عَنْ شُعَبَةَ عِنْدِي اصح مِنْ حَدِيثِ النَضْلِ وَهَگدًا 
رَوَى غير وَاحِدٍ عَنْ مَنصورِء عن ربعيء عن عَلِيَ. 
حَدَّتَنَا الجَارُودُ قَالَ: سَمِعْتٌ وَكِيعًا يَُول: بَلَعَنِي أَنَّ رِبْعِىَّ بْنَ حِرَاشٍ لَمْ 
1 يَححُذِبٌ في الإسْلاع كذبة 
5 اق 3 -ه 
١١‏ او اقم اتيت قت نا 
ETE‏ ايا 5 ا فيان عن اي إِسْحَاقَه عَنْ مَظر 
اہن عُكاصِين قَالَ: قال رَسُولُ الله يكل «إِدَا قَصَى الله لِعَبْدِ أَنْ يَمُوتَ برض 
جَعَلَ لَه إِلَيْهَا حَاجَةًا. 
1 
عير هَدَا الحييث. 
قوله: (لم يكذب في الإسلام كذبة) وكان إسلامه قديماًء فصار المعنى أنه 
لم يكذب!١!‏ كذبة. 
]1١[‏ يعني قوله: «في الإسلام» ليس بقيد احترازي» ويؤيده ما قال الحافظ في «تهذيبه)217: قال 
العجلي: تابعي ثقة من خيار الناس» لم يكذب كذبة قطء انتهى. 


[5ة١؟]اك:‏ 6 حم: ه/ 61" تحنة: .١١7/815‏ 
(۱) «تهذيب التهذيب» (۳/ ۲۳۷). 


ه210 0001 
قتا محلو بن يانه تا وُه واو الحَْريُ» عن سفْياكه تخو 
۷ حَدَّكََا أَحْمَدُ بن مَنِيع ل 

تا إسْمَاعِيلُ بْنُ راجب عن أرب عن أي التليح. عن اي عَرَةَ قَالَ: قال 

رَسُولُ الله يكل «إِذّا قَصَى الله لِعَبْدِ أَنْ يَمُوتَ بار جَعَلَ لَه إلَيْهَا حَاجَدَا؛ 

3 قَالّ: بها حَاجَةًا. 


أو عر لَه صْحْبَة ب فج اناس عيد a‏ لمان 
عَامِرُ بْنُ أَسَامَة ُن ê‏ 

۲ باب ما جَاءَ لا ترد ارق وَالدَوَاءُ مِنْ قَدَرِ الله سَيْنَا 

4 حَدَنَنَا سَعِيدُ بُْ عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِيٌ ا سْفْيَانُ'» عَنِ 
اليُهْرِقٍء عن ابن أبِي خِرَامَه عَنْ ابي 2 أت السب يله فَقَالَ: ريت 
ف سیا وکو کا ری بد ا اة تنقيا هَل ترد مِنْ قَدَرِ الله شَيْكا؟ قَالَ: 
هی مِنْ قَدَرِ اللّها. 
عرف عْرِفهُ إا مِنْ حَدٍ دِيثِ الزُهْرِيِ» وَقَدْ رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ 
ڌا عَنْ سُفْيَاكه عن الزُهْرِيْء عَنْ ابي زان كن ابي وَهَذَا اص کا 
قال غَيْرُ وَاحِدِ عن الزُهْرِيٌء عَنْ أبي حِرَامَكَ عَنْ أبيه. 


هدا ديت ل 


۷1 ¥ ¥ حم: 6/٤‏ تحفة: 5 ۱۱۸۳ . 
]١1١5[‏ تقدم تخريجه في ۲۰٠٣‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عييَة). 


2 اي د EV‏ 
ري n‏ 


0۹ دا وَاضل د بْنُ عَبْدِ الأَعْلّى © تا ا محمد بر بْنُ قُصَيْلٍ عن 
قاسم ئل يبه تع ل زا َل دار ن عرق غي انی اد 
قَالّ: ل سول الله 4 «صِنقَانِ مِنْ أَمّتِي لَيْسَ لَهُمَا في الإسْلام نَصِيبٌ: 
الْمُوْحِعَةٌ ئَُ جت والقَدَر ی 

a ا‎ 

کا حويث جس خريب: 

دتا محمد ِن افع تا محمد بن شر ٿا سام بن ابي عَدْرَة عَنْ 
عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبَّاين عن اني جي 


ا 


لقي عدار رويد وا خخدد و وقروكا كني ين بار كن برقن 
عكردة عن ابن غباين: عن النَّبِيَ كه نَحْوَه. 
4 باب 


دالا الب ايه PE‏ البَصْرِيٌ ا أَبُوفُتَيْبَةٌ 


[59١؟]جه:‏ ”” تحفة: 1۲۲۲ . 

. ٥۳٥۲ تحفة:‎ 3٠٠١9١ هب:‎ ٥٦٦٦ طس:‎ ]۲٠۰[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الكُوفِيٌ». 

(1) المرجئة: من الإرجاءء وهو التأخير» يقولون: الأفعال كلها بتقدير الله تعالى» وليس 
للعباد فيها اختيار» وأنه لا يضرٌ مع الإيمان معصية» كما لا ينفع مع الكفر طاعة» كذا قاله 
ابن الملك. 
والقدرية: وهم المنكرون للقدر القائلون بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا 
بقدرة الله وإرادته» وإنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر؛ لأنهم يبحثون في القدر كثيرًا. «مرقاة 
المفاتيح» .)18٠١ /١(‏ 


ا ا 
سَلَمُ ين Eo‏ 
عن أَبء عَن انيل قال: مَل ابن آَم ّى جَْيهِ ع وَتِسْعُونَ ميك ِن 
أخطأتة المَتاا رقع في الهرّم حَتَى برت 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


وَأَبُو العَوَام ُو عِمْرَانُ المَطََانُ. 
بوث باجو AN‏ 


لا دا ر ٿا أَبُو عَامِي عَنْ مُحَمَّدِ بن أي حُمَيْدٍ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بي مُحَمَّدِ بي سَعْدِ بن أي وَقَاصِء عَنْ ايه عَنْ سَعْدٍ قَالَ: ل 
سول الله ل امِنْ سَعَادة ابن ادم رِضَاهُ ما قَصَى الله له وَمِنْ شَقَاوَةٍ ابن 
آم َوْكْهُ اسْتِكَارَةَ الله» وَمِنْ شَقَاوَةٍ ابْنِ آدَم َة ہما قَضَى الله له 


في ابي امت قي 


1 5 ۶ و ل 5 0 سر 4 رس ا 
E Ae A a‏ وو 5 ف ر ق 5 ا ا اقش کي 
چ 5 غ2 
بالقّوقٍ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ. 
9 
5 باب 


a E AE 1o۲ 
خْبَرَنِ أَبُو ص ؟ يي تَافٌِ أَنَّ ابْنَ عْمَرَ جَاءَهُ رَجُلُ فَقَالَ: إِنَّ فلاا يمرا‎ 


ا 


١>[‏ -باب] 


.۹۲ ٩ تحفة:‎ 158/1١ حم:‎ ]۲٠١۱[ 
.7 01 حم: 40/7 تحفة:‎ 4051١ ]د:۳ جه:‎ ۲[ 


ارد ات حجس ست ب ست 44م 


انوا اب القدر 
ع م لخادم كقال: َه بَلَغَيِ 
تُقَرئةُ مني السلا قتي سَمِعْتُ . سول الله كول يَحُونُ في هَذِه الم 


2 


ي أنه أ 


4 فد اڪ قان کان ق ادك لا 


ارقا ال ر 0 أَوْمَسْعٌ أَوْقَذْف في أَهْلٍ القَدَرِا. 


َا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
e‏ ا 


وَأبُوصَخْرِ اسْمُهُ: حْمَيْدُ بن زِيَّادٍ. . 


6 
مما ع و تا رقا د الطَيَالِسِيُ تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 


[66١؟]حم:‏ ه/ ۳۱۷ تحفة: 9۱۱۹. 

.)١95 /۱( أي: ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيب بالقدرء «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

)١(‏ الشك من رجل أو من الرواة. 

(۳) وقع هنا في ب بعض السخ هذان الحديثان: 
Y\or‏ دا فة كَال: حَدَكَْا ِشْدِينُ بُنُ سَعْدِء عَنْ أَبِي صخر حُمَيْدِ بن زياڍ عَنْ 
تَافِع» عن ابن عمَر عْمَنَ عن النَِيٍ كللة: وی أتى ع و و ای 
بالقَدَر). [جه: 01 .]٤0‏ 
E e 104‏ ا کک sS‏ 


ETE 


اا 


57 وَلعتَُه لله و کي ق الاد د الله 5-7 بر اله وَالمُكَسَلْظ 
بالجبرود وھ کلت عن أكل اليه ويد 3 مَنْ أَعَدَّ الله ال لِحُرّم الله بال 
مِنْ عِْرَت مَا حَرَمَ اللّه» وَالنَا رك لِسْنَتِي). [ك: ۰۳۹٤۱‏ طب: ۲۸۸۳]. 

فكذا ری غد الككتن یی أبي الول غا الشريقه خخ غ يد الله بن عَبْدِ لرَحْمٍَ 
ابْنِ مَؤْهَبِء عَنْ عَمْرَةه عَنْ عَائِشَة عَنِ التي ئ وَرَوَاُ سُفْيَانُ التوريٰء وَحَفْضُ بْنُ 
غِيَاثِ وَغَيْرُ حي عَن عبد الله بن عَبدِ ارم ن موي عَنْ عَلِيْنٍ سين عَنِ 
اَي كلل مُرْسَلا “ وَهَدَا أَصَح. 


مُحَمَّدٍ شخب أل هتر رد في الشركة با ا تقر فا القرَآن؟ قُلْت: 
َعَم قَالَ: ا ر قَرَإ انحرف قال: فَقَرَأْتُ: حم 4 بم # نا جاه 
اعرا عم عقوت ۾ إن فأو لكتّب لدبا لم كك 4 
[العفرف 35 :] قَالَّ: أتَدْرِي ما 1 الكتاب؟ قلت : الله و EE‏ قَالَّ: 
َإِنَّه کاب كَمَبَةُ الله AL SD‏ فيد إن 
عون مِنْ أَهْلٍ اللا فيد تيك يدا أ لوقب € اال 

قال عَظاءُ: فَلَقِيتُ الوَلِيدَ بُنَ عْبَادةَ بن الصَامِتِ» صَاحِبَ رَسُولٍ الله ل 
e r‏ ا ققال؛ يَا متي 

تق الله» وَاعْلَمْ نك إن کی الله وة الور وَكُوْمِنْ بِالقَدَرٍ کله خَيْره 
Pe‏ ع م يقث بتشول الله كله ول 
إن اقل كا خلق اذه 36 كال لقانم 21 قَالَ: 2000 


وو هي | - اکل 
4: پا ا 


قوله: (فسألته: ما كانت وصية أبيك) وكان سمع أن أباه أوصاه في ذلك. 
قوله: (إن أول ما خلق الله القلم)1١!‏ د 


[1] قال القاري”؟: القلم بالرفع وهو ظاهرء وروي بالنصب» قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الرواية» فإن صح النصب كان على لغة من ينصب خبر إن» وقال المالكي: يجوز نصبه 
بتقدير «كان» على مذهب الكسائي» وقال المغربي: لا يجوز أن يكون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم أول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ل«خلق» أوجب أن يقال: اسم إن 
ضمير الشأن» و«أول» ظرفء فينبغي أن تسقط الفاء من قوله: «فقال»» أو يرجع المعنى إلى 
أنه قال له: اكتب حين خلقه فلا إخبار بكونه أول مخلوق» انتهى. 


)١(‏ فى : نسخة: «لن تتقى الله حتى تؤمن بالله). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» .)559-554/1١(‏ 


لتللبللطل7 س ےی 


وه إِلَى الأَبَِ). 


٤‏ ۳ ا 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ 


الآولية!'! إضافية. 

قوله: (اكتب القدرما كان وما هو كائن) لاشبهة!' فى صحة صيغة الاستقبال 
هاهناء وأما المضي فإنها بالنسبة!"! إلى خلق القلم» أو إلى الكتابة» أو إلى زمان رواية 
الراوي» أو قول النبي يا. 


[ حكى القاري”"» عن «الأزهار»: أول ما خلق الله القلم يعني بعد العرش» والماءء والريح» 
لقوله بَكِهِ: «كتب الله مقادير الخلق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين ألف سنة» 
وعرشه على الماء»» رواه مسلم7"» وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالى: #ورتكات 
عرش على الماك 4 [هود: ۷] على أيّ شيء كان الماء؟ قال: على متن الريح» رواه البيهقي”؟', 
قال القاري: فالأولية إضافية» والأول الحقيقى هو النور المحمدي على ما بينته في المورد 
للمولد»» انتهى. قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة هود. 

1 لکن أورد القاري على قوله: «إلى الأبد» إشكالاً قويّاء وهو أن ما لا يتناهى في المآل كيف 
ينحصر وينضبط تحت القلم» ثم أجاب عنه بأجوبة عديدة» وأحسنها عندي أن المراد 
بالأبد ما هو كائن إلى القيامة كما هو مصرح في عدة روايات ذكرها الترمذي» وأصرحها 
أن أبا داود ذكر في حديث عبادة هذا قال: «اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة»(°“ 

[] قال القاري"؟: المضي بالنسبة إليه كه وقال الأبهري: ما كان يعني العرش والماء والريح 
وذات الله وصفاته» انتهى. قلت: وهو الأوجه. 


)١(‏ سيأتي هذا الحديث في التفسير »)۳۳٠١(‏ وقال فيه المصنف: «(حسن صحيح غريب». 
(؟) «مرقاة المفاتيح» .)5159/1١(‏ 

)۳( ا(صحيح مسلم) )(. 

(5) «الأسماء والصفات» (۲/ ۲۳۷ رقم: 807). 

€3 «سنن أً بی داود) .)51/٠١(‏ 

(0) «مرقاة المفاتيح» (۱/ ۱۹۹). 


YoY 


۹ _ حَدَّتَنَا إِبراهيم جن عبد الله بن الْمُنْذِر الصَنْعَانِقُ 25 


د 


عَبْدُ الله بْنُ يَزِيدَ تا حَيْوَة بْنُ شرب گني أَبُو هانئ 
E‏ نتن الل تقول شيش عب الله بی خترو ول 
میت سول الله وك يَقُولُ: CRA ER RS‏ 


س م 


2 9 قا o‏ 5 
وَالارَضِيْنَ بِحَمْسِينَ الف سَنَةِ). 


2 


1 2 و ع 8 8 
Y\oV‏ لخدتن ERS A EES‏ ر قَالَا: تا وَكِيعٌ» 


SIE 
سيوس کچ و ا د‎ 


يحاص في القكر اف هذه ا 5 کف ار مهو ثرا 


مس سر # نَل شىء حَلََتسَد را [القمر: ٤۸‏ - 44]. 


[65١5]م:‏ ۳ حم: 159/7. 

[/711]م: 505ل جه: ۸ حم: ؟/ 4 تحفة: 55/9 .١‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: «الصغاني»» وفي المطبوعة وكذا في كتب التراجم «الصنعاني». انظر 
«تهذيب الكمال)» (۳/ .)١١١‏ 


oo 


3 ا ےک‎ e 

2 سهاو س ٩‏ سے 
ن لله ۰ لحر 
5 اي ٠‏ جي 7 وي ص 


*"_أَبْوَابٌُ لفن عَنْ رَسُولٍ الله يكل 
كات كلام REN‏ بإِحْدّى تلاثِ 


10۸ حدقا أَحْمَدُ بن ب ا ET‏ بسي 
ئي تعيب عن اي اة تن هل بن + e‏ 
يَوْمّ الدَّارِء فَقَالَ: أَنْهِدُحُم ب باللهء أتَعْلمون أن سول الله يله قال دلا يحل 
د امْرِئْ مُسْلِم إلا بإخدى ثَلَاثْ: زِنًا بَعْدَ د أو رَارْتَدَادٍ بَعْدَ سلا 
اوقل تفیں بعر حن فقتل به قوالله ما رََيْتْ في جَاِلِيّةِ َا في سلا 
ر e‏ رول الله يكل وَلَا قَكَلْتٌ النَفْسَ الي حَرَّمَ الله» 


ا 


۴ ارات الفتن عن يسول الله ع 
١‏ -بَابُ مَاجَاءَ لا يَجِلْ دَمُ امْرِئ مُسْلِم إلا بإخْدَى تَلاثِ 
قوله: (يوم الدار) أي: يوم" حاصره آهل مصر. 
[1] يعني حاصروا عثمان في داره بالمدينة المنورة زادها الله شرفاً وكرامة. 


[64١؟7]د:‏ 4507 جه: *"51 27 حم: /١‏ الى تحفة: 31//7. 


1 1 
وَفي الاب عن ابْنِ مَسْعُودء وَعَائْعَةَ وَابْنِ عَبّا. 


42 عبر 8 aa‏ 
د ل سه سا ةس ع ع د 


وَرَوَى حَمَّادُ بْنُ سَلمَهَ عَنْ یحی بن سَعِيدٍ هَدَا الْحَدِيتَ وَرَفَعَهُ 
وى يشت بن سمب المَطَانُ وَغَيْرُْ وَاحِد عَنْ يَحْيَى بُ سَعِيدٍ هَدَا 
الحَدِيِتَه فَوَقَفُوهُ وَلَمْ برعو وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ 

؟ -بَابُ ما جَاءَ فى تَحْرِيْم الدّمَاءِ وَالأَمْوَالٍ 

لاع كذتتا كذات تا الى اللخوض كن خيبب E O‏ عن 
سُلَيْمَانَ ب عَمْرو بْنٍ الأخوَصِء عَنْ أبيه قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كك يفول 
في حَجَةِ الوَداعِ -3 0 0 قَالُوا: يَوْمُ الحَج الأ كب قَالَ: «فَإِنَّ 
دِمَاءَكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وَأَغْرَا 1 حم حو رة يَيكمْ هذا في 
بز عه لال خي جو على تله آلا خي جا على ا 

قوله: (ألا لا يجني جان إلا" على نفسه) وكانوا يقتلون أبا القاتل أو ابنه أو 
غيرهما قصاصاً لمقتولهم» فنهاهم النبي ية عن صنيعهم ذلك» وقال: جناية الرجل 
لا تكون إلا على نفسه» ثم خصص بعض جزئيات هذا الكلي تصريحاً بتحريم ما 
كان شائعاً بينهم. 
[1] هكذا بالاستثناء في النسخ التي بأيدينا من الترمذي» وكذلك في ابن ماجه» لكن صاحب 


«المشكاة) حكى عنهما: «لا يجنى جان على نفسه) بدون الاستثناء» وفسّر سياقه القاري17) = 


۱[ تقدم تخريجه في ١١517‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (8/ 1851). 


ov 


کی 8 
ما | 
| 


ولا ولا موود علَى وَل ألا ون الشَيْطانَ قد يس أن يبد في بام هَذِه 
E‏ لذطاعة م قرو“ مِنْ أَعْمَالِكُمْ د فَسَيرْضَى يدا. 


ع ع و من اع 8 4 9 
Erik‏ ا 2 0 ا ار ل وو 7 
ا ل اك 


2 


*'_بَابٌ ما جَاءَ لا جل لِمْسْلِمِ آن يُرَوْعَ مُسَْلِمًا 
۱۰ ا وم بْنُ سَعِيدِء ٿا ابْنُ أبي 


قوله: (إلا وإن الشيطان قد أيسّ) إلخ» ولا يخفى أن يأسه من ذلك لا 

يستلزم أن لا تقع عبادته» وإنما كان أيس لما رأى من شوكة الإسلام وشيوعه 

وقوته» فأيس أن يرتدّوا على أعقابهم كفاراً» وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. 
٣‏ باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروّع مسلمًا 


= بعدة معان لا تمشى في رواية الترمذي» فلا حاجة إلى ذكرها. 
[1] وحمل القاري”" النفي على عبادة الشيطان أي: الكفر علانية» وقال: لم يعرف أنه عبده 


أحد من الكفار علانية إذ قد يأتى الكفار مكة خفية. 


[١5ا؟]د:‏ “٠٠م‏ تحفة: ۱۱۸1۲۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «تحتقرون). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (5/ ؛ لاه). 


لسلس اكوك ال 
0 َه 210 رم ۶ے م 0 0 of‏ 
لاعِبًا جَاداء فَمَنْ أَحَذَ عَصَا أخيه فليردها إِليّه). 


وق الا كن اين غم ولان بن ضري وتعفد وای رة 


به امو 


لك نوق غويه اق إلى وليه 
ل ا م 
وَالسّائبُ ابْنُ سَبْع سن وب يريد بُْ السَاِب" هُوَمِنْ أَصْحَابِ التي بف 
وَقَدْ رَوَى عَنٍ النَّبِيَ OE‏ 


رل غا اا عظف ]11 زف تحرف 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ ولا تعر 


[1] ويؤيد ذلك ما في رواية لأبي داود: «لَعِباً ولا جدًا2 وعلى هذا فالنهي عن أخذ مال المسلم 
بدون رضاه في الجد» وهو ظاهرء وفي اللعب لما أنه يروعه ويؤذيه» وهذا مختار الشيخ في 
معناه» وقيل في معناه: إنه باعتبار الوقتين يعني يأخذ في اللعب والمزاح ابتداء» ثم يحبسه 
عند نفسه انتهاء» وهذا مراد ما في الحاشية عن «المجمع». وقيل: هذا باعتبار الحالتين» 
يعني يظهر اللعب باعتبار الظاهر» ويضمر في نفسه الأخذ بالجد» وقيل: بعكسه. يعني يأخذ 
متاعه ولا يريد سرقته وحبسه» بل يريد إدخال الغيظ على صاحبه» Ese‏ طويرم عو 


)١(‏ كذاقال الترمذي: «يزيد بن السائب» وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة ابن 
الأسود» فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضّاء والله تعالى أعلم. كذا في «تحفة الأحوذي» 
(5/ ۳۱۷). وانظر: «الإصابة» (5/5١1ه).‏ 

(۲( ياتي بعد هذا في ب بعض النسخ الحديث الآتي: 

NS E SE: حَدَكَنَا قَُيْبَةٌ قَالَ:‎ 1١ 


ابْنِ يَزِيدَ قَالَ: حَمَّ يَزِيدُ مَعَ اللي كلل حَجََةَ الوَدّاع وَأَنَا ابن سَبْع سِنِينَ» فَقَالَ عَلِىُ بْنُ 
ال میتی عن یخی بن مید لفان كان مح ن يوق کا صاجب حَديث: وکن 


E E E 


ااب بن ريد جد 6 ا ماو جلف 


قلت: تقدم هذا الحديث في «كتاب الحج» برقم (475)» ولم يرد هنا في أصولنا الخطية. 
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اأوت]| أن :هج 7<« 2ر2 <ر_ 2 2_2 «2ري_ 2_2 ۹ 


واب القالن 


3 - باب ما جَاءَ في إِقَارَةٍ الَجُلٍ عَلَى أَخِيه بالسَّلَاحٍ 
O‏ خد نكا هيد الله بن الصبًاح الهَاشِمِيُ» نا مَحْبُو مَحْبُوبُ بُنْ الحَسَنِء 
ا ڪال الحَدَاكُ عَنْ مُحَمّدِ ِن سيرِينَ عَنْ ابي هرر عن القن وك قال 
من أَمَارَ عَلَى أخيه بِحَدِيدَةٍ لَعَنَنْهُ E‏ 
وف المَاب پان ن أبِي ڪر وَعَائْمَةَ وجابر. 
ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا وجه مُْتَغْرَبُ مِنْ حَدٍ ديت 
َالِ الحَدَاءء وَرَوَى ايوب عن مُحََدِ بن يرين عن ابي َير تخو وَل 
يَرَفَعَهُ وراد فيه: وإق كلق E‏ حَدَكَنا يذلاك فة کا ماد بن 
َي عَنْ ايوب بِهَذَا. 
و 
E EEE TITTY‏ وِيَةَ الجُمَجِيْ البضري 8 ا 
ا ب I‏ 
وآشار إلى عذين المعتيين القارع 9 


[1]5155م:515” حم: 0057/17 تحفة: ۱6674 . 

1 د:۸ حم: "/ 023٠١‏ تحفة: 560 

)١(‏ قال الطيبي (8/ 589 5): قوله: «وإن كان أخاه» تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارة» فبدأ بمطلق الأخوة» ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب المحض 
المعرى عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذاء فما ظنك بغيره؟. 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)١910/8‏ 


١‏ لو ري 
سَلَمَهه عَنْ أبِي الرُبيِْ عَنْ جار قَالَ: هی رَسُول الله يك أن يُتَعَاطى السّيِفُ 
َف البَاب عَنْ ابي بَحْرَة. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ وَرَوَى اب لَهِيعَةً 
هدا الحڍِيٽ عَنْ ابي الرُبيِْ عَنْ جَاپرء عَنْ 6 بَنَةَ الجُمَنِيَ عن التي جيف 
e‏ 
فم مَنْ صَلَّى الصُّبْحَ فَهْوَ في ذِمَّةِ الله عر وَجَلَّ 
OEE RS EE, 114‏ ابد 
عن ابي هْرَيْرَ عر عَنِ النِّيَ يل قَالَ: «مَنْ صَلَّى الصّبْحَ فَهُوَ في ذمَةٍ الله قلا 
يَتْبَعَنَكُمْ الله ڊشَيٰءِ مِنْ ذِمَتِهِ. 
E‏ 
ڌا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الج 
قوله: (نهى رسول الله ب أن يتعاطى السيف) أي: إن اضطر إلى إعطائه 
وله يعطيه عبد ا ويا عله كذالك لامشل لآ لما فة من العرقن الماك والأعلدك, 
5 - باب من صلى الصبح فهو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا يتبعنكم اللّه) من المجردا'. 
]١[‏ قال المجد''): تبعه كفرح تبعاً وتباعة: مشى خلفه» وكفرحة وكتابة: الشيءٌ الذي لك فيه = 


1٤ا‏ دي: 155 تحفة: ۱٤۱۳۸‏ . 
)١(‏ «القاموس المحيط) (ص: .)568٠‏ 


2 ات“ 77-7 7 راتت تت تت عض ا س ي 
ف . كو a‏ مد 
باب في لروم الجَمَاعَةٍ 


11 5ه لنقة بن تنه اال 11 لشو A‏ 
عن مدني شوق عن عند اله نى يتاي عن اټ ES‏ 
بالجًا ب فَقَالَ: ا يها الاس ديك كلم رَسُولٍ الله يك فِيتا 


2م قد 


فَقَالٌ: اوي بأَصْحَابِي 3 ا E‏ د كم الَّذِينَ ا ثم يفشو 
القزث كل ييف ذا ول عدي الويفية اليا ول نتقفيك ا 


[۷- باب فى لزوم الجماعة] 


= بغية شبهُ ظّلامة ونحوهاء وكأمير: الناصرء والذي لك عليه مال والتابع» ومنه قوله تعالى: 
لم لا دول عتا ديعا € [الإسراء :۰ انتهى. قلت: فالمعنى لا يطلبتكم الله تعالى 
بذمته» وفي «المشكاة» برواية مسا عن جات القسري رعا «من صلى صلاة 
الصبح فهو في ذمة الله فلا يطلبنكم الله من ذمته بشيء» فإنه من يطلبه من ذمته بشيء يدر که» 
ثم يكبه على وجهه في نار جهنم). 
قال القاري”*: قوله: «في ذمة الله» أي: في عهده وأمانه من الدنيا والآخرة» وهذا غير 
الأمان الذي ثبت بكلمة التوحيد» «فلا يطلبنكم الله» أي: لا يؤاخذكم» والمراد نهيهم عن = 


٠۰٥۴۳۹ تحفة:‎ 5/١ :مح]؟١156[‎ 

.)4١ /۲( قرية من أعمال دمشق» من ناحية الجولان في شمالي حوران» «معجم البلدان»‎ )١( 

() قيل: هو كناية عن الحرص على اليمين والشهادة لقلة المبالاة في الدين» وقيل: عبارة عن كثرة 
شهادة الزور واليمين الفاجرة» وما ورد: «خير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها»» 
هو خاص فيمن لا يعلم صاحب الحق أن له معه شهادة ويتلف حقه» كذا في «المجمع» 
(۳/ ۲۹۷) و«اللمعات» (9/ 085) ملتقطا. انظر: «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۳۹). 


)49 ا(صحيح مسلم) (۷). 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)١١١/۲(‏ 


اسح الك الي 
لا لون رج بامراأء إل کان ن اهُا الشَيْطانُ عَلَيْحُمْ بالجَما لجَمَاعَة وَإِيَأَحُمْ 


رالفرقة َة فَإِنَ الان مع م الوّاحد» وهو مِنَّ ارين ا ين کا یح 0 
انه َليَلرَم الجَمَاعَةَ من ا وَسَا ا سَيَكَتَه 4 المُؤيك» 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب من هَذَا الوَجْه وَقَد روَا ل 


جاو أ عم ال 


عن شع يشرد وق ذا الك من ثرو عن تر غر 


E AR‏ ْنُ افع البَصْرِيٌه تنا اْمُعْتَِرُ ننُ ا 
اما يسيع 5 توا ا واوكي اليكو تر اد 2 


ل نال لات أت أرق تر قل ااه وي انهل 


الجَمَاعَةَ وَمَنْ َد د إلى النَار) 


قوله: (ومن شذ شذ إلى النارل']) بفتح الشين في الأول والضم في الثاني” 


= التعرض لما يوجب مطالبة الله إياهم بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة» أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان» أي: لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذي 
بينكم وبين ربكم فيطلبكم به. انتهى. 


= وقال القاري7": «من شذ» أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل لم يكونوا عليه»‎ ]١[ 


[55١؟]اك:‏ ؟و” تحفة: 71۸۸. 

)١(‏ بضم الموحدتين وسكون المهملة الأولى وفتح الثانية» أي: وسطها وخيارهاء كذا في 
لخر قا (۹/ ۸۷۹) و«اللمعات» (088/9). 

() قال في «اللمعات» (491//1): واشَّذَ) في الشرط مصحح بصيغة المعلوم» وفي الجزاء 


بها وبالمجهول. 
(۳) «مرقاة المفاتيح» )۱/ .(TAT‏ 
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أنوابٌ الفتن وبصحب ص 2 22 22 222 222222 222252 2222 222 222 575252 11111 


دا 5 7 2 9 ص 2 5 ا عن ل 

هذا حديث غریب مِنْ هَذَا الوجهء وَسَليمَانَ المَدِينِيُ هر كيد 
و د د م 
سليمَان بن سفيّان. 


يد الله 2 م لماعت 


مه #و 


PS TT‏ من حَدِيثٍ ابن عَبَّاين إلا مِنْ هدا المَجْه. 


هباب ما جا في ول العَدَّاب ب إِذَا لم يَعَيّرِ e‏ 


۸ حَدََاأحْمَُ بن ميم تا ريد بن ارون ا إِسْماعِيلُ بن أبي 
خَالِيء عَنْ قي بن أبي حازم عَنْ أبي بَڪرِا E‏ ا 
اڪ كَقَرَؤونَ هذه الاية: ie e‏ 
يه اوْشَكَ أن م اا الله قاب م نةا 


ذا تدر 4 [المائدة: ٠٠١‏ وني 


إا وَأَوا الظَالِمَ كَلَمْ E‏ 


6 باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 


قوله: (يا أيها الناس إنكم تقرؤون هذه الآية) إلخ» وكان غرضه رضي الله 


سمعت 


تدا 


- «شذ في النار» أي: انفرد فيهاء ومعناه انفرد عن أصحابه الذين هم أهل الجنة وألقي في 
النار» انتهى. 


[/51١؟]ك:8ة"‏ تحنة: £ 5۷1 . 
[54١؟]د: A‏ جە: ه١٠‏ 55 حم: ١/ه‏ تحفة: 101٥‏ . 


ج 1 1 ا 
حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بر بن بَشَانِ 8 يزيد 0 هَارُونَ» عَدْ عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بي أبِي 
خَالِدِء تحوه. ۰ 
وني البَابِ عَنْ ايه وام سَلْمَكَ وَالتعْمَانِبْنِ َشِيرِ وَعَبْدِ الله بي 
هكا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ نَحْوَحَدِيثِ يَزِيدَ وَرَفْعَهُ بَعْضُهُمْ 
ع عَنْ إِسْمَاعِيلٌ وَوَفَعَهُ بَعْضْهُمْ. 
9 -بَابُ مَا جَاءَ في الأَمْرِ بالمَْرُوفٍ وَالنَفْي عن المُنگر 
+ ركد كنا و تخي عَبْدُ العَزِيز بن مُحَنَّيِ عَنْ عَمْرِو بن أبِي 
عَمْرِى عَنْ عَبْدِ الله NEE‏ ا 
«وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِلَتَمُرْنَ بالمَعْرُوفِ وَلعَنْهَونَ عوالتكر ا و 
أن يَبْعَتَ عَلَيْكُمْ عَدَابَ(' مِنْهُ 9[ 1 O‏ 


عنه دفع ما يتوهم من التعارض!! في الرواية والآية» وحاصل دفعه أن الآية وإن 

كان يتبادر منها أنكم لا يضركم ضلال أحد إذا اهتديتم» إلا أن الاهتداء لا يتحقق ما 

لم يقض حقه في الأمر بالمعروف» فهما موافقتان حقيقة. 

]١1[‏ ويؤيد ذلك سياق أبي داود”'" بلفظ: «يا أيها الناس! إنكم تقرؤون هذه الآية» وتضعونها 
على غير مواضعها» الحديث» وأخرج”" أيضاً عن أبي أمية قال: سألت أبا ثعلبة» كيف 
تقول في هذه الآية؟ قال: أما والله لقد سألت عنها خبيراً» سألت عنها رسول الله بيا فقال: 
«بل اتتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر حتى إذا رأيت شحًا مطاعا»» الحديث. 


9 َْ 


[159١؟]حم:‏ 88/0" تحفة: ۳۳٦7‏ . 
)١(‏ في نسخة: (عقابا». 

(۲) «سنن أ بي داود) .)٤۳۳۸(‏ 

(۳) «سنن أ بي داود) (4741). 


تر 


انارت اله -------- ب ب ببببببب اث ثم 


ابوا الفتن 


ره و حر وا د ا 
فتذعوته' فلا يَسْتَجِيبَ لڪه . 


مانا 16 اق ال اق اه RR‏ :18 18 اتوت جر او و 5 2ه 
حَدثتا علي بن حجر نا إِسَمَاعِيا بن جعفر» عن عمرو بن ابي عمروو 
ê #2‏ قد مرف 
بهذا الإستادِ تحوه. 
a. ِ‏ 


ا ابر 8 عر أ 
اماس سورك .ع ساو ت ەو وت 0 ا 
6 حدثتا قَتَيبَةَء تا عبد العزيز بِنْ محميء عن عمرو بن ابى 


ەر 
E To‏ 


گنی کن عن افد ی عد ای الالضارق الا عن د بن 
اليَمَانِ» أنَّ وَسُولَ الله ب قَالَ: «وَالْذِي تَفْسِى بِيّدِهِ لا تَقُومٌ السَّاعَةُ حَتَّى 
EE‏ صا وه ررض فة a‏ اه عرض ا فلاس له اج عرف e‏ 
تقتلوا ٳمامڪم؛ وتجتلدوا باسيّافكم وَيَرِث دنياڪم شِرّاركما ". 


0 7 چچ 
3 4 
هد حديث حسن. 


قوله: (حتى تقتلوا إمامكم) كما قتلواًا! عثمان رضي الله تعالى عنه. 
[3]قلت: ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكروا من قتل الأمير قبيل خروج المهدي عليه السلام. 


[١17١7]جه:‏ 4057 حم: ه/ 2380 تحفة: 71/56. 

)١(‏ في نسخة: «ثم تدعونه). 

(؟) والمعنى: والله إن أحد الأمرين واقع إما الأمر والنهي منكم» وإما إنزال العذاب من ربكم 
ثم عدم استجابة الدعاء له في دفعه عنكم. «مرقاة المفاتيح» .)771١١/4(‏ 

(۳) قوله: «حتى تقتلوا إمامكم»» يعني السلطان» «وتجتلدوا بأسيافكم»» أي: تضربوا بها يعني 
مقاتلة المسلمين بينهم» «ويرث دنياكم شراركم»» أي: يأخذ الظلمة الملك والمال. كذا في 
«المجمع» /١(‏ /71). وإيراد هذا الحديث في هذا الباب إِمّا للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من 
أجل ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء أو تنبيهًا على أن من أمر بالمعروف ونهى عن 
المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الآمة» فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا 
الوصف. وكذا إيراد الحديث الآتي» والله تعالى أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)4٠‏ 


ا س 
۷۱ - حَدَّنَنَا صر بْنُ عَلِيَ» تا سيان اس عا 
نافع بن جب عَنْ آم سَلَمَة »عن التب يله أَنّهُدَكَرَ الجَيْ الَذِي يُخْسَفُ 
به فَقَالَتْ آم سَلَمَةَ: د فيه الْمَكْره؟ قَالَ: إِنّهُمْ يُبْعَقُونَ عَلَى نِيَّاتِهِمً). 
NEES NOL CEE‏ 
تافع بن بير عَنْ حَائِمَة أَيْضه عن التي كله ٠‏ 
٠١‏ باب ما اء في تفي الك باد لان يالل 
۲ س حَدَنَنَا بُنْدَارٌ تا عَبْدُ الرَحْمَنِ د em‏ 
ان مُسْلِم؛ عَنْ ظارق ِي شاب قال اَل من نّم الحُظبة قبل اللا 
مَرْوَانُ» فَقَام رَجُلَْ فَقَالَ لِمَرْوَانَ: : خَالَفْتَ السَّنَّة فَقَالَ: يمان مرك ناتا 
قال بُو سَعِيِ: ما هَدَا فَقَدْ قَصَى مَا عَلَيْهِ سَيعْتُ رَسُولَ الله وله يَقُول. 
من رَأى مُنگرا لكر َه وَمَنْ لم َكيلع يسانو وَمَْ ا م يَسْتَطِعْ 


فَبِقَلْبه وَذَلِكَ أضْعَفُ الإيمَان». 
٠‏ -بَابٌ ما جَاءَ في تَغْيِرٍ المُنكر ياليّدِ أو يِاللِسَانٍ أو بالقلب 
قوله: (ترك ما هناك) أي: الأمرا'! الذي كانوا يقدمون له الصلاة على 
قدمناهاء وهذه حيلة اخترعهاء وإلا لقد كان لسبٌ أهل بيته ية فى خطبته. 
قوله: (وذلك أضعف الإيمان) يحتمل أن يشار إلى الرجل القائم به. ويكون 
1 ] يعني قد ارتفعت علة التقديم» وقال القاري''؟: الأظهر أن يقال: مراده ترك ما تعلم من = 
[111؟]جه: 4056 حم: 3589/5 تحفة: ۱۸117 . 


[1/ط١1]71م:‏ 49 د: :00 ءجه: 01۷5 حم: "/ 'ى تحفة: هلم ١‏ ؛. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» )0/۳ (. 


أ ا2ا a‏ 


بواب الھاں 
1 ت 8 چ د 9 


00 معو 
١‏ -بَابَ مِنْهُ 


E حدقا‎ _ ۳ 

الشَّعْبِيَه عَنِ النْعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ قَالَ: َال رول الله كله امكل القت على 
خُدُودٍ الله e‏ سَفِيئَةٍ في البحرء 
قَأصَاتَ a‏ بَعْضْهُمْ أَسْفَلَهَه َكَانَ الَّذِينَ في أَسْمَلِها 
يَضْعَدُونَ في E‏ فيص يصوت على لذن في لاا قال لذن في 


١وبصيع‎ 


اغلاها: لا نَدَعْكُمْ تَصْعَدُونَ ذو تتاء قَقَالَ الَذِينَ في أُسْفَلِهًا: مَإنَا تنقيا 


EER AO اعل اهل‎ TE e 


بياناً للرجل نفسه» والمعنى على هذا أن هذا الذي اكتفى بإنكار القلب أضعف 
الإيمان» ويحتمل أن يشار إلى هذا الإنكار القلبي» والمعنى أن هذا الذي فعله من 
إنكار القلب أضعف مراتب الإيمان. 


= تقديم الصلاة» وصارت السنة والخير الآن تقديم الخطبة لأجل المصلحة التي طرأت» 
وهي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت» انتهى. 


[7107]خ: 598 7 حم: 2377/8/54 تحفة: /11537. 

)١(‏ من الإدهان وهو المحاباة في غير حق» أي: التارك للأمر بالمعروف. «مجمع بحار الأنوار) 
(518/5). 

(؟) في نسخة: «من أسفلها». 

(۳) قال القاري (۸/ :)۳۲٠١‏ والمعنى أنه كذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالى» وإن تركوه على فعل المعصية ولم يقيموا عليه الحد حل بهم العذاب» = 


e 
عو‎ OL 
E E حَدَّكَنَا الق سِمُ بْنُ دیتار الْكُوق ا عَبْدُ‎ ۶٤ 


6 


ريت ٿا إِسْرَائِيلُ عَنْ مُحَمَّدٍ دن دامع جك ا 
أَنَّ الي بك قَالَ: ن م مِنْ عَم الجِهَادٍ كُلِمَةُ عَدْلِ ع ا ن جَائِرا. 


RITE 
ا‎ 

i. I Fo‏ وك ضع 
۲ باب فصل الجهَادٍ كل عَدْلٍ عِنْدَ سُلْطَانٍ جَاثِر 


لما أن المجاهد بين أمرين مترددين» إما أن يقتل ويغلب فيغنم"'' أو يُقتّل 

ويُعْلبٍ فينْعّم» والذي تكلم بالحق بين يدي جائر مستيقن بهلاكه فكان أفضل. 

1 الظاهر أن الأول ببناء المعلوم بالغين المعجمة» أي: يفوز بالغنيمة» والثاني ببناء المجهول 
بالعين المهملةء أي: يخضب بالدم أو يشق شفته» قال المجد"'': العَتَمُ: شجرة حجازية لها 
ثمرة حمراء» شبه بها البنان المخضوب. والعنمة: الشقة في شفة الإنسان فتأمل» ولا مانع 
أن يكو كلذ اللفظيى من العبمة معروقاً رسجي رلا 


. 6)۳ تحفة:‎ 401١١ جه:‎ £: ] ۲۱۷ ٩ [ 

= وهلكوا بشؤمه» وهذا معنى قوله تعالى: « اة لاي أل ایک حاص 4 
[الأنفال: ]٠١‏ أي: بل تصيبكم عامة بسبب مداهنتكم» والفرق بين المداهنة المنهية والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشريعة أن يرى منكرًا ويقدر على دفعه» ولم يدفعه حفظًا لجانب 
مرتكبه» أو جانب غيره لخوف أو طمع» أو لاستحياء منه» أو قلة مبالاة في الدين» والمداراة 
موافقته بترك حظ نفسه وحق يتعلق بماله وعرضه» فيسكت عنه دفعًا للشر ووقوع الضررء انتهى. 

.)١٠١837 «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


2 اال ا [ ج ا 
و 
۳باب سوال الي بك انا في أَمّتِه 
E 17o‏ معدن ا بْنُ شا ا وَهْبٌ بن > جَرِيرِ تتا ابي قَالَ: سيعت 
الْْمَانَ بْنَ رَاشِي NIS‏ 
E‏ ب بن الأَرَتَء عن أنه قَالٌ: ر حول الله عد شا اطا فَقَالُوا: 
AE‏ صلا لَمْ تحن تُصَلْهَا قال عل O U‏ 
وق ني سَأَلْتُ الله فِيهًا كلامًا تأَعْطَانِي اسَتيْن وَمَتَعَنِي ولحةة E‏ 
1 متي 0 َة تَأعْطَانِيهاه وسَألْتهُ أن ل ساط کله عَلَيْهِمْ عدوا مِنْ غَيْرِهِمْ 
ا غظات 59 نض ا بَعْض فَمَتَعَنِيهًاا. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
َف الاب عَنْ سَعْدِ وان عُمَر 
2 
ب سوال النَبيٍ يكل تلاتًا في أمَيَهِ 
قوله: (إنها صلاة رغبة ورهبة) وكل صلاته ية كانت رغبة ورهبة» فالمرادآ١!‏ 
أني سألت فيها ربي فرغبت أن يجيبه» ورهبت أن يرده» وأما الصلوات الأخر فكانت 
[1] وما فاد الشيخ أوجه مما قال القاري” من أن الأظهر أن يقال: المراد به أن هذه صلاة 
جامعة بيع قصد رجاء القراب و غرف التقاب بخلاف سائر الصلوات إذ قد يخلب فبها 
أحد الباعثين على أدائهاء انتهى. 


[ ۲۱۷° ]:۸ حم: ۰۸/0 »١‏ تحفة: كاه"”. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» /٠١(‏ 478). 


257522559599599 
CUN‏ َنَادُ بْنُ رَيِْهِ عَنْ ايوب عن ابي قلا 
عَنْ e‏ مياق ل ل الله يك إن الله ری لي الأمْضَ 
قرَأَيْتُ مَهَا EE E‏ 
لكثوئر اروا و وای سالك وق لأكنى أن لا ھا 3 


أن لا بل عَلَيْهِمْ حَدُوًا من وى أيهم فيَسْتييح يته 3 0 
قَالّ: يا مُحَمّدَا ٽي إِذَا قَضَيْتُ قم ء قله لا يرد وإتي ايك لاهَيكَ أن لا 


ا eS‏ وسو 
بَيْضَتَهُمْ ولو م جْتَمَعَ عَلَيْهُمْ م مَنْ بِأَقْطارهًا NEE‏ من ب بین أقْطارِهًا ‏ حَتَّى 


بيصهم 


ا 2 8 2 ا 
E‏ (. 


و 


2 8 ع 4س 


قوله: (وأعطيت الكنزين) تخصيص بعد تعميم لما فيه من استبعاد ظاهره 

لقوة شوكة هذين المَلكين7"". 

1 أي: قيصر وكسرىء قال التوربشتي”: يريد بالأحمر والأبيض خزائن كسرى وقيصر» 
وذلك لأن الغالب على نقود ممالك كسرى الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر 
الدراهم» كذا فى «المرقاة»» وفى «المجمع»": هى مما أفاء الله على أمته من كنوز 
الملوك فالأحمر الذهب كنوز الروم؛ لأنه الغالب على نقودهم» والأبيض الفضة كنوز 
الأكاسرة؛ لأنها الغالب على نقودهم» انتهى. لا يذهب عليك ما بين الكلامين من = 


. ۱٠° تحفة:‎ ٧/٥ د: ۲ جه: ۳۹۲ حم:‎ «A۸4 [T17] 
.)١١٤١/٤( «الميسر)‎ )١( 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .)459/١١(‏ 

() «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /1ه). 


مات اله ال 


واب الهال 
EET‏ في البَّجْلِ يَكُونُ في الفِدْبَةٍ 


- اقتا عاق ن موی اقرا بضر کا عبد الوَارثِ بْنُ 
سَعِيدِء ا محمد 0 بن جحَادةه عَن رَجْل» عَنْ اروس عَنْ أَمّ مَالِقِ البهرية 
قَالَت: د گر رَسُول الله يكل َة فَقَدَيّهَا قَالَثْ: قُلْتُ: يَا ر رَسُولٌ اللّه! مَنْ خَيْرُ 


الاس فِيهًا؟ قَالّ: رَجُل في مَاشِيَتِه ا رشو ا س 
و د 7 96 


قَرَسِهِ يُخِيف العَدّوَّ وَيُحَوْفُونًَ). 


15 باب ما جَاءَ ذ في الرَجُلِ يَكُونُ في الفِتَةٍ 
قوله: (فقربها) وبين لنال'' بحيث قربها إلى الأذهان» وأشرب حقيقتها في 
القلوب» أي: بينها حق البيان. 
الوسر صو وه مسي يدم 
= المخالفة» وقال النووي: المراد بالكنزين الذهب والفضة كنزي كسرى وقيصر ملكي 
العراق والشام» انتهى. 

3 قال الأشرف: أي وصفها للصحابة وصفاً بليغاً» فإن من وصف عند أحد وصفاً بليغاً فكأنه 
قرب ذلك الشيء إليه» وقال القاري: أي: عدّها قريبة الوقوع» انتهى. وبهذين المعنيين 
فسر الحديث صاحب «المجمع»7". 

[1] يعني أن المراد برجل آخذ برأس فرسه من يخرج إلى جهاد الكفار» قال المظهر: يعني رجل = 


[ ۷۷ ] حم: 419/5» تحفة: ۱1410 . 
(۲) «مرقاة المفاتيح» /٠١(‏ 4 
(*) انظر: «مجمع بحار الأنوار» (5/ 57 7). 


ب ببللللتجص2صو ا ال 

َي الاب عَنْ آم مُبَهْرِ وَأبِي سَعِيدِء وان حَبَّاين. 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجِْ وَرَوَاهُ اللَيْثُ بن ابي سُلَيْم عَنْ 
طَاوُويء عَنْ أمّ مَلِكِ البَهْرِيّه عن النَبِي يكللة. 

حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بن مُعَاوِيَةَ الجْمَحِئنُ تا حَمَّادُ بْنُ سَلَمَة عَنْ 
تتعمعق ظالارين» عن واد إى سين كرش عن غزي الل لى عترو قال: 
ال يَسُولُ الله لا «تَحُونُ تة نَسْكَنْظِفُ العَرَبُ قَثْكَاهَا في اللَارء 55 


قوله: (تكون فتنة تستنظف العرب) أي: تستوعبهه'""» والظاهر الأسلم من 
التكلفات أنها لم تعلم أيها هي» وإن قال بعض المحشين""": إنها فتنة علي ومعاوية 
رضى الله عنهماء ولئن كان كما قال فمعنى!! قوله: «قتلاها فى النار» أن من قتل فى 
رضي الله عنهم ممن استشهد فيها؛ لأن الفتنة إنما هاجت بسبب قتلهم لا أنهم قتلوا فيها. 


= هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه فيبقى سالماً من الفتنة» 
كذا فى «المرقاة». 

[ قال القاري”: أي: تستوعبهم هلاكاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته كله كذا في «النهاية»"» 
وقيل: أي: تطهّرهم من الأرذال وأهل الفتن. 

1 كما في حاشية الترمذي» وأبي داود وغيرهماء وكذا حكاه القاري» عن غيره وبسط الكلام 
فيه» انتهى. 

1 هذا أوجه مما في الحواشي “٠‏ المذكورة. إذ قالوا: إن قيل: كيف قتلاهم في النار والمخطى = 


۲۱۷۸1[ د: هكلاق جه: 47۷“» حم: ”١١/*‏ تحفة: ٦۳۱‏ ۸. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١١ /٠١(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .)"١/١١(‏ 

(۳) «النهاية» (ه/ ۷۹). 

(4) حاشية «سنن الترمذي» (۲/ )4١‏ النسخة الهندية. 


ابوا الفتن م772 2ج 72772 ج72 7 ج س ي م ي 


5 00 - ص 
LE O EOE ERAN‏ 
2 ا و عن .2 ا a aR”‏ هه مه CRS aE‏ ا 
رص 6 E‏ و ت مت 1 ال عد 
ابن سيمين كوش غير هدا الحدييه ورو اه حماد ین سلية» عن ليث درفي 


وروا حابن َي عَنْليْثِ َو 


قوله: (اللساق فا أشد عن السيقف» الغراة باللسان الكلمة فان كاذنا 
المراد بها الحق» فالمعنى أن التكلم بالحق أشد فيها من احتمال ضرب السيوف 


= من المجتهد معذورء وكلا الفريقين مجتهد» قلت: هو تويبخ وتغليظ» انتهى. 

3] ومن لها غلى الصفين ذكر لهذه الكلمة معتى قالع وهو أن ذكر أهل تلك الحرب 
بسوء يكون كمن حاربهم؛ لأنهم مسلمون وغيبة المسلم إثم» بل أكثرهم كانوا أصحاب 
رسول الله ا لا سيما الصدرين الأعظمين الأميرين: علي ومعاوية رضي الله عنهماء وقد 
قال ب4: «إذا ذكر أصحابي فأمسكوا)”١'‏ أي: عن الطعنء فإن رضا الله تعالى في مواضع من 
القرآن تعلق بهم» ولهم حقوق ثابتة في الذمة» وقال عمر بن عبد العزيز: تلك دماء طهر الله 
أيدينا منهاء فلا نلوّث ألسنتنا بها. 
قال النووي”"؟: كان بعضهم مصيباً وبعضهم مخطئاً معذوراً في الخطأً؛ لأنه كان بالاجتهادء 
والمجتهد إذا أخطأ لا إثم عليه» وكان عَلِيٌّ هو المجق المصيب في تلك الحروبء هذا 
مذهب أهل السنة» وكانت القضايا مشتبهة حتى إن جماعة من الصحابة تحيروا فيها 
فاعتزلوا الطائفتين» ولو تيقنوا الصواب لم يتأخروا عن المساعدة. 
قال القاري7": والتحير لم يكن في أن عليًا أحق بالخلافة أم معاوية؛ لأنهم أجمعوا على 
ولاية علي» وإنما وقع النزاع بين معاوية وعلي في قَتلة عثمان» حيث تعلل معاوية بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتى تقتل أهل الفساد والشر ممن حاصر الخليفة وأعان على قتله» فإن هذا = 


(۱) أخرجه الطبراني في «معجمه الکبیر» (؟/45.» رقم: .)١471/‏ 


(۲( ااشرح صحيح مسلم) (۹/ ۹). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» )۳۲/۱1۰ .(TT-‏ 


۷۴ و ال 
٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في رفع الأمَانَةٍ 


ت 


۹ دتتا هناد كا أَبُو مُعَاويَة» گن الا عمش عن رَد ين وَهْب: 
عَنْ حُدَيْقَةَ قَالَ: تتا رَسُول الله ي حَدِيئَيْن قَدْ رَأَيْتُ أَحَدَهْمَاء وَأنا أَنْمَظِرٌ 
الآ حَدَئَئَا ن الأمَائَةَ تَرََتْ في جَذْرِ قُلُوبٍ الرَجَالِ ثم رل القْرآن» 
فَعَلِمُوا مِنَ القُرْآنِ وَعَلِمُوا مِنَ السّنَّةَاك ثُمَّ حَدَّمَنَا عَنْ رَفْعِ الأَمَانَةِ فَقَالَ: 
لتمالؤ"'! أهلها على الباطل» وإن كان المراد بها الباطل» فالمعنى أن تأثيرات الألسنة 
أشد فيها من تأثيرات السيوف» ويكون هذا بيان المفسدين: 

١5[‏ باب ما جاء في رفع الأمانة] 


قوله: (وأنا أنتظر الآخر) فإنه أخذ في الظهور ولم يستتم ظهوره بعد. قوله: 
(أن الأمانة نزلت في جذر) إلخ» يعني أن الأمانة التي هي صفة!"! مقتضية أداء كل 


= ثلمة في الدين وخلل في أئمة المسلمين» واقتضى رأي علي أن قتل فئة الفتنة يجرٌ إلى 
إثارة الفتنة التي تكون أقوى من الأولى مع عدم تعيين أحد منهم بمباشرة قتل الإمام» انتهى 
كيرا 

[۱] آي: لاجتماعهم» قال النيجر؟"؟بكبالوواعليه: أى: اجتمعوا. 

[] وفسر عامة شراح الحديث الأمانة في الحديث بالإيمان كقوله تعالى: 8 إِنَاعرَضسَاالأَمَائةَ 4 
[الأحزاب: ١۷]ء‏ وقال الطيبي: إنما حملهم على هذا التفسير لقوله آخراً: «وما في قلبه 
من خردل من إيمان)» فهلا حملوها على حقيقتها - وهي ضد الخيانة ‏ لقوله: «(ويصبح 
الناس يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدي الأمانة)» فيكون وضع الإيمان آخراً موضعهاء تفخيماً = 


[۷4]خ: ۷م جه: 9 5. حم: ه/ ** تحفة: ۳۲۸. 
(0) «القاموس المحيط» (ص: .)٦۲‏ 
۲( «شرح الطيبي» .)٤۹ /۱١(‏ 


حق إلى صاحبه نزلت فى أصل قلب الرجال» فعلموا['! بمقتضاها القرآن والسنة 
والإيمان والأحكام» وأدّوا كل ما عليهم من حقوق هذه الأشياء لاقتضاء الأمانة 
ذلك» وقد عرفت ظهور معنى الحديث ورأيته» ثم حدثني عن رفع الأمانة كيف 
ترفع؟ فقال: يظهر تغير في الأمانات دفعة حتى إن الرجل أخذ في النوم!"! وهو 
سالم الإيمان كامله» حتى إذا استيقظ من نومه ‏ وإن كان خفيفاً كما يدل عليه التعبير 
بالنومة ‏ وجد قلبه قد تغيّر وآنکره» فلا يجد منه ما كان يجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وإيفاء الحقوق» لكن التغير بعد يسير لم يظهر أثره على ظاهره حتى يعرفه 
كل أحد» بل الفساد مكنون فى القلب» وتأثيراته خفية لا يدركها كل أحد» فشبه 
ذلك بالوكت!"!؛ وهو تضصلب الجلد بكثرة العمل شىء صلب كالخديدة والخشبة: 
ع . لاا وستا على اناه قال يلِ: «لا دين لمن لا أمانة له»» وقال النووي"'؟: الظاهر أن 
المراد بالأمانة التكليف الذي كلف الله به عباده» والعهد ‏ الأزلي - الذي أخذه عليه 
وميل الحافظ في «الفتح» إلى حقيقة الأمانة» إذ فسر تبويب البخاري «باب رفع الأمانة» 
بضد الخيانة» وقال في آخر الحديث: قوله: «من إيمان» قد يفهم منه أن المراد بالأمانة في 
الحديث الإيمان» وليس كذلك» بل ذكر ذلك لكونها لازمة الإيمان» انتهى. 
1 وإن أريد بالأمانة المعنى المعروف ضد الخيانة فيكون المعنى: علموا تأكدها بالقرآن 
والحديث. 
[] قال القاري”": النومة إما على حقيقتها فما بعده أمر اضطراري» وإما كناية عن الغفلة 
الموجبة لارتكاب السيئة الباعثة على نقص الأمانة ونقص الإيمان» انتهى. 
[] قال القاري”": بفتح الواو وإسكان الكاف وبالفوقية: الأثر اليسير كالنقطة في الشيء؛ وقال = 


(۱) «شرح صحيح مسلم) .)٤٤۸/۱(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» /٠١(‏ ۷). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» /٠١(‏ ۷). 


لاا ا لذي 
لمم SS E‏ جنر ا 
رجلك لطت راء مك اولس فيه شَئْء)؛ 0101000002 10 2#53707070101ظ 


ففي الوكت لا تغير في ظاهر الجلد» فإنما الفساد فيه مخفي يحس به إذا لمس 
الجلد وغمزء فإذا زاد أثر الرفع على ذلك أخذ ظهور أثره بحيث لا يكاد يخفى على 
أحد ممن رأى ذلك» فشبهه بعد ذلك بالمجل"''ء وهو أثر الحرقة على اليد وغيره 
إذا نفطت» ولذلك قال في بيانه: «كالجمر إذا دحرجته على الرجل»» وإنما لم يذكر 
اليد هاهنا لما أن المتبادر منه الكف. والراحة لا تتأثر كتأثر غيرها من الأعضاءء 
وشبه ظهوره حينئذ بظهور النفطة» فإنه يطلع عليها كل من رآه» ولذلك قال: فتراه 
منتبراً- بتقديم النون على التاء المثناة الفوقانية» ثم بعدها الباء الموحدة- من النبر» 
وهو الارتفاع» وهو مفتعل. 

د .المج لرك النقطةة والوكت: التأثيرة والشىء اليسير. 

ل لقال 


٠ قال القاري7) شح الميم وسكوة الجيم ونح هو اثر العمل في اليده وفال المج‎ ]١[ 
فمرنت» والحافِرٌ: كه الحجارة» فبرئ وصَلّْبء والمجلة:‎ TT مجلت یده:‎ 
قشرة رقيقة يجتمع فيها ماء من أثر العمل» جمعه مَجْلٌ ومِجًالء وقال المجد: نبر‎ 
الحرف: هَمَرّه» والشيء: رفعه» ومنه المنبر» والنبرة: الوَّرّمُ في الجسدء وقد انتبر» وكل‎ 


مرتفع من شيء» انتهى . 


.)١١۲ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 
.)۷ /٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: ٤‏ ۹۷). 
(5) «القاموس المحيط» (ص: .)٤٤٥١‏ 


VY 


کد حَصَاةً يي لد قَيْصيځ النَّاسُ يَتََايَعُونَ لا يَكَادُ 
_- 0 الأناقة حتى يكال إِنّ في ني فان رجلا أنه وى يقال 


يض 
ع ع 


باتكل ما اح َأَظرَقَهُ وَأعْقَلَهُ » وَمَا في 5 E‏ 


6 
ص 


يتان قَالَ: وَلََدُ ER.‏ زان وما أبالي ايڪ كُمْ بَايَعْتُ فِيدِ لَيْنْ گانَ 
مُسْلِمًا لَيَرْدَنَهُ عَلََ يئه وَلَيِنْ كَانَ يَهُودِيًا أو تَصرانيا لَيَرْدَنَهُ عَلَىّ سَاعِيي 
قوله: (ثم أخذ حصاة فدحرجها على رجله) هذا تصوير لدحرجة الجمر. 
قوله: (حتى يقال: إن في بني فلان) إشارة إلى قلة الأمناء. 
قوله: (ولقدل' أتى على زمان وما أبالى) إلخ» هذا زمان الصحابة رضي الله 
عنهم فكانت قلوبهم متنورة بأنوار الإيمان» وقلوب كفارهم كانت متآثرة بآثارهاء 
[] قال الحافظ ؟: يشير إلى أن حال الأمانة أخذ فى النقص من ذلك الزمان» وكان وفاة حذيفة 
في أول سنة ست وثلاثين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك بعض الزمن الذي وقع فيه التغير 
فأشار إليه» وقال ابن العربى: قال حذيفة هذا القول لما تغيرت الأحوال التى كان يعرفها 
على عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الإيمان بالأمانة» وعما 
يخالف أحكامه بالخيانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبايعة في السلع ونحوهاء لا المبايعة بالخلافة ولا الإمارة» وقد 
اشتد إنكار أبي عبيد وغيره على من حمل المبايعة هاهنا على الخلافة وهو واضح. والمراد 
أنه لوثوقه بوجود الأمانة في الناس أولاً كان يقدم على مبايعة من اتفق من غير بحث عن 
حاله» فلما بدأ التغير في الناس» وظهرت الخيانة صار لا يبايع إلا من يعرف حاله» ثم أجاب 
عن إيراد مقدر كان قائلاً قال: لم تزل الخيانة موجودة؛ لأن الوقت الذي أشرت إليه كان أهل 
الكفر فيه موجودين وهم أهل الخيانة» فأجاب بأنه وإن كان الأمر كذلك لكنه يثق بالمؤمن 
عمل قل أو جل إلا المسلم فكان واثقاً بإنصافه. وتخليص حقه من الكافر إن خانه بخلاف 
الوقت الأخير الذي أشار إليهء فإنه لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهم» انتهى مختصراً. 


(۱) «فتح الباري» (۱۳/ .)5١‏ 


۸ ال ال 
ما اليو قمَا كت أَبَايمٌ كم إا لاتا وَفُلا 


جرد ين ق ار 


هدا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
فلم يكد يخون منهم إلا أقل قليل» والمراد بالردّ إذا توسوس في قلبي خيانة 
ونکصت عنه ردّني عليه أنه مؤمن» أو أنه ذمّيٌ وذو عهد فلا يخون. فرجعت إليه بعد 
ماكنت أعرضت» والمراد بالساعي الذمة نفسهاء فإن حقن الدماء وحفظ الأموال 
لما كان بها فكأنها تسعى بهم» أو المراد بالساعي!'! هو الزعيم والكفيل» فإن لكل 
قوم زعيماً يسعى لهم. 

قوله: (فأما اليوم فما كنت أبايع7"! منكم) إلخ» ليس تنصيصاً على أن كل 
أهل زمانكم صاروا خائنين» بل المراد أن الخيانة قد تلوث بها الناس» وإن لم يفش 
فشوها في القرن الرابع» فلا يعتمد إلا على من عومل به فظهر بعد ذلك أنه أمين» 
وأما المعاملة لكل أحد فلم تبق كما كانت في زمان أول من هذاء ” 


o 


[ وبذلك جزم جمع من شراح الحديث» قال العيني': وإن كان كافراً فساعيه وهو الوالي؛ 
وهو الذي يسعى له أي الوالي عليه يقوم بالأمانة في ولايته» فينصفني ويستخرج حقي منه» 
وكل من ولي شيئاً على قوم فهو ساعيهم مثل سعاة الزكاة» انتهى. 

[] قال ابن التين: تأوله بعضهم على بيعة الخلافة وهو خطأء فكيف يكون ذلك وهو 
يقول: لئن كان نصرانيًا إلخ؟ والذي عليه الجمهور وهو الصحيح أنه أراد به البيع والشراء 
المعروفين”"؛ يعني كنت أعلم أن الأمانة في الناس فكنت أقدم على معاملة من أثق غير 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانته» وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة» فلست أثق اليوم بأحد أأتمنه 
على بيع أو شراء إلا فلاناً وفلاناء يعني أفراداً من الناس قلائل أعرفهم وأثق بهم» كذا في = 

.(Ao / YT) «عمدة القاري»‎ )١( 


(۲) انظر: «عمدة القاري» )/ .(Ao‏ 
() وبه جزم النووي في «شرح مسلم» (ش). 


مان اله ۹ 


بواب الھاں 
اا ار نه سَتَنَ مَنْ گان فَبْلَكُمْ 


516 - حَدَّنَنَا سَعِيدٌ بن عَبدِ البَّحْمَنِ الْمَخْرُومِئُ ا سُفْيَانُ عن 
اليُهْرِقِء عَنْ سِنَانٍ ن اي سان عَنْ ابي وَاقِدِ اللَيْئِيَ: أن رسو الله يكل لما 
خَرَحَ إلى حْتيْنٍ مَرَ ِمَجَرَةٍ للْمْْرِكِينَ يُقَالُ لاه ات أَنْوَاِ يُعلَقُونَ عَلَيَْ 
لحه قَانُوا: يَا رَسُولَ اللها اجْعَلْ لتا دات أَنْوَاطٍ كُمَا لَهُمْ دَاتُ أَنْوَاطِ 


وبذلك يصح قوله['!: وأنا أنتظر الآخرء فإن رفع الأمانة لم يكن ظهر بعد كما أخبر 
به النبي ڪيا 
ERS‏ 
قوله: (يعلقون عليها أسلحتهم) وكان يوم فرحهم وسرورهم يأكلون 
ويتريوة لجا ويليوة تم يموده تعلم a‏ انه تعالى الداليس فيه 
شيء يرتكب محرماًء ولا شركا أو كفراًء إذ لم يكونوا يعبدون!"! ثمة ا ش15 
= «العيني»» وتقدم قريباً منه في كلام الحافظ» وقال الحافظ: يحتمل أن يكون ذكر فلاناً 
وفلاناً بهذا اللفظء ويحتمل أن يكون سمى اثنين من المشهورين بالأمانة إذ ذاك فأبهم 
]1١[‏ جواب عما يرد من أنه إذا لم ير الحديث الآخر وهو ينتظره فكيف ترك المعاملة معهم؟ 
وحاصل الجواب أنه ينتظر استكماله» وظهرت آثاره. 
[] قلت: لكن ذكر السيوطي في «الدر“"' برواية ابن أبي شيبة وأحمد وابن جرير وغيرهم عن 
أبي واقد هذه القصة» وفيها: وكان الكفار ينوطون سلاحهم بسدرة ويعكفون حولهاء وفي = 


[۰ ]ن في الكبرى: »311171١‏ حم: 3187/6 تحفة: ٠١١۱۹‏ . 
2000 «فتح الباري» (۱۱/ .)١۳٤‏ 
(۲) «الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» (۳/ اه). 


ل 
قال الین کیا «سُبْحَان الله هدا كَمَا قال قَوْمُ مُوسَى: ا جُعل لالا گنا م 
اله 4 [الأعراف: 18 ]» َالَّذِي نَفْسِي بيَدِ بيده لتر كبن سنه مَنْ گان قَبْلَكُمًا. 
هذا انيه حَسَنُ صَحِبحٌ. 
افد د اللي | 2 واكم 
وف البَاب عن ل أ عبد وَأبِي هِرَيرَة. 


فسألوه أن يجعل لهم ذات''! أنواط يعلقون عليها أسلحتهم» ويفعلون مثل ما 
يفعلون. 
قوله: (فقال النبي كَل سبحان الله هذا) إلخ» يعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسى في كونه سؤالاً عما لا يجدي شيئاء ولا يكون إلا سبباً لما فوقه من اللهو 
واللعب» حتى تصل النوبة إلى الكفر والشرك» كما يشاهد في زماننا هذاء فهذا الذي 
e‏ ك يلكا أن 0 
خير القرون التي سلفت» وخير القرون الآتية فكيف بالذين لم يتوا بعد. 
= رواية أخرى من رواية الطبراني وغيره: كان يناط بها السلاح» فسميت ذات أنواط» وكانت 
تعبد من دون الله فلما رآها رسول الله ية حرف عنها في يوم صائف إلى ظل هو أدنى منهاء 
الحديث. 
]قال ا اط رطا علق و قاط لی رار اط المغاليل + وفكتاب» فغلق كل 
شيء» جمعه أنواط» والنوط: ما علق من شيء» سمي بالمصدرء جمعه: أنواط وزياط» انتهى 


2 


مختصرا. 


)١(‏ «القاموس المحيط) (ص:5175). 


ناث لفقت ل ل u‏ ل 


۷ باب ما جَاءَ فی کلام السََاع 
N E‏ 
E‏ و اي سيد الخذري ال قال رَسول الله ل: «وَالْذِي 
تشبي ییو لا قوم الا حت نُكَلْمَ السَبَاعٌ الس رٿ يكلم" 
اليَجُلّ عَدَبة” سَْطِهء وَشِرَاكُ تَعْلِه وَنُخْبِرَهُ فَخِدهُ ما أَحْدَتٌ MÎ‏ 


e 


وَفي البَّابٍ عن أب هْرَيْرَةَ 


ذا كدي حسن ن صجِیځ عَرِيبٌه لا عر EE‏ حَدِيثِ القاسم 


ان الفَضْلِء وَالقَاسِمُ ب 3 القلشر يك دأترة ينه كل الكديث لذ ينض 


سَعِيدٍ وَعَبد الرَحمَن ن بن مهڍيٰ. 
تاك ا جا فی الاق الققر 


ابْنُ 


قق ي 


الاي د ببح تبون r‏ 
عَنْ مُجَاهِدِ عن ابْنِ عْمَرَ قَالَ: انْمَلَقَ المَمَرْعَلَى عَهْدٍ يَمُولٍ الله يف 7 


6 باب ما جاء فى انشقاق القمر 
حدس ل a‏ 


[۲۱۸۱] حم: ۳/ 287 تحفة: و 
[5185]م: 265١‏ تحفة: ۰ 7۹. 

)١(‏ في نسخة: «تكلم). 

(0) العذبة: طرف الشيء. «النهاية» (۳/ .)٠۹١‏ 
() في نسخة: لمن بعده). 


#بيسي - 72227771 a‏ 
2 7 ل رات 3 
فَقَال يسول الله مَلِِ «اشهدوا». 

ت الا - 3 م مو 3 #زعرقد 8 وه 

وي بالل بن مُسَعودء وائیں» وَجبیر بن مطعم. 

ج ت 8 ع ع 1ض و9 

هذا حديث حَسَن صضجيح. 

٩۹‏ بَابَ في الخَسْف 


اس يس وہ اسه 2 اق ع ` اق ج س اس - سد 
TAY‏ = ا دار نا عبد التحمن بن مهدق؛ ذا سَعيَان» عن فرّات 


لا يؤثر على السماء» فإن كان ساحراً لم يقدر عليه» ففعل!'! النبي كَك. 


= القمر»» وحكى الحافظ''' عن أبي نعيم في «الدلائل» من وجه ضعيف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله ب منهم الوليد بن المغيرة» وأبو جهل» والعاص 
ابن وائل» والأسود بن المطلب» والنضر بن الحارث ونظراؤهم» فقالوا للنبي ب إن كنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتين» فسأل ربه فانشق. 
وقال صاحب «الخميس)”'): وفي السنة التاسعة من المبعث كان انشقاق القمر» وحكى عن [ابن] 
السبكي: الصحيح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص عليه في القرآن مروي في الصحيحين 
وغيرهما من طرق شتی بحيث لا يمترى في تواتره» انتهى. وزاد في «الإرشاد الرضي): أن هذه 
المعجزة كانت بيّنة شائعة حتى صارت سبباً لإسلام بنت راجه”" إندور في الهند. 

= فقالت الجهلة المردة: هذا سحرء قال الحافظ: فقال كفار قريش: هذا سحر» سحركم‎ ]١[ 


."۹۷ ۱د جه: £1 44 حم 5" تحفة:‎ e [YIAY] 
.(A1 /۷( «فتح الباري»‎ 09 

(؟) «تاريخ الخميس في أحوال أنفس النفيس» (۲۹۸/۱). 

أي ملف 

() مدينة مشهورة في ولاية مدهيا براديشء الهند. 

0۸4/۷ «فتح الباري»‎ )٥( 


.222999993996 27727 ي 


واب الهال 
القَرَازِ عَنْ أبي الظّمَيْلِ عَنْ حُدَيْفَةَ بْن أَسِيدٍ قَالَ: أَشْرَفٌ عَلَيتا سول لله كه 
ل سول الله اء: «لا تقوم السَّاعَةُ 


حتى تَرَوَا ا رابات ظلُوعَ الشَّمْي مِنْ مَغْرِيِهًا 2 014 وَالدَّابّةَ 


قوله: (طلوع الشمس من مغريها) هذه الآيات العشر لم يذكرها هاهنا 
ترتيب"' على حسب ما تقع» إنما جمع هاهنا ولم يذكر كلهاء فإن الخسوف!" الثلاة 
آية واحدة» والدابة المذكورة فيه" هي دابة تخرج من جبل الصفا في إحدى يديه 


= ابن أبي كبشة» فانظروا إلى السفار» فإن أخبروكم أنهم رأوا مثل ما رأيتم فقد صدق» قال: 
فما قدم عليهم أحد إلا أخبرهم بذلك» هذا لفظ حديث هشيم. 

[1] كما يدل عليه اختلاف الطرق في هذه الرواية تقديماً وتأخيرا واختلفوا في ترتيبها على 
أقوال عديدة لا يسعها المقام» لكن الشيخ ذكر في «البذل)7١'‏ عن «فتح الودود): أول الآيات 
الخسوفات» ثم خروج الدجال» ثم نزول عيسى» ثم يأجوج ومأجوج. ثم الريح القابضة 
لأرواح المؤمنين» ثم طلوع الشمسء ثم الدابة» والأقرب في مثله التوقف» والتفويض 
إلى عالمه» انتهى. قال الشيخ: وفيه أيضاً كلام فإن المناسب أن يذكر الطلوع والدابة قبل 
الريح» انتهى. قلت: ولا شك في ذلك لأن الريح إذا قبضت عندها أرواح المؤمنين فكيف 
يسم المؤمنين» ويكتب بين عينيه مؤمن كما ورد في الروايات. 

3 اختلفوا في نها وقعت أو لم تقع بعدء ومال صاحب «الإشاعة)”"' إلى الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلاثة» فذكر الخسوفات العديدة الهائلة» منها خسف ثلاثة عشر قرية 
بالمغرب سنة ۸٠۲ه‏ وخسف عدة أماكن بغرناطة في شعبان سنة 4 ۸ه وخسف مائة 
وخمسين قرية من قرى الرّي سنة 47 “اه وغير ذلك» ومال مولانا الشاه رفيع الدين في 
رسالته في أشراط الساعة إلى أنها تكون بعد وفاة عيسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام. 

["] عظيمة لها عنق طويل يراها من بالمشرق كما يراها من بالمغرب» ولها وجه كالإنسان, = 


230 «بذل المجهود» ف OEE /١‏ 
(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 5 .)٠٠١- 31١‏ 


تا ار 
ر( ف 2 ف بالتشرقة لقت ِالمَغْربِء وَخَسْفُْ بجزِيرَة 
العَرّب» وار كَحْرْحٌ من فَعْرٍ عَدَنَ وف الاش SE HET‏ 
عمد زو و NE‏ في ا e‏ 
دكن مح بن عبان نا ركيم عن فيان خوك واد فيد «والشخان». 
حَدَنَنَا هناك ٿا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ قُرَاتِ القَرَازِنَحْوَ حَدِيثِ وَكِيع عَنْ 
ال ا ل ل اوْدَ الطَيَالِسِئُ حَن شعبة وَالمَسْعُودِىٌ) 
E‏ د نحو حَدِيثٍ عبد ات عَنْ سُفَيَانَ» عَنْ فْرَاتِء وَرَاد 


عَدكنا بو وت مح بن الك ا لحَڪم بن عبد عند ذلك 


عصا موسى» وفي الأخرى خاتم سليمان على نبينا وعليهم الصلاة والسلام» فيختم 

على ناصية كل كافر» ويخط على ناصية كل مؤمن. يُعلَّمَانٍ به لكل راء» لا يمكن 

أن ينقلب منها أحد. والنار التي ذكرت هاهنا هي نار تسوق الناس إلى أرض الشام» 

ومنها يقومون يوم ينفخ في الصور. 

= ومنقار كالطير» ولها أربع قوائم» وفي حاشية ابن ماجه عن ابن عمرو بن العاص: أنها 
الجساسة» والمشهور الأول» وعن علي رضي الله عنه: وقد سئل أن ناساً يزعمون أنك دابة 
الأرض» فقال: والله إن لدابة الأرض ريشا وزغباً» وما لي ريش ولا زغب”") وإن لها حافراً 
وما لى حافر» كذا فى «الإشاعة» وَ«دُرٌ السيوطىي)9"). 


)١(‏ في نسخة: (ثلاثة» وهو الجادة. 

0( الرَّعَبُ عب مُحَرّكَة: ة: صِغْارٌ الشَّعَرِ والرّيشِء ولينةء أو أ أولُ ما يَبْدُو منهماء وما يبقى في رَأْسِ 
اليح عِنْدَ رة شَعَرِه . «القاموس المحيط» (ص: 95). 

نرق «الدر المنثور» (ك/ (TA‏ 


أ ا ا A‏ 


العِجِلِيٌ» عن شَعَبَة لخ اسه دحو حَدِيثْ أبِي دَاوْت عَنْ شب وراد فيه 
قَال: وَالْعَاتْ E‏ ريځ تَظْرَحْهُمْ في البَخره وما رول يسى ابن مرم 


و 
58 د 5 5 5 ع ا ی ص 
وف الاب عن عَلِىْ؛ ؟ هِرَيْرَة وام تلم وصفية. 
و ا و 3 
5 - 8 م ر #ه اس 9 
ص ةا في ةق 


4 ا و بن کان كا عا 


ابي كُمَيْلِ» عن ابي إِدْرِيِسٌ الْمُرْحِِيَ» عن مُسْلِمِ بْنِ صَفْوَانَه عَنْ صَفِية ا 
قوله: (والعاشرة) إلخ» كونها عاشرة على معنى أنها كانت في تعداد النبي ئلا 
غاشر ة0 وآما أن العشرة قد تمت فى هذه الرواية فليس يمراد أضل. 
[1] ويدل على ذلك رواية أبي داود': آخر ذلك تخرج نار من اليمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلى المحشر. 
[ قال صاحب «الإشاعة»': الظاهر أن هذه غير الريح التي تلقي يأجوج مأجوج في البحرء 
وأن هذه تكون عند خروج النار التي تخرج من قعر عدن» ويحتمل أن تكون إياهاء انتهى. 
وقال القاري”" بعد ذكر رواية النار تسوق الناس إلى المحشرء وفي رواية: ريح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بينهما أن المراد بالناس الكفار» وأن نارهم تكون منضمة إلى ريح 


شديدة الجري سريعة التأثير في إلقائها إياهم في البحرء وهو موضع حشر الكفار أو مستقر 
الفجارء انتهى. 


[185١؟]جه:‏ 4054» حم: 05/5 تحفة: ٠0۹۰۲‏ . 
(۱) أخرجه أبو داود في (سئنه» .)5711١(‏ 

(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ١ا").‏ 

إفرة «مرقاة المفاتيح» .)١1١8/١١(‏ 


ا ا کے ا ا یں 
E‏ رَسُول الله يا «لا يهي الاش عَنْ غَرْوهَدًا البَيْتِ حَنَّى يَغْرُوَ 
سام وا بالا 2 ييا من الأزض ليق يأرل وآخِرِِم 
ره r‏ رَسُولٌ اللّه! فمن كره مأ مِنْهُمْ؟ قَالَ: : يَبْعَقْهُمْ الله لله على 
ما في أَنْفْسِهِمً). 
م عتكنا و کی ضكر ی ری ع عرو الله ن کن 


قوله: (خسف بأولهم وآخرهم) وينجو واحدا'! منهم ليخبر بذلك من 

وراءهم. 

]١1[‏ كما في رواية مسلم عن حفصة: فلا يبقى إلا الشريد الذي يخبر عنهم» وذكر صاحب 
«الإشاعة» برواية نعيم بن حماد: لا يفلت منهم أحد إلا بشير ونذير» بشير إلى المهدي. 
ونذير إلى السفياني» انتهى. والظاهر من هذا أن القصة تكون في زمان المهدي. وبوب 
البخاري في يشيع «(باب هدم الكعبة)» ثم ذكر حديث عائشة هذا تعليقاًء وحديث 
أبي هريرة: يخرب الكعبة ذو السويقتين من الحبشة. 
قال الحافظ”2: فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع مراراً فمرة يهلكهم الله قبل الوصول 
إليهاء وأخرى یمکنهم» انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”"": قال ابن التين: يحتمل أن 
يكون هذا الجيش الذي يخسف بهم هم الذين يهدمون الكعبة» فينتقم منهم فيخسف بهم» 
وتعقب بأن في بعض طرق مسلم: أن ناساً من أمتي والذين يهدمونها من كفار الحبشة» 
وأيضاً فمقتضى كلامه أنه يخسف بهم بعد أن يهدموها ويرجعواء وظاهر الخبر أنه يخسف 
بهم قبل أن يصلوا إليهاء انتهى. 


[85١؟]ع:‏ 245917 تحفة: ۱1۷٤۲‏ . 
(۱) «فتح الباري» ١/5‏ 5:). 
(۲( «فتح الباري» (4/ 5 


تر 


اوا ال 

مر حبيات أي حو كي الغو وذ لا 1 
ل الله كلك «يكون آخر هذه الان خسف وَمَسْعٌ وَكَدُفْا قَالَتُ: 

ُلَْتُ: يا رَسُولَ الها أَتَهْلِكُ وَفِيئَا الصَّالِحُونَ؟ قَالَ: «نَعَمْ ذا ظَهَرَ الخُبْت). 


له 
0 5 


و9 - 


هدا ف إلا من ها الوجهء 


ع چا اک 


7 باب ما جَاء في ظلُوع الشّدين من 1 
۲۱۸٦‏ اديه واي ا هِيمَ التَيْمِيَ؛ 


عَنْ بيه عَنْ ابي دَرََّالَ: 
جَالِسَء كقال: يا با درا را أَكَدْرِي ذهب هذه؟) قَالّ: ل E‏ و ا 


اغ قَالٌ: «فَإِنَهَا د ا ةدوس ارد د فَيُؤْدَنَ لَهَا tie‏ 
قوله: (نعم إذا ظهر الخبث) أي: غلب!١!.‏ 
باب ما جاء فى طلوع الشمس من مغربهاا'! 
قوله: (فيؤذن لها) في الكلام حذف واختصارء والمراد أنها تؤذن لها في 
السجود» ثم يؤذن لها في الطلوع من حيث تطلع. 
ما ري ا لم ا ل 
[؟] قال ابن عابدین': ورد في حديث مرفوع: «أن الشمس إذا طلعت من مغربها تسير إلى 


وسط السماء ثم ترجع» ثم بعد ذلك تطلع من المشرق كعادتها»» قال الرملي الشافعي في 
«شرح المناهج): وبه يعلم أنه دخل وقت الظهر برجوعها لأنه بمنزلة زوالهاء ووقت العصر = 


لككماطكاخ: 199" م: 9۹ء د:0 تحفة: ۱۱۹۹۳ . 
)١(‏ «رد المحتار على الدر المختار» /١1١(‏ 7”568). 


ا کرک الد 
وَكَأَنَهَا قَدْ قِيلَ لَهَا: اظْلّعِى مِنْ حَيْتُ جنْتٍ و مَغْربها. قَالَ: كُمَ َرأ 
موَذَلِكَ عر مُسْكَقَرٌ لها » وَقَالَ: وَذَلِكَ قِرَاءَةٌ ل الله 5 ن وم 


وَفي الاپ عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالِ وَحُدَيْفَة بن اید یں وبي مُوسَى. 
١‏ باب ما جَاءَ في خُرُوج جوج وَمَأجُوج 
۷ دتا سید ين عبد الكككن المَخزويي غ0" وعيو واج 


قوله: (وكأنها قد قيل لها: اطلعى من حيث جئت) عبر بلفظة كأن إشارة إلى 
غا "قربي :ذلك الوقت تة إلى ما غير من الزهان. 


١‏ باب ما جاء في خروج ياجوج وماجوج 


= إذا صار ظل كل شيء مثله» والمغرب بغروبهاء وفي هذا الحديث: أن ليلة طلوعها من 
مغربها تطول بقدر ثلاث ليالٍ لكن ذلك لا يعرف إلا بعد مضيها لانبهامها على الناس» 
فحينئذ قياس ما مر أنه يلزم قضاء الخمس؛ لأن الزائد ليلتان فيقدران عن يوم وليلة» 
وواجبهما الخمس» انتهى 

1 ويؤيد ذلك لفظ البخاري في بدأ الخلق في هذا الحديث: «ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء 
وتستأذن فلا يؤذن لهاء فيقال لها: ارجعى من حيث جئت)» الحديث. وقد أخرجه البخاري 
فى التوحيد ا وا فل ا ارسي اقرش الوت عة باب قينا بيطا 
العيني”"' لا يسعها هذا المختصرء منها: المراد بالسجود إذ لا جبهة لهاء والانقياد حاصل 
له دائماًء ومنها ما في التنزيل أنها #تَكْرْبُ ف عي حِمَةٍ 4 [الكهف: ۸٦‏ فأين هي من = 


]1۷خ م ۰ جه: 7898017 حم: ۸/٦‏ تحفة: لله .١‏ 
(۱) زاد في نسخة: «وأبو بر بن تافِم». 
(۲) انظر: «عمدة القاري» .)5605/1١(‏ 


نوات الآ ۹ 

و د ال 5 رو لدع الف د 1 a‏ عه ضر برك 

ا غْروة عن یت أ شلتة عن ج 
و - 5 3 2 0 


o o 


ود ھک + > هم e‏ ي نو 1 2 0 Ee‏ 0 22 
ار 0 2 3 1 کا 3 ا اس و دي $F‏ ل 
مُحْمَرّ وَجْهَهُ وَهْوَ يمُول: «لا إِلَهَ إلا الله يُرَدْدْهَا تلات مَرَاتِ - وَيْلْ لِلْعَرَب 


° ابي سم ا ضر ده مه 6 ا ا و اق یں ا قد - 8 جد و و ا 
مِنْ شر قدِ اقتَرَبء فح اليَوم مِنْ ردم ياج وج وماج وج مِثل هَذِهء وَعَقَدَ عَشْرًاا؛ 


قوله: (ويل للعرب) تخصيصهء!'! لشفقته عليهم أو لما أنهم رأس القوم 
والآخرون ذنباته» فلما أثبت لهم الويل علم حكم من وراءهم بالطريق الأولى. 


قوله: (فتح اليوم من ردم) إلخ» يعني أنهم كانوا ينقبون الردم يومهي!"! 5-05 


= العرش؟ ومنها: ما يخالفه قول أهل الهيئة: إن الشمس مرصعة في الفلك» وظاهر أنها تسير» 
وغير ذلكء وذكر أهل التفسير المباحث في ذلك في تفسير قوله تعالى: # وَأَلشَّمْسٌ رى 
لِمْسَتَمَرَلّهتا» اسن ۳۸]. 

1 اق خم العرن ا مع آذ فة اجرج واج يعم الا كلهم كمال دات 
ورأفته ا عليهم» وهذا إذا كان المراد بالويل هو الإشارة إلى فتنة يأجوج ومأجوج كما هو 
ظاهر السياق» وإن كان المراد بالويل إشارة إلى فتنة أخرى من فتن العرب كالحرّة وغيرهاء 
وذكر ردم يأجوج ومأجوج إشارة إلى فتنة غيرهاء كما يشير إليه ما ورد من قوله يَلّ: «ويل 
للعرب من شر قد اقترب على رأس الستين»”"2» فتخصيص العرب بالذكر ظاهر. 

[1] كما يدل عليه لفظ الحفر في حديث ذكره السيوطي7" عن أحمد والترمذي وحسنه» 
وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححه. وابن مردويه والبيهقي في «البعث» عن أبي هريرة 
عن رسول الله ء4 قال: «إن يأجوج ومأجوج يحفرون السد كل يوم حتى إذا كادوا يرون 
شعاع الشمس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا يستشني» فإذا أصبحوا وجدوه 
قد رجع كما كان» فإذا أراد الله بخروجهم على الناس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله ويستثني» فيعودون اليه وهو كهيئته حين تركوه فیحفرونه» الحديث. 


() في بعض النسخ: «مرار». 
(۲) أخرجه الحاكم في «المستدرك) /٤(‏ ٠7ه).‏ 


() «الدر المنثور في التفسير بالمأثور» (8/ /40). 


۰ حبحب ممتي 


20 ل وَفِيئَا الصَّالِحُونَ؟ قال «5 َعَم إذَا 
1 4 4 ال 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيٌ جود سُهْيَانُ هَدَا الحَدِيتٌ. 
قال الحُمَيْدِيٌ عَنْ ب سُفْيَانَ بْنِ عييتة: e‏ 
الإِسْتادِ ريع وة CE‏ تان عن حَبِيبَة وها ریا بيبا لني كَل 
ع حي عن شيك جنع وني اليك 
وَرَوَى مَعْمَرٌ هَذَا الحَدِيتَ» عَنِ الزُهْرِيْ وَلَمْ يڏ گر فِيهِ عَنْ حَبِيبَة. 
-بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ الْمَارِقَةٍ 


Y1A۸‏ ا أب و كرنيه كا أل کک ر وخ عا عن کا عن رن 


بآلاتهم حتى إذا صار سطح منه طويل كالورقة وأمسوا استوى إلى الصبح» وعاد 
على ما كان عليه من الغلظ» وأما اليوم آي: يوم رؤيته ٤ي‏ فقد انفتح منه كوة كالعشرء 
وفي بعض الروايات أنه عقد تسعين» ولعله تقريب» ولا تعود هذه الكوة إلى الحالة 
الأولى في الغلظ» بل تبقى منفتحة» وسائر الجدار تعود كما كانت تعود» وأما ما 
اشتهر من أن يأجوج ومأجوج يلحسون الجدار بلُسنهم فغلط صريح. 


لاسراب اد و 


[5144؟] جه: ۱1۸ حم: 404/1١‏ تحفة: .9731١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» /١(‏ 557): بلفظ المضارع المتكلم مع الغير» من الهلاك معلوما 
ومجهولاً والأول أقوى وأشهر. 

(0؟) بضم الخاء وسكون الباء» أي: الفسق والفجور» وفي بعض النسخ بفتحتين» كذا فسره الجمهورء 
وقيل: الزناء وقيل: أولاده» والظاهر آنه المعاصي مطلقاء كذا في «اللمعات» (// 57 8). 


حاو )ا 


0 ل7ببتتت7ت7تتتتتت7ب7بلل ‏ 7/77 72 7222722722 ييا يي 111 

عَبْدِ الله قال: قال يَسُولُ الله كلل: رُح في خر الرَمَانِ َوْمُ أَحْدَاثُ 

لأنتان سَفَهَاءٌ الخلا بون الات يُجَاوزُ َراقِيهُم' » يَقُولُونَ مِنْ 
قول حير البَرِيّة يَمْرْقُونَ مِنَ الدّين كما يَمْرُقُ السَّهُمْ مِنَ الرَمِيَةَ 000 


وڻي الاب عن عَلِيَ؛ ابي سَعِيلِ) ابي 2 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

وَقَدَ ذ روي في عَيْرِ هَذَا الحَدِيثِ عن لنب كله وَصَفْ لام 0 
الَّذِينَ يَقْرَوُونَ القُرْآنَ لا يُجَاوِرُ تَرَاقِيَهُمُ يَمْرَقُونَ مِنَ الڌِين كما يمرو 
| اة مِيِّ نما كوي لحري EN‏ 


قوله: (لا يجاوز تراقيهم) إلى القلوب حتى يؤثر فيها. 


)١(‏ قوله: «لا يجاوز تراقيهم» جمع ترقوة» وهي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان 
من الجانبين» أي: لا يرفعها الله ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء وقال الطيبي (8/ :)٠٠٠۳‏ 
أي: لا يتجاوز أثر قراءتهم عن مخارج الحروف إلى القلوب» فلا يعتقدونها. قوله: ايمرقون 
من الدين» أي: يخرجون من طاعة الإمام» قال الخطابي: أجمعوا على أن الخوارج على 
ضلالتهم فرقة من المسلمين» يجوز مناكحتهم وأكل ذبائحهم وقبول شهادتهم» فقيل لعلي: 
أكفار هم؟ فقال: من الكفر فرواء فقيل: المنافقون؟ فقال: إن المنافقين لا يذكرون الله إلا 
قليلاء وهم يذكرون الله بكرة وأصيلا كذا في «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۲۲۱/۲۰۲۵۹» 
١0١‏ «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 47 

(؟) يريد أن دخولهم في الإسلام ثم خروجهم منه لم يتمسكوا منه بشيء» كالسهم الذي دخل 
في الرمية ثم نفذ فيها وخرج منها ولم يعلق به منها شيء. «النهاية» (۲/ .)١59‏ 

() الحرورية: طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء بالمد والقصرء وهو موضع قريب من 
الكوفة» كان أول مجتمعهم وتحكيمهم فيهاء وهم أحد الخوارج الذين قاتلهم علي كرم الله 
وجهه. «النهاية» .)”55/1١(‏ 


اي < س کوک ادر 
۳ _بَابٌُ ما جَاءَ في الْأَكرَة 


1۸۹ حدقا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ؛ تا أَبُودَاوده تا سُعْبَة 
أت نی لاي عن أنه نی شتی اک رلا می الألشار لاز e‏ 
اسْتَعْمَلْتَ فلاا ول دستعياني » فَقَالٌ رَسول الله عكة: ١إِنَكُمْ‏ سَتَرَونَ بَعْدِي 
أت قَاصْبِرُوا حَتَّى كلقني عَلَى الحَوْضٍ). 


و 


دیق ا صَحِيحٌ. 

E 114°‏ بن بقار تا یحی بْنُ سَعِيدِ عن الأَعْمَشٍ» عَنْ 
ا عن النِّيٍ ل قال: ّم سََرَؤن بَغرِي أَكر 
مورا نکروتها». قَالوا: قا مرت“ قال: «َُوا هم حَقهُموَاسألُوا”" الله 
الَّذِي لَخُما. 


۳7 باب ما جاء فى الأثرة"] 


قوله: (فقال رسول الله بية: إنكم سترون بعدي أثرة) هذا ليس جواباً لما 
كان الرجل سأله. بل الجواب عنه لم يذكره الراوي وهو آنا لا نستعمل من سأل 
إلى غير ذلك» وإنما كانت مقولته تلك تحضيضاً على الصبر حين تأخذ أمراؤهم 
حقوقهم» ولا يؤدونهم فإنه أشد من ذلك بكثير. 
[1۲4خ: ۲ م ٥ء‏ ن في الكبرى: مام حم: /١‏ 5" تحفة: ۱٤۸‏ . 
[ ۹۰خ N:‏ حم: /١‏ ۸€ تحفة: 4114۹ . 
(۱) زاد في نسخة: «يا رَسُوَلَ الله». 
)۲( في ب ا : «(وسلوا). 


005 الأثرة ‏ بفتحتين ع - اسم من آثر يؤثر إيثاراً إذا أعطى؛ أراد أنه يستأثر عليكم فيقضل غيرٌكم 
سين ارا الانفراد بالشيء» «مجمع بحار الأنوار» .)١١ /١(‏ 


ااا س 


۲٤‏ ” بر التب کل أُصْحَابَهُ بمَا هو گان إلى يَوْم القِيَامَةٍ 


١‏ حَدََنَا عِمْرَانُ بْنُ مُوسَى القَرار البَصْرِيٌ» تا حَمَادُ بْنُ زَيْدِ 
ااغن نونك إلى لذرزا فاق أي قي الخارقر ال صَلَّى ينا 
رَسُولُ الله كل يَوْمّا صلا العَضْرٍ بها ثم قَامَ خَطِيبًا فَلَم يدع سَيْئَايَكُونُ 

إِلَى قِيَامِ السَّاعَةٍ إلا أَخْبَرَنَا به حَفِطَلهُ مَنْ حَفِظَهُ وَنسِيَهُ مَنْ نَسِيَهُ فَكَانَ7) 
فِيمَا قَالَ: (إِنَّ ادنيا د مرح وتسم يو كارن 
تعْملُون» ألا 0 SET‏ فيا قال ده 0 
هيب َيب اناس أَنْ يمول بِحَقّ 5ا غلم قال: Ec‏ فَقَالَ: «قَدْ وَاللّه 
5 أَعْيَاءَ E‏ گان فِيما قَالَ: i:‏ إِنَّهُ ينص يصب لکل عادر لِواءُ يَوْمَ القِيَامَةَ 


ديات تلن خبرَ الي قل ضعا با هو گان إلى يوْعِ القِيَامَةَ] 
فول (ينهار) أن فرق1"؟ اکان اھا دا 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخ» هذه عزيمة» وما سبق من إنكار بالقلب 
حيث لا يجد قوة رخصة» ولذلك بكى أبو سعيد آنا لم نعمل على العزائم وإن لم 
نأثم بترك ما تركناه. 


3] قلت: وفيه إشارة إلى أنه كل كان يصليها دائماً بقريب من الليل كما هو مقتضى قوله تعالى: 
عام ا د چ > بن حوس ال و 
#وَسَيْحَ يحَمْدِ رَيِكَ َل طلوع اسمس وَل الْغْرُوبٍ € [ق: ۳۹]. 

[۲۱۹۱] جە: ۲۸۷ حم: ۳/ ۷ تحفة: 1155 . 

)١(‏ فى نسخة: «وكان). 


4 ل حواري 
ET‏ ؛ أَعْظمُ مِنْ غَذْرَة مام عَامَّةٍ يُرْكَرُ لِوَاؤُهُ عِنْدَ اسْتِدهاء لكل ينا 
حفظتا يمه ألا إن بتي آم حلا عَلَى طَبَقَاتٍ تی هلهم من يو 

مُؤْمِنًا وَيَحْيا مُؤْمِنَا وَيَمُوتُ مُؤْمِنًاء وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ كَافِرَا وَيَحْيا گافِرَا وَيَمُوبُ 
كَافِرًاء ونه مَن يولد مؤمِتًا وَيَحَيّا مُؤْصِنَا وَيَمُوتُ گار وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
E‏ ييا كَافرًا وَيَنُوتُ ميته ألا ون مِنْهُمُ البَلِيءَ العَصَب سَرِيعَ الفَيْءِ» 
وَهِنْهُمْ ب سَرِيعٌ العَضَبٍ سَرِيعٌ م القَيءِ مَتِلْكَ بولك ألا وَإِنَّ مِنْهُمْ م سَرِيعٌ العَضَبٍ 
بَِيء المَيْء آلا لي ء العَضَبٍ سَرِيعٌ الفَيْءِء وَشَرُهُمْ م سَرِيعٌ العَضَبٍ 
بَطيءُ ءالقَيء ألا وَِنَّ ِنْهُم هم خسن القَضَاءِ ء حَسَنَ الطَلَبٍء وَمِنْهُمْ سَيَىُ القَضَاءِ 
AS‏ ب اقم سن اکا سي الل یلق يلق أو ينه 
السَّبَىَ القَضَاءِ القو اليه 0د خَيْرُهُمُ الحَسَنُ القَصَاءِ ا 
قر سين شاه ساقلب أ َا العَضَبَ + جنر فى الاي ابن 
آدَمَ 5 يعم إلى حمرة عَيِنَيه ۾ وَانْتِمَاخَ اا فَمَنْ a a‏ مِنْ م ذَلِكَ 
لى لاض قَالَ: وَجَعَلْنَا تلَْفِتُ إلى الشَّمْي هَل بَقِيَ مِنْهَا هَئْ؟ 
قَقَالَ يَسُولُ الله كل «ألا إِنَهُ الاسم مب م 


0 چ 


مِن پُويِڪم هدا كينا مَضَى ا 


0000-7 8 ا 8 


قوله: (من غدرة إمام عامة) بإضافة الإمام إلى عامة» وإضافة الغدرة إلى 
الإمام إما من إضافة المصدر إلى الفاعل» فيكون الإمام هو الغادر» وإما من إضافته 
إلى المفعول فالغادر الناس الرعايا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنيا لا باعتبار زمان بني آدم. «مولانا محمد إسحاق الدهلوي». 


58 1 
کو و ا 


ابوا الو ب قم 
رفي الاب عَنِ المُغِيرَة E E Li‏ وَحُدَيْفَةه وَأبِي 
مَْيمَ دگرُوا: أن الي يل حَدٌ مكنن اف كن إلى أ تَقُومَ السَّاعَةُ. 
بَابُ ما جَاءَ في أَهْلٍ الشَام 


۱4۲ - حدقا مَحْمُوُ ْنُ غَيْلآنَ تا بُودَاوده ئا سْعَْةُ عَنْ مُعَاوية بن 

ره عَنْ أيه قَالَد قال مَسُولُ الله يكِ: «إِدَا قَسَدَ َس أَهْلُ السام قلا خَيْرَ فيڪ 

لا َال طَائَِةٌ ِن متي مَنْصُورِينَ» لا يَضيُهمْ من حَدَلهُْ حى فوم السَّاعَة». 
قال مُحَمَدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ: قال عَلِىُ د ای هُمْ أَصْحَابُ الحَدِيث. 


ت ت ق ت س هه a Saa‏ ا ا عير اة 0 < جاه 1 
وي الاب عَنْ عَبْدِ الله بُ حَوَالَة وَابْنِ عْمَنَ وَرَيْدِ بن نَابِتِ» وَعَبْدِ الله 


ا 8 اش اعد 9 
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E‏ يد بْنُ 


[5” _ باب ما جاء ذ في أهل الشام] 
قوله: (قال على بن المديني: هم اسان الحديث) وقال أهل التفسير 
والفقه والكلام: بكونهم!'! إیاهم» والصحيح أن كلهم منهم 
]١1‏ يعني قال أهل التفسير: إن مصداق الحديث المفسرون» وقال أهل الفقه: الفقهاء» وهكذا 


قال كل جماعة لشيعتهم» والحق أنه شامل لكل طائفة قائمة على الدين سواء كانت من أهل 
الحديث أو الفقه أو غيرهما. 


.١ 3308١ حم: 57/17 24 تحفة:‎ ٤ :هج]؟5١917[‎ 


۳۹۹ ا 
وا سول الله ايم امین قال: «١هَاهْنَاء‏ وَنَحَا بيده نَحْوَ الشام). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

5 بَابٌ لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُفَارَا يَضْرِبُ بَعْضُكُمْ رِقَابَ 

14۳ حَدَٿتا پو حف عَمْرُو بْنُ عَلِيَ؛ انول مه لل 
ابن غَرْوَانَ» تنا عِكْرِمَة عن ابن عبان قال: قال يَسُولُ الله كله: الب 


يقوف ناما يَضْرِبٌ7' بَعْضْكُمْ رِقَابَ بَعْضِا. 


o 
5 


الاب 2 کد ۶ ون وَجَرِيرٍ) وَابْنٍ ع ورز بن 
هدا حَديث 2 ا 
3 باب لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض] 
قوله: (كفاراً يضرب بعضككم) إلخ» أي: كالكفار في صنيعهم ذلك أو 
المعنى أن ضرب رقاب المسلمين يؤدي إلى الكفر بالآخرة أو مستحلا1١!.‏ 
۷1 بی بكرن الضر ب سمل قالكقر ظاهر: 
۲1 ]خ: ۹ حم: ۲۳١ /١‏ تحفة: 11۸٩‏ . 
)١(‏ في «قوت المغتذي» (5957/7): قال القاضي عياض : الرواية يضرب» بالرّفع» كذا رواه 
ار و e‏ 0 


النحويين استعمال «(رجع» o‏ ومنه الحديث: «ولا ترجعوا بعدي كفارًا» 


ا وي ين 
N‏ 
el EE ENES‏ 
الي صو اش الام واد اواو لد 
عند فة عْثْمَانَ بن عَفَانَ: أَشْهَدُ أَنَّ مَسُولَ الله کل كَالَ: «إِنّهَا سک ف 
القَاعِدُ فيها حير م مِنَ القائِم» وَالقَائِم حَيْرٌ من الاي وَالْمَاشِي حير مِنّ 


الشسَّاعِي) قال: أَقَرَاَيْتَ إِنْ دَخَلَ عَلَىَ بَيْتِي وََسَظ يّدَهُ إِلَيَ لقتني قَالَ: 
«ڪُن كَابْن آڌم). 

۲۷ قات لبقن ود لاك 10م 
واحد» والنهي عن القتال هاهنا حيث قال: «كن كابن آدم» لدفع الفتنة» وحيث!"! 
رخص في القتل فقال: «من قتل دون» إلخ» وقال الفقهاء: إذا لم يكد يخلص نفسه 
إلا بالقتل فهو يقتل» فهو حيث لم يكن إلا قتله ولا تخشى فتنة» والحاصل أن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أراد قتله لا يقتله لدفع الفتنة» وإذا لم يكن فتنة بل كان قتله 
فحسب فله أن يقتله. 

[1] قال المجد": الدخل محركة: ما دَاحَلّكَ من فساد في عقل أو جسم» وقد دَخْلَ كفرح 
وعَنِيَ دخلا ودَحَلاً انتهى. 


[:9١؟]حم: 22/١‏ تحفة: 4 .٩‏ 
)١(‏ «القاموس المحيط» (ص:۹۱۸). 


۹۸ ڪڪ ا 
وَف الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة وَحَبَّابٍ بن الأرَبّء وَأبِي بَڪرة وَابْنٍ 
362 ے ا َِ 85 ی ادب 2د ا 
ا ج a E‏ 


N NO 


مس الحَدِيتَ عَنْ لَيْثِ بن سَعْدِ وَرَادَ في الِْسْنَادٍ ا 
يي ا 


EO‏ ن فة كقِطع اللَّيْلِ لظم 


6 حَدَّتَنَا فُكِيبَةٌ تَا تا عَبْدُ العَزيز بْنُ مُحَمَّي عَنِ العَلاءِ ءِ بن 
َك الرَحْمّنِء عن ا ل أبِي هرر 0 عق الله 0 0 «يَادِرُوا 
الأَعْمَالٍ م كلو اللَيْلِ اأ م يُضْبِحٌ اليَّجُلُ وهنا ود يُمْسِي كَافِرَاء 
وَيُمْسِي مهتا وَيُصْبِحٌ كَافِرَاء ب م اع دة برض من ال 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

5 حَدَّكنَا سويد بْنُ صر ٿا عبد الله بن مارك نا مَعْمَوٌ عن 


[> - باب ما جاء ستكون فتنة كقطع الليل المظلم] 
o‏ ا 
كل واحدة منها الشديدة السواد لتراكم الظلمات» لكنه لا يتمشى في لفظ الحديث› 

إذا المشبه ثمة جمع كالمشبه به. 


[] يعني المصنف حيث بوب بلفظ الفتنة المفرد» أما في الحديث فالمشبه أيضاً جمع. 
[5196]م: 118 حم: / 0۲ تحفة: 160۷0 . 
[1195]خ: هال حم: 350/7 تحفة: ۱۸1۹٩‏ . 


)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (۳/ :)38٠١‏ قال أبو القاسم: الرجل هو حسين الأشجعي. 
وانظر: «المعجم الأوسط» للطبراني .)۸٦۷۸(‏ 


1ت س س س ن ن 
الزهْرِيْ عَنْ هِنْدٍ ِنْتِ الحَارِثِء E‏ ميد 
قال 5 اسيحان اللّهء ا نل الدَيْلَه مِنَ الفِنَْة؟ مادا ا 


پو قصل صَوَاحِبَ الحَجَرّات؟ يا رد ب كَاسِيَةٍ في الدَنْي EE‏ 


14۹۷ ا aS‏ ْب تا اللَيْتُه عَنْ يزيد د توا ايك تر 


قوله: (ماذا أنزل الليلة) إلخ» أريها النبي بيا أنها تنزل عن قريب فكأنها 
أنزلت» وإيقاظ أزواجه المطهرات لما أن المفر فى الفتن والتوقى عن ملوث!!١!‏ 
الدنيا إنما هو العبادة. 
قوله: (يا رب كاسية فى الدنيا) إن من النساء من هى مكتسية فى ما يبدو 
لنا بلباس التقوى!"]. وليس لها لباس حقيقة من التقى فتكون عارية يوم القيامة» 
فإن أكسية الحشر على مقذاز العلس بالتقوى فى الدنياة أو المغثى یا رب كاسية 
في الدنيا بالثياب لا تجديها ثيابها نفعاً يوم القيامة» فتكون عارية ثمة» والتخصيص 
بالنسوة لكثرة الرياء فيهن كما في التوجيه الآولء أو لكثرة الفسوق والفجور فيهن 
وتزيين الأكسية والآلبسة على ما هو مدار التوجيه الثاني. 
1[ يحتمل أن يكون من اللوث أو الملث» وكلاهما بمعنى الاختلاط» ولوث الماء: كدره. 
[۲] فقد قال عز اسمه: ##وَلِبَاس التَتَوئ ذلك حير الآية [الأعراف: ١۲]ء‏ لا يقال: إنهم يحشرون 
يوم القيامة حفاةً عراةٌ غرلا كما في الصحيحين وغيرهماء فكيف تخصيص النساء أو 
الكاسية فى الدنياء والجواب أن محل حديث الباب بعد إعطاء الكسوة» فإن أول من يكسى 
إبراهيم ثم يعطون الكسوةء فهذه الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضاًء وهذا كله على الظاهرء 
وأوله القاري بالنفوس» فلا تخصيص بالنساءء لكن الأوجه الأول. 


[/91١1؟]ك:‏ ع ٠۹‏ تحفة: 869. 


f‏ الکو ا 
ابن با غ الى أن > e‏ اٽڪون َي يدي 
السَّاعَةَ ف َِنّ كُقِطع اللَيْلٍ الْمْظْلِم يُصْبحُ جل فِيها مُؤْمِنًا وَيْمْسِي كَافِرَا 


يمسي مومِتًا يع اور تی مامد برض لُ0 


وق الاب کن ایی هری ندب والتمتان بن كخيره و ابی موش 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 

1" حدقا صَالِحُ بْنْ کید ي 
عن الْحَسَنِ قَالَ: كَانَ يَقُولُ في هَذَا الحَدِيثِ: (؛ يصح الرَجْلُ مُؤْمِنًا و و 
کارا وَيْمْسِي مُؤْمِنَا وَيُضْبِحٌ كافرًاا. قَالَّ: د ا رما لدم اج a‏ 
لبي ي مَس جلا لَه وَيْمْسِي مُحَرّمًا لقع ا ع ه وَيْصيح 


ت 


8 حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِىَ الحَلالء ا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ نَاشْعْبَةُ 
قوله: (يصبح الرجل فيها مؤمنا ويمسي) إلخ» يعني به سرعة الانتقال من 
رأي إلى رأي وتغيراً فاحشأ بين إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناه على ما مر من أن صنعته تلك شبيهة بصنيع الكفرة» أو المعنى يستحلءها١!‏ 
فلا بعد حينئذٍ فى الكفر نفسه. 
]١[‏ أي: يكون يستحله على مفهومه الحقيقي» وأما على التوجيه الأول فيكون الاستحلال 


مجازاً عن معاملة الاستحلال» يعني يعامل بدم أخيه معاملة المستحل. 


[99١5]م:‏ 55 تحفة: ۱۱۷۷1 . 
() في بعض النسخ : ابرض مِنَ الذنْيا». 


كي 
١‏ 0 وداه ات ١‏ 


واب لقال 

لياه ايت اخ وال بن حْجْرِ عَنْ أيه قَالَ: سَمِعْتُ 
رسو الله ل وََجُلُ اله لَه اريت إِنْ گان عَلَيَْاأمَرَاُيَمْتعُوَا حَفَتا 
راوتا حل قال سول الله كه التسكرار اطق قمعتي 2 
وَعَلَيْكُن" ما خُيّلْتُها. 


و 52 5 خن نين 0 نهد 


قوله: (فقال رسول الله لاء اسمعوا وأطيعوا) إلخ» إنما قال بلا ذلك والحق 
أن المولى إذا فسق انعزل كما هو عند الشافعي رحمه الله» أو استحق تی العزل كما 
ذهب إليه""الإمام» فلم يكن الخروج عليه وعن طاعته بغاوة» بل حقاً يثابون عليه؛ 
لما رأى أنهم لا يطيقون ذلك فتقع بينهم بذلك فتنة تؤدي إلى ل 
[1] ففي «الدر المختار»: يكره تقليد الفاسق» ويعزل به إلا لفتنة» قال ابن عابدين: أشار إلى 
أنه لا تشترط عدالته» وعدّها في «المسايرة» من الشروطء وعبر عنها تبعاً للغزالي بالورع» 
قال: وعند الحنفية ليست العدالة شرطا للصحة؛ فيصح تقليد الفاسق الإمامة مع الكراهة 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ينعزل» ولكن يستحب العزل إن لم يستلزم فتنة» ويجب أن 
يذعى له ولا يجب الخروج عليه كذا عن أبي حنيفة» انتهى. 
وفي «الدر المختار»”" أيضاً: لو كان (القاضي) عدلا ففسق بأخذها (أي الرشوة) أو 
بغيره استحق العزل وجوباًء وقيل: ينعزل وعليه الفتوى» وفي «الفتح»: اتفقوا في الإمارة 
والسلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنها مبنية على القهر والغلبة» لكن في أول دعوى 
«الخانية» الوالي كالقاضي» انتهى. وفي «شرح العقائد»: لا ينعزل الإمام بالفسق» وعن 
الشافعي رحمه الله ينعزل» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وإنما عليكم). 

(۲) «الدر المختار» ٥٤۸ /١(‏ -54ه). 

(*) «الدر المختار» (۱/ ۳٦۳‏ -3585). 

)٤(‏ «شرح العقائد» (ص: ١٠١٠)ء‏ طبعة: /50١ه‏ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة. 


ل لوقي ال 
4 بَابُ ما جَاءَ في الْهَرْح 


ST‏ داك تا ابو عار عن الأَعْمَشِء عَنْ مَقِيقِ» عَنْ 
قال يَسُولُ الله علله: إن ِن وَرَائِحُمْ ايام ير 5 فَعُ فِيهًا العلَمُ 
ڪُر فِيهًَا الْهَرْجُ). توا ما شل لمانا الْهَرْخ؟ قال: «القَثْلُ). 
وني الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَة وَخَالِدِ ب بن الوَلِيدء وَمَعقِل بن يسار 
خييت 2 صَحِيحٌ. 

۹ حَدَكَدا فة ا حماد ین زیی عن المعلی بن وياد رده إلى ماري 
هلاك جماعة!'! غير قليلة» كما هو مشاهد في فتنة ابن الزبير ومقتل الحسين بن 
دياب ماجاء فى الهر يا" 

قوله: (رده إلى معاوية) إلخ» أي: نسبهل"ا 

[3 أي: جماعة كبيرة» وإن كانوا قليلة بمقابلة العسكر كما يظهر من السياق. 

[1] قال في «المجمع“: هو بفتح فَسكون: الفتنة والاختلاط» وفسر بالقتل لأنه سببه» وأصل 
الهرج الكثرة في الشيء والاتساع» ومنه حديث: «العبادة في الهرج». أي: الفتنة واختلاط 
الأمور» وإنما فضلت فيه؛ لآن الناس يغفلون عنها ولا يتفرغون لها إلا الأفراد. 

[] أي: عزى الحديث إلى معاوية وهو إلى معقل» والحديث أخرجه مسلم" بسندين فقال: = 

.٩0 0۰ تحفة:‎ ۹ / ٤ جه: 24061 حم:‎ ۲ VTi :[ 

[51م: 2 جه: 239/86 تحفة: 51/5 .١١‏ 


.)157 /0( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)594/( أخرجه مسلم في (صحيحه)‎ )۲( 


عاق الف ل 


بواب الفكن 
3 0 رت 8 اود 3 سے ره 9 3 4 عار . 
ابن كره عبن ا معقِلِ 0 يَسَالٍِ رده إلئ اللي E‏ قال: (العبَادة 1 
هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ إِنَّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ المُعَلى بْنِ زِيَادِ. 
بَابٌ ما جَاءَ فى ايِّخَاذِ السيف مِنْ خَشَّبَ 
۲ کا فی تا خاد بی نيه عن أَيُوبه عن أ قلايك عن 
٤‏ ار صا اها OSE‏ 1 اي 1 3٠‏ اا 38 - اي 2 1ه 
أيِي اة عن تُوَيَانَ قال: قال سول الله : «إذا وضع السيفقت امتټي لم 
NODE‏ 
يزفع عنها إلى يوم القيامة . 


--00 2 مد 49 
“٣‏ حَدَّنَنَا عل بُ حجر تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيمَء عَنْ عَبْدٍ الله 
“و 2 7 
o 5 0‏ کے aa‏ او 4 0 ت ي 0 5 
ابن عَبَيّدِء عَنْ عَدَيْسَة بِنْتِ أهْبَّانَ بْن صَيْفِىَ الغِمَارِيٌ» قالٿ: جَاءَ علي بْنُ أبى 
08 - ع کے 2 7 6 ا 0 ا 
کال ی إلى أبى غا إلى الچ د تقال له ی غلب بابخ غك 


= حدثنا يحيى بن يحيىء آنا حماد بن زيد» عن معلى بن زياد» عن معاوية بن قرة» عن معقل 
ابن يسار أن رسول الله يا ح وحدثنا قتيبة بن سعيد» نا حماد» عن المعلى بن زياد رده إلى 
معاوية بن قرة» رده إلى معقل بن يسارء رده إلى النبي يلد قال: «العبادة في الهرج)» الحديث. 


[۲ ]ا حم > تحفة: .31١١4‏ 

|۰۳ ] جەه: ۰ حم: ه/ 9" تحفة: ۱۷۳ . 

)١(‏ في نسخة: «رَده). 

() أي: إذا ظهرت الحرب بين أمتي يبقى إلى يوم القيامة» إن لم يكن في بلد يكون في آخرء 
المجمع بحار الأنوار» (ه/ ۷۳). 


5 e 
عَهِدَ إِلَىَ دا اتل الاس أنْ أَتَخِدَ‎ 
شِئْتَ خَرَجْتُ به مَعَكَه قَالَتُ: وگه‎ 


وق البابي عن مكدو كن ما 


1 o 


ھا ا كييك کس ریا لا تخر َه إلا مِنْ حَدِيتِ عَبْد الله بن عي 


ا 


< - قتا عن الله بن عبد لشن E‏ 
لح يخ جات كن RG a‏ 
تاغل ارت كراشي و اللي اليه روا فيا 

تكن تلت نيوا ا وَالرَمُوا فيه أَجْوَافٌ بُيُوتِحُمْ 4 وَكُونُوا 
كَابْنِ آدَم). 


قوتت ن ا ميلا فق چ اتاد الست ی عويب كن يدعق 
ترك القتال» إلا أنه كان فعل ما هو حقيقة!١!‏ معناه» وهؤلاء كانوا فرقة من الصحابة 
رضي الله عنهم» ولم يتحقق لهم الأمر في أن عليا رضي الله عنه على الحق» ولذلك 
يشتركوا شيئا من الفريقين. 
]كما يدل عليه ؤيادة غن رواية أحمد به حتيل سعد عن كا فى ١اد‏ اة باق أن 
تخد سيفا من خب وقد اتهذقهه وهو 13ل امعلقء قلت ومن عجيب آخراله أنه أوضصى 
أن يكفن في ثوبين» فكفنوه في ثلاثة أثواب» فأصبحوا والثوب الثالث على المشجب. 
[5 ۲۲۰ ]:4 جه: ۳۹71 حم: 408/4 تحفة: 101717. 
)١(‏ «أسد الغابة» .)3:9/1١(‏ 


ا يح بح 7 72 27 7 2 765557 ب 
١"_بَابُ‏ مَا جَاءَ في أَشْرَاطٍ السَّاعَةٍ 
م - حَدَثََا مَحْمُودُ بْنْ عَيْلَانَ : اال شُمَيْلِ U‏ 
تاك عن یں ين مالك أن قال تك حديا ‏ من وول له ته 
لا يُحَيَنْكُمْ أَحَدُ e‏ ل الله ل قال رَسول الله كللله: 
ا السَاعَةٍ عة: أن يرع اله َم وَيَظْهَرَ الجَهْلُ وَيَفْسْوَ الزن وَيْشْرَبَ 
الحم ود يَكْثْرَ النّسَاءٌ e RS‏ فيم وَاجِدًا. 
َف الاي عن أبي ‏ موسّی أي هرَيرَة. 

٩‏ حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بد بُ شار تا یحی بْنُ سَعِيِء عَنْ سُفْيَانَ التوريٰ 
عي يني يق قالحلا على أب ب اك الہ كقكزنا بل متلق 
١‏ باب ما جاء في أشراط الساعة 

قوله: (لا يحدثكم أحد بعدي) لأن الصحابة كانوا قد انقضوا هاهنا في 
البصرة» وإن كان بعض من الصحابة حيًا بعد في ديار بعيدة. 

قوله: (قيم واحد) الظاهر أن معناه القائم بأمورهن» وقد تقع أمثال ذلك 
كثيراًء وقيل: معناه الزوج وهذا واقع!'! أيضاً وإن كان يقل نسبة إلى الأول. 
]١1[‏ زاد في «الإرشاد الرضي»: كما وقع لمحمد شاه الدهلوي وواجد علي شاه اللكهنوي» 


قلت: وكذلك وقع لبعض الأمراء الأخر. 


[۰]خ: ° حم: ۸/۳ تحفة: ٤١‏ ۱۲ . 
]7 *[خ: VA‏ حم: ۳/ ۲ تحفة: .۷٥ £٤‏ 


1 ل لب لبح الوك ري 
مِنَ الحَجَّاجَ» فَقَالَ: ما مِنْ عَام إلا وَا 


له 
35 
ھا 
كا 
١‏ 
2-6 
١‏ 
5 
ا 
اع 
1 
5 
3 
هع 
$ 
ما © 
1 
5 
£ 
اع 


5-1 دتا محمد بن 5ه ي ٿا ابْنُ أبي عَدِيَ» عَنْ خْمَيْوِء عَنْ أي 
قَالّ: قال سول الله كل ولا 5 تَقُومُ السَّاعَةٌ 1 حَتَّى لا يُقَالَ في الْأَرْضِ: : الله اللّه). 


جي چ ص و م 3 


ف قو ہے وي ا 6و و 
اماه بْنُ الْمْكنّى؛ تا بن الحَارِثِء عن حَمَيِْ عن أيس» 
به E‏ 


تحوه» وا يرفعه . وَهَذَا yT‏ 


م 


5" ا ec‏ يد سَعِيدِء تا عَبّدُ العَزِيز بْنُ مُحَمَّي عَنْ عَمْرِو 
ائ ابي عَمْرِوء ح وحَدَڌتا عَلِيٰ بن حجر ٿا شتاعيل ِن قر عَنْ عرو 
ابْنِ اپي عَمْرِق عَنْ عَبْدِ الله وَهُوَ اين ک عبد الرَحمَنِ الأنْصَارِيٌ الأَشْهَلِئُ عَنْ 


حُذَيقَة ُن اليَمَانِ قال: قال ر ل ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حت يَكُونَ 
أشقة الكاينة ا كُمُ بْنُ لْكع). 


قوله: (إلا والذي بعده شر منه) هذه الشرية كلية فلا ينافيها كون بعض من 
خلف الحجاج خيراً منه. 


[۲۰۷]حم: "/ "ل تحفة: ٤١‏ ۷. 

. ۳٦۷ حم: ه/ ۸4 تحفة:‎ [YY*۸] 

)١(‏ قوله: «أَسْعَدَ التاس» أي: أكثرهم مالآ وأطيبهم عيشاء وأنفذهم حكمّاء «لكع بن لكع»» 
واللكع كصرد: اللئيم» والعبدء والأحمق. «لمعات التنقيح» (057/48). «حاشية سنن 
الترمذي» (؟/ 5 5). 
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واب الھاں 
ڌا ِي حَسٌَ ِنَم تعره مِنْ حَدِيثِ عَنْرِ بن ابي عَمْرِو. 
۰۹ - حَدَتَنَا وَاصِل بْنُ عيذ عَبْدِ الأغْلى تَا ا مُحَمَدُ بْنُ قُصَيْلٍ عن ابی 
عَنْ أبِي حازم عَنْ ای هرر وال قال يَسُولُ الله کلة: قى E‏ 00 
لا كيدها أَمْكَالَ الأتللوان "يق لذب مد > قَالَّ: 56 ء السَّارِقُ 
ول 0 لْ: في هَدَا قََلْتُ٬‏ وَيَجِيءٌ 
لقاع 5 ف فَيَقُولُ: في هَذَا قَطِعْتٌ رَحِمِي e‏ غوئة قلة باخدون ينه شا 


NEVA Ee 


قوله: (أمثال الأسطوان) أي: فى المقدار لا فى الشكل. 

قوله: (ثم يدعونه"" فلا يأخذون منه شيئاً) ووجه ذلك إما كثرة الفتن» فلا 
يشتغل أحد بالأموال وجمعهاء أو كثرة مالهم!"! من الذهب والفضةء فلا يكون لأحد 
احتياج إليهاء ولكن الناس كثير منهم يكونون زاهدين أيضاًء ولا يكون لهم أموال ولا 
افتقار إليها بل استغناء» وبذلك عرفت أن أداء الزكاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالأداء 
إلى الزاهدين وإن لم يدخروهاء ثم اتخاذ أهل الصنائع والحرف فيها مع عدم افتقارهم 
إليها لكثرة الأموال فموكول إلى الحكام لما أن ذلك داخل في انتظام المملكة. 
]١[‏ بفتح الدال المهملة أي: يتركونه. 
1 وفي «أشراط الساعة): ومنها كثرة المال وفيضه؛ روى الشيخان عن أبي هريرة: ١لا‏ تقوم = 
[94١1755م:‏ 319 تحفة: 171717. 
eT 5‏ . «النهاية» (5/ .)٠١١‏ 
(۲) قال النووي (۷/ 4۸): الأسطوان: بضم الهمزة والطاء» وهو جمع أسطوانة» وهي السارية 


والعمود. وشبهه بالأسطوان لعظمه وكثرته. 
(۳) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 54 .)٠١‏ 


ل الوح ا 
ب 


e. E‏ بن فَصَالَةٌ 


أبي الِب قال. کال رول الله كلة. لا قلت تي خدسى عفر كاه عر 
0 ف اھر سول اللّه؟ قَالَ: «إذًا كَانَ س E‏ 


2 


مَعْتمَاء وَالزَّكَاة مَغْرَمًا وَأَطَاعَ NEESER‏ 
A e‏ ف الاب وگن رَعِيمُ القَوْم أَردَلَهُمُ ل م البَّجُلُ 
مَحَاقَة َر وَشُرِبَتِ الَخُمُونُ وَلِسَ الْحَرِينُ رَاتّخدَتِ القِيَانُ وَالْمَعَانِفُه 


1[ _باب] 


قوله: (إذا كان المغنم دولا" أي: إذا اختصت الغنيمة للأمراء خاصة 


76 


قوله: (واتخذت!'' القيان والمعازذف!'' القينة: المغنية» والمعزف: ما يضرب 


= الساعة حتى يكثر المال فيكم» الحديث» وهذا وقع في زمن عثمان» كثرت الفتوح حتى 
اقتسموا أموال الفرس والروم» ووقع في زمان عمر بن عبد العزيز أن الرجل يعرض ماله 
للصدقة فلا يجد من يقبله» وسيقع في آخر الزمان في زمن عيسى عليه السلام» انتهى. 

11] قال القاري”': بكسر الدال وفتح الواو وبضم أوله» جمع دولة بالضم والفتح. 

[؟] ببناء المجهولء والقيان جمع قينة. 

["] قال الدمنتي: بعين فزاي ففاء كمساجد: آلات لهو تضرب كدفوفء انتهى. 


[١٠11١1؟]‏ طس: 459 تحفة: ۱١۲۷۳‏ . 
000( «مرقاة المفاتيح» .)865/١١(‏ 


واب الفتن 

2 5 
وَلَعْقَ ليد دوا و را هذه كلك ريخا حنراء أذ خسنا أذ 
| 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر ره مِنْ حَدِيثِ عَلِيَ إلا ِن هَدَا الوَجِْ وَلَا 


و و ا کر عبر 


أ رو هذا الْحَدِيتَ عَنْ يَحَيَّى بن سَعِيدٍ الأَنْصَارِيّ عير ارج 
ابن قصال وقد تڪَلَ فيه َغ آَل الحَڍِيِ وَصَعقَهُ ِن قبل حفْطِه »وقد 
رَوَىَ عَنْهُ وک وَغَيْرُ وَاحِدٍ هن الأَئمّة. 


ت 
00 


ةتنا علي يي O‏ كريقه غى لتقل د 

سَعِينِ عَنْ رُمَيْج الجُدَامِي؛ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله كلل «إدَا 

ا القَيْءُ دولا وَالأمَاك Eres‏ مَغْرَمَاا و 2 َم لِعيْرِ الدِينِ وَأَطاعَ 

ارخا امراف ين 1 وى صَدِيقَة 8 أن وَظهَرَتٍِ الأَصْوَاتُ في 
الْمَسَاجِد وَسَادَ القَبِيلَةَ فَاسِقُهُمْ قَهُمْء وَكانَ رَعِيم القَوْم رل وا ارج 


باليد» والمزامير بالفم» والمراد شيوع هذه الخصال وكثرتهاء وإلا فمطلق وجودها 


قد كان من قبل. 
قوله: (ريسا را أن : الذي يرعب منه» ونسميها بالآندهي!" وهي كثيراً 
ما يكون لونها أحمر. 


[1] وذكر صاحب «الإشاعة»7١'‏ عدة رياح ذوات أهوال عمت وخصت. منها ما قال: وفي سنة 
4s TO 1 5‏ > ا 0 

إلى الحمرة» وذلك قبيل غروب الشفقء فاحمر الآفق جذا بحيث صار من لا يدري يظن أن 

بجواره حريقأء وصارت البيوت كلها ملأى تراباً يدخل فى الأنوف والأمتعة إلى آخر ما قاله. 


[١11؟1]‏ تحفة: ۱۲۸۹٩‏ . 
)١(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: .)١١7‏ 


إو ااي 
مَخَافَةَ شَرِّهِ وَظهَرتِ القَيْتَاتُ وَالمَعَازِفُه وَشْرِيّتِ الخْمُونُ وَلَعَنَ آخِرُ هَذِِ 

الأكد ا َلَْرْتَقِبُوا عِنْدَ دَلِكَ ريخا حَمْرَاءَء وَوََرَلَةَ مَكَسْفًا وَمَسْخَا وَقَدْقَا 
وَآَيَاتِ تتاب نظام بال ي فطع 7 فَتَتَابَع210. 

وَهَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر يي الوجه. 

3 حاگقا عدن غوت اكوك تا عند اله ن عبد او 
عن الا عمش a‏ حصیز »أنَّ مَسُولَ الله لا 
َالَ: «في هَذِه الأمّةِ حَسْفٌ وَمَسْحٌ وَقَذف» فَقَالَ رَجُل مِنَ الْمُمْلِمِينَ: يا 
رَسُولَ اللّه! وَمَتَى دَلِكَ؟ قَالَ: (إِذَا كَلهَرتِ القِيَانُ وَالمَعَازِفُ وَشْرِبّتِ الُمُورًا. 


E و‎ 


هَذَا حَدِيتْ غَرِيبٌ. 
رزوی هذا الخييكه عن الأغتعء عن عَيْدِ التشمّن بن ساب عن 
اَي املا 
 ”“‏ بَابٌ ما جَاءَ في قو قول اللي ككله: املك أن وَالسَاعَة عه گهاتين .0( 
۴ دتا محمد بن عُمَرَبْنِ هياج الأَمَدِي الكُوقيه تا يَحْيَى 3 


ماهر خم الل ge‏ 


عدا یالاک ا ا تخ الأنو عن جا کن كبن نن بي حازم 
باب ما جاء فى قول النبى عَلهِ: «(بعثت أنا والساعة كهاتين»] 


. ۱0۸٦٥ تحفة:‎ ] ۲۲۹۲| 

.١ ١7١517 ]تحفة:‎ ۲۲۳| 

000 زاد في نسخة: «وفي الباب عن علي». 
(۲) زاد فى نسخة: «يعنى السبابة وَالوسْطَى). 


حت 


اا ل اوةه الإ َي 


بوات 5 
س الشاغة 3-3 سَبََّتْ هَذِو هَذِوا. e‏ عه السَمَابةٍ وا e‏ 


هَڏا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ الْمُسْتَوْرِدٍ بن شَذَّانِ لا تعر ي 


هَذَا الوجه. 


ا لا مان بْنُ غَيْلآَنَ تا ا ناتا شُعْبَة عَنْ ناد 
e‏ ل سول الله ية فت أا وَالسّاعَةُ عَةُ كَهَائَيْن). 2 
داد بالسَّبَّابَةِ وَالؤْْطَىء قَمَا قَضْلْ إِحْدَاهُمَا عَلَى الأَخْرَى؟. 

4" بَابُ ما جَاءَ فى قِتَالٍ التّرْكِ 

6 _حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الَّحْمَنِء وَعَبْدُ الجَبَّارِ بُْ العَلَايِ قالا: 
َاسْفْيَاكُ عن الوُهُرِيَء عَنْ سيد بْنِ الْمْسَيّسِ» عَنْ ابي هُرَذ رَه عن النَبِيِ كلل 

قوله: (بعثت أنا في نفس الساعة) بتحريك الفاء والمراد بذلك القرب» 


فإن من قرب بالشيء حتى يكون بحيث يصل إلى المتقدم ريح نفس المتأخر يكون 
قرا مه لا محالت ولذلك أكتان شه الساغة وها بأصبيعيف قان الو نط قفر 
ها وتقدما على السبابة: 


قوله: (فما فضل إحداهما) بإضافة لفظ الفضل إلى ما بعده. 
4" باب ما جاء فى قتال الترك 


. ۱۲٣۴ حم: ۱۲۳/۳ تحفة:‎ ۱ Torti 14] 
. ۱۳۱۲١ حم: ۹/۲ تحفة:‎ 64٩7 م: 7 جە:‎ TATA :E[Y1°] 


000097379719196 لدو 


کرم 


ت ان ع 


قَالّ: دلا فوم السَاعَ خق اا اعام الشَّعَنُ ولا فوم الماع سي 


لابن كك 1ن عه المع E‏ 
وقي البّاب عَنْ أي بَكر الصَدّيقء وَبْرَيْدَة وَبِى سَعِيدِء وَعَمرو بْن 
تَعْلِبَ» وَمُعَاوِيَة 


ع 2 ع و م 3 ذه 0 
0 6 


قوله: (نعالهم الشعر) الظاهر أن" المراد أن نعالهم من جلد لم يبعد عنه 
الشعر» وذلك لقلة ملابستهم بعادات أهل القرى وتكلفاتهم. 
قوله: (المجان المطرقة) إلخ» أي: في تدويرا"! الوجوه. وخنس الأنوف. 


[1] هذا هو الظاهر في معنى الحديث كما عليه عامة شراح الحديث» وقيل: هو على ظاهره 
يعني تكون نعالهم بالشعر المضفورء قال البيهقي: وقد وقع ذلك» فإن قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحية الرّي» وكانت نعالهم الشعر» وقوتلواء وقيل: يحتمل أن المراد وفور شعرهم 
حتى يطؤوها بأقدامهم» هكذا في «الإشاعة»'. 
وقال الحافظ”"2: الظاهر من الحديث أن الذين ينتعلون الشعر غير الترك» وقد وقع 
للإسماعيلي من طريق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك كانت نعالهم الشعر» وكان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات» وقامت لهم شوكة كبيرة في أيام المأمون» 
وغلبوا على كثير من بلاد العجم» كطبرستان والري إلى أن قتل بابك في أيام المعتصمء 
وكان خروجه سنة ١١٠ه‏ أو قبلهاء وقتله في سنة 7757ه انتهى. 

[] وقال القاري”": شبه وجوههم بالترس لتبسطها وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة لحمها. 


.)867 «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 
.) ٠١ نك «فتح الباري» (ك/؟‎ 
.)55/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


ام ل اع 


واب الهال 
معاد وان تاج إذا رھب قتي قل کس 
Ak‏ - حَدَنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء تا سيان عن الزهْرِيّء عَنْ 
7 بيو إن N‏ عق ا قي كال ال وتو الله كه «إِدَا هَلَكَ 
كُسْرَى فلا كِسْرَى بَعْدَهُ وَإِذَا هَلَكَ ف قَِيْصَرُ فلا قَيْصَرَبَعْدَهُ وَالْذِي تَفْسِى 
بيده لَتُنْمَمَنَ شتا فى شييل اا 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
م باب ما جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةٌ و حَتَى كحرج ار مِنْ قِبّلٍ الحِجَارٍ 


١‏ حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بْنُمَنِيع ٽا حُسَيْنُ بن مُحَمَّدِ البَغدَادِيُء تتا هَيْبَانُ 


[ ۴۵اب ما جا إذا ذهت کسی ذل كشرى بدا 
قوله: (فلا كسرى بعده)!'! أي: يرتفع هذان اللقبان لغلبة آهل الإسلام ثمة» 
فلا يرضون لأنفسهم ما هو من شعار الكفرة فصار كذلك. 
[53 بَابٌ مَا جَاءَ لا تقوم السَّاعَةُ حَنَّى تَخْرْجَ تار مِنْ قِبَّل الحجَازِ] 


[؟] قال الحافظ”': قد استشكل هذا مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمان» 
وأيضاً مع بقاء مملكة الروم» وأجيب بأن المراد لا يبقى كسرى بالعراق» ولا قيصر بالشام» 
وهذا منقول عن الشافعي» قال: وسبب الحديث أن قريشاً كانوا يأتون الشام والعراق تجار 
فلما أسلموا خافوا انقطاع السفر إليهما لدخولهم في الإسلام» فقال لهم النبي بء ذلك 
تطبيباً لقلوبهم وتبشيراً لهم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. 


[]خ: ۷م حم: ۳/۲ تحفة: 537 ۱۳١‏ . 
[۷]حم: ۸/۲ تحفة: 1۷1٥‏ . 
)1( «فتح الباري» (/ 9 -). 


ۇۇ اال ار 
قال: قال سول الله وله س : EE‏ لي 


حَطرمَوت - قَبْلَ يوم القِيَامَةٍ 3 ge A RTP PE‏ 
فقال: «عليڪم بالشَّاء). 

وني الاب عَنْ حُدَيْفَةٌ ُن أسِيدِء ونس وَأبِي هْرَيْرَة وَأبِي د 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديم يث ابن عمَرَ. 

۷باب ما جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةٌ َة SE‏ 

OL‏ فزلات اعرد اذاف A‏ بتكم 
ئي ميو عن أبي رن 5 قال قال و َسُولُ الله کیا الا قوم السّاعَة ا 

ا RA‏ كزين كيه بم 2 أن 0 اک 

٠١‏ ولي الاب ڪن جارف سره وان عُمَر. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

قوله: (نار من حضرموت) هذه هي النار المذكورة قبل ذلك أنها تخرج من 
عدن» وكأنها تَر من بين حضرموت» وهو قريب من عدن» وإن كانت الرواية من بحر 


1[ ]:۳ م: ۷ د £ حم: 2460/7 تحفة: ١51/19‏ 

(۱) قوله: «كذابون دجالون» أي: مموهون, وأصل الدجل: الخلطء قوله: «كلهم يزعم »أي: كل 
واحد يدعي النبوة» وقد وجد منهم كثيرون في الأمصارء فأهلكهم الله تعالى» وكذلك يفعل 
بمن بقي إن شاء الله تعالى» والدجال الأكبر خارج عن هذا العدد. وهو يدعي الألوهية» وبه 
فارق الدجالين. كذا في «اللمعات» (/ 1۹ 06575). 


تر 


اار ا 8 


بواب الهال 

6 حَدَّكَنَا قُكَيْبَة بض ا باو 
بي أَسْمَاءَ عَنْ ڏو ياك كَالَ. ال رَسول الله کیا ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى تَلْحَوَ 
قال مِنْ امي بالمُشْرِكِينَ وَحَنَى يتنثا Aa 3 O‏ 


ا ن کله يزغم أنه تي راتا ڪاه م النَّبيّينَ لا نَبِىَّ بَعْدِي). 


5 يي كك کے 4 5-4 ٠‏ ص و 
يَابٌ ما جَاءَ فى تقیف كَذَاب وَمْبِيرٌ 

ااا ار ا عن شَرِيكِء عَنْ 
عَبْدِ الله بن عَصي» عن ابْنِ عْمَّرَ قال: قال َسُولُ الله يكل «فِي تقيض كُذَابٌ 
م 
ا 

وني الاب عن اسا ينك ایی ر 

خنة اتقت 37 قافو e E‏ 


N OREO eG 
خبيق شريه وقريك کول د اله تی خضي وإشرائيل يكو : عَيْدُ الله‎ 


ا 


[1519]: 4568 جه: 9617 حم: 2717/8/60 تحفة: .751١١9‏ 
[ ۲۲۲۰ ]ع حم: 270/7 تحفة: 71/17ل. 
)١(‏ أي: مهلك يسرف في إهلاك الناس. «النهاية» .)١51١/1(‏ 


يبي 0 
ا عْبَيّدِ('» وَالمبِيرٌ الحَجَّاحٌ بن يُوسْفَ. 
1 پو ڌاو سُلَيْمَانُ بْنُ سَلْمِ البَلْخُِ» ٿا النَضْرُبْنُ شُمَيْلء عَنْ هسام بْنِ 
2 غناك كال ا ا ا ينا ی إلى ورو الى ر“ 
بَابُ ما جَاءَ في القَرْنِ الثَالثِ 


EEL‏ بْنُ عَبْدِ الأَعْلّى؛ نا مُحَمَّدُ بْنُ المُضَيّْلِ عَنِ 


ل » عن هلال بْنِ يَسَافِ» عَنْ عِمْرَانَ بْنٍ و 
الوحيكة رول الله يك قول اخَيْرُ الاس قر نه 1 الذية وتيك ف 


کو ا ع بن ف E‏ 


الَّذِينَ 9 ۾ كم تي مِنْ بَعْدِحِمْ قوم ينون وَيُحِبُونَ الييَمَنَ يُعْظُونَ 
الشَّهَادَةَ قَبْلَ أَنْ e‏ 


8 ياي ها اء في القرن الغالث1١]‏ 
11 لم يذكر الشيخ هذا الباب» وأنا زدته للتنبيه على أن الشيخ قرر على أحاديث هذا الباب في = 


[#احم: ۲7/۲. 

1" ] حم: 2477/5 تحفة: .1١855‏ 

)١(‏ قوله: «المختار بن أبي عبيد» ابن مسعود الثقفيٌّ» كان أبوه من جلة الصحابة» ولد المختار عام 
الهجرة» وليست له صحبة ولا رؤية» كان مشهورًا بالفضل والعلم» وكان ذلك منه بخلاف ما 
يبطنه إلى أن فارق عبد الله بن الزبير» وطلب الإمارة» ورغب في الدنياء وأظهر ما كان يبطن 
من الفساد في الرأي والعقيدة والهوى إلى أن ظهرت منه أسباب كثيرة تخالف الدين» ولم 
يزل كذلك إلى أن قتل في إمارة مصعب بن الزبير بالكوفة. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 48). 

(0) قوله: «يتسمنون» أي: يتكثرون بما ليس فيهم ويدعون ما ليس لهم من الشرف» وقيل: 
أراد جمعهم الأموال» وقيل: يحبون التوسع في المآكل والمشارب» أي: يجمعون المال» 
ويغفلون عن الدين» ويحبون السمن» أي: كثرة اللحم» والمذموم منه ما يستكسبه بالتوسع 
في الأكل لا من فيه ذلك خلقة» وقيل: أراد جمع المال. «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١77‏ 


آنا 2 ااه 201 ١‏ 1 1 1 1 0 0ع مم0 


هَكُذًا رَوَى مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلٍ هَذَا الحَدِيتَء عَن الأعْمَشء عَنْ عَلِيَ 
ابن مُدْرِكِِ عَنْ هِلَالٍ بْنِ يسان وَرَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الحُفَّاظِءِ عن 
الأعْمَشِء عن هلال بن يسَافِه وَل َذْكُرُوا فيه عَلِيَ بُ مُذركِ. 


أبواب الشهادة فارجع إليه» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في الفتح”': إن القرن أهل 
زمان واحد متقارب اشتركوا في أمر من الأمور المقصودةء ويطلق على مدة من زمان» 
واختلفوا في تحديدها من عشرة أعوام إلى مائة وعشرين لكن لم أر من صرح بالسبعين» 
ولا بمائة وعشرة» وما عدا ذلك فقد قال به قائل» وقد وقع في حديث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما يدل على أن القرن مائة» وهو المشهورء ولم يذكر صاحب «المحكم» الخمسين» 
وذكر من عشر إلى سبعين» ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من أعمار أهل كل زمنء وهذا 
أعدل الأقوال» وبه صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقران» والمراد بقرن النبي بلا 
في هذا الحديث الصحابة. 
وقد سبق عند البخاري ‏ في صفة النبي بَلةِ: «وبعثت في خير قرون بني آدم»» وفي رواية 
بريدة عند أحمد: «خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فيهم»» وقد ظهر أن الذي بين البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف 
في وفاة أبي الطفيل» وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته بل فيكون مائة سنة أو تسعين أو سبعاً 
وتسعين» وأما قرن التابعين فإن اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو ثمانين. 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحواً من خمسين» فظهر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف أعمار آهل كل زمان» والله أعلم» واتفقوا أن آخر من كان من أتباع التابعين ممن 
يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين» وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهوراً فاشياً 
وأطلقت المعتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق 
القرآن» وتغيرت الأحوال تغيراً شديداًء ولم يزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر قوله كَلِ: ثم 
يفشوا الكذب» ظهورا بيناً حتى يشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات» والله المستعانء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (۷/ .)٥‏ 


yT‏ ب يا اك 
Aa‏ حريةة تا ركيم عَنِ الأَعْمَشِ» تا هلال بْنُ يَمَافِ 
عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصَّيْنِء عن التي لِك فَدَكْرَ نَحْوَ وَهَدا اصح عِنْدِي مِنْ 
حَدِيثِ مُحَمَّدٍ بي قُضَيْلِء وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ عَيْرِ وَجْهِ عَنْ عِمْرَانَ 
ابْنِ حْصَيْنِ عن التي كلله. 
ET a EP‏ عَنْ قاد ' عن ر 


0000 قال سول الله کلا:: خر حبرأ القن 
انی اد اوم ا غلم أذكر ليك ازل ع 
يَنشَا أَقْوَام يَشْهَدُونَ ولا جُمْتَهْهَدُونَ» وَيَخُونُونَ وَلَا يُؤْتَمَنُونَ» وَيَفْشُو فِيهِمُ 


السمن». 
من و د ج 9 
58 5 ا چ ۹ ف سمي 
٠‏ باب ما جَاءَ في الْخَلمَاءِ 


0 او 


وي عق ا كبن الم فد ا عَبَيدِ» عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ» عن 
جَابِرِ بْن سمر ال كال 3 سول الله :يون من بدي افا عكر ميا 
٠‏ باب ما جاء فى الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أميراً) فيه أقوال!'؛ قال بعضهم: ليس المراد بذلك مدحهم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيرا ولا يستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدهم إذ لا 
يعتبر العدد وقيل: بل المراد أن الخلافة غلى حسب السنة تكون فى اثناعشر أميراء 
1 ] كما يظهر من ملاحظة الشروح» والثلاثة منها ذكرها الشيخ» وقيل: المراد اجتماع الناس = 


۲1خ ١م‏ هاه" د: لاه "ق. تحفة: 5 ۱°۸۲ . 
1خ OAR‏ ۱ حم ه/ 4۰ تحفة: ۲۱۹۳. 


ما 


وَقَدَ روي من غير وجه عن جَابرِ بن سر 
حَدَتَنَا بُو كريب نَا عَمَرُ ب 2 ث3 غو عق ایو غن ای تر بن أبى 
a 3‏ ق ت 0 ال 
مُوسَىء عَنْ جَابر بْنِ سَمُرَة عَن النَبِىَ ئة مِفْلَ هَذَا الحَدِيثِ. 
ھا حويث غریب ی یی حیبق ایی بكري أ موس عن 
ولا يلزم تتابعهم حتى يناقض عليه بتخلل يزيد وقيل: بل" المراد أن الإمارة على 
حسب سنة الخلفاء تكون في اثني عشر أميرأًء وإن كان من هذه الأمراء من هو ظالم 
على نفسه كما كان يزيد إلا أنه كان يقتدي بالذين قبله في أمور مملكته من فتح 
البلاد والعدل بين العباد والغزو مع الكفار إلى غير ذلك من الأطوار. 
= على خليفة واحدة تكون إلى اثني عشر خليفة كما ذكره السيوطي في "تاريخ الخلفاء»"» 
وقال ابن حجر" : هذا أحسن الوجوه وقيل: إشارة إلى حديث غير القرون فإن غالب 
أخيار هذه القرون كانوا إلى اثني عشر أميراً وجعل السيوطي في «فتح الودود» هذا أحسن 
الوجوه» وقبل: المراة التهدى ومن بعذه من الأمراء».وقيل: المراد الناعشر أميراً يكونون 
في زمان واحد كلهم يدعي الخلافة» وقيل غير ذلك. 
]1١[‏ وعلى هذا المعنى فتكون بداية الإمارة من زمن معاوية كما في «الإرشاد الرضي»» وأما 
الذين قبله فليسوا بأمراء» بل كانوا خلفاء رضي الله عنهم وأرضاهم. 
)١(‏ انظر: «تاريخ الخلفاء» (ص: .)١5‏ 
(۲) انظر: «فتح الباري» /). 


7777777777 <7تبيت<دتتئت ا 
ان ا كل كل OP‏ حُمَيْدُ بْنُ مِهْرَانَه عَنْ سَعْدٍ بن 


ا و "كنتب ا ل گنت مَعَ أبي رة تخت هبر 


ت 


و 


ابن عَاصِِ ر 8 يفظن وعده عَلَيِْ قياب راف َال بر يلال انغلزوا إلى أممرنا 
بنش جات AT RTO ERR‏ 
11 المَنْ ان الله فى لاض اانه الله). 


١‏ -بَابُ ما جَاءَ في الخِلاقَةٍ 
65 ا ا بُ مَنِيع تا سُرَيْجُ بن النْعْمَانِ تا حَشْرَجُ 
اد بْنُ باه عَنْ سَعِيدِ ْنِ جُمْهَانَ قَالَ: يي سَفِيئَةٌ كَالَ: قال رَسُولُ الله كلله: 


و 


«الخلاقة في امي تَلَانُونَ سَنَهَه ئ ملك بَعْدَ َلك كم قال لي سَفِيئَةُ: ê‏ 
413 -بَابُ ما جَاءَ فى الخِلَافَة] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا يبقى الأمراء بعد ذلك على سير الخلفاء 
وإن كان التغير يسير» كما في معاوية رضي الله عنه وابن ابنه معاوية!'" بن يزيد أو 
المعنى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثين» وإن كان فيمن بعد ذلك أمير هو على 
سيرة الخلفاء. 


.١151/4 تحفة:‎ 47/٠ [۲۲۲4]حم:‎ 

[4545:]7776. حم: ه/ ۲۰ تحفة: .448١‏ 

)١(‏ يحتمل أن تكون ثيابًا محرمة من الحرير وأن لا تكون محرمة بل رقاقًاء وهي ليست من 
دأب المتقين» فنسبه إلى الفسق تغليظاء وهو الظاهرء ولذا رده أبو بكرة. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ 7”515). 


۲١ رات الفتن‎ 
211101101010101 bé êbaRaka êsa aki Rak امسك خلاقة ایی بكر»‎ 


قوله: (أمسك خلافة أبي بكر) رضي الله عنه» وقد كانت سنتين!! وأشهراً 


= وهو این غشرین سنة على حلاف قال صاحب (الخميس) ٠‏ وكات يرا من آبيت فة دين 
وعقل» فأقام في الخلافة أربعين يوماء وقيل: خمسة أشهر [وأياماً] وخلع نفسه» ثم صعد 
على المنبر فجلس طويلاء ثم خطب خطبة بليغة مشتملة على الثناء والصلاة» ثم ذكر نزاع 
جذه معاوية هذا الآمر من كان أولى به منه ومن غیره» ثم ذكر أباه يزيد وخلافته» وسوء فعله 
وإسرافه على نفسه» وكونه غير خليق للخلافة على أمة محمد بيا وإقدامه على ما أقدم 
من جرأته على الله» وبغيه واستحلاله حرمة أولاد رسول الله يا ثم اختنقته العبرة فبكى 
طويلا» ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط علي أكثر من الراضي» وما كنت لأتحمل آثامكم» 
ولا يراني الله جلت قدرته ‏ متقلداً أوزاركم وألقاه بتبعاتكم فشأنكم أمركم فخذوه» ومن 
رضيتم به فولوه» فخلعت بيعتي من أعناقكم, والسلام» فقيل له: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوة بيعتكم فأتجرع مُرارتهاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوه پبکي» فقالت أمه: 
ليتك كنت جيفة ولم أسمع بخبرك» فقال: وددت والله ذلك» ثم قال: ويلي إن لم يرحمني 
ربي» فقال بنو أمية لمعلمه عمر المقصوص: أنت علمته هذاء ولقنته إياه» وصددته عن 
الخلافة» وزينت له حب علي» فقال: والله ما فعلته» لكنه مجبول على حب علي» فلم يقبلوا 
منه ذلك» ودفنوه حيّا حتى مات» وتوفي معاوية في جمادى الأخرى بعد خلع نفسه بأربعين 
ليلة» انتهى مختصرا. 

]١[‏ فإنه رضي الله عنه وأرضاه بويع له بعد وفاته 45 في أولى الربيعين سنة ١١ه»‏ وتوفي 
في جمادى الأولى كما جزم به صاحب «التقریب»"» أو جمادى الأخرى كما جزم به 
السيوطي في «تاريخ الخلفاء»”"» فبويع لعمر باستخلاف من الصديق الأكبر» ثم استشهد 
عمر في ذي الحجة سنة ٠ه‏ فولي الخلافة عشر سنين ونصفاء فبويع لعثمان» ثم استشهد = 


.) 1/0 «تاريخ الخميس»‎ )١( 
.)١۳ «تقريب التهذيب» (ص:‎ )۲( 
.)56 «تاريخ الخلفاء» (ص:‎ )( 


f‏ الكوكب الد 


ثم قَالَ: تخلاقة ی وا نما عُثْمًا ل َال: أَمْسِكَ خلا عَلِيَ فَوَجَدنَاهَا 
قلافيق متك قال ی َي أمَيّة يَرْعْمُونَ أن الخلا فِيهم! 


قال كتثرا مر الؤزقاء :جل ا شارك ين اترك 
وَفي الباب عن e:‏ عْمَنَ وَعَلِيَ قالا: لم يَعْهَدٍ د التي كيا في الخلاَة سَينًا a0‏ 


اة 


وف هغَيْرُوَاحِدٍ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُنْهَانَ ولا تعر 
إلا ِن حَدِيثِهِ 

م اي مَعْمَنٌ عن الزهْرِيٌ» 

عَنْ سَالم بي عَبْدِ الله بي عْمَنِ عَنْ أيه قَالَ: قي عر بْنِ الحَطابٍ ا 
اسْتَخْلَفْتَء قال: إن سلف ققد اسْتَخْلق أَبُوبَحْرِء ون لم شف : 
يَسْتَخْلِف رَسُولُ الله کل. 


و 


رفي الحَدِيثِ قد قِضَّهُ طويلةٌ. 
EE‏ 
(وخلافة عمر) رضي الله عنه عشر سنين (وخلافة عثمان) رضي الله عنه اثنا عشر سنة 
(وخلافة علي) رضي الله عنه خمس سنين وأشهرأء وخلافة حسن بن علي أشهراً. 
قوله: (إن أستخلف فقد) إلخ» إشارة إلى جواز التقليد لأعلم منه. 
= عثمان في ذي الحجة سنة ١ه‏ فبويع لعلي» ثم استشهد هو في رمضان سنة ٠4ه‏ فولي 


الحسن الخلافة بمبايعته أهل الكوفةء فأقام ستة أشهر وأياماًء ثم نزل عنها في سنة ١‏ 4 ه في شهر 
ربيع الأول وقيل: الآخر. وقيل: جمادى الأولى» كما قاله السيوطي في "تاريخ الخلفاء». 


م7555 ]خ: ل ا كلل م: امل د: 99ل حم: ١/"؛‏ تحفة: ٠0511‏ . 


)١(‏ هذا من قبيل: أكلوني البراغيث. 
)۲( «تاريخ الخلفاء» (ص:5272١).‏ 


ال سل لاق 


واب الهالن 
تق ھا کي £ و ر 2 
۲ باب ما جَاءَ أن الْخُلَقَاءَ مِنْ قَرَيْشٍ إِلَى أنْ تَقُومَ السّاعة 
۷ حَدَّئَنَا حُسَيْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ البَصْرِيٌ» نا خَالِدُ بْنُ الحَارِثْ» نا 
لوغ كيين تن الأبثر قال ليفك عرد اند بن ؟ الهُدَيْل 51 
كان اس مِنْ رَبِيعَةَ عِنْدَ عَمْرِوبُن العَاصٍ فَقَالَ e‏ 


£ َو 


اب اا المي او إلى أنْ تَقُومَ السَّاعَةٌ 
أي: المستحقون لما هم لاغير» لا أن ذلك إخبار بكون''! الخلافة فيهم إلى الساعة. 


قوله: (رجل من بكر بن وائل) بطن من ربيعة!"» وربيعة أعمام قريش 

فكأنهم يخالفونهم ويدعون مساواتهم وليس كذلك في الواقع 

[1] وعلى هذا فلا إشكال بمن يتولى المملكة من غير قريش» قال النووي217: الخلافة مختصة 
بقريش» لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم» وعلى هذا انعقد الإجماع في زمن الصحابة» 
وكذلك بعدهم» ومن خالف فيه من أهل البدع وأعرض بخلاف من غيرهم فهو محجوج 
بإجماع الصحابة والتابعين فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. قال القاضي': اشتراط 
كونه قرشيًا هو مذهب العلماء كافة» ولا اعتداد بقول النظّام؛ ومن وافقه من الخوارج وأهل 
البدع أنه يجوز كونه من غير قريش» ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قوله: [إن] غير القرشي 
من النبط وغيرهم يقدم على القرشي لهوان خلعه إن عرض منه أمرء انتهى. 
قلت: وهكذا قاله عامة شراح الحديث» الحافظ وغيره» وصرحوا أيضاً بأن طاعة المتغلب 
بسيفه واجب وإن لم يكن قرشيًا» كما سيأتي. 

1 ] كما يظهر من ملاحظة كتب التواريخ» وتوضيح ذلك يحتاج إلى تفاصيل كبيرة» ومما لا بد 
من ذكره في توضيح كلام الشيخ أن أصول قبائل العرب ثلاثة: العماليق والقحطانية - 


[۲۲۲۷] حم: ؟:/*0” تحفة: ۱00۷۳7 . 


200 شرح صحيح مسلم» (۱۲/ 9 5626 
(۲) «إكمال المعلم» .)5١5/5(‏ 


ل --بب-ب- الل ل 
ادوم مامه 0 كام ا oa‏ مود 5 5 ووو E‏ 0 6 5 
ضت ‏ ل ماه 5 5 و 5 ين ٠‏ ج 5 2 سَِ سد خا همه E‏ 
فقال عمرو بن العَاص: كُدَيَكه سبع رَسُول الله ي يقول: ا(فرّيش ولاة 
الاس في الحَيرِ وَالشْرٌ إلى يوم القِيَامَة). 

اي .ب 5 ت ° لد ارين اة م مو ر ص 

ع - 4 ا ل ا 0 9 


قوله: (أو ليجعلن اللّه) إلخ» ظاهر هذه اللفظة أن تعديهم وفسقهم يخرجهم 
عن استحقاق الخلافة» فإن الكريم سبحانه وتعالى لا ينسب إليه الشر والباطل» 
فكان الظاهر من قوله: ليجعلن الله أن الخلافة لما جعلها الله في غير قريش لفسقهم 
لم يبقوا مستحقين لها فصارت الخلافة الحقة حق غير قريش» وليس الأمر كذلك» 
فإن استحقاقهم الخلافة لا يرد عليه مزيل إلى يوم القيامة» وعلى هذا اعترض 
عمرو بن العاص حيث قال: كذبت والله إلخ» يعني أن الذي قاله البكري كان حقًا 
لا يرتاب فيه» فإن الآئمة القرشيين لما لم يعدلوا ينزع الله الملك عنهم ويعطيه 
غيرهم» إلا أن الاستحقاق باق لهم بعد» وأما ما يتبادر بلفظ جعل الله أنهم لا يبقون 


مستحقين لها فكذبه عمرو ورده بحديث سمعه من النبى 06ة. 


قوله: (قريش ولاة الناس) أي: مستحقون لهاء وأما إذا تغلب رجل من 


= والعدنانية» ومبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل عليه السلام لما أتى مكة وتزوج بها ولد له اثنا 
عشر ولد وما زال نسله يتكاثر» وكانوا يسمونهم بالإسماعيلية حتى أنتج بعد نحو عشرين 
بطناً حفيده عدنان» فولد له معد وولد لمعد نزار» فأنجب مضر وقضاعة وربيعة وغيرهاء 
كما بسطه صاحب «الرحلة» وهذا إجماله: = 


فإنه يصير أميراً لا محالة» فيجب متابعته!'! إذا لم يقدروا على عزله. 


عدنان ‏ معد_نزار 
تقوو ای ا كدان ر قضاعة ف 
مالك-فهر-غالب-لؤي-كعب-مرة- ا 
كلاب قصى عبد مناف هاشم عبد المطلب- ل 
7 أ 
عبد الله سيد الكونين محمد رسول الله و 3 
هب 
فاسط 
وائل 


واختلف في من سمي بقريشء فقيل: هم ولد النضر بن كنانة» وقيل: ولد فهر بن مالك بن 
النضرء وهو قول الأكثرء وقيل: أول من نسب إلى قريش قصي بن كلاب» وقيل غير ذلك؛ 
واختلف في وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ في «الفتح)17). 

[ قال النبي كَكِِ: «اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي»» قال الحافظ”"©: نقل 
ابن بطال عن المهلب لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي لما تقدم أن 
الإمامة لا تكون في قريش» وأجمعت الأئمة أنها لا تكون في العبيد» قال الحافظ: ويحتمل = 


(۱) «فتح الباري» ۲/۱۳(. 
(۲( «فتح الباري» (ك/ع "8 ه). 


ا ی 

۲۲۸ لحا ار پَڪر الحَنَفِيُ» عَنْ عَبّْدِ الحَمِيدٍ 
ان جَعْمَِ عن عُمَرَْنٍ ن الحڪم فَالَ: سَمِعْتُ E‏ ول َل ول الله كلة. 
O ARE‏ ّى يلك وجل من الْوالي يقال له E‏ 

هَڏا حَدِيثُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 

۳ _بَابُ مَا جَاءَ في الاثِمَةٍ ا 

hS‏ ةك ی َيه تا حَمَاد ِن َي عَنْ بوب عَن أبِي قاب عَنْ 
5 أَسْمَاءَ عَنْ تَوْبَاكَ قال: قَالَ َسُولُ الله تكله نما حاف عَلى متي أن 
مُصْلَينَ)؛ قَالّ: 5 سول الله کا الا رال َائَِةٌ مِنْ متي عَلَى الحَقّ 
ظَاهِرِينَ لا يَصُرُّهُمْ مَنْ خَدَلَهُمْ > حَتَى ياتى اَم اللها. 


قوله: (رجل من الموالي يقال له: جهجاه)!'! الموالي: الأعاجم» ولعل ذلك 
بعد عيسى عليه السلام!"!. 


= أن يسمى عبداً باعتبار ما كان قبل العتق؛ وهذا كله إنما هو فيما يكون بظريق الاختيارء أما لو 
تغلب عبد حقيقة بطريق الشوكة» فإن طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم يأمر بمعصية» انتهى. 
وكذا قال العيني(١'‏ وغيره. 

]1١[‏ اختلف في أن هذا و«رجلاً من قحطان يسوق الناس بعصاه» واحد أو اثنان» كما بسطه 
الحافظ في «الفتح»'. 

1 وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القيامة. 


[51514]م: ۱حم: ۲/ ۳۲۹. 

. ۲۱۰۲ :د جa: 1°« ۲ حم: 2710/8/6 تحفة:‎ el] 
.)۲۲۸ /٥( انظر: «عمدة القاري»‎ )۱( 

(۲( «فتح الباري» (/ 00 - 5ئه). 


7 سبتحتتتتتهتتلفكت<< <تت ب 1 


5 باب ما جَاءَ في الْمَهْدِي 
EE YY‏ خوردئق اشنا زد فشكي E‏ تا أبِي» تا 
aT‏ عدبي و 


ت 


يُوَاطِومٌ اسمة اسُمى» 
وَفي الاب عَنْ عَلِىَ وَأبِي سَعِينِء وام سَلْمَ واي هْرَيْرَة. 


و 


١‏ حَدَّتَنَا عَبْدُ الجَبَارِ بْنُ العَلاءِ العَطَانُ تا سُفْيَانُ بن عُيَيْئَة 
عن عَاصِيء عَن و عن عند اله عن الین ک4 قله تلى رل من أل 
يي يُوَاطئ اسمّة اسُمِي). ٠‏ 


[7710]د: 4787 حم: 1۷1/1 تحفة: 41۰۸ . 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۲٠۲(‏ ١حَسَنٌ‏ صَحِيحٌ). وزاد في بعض النسخ: سيعت مُحَمَّدَ 
ابْنَِسْمَاعِيلَ يَقُولُ: سَمِعْتُ علي بْنَ المَدينيٌ يَقَولٌ: ‏ وَذَكَرَ هَذَّا الْحَدِيتٌ عن التي يكللة: 
دلا يَرَالُ طَائفةٌ من متي ظاهِرِينَ عَلَى الحَقٌ) فَقَالَ ل هُمْ أَهْل الحَدِيثْ). 

(؟) قال في «اللمعات» (5757/4): قد تظاهرت الأحاديث البالغة حد التواتر معنى على 
كون المهدي من أهل البيت من ولد فاطمة» وقد ورد في بعض الأحاديث كونه من أولاد 
الحسن» وفي بعضها من أولاد الحسين» سلام الله تعالى عليهم أجمعين» وقد ورد في بعض 
الأحاديث الغريبة أنه من ولد العباس» وقال الشيخ ابن حجر الهيثمي: ولا منافاة بينهماء إذ 
لا مانع من اجتماع الولادات في شخص من جهات مختلفة» انتهى. 


لب ساسحا 
قال عَاصِ: وٿا ابو صا عن أَبِي هر بين لتنا 
ملعلل الله ديك اليو E‏ 
قف ماو ب حا المح ور تر شخ كال 


سيعت يدا العَمَيّ؛ ا Em‏ الصَّدِّيقٍ النًا جي يُحََّتُ عَنْ أبِي سَعِيدٍ عحيل 
الخُدْرِيٍ قَالَ: ييا أن بكرن بند كربا تا حَدَتّه سلتا تب الله يك قَالَ(0: 
ِن فى ا IE‏ 0 


قوله: (لطول الله ذلك اليوم) لكون ولايته أمراً يقينيًا واقعاً لا محالة. 

قوله: (خشينا أن يكون بعد نبينا حدث) إلخ» ظاهر هذا السؤال 
والجواب ليس على المطابقة ة بينهماء فإن ظهور المهدي لا يشفيهم عما سألوه. 
إذ ذلك لا ينفي الحدث» والجواب أن النبي بي لما كان أخبرهم بخيرية القرن 
الذي هو فيه ثم بخيرية من بعدهم» وهكذا إلى ثان وثالث» علموا بوقوع الأحداث 
بعد ذلك» فخافوا أن تأتيهم الساعة بغتة وهم لا يشعرون» فكان ذلك شفقة منهم 
على أمة نبيهم محمد يَكَِةٍ وحسرة على حالهم أن يفاجئهم الموت في حال غفلتهم 
واشتغالهم بما لا ينفعهم في غدهم» فدفعه النبي ب بإظهار ظهور المهدي''!إذ ذاك, 
]١[‏ قال الدمنتي: قال الرافعي في «تاريخ رو ووا . لخطيب في تاريخ بغداد» في 

ترجمة أمير المؤمنين المهدي العباسي» فكأنه أشار لحمل الحديث عليه» انتهى. قلت: = 

|۲ ] جه: ۳ حم: ۱/۳ تحفة: 91/56 . 
)١(‏ في نسخة: «فقال». 


(۲) «تاريخ القزوين» .)٤١/١(‏ 
() «تاريخ بغداد» (۳/ .)1٠١‏ 


E.‏ ا“ 
نوا ان 


بخڅ يعيش نا اوسا قا ؟ الفا 1 از قات ااي ا 


۹4 


فيزكيهم ويعلمهم ويطهرهم عن دنس البدعات ويكملهم» فلا تهلك الأمة بأسرها 
غافلةَ عن ربها لاهيةً في زهرة الدنيا وحبّهاء ويمكن أن يقال في الجواب: إنهم لما 
علموا أن كل يوم شر من الأمسء فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي ب قوله: «ثم يفشو الكذب» إلخ» وكذلك ما رووا في الروايات 
الأخر من أحوال هذه الأمة الذين لم يأتوا بعد. فخافوا على إخوانهم المسلمين 
بابالهم!١!‏ في هاتيك الضلالات» ومن ذا الذي ينبههم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزايد الجهالات على مر الشهور والسنوات» فسلاهم النبي بيا بأن بين 
حال المهدي الذي هو آخر مجددي هذه الأمة» وبذلك علم حال ما يقدمه من الزمان 
دلالة» فإن ظهور الهداة في ذلك الزمان الذي هو غاية في الضلال والغواية وظهور 
الفتن وفشو الجهالة دال على أن مادة الخير كانت باقية بعد لم تنقطع» وعروق تعليم 
الدين وإفشاء الستن متصلة لم ثرة 


قوله: (يعيش خمساً) إلخ» والتوفيق بين هذه الروايات!'! أن تجهيزه الجيش 
بأسرها. 


= ولا يخفى ما فيه» وهذا أحد الأقوال الأربعة التي ذكرها صاحب «الإشاعة» في المهدي. 
والصحيح أنه رجل من أهل بيت النبي مَل يخرج في آخر الزمان» وقد ملئت جوراً فيملؤها 
قسطا وعدلاً كما عليه أكثر الأحاديث. 

]1١[‏ هكذا في الأصل» ويحتمل أن يكون: ما بالهم» أي: ما يكون حالهم إذ ذاك» أو يكون ما 
نابهم» أي: ما يصل إليهم من الحوادثء أو بإبانتهم: وإبانة الرجل كل أصحابهء أو بإبالتهم» 
والإبالة: الجماعة. 

[۲] وعلى هذا فالترديد في هذه الرواية ليس بشك من الراوي» بل هو تنويع في الرواية. 


4 ل اوكا 
اي 0 انبجي؛ ل إِلَيْه نه لجل ف َيه یول يا مَهْدِيا أغطِني أغطِني قَالّ: 

ڌا حَڍِيتُ ڪس وذ رُوِي من غَيرِوَْهِعَنْ ابي سَعِيدٍ عن اللي ل 
وَأَبُو الصَدّيقٍ الاي اسُمَه بَكْرٌ بْنُ عَمرِو وَيُقَال: بَحْرْبْنُ ٿيي. 


نز وا ر ی 


٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في ُرُولِ عِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ 
۳ _ حَِدَّئَنَا قبت ٤‏ ا2 عن ابن شهاب» ع عن سعيد بن 
ا عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ أن التي ل قال الي اي يڍو ليوڪ 
اتر يخ ئن مزح گنا مشي كير الیب وشل الجطرير 
يَضَعٌ الجزيّة» وب 3 فيش ال 03 9 ا 


و 


هذا حَدِيث ا صَحِيحٌ. 
٦‏ بَابُ ما جَاءَ فى الدَّجَّالٍ 
ay‏ 
إذأء ولا يقبل الجزية من أحد» بل يصير الأمر دائراً بين السيف والإسلام فحسب 
بغلبة النصارى إذ ذاك. 
5 باب ما جاء فى الدجال!'! 
]١[‏ اختلف في حقيقته فقيل: هو صافي بن الصياد أو الصائد» ومولده المدينة» هذا بناء على أن 
ابن الصياد والدجال واحدء والأصح أنه غيره» كما سيأتي» وعلى هذا فإما هو شيطان موثق = 


1خ ۲م 9 , جه: 64۷۸ حم: ۲/ ١‏ تحفة: ۱۳۲۲۸ . 


ام ص مع 


لواب الفان 

٤‏ حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاوِيَة الجْمَحِئٌ ا حَمَادُ بْنُ سَلَمَ عَنْ 
اله اذاه عن حيد اله ني تي عن ع لله ي شا عن أ 
عَبَيْدَةَ بْنِ الجَرّاج قال: م سَمِعْتُ رَسُولٍ الله يك فول -5 كن نين بعد 
وج إل 5 َدأندَرَقَوْمَهُ الال وإقي اذ موه فَوَصَفَهُ لَنَا رَسول الله ككل 


قوله: (لم يڪن نبي بعد نوح إلا قد أنذر قومه) ليس المراد أنه أنذره أن 
يخرج إليهم كما فهمه الشراح!!» كيف وقد كان الأنبياء يعلمون أنه لا يمكن أن 
يخرج قبل بعثة نبينا محمد 4 بل المراد بالإنذار بيان فتنته التي هي هي ليتسارعوا 
إلى امتثال أوامر الله سبحانه الذي قيض لعباده أمثال هذه الفتن» كيف وهو على 
ما يشاء قدير» ولعل الحكمة في إنذار الأنبياء أقوامهم من فتنته أن الإنذار منها لما 
لم يكن عرفاً مجدداً بل قد توارثه الآباء كابراً عن كابر كان أوقع في نفوس أمة 
محمد بي وأدهش لهم فيكون أفيد» ولعل إنذار الأنبياء أقوامهم من قبيل ما كانوا 
يخبرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه وتعالى» كما أسلفناه لك آنفاً. 
= ببعض الجزائر» أو هو من أولاد شق الكاهن المشهور» أو هو شق نفسه» وكانت أمه جنية» 
عشقت أباه فأولدها شقّاء وكانت الشياطين تعمل له العجائب» فحبسه سليمان النبي عليه 
السلام» ولقبه المسيح» وصفته الدجال» هكذا في «الإشاعة)7١)‏ والبسط في «الفتح70"). 
3] فقد قال الحافظ”": قد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت 
أنه يخرج بعد أمور ذكرت» وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السماء فيحكم بالشريعة 
المحمدية» والجواب أنه كان وقت خروجه أخفى على نوح ومن بعده» فكأنهم أنذروا به = 


[ ]د:0 حم: /١‏ هت تحفة: 0:5 ه. 
)١(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 775). 
(۲) انظر: «فتح الباري» )6/۱۳(. 

5 «فتح الباري» (۳/ 9 -45). 


ااا سسسب لكر لقي 
فَقَالَّ: 0 ر ن من 1 E‏ اتقو ا 
e E E NE‏ يَعْنِي اليو أو حير ع 


قوله: (لعله سيدركه بعض من رآني!١)‏ قيل: هو خضر» وقيل : بعض معمري 
الجن. 


= ولم يذكر لهم وقت خروجه. فحذروا قومهم من فتنته» ويؤيده قوله 5 في بعض طرقه: 
«إن يخرج وأنا فيكم فآنا حجيجه»» فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت 
خروجه وعلاماته» فكان يجوز أن يخرج في حياته يټ ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت 
خروجه فأخبر به» فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبياء تحذير من الفتن وطمأنينة لهاء حتى لا يزعزعها عن حسن 
الاعتقادء وكذلك تقريب النبي بيه له زيادة في التحذيرء انتهى. قلت: فكأن رأي الشيخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري”١':‏ ويحتمل أن الإبهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون وجودها معلقاً 
بشرطء فإذاً قد يتصور خروجه بعدم ظهورهاء ونظيره خوف الأنبياء والمرسلين صلوات الله 
تعالى عليهم أجمعين مع تحقق عصمتهم» أو لأنه لا يجب على الله تعالى شيء» وأفعاله لا 
تعلل» والأسباب لا يتعين وجودهاء ولا تأثير لها بعد حصولهاء انتهى. 

]١[‏ قال في «فتح الودود»: يمكن أن يحمل على سماعه أعم من أن يكون بلا واسطة أو بواسطة» 
فيكون المراد بقاء كلامه يَكِةٍ إلى حين ظهور الدجال» وحمله بعضهم على خضر عليه 
السلام» قال الشيخ في «البذل»: حمل السماع على الأعم الشامل بالواسطة ممكن؛ 
لكن لا يمكن حمل الرؤية على الواسطة» فيلزم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على 
الخضر أو على بعض الجنيين» وأما ما وقع في رواية الترمذي: «أو سمع كلامي» بلفظ 
«أو» فكما يحتمل أن يكون الواو بمعنى أو فكذلك يحتمل أن يكون أو بمعنى الواوء انتهى. 


2000 «مرقاة المفاتيح» ١٠١9/١ ٠(‏ ). 
)۲( «بذل المجهود» )۱۳/ (AT‏ . 


تر 


TT 


أبْوَابُ الففتن 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله د بن سرا “ وَعَبْدٍ الله بن مُعَفَلِ وَأبِي هْرَيْرَة. 
ا ل مه 3 
إل مِنْ حَدِيثِ خَالِدٍ ا E‏ الْجَرَاحِ اسكة غا 
عَبْدِ الله بْن الْجَرَاح 
0( 


g20 ~2 ۴ 


وا NEG EE‏ ٿا مَعْمَنٌ عن الزْهْرِيٍ 
عَنْ سَالِم» عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: قَامَ ر ا عَلَى الله 


بَا هو هله كم دَكْرَ الدّجَالَ ا ١إِني E‏ کک وول 
ERN‏ ُوحٌ وم وڪن SRS‏ قله تين 
00 ع ا 0 0 ht‏ 

بن ابت الأَنُصَارِيٌ» أنه أَخْبَرَه بَعْضُ أَصْحَابٍ الي لف 50 


o yT 
يفاجئهم» فلم يحتاجوا إلى بيان علامته» وأما النبي يه فبين علامته لكوننا أحوج‎ 

إليها منهم. 

[1] وقال الحافظ”": إن السر في اختصاص النبي بيا بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في 
تكذيبه أنه إنما يخرج في أمته دون غيرها ممن تقدم من الآمم» ودل الخبر على أن علم كونه 
يختص خروجه بهذه الأمة كان طوي عن غير هذه الآمة كما طوي عن الجميع علم وقت 
قيام الساعة» انتهى. 

[ ]:۳ م: 159 حم: ه/ ۳ تحفة: 1۹۳1۲ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وعبد الله بن الحارث بن جزء). 

)۲( زاد في بعض النسخ: ١بَابُ‏ ما جَاءَ في عَلمَةٍ الدَّجَالِ. 

7 «فتح الباري» ذ9١/‏ ؟ة). 


ا تت ل تين رون 
0 


أنَّ النَّبيَ يكل َال يَوْمَعِذِ لئاس وَهُوَ يُحَذِيُهُمْ فِثنَةً: اتَْلَمُونَ أنه آَنْ يَرَى أَحَدُ 
اه TO OT EDIT‏ 


قوله: (أنه لن يرى أحد منكم ربه حتى يموت) خطاب للأمة فلا نقض 
برؤيته َكَِةٍ ربه ليلة الإسراء!' » وأما ما نقل عن بعضهم من رؤيته!' ! سبحانه وتعالى 
في المنام» فإنما هي رؤية مثال وشبه لا رؤية ذات. 


= قلت: فكلام الحافظ مبني على مختاره من عدم العلم للأنبياء عليهم السلام بوقت خروجه» 
وكلام الشيخ يبني على مختاره من علمهم بذاك» وأما بيان هذه العلامة وهي كونه أعور 
فسيآأتي قريباً. 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» أنكرت عائشة وابن مسعود الرؤية» وأثبتها أنس والحسن وعكرمة» 
وروي عن ابن عباس: جعل بصره في فوؤاده فرأى ربه بفؤاده» هكذا في «الجمل». 

[۲] قال الحافظ في «الفتح»: جوز أهل التعبير رؤية الباري عز اسمه في المنام مطلقاًء ولم 
يجروا فيها الخلاف في رؤيا النبي يله وأجاب بعضهم عن ذلك بأمور قابلة للتأويل في 
جميع وجوههاء فتارة يعبر بالسلطان» وتارة بالوالد» وتارة بالسيد» وتارة بالرئيس في أي 
فن كان» فلما كان الوقوف على حقيقة ذاته ممتنعاً وجميع من يعبر به يجوز عليهم الصدق 
والكذب كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائماًء بخلاف النبي ل فإذا رئي على صفته المتفق 
عليهاء وهو لا يجوز عليه الكذب كانت في هذه الحالة حقا محضاً لا يحتاج إلى تعبير. 
وقال الغزالي: من يرى الله سبحانه وتعالى في المنام» فإن ذاته منزهة عن الشكل والصورة» 
ولكن تنتهي تعريفاته إلى العبد بواسطة مثال محسوس من نور أو غيره» ويكون ذلك المثال 
حقا في كونه واسطة التعريف» فيقول الرائي: رأيت الله في المنام لا يعني أني رأيت ذات الله 
تعالى كما يقول في حق غيره» وقال أبو القاسم القشيري ما حاصله: إن رؤياه على غير 
صفته لا يستلزم أن لا يكون هوء فإنه لو رأى الله على وصف يتعالى عنه» وهو يعتقد أنه منزه = 


.)٠٠١ /٤( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)۳۸۷ /۱۲( «فتح الباري»‎ (۲( 


ان الك لا سس هه 
ابواب الفان ٣‏ 


اي 8 اهم o‏ خ ١.٠و‏ 
وإدة ب بين عينية: ور“ 6ب 0 


قوله: (مكتوب!!! بين عينيه كافرا") هذا حاصل ما يحصل منه» وإلا 
فالمكتوب مقطعات الحروف ك, ف» ر. 


= عن ذلك لا يقدح في رؤيته» بل يكون لتلك الرؤيا ضرب من التأويل» كما قال الواسطي: 
من رأى ربه على صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرائي» انتهى. 
قال القاضي ”: اتفق العلماء على جواز رؤية الله تعالى في المنام وصحتهاء وإن رآه الإنسان 
على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غير ذات الله تعالى» إذ لا 
يجوز عليه سبحانه وتعالى التجسم» ولا اختلاف الأحوال» بخلاف رؤية النبي كَل قال 
ابن الباقلاني: رؤية الله تعالى في المنام خواطر في القلب» وهي دلالات للرائي على أمور 
مما كان أو يكو كسائر المرئيات» قاله النووي7؟. 

]١[‏ قال النووي: الصحيح الذي عليه المحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلها الله علامة 
قاطعة بكذب الدجال» فيظهر الله المؤمن عليها ويخفيها على من أراد شقاوته» وحكى 
عياض خلافاًء وأن بعضهم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث عليه» وهو مذهب ضعيف» 
ولا يلزم من قوله: «يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير كاتب» أن لا تكون الكتابة حقيقة» بل 
يقدر الله عر اسمه على غير الكاتب علم الإدراك فيقرأ ذلك وإن لم يكن سبق له معرفة 
الكتابة» يعنى أن الإدراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف يشاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن 
فان يعرف N‏ الكافر ولو كان يعرف الكتابة» كذا في «الفتح». 

1 اختلفت الروايات في بيان المكتوب هل هو كافر على صيغة اسم الفاعل أو بالهجاء» وما 
آفاده الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة» ويؤيده رواية هشام عن قتادة عن أنس بلفظ: 
«(مكتوب بين عينيه: ك» ف» راء أي: كافر» ومن طريق شعيب عن أنس: مكتوب بين عينيه: 
كافر» ثم تهجاها ك» ف» ر» يقرؤه كل مسلم» ولأحمد عن جابر: مكتوب بين عينيه كافر = 


() «إكمال المعلم) (۷/ .)۲۲١‏ 
(۲) «شرح النووي» (۸/ .)۳١‏ 
7 «فتح الباري» (۱۳/ 030 .)١‏ 


ا لكوك الد 


E 


۹ _ ّتا عَبْدُ بن حَمَيْدِ ا عبد الرََاقِء تا 0 مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِق 


لوحا عن ابن عر أن رول الله يكل قال ا 
عَلَيْهُمْ حَتَّى يَقُولَ الحَجَرٌ: يا مُسْلِمُء هَذَا الْيَمُودِيُ وَرَا ئي قله 


قوله: (يقرأه من کر" عمله) ولعل الله" يغطي أبصار معتقديه عن رؤيته» 
أو لا يكادون يبصرون إلى وجهه هيبة وإجلالاً له حتى يروا ما كتب ثمة. 


قوله: (حتى يقول الحجر) وكل شيء سوى شجرة الغرقد لمناسبته!"' باليهود. 


= مهجاة. ومثله عند الطبراني من حديث أسماء بنت عميس» قال ابن العربي: في قوله: 
ك» ف» رء إشارة إلى أن فعل وفاعل من الكفر إنما يكتب بغير آلف» وكذا هو في رسم 
المصحف وإن كان أهل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزيادة البيان» كذا في «الفتح)17). 

]١1[‏ قال الحافظ : هذا أخص مما ورد من قوله: «يقرؤه كل مسلم»» وفي أخرى: «كل مؤمن»» 
فيحتمل قوله: «من كره عمله» أن يراد به المؤمنون عموماًء ويحتمل أن يختص ببعضهم 
ممن قوي إيمانه. 

1 قال النووي7": هذه الكتابة على ظاهرهاء وإنها كتابة حقيقة جعلها الله آية وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بكفره وكذبه وإبطاله» ويظهر الله تعالى لكل مسلم كاتب وغير كاتب 
ويخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته» ولا امتناع في ذلكء انتهى. 

[ فقد ورد نضًّا من رواية أبي هريرة عند مسلم“ بلفظ: «فيقول الحجر أو الشجر: يا مسلم = 


1خ 5941١ AAG‏ حم: ١/۲‏ . تحفة: 1۹٦١‏ . 
€ «فتح الباري» (۱۳/ .)٠١١‏ 
0 «فتح الباري» (۳/ °0). 
)۳( «شرح النووي» (595/9). 


€3 «(صحیح مسلم) (۹۲۲). 


2 فته ۷ 


6 - سے و 
۷ جات قا جاه ين اذخ يذج الدجال 
e‏ ور مم يت بصو 
اا 2 نا 32 1 2 
في الاب عَنْ ابي هْرَيْرَة اة 
5 باب ما جاء من أين يخرج الدجال 
قل وردت هذه الكلمة فى متي خرو غلينا وخروجه فطلقا» فالآول 
حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشرق يقال لها: خراسان كما وقع هاهناء والثاني 
يراد حيث قيل: إنه يخرج من بين الشام والعراق» أو وقع أنه يخرج من جزيرة 
سور اال کما سا فى الأحاديت الآنية بعد ذلك: 
= يا عبد الله هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر اليهود)» قال القاري”) 
استثناء من الشجر» وهو نوع شجر ذو شوك يقال له: العوسج» وأضيف إلى اليهود بأدنى 
ملابسة» قيل: هذا يكون بعد خروج الدجال حين يقاتل المسلمون من تبعه من اليهود» انتهى. 
[1] هكذا في المنقول عنه» فإن لم يكن هناك بعد قوله: ت تسمى بياض في الأصل فالمعنى جزيرة - 


[ ۳۷ ] جه: 01/7 4» حم: /١‏ 4» تحفة: 4 111 . 

)١(‏ في بعض النسخ: احسن صحيح). 

(؟) خراسان: كلمة مركبة من «خور» أي: شمس» و«أسان»» أي: مشرق» كانت مقاطعة كبيرة من 
الدولة الإسلامية» تتقاسمها اليوم إيران الشرقية «نيسابور»» وأفغانستان الشمالية «هراة وبلخ»» 
ومقاطعة تركمانستان السوفيتية «مرو». «المعالم الأثيرة في السنة والسيرة» (ص: .)1٠١8‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)48/١١(‏ 


لح ب ب بي ل لس ی 

هدا حَدِيتُ حَسَنُ غریب وقد رَوَاهُ عبد الله بن شودب عن أبي 
انياج وَلَا يُعْرَفُ إلا مِنْ حَدِيث أبى التَيّاح. 

- بَابُ مَا جَاءَ في عَلامَاتِ خُرُوج الدَّجّالٍ 

E 20‏ ب عَبْدِاليَْمنِ» تا الحَكُمْ بن الْمُبَارَكِ 
تا الوَلِيدُ بن مہ لي عَنْ أبي بَڪر بي ابي مَرْيَمَ عن الوَلِيدِ بن سُفْيَانَ 
e E‏ 
جَبَلِء عن اللي َك قَالَ: «الْمَلْحَمَةُ العُظمّىء وَكَمْحُ الفُسْظْئْطِينة"”» وَخْرُوجٌ 
الدّجّالٍ في سبعَة شما E‏ 


EEL‏ يكم خُرُوج الدَّجّالِ] 
قوله : (في سبعة أشهر) وقد ورد في ب بعض الروايات : سبع سنين» ولذلك!١!‏ 


= مسماة ومعينة» وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق» واختلفوا في ضبط خلة 
ومعناه» ووقع في خبر الجساسة عند أبي داود وغيره: في جزيرة عند المغرب» وفيه أيضاً 
أنه في بحر الشام أو بحر اليمن» لا بل من قبل المشرقء انتهى. 

[١1]أي: SS‏ ا 
السنين» فقد أخرج أبو داود'"' حديث الأشهر من رواية عيسى بن يونس» ثم أخرج حديث 
عبد الله بن بسر أن رسول الله ية قال: «بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين» ويخرج = 


]۲۲ ]د € جه: 6۹٩۲‏ حم: / 231174 تحفة: ۱۱۳۲۸ . 

)١(‏ دار ملك الروم» وفيها ست لغات: فتح الطاء الأولى» وضمها مع تخفيف الياء الأخيرة 
وتشديدهاء ومع حذفها وفتح النون» وهذه بضم الطاء أكثر استعمالاء والقاف مضموم بكل 
حال. «مرقاة المفاتيح» (/ * 11" . 

(۲) «سنن أبي داود) (4795.5796). 


11 .م 

اران ال ۹ 
00 ۳ 5 م 5 ع اة 5 3 5 بر 6 له هة 
وق الاب عن الصعب بن جثامة» وعبد الله بن دسرة وَعَبد الله دن 

سم 6 َ 0 وى 1 وه 39 ١‏ 1 1 

مَُسَعود» وَابِي سَعِيدٍ الحدرِي. 


هدا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تحر كيه هذا الوجه. 


م فو ر ا عا اقا 3 وق چ ا#ضزا.. چ .غير الو عير 


۹ _ حَدثًا تخو بن عَيْكَان تا ار داز عن فيك عن غ 
ابن سَعِيدِء عَنْ ایں بْنِ مَالِكِ قال: قَنْحُ | كه لمسطنطيتَة مَعَ قِيّام السَاعَةٍ. 


قال محمود ا د هذا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَالمُسْظْنْطِيئَةُ هِيَ مَدِيتَة الرُوم تُفْتَحْ 


8ت و 


عند خروج الدّجَّالِ ERD KEES ERS‏ قوع ددن 22 د ذو ê‏ دج د مدع E E E‏ د22 


نسب بعضهم رواية الأشهر إلى الغلط من قائله» والصحيح أن تأويل الشهور أيضاً 

ممكن» فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط» وهو أن يقال: مدة القتال وهو الفتح 

غير داخلة في ذلك» فكأنه قال: ما بين الملحمة العظمى وخروج الدجال سبعة 

أشهر؛ لأنه لما لم يجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره تبقى سبعة أشهر. 

= الدجال في السابعة»» قال أبو داود: هذا أصح من حديث عيسى» قال في «فتح الودود): 
قوله: «هذا أصح» إشارة إلى جواب ما يقال: بين الحديثين تناف» فأشار إلى أن الثاني أرجح 
إسناداً فلا يعارضه الأولء انتهى ما في «البذل». 
والمشهور ذ في الجمع بينهما هو ما أفاده الشيخ» وجمع بينهما القاري” '؟ بوبجه آخر وهو 
أن التغاير بين الملحمتين» فقال في حديث السنين: اللام في الملحمة غيرٌ القسطنطينية من 
سائر الملاحم فاللام للعهد بالنظر إلى ملحمة سابقة» ويدل عليه أنها ما وصفت بالعظمى» 
انتهى. 


[۲۲۳۹] تحفة: ۱٦٦۳‏ . 
)١(‏ «بذل المجهود» .)"٤٤/۱۲(‏ 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١ /1١١(‏ 


44 للب اوح ا 
وَالفُسْظْئَطِيئَةٌ قد قُتِحَتْ في رَمَانِ بَعْض أَصْحَابٍ النَبِيَ ي 
5 ياب ما اء في ف فة فِثْنَةِ الدّجَّالٍ 


قوله: (والقسطنطينة) والقسطنطينية واحدة» وغرضه أنها قتسف ةا 
[44 باب مَا جَاءَ في فة َة الدّجَّالٍِ] 


[1] هذا هو المشهور في معنى الحديث وتوجيهه» وظاهر سياق كلام المصنف يدل على أنهما 
مدينتان فتحت إحداهما في زمن بعض الصحابة» وتفتح الأخرى عند خروج الدجال» 
وليس كذلك» بل القسطنطينة والقسطنطينية واحدة صرح بها غير واحد من أهل اللغة 
ك«القاموس» وغيره» وما في النسخ الهندية من تغير اللفظين لعله من النساخ» فإن في 
النسخ المصرية كلا اللفظين بسياق واحدء غاية ما فيه وضع المظهر موضع المضمرء وفي 
المجمع»7١:‏ هي مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم» فتحت زمن الصحابة» وتفتح عند 
خروج الدجالء قاله الترمذي”"» انتهى. فهذا كالصريح بأن مراد الترمذي تكرار الفتح» 
والمراد يزمن بعش الضحابة زمان خلافة الأمير معاوية» فإنها فحت أولا سن كتمسين أو 
بعيدها على اختلاف الأقوال» وتوفي في هذه الغزوة أبو أيوب الأنصاري. 
قال الحافظ في «الإصابة»": سنة اثنتين وخمسين هو الأكثرء انتهى. قلت: ثم استرجعها 
الروم» ففتحت ثانياً نهار الأربعاء لعشرين من جمادى الآخرة سنة سبع وخمسين وثمان 
مائة» وكانت أيام محاصرتها إحدى وخمسين يوم فغنم المسلمون من الأموال والدواب 
مالم يسمع بمثله» هكذا في «الفتوحات الإسلامية)“ للسيد أحمد بن السيد زيني دحلان 
مفتي الشافعية بمكة المكرمة. 


.)۲۷٤ /٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)۲۲۳۹( «سنن الترمذي»‎ )۲( 

() «الإصابة في تمييز الصحابة» .)۲٠١٠/۲(‏ 
(5) «الفتوحات الإسلامية» .)۱١۸/۲(‏ 


اا و او ااا ا جب سس لى مي 
0 2 


NE حَدَّنَنَا علي بُنُ حجر تا الوَلِيدُ بُ مُسْلِ‎ -“- ٣ 
عَبّدِ الزَحْمّنِ ی عبر تكن خريك وای بنا کر عن‎ 


لس 6مس 


ني ارخ پر زم ٿن ايحن يش ني جار الاي عن عبد ايت 
ول لق اال کت عدب خا كه وو خی عقني ايه 
البَخْلٍء »قَالَّ: ا نْصَرَفْنَا مِنْ عِنْدِ رَسول الله كلل قن اقيق ها قاد جا بها مق فا بق بها بق جا بق جا لبقا بق واب ا ابا ب انود ابه 9 


0 ب ا لي 'ل» ويمكن أن يكون معنا يكل 


قوله : (حتى ظنناه في طا ثفة!"! النخل) ليس المراد قربه في ظنهم» »بل ذلك 


]1١[‏ ولفظها: هما بتشديد فاء أي: حقر أمره بأنه أعور وأهون على الله» وأنه يضمحل أمره 
وعظم أمره بجعل الخوارق بيده» انتهى. وهكذا في «المجمع»'» وزاد: أي: عظم فتنته» 
ورفع قدره» ثم وهن أمره وقدره وهونه» وقيل: أي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص أمره 
أو خفض صوته بعد تعبه لكثرة ة التكلم فيه ثم رفعه بعد الاستراحة ليبلغ كاملاً» انتهى. 
قال النووي”"): في معناه قولان» أحدهما: أنه حقره وعظّمه» فمن تحقيره وهوانه على الله 
عوره» ومنه قوله بَكِةِ:ِ «هو أهون على الله من ذلك»» وأنه لا يقدر على قتل أحد إلا ذلك 
الرجلء ثم يعجز عنه» وأنه يضمحل آمره» وأنه يقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن تفخيمه 
وتعظيم فتنته والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وأنه ما من ني نبى إلا وقد أنذر قومه. 
ا تفط مرو ی ا كان قود ق يد لول لكلا 
والتعب ليستريح» ثم رفع ليبلغ صوته كل أحد بلاغا كاملاء انتهى. 

1 قال في «المجمع)”": أي: في ناحيته وجانبه. 


.١١ ال١١ تحفة:‎ 48١/5 ,جەه: ۵ حم:‎ ۱ ia [Y۰] 
.)۷١ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

.)595/9( «شرح النووي»‎ (١ 

() «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٤۷۲‏ 


5 لوقي في 
ثُمَّ رتا إِلَيْهِ فَعَرَف ذَلِكَ فِينَاء تقال ما كَأئْسكم؟ قال فلا یا رول الث 
دزت الدَّجَالٌ القتاة فضت وَرَفْعْتَ حَنَّى تاه في ظَائِقَةِ النَخْل 
قَالَ: «غد غَيْرُ الدَّجَّالٍ أَخْوَفُ لي عَلَيْكُمْ إن يَخْرْج وتا فِبِكُمْ اا حَجِِجْةُ 
دُونَكُم) ديك ودش بيك 0 رۇ حَجِيج تفي الله ليقي عَلَى 
کل مُسْلِو »لله شاب قط يلقي کیا ران إن فكي ا 
E‏ توت ا ا الكهض» قال: «يَخْرُجٌ مَا بَيْرَ ين الشَام 
وَالعِرَاقِ» فَعَاتَ ميا وَشِمَالا يا عِبَاَ الله البوا»» فَلْتا: يا ر ed‏ 
في الأَرْض؟ قَالَ: ا ء يوم كُسَئَةِ وَيَوْمْ لَص وَيَوْمٌ كَجْمْعَةِ 5ك 


كناية عن كثرة هولهم وشدة خوفهم» كما يخاف عن الشيء القريب غاية القرب إذا 
كان هائلاء ففى العادة أن المرء لا يخاف عن الهائل أيّا ما كان إذا أبعد عنه. 


قوله: (قائمة) يعني أنه يبصر منها لا أنها قائمة على حالها ولا عيب" فيها. 


قوله: ا يا رسول اا اوغا يكف الا رقن ا سالرا شوقاً إلى التكلمن 

منه ورجاءً للنجاة إن كانت مدة لبثه قليلة. 

]١[‏ فسيأتي قريباً أن كلتا عينيه معيبتان» وسيأتي البسط فيها. 

[Y1]‏ ذكر في هذا الحديث ا لغ أريعوة ما وهكذا هو في رواية مسلم وغيره» وفي 
قال عن (اشرح السا بوواية اساد مر فوها: «يمكث الدجال في الأرض أربعين 
سنة» السنة كالشهرء والشهر كالجمعة...» الحديثء قال القاري: لا يصلح أن يكون 
sS IG ES‏ 
وصف معين مبين» ويمكن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال. 


)۱( في نسخة: (رجعنا». 
)۲( «مشكاة المصابيح» (9۸4). 
(۳) «مرقاة الفاتيح» .)١١١ /٠١(‏ 


ا 


وساف نامه اليل قالّ: فُلْتا: يَا رَسُولٌ الله أَرَأَيْتَ اليَومَ الَّذِي كَالسَّتَةٍ 
اک ڪفيتا فِيهِ صَلَاءيوْءِ؟ قَالَ: لاء وڪن افْدُرُوا لَه قَالَ: فُلنَا: يا رَسُولَ الله 


قوله: (ولكن اقدروا له) وذلك لأنه من قبيل السحر» فطول اليوم"" الأول 
وكذا الأخيرين فيما يبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب على عادتها المعروفة 
في الطلوع والغروب» ولكن لا يظهر لنا لإقامته شمساً بأعيننا لا تغرب» وبذلك 
ظهر أنه لا خدشة في إضافة وجوب الصلوات إلى أوقاتها بذلك الحديث!"! 


= قلت: وهاهنا حديث ثالث أخرجه ابن ماجه'١'‏ وغيره من رواية أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
«إن أيامه أربعون سنة» السنة كنصف السنةء والسنة كالشهر» والشهر كالجمعة» وآخر أيامه 
كالشررة» قيل: يا رسول الله كيف نصلي في هذه الأيام القصار؟ قال: تقدرون فيها الصلاة 
كما تقدرونها في هذه الأيام الطوال» الحديث. 
قال الشيخ في «الإنجاح»: إن صحت هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أياماًء وباعتبار غروب الشمس وطلوعها ولو في زمن قليل سماه سنين» ولذا لم يعتبر في 
أداء الصلاة قصر الوقت وطوله. انتهى. 
قلت: وبسط في الجمع بينهما صاحب «الإشاعة»7'' أيضاً فارجع إليه لو شئت» وذكر أيضاً في 
فتنته أنه يقول: آنا رب العالمين» وهذه الشمس تجري بإذني» أفتريدون أن أحبسها؟ فيقولون: 
نعم فيحبس الشمس حتى يجعل اليوم كالشهر والجمعة كالسنة» ويقول: أتريدون أن أسيرها؟ 
فيقولون: نعم» فيجعل اليوم كالساعة» رواه نعيم بن حماد والحاكم عن ابن مسعود» انتهى. 
فهذا الحديث يجمع بين الروايات المتقدمة بأحسن جمع ويزيل أكثر الإشكالات. 

]١3‏ ومقتضى طول هذه الأيام الثلاثة 4 أن ركرن لع اريفة عر سي ار ارا عار برا کا 
لحف 

1 لأن طول ذلك اليوم يكون لشعبدة من الدجال لا حقيقة» فحينئذٍ وجوب الصلوات بأوقاتها = 


(۱) «سنن ابن ماجه) (/ا/ا ١‏ 5). 
(۲) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 51 7). 


ج ي 
فاس عَم في الأَرْضٍ؟ قال: او يني لمم يدوه 
َيْگڏِبُوئه وَيَرُذُونَ عَلَيْهِ وله فيَنْصَرِفُ عَنْهُمْ فتنْبعُْ أمْوَالهُم فَيُضْبِحُونَ 
ا شي د : م ياي القَوْمَ كَيَدْعُوهُمْ فَيَسْتَجِيبُونَ لَهُ وَيُصَدّقُونَهُ 
كيام الماك أن و ن وا الأنش أن 5 تبت فَتَرُوحٌ 
5-0 ِحَمْهُمْ كَأَظوَلِ مَا كَانَثْ درا ومد حَوَاصرَ ود صُرُوعَاء ثم يَأتي 
الحَريَة َيقُولُ لها: أخرجي كُنُورَكِ فيَنْصَرِفُ مِنْها فتَنْبَعْهُ گيعَاِيب النَّخْل) 
بق تل انا E‏ قينا 22115101111 


قله زم يمعو رجا هاا دا قبا إل فيه اعنص ار" !بع أنه 
يذهب إلى المدينة فيخرج منها رجل على هذه الصفة» فيقول: أنت كذاب دجال 


= الواقعية لا غبار فيه» وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بذلك الحديث على إيجاب العشاء 
على أهل بلغار الذين لا يجدون وقت العشاء؛ فإن فيها يطلع الفجر قبل غروب الشفق 
في أربعينية الشتاء» والمسألة خلافية شهيرة بسطها ابن عابدين”'» وحكى تصحيح كلا 
القولين الإيجاب وعدمه عن جمع من الفقهاء. 

]١[‏ قال القاري”'": أي: تامًا كاملا قويّاء وشباباً تمييز عن النسبة» وقال الطيبي7": الممتلئ 
شباباً هو الذي يكون في غاية الشباب» انتهى. 

[1] كما يدل عليه رواية البخاري”*؟' عن أبي سعيد قال: حدثنا النبي كَل يوماً حديثاً طويلًا عن 
الدجالء فكان فيما يحدثنا به أنه قال: «يأتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب = 


.)351 /۱( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 
.)١1 /١( «مرقاة المقاتيح»‎ )۲( 


() «شرح الطيبي »)زاكاله:”"). 
(4) «صحيح البخاري» (۷۱۳۲۰۱۸۸۲). 


اا ل وڈ« الج يى يم 


واب الفالن 

م ذا 6 3 fo‏ ا 237 سے و 36 نا 0 
فيصر ر لس فيقظعه جزلتينء ثم عوه فَيُقْبِلُ يَتَهَللُ وَجْهَهُ يَسْحَكُ 
8 كلك عدم 75 ق اقش 

فبيتماهوّ لك إذ هبط عِيسَى ابن مَرَيَمَ HRSA‏ 


قوله: (فيضربه) الدجال (بالسيف فيقطعه جزلتين)1!» وفي بعض 
الروايات!"" أنه ينصفه بالمنشار» ثم يحييه بعد ذلك» فيأخذ الرجل!'' فيما كان يقوله 


= المدينة» فينزل بعض السباخ التي تلي المدينة» فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس أو من 
خيار الناس فيقول: أشهد أنك الدجال»» الحديث يأتي بقيته. 

[1] قال القاري”: به بفتح الجيم وتكسر أي: قطعتين تتباعدان» ويضربه غضباً عليه لإبائه قبول 
دعوته الألوهية أو إظهاراً للقدرة وتوطتةً لخرق العادة؛ انتهى. 

[1] ذكر الحافظ'" اختلاف الروايات في ذلك ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظيم 
يعني في قتله بالسيف وبالميشار» قال: فيجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قتلة غير قتلة 
الآخر كذا قال والأصل عدم التعدد» ورواية الميشار تفسر رواية الضرب بالسيف» فلعل 
السيف كان فيه فلول فصار كالميشارء أو أراد المبالغة في تعذيبه بالقتلة المذكورة» ويكون 
قوله: «فضربه بالسيف» مفسراً لقوله: إنه نشره» وقوله: «فيقطعه جزلتين» إشارة إلى آخر 
أمره لما ينتهي نشره» انتهى. 

['] كما في حديث أبي سعيد عند البخاري» وفيه: فيخرج إليه رجل هو خير الناس أو من خيار 
الناس فيقول: أشهد أنك الدجال الذي حدثنا رسول الله ية حديثه» فيقول الدجال: أرأيتم 
إن قتلت هذا ثم أحييته هل تشكون في الأمر؟ فيقولون: لا فيقتله» ثم يحييه» فيقول: والله 
ما كنت فيك أشد بصيرة مني اليوم» فيريد الدجال أن يقتله فلا يسلط عليه قال الحافظ 77©: 
وفي رواية: ما ازددت فيك إلا بصيرة» ثم يقول: يا أيها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من 
الناس» وفي رواية: فيقول الدجال: أما تؤمن بي؟ فيقول: أنا الآن أشد بصيرة فيك مني» ثم 
نادى في الناس يا أيها الناس هذا المسيح الكذاب» من أطاعه فهو في النار» ومن عصاه فهو 
في الجنة» انتهى. 


000 «مرقاة المفاتيح» .)١١١ /٠١(‏ 
له «فتح الباري» ١/595‏ ل). 
05 «فتح الباري» (°۳/۳. 


من سب الدجال» فيريد الدجال أن يذبحه فلا يقدرا'! لانتهاء خوارقه إذ ذاك» فإن 


الدجال من المدينة خائباً وخاسراًء وذلك الرجل!"! الخضر عليه السلام. 


]١1[‏ فقد تقدم في رواية أبي سعيد عند البخاري: «فلا يسلط عليه»» قال الحافظ”': وفي رواية: 
«فيأخذه الدجال ليذبحه فيجعل ما بين رقبته إلى ترقوته نحاس» فلا يستطيع إليه سبيلاً»» 
فأضجع فلا يقدر عليه ولا يتسلط عليه مرة واحدة»» ووقع عند أبي يعلى وعبد بن حميد 
من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية: «أنه يذبحه ثلاث مرات» ثم يعود ليذبحه الرابعة» 

3 قال الحافظ: وقع في «صحيح مسلم» عقب رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: «قال 
أبو إسحاق: يقال: إن هذا الرجل هو الخضر»» وأبو إسحاق ليس بسبيعى كما ظنه القرطبى» 
بل هو إبراهيم بن محمد بن سفيان راوي («صحيح مسلم» عنه» كما جزم به عياض والنووي 
وغيرهماء ولعل مستنده فى ذلك ما قاله معمر فى «جامعه» بعد ذكر الحديث: قال معمر: 
بلغني أن الذي يقتل الدجال الخضرء وكذا أخرجه ابن حبان" من طريق عبد الرزاق عن 
معمر قال: كانوا يرون أنه الخضرء وقال ابن العربي: سمعت من يقول: إن الذي يقتله 
الدجال هو الخضرء وهذا دغرى لا برهان لها قال السافظة*؟: وتسيلك مين قالديها اخ جه 
ابن حبان فى «صحبحه) 207 من حديث أبى عبيدة بن الجراح رفعه في ذكر الدجال: «لعله = 


00 «فتح الباري» .)٠١٤/۱۳(‏ 
(۲( «فتح الباري» 0*0 ). 
() «صحيح ابن حبان» .)٦۸۰۱(‏ 
0( «فتح الباري» “لم .)٠١‏ 
(5) «صحيح ابن حبان» .)٩۷۷۸(‏ 


ا س ب ما 


مواق ا 0 شاك 


بِشَرق N E‏ البيصاءِ بين مَهرودتينء O‏ 


قوله: (بشرقي دمشق) الظاهرل'! أن نزوله يكون بدمشقء ولذلك استشكل 
بعضهم هذه الروايات مع ملاحظة ما ورد أن نزوله يكون في بيت المقدس» والإشكال 
ممكن رفعه بأن يقال: المراد فى هذا الحديث أن نزوله فى بيت المقدس إنما يكون 
في الجانب الشرقي» ولما كان هذا يحتمل مواضع كثيرة لما في الجانب الشرقي 
= أن يدركه بعض من رآني أو سمع كلامي»» الحديث» ويعكر عليه ما تقدم من لفظ: «شاب 
ممتلئ شباباً»» ويمكن أن يجاب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا يزال شابًا ويحتاج 
إلى دليل» انتهى. 
وقال صاحب «الإشاعة)7١2:‏ هذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام على الأصح كما 
صرح به في الأحاديث الصحيحة» ودل عليه الكشف الصحيح» ثم ذكر الروايات المؤيدة 
لذلك» قال: روى الدارقطني في «الأفراد» عن ابن ¿ عباس قال: تسى للخضر في أجله حتى 
يُكذّب الدجال» ثم قال: وقيل: هو أحد أصحاب الكهف» وهو ضعيف» انتهى. 

]1١[‏ يعني أن الظاهر من حديث الباب أن نزول عيسى عليه السلام يكون في شرقي دمشق» 
وهو مشكل بما ورد من رواية النزول ببيت المقدسء واختلفوا ذ في الجمع بينهماء ومختار 
الشيخ ترجيح رواية بيت المقدس وإليه مال السيوطي» كما حكاه عنه القاري إذ قال: 
ذكر السيوطي في تعليقه على ابن ع ماجه أنه قال الحافظ ابن كثير: في رواية ا 
السلام ينزل ببيت المقدسء وفي رواية: بالأردن» وفي رواية: بمعسكر المسلمين» قلت 
حديث نزوله ببيت المقدس في ابن ماجه هو عندي أرجح» ولا ينافي سائر الروايات لأن 
بيت المقدس شرقي دمشق وهو معسكر المسلمين إذ ذاك» والأردن اسم الكورة كما في 
«الصحاح»"» وبيت المقدس داخل فيه» وإن لم يكن في بيت المقدس الآن منارة» فلا بد 
أن تحدث قبل نزوله» انتهى. = 

() «الإشاعة» (ص: .)۲٠٥۲‏ 


فم «مرقاة المفاتيح» .)١1 /٠١(‏ 
زهرة «الصحاح) (8/ ۲۱۲۲). 


من الاتساع غين أحد اللات بادالا مشق هن الشرقى أو انه عه فكان 
المعنى أن نزوله يكون في الجانب الشرقي من بيت المقدس""'. 


= ومال الأكثرون إلى ترجيح رواية شرقي دمشقء وبها منارة بيضاء موجودة الآن» وإليه 
مال صاحب «الإشاعة)”١'‏ والدمنتي في «نور مصباح الزجاجة)» وحكى عن ابن كثير أنه 

الأشهر. 

1 حاصله أن شرقي بيت المقدس لما كان صادقاً على جهة وسيعة عيّنه بقوله: دمشق» أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشقء وتأويل الشيخ يشير إلى أن دمشق في جانب الشرق 
من بيت المقدس» وهذا ينافي ما تقدم في كلام القاري عن السيوطي من أن البيت بشرقي 
دمشق» ولعل الحق مع الشيخ» فإن دمشق في زاوية بين الشرق والشمال من بيت المقدس» 
وهكذا صورتها. 


[] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعله رحمه الله ذكر شيئاً ترك في النقل أو لم يتفق له ذكر 
ما أراد إيراده» وزاد في «الإرشاد الرضي» بعد ذلك: أن نزوله عليه السلام يكون عند صلاة 
العصر بعد ما أقيمت ويتقدمهم إمامهم المهدي» فيقال لعيسى عليه السلام: تقدم» فيقول: 
لاء ويكون مجتهداًء فما قيل: إنه يتبع الإمام أبا حنيفة غلطء نعم لا يبعد أن يكون اجتهاده 
موافقاً لاجتهاده» فإن قيل: لم يحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلى شيء حتى وصل 
إلى المنارة فاستدعى المرقاة؟ يقال: سبب ذلك أن الدنيا دار الأسباب فناسب أن يراعى فى 
ذلك الأحكام الدنيوية» انتهى. 00 


.)595 «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 


2 الفتن اك 10110101 
ا جْيِحَةِ مَلَكَيْن دا 1 قَطنٌ وَإِذَا رَفَعَهُ تَحَدَّرَ مِنْهُ 
م e‏ 
م بَصَرِواء كاله اتتطلاةة 12 حَنَّى يُذْرِكهُ باب َي فَيَفْقُلَه)؛ قَالَ: «قَيَلَبَتُ 
گَدَلِكَ مَاشَاءَ الله قَالَ: ثم ۴ الله َيه أَنْ حو“ عِبَادِي إِلَى الور 


قوله: (قطر) وفيما بعد (تحدر) الفرق بينهما أن التقطر بالانفصال من الجسم 
والتحدر هو السيلان!١!‏ على الجسم نفسه إلى السفل. 
قوله: (فيقتله) هذا القتل لتحصيل!'! اليقين للمؤمنين أن لا يوهم لهم لقاؤه. 
وإلا فإن موته يحصل بخروج نفس عيسى عليه السلام ووصوله إليه» وكذلك ما 
ورد في الحديث الآتي بعد ذلك أنه يطعنه فإنه مجرد استيقان لموته ودفع لما عسى 
أن يتوهم أنه حي بعد. 
3 قال المجد”"): الحدر: الحط من علو إلى سفل كالحدورء وسيلان العين بالدمع» وتحدر: 
تنزل» انتهى. 
[؟] احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن هذه الجملة من الحديث بظاهرها تخالف الجملة 
الأولى» وهي قوله: لا يجد ريح نفسه أحد إلا مات» وقد ورد في الجمع بينهما أقوال أخرء 
قال القاري”": قوله: «لا يحل لكافر يجد من ريح نفسه إلا مات»» يجوز کون الدجال 
مستشنى من هذا الحكم لحكمة إراءة دمه في الحربة ليزداد كونه ساحراً في قلوب المؤمنين» 
ويجوز كون هذه الكرامة لعيسى أوّلا حين نزوله» ثم تكون زائلة حين يرى الدجالء إذ دوام 
الكرامة ليس بلازم. وقيل: النفس الذي يموت الكافر هو النفس المقصود به إهلاك كافر لا 
النفس المعتاد» فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد» وقيل: المفهوم منه أن من وجد = 


)١(‏ فى نسخة: (حَرّرًا. 
0 «القاموس المحط» ( ص۹٤‏ 
إفرة «مرقاة المفاتيح» .)١5١/١١(‏ 


وا س الكوكث الد ديف 
ٽي َدْ أَنْوَأْتُ عِبَادًا لي لَا يدان لَأْحَرِ بقتالهمْ» :يبعت الله باجو ج 


و 5 هُمْ كما قال اللّه: Re‏ [الأنبياء: »]۹٩‏ 
ال: َير أو حير لبر قيرب مَا فيا م ينر بها جرم 
َيَقُولُونَ: لَقَدْ 0 بِهَذِهِ مَرّةَ مَاءُ ثُمَّ يسِيِرُونَ حَنَى ا ّى جَبّلٍ بَيْتِ 
الْمَقْدِسن» فِيَقُولُونَ: لَقَدْ فَكلَْام من في الأَرْضِء َهَلمَ كَْتَفُْلُ مَنْ في السَّمَاءِ 
ا نابم إلى السّمَاء يرد الله عَلَيْهِمْ ُمَابَهُمْ مُخْمَرًا دَمّه وَيُخَاصَرُ 
عِيسَى بن مَرَيَمَ يا ا ااا O‏ 


قوله ا ولهم) أ اي : أول!١!‏ صفوفهم. 
قوله: (لقد كان بهذه مرة ماء) بيان لاستشفافهم الماء في الشرب حتى لم 
قوله: (ويحاصر عيسى ابن مريم) إلخ» أي: يبقون في الحصن والحصارالذي 
على الطورء لا أن" "ياجو ج ومأجوج يحاصرونهم» ممع مومع ممع لام عع مع 
= من تقس عيسى من الكفار يموت» ولا يفهم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه. فيجوز أن 
O DE‏ الماكورة. 
ثم من الغريب أن نفس عيسى تَعَلّق به الإحياءٌ لبعض» والإماتةٌ لبعض» انتهى. 

]١[‏ ولفظ «المشكاة» عن مسلم: «ويمر أوائلهم على بحيرة طبرية»» قال القارع 97 بالإضافة» 
وبحيرة تصغير بحرة» وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال» وطبرية بفتحتين: اسم 
موضع وهي قصبة الأردن بالشام» انتهى. 

1 ويؤيد ذلك لفظ «المشكاة» عن مسلم: «(ويحصر نبي الله وأصحابه»» See‏ 


)١(‏ فى نسخة: (لا يد). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١١۲١/٠١(‏ 


وق ااا سي سي ب سبكم :18/1 
كل سشرةى القلى اؤفر كم ENS U‏ 
امات ا 0 ا الا شا قال افیرسل الله عَلَيْهِمُ النَعَفَ 
في رِقَابِهمْ فَيُضْبِحُونَ فَرْسَى مَوْقَ كُمَوْتِ نَفْ وَاحِدَقاه قَالَ: وَبَهْظ عِيسَى 


عاص عور 88 رخ 180 ات 


هد ود يواه قد شود هد ية أل بر o‏ 
وَاصحابه» قلا يد مَوْضِعٌ شبر إلا وقد ملاته رَهَمَتْهُمْ وَنَتَنْهُمْ وَدِمَاوُهُمَ)» 


الام 


1 


قَالّ: ١فَيَرْعَبُ‏ عِيسَى إِلَى الله وَأَصْحَابُةًا» قَالَ: 11111111 


فإن الله يغطي!!! أعينهم عنهم» فلا يفوزون ولا يصلون إلى حيث مستقرهم حتى 
يعلموا بحالهم. 

قوله: (حتى يكون رأس!'! الثور) إلخ» خصه بالذكر لما فيه من العظام 
الكثيرة» وما فيه من اللحم يتحصل بشق من الأنفس» ومع ذلك فلا يدفع من 
الاشتهاء إلا يسيراً لقلة اللحمية فيه وللاكتنازا"!» وبذلك يعلم مقدار احتياجهم إلى 
ما يؤكل» فإن رأس الثور لما كان خيراً لهم من مائة دينارء وقد علمت ما في رأس 
الثور من الصفات. فما بال اللحم والأطعمة الأخرى. والله أعلم. 


= قال القاري”: بصيغة المفعول أي: يحبس في جبل الطورء انتهى. 

[] كما يدل عليه لفظهم في هذا الحديث: «لقد قتلنا من في الأرضء فهلم فلنقتل من في 
السماء)» انتهى. 

3 قال القاري”"': أي: يصير من شدة المحاصرة والمضايقة رأس البقر مع كمال رخصه في 
تلك الديار خيراً من مائة دينار» قال التوربشتي7©: أي: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحدء وإنما 
ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة. 

1 أي: لاجتماع لحمه وصلابته» قال ا اكتنز: اجتمع وامتلاً. 


000 «مرقاة المفاتيح» .)١717/١١(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١5177/١١(‏ 
(۳) «كتاب الميسر) .)١١51//5(‏ 
)٤(‏ «القاموس المحيط) (ص: 585). 


ا ا ن 
Re‏ عَليْهِمْ يرا گاغتاق | ل و كلهم حه بالمَفي[ ؛وَيَسْتَوْقِدُ 
0 مي يد ونوج الوم دن 
لا ين مِنْهُ بَيْثُ وَبَرِ ولا مَدَراء قالّ: «فِيَْسِلُ الأَرْضَ فَيَثْرْكُهَا كَالدَلَمَقَا 


قوله: (كأعناق البخت1١).‏ 
قوله: (بالمهبل)!'! كأن المهابل هى مغارات الجبال. 
قوله: (كالزلفة") هى المرآة المزينة. 


1 بياض في الأصلء وقال القاري7١':‏ بضم موحدة وسكون معجمة نوع من الإبل» أي: طير 
أعناقها في الطول والكبر كأعناق البخت» والطير جميع طائرء انتهى. 

[1] قال الدمنتي: بميم وموحدة كمقدس: موضع» وفي المجمع: وفي حديث الدجال: 
«فتطرحهم بالمهبل» هو الهوة الذاهبة في الأرض» انتهى. وقال المجد”": كمنزل: الهري 
من رأس الجبل إلى الشعْب» وقال أيضا في نهبل: وفي الترمذي في حديث الدجال: 
«فيطرحهم بالنهبل» وهو تصحيف والصواب بالميم» انتهى. قلت: ليس في النسخ التي 
بأيدينا من الترمذي بالنون بل فيها بالميم» كما في الأحمدية والمصرية وغيرهماء نعم 
0 برواية مسلم: تطرحهم حيث شاء الله. وفي رواية: تطرحهم بالنهبل» قال 
القارى؟ : بفتح النون وسكون الهاء وفتح الموحدة: موضع» وقيل : مكان ببيت المقدس» 
e SES sS‏ 
وقيل: هو حيث تطلع الشمس» ثم حكى عن «القاموس»: أن النهبل تصحيف والصواب 
بالميم» انتهى. 

1 قال القاري”*2: بفتح الزاي واللام ويسكّن وبالفاء» وقيل: بالقاف هي المرآة بكسر الميم» = 


)001( «مرقاة المفاتيح» .)١55/١١(‏ 

.)١4١ /5( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 

() «القاموس المحيط)» (ص: ۹۸۷ 985). 
(5) «مرقاة المفاتيح» (١١/5؟١).‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)١١١/٠١(‏ 


نوات الفتن لل ؟ ببس ني 
-ه -ه 6 

a at 00‏ 3 0 1 م ع 522 fa cor‏ اھ 
قال: «ثُمَ يقال لِلارْضٍ: أخرجي تَمَرَتَكِ وَرْدِي بَرَكْتَكِء فَيَوْمَقِذِ تا كل العِصَابَة 
عي ا 9 -ه 2 عن م 

الرّمّانَة وَيَسْتَظِلُونَ بِقَحفِهَاء وَيْبَارَكُ في الرَسْلٍ حَتَّى إِنَ الفِئَامَ مِنَ النَّاي 
سم هه TT‏ اك ادص E‏ سكيف اند اق كه عر اع نه 
ا نَ باللِقَحَة مِنَ الإبل» وَإِنَّ القبيلة لِيَكَتَمُونَ باللِقَحَة مِنَ البَمَرِِ وَإِنَ 
ماي برصدايف م ا ضف د ا ي قو ا لل 
الخد لَيَكْتَمُونَ باللْقَحَة مِنَ العَنَمء فَبَيْتَمَا هُمْ كُذَلِكَ إِذ بَعَتَ الله ریحا 
a aE‏ را ان 


وعم AR e CL O‏ دست kK‏ 
دعبصت روع کل مون ویبعی سار الئاس يتَهَاَجونَ كك يهار ج 
الحْمُنُ فَعَلَيْهِمْ تَقُومُ السَّاعَةًا. 


قوله: (ويستظلون بقحفها)''! دفع لما عسى أن يتوهم من قلة الشهوة في 
الأكل فيشبغون لذلك لآ لبركة فيه: 

قوله: (باللقحة) واللقحة هي القريبة بالولاد والحامل» واللبن يقل في 
الحامل» فلما كان كذلك حال الحوامل فما بال غير الحوامل. 


= وقيل: ما يتخذ لجمع الماء من المصنع» والمراد أن الماء يعم جميع الأرض بحيث يرى 
الرائي وجهه [فيه]ء قال القاضي": روي بالفاء والقاف وبفتح اللام وبإسكانها وكلها 
صحيحة» قال القاري: الأصح هو الذي عليه الأكثر بفتحتين والفاء» واقتصر عليه [صاحب] 
«القاموس» في المعاني الآتية كلهاء قال: واختلفوا في معناها فقال ثعلب وأبو زيد وآخرون: 
[معناه] كالمرآة» وحكى صاحب «المشارق»" هذا عن ابن عباس» وقيل: كمصانع الماء 
وقيل: الإجانة الخضراء» وقيل: كالصحفة» وقيل: كالروضة» انتهى. 

1 قال القاري”*؟: بكسر القاف أي: بقشرهاء قال التووي”*؟: هو مُفّكّر قشرهاء شبهها شحف = 


2000 في نسخة: «تتهارج». 

() «إكمال المعلم» )۸/ .(fAV‏ 

(۳) انظر: «مشارق الأنوار» .)١٠١ /١(‏ 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)٠١١ /٠١(‏ 


(6( ااشرح صحيح مسلم) (3987/9). 


7----- ڪڪ اك لی 


ا َِ 2 08 ا عضر لذ 06 | 
هدا حديث عريب حسر صح ر مِنْ حَدِ حَدِيثِ عبد الرَحمَنِ 
ابن يَزِيدَ بن جار 


٠‏ _بَابٌ مَا جَاءَ في صِمَة الدَجَالٍ 
E‏ الأغتى E E‏ 
متاك عن غتند اله تی غتره عن تان عن ني طت عن لنب کي 
نه سمل عن الدَّجَّالِء فَقَالَ: :أل ِن رَبَكُمْ لَيْسَ يا ا وله اعون عَيْئُهُ 
اليْنْتَی كَأَنَهَا عِنَبَةٌ طَافِيَةً. 


[ هياب اجاء فى صفة الدجال] 


قوله: (كأنها غنبة طافية) ضبطوه هاهنا بالياء» وقد ورد فی" بعض 
الرؤايات اطافة) عرزا ويينيهها كناف» فالمهرز من .طففك النار» فكان الي 
لما كانت طافئة فهي ممسوحة لا تبصر شيئاًء والناقص من طفا السمك على الماء 
فهو طاف» وهذا يستلزم خروج حدقتها من موضعها لكنها مبصرة بعد. فالجمع 
أن إحدى عينيه طافئة والأخرى طافية» وحيث ورد طافية بالياء فيمكن أن يكون 
هموا تلبت حمرتها با لك ما قبلها: 
= الآدمي» وهو الذي فوق الدماغ» وقيل: هو ما انفلق من جمجمته وانفصل» وقال شارح: 
أراد نصف قشرها الأعلى» وهو في الأصل العظم المستدير فوق الدماغ» وهو أيضاً إناء من 
خشب على مثاله كأنه نصف صاع» واستعير هاهنا لما يلي رأسها من القشرء انتهى. 
[1] اختلفت الروايات في غيض الدجال» قال ضاحب «الإشاعة)17: أغور العين اليم كأنها 
عنبة طافية» وفي رواية: «أعور العين اليسرى»» وفي حديث سمرة عند الطبراني وصححه = 


]Y41[خ:VITT e‏ 484 حم ۷/۲ تحفة: 1۲١‏ ۸. 
(1) «الإشاعة» (ص‌: .)۲۳٠٣‏ 


أقارى اأذة: هه 
الوا لهال 0 


وي البّاب عَنْ سَعْدء وَحُدَيقَةه ابي هريره وَأَسْمَاءَ وَجَابرِبّنِ عَبْدِ الله 
ابي رة وَعَائَْه وای وَابْنِ عَبَّاي» وَالقَلَتَانِ بْنِ عَاصِم. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِ e‏ 
۱ اب ما اء في أ الدج لَايدخْل الْمَد 
o EE‏ 
EE E AE‏ 


ك ابن حبان والحاكم''': «ممسوح العين اليسرى»» وفي رواية: «أعور العين مطموسها وليست 
حجراء)» وهذا معنى طافئة مهموزة» قال الحافظ في «الفتى» نقلا عن القاضي عياض : 
الذي رويناه عن الأكثر وصححه الجمهور وجزم به الأخفش طافية بغير همزة» وضبطه 
بعض الشيوخ بالهمزة» ومعناه: أنها ناتئة نتوء العنبة» وأنكره بعضهم ولا وجه لإنكاره. 
ثم جمع القاضي عياض" بين الروايات بأن عينه اليمنى طافية - بغير همز - وممسوحة» 
أي: ذهب ضوؤهاء وهو معنى حديث أبى داود: مطموس العين ليست بناتئة ولا حجراء» 
أي: ليست عالية ولا عميقة» كما في حديث ابن عمر في الصحيحين» واليسرى طافئة - 
بالهمز - كما في الرواية الأخرى عنه» وهى الجاحظة التي كأنها كوكب دري» وكأنها نخاعة 
في حائط» أي: وهي الخضراء» كما جاء كل ذلك في الأحاديثء قال: وعلى هذا فهو 
أعور العينين معاً فكل واحدة منهما عوراء» وذلك أن العور العيب» والأعور من كل شيء 
المعيب» وكلا عينى الدجال معيبة» إحداهما بذهاب نورها والأخرى بنتوئها وخضرتهاء 
قال النووي”؟2: وكلام القاضي عياض في نهاية من الحسنء انتهى 


1[ اخ ۱ حم: 2177/9 تحفة: ۱۲۹۹ . 

(۱) «المعجم الكبير» ولاو لاك و(اصحح) ابن حبان (7865)» و«المستدرك) (۱۲۳۰). 
0 «فتح الباري» و6 لملاة). 

(9) انظر: «إكمال المعلم» .)68757/١(‏ 

(5) «شرح النووي» .)٥۱۳/۱(‏ 


5 ل‎ 7-١ 
عن اد عن أنبن قال: قال يسول الله ك اياي الدجال المَييئة فيجد‎ 


َه سه لعجي اسه ا 7 ت 4 ا 1 
GC)‏ تاها القناقوق 2ل التقال إن AOE‏ 
5 و 
اين ابه - 00 لب اس د ی a‏ 4 55 0 قر 2 
وټ الاب عن اپي هريره» وَفَاطِمَة بنت فيس» ج وَاسَامَة صن 


U‏ ما ا إن ام 
ٴبد» ونه الت 
و و ص ۰ ك 


ج 8 د 9 
هذا حديث صَحيح. 
كِب حي 
0 


۴ َب تا عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَنَّدِء عَن العَلاءِ بْن 


2 


عَبْدِ الرَحْمَنٍء عَنْ أيه عَنْ أبي هُرَيْرَة أن رَسول الله بيا قَالَ: «الإِيمَانُ يَمَانِ 
قوله: (الإيمان يمان) بينه"' أ في الحاشية» واستحسن الأستاذ أدام الله علوه 


[1] ولفظها: قوله: «الإيمان يمان» أصله يمنى حذف إحدى اليائين» وعوض عنها الآلف. 
وقيل: قدم إحداهما وقلبت [ألفاً] فصار كقاض» كذا في «المجمع»'» وصرفوا الحديث 
عن ظاهره من حيث إن مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة» فقيل: المراد أن الإيمان بدأ 
من مكة» وهي من تهامة وهي من أرض اليمن» ولذا يقال: الكعبة اليمانية» أو لأن مكة يمانية 
باعتبار المدينة» وقيل: قاله النبي بي بتبوك» ومكة والمدينة حينئذ بينه وبين اليمن» فأشار 
إلى ناحية اليمن وهو يريد الحرمين» أو لأنهما يمانيتان باعتبار الشام» وقيل: أراد الأنصار 
لأنهم اليمانون في الأصل» وهم نصروا الإيمان والمؤمنين وآووهم» فنسب الإيمان إليهم» 
ذهب إليه كثير من الناس» وهو أحسنها عند أبي عبيد إمام الغريب» قال النووي": ولا 
مانع من حمله على الحقيقة لآن من قوي في شيء نسب إليه» وهكذا كان حال الوافدين 
منهم لحديث: «جاؤوكم آهل اليمن أرق أفئدة)» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار» وهكذا 
كان حال أهل اليمن حينئذ في الإيمان» وحال الوافدين منه في حياته َي وفي أعقاب موته 
كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه وقوي إيمانه» فكانت نسبة - 

vt] ۳|1‏ حم: ؟/ الالال تحفة: ۱۰07۸ . 


.)۲۱۸/٥( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( «شرح النووي»‎ )۲( 


آنا اأ“ foV‏ 


بواب الھاں 
افر بن قل الكثرق E‏ لأَهْلِ ا الا في في 
الْمَلائت؛ وم قبل الم نالك ا 


ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده توجيه النووي» وما آو ردا صاحب 
«المجمع» غير وارد" فإن التفضيل على مؤمني الحرمين الشريفين غير لازم منه. 
قوله: (والكفر من قبل المشرق) ولقد كانت القبائل اليمنيون سارعوا إلى 

الإسلام كأسلم وغفار وغيرهاء وأبطا" "آهل المشرق كمضر وغيرها مع ما يظهر 

= الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم» 
فلا منافاة بينه وبين قوله كَل «الإيمان في أهل الحجاز»» ثم المراد بذلك الموجودون 
منهم حينئذ لا كل آهل اليمن في كل زمان. فإن اللفظ لا يقتضيه» هذا هو الحق في ذلك» 
ونشكر الله تعالى على هدايتنا له» انتهى بزيادة عن النووي و«الفتح». 

]١1[‏ إذ قال بعد ذكر كلام النووي المذكور: ولعل المانع أنه يلزم قوة إيمانهم وفضلهم به على 
المهاجرين الأول والأنصار وفيهم العشرة وغيرهم» انتهى. 

[1] لما تقدمت الإشارة إليه في كلام النووي أيضاً إذ قال: ليس فيه نفي له عن غيرهم» وذلك 
لأنه ليس فيه لفظ حصر أو ما في معناه. 

[] فقد قال الحافظ”'©: كان أهل المشرق يومئذ أهل كفرء فأخبر ية أن الفتنة تكون من تلك 
الناحية» فكان كما أخبرء وأول الفتن كان [من] قبل المشرق» فكان ذلك سبباً للفرقة بين 
المسلمين» وذلك مما يحبه الشيطان ويفرح به» وكذلك البدع نشأت من تلك الجهة» وقال 
أيضاً تحت قوله عليه السلام: «لأرى الفتن تقع خلال بيوتكم»: إنما اختصت المدينة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي الله عنه كان بهاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلك فالقتال بالجمل 
وبصفين كان بسبب قتل عثمان» والقتال بالنهروان كان بسبب التحکیم» ثم قتل عثمان كان = 


(۱) انظر: «فتح الباري» (5/ 6۲). 
(۲( «فتح الباري» الال “ااا 


ي - کوک لد 


T٤‏ ا نيك الہ عن ابن هاب أله سبع غد اله 


لواف لاسر يحوت رحن المح لي E‏ 
ِنْ بني عَمْرِو بن عرف قآل: سَمِعْتُ عَبِي مُجَيَعَ بْنَ جَارِيَةٌ الأْصَارِيّ 
بول سیت وول الله كله يقول: ايقل ابن مَرْيَمَ الدّجَالٌ ب 5 ل 


تراق نس نيك 
م 


E 
ابْنِ أُسِيدِء ابي هِرَيْرَة وَكْيْسَا3؟ وَعَْمَانَ بْنِ أبي العَاصِء وَجابرء وَأَبِي أَمَامَةه‎ 
وَابْنِ مَسْعُودِ وَعَبْدِ الله بي عَمْرِو وَسَمُرَةَ بُ جُنْدَبِه وَالتواس بْنِ سَمْعَانَ‎ 

وَعَْمْرِوبْنِ عَوْقِِه وَحُذَيِقَةَ ُن اليَمَانِ. 

فيما بعد من تفاوت بينهماء فإن خروج الدجال على أهل المدينة يكون من" قبل 

الشرق» واليمنيون يقابلونه ما لا يقابله من سواه» فلذلك قال النبي ي4 في كلا 

الفريقين أهل الشرق واليمن ما يبين حالهم. 

= أشد أسبابه الطعن على أمرائه» وأول ما نشأ ذلك من العراق» وهي من جهة المشرقء فلا 
منافاة بينه وبين قوله يَلِِْ:ْ «آلا إن الفتنة من قبل المشرق»» انتهى. 

[1] فقد قال الحافظ في بيان الدجال7): أما سبب خروجه فأخرج مسلم في حديث ابن عمر 
عن حفصة أنه يخرج من غضبة يغضبهاء وأما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء إلى 
آخره. 

. ۱۱۲١١ تحفة:‎ ۲١ /" :مح]١755[‎ 


2000 قال في «النهاية» (4/ 45 ؟7): هو موضع بالشام» وقيل: بفلسطين. 
002 «فتح الباري» (41/۱۳). 


ارات الت ډډ 
۳ _ باب 

.”>5 - حَدَكَنَا مُحَمََدُ بْنُ بَشَاِ ٿا مُحَمَّدُ بْنُ جَعَمَرٍ تا د e‏ 

فَتَادَةٌ 0 شيعت ا قال: 0 نشول آله : اما چ 4 قد اندر 


تكد NEN‏ غ َا ل Ab‏ 
عَيْنيه: 


3 


هَذَا حَدِيِتُ صَحِيةٌ”" 
الم يد دم 
5 حَدَّنَنَا سَفْيَانُ بْنُ وكيعء نا عَبْدُ الغ ء عن الجُرَيْرِيٌ» 
عن ق یک صَجبَني ابْنُ E‏ 


مُعْتَمِرِينَ» فَانْطلَقَ النَّاسُ وَتْركْتُ تاوقو كلكا ا 
RT,‏ ا و الاش دا رلت قُلْتُ ا له: ضَعْ مَتَاعَكَ 


o4‏ ياب ما جاء ذ فى ذكرايق ضبناو!؟! 
1 قال القاري”*): وفى «القاموس»: ابن صائد أو صياد الذي كان يظن أنه الدجال» وقال = 


[]خ: ۱ م: ”359103 د ۳ حم: 23٠١3 /٠‏ تحفة: 0 
[۲۲]م: ۷ حم: ۳/ ۲7 تحفة: 6۳۲۸ . 

2000 في نسخة: «ك ف را. 

(۲) في «تحفة الأشراف» :)٠١١١(‏ احسن صحيح). 

(۳) فى نسخة: «ابن صائد). 

() «مرقاة المفاتيح» .)١59/١١(‏ 

.)۲۸١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )٥( 


240ل الوح اي 
حَيْتٌُ ِلك الشَّجَرَة فَالَ: َأَبْصَرَ خَتَمّاه َأَحَدَّ القَدَحٌ فَانْطَلَةَ فَاسْتَحْلَبَ» كُمَ 


5 5 5 
ع ت چ ع 
اتاذ اا 


:يا با سَعِيدء اشْرَبْ فَكرِهْتُ أن أَْرَبَ عَنْ يِه َا 
لما تقول الاس فيد تذلك 2 : هَذَا اليوْمُ يوم صَائِفٌ وني يوا 


قوله: (حيث تلك الشجرة) وأريتهظا ! شجرة قريبة أو بعيدة منى» كأن أبا سعيد 
أراد بذلك أن ينجو منه بنفسه فقال له ذلك. 


قوله: (وإذ تیآ کر فيه اللبق) أي: من يديك أو يراد به اللبن المعهود» وهو 


الاق بدو س للا بكرن فر داك کتبا ويشى تورية: 


الآكمل: ابن صائد اسمه عبد الله» وقيل: صياف» ويقال: ابن صائد» وهو يهودي من يهود 

المدينة» وقيل: هو دخيل فيهم» وكان حاله في صغره حال الكهان يصدق مرة ويكذب 

رار ثم أسلم لما كبر» وظهرت منه علامات من الحج والجهاد مع المسلمين» ثم ظهرت 

منه أحوال» وسمعت منه أقوال تشعر بأنه الدجال» ثم قيل: إنه تاب ومات بالمدينة» وقيل: 

و ل ا ال 

يوم الحرة» وقال أيضاً: روى أبو داود'١‏ بسند صحيح عن جابر قال: فقدنا ابن صياد يوم 

الحرة» وهذا يبطل رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلي عليه» انتهى. 

1 يعني أشرت إلى شجرة وأبصرته إياها لينزل تحتهاء ولا ينزل عند أبي سعيد» ولفظ حديث 
مل غو ای بعد فال احريواح جا رغم a‏ 
الناس» وبقيت أنا وهو فاستوحشت منه وحشة شديدة مما يقال عليه» قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعي» فقلت: إن الحر شديد فلو وضعته تحت تلك الشجرة» قال: ففعل» قال: 
فرفعت لنا غنم... الحديثء انتهى. 

[] وذلك لما في حديث مسلم المذكور قال: فرفعت لنا غنم» فانطلق فجاء بعس فقال: 

اشرب أبا سعيد» فقلت: إن الحر شديد» واللبن حار. ما ر بي إلا أني أكره أن أشرب عن يده 

أو قال: آخذ عن يده... الحديث. انتهى. 


.)4751( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)۲۳١ /۳( العس: القدح الكبير» «النهاية»‎ )۲( 


ا ا ا د د ا 


أواث الفتن 
TS‏ ل ا ١‏ ا ق 
لا يَقُولْ الاس لي و ارايت مَنْ حَفِيَ عَلَيِْ حَدِيئي فلن ي یخی عل 
أن“ أَعْلَّمْ الئاس بِحَدِيث رَسُولِ الله يلك يَا مَعْمَرَ الْأنْصَار؟ أله يفل 


نقد (إِنَّهُ كَافِرً) رانا مُسَلِم؟ لم فل ُو الله لة: نه عقِيم لا 


تر 
سم 


يولد ل و قَدْ خَلَفْتُ وَلَدِي بِالمَدِدِ د ألم يفل ر سول الله لاة: ل 1ه 
مَك00)5؟ الست م مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة وَعْوَّدًا أنْطلق مَعَكَ إِلَى NE‏ 
ال يَجيءُ ء بدا حى لت لعل مَكْدُوبٌ عله كم م قَالَ: ارا 
برك حبرا 4 وَاللّه ا لأَغرِفُهُ وَأَعْرفُ ل ا هو السَّاعَةٌ 
الأَرْضِء فَقُلْتُ: با َك سَائِرَ اليَوْم. 


و ذه 2 د مه 3 


قوله: (فقلت) له: (تباً لك" سائر اليوم) إنما قال له ذلك لأنه لبس عليه 
أمره بهذه الكلمة بعد ما كان أبو سعيد قد ظن أن الناس كذبوا عليه» ووجه التلبيس 
بذلك أنهما لما كانا معاً (أي: في موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحيث يعلم أنه 
أين هو الساعة!"! من الأرض مشير إلى أنه هو الدجال وإن لم يكن هذا أمراً يقينياء 
[1] قال النووي”": أي: خسراناً وهلاكاً لك في باقي اليوم» وهو منصوب بفعل مضمر متروك 
الإظهارء انتهى. 
1 ولفظ «المشكاة» برواية مسلم عن أبي سعيد: «أما والله إني لأعلم مولده ومكانه وأين هو 
وأعرف أباه وأمه» الحديثء وفيه أنه يحتمل أنه كان يعرف هذه الأمور لكهانته بواسطة 
شيطانه. 


)١(‏ في نسخة: «ألستم». 
(؟) فى نسخة: «لا يدخل أو لا تحل له مكة والمدينة». 


إفرة ااشرح صحيح مسلم) (9/ .(YAT‏ 


وتأويل!!! ما قال من قبل من عدم الولادة له وكفره وأنه لا يدخل المدينة أن هذه 

الأمور من علاماته إذا ظهر وادعى النبوة أو الألوهية أيا ما كان» وليس المراد أنه لا 

يولد له أبداًء ولا يدخل المدينة أبدأء وأن كفره مؤبد» والحق""' في ذلك أنه غير 

1 وبذلك جزم النووي إذ قال(١):‏ أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فيه؛ لأن النبي ب إنما أخبر 
عن صفاته وقت فتنته وخروجه في الأرض. 

[؟] قال القاري": قال بعض المحققين: الوجه في الأحاديث الواردة في ابن صياد مع ما فيها 
من الاختلاف والتضاد, أن يقال: إنه بيه حسبه الدجال قبل التحقيق بخبر المسيح الدجال» 
فلما أخبر جي بما أخبر به من شأن قصته في حديث تميم الداري» ووافق ذلك ما عنده تبين 
له ية أن ابن الصياد ليس بالذي ظنه» وأما توافق النعوت في أبوي الدجال وأبوي ابن صياد 
فليس مما يقطع به قولآء فإن اتفاق الوصفين لا يلزم منه اتحاد الموصوفين» وكذا حكى 
الحافظ”" عن البيهقي أنه قال: ليس في حديث جابر أكثر من سكوت النبي باه على حلف 
عمر» فيحتمل أن يكون النبي كَل كان متوقفاً في أمره» ثم جاءه الثبت من الله تعالى أنه غيره 
على ما تقتضيه قصة تميم الداري» وبه تمسك من جزم بأن الدجال غير ابن الصياد وطريقه 
أصح» انتهى. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما يجمع به ما تضمنه حديث تميم» وكون 
ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذي شاهده تميم موثقاًء وأن ابن صياد شيطان 
تبدّى في صورة الدجال في تلك المدة إلى أن توجه إلى أصبهان فاستتر مع قرينه إلى أنه 
تجىء المدة التى قدر الله تعالى خروجه فيهاء انتهى. 

ٍ ' 7 إذ قال: ومما يرجح أنه غيره أن قصة تميم الداري متأخرة 

عن قصة ابن صياد فهو كالناسخ له» ولأنه حين إخباره ية بأنه في بحر الشام أو اليمنء لا 

بل من قبل المشرق كان ابن صياد بالمدينة» فلو كان هو لقال: بل هو في المدينة» انتهى. 


وبه جزم صاحب «الإشاعة» 


000( ااشرح صحيح مسلم) (9/١81؟).‏ 
(؟) «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ ١/١51ل).‏ 


(9) «فتح الباري» (۳۲۸۰۳۲۹/۱۳). 
(5) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 7556). 


وإليه ذهب أكثر العلماء» وأما!ا' النبي يك فلم ينكر على من قال: إن ابن صياد هو 
الدجال قوله لعدم علمه َيه بحاله هل هو الدجال أو غيره» ولعله كان يعلم بذلك 
لكنه لم يؤذن له في الإخبار» وأمال"! من قال بأنه هو استدل بعدم إنكاره ٤ء‏ على 
المدعي توحدهما قوله» كيف وقد حلفا" بعضهم بين يدي النبي كَل بأنههو, 


[1] قال القاري”“: قالوا: وظاهر الأحاديث أنه بي لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره» 
وإنما أوحي إليه بصفات الدجال» وكان لابن صياد قرائن محتملة» فلذلك كان النبي بء لا 
يقطع بأنه الدجال ولا غيره» وهكذا حكى الحافظ" عن النووي أنه قال: قال العلماء: قصة 
ابن صياد مشكلة وأمره مشتبه» لكن لا شك أنه دجال من الدجاجلة» والظاهر أن النبي كَل لم 
يوح إليه في أمره بشيء» وإنما أوحي إليه بصفات الدجال» وكان في ابن صياد قرائن محتملة 
فلذلك كان النبي ي لا يقطع في أمره بشيء» انتهى. 

1 يعني من قال: إن ابن صياد هو الدجال استدل بأنه کی سكت على من ادعى بوحدتهما في 
مجلسه» وسكوته عليه السلام تقرير وحجة؛ ويظهر من كلام الحافظ7" أن ميل البخاري 
إلى ذلك إذ قال: ولشدة التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجيح» فاقتصر على 
حديث جابر عن عمر في ابن صياد» ولم يخرج حديث فاطمة في قصة تميم» وقد توهم 
بعضهم أنه غريب فرد» وليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أبو هريرة وعائشة وجابر» انتهى. 

[] منهم عمر وابن عمر وجابر وغيرهم» بسط رواياتهم الحافظ في «الفتى»(* في «باب من رأى 
ترك النكير من النبي بيا حجة» وقال: وقد أخرج أحمد من حديث أبي ذر: لأن أحلف عشر 
مرار أن ابن صياد هو الدجال أحبٌ إلي من أن أحلف واحدة أنه ليس هوء وسنده صحيح» 
ومن حديث ابن مسعود نحوه لکن قال: سبعاً بدل عشر مرات» أخرجه الطبراني» انتهى. 


.)٠١١/٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

() «فتح الباري» (۱۳/ ۳۲۷)» و«شرح النووي» (۹/ ۲۸۱). 
)۳( «فتح الباري» .(TYA/۱۳)‏ 

)€3 «فتح الباري» (4/۱۳(. 


0 ل الكو قري 


3 مه 5 > مه وھ اش ق - م ه5 رس 
YTV‏ ا عبد بْنْ حْمَيْدء تا الي و 


عن شا لاعن این غ ان يول الل ور باب صياد في تَفْرِمِنْ أصْحَابهِ 
مهم عر ين الحَطَاب ومر لَب مح اتان عند ألم بني معا ور 
صَرَبٌ رَسُولُ الله يك هر e‏ : اسهد الي 
سُولُ الله؟» قَتَظر إِلَيْهِانْنُ صَيَادِ ال اشد أك سول الأمِبِيق: ف قال ابن 
ياد لني لة. EES‏ سُولُ الله؟ قال النَبيُ يك «آمَنْتُ بالله ومسلا 
م قال لَب كلل «مّا 0 کال ابْنُ صَيَّادِ: يني صَادِق وَكَاذِبَ» فَقَالَ 


7 ولا 
م ش98 


وهذا البعض جمع بين مذهبه وحديث تميم الداري الآتي بعيد ذلك أن وجود 

شخص في مكانين حسب ما یری لنال' !غير مستبعد. 

¥ قال قاري : ولا ينافيه قصة تميم الداري إذ يمكن أن يكون له أبدان مختلفةء 
فظاهره في عالم الحس والخيال دائر مع اختلاف الأحوال» وباطنه في عالم المثال 
بقيد السلاسل والأغلال» ولعل المانع من ظهور كماله في الفتنة وجود سلاسل النبوة 
وأغاذل الا اف قال الح كآن الذية بحرموة اة انن اد نهر الدجال 
لم يسمعوا قصة تميم وإلا فالجمع بينهما بعيد» إذ كيف يلتئم أن يكون من كان في 
أثناء الحياة النبوية شبه المحتلم ويجتمع به النبي ياء ويسأل أن يكون في آخرها شيخاً 
انتهى. قلت: وحكى الحافظ في موضع آخر أن في بعض طرق البيهقي أنه شيخ وسنده 
صحیح» انتهى. 

۷۱خ د ۳ حم: 7/ 06۸ تحفة: ۲-> 


لك «مرقاة المفاتيح» .)١59/١١(‏ 
(۲( «فتح الباري» (۱۳/(. 


ا اأ“ تت ڪڪ ڪڪ هد 


2 
6 
ع 


EEE‏ ت N‏ الله کي ٽي قد حَباٺ لَكَ حَبِيئًاا ف 
لَهُ وم كأ ألسَمَاء دان مُبنٍ 4 [الدخان: ٠١‏ فَقَالَ ابْنُ صَيَا: وَهْوَ الخ 
كال كول الله لف شتا كته ا قال ا قوق الله تن 
لي فَأَصْرِبَ عق فقَال رَسُولُ الله يكل: (إنْ يك حَفّا فلن تُسَلَط علي ون 
لا يك قلا خَيْرَلَكَ فی قَئْلِه)؛ قال عَبْدُ الرّدَاق: يَعْنِى الدَّجَّالَ". 


حَدَنَنَا سُفْيَانُ بْنُ وكيع» ٿا عَبْدُ الأغلّى عَنِ الجُرَيْرِيٌ عَنْ 
2e Ea E‏ أزار عله انه اف 40و مين 
ابي نَصْرَة عن ابي سَعِيدٍ قال: لقي رَسول الله ٤‏ ابن صَائِدٍ کی بعص 


قوله: (خلط عليك الأمر) لعدم التمييز بين الصادق والكاذب. 


قول (فلن تعدو قدرك) أي : إنك لا تکاد تخر الأ سير من كثير» ولسثك 
تقدر على العلم بالقضية بأسرها لأنك لم تفز من الآية الطويلة إلا بلفظ ولم تفز بها 
كلها. 


[1] قال القاري": بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيء» ذكره النووي» وقال الطيبي”؟؟: أي: لا تتجاوز عن إظهار الخبيئات على هذا الوجه 
كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة» فتقول:أتشهد أني رسول الله؟ وقال القاري: حاصل 
الجملة أنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطيع أن تتجاوز عن الحد الذي خد لك» يريد 
أن الكهانة لا ترفع بصاحبها عن القدر الذي عليه هوء وإن أصاب في كهانتهء انتهى. 


۸1 ۲۲ ]م حم: 11/۳ تحفة: 6۳۲۹ . 

(۱) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ صَحِيحٌ). 
(۲) فى نسخة: «ابن صياد). 

.)٠١١ /٠١( «مرقاة المفاتيح)‎ (۳) 
.)۳٤۷٤ /۱١( «شرح الطيبي»‎ )٤( 


www‏ لكك الي 
طرق الْمَدِيكَة فَاحْتَبَسَهُ وهو لام بردي وَلَهُ دُوَابَةُ وَمَعَهُ ابو بَحْرٍ وَعْمَُ 
قال له تشول انل كلد «َتَشْهَدُ اتی سول الله؟» فَقَالَ: 1 أَنْتَ أنّي 
REY‏ التي کا ١آمَنْتُ‏ بلله وَمَلَائْكَيهِ وَكُثبهِ ور سَلِهِ وَالِيَوْعِ 
الآخر» قال لَهُ النَبِنّ کلا: «مَا تَر ی؟) قَالٌ: ادق 2 قال 


التي ككله: اليرَى فرش ا ایی فو وق البَحرا» قال: «مَاكوَى؟) كال سن صَادِفًا 
وَكاذِبَيْنِ E‏ فين قَيّن وَكَاذِيًا 2 221111111119098 


قوله: (فقال النبى كَل آمنت باللّه وملائكته وكتبه ورسله) إنمال'! لم يرد 

النبى ب عليه قوله لأنه كان متصدياً سؤال حاله» فلو أنكر قوله صريحاً لفات ذلك» 

لكنه ي رد عليه قوله ضمناً حيث قال: آمنت بالله ورسله» ومعلوم أنه لم يكن من 

قر (ضادقين وكاقيا ار اا وضادفا) بض 131" الكغيار الواضلة إل 

قد يصدق كثيرها ويكذب قليلهاء وقد يكون الأمر على عكسه. 

]١1[‏ قال الزين بن المنير: إنما عرض النبي وك الإسلام على ابن صياد بناء على أنه ليس الدجال 
المحذر منه» قال الحافظ”: ولا يتعين ذلك» بل الذي يظهر أن أمره كان محتملا فأراد 
اختباره بذلك» فإن أجاب غلب ترجيح أنه ليس هوء وإن لم يجب تمادى الاحتمال» أو 
أراد باستنطاقه إظهار كذبه المنافى لدعوى النبوة» ولما كان ذلك هو المراد أجابه بجواب 
منصف فقال: آمنت بالله ورسله» انتهى. 

1 وعلى هذا التوجيه فلفظة «أو» ليست للشك» بل هو تنويع» وهو محتمل بل وجيه» وحمله 
عامة الشراح على الشك» قال القاري”: أي يأتيني شخصان يخبراني بما هو صدق» 


(۱) «فتح الباري» وك 17 ). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١158 /١1١(‏ 


ابوا الفتن 1۷ 


Ma‏ 7 سا ت كو اس 

قال النبئ كَل اليس عليه فدَعاه). 
050 ت ماه م ىا ا 3 2 0 كم ع س 8 
ول الطاي صن ا وير ون علي واي حمر ابي د ذابن 


44 خدثنا عَيْدُ الله يخ ما مُعَارِيَةَ الجْمَحِيٌ تا انان 10 ينايك عن 
لني يعن رينت ني أبي بَحْرق عن أبيه قَالَ: ل سول الله يكل: 
نكف ابو الدَجَال وم تلد LEG‏ 0 يولد لَهُما عْلَام 
غور صر خئ وائ نتت تتم حية لابه تهت شرل اله هن 
ا ال ضر لني کان أَدْقَهُ لقان وام اما فا ٠0‏ 


طَوِيلَةٌ اده يَيْنْا قال ابو ڪر : فَسَمِعْتُ بمَوْلُودٍ في اليَهُودِ بالمَدِيئَةٍ see‏ 


قوله: (فدعاه) بتخفيف العين!١!‏ وتشديده» والأول أمر لأبي بكر وعمر بتركه» 
والثاني إخبار من الراوي أنهما دفعاه بعنف عن أمام النبي بيا 
قر (فسييك!"اييولية : في اليهود بالمدينة) قي أنه على هذه الصفة. 


= على افترائه» إذ المؤيد من عند الله لا يكون كذلكء انتهى. 
]1١[‏ فعلى الأول صيغة أمر من ودع بمعنى ترك» وعلى الثاني صيغة ماض من دع المضاعف 
بمعنى الطرد والدفع. 
[؟] قال المحافظ (): :يوهي هذا الحديث أن أبا بكرة إنما أسلم لما نزل من الطائف حين حوصرت 
سنة ثمان من الهجرة» وفي حديث ابن عمر في الصحيحين أنه يا لما توجه إلى النخل التي 
فيها ابن صياد كان ابن صياد يومئذ كالمحتلم» فمتى يدرك أبو بكرة زمان مولده بالمدينة» = 


[544؟7]حم: ه/ 4١‏ تحفة: ۱۱07۸ . 
)١(‏ أي: ضخمة عظيمة الثديين. «النهاية» (۳/ “57 ). 
0020 «فتح الباري» (۱۳/(. 


0 0 0 1 0 0000 
قَدَّهَمْءُ عبت أنا وَالرْبيك ين العا ٍِ حَتَى دََلْنَا عَلَى أَبَوَيْدِ فَإِدَا تَعْتُ يَسُولٍ الله کا 
هته كُنه کل لاود قال : مَكَئْنَا تاد فيق غَامَا لا بود لاوت 


ولد لَنَا عُلَامُ أَعْوَ و َكَل a‏ مَنْفَعَة» تَنَام عَيْنًا 1 فلم قَالّ: 


فَخَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِمًا فَإِذَا هو مو مت مُنْجَيِلُ في النَّمْيس في قَطِيفَةٍ له مهم 
کسی ع E‏ :ا ل نَحَمْ» َنام 


م 2 کیان ولا ياء َل 
2 585 9 و ي 8 o2‏ 7 
TS‏ 
هه ات 


04 
وا 


دقتنا اد تا بُو مُعَاويكَ عن الَأَعْمَشِء عَنْ بي فيان 
عَنْ جَابِرٍ قَالَ: قال 0 لاعن لاض اق CES‏ 
اليو متأ فاته E‏ 1 ۰ 
وف الاب عن ابن عن وأبي شب وة 


ص 2 9 م 2 
[ باب] 


= وهو لم يسكن المدينة إلا قبل الوفاة النبوية بسنتين» فكيف يتأتى أن يكون في الزمن النبوي 
كالمحتلم» فالذي في الصحيحين هو المعتمد» ولعل الوهم وقع فيما يقتضي تراخي مولد 
ابن صياد, أوّلاً وهم فيه بل يحتمل قوله: بلغنا أنه ولد لليهود مولود على تأخر البلاغ» وإن 
كان مولده سابقاً على ذلك بمدة بحيث يأتلف مع حديث ابن عمر الصحيح. انتهى. 


:e [۲0۰]‏ مدل جه: ۳۷۳١‏ حم: ۳/۳ تحفة: ۲۳۳۱. 


ابوا الفتن 85  (‏ ا79 ا227 ص ص ص ا 


e o ۲۱‏ م 00 هري 


e‏ ل ا رل له ل ات ليلص ا 


آخِرِحَيَاِهََمَاسَلَمَقَمَ قال. رام ليْلتَكُمْ هَذِه عَلَى عل ا 
مِنْهَا لا يَبْقَى فم هو غل کلهُر الأَرْضِ أحَذاء قال ا کی فَوَهِلَ الاش 
في مَقَالَةِ ر شول الله يك لَك فيا كوك هذه الأَحَادِيثٍ تَحْوَمائة سكي 


َإِنَّمَا قال وَسُولُ الله ل ١لا‏ يَبَْى مِمِّنْ هُوَ اليَومَ عَلَى طهر الأَرْضِ أحَدء 


قوله: (فيما يتحدثونه) إلخ» أي: إن الناس!١!‏ فهموا منه أن الساعة آتية لا 
محالة فى هذه المائة. 


[ قال الشيخ في «البذل»“: (فوهل) أي: غلط (الناس في مقالة رسول الله كَلِ) أي: في فهم 
مقالته (تلك فيما يتحدثون عن هذه الأحاديث) أي: فيما بينهم (عن مائة سنة) كأنهم فهموا 
أن تقوم القيامة على رأس سنةء انتهى. وقريب منه ما في «المجمع»" إذ قال: فوهل بفتح 
هاء ويجوز كسرهاء أي: غلطوا أو ذهب وهمهم إلى خلاف الواقع في تأويله» فقيل: تقوم 
الساعة عنده؛ وإنما مراده أنه لا يبقى أحد من الموجودين تلك الليلة» انتهى. وبنحوه فسر 
اديك التووي 1 
والظاهر عندي أن وهل بمعنى فزع» والمراد فيما يتحدثون أي: في أحاديث الفتن» والمعنى 
فزعوا لما فهموا أن أحاديث الفتن كلها من خروج الدجال ونزول عيسى وخروج يأجوج 
ومأجوج ونحوها كلها تتم في مائة سنة» فتأمل. 


|[ ككال م: لالاه لل د: 24748 حم: 7/ A‏ تحفة: 4 591. 
)١(‏ «بذل المجهود) .)505/١15(‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» .)١1"١ /٥(‏ 


7 (شرح صحيح مسلم) )۳۳1/۸ - .(TTY‏ 


4١‏ ل لوقح ال 
2 س لابق و اط .بن ا _- 

قبتي ان عي كر 
هدا کف ۶ صَحِيجٌ(0) 


قوله: (يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن) هذا مالا" أراد بهذا الحديث عند 
وعليه أكثر العلماء» ويمكن أن يكون على عمومه» والذين لم يكونوا على ظهر 
الأرض حين ما قاله النبى ية مستثنون عن ذلك كالخضر والجن والدجال. 


]١[‏ لفظة «ما» موصولة وضمير أراد إلى النبي بيب أي: مراده بي كان انخرام القرن وإن بقي 
بعض منهم» قال النووي”"): قد احتج بهذه الأحاديث من شذ من المحدثين فقال: الخضر 
عليه السلام ميت» والجمهور على حياته» ويتأولون هذه الأحاديث على أنه كان على البحر 
لا على الأرض» أو أنها عام مخصوص» انتهى. 
قال الأشرف: معناه ما تبقى نفس مولودة اليوم مائة سنة» أراد به موت الصحابة» وقال كلل 
هذا على الغالب» وإلا فقد عاش بعض الصحابة أكثر من مائة سنة» انتهى. ومنهم أنس بن 
مالك وسلمان وغيرهماء والأظهر أن المعنى لا تعيش نفس مائة سنة بعد هذا القول كما يدل 
عليه الحديث الآتى» يعنى حديث أبى سعيد رفعه: «لا يأتى مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة اليوم»» فلا حاجة إلى اعتبار الغالب» فلعل المولودين في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
على بطلان دعوى من ادعى الصحبة وزعم أنه من المعمرين إلى المائتين والزيادة» بقي أن 
الحديث يدل بظاهره على عدم حياة الخضر وإلياس. 
وقد قال البغوي"': أربعة من الأنبياء فى الحياة» اثنان في الأرض: الخضر وإلياس» واثنان 
في السماء: عيسى وإدريس» فالحديث مخصوص بغيرهم» أو المراد ما من نفس منفوسة 
من آمتي» والنبي 4 لا يكون من أمته نبي آخرء وقيل: قيد الأرض يخرج الخضر وإلياس» 
فإنهما كانا على البحر حينئذ»كذا فى «المرقاة». ومال ابن قتيبة فى «تأويل الحديث)227 - 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» (5915): احسن صحيح». 
(۲) «شرح النووي» (۸/ ۳۳۲). 

() «معالم التنزيل» (۲۳۸/۳). 

.)١١۹ /۱١( «مرقاة المفاتیح»‎ (6) 

() «تأويل مختلف الحديث» (ص: .)٠١۳‏ 


4۷١ 


هباب مَا جَاءَ في التي عَنْ سب ارياج 

ان خذكتا سكاف كلاه ا »نا مُحَمَّدُ 

بن قُصَيّلِ كا الأَعْمَشُء عَنْ حَبِيبٍ بْنِ آي ٿابتِ٬‏ عَنْ ذَرِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
عب انی تی یی شن ایی ع ان نی گن ف قال ر سول الله كلاة: 
اکا بوا ليت قدا رايم مات ڪرهُون فووا الل إا سالك مِنْ َير هذه 
اليح وَخَيْر مَا فِِهَا وَخَيْرِمَا أُمِرَتْ به وَتَعُودُ ك مِنْ شَرٍ هَذِهِ الرّيح وَشَرّ ما 
فِيهًا وَشَرَ ما أُمِرَتْ يوا. 

وني الاب عَنْ عَائْمَةَ ابي هريره وَعْثْمَانَ د بي ابي العَاصٍء راد 
وَابْنِ عَبَّاين وَجَابر. 

/اه باب 

۴ _حَدََّنَا مُحَمَّد بْنُ شار تا مُعَا بر بن هکم تا ابي عن قتا 

عن الَِّْيَ» عَنْ فَاطِمَةَ بنْتِ قيس أنَّ تبي الله ية صَهِدَ الِْْبَرَ قَصجِكَ 
َقَالَ: هن ٿييًا الدَّارِيَ حَدَتَنِي بِحَدِيثِ فَمَرِحْتُ قاف ا 
أ N Ak‏ كبوا سَفِيئَةٌ في البَحْرِ فَجَالَتْ بهم حَنَى َدَفَتْهُم 
في جَزِيرَةٍ مِنْ جَرَائْر البَحْرِ 71178 1# 


= إلى أن الحكم مختص بمن حضر في هذا المجلس» وسقط من الروايات لفظ «منكم». 


[۲] حم: هله ٠‏ تحفة: °٦‏ . 
[۲ ا م: 25547 وتقدم تخريجه برقم: ۱۱۸١‏ . 


1/7 بت ص لكوك لد 


إا ذَا هُمْ يِدَابَةٍ 1 سَةِ نَأ شِرَةٍ شَعْرَهَاء فََالُو: كيان لاقام سه قَالُوا: 
خير ا2 امام لا أَسْتَخْيِرُحُمْ وَلَحِنٍ ارا اَفْصَى E‏ 
قان تم من يُخْبِرَكُمْ وََسْتَخْبِرُكُمْ نايتا أقْصَى القَرْيَةٍ 111111 


قوله: لباس كقير!؟! الهلابس:» ولعله غير عن كثرة الشعر بكثرة اللبامن: 
قوله: (#اليقه آنا الجا كانت اي أة فجسين الأخبار للدتجال: 


]١1[‏ ذكر في الحاشية عن «القاموس»”: رجل لباس: كثير اللباس» لكن معناه هاهنا على الظاهر 
أنه مُلْقٍ في اللبس والاختلاط بأن تكون صيغة مبالغة من اللبس» انتهى. قلت: ويؤيد ما أفاده 
الشيخ أن كثرة الشعر من صفاتهاء ففى «المشكاة» عن علي «دابة أهلب كثير الشعر» 
لأيدروة ها لسن درسم کان ال ومن أي داو : «فإذا أنا بامرأة تجر شعرها». 

["] لفظ حديث الباب هي دابة» وما تقدم و عن ا داود: «فإذا أنا بامرأة»» قال الشيخ فى 
«البذل)0) والقاري في «المرقاة»(“ وغيرهما في الجمع بينهما بأنه يحتمل أن للدجال 
جساستين: إحداهما دابة والثانية امرأة» ويحتمل أن تكون شيطانة تمثلت تارة فى صورة دابة» 
وأخرى في صورة امرأة» وللشيطان التشكل في أي شكل شاء» ويحتمل أن تسمى المرأة دابة 
باعتبار اللغة» وقد قال عز اسمه: ##وَمَا من دَآبَةَ في الْأرْضٍ إلاعل آله رها 4 [هود: 5]» ثم هي 
جساسة للدجال. 
ورجّح في «الإرشاد الرضي»: كونها امرأة» وإطلاق الدابة عليها لكثرة شعرهاء وفي 
الحاشية عن «اللمعات»: قيل: يدا ارمق التي تخرج في آخر الزمان ولا دليل عليه» 
انتهى. قلت: بل ذكر صاحب «الإشاعة)( عن علي: يخرج الدجال ومعه سبعون ألفاً من = 


(۱) «القاموس المحيط) (ص: 859). 

00 > او 

)۳( «(سنن أ بی داود) .)٤۳۲١(‏ 

.)۳۷۷ /۱۲( «بذل المجهود»‎ )٤( 

.)١5١/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 

(5) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ۲۳۸)ء وذكره الحافظ في «اللسان» (۱/ 557؟) وقال: 


هذا باطل. 


ااال د a‏ 


واب لفان 


و > 


إا رَجُل مُونَقُّ بِسِلْسِلَةِ فَقَالَ: أخْيرُون عَنْ عَيْنِ رع عر“ قُلْنَا: مَلَأى تَدْهِقُ 
قَالَّ: أ + خْبِرُونِ عن البُحَيْرَ؟ قُلْنَا تلك كو قال شه بِرُون عَنْ نَخْلٍ بَيْسَانَ 
اَي تين أن يلين كل ألهم؟ فلن َعَم قَالَ: أَخْرُون عن النَِّيَ هَلْ 
بُعِتَ؟ قُلْنَاه َع قَالَ: أخْيرُوني كَيْق النَّاسٌ إِلَيْه؟ فلت سرا قَالَ: فَتَرَى تَرْوَةٌ 


قوله: (موثق بسلسلة) وقد وردل١]‏ في الروايات أنه كان معلقاً بين السماء 
والأرض. 


قوله: (فنزى نزوة) ونزوته هذه إما أن يكون لفرحه بقرب زمان خروجه 
5 أىعث الج کا NER Aa a‏ ااا ERS SSSR‏ 


= الحاكة» وهي موضع على مقدمته أشعر أي: رجل كثير الشعر رواه الديلمي» فالظاهر أنه 
هى الدابة. 

نكال ابد النص بذلك بعد» ويظهر من كلام القاري أن بعضهم أخذوا ذلك من حديث 
أبي داود ولفظه: فإذا رجل يجرٌ شعره مسلسل في الأغلال ينزو فيما بين السماء والأرض» 
قال القاري : وأبعد من قال! إنه متعلق بمسلسل» اتتهى : ويظهر من #الإرشاد الرضي» 
أن الشيخ لم يرد الرواية بذلك» بل أراد الجواب عن حديث: "لا يبقى ممن هو على ظهر 
الأرض أحد على رأس مائة سنة» بأنه لا يصح الاستدلال به على موت الخضر فإنه مستثنى 
كالدجال» فإن قيل: إن الدجال كان إذ ذاك معلقاء يقال: يمكن أن لا يكون الخضر أيضا 
على الأرضء انتهى. 
قلت: وقد أجابوا عن الخضر بأنه كان في البحرء وعن إبليس بأنه كان في الجو» وغير ذلك 
من الأجوبة» انتهى. ۰ ٠‏ 


(۱) قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غين معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. «(شرح صحيح مسلم» (۱۸/ ۸۲). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١57/١١(‏ 

() ففي بين سطور أبي داود عن «فتح الودود» فيما بين السماء متعلق بقوله: ينزو أو بمسلسل» 
انتهى. 


ل 
حَتَى گات فُلتا: فما أَنْتَ؟ قَالَ: آتا الدَّجَالُه وله يَدْخُلُ الأمْصَارَ كلها 


3 يال ا 


الاحعري ا حي حجري وز كريك لتاقي ا 
رواش ولخد عن الشَعْبِيَ عَنْ فَاظِمَةَ بِنْتِ فيس 
۸ باب 


ا ماحد ولد بق شار SE‏ 
ل ees‏ 
كول الله E‏ أن يذل تقكك #الراء ركلا يول كلانه 

قَالَ: لوي ربا هذ 


E‏ م ا 2 ا 


۹ _بَابٌ 
66 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حاتم الْمُوَدبُء ٿا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله e‏ 


أو لترحه"' لما علم مسارعة الناس إلى قبول الإسلام» وهذا معاكس لمرامه. 
قوله: (حتى كاد) أي: كاد أن يقطع السلاسل ويتخلص منها. 
[49ه - باب] 


]١1[‏ قال المجد": الترح محركة: الهمّ. 


[ ۲ ] جە: 401١5‏ حم: ه/ ه٠١‏ ؛ تحفة: 0٥‏ . 
“١ pz ET: [°0°]‏ تحفة: اهلا. 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)١٠٠١(‏ «(حسن صحيح». 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)3١9‏ 


آنا اأ“ {Vo‏ 


واب الفالن 


الأنُصَارِيُ ا حْمَيُْ حْمَيْدٌ الطَويلُ عَنْ یں بٔن مَالِكِء عَنٍ التي بي قَالَ: AT‏ 
أحَاكَ كالما أو مَطلومًا» قُلْنَ: E TS‏ تر 
َلالِمًا؟ قَالَ: كمه عن الظُلْمء فَذَاكَ تَصرك إِيَاه). 

وَفي البّاب عَنْ عَايْشَة. 

۰ باب 

مُحَمَّدُ بْنُ شار تا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ تَاسُفْيَانُ 
کن ایی رشي عَنْ وَهْبٍ بْنِ ميو عَنِ ابْنِ عَباس» عن التي ل قال: من 
سَكَنَ البَادية جَمَاء وَمَنِ انَبََ الصَّيْدَ غَمَلَء وَمَنْ أتى أَبْوَابَ السّلْطانِ افْكتن.. 

قوله: (فكيف أنصره ظالماً) إنما احتاج إلى السؤال عن ذلك لما أن الظاهر 
من نصرته ظالماً أن يعينه على ظلمه» والإعانة على الظلم حرام قبيح لا يأمر به 
الشارع عليه السلام. 


۲۲۹ حا 


[* -باب] 
قوله: (من سكن البادية جفا) هذا لا ينافى ما فى سكون البادية من الخير 
أيام الفتنة» فالخيرية والشرية بجهتين» والمراد بالجفاء غلظ القلب وقساوته» وما 
يغلب عليه من الجهل بالشرائع والأحكام. 
قوله: (ومن أتى أبواب1'؟ السلطان افتتن) لأنه لا يخلو من الابتلاء بفتنة 
دينله أو دنياه. 
13 قال السيوطي في «مرقاة الصعود»7٠2:‏ قال فضيل بن عياض : كنا نتعلم اجتناب السلطان = 


«A9۹ :5 [۲۲7]‏ ن: لاق حم: .0V /١‏ 
0 انظر: «درجات مرقاة الصعود) (ص: .)١١۲‏ 


كت تت تت 6 ا 
و م ب لد ا 
وَفي الاب عن ابي هرد 5 


5 7 

0 

3 
A 


ای ا 8 0 E‏ 6 و 0 ات ت 5 ê‏ 
ج چ ي ين کون 


حديدٌ ف 
لاا E E‏ داوم أَنْيَانا ده ع 
e‏ 0-2 عن 
e‏ ا ل a‏ 


چ 


رتاوم ل ن اذك اق وتن ليت ال ر بالمَعرُوفٍ وة 
CES‏ مَنْ يَححُذِبُ علي معدا ليوا م مَفْعَدَهُ مِنَ الثار). 


ص 5 و ا 8# - خم و 
ب 9 
1 داب 


Pe 


حَدَّكَنَا مَحْمُودُبْنُ خَيْلَانَ تا أَبُودَاوْتَ نَاشْعْبَةُ عن الاأعْمَش 
[١51"-_باب]‏ 


= كما نتعلم السورة من القرآنء رواه البيهقي في «شعب الإيمان»' والأحاديث والآثار في 
النهي عن مجيء العلماء إلى السلطان كثيرة جمعتها في مؤلف يسمى «ما رواه الأساطين في 
عدم المجيء إلى السلاطين» انتهى. كذا في «البذل)77 وقال الدمنتي في «نفع القوت»: 
افتتن ببناء فاعل ومفعولء قال ابن الخازن: سبب فتنته أنه يرى سعة الدنيا والخير هنالك» 
فيحتقر نعمة الله عليه» وربما استخدمه. فلا يكاد يسلم في تصرفه من إثم بآجل أو عقوبة = 


|[ ۷ ]6:5 جه: ۰ حم: ١‏ تحفة: ٩٥۹‏ . 
[1۲۲۸خ: م جه: 6 حم: ه/١ ١‏ ؛. 
(۱) «شعب الإيمان» (۸۹۷۰). 

(۲) «بذل المجهود) (579/9). 


ee‏ قال حم يكم 
يَحْمَظ ما قال رَسُول الله 4ي في الفِثْئة؟ فَقَالَ حُدَيْفَة: أناء قَالَ حُدَيمَة: ١فثئة‏ 


اليَجْلٍ في أَهْلِهِ وَمَالِهِ iy‏ وَجَارِهِ فوفففو وو فو فو ووو وموم ومو ومو مو ممم وموم ووم مو مم مومء ممم ممممء ممم موقة 


قوله: (فتنة الرجل!'! في أهله وماله وولده وجاره) إلخ» هذا مما ينبغي أن 
يفتش عنه» إذ المراد بذلك أن امرأته مثلاً إذا قصرت فى أداء شىء من خدماته فسبها 


= بعاجلء أو لأنه لا يمكنه إنكاره عليه بما يجب إنکاره» انتهى. 

[1] قال العيني'١'بعد‏ ما بسط الكلام على معنى الفتنة: قال ابن بطال: «فتنة الرجل في أهله» أن 
يأتي من أجلهم ما لا يحل له من القول أو العمل مما لم يبلغ كبيرة» وقال المهلب: يريد 
ما يعرض له معهن من شر أو حزن أو شبهة» وقوله: «فتنة الرجال في ماله» أن يأخذه من 
غير مأخذه» ويصرفه في غير مصرفه» أو التفريط بما يلزمه من حقوق المال» فتكثر عليه 
المحاسبة» و«فتنة الرجل في ولده» فرط محبتهم وشغله بهم عن كثير من الخير» أو التوغل 
في الاكتساب من أجلهم من غير اكتراث من أن يكون من حلال أو حرام» و«فتنة الرجل 
في جاره» أن يتمنى أن يكون حاله مثل حاله إن كان متسعاًء قال تعالى: عات َّم 
لبَعَضِ فِتَمَةٌ ‏ [الفرقان: »]7١‏ انتهى. 
قلت: وعلى هذه المعاني لا يرد الإشكال الذي أفاده الشيخ» وأما على مختار الشيخ في 
معنى الفتنة فما يخطر في ذهني القاصر من الجمع بينهما أن يقال: إن مؤدى التفكير ومؤدى 
المحاسبة واحدء فالمقدار الذي يسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم يسمى مكفرة» 
وكذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغيرهما مقدار ما يكفر من العدوانات 
تحاسب» والباقي من العدوانات يجازى به» والله غفور رحيم ورحمته سبقت عذابه» قال 
صاحب «المجمع»'': أو فتنته فيهم لتفريط حقوقهم وتأديبهم فإنه راع لهم؛ فمنها ذنوب 
يحاسب عليهاء ومنها يرجى تكفيرها بالحسنات» انتهى. 


.)٩ /٥( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)٠٠١ /5( (؟) (مجمع بحار الأنوار»‎ 


(7733499<< <“7ت797لالاالتبتببرر ا ا اي 
تُكَيْرْهَا الصَّلَاةٌ وَالضَّوْمُ وَالصَدَقَةُ وَالأَمْرُ يِالمَعْرُوفٍ وَالنَّهْْ عن الْمُنْكراء 
a‏ 5 ق ف چ ا aT‏ 3 3 ت 0 ت جو و ج 
قال ع لست عن هذا اسالكه وَلكن عن الفتتة الى تموج ع 
البَخر؟ قَالَ: يا امير الْمُؤْمنِينَ' إِنَّبَيَْكَ وَبيْتََا ابا مُعْلمًاء قال عْمَرُ: يفت 
ام د يڪس ؟ قَال: ل 5 2 يكسرن قَالُ: إِذا للا يغْلَوٌ ا يوم القِيَامَة. قال ابو وَائْلٍ 
فى خبيع کاو كذلك ل دش خديقة عن ااب ا ال ع 
فإن تعديها فى أمثال هذه الأمور تكفر بالصلاة وغيرهاء وهذا مشكل بما ورد فى 
بعض الروايات أن رجلا سأل النبي بيا أنه يضرب عبيده وإماءه على ما يفسدون من 
أموره فماذا يفعل به وبهم؟ قال النبي بَكِدِ: يوزن يوم القيامة خطاياهم وجناياتهم» 
وما أفسدوا من أمورك وما فعلت بهم على ذلك» فيجازى الظالم من كان منكم أنت 
قوله: (فقال: عمر) والظاهر أن" جثة عمر باب حاجز على حصنه. والمراد به 
]١[‏ فسيأتي عند المصنف عن عائشة: أن رجلاً قعد بين يدي رسول الله يا فقال: يا رسول الله كَل 
إن لي مملوكين يكذبونني ويخونونني ويعصونني وأشتمهم وأضربهم» فكيف آنا منهم؟ 
قال: يحسب ما خانوك وعصوك وكذبوك وعقابك إياهم» فإن كان عقابك إياهم بقدر 
ذنوبهم كان كفافاً لا لك ولا عليك» وإن كان عقابك إياهم دون ذنوبهم كان فضلاً لك وإن 
كان عقابك إياهم فوق ذنوبهم اقتص لهم منك الفضلء قال: فتنحى الرجل فجعل يبكي 


وهف فقال رسول اف :ما قرأ كناب اف ن روات ةكم 


هه 


فس سَّمِعًا ‏ الآية [الأنبياء: ١٤]ء‏ فقال الرجل: والله يا رسول الله ما أجد لي ولهم شيئاً خيراً 
من مفارقتهم» أشهدك أنهم أحرار كلهم» قلت: وقد ورد في معنى هذا الحديث روايات 
كثيرة في يوم الحساب. 

1 قال العيني(١2:‏ فإن قلت: قال أولا: «إن بينك وبينها باباً» فالباب يكون بين عمر وبين الفتنة» = 


000( «عمدة القاري» (ه/ 0١‏ 


أ ااه ۷۹ 


25 عن 22 9 


دياب 
۹ حَدَتَنَا مَارُونُ بْنُإِسْحَاقَ الْهَمْدَانِيٌ نَامُحمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الوَهَّابِء 
عَنْ مِسْعَرِ عَنْ اي حَصِينء عن لي عن لخدو عن كنب تی خف 
قَالّ: خرچ ليا OM ET NE‏ بع أَحَدُ العَدَدَيْن من 
العرّبٍ وَالآخَرُ مِنَ العَجَمء فَقَالَ: ٠‏ شتو قل شيطق أ مَيَكُونٌُ عدي 
أمَرَاء؟ فَمَنْ كل عاتن تك زين داعا على غلبي تن مقر 
0 د عَلَيّ الحَوْضَء وَمَن لَمْ يَدْخْلْ عَلَيْهمْ وَلَمْ يُِنْهُمْ على 


و 0 ع ين 


ظلم يُصَدَفْهُمْ بِحَدِبهِمْ فَهُوَ مي وَأََامِْهُوَهْوَوَارِدُ عَلَىّ الحَوْض). 


0 


في قوله: «بينك» روحه» فإن التأذي بالصدمات!'' إنما هو لها لا للجسم. 
[۲ -_باب] 


قوله: (ونحن تسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعيين المراد وللتقسيم بين 
الطائفتين. 
= وهنا يقول: «الباب هو عمر)»ء وبين الكلامين مغايرة» قلت: لا مغايرة بينهما لأن المراد 
بقوله: «بينك وبينها» أي: بين زمانك وبين زمان الفتنة وجود حياتك» وقال الكرماني: أو 
المراد بين نفسك وبين الفتنة بدنك» إذ الروح غير البدنء أو بين الإسلام والفتنة» 0 
[] قال المجد': الصدم: ضرب صلب بمثله» والفعل كضربء وإصابة الأمرء انتهى. وفي 
«المجمع)”": في قوله بيا:: «الصبر عند الصدمة الأولى» أي: عند فورة المصيبة وشدتهاء = 


[ ۲۲۹ ]ن: 4۷ حم: 557/4 تحفة: .١١١1١١‏ 
)١(‏ «القاموس المحيط» (ص: .)٠١5٠‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١١١‏ 


ال 1 ی 
هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ عَرِيبٌ لا عرف مِنْ حَدِيثِ مِسْعَرِإِلّا ِن هَدَا الج 
ٿال هَارُونُ وني مُحَمَّدُ بن عَبْدِالوََّابِء عَنْ سْفْيَانَ عَنْ ابي حَصِينء 

عن الشَّعْبِيَ» عَنْ عَاصِم العَدَوِيٍ» عَنْ گب بن عجره عن اللي كه دحو 
قال هَارُونُ: وَتَنِي مُحَمَّدٌه عَنْ سُفْيَانَه عَنْ رُيَيْد عَنْ إِبْرَاهِيم وَلَيْسَ 

ِالنَحَعِيَ» عَنْ گعب بْنِ عجره عَنِ التي بل َو حَدِيثِ مِسْعَرٍ. 
وَفي البّاب عَنْ حَدَّيفَةَ وَابْنِ عَمَرَ. 
الع حَََّنا إسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ ابْنُ ل ابه السّدِّيٍ الكو 

اع بْنُ شاکر» > عن أَنّيى بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال ر سول الله عككل: «يَأتى عَلَى 

الاين رمان الصَّابِرٌ فِيهم عَلَى دِينِه كالقابض”" عَلَى الج" 


7 تت 


هذا حديت خريث ين هذا اله وعم بْنُ شَاكِرٍ رَوَى م 
و 5 وات و ل م 
وَاحِدٍ مِنْ اهل العلم. وَهوّ شيخ بَصري. 


۳1 عدات] 


= والصدم: ضرب الشيء الصلب بمثله» ثم استعمل في كل مكروه حصل بغتة» انتهى. 


. ۱۱١۷ تحفة:‎ ]5١150[ 

)١(‏ قال الطيبي (۲۳۹۲/۱۱): أي: كما لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر بإحراق يده 
كذلك المتدين يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاة والمعاصي» وانتشار الفسق 
وضعف الإيمانء انتهى. 

(؟) هذا ثلاثي وليس في هذا الكتاب ثلاثي غيره. 


NN ام‎ 


واب الھاں 


7١‏ دتتا فيب تا عَبْدُ العَِيزِ بْنُ ل ُن 


جلي 


لد لشت ع أه. عن أي خا لزنمل له قَفَ قف عَلَى 
تایں ا فَقَال: :آلا أ 9 بخَيْركمْ ن 5 1 قَالّ: فَسَكتُواء 
فَقَالَ ذَلِكَ تلات اه بَلَى پا ده سُولٌ الله» أخيرتا بحَيْرَِا مِنْ 


شَرّنَاء قَالَ: ١خَيْرْكُمْ‏ مَنْ يُرْجَى خَيْرُهُ وَيُؤْمَنُ سره وسر ڪُم من لا د وري 


E وق‎ وو٥‎ > 


ون سرد 
ت 4 ع و 


قوله: (فسكتوا) إنما كان سكوتهم!'! لما أنهم فهموا أن النبي بَلِلَدِ يسميهم 
فيعين الخير والشر» فلم يقولوا نعم؛ لأنهم لم يكونوا يعلمون أيهم يسمى خيراً 
وأيهم شرَّاء وقد كانوا يرون لتسمية النبي بي وقوله في أحد خيراً أو شرا تأثيراً 
ظاهراً وباطناً؟"!» فخافوا على أنفسهم أن يوسموا بسمة الشر فيخسروا في الدنيا 
1 قال القاري2"7: سكتوا متوقفين فى أن السؤال أولى أو السکوت أخرى حرفا من أن يكون 
من باب طلا نلوان اشيا إن د لک َو 4 [المائدة: ]٠١١‏ وعملاً بقوله كلة: «(وسکت 
عن أشياء رحمة لكم من غير نسيان فلا تبحثوا عنها)» فلما أفاد التكرار أنه لا بد من الاختيار 
(قال رجل) أي: كان الرجل شديد القلب فتنوينه للتعظيم» (وقوله: خيركم من يرجى خيره) 
فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيورء أي: من يرجو الناس منه إحسانه إليهم» 
وترك ذكر من يأتي منه الخير والشر ونقيضه. فإنهما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا تساقطاء 
انتهى. قلت: أو لأنهما لوجود الصفتين لم یکونا ممن يعد خيراً أو شراً انتهى. 
[1] وكان كذلك كما تدل عليه الروايات الكثيرة» منها ما في «الشفا»”"': قال لرجل يأكل = 


[551]حم: ۳٦۸/۲‏ تحفة: ۱40۷7 . 
2000 «مرقاة المفاتيح» (9/ .)5١ ١‏ 
(۲) «الشفا بتعريف حقوق المصطفى) /١(‏ ”لاك 51719#). 


N‏ الكوكث الدع 
٤‏ باب 

۲٣‏ -_ حَدَٿئا مُوسَى بن عبد الرَحْمَن الكِنْدِيٌء ٿا رَيْدُ بن حُباب» 

أخْبرَني مُومَى بْنْ عبَيْدَ يي عَبْدُ الله ْنُ ديار عن اښ ل كال 

يَسُولُ الله لا: إا مث أَمَتّي المطيطيًا Go‏ الْمُلُوكِ 1 


فَارِسَ وَالرُوم - سط شِرَارُهَا عَلَى خِيّارِهًاا. 


والآخرة» إلا أنهم لما رأوا إصرار النبي يه على السؤال عن ذلك بدر أحد منهم 

إلى التسليم رائياً أن المقدور واقع لا محالة» وأن النبي بي أرحم بهم من آبائهم 

وأمهاتهم فلا يفعل ما يستضرون به. 

1 باتب)] 
قوله: (إذا مشت أمتي المطيطياء)!'! إلخ» هذا لا يستلزم الفور في تسليط 
= بشماله: كل بيمينك» فقال: لا أستطيع» قال: لا استطعت» فلم يرفعها إلى فيه» وقال لحكم 
ابن أبي العاص وكان يختلج بوجهه ويغمز: كذلك کن» فلم يزل يختلج حتى مات. 

[1] قال القاري”': بضم الميم وفتح المهملة الأولى وكسر الثانية ممدودة وتقصر بمعنى التمطي» 
وهو المشي فيه التبختر ومد اليدين» ويروى بغير الياء الأخيرة» ونصبه على أنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبختر» وقيل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسهم متكبرين» وعلى غيرهم 
متجبرين» وقوله: «أبناء فارس والروم» بدل مما قبله وبيان له» قال الشراح: هذا الحديث 
من دلائل نبوته ئي لأنه أخبر عن المغيب» ووافق الواقع خبره» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس 
والروم» وأخذوا أموالهم وتجملاتهم وسَبّوا أولادهم فاستخدموهم» سلط الله قتلة عثمان 
حتى قتلوه» ثم سلط بني أمية على ب بني هاشم ففعلوا ما فعلوا وهكذاء انتهى كلام القاري. 


|۲۲۹۲[ تحفة: .7۲٥۲‏ 
)١(‏ فى نسخة: «المطيطاء» 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (64/۹). 


إلوارث إل ا 


هَذدَا حَدِيث غريب و وق كذ يوه الوكتارية عن وش إن ا 


حَدَتَنا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِي ا أَبُو مُعَاويَةه عَنْ يَحْيّى 
ان سَعِيدٍ الأنْصَارِيٍء عَنْ عَبْدِ الله بي ديا عَن ابي عْمََ عن التي جلا 
تخو ولا يعرف ٳڪڍيث ابي ماويه عَنْ يټ بن سَمِيي عَنْ عبد الله 
ابن تاكن ابن عْمَرَأَصْلُ إِنَمَاالْمَعْرُوفُ حَدِيتُ e‏ وَقَدَ 
ری مَالِكُ بن دّيس هَدّا الحَدِيتَ» عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ مُرْسَلاَوََمْيَدْكُرْ فيه 
عَنْ عَبْدِ الله بن ديتارء عن ابْنِ عْمَرَ 


ت 


YY‏ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكنَّى؛ كنا كالد د بْنْ الحَارثء نَا حمَيد 
الول عن اتن کی آیی بک 6ل عضتس اھ وء شیا 
الشرار» ولا أن الفتنة تعم الكل» فلا نقص به!١!‏ في شأن الصحابة رضوان الله تعالى 
عليهم أجمعين. 
رواية موسى بن عبيد متصلة» ورواية يحيى بن سعيد غير متصلة» فوصل أبي معاوية 
قوله: (عصمني اللّه بشيء سمعته) إلخ» الباء للسببية. 


]١1[‏ أما على التوجيه الأول وهو عدم الفور فظاهر» وآما على الثاني يعني أن الفتنة لا تعم الكل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء» وكذلك فيما تقدم من كلام القاري لا يدخل الصحابة في 


.١ 1559 نمه حم: ه/ ۳ تحفة:‎ aA 


:كات تت 531 1 1 
رَسول الله ككل لما هَلَكَ كِسْرَى قَالّ: ١مَنِ‏ اسْتَخْلَفُوا؟» قَالُوا: ابه فَقَالٌ 
النَبِن يلله: ال يُفْلِحَ قَْمَ ولوا أَمرْهُْ امرَأَة» قَالَ: فَلَمّا قَرِمَتُْ عَايْمَةٌ يَعْنى 
البَصْرَةً دَكَرْتُ قول رَسُولٍ الله ئي فَعَصَمَنِي الله به. 


قوله: (فلما قد م ے۱ ا وكأنها کانت هى الأميرة عليهم. 


1 ولفظ رواية البخاري'١'‏ عن أبي بكرة قال: لقد نفعني الله بكلمة أيام الجملء لما بلغ النبي كله 
أن فارساً ملكوا ابنة كسرى قال: «لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة»؛ قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المهلب أن ظاهر حديث أبي بكرة يوهم توهين رأي عائشة فيما فعلت وليس كذلك؛ لأن 
المعروف من مذهب أبي بكرة أنه كان على رأي عائشة في طلب الإصلاح بين الناس ولم 
يكن قصدهم القتال» لكن لما انتشب القتال لم يكن لمن معها بد من المقاتلة» ولم يرجع 
أبو بكرة عن رأي عائشة» وإنما تفرس بأنهم يغلبون لَمّا رأى الذين مع عائشة تحت أمرها لِمَا 
سمع في أمر فارس» قال: ويدل لذلك أن أحداً لم ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا عليّا في 
الخلافة» ولا دعوا إلى أحد منهم ليولّوه الخلافة» وإنما أككرت هي ومن معها على علي منعه 
من قتل قتلة عثمان» وترك الاقتصاص منهم» وكان علي ينتظر من أولياء عثمان أن يتحاكموا 
إليه» فإذا ثبت على أحد بعينه أنه ممن قتل عثمان اقتص منه» فاختلفوا بحسب ذلك» فلما 
انتصر علي عليهم حمد أبو بكرة رأيه في ترك القتال معهم وإن كان رأيه موافقاً لرأي عائشة 
في الطلب بدم عثمان» انتهى كلامه. 
قال الحافظ”': وفي بعضه نظرء فقد أخرج البخاري في باب (إذا التقى المسلمان بسيفيهما» 
من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر عليًا فلقيه أبو بكرة فنهاه عن القتال» وأخرج قبله 
بباب من قول أبي بكرة لما حرّق ابن الحضرمي ما يدل على أنه كان لا يرى القتال في مثل 
ذلك أصلاً» فليس هو على رأي عائشة» ولا على رأي علي في جواز القتال بين المسلمين 
أصلاًء وإنما كان رأيه الكف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغيرهم» ولهذا لم يشهد صفين مع معاوية ولا علي» انتهى. 


() «صحيح البخاري» .)٤٤٩٥(‏ 
(۲( «فتح الباري» (#لركه). 


اوا اا ا 
: 2 


-ه 


ئ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بن بقار ٿا بُو عام ٿا مُحَمّدُ بن ابي حُمَيْدٍ اه 
عَنْ رَيْدِ بن ن اسي عَنْ أيه عَنْ عْمَرَ بن الخَطََابِ عن النّبِيٍ كل كَالَ: E‏ 
خير بخيار أمَرَائِكُمْ وَشِرَارِهِم؟ الذِينَ ا رحبو 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْعُونَ لكا + َشِرَارُ أَمَرَائكُمٌ الَذِينَ تُبْغِضُونَهُمْ 
يوڪ وَدَلعُ تق ر 


سه 4وو 


38 خريك ا ا ول خوت ون أى ا 


16 حَدَّنا الحَسَنْ بن عَلِيَ الخَلّالُ تا ريد بن هَارُونَ اهِا 
ل احا يتقيض مر عن النَّبِيِ کيب 
قال: لَه سَيَكُونُ عَلَيْكُمْ اب َعْرِفُونَ وَتُنْكِرُونَ» فَمَنْ أَنْكَرٌ فَقَدْ بر 
ومن ک من كر ققد َل و نْ من رضي وَتَابَعَا 1[ [ [ [ [ز[ 0 E O‏ 


قوله: (فقد برئ) أي: برأت ذمته فلا يسال عنه» ومن سلم!'! فإنما هو سالم 
عن العذاب» ولعله يسال عنه. 


[] وفسر القاري”١2‏ «من أنكر» أي: من قدر أن ينكر بلسانه عليهم قبائح أفعالهم وأنكر «فقد 
برئ» من المداهنة والنفاق» «ومن كره» أي: من لم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 
ذلك «فقد سلم» من مشاركتهم في الوزر والوبال» ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 
الترمذي» وخالفهما لفظ حديث أبي داود والظاهر هو لفظ الترمذي وغيره. 


[53755]ع:١15ء‏ تحفة: ۱0۳۹4 . 
:e [Y1]‏ 005 د: ع حم 1 6 تحفة: 181١55‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (1/۷(. 


fA‏ 0 الكوكب ادر 
ا الله يل تُقَاتِلْهُ؟ قَالَّ: له ماضلا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

7 حَدَّنَنا أَحْمَد بْنُ سَعِدِ الأَشْهَرُ نا يُودْسُ بْنْ مُحَمَِّ وَهَاهِم 
أنه بن القَاسِمء قَالا: ما تَاصَالِحٌ الْمْرَيُ عَنْ سي اريريه عن بي ُفتاَ 
اهدي عن أبي هرَيْر قَالّ: قَالَ يَسُولُ الله کلاة: «إِذَا گائٿ أَمَرَاوُكُمْ 
E E‏ مورڪ شُورَى بَيْنَكُمْ فَظهْرُ 
رض َير مِنْ بَظنِهَاء إا گائث أُمَرَاؤْكُمْ شرار؟ و 

بُخَلَاءَكُمْ ريض إلى نِسَائِكُمْ فَبَظْنْ ارش خَيْرٌ لڪ شی 

ظهرها)». 

دا خی یت غريجه ا تر ره إلا ِن حَدِيثِ صَاِج مره وصالخ في 
حَدِيئِهِ غَرَائِبُ لا يُتَابَعٌ عليه وَهُوَيَجُلُ صَالِحٌ. 

قوله: (أفلا نقاتلهم؟ قال: لا) هذا مثل ما تقدم['؟ من أن الرعية لا تكاد 
تقابل الجند. فمنعهم من المقابلة والمقاتلة وإن استحق قى الأمير العزل أو انعزل على 
اختلاف فيه. 

[1] أي: قبيل باب الهرج تحت قوله يل «اسمعوا وأطيعوا»» قال القاري: إنما منع عن 
E‏ يقيمون الصلاة التي هي عنوان الإسلام والفارق بين الكفر والإيمان 
لرا هَيّج الفتن واختلاف الكلمة» وغير ذلك مما يكون أشد نكاية من احتمال نكرهم» 
والمضابرة على ما يتكرون منهم؛ انتهى. 


[5"؟١|]‏ تحفة: 1۳7۲۰ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)۲۳١‏ 


2 الفتر صصص N °’ nm‏ 
٥‏ _بَابٌ 
E‏ ِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ الجُورّجَانِيُ» تا ُعَيُمُ بُ بْنُ حَمَّادِ تا 
سْفْيَاكَ بْنُ غيَيْنَهه عَنْ أبِي الزِئادِ عن الأغرّي؛ عَنْ أبِي هْرَيْرَكَ عن لني كله 
ٿال: تڪ في رمان مَنْ ترك مڪ عفر ما أَمِرَ به هَلَكَ كم ياي 0 
EE‏ 


فق ااب کن ای كن وى سید 
ال لي ONE LS OS‏ ا e‏ 
م عن ابْنِ عْمَرَقَالَ: ام سول الله يك على انر لَه اتا أ 
الفتن» وَأَكَارَإِلَى الْمَشْرِقِء حَيْتُ ا ENE‏ ا 
ES‏ 2 س 
 "6[‏ باب] 
e‏ 


قال الله تعالى: وما ممالل يعدو أ لصن ل لين € [البينة: »]١‏ وليس المراد به 


العبادات» وقد سبق تقريره فيما E‏ 


]١[‏ في أبواب الجهاد قبيل اباب من خرج إلى الغزو وترك أبويه». 


[۲۲۷] تحفة: ۱۳۷۲١‏ . 
[17خ: ۹ م: ۰0« حم: ۳/۲ تحفة: 1۹۳۹ . 


AA 

54 م ا 7 فيب تا رشْدِينُ بْنُ سَعْدِء عَنْ يُودْسَ عن ابن شِهّاب 
لري عن ية ننپ عَن اي هرد ره قَالَ: قال سن الله عَكلة: : رح 
من ا er‏ سود د فلا پر 5 ها شَيْءٌ 083 كي بإِيليّاء)20. 


هدا عييث ی اا 


]11 

١7‏ كما يدل عليه ما في «المشكاة»" '' برواية أحمد والبيهقي عن ثوبان قال: قال رسول الله كله: 
«إذا رأيتم الرايات لمرد د جات من قبل شرانناة ارما فاد فيا خليةة الله العيدئةه 
قال 1 أي: نصرته وإجابته» فلا ينافى أن ابتداء ظهور المهدي إنما يكون فى 
الحرمين الشريفين. 


[535]حم: 250/7 تحفة: ۱٤1۸٩‏ . 

)000 هي بيت المقدس» «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١ /١(‏ 
(۲) فى نسخة: (اغريب حسن). 

() «مشكاة المصابيح» .)555١(‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)٠١١/١١(‏ 


۹۱ 


E‏ عَنْ رَسول الله کا 


Ee‏ و53 رؤا الْمُؤْمِنِ جز مِن سِنَة وَأَرْيَعِينَ جُرْكًا مِنَ البو 


4" أبواب الرؤيا"؟ عن رسول الله 6 
1 -بَابُ أَنَّ ريا الْمُؤْنِ جْرْءٌ مِنْ سِثَةِ وَأَرْبعِينَ جُزًْا مِنَ لتب 
[] قال الحافظ”: هي ما يراه الشخص في منامه» وهي على وزن فعلى وقد تسهل الهمزة» 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر كاليسرى. فلما جعلت اسماً لما يتخيله النائم 
أجريت مجرى الأسماءء» وقال الراغب: الرؤية بالهاء: إدراك المرء بحاسة البصر» وتطلق 
على ما يدرك بالتخيل نحو أرى أن زيداً مسافر» وعلى التفكر النظري نحو «إني أرى ما 
لا ترون»» وعلى الرآي» وهو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظن» وقال القرطبي في 
«المفهم»: قال بعض العلماء: وقد تجيء الرؤيا بمعنى الرؤية كقوله تعالى: #وَمَاجَعَلنَا 
اليا ل ربك اة نَا [الإسراء: ٠‏ فزعم أن المراد بها ما رآه النبي كه ليلة 
الإسراء من العجائب» وكان الإسراء جميعه في اليقظة» وعكسه بعضهم فزعم أنه حجة 
لمن قال: إن الإسراء كان متاماء والمعدمد الأول: 
وقد تقدم في تفسير الإسراء قول ابن عباس: إنها رؤيا عين» قال ابن العربي: الرؤيا إدراكات 
علقها الله تعالى في قلب العبد على يدي ملك أو شيطان» إما بأسمائها أي: حقيقتهاء وإما 
کا اھا ر غا ا ا ف ی على بق في 
قصدء وقد تأتي مسترسلة غير محصلة» وقال أبو بكر بن الطيب: إنها اعتقادات لما أن = 


000( «فتح الباري» ل 1" 


= الرائي قد يرى نفسه بهيمة مثلآ» وليس هذا إدراكاً فوجب أن يكون اعتقاداًء لأن الاعتقاد قد 
يكون على خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والأول أولى» وما ذكره ابن الطيب من قبيل المثل» فالإدراك إنما يتعلق به 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: كثر كلام الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير الإسلاميين أقاويل كثيرة 
منكرة؛ لأنهم حاولوا الوقوف على حقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم عليه برهان» وهم 
لا يصدقون بالسمع» فاضطربت آقوالهم» فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى 
الأخلاط فيقول: من غلب عليه البلغم رأى أنه يسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبيعة البلغم» ومن غلبت عليه الصفراء رأى النيران والصعود في الجو وهكذا إلى آخره 
وهذا وإن جوّزه العقل لكنه لم يقم عليه دليل ولا اطردت به عادة» والقطع في موضع 
التجويز غلطء ومن ينتمي إلى الفلسفة يقول: إن صور ما يجري في الأرض هي في العالم 
العلوي كالنقوش» فما حاذى بعض النقوش منها انتقش فيهاء قال: وهذا أشد فساداً من 
الأول لكونه تحكماً لا برهان عليه» والانتقاش من صفات الأجسام» وأكثر ما يجري في 
العالم العلوي الأعراض» والأعراض لا ينتقش فيها. 
قال: والصحيح ما عليه أهل السنة أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في 
قلب اليقظان» وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرة الملكء فيقع بعدها ما يسر» أو بحضرة 
الشيطان فيقع بعدها ما يضرء والعلم عند الله» ونقل القرطبي عن بعض آهل العلم أن لله 
ملكاً يعرض المرئيات على المحل المدرك من النائم» فيمثل له صورة محسوسة» فتارة 
تكون أمثلة موافقة لما يقع في الوجود» وتارة تكون أمثلة لمعان معقولة» وتكون في الحالين 
مبشرة ومنذرة» وقيل: إن الرؤيا إدراك أمثلة منضبطة في التخيل جعلها الله أعلاماً على ما 
كان وما يكون, إلى آخر ما بسطه الحافظ. 


ار م 


”5 - حَدَتَنَا نَصْرٌ بْنُ عَلِيَ» تا عَبْدُ الوَمّابٍ التَمَفْنُ EE‏ 0 
فحتو إن سرن عن ابي خا E‏ ال ان 5 رَسول الله يك «إِدَا اقرب الرَّمَانُ 
لَمْ تَكَدْ کا 6 اااي ميته د فنع وح فا ERASER‏ 


قوله: (إذا اقترب الزمان) قيل: E;‏ زمان الساعة» وقيل: زمان الصبح» > أي: 
را كر اتل ول إذا امعرى الليل الهاي فان الملوين دة لا رل 
أحدهما على الآخر. 


]١[‏ اختلفوا في معنى الحديث على أقوال بسطها شراح البخاري» اكتفى الشيخ على بعضها 
اختصاراء فقيل: وقت استواء الليل والنهار أيام الربيع» فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقيل: المراد من اقتراب الزمان انتهاء مدته إذا دنا قيام الساعة» ذكر هذين المعنيين الخطابي. 
قال ابن بطال(١2:‏ الصواب الثاني» وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الأيام 
والليالي بسرعة مرورهاء وذلك قرب قيام الساعة» وقيل: المعنى الرؤيا في آخر الزمان لا 
تحتاج إلى التعبير» فلا يدخلها الكذب» والحكمة فيه أن المؤمن إذ ذاك يكون غريباء كما في 
الحديث: «بدأ الإسلام غريباً وسيعود غريباً»» فَيْقِلَ أنيس المؤمن إذ ذاك» فيكرم الله تعالى 
بالرؤيا الصادقة» وقيل: المراد بالزمان المذكور زمان المهدي عند بسط العدل» وكثرة 
الأمن. وقيل: المراد زمان الطائفة الباقية مع عيسى بعد قتله الدجال» مأخوذ من العيني. 
زاد القاري”") على بعضها: ويمكن أن يراد به زمن الدجال وأيام يأجوج ومأجوج. فإنه من 
كثرة التعب والآلام وعدم الشعور بأزمنة الليالي والأيام تتقارب أطرافه في الأعوام» وأيضا 
يحتاج المؤمن حينئذ إلى ما يستدل به على مطلوبه» ويستأنس به في طريق محبوبه» فيعان له 
بجزء من أجزاء النبوة» انتهى. وسيأتي قريبا قوله يَكِ: «في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن 
تكذب». 


[١لا؟كاخ: AAA‏ م: TTT‏ د وا ۹ جه1 905ل حم: » تحفة: ۱٤٤٤٤‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۲/ 508 -405). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۸/ .)47٠‏ 


8ح س7 ج ا ا 
2 7 ا ا و د 0 2 


ر تة 3 0 ا ١‏ ون 2 0 ا 0 ع 
واصدَقهم رؤيًا اصدَقهم حديثاء وَرؤيًا المسلم جزء مِنْ سِتَةٍ وَاربَعِينَ جزْءً 
> التي ا رھ ا ال ے2 مؤعم . + اا اا > 
Sua we Aa‏ عباوط Ha BC Re‏ وهوس .دي 
الشيظانِء وَالرؤيا مِمَا يُحَدِّتْ بها الج نْفْسَهء فإذا رای اح دڪم ما پُڪره 


۰ 


قوله: (وأصدقهم رؤيا) إلخ» لتأثير""' صدق ظاهره في باطنه» وصدقه في 


كلامه فى تصديقه فى منامه. 
قولة: (جوه من سكة وأريعية جرءاً) وو جه ذلك انحصار زهان نبوته لله 
في ثلاث وعشرين سنة» وكانت رؤياه ستة أشهر هي جزء من ستة واربعين جزءا من 


[1] قال النووي''': ظاهره أنه على إطلاقه» وحكى القاضي عن بعض العلماء أن هذا يكون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم» وموت العلماء والصالحين» ومن يستضاء بقوله وعمله» 
فجعله الله تعالى جابراً وعوضاً ومنبهاً لهم» والأول أظهر؛ لأن غير الصادق في حديثه 
يتطرق الخلل إلى رؤياه» وحكايته إياهاء انتهى. 
قال الحافظ: وإنما كان كذلك لأن من كثر صدقه تنور قلبه» وقَّويَ إدراكه» فانتقشت فيه 
المعاني على وجه الصحة»ء وكذلك من كان غالب حاله الصدق في يقظته استصحب ذلك 
في نومه فلا يرى إلا صدقاًء وهذا بخلاف الكاذب والمخلطء فإنه يفسد قلبه ويظلم» فلا 
يرى إلا تخليطاً وأضغاثاًء وقد يندر المنام أحياناً فيرى الصادق ما لا يصح» ويرى الكاذب 
ما يصح» ولكن الأغلب الأكثر ما تقدم» انتهى. 

]١[‏ اختلفوا في توجيه الحديث على أقاويل كثيرة» بسطها شراح الحديث لا سيما الحافظ في 
«الفتح»» وما أفاده الشيخ من التوجيه حكاه الخطابي عن بعض العلماء كما قاله النووي» 
وما أورد عليه الخطابي أجاب عنه الحافظء وحكى الشيخ في «البذل»": قال التاج بن = 


(۱) «شرح النووي» (۸/ ۲۷). 
(۲( «فتح الباري» (۱۲/ .)٤١ ٦‏ 
(۳) «بذل المجهود» (۱۳/ .)5١6‏ 


وقد اختلفت الروايات" فى ذلك» فقد ورد فى بعض منها: «جزء من أربعين جزءاً» 


صدق نياتهم. 
= مكتوم في «تذكرته»: هذا من أحسن التنزيل على هذا اللفظ» وأقرب مأخذاً مما قيل في 
ذلك انتهى. 


وسيأني بعض الأقوال الأخر قريباً على هامش قوله: «جزء من أجزاء النبوة)» ثم التقييد 
بقوله: «رؤيا المسلم» لإخراج الكافر» وجاء مقيداً بالصالح تارة وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقة» فيحمل المطلق على المقيد» وهو الذي يناسب حاله حال النبي» فيكرم بما 
أكرم به النبي» وهو الإطلاع على شيء من الغيبء فأما الكافر والمنافق والكاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤياهم في بعض الأوقات فإنها لا تكون من الوحي ولا من النبوة» إذ ليس 
كل من صدق في شيء ما يكون خبره ذلك نبوة» فقد يقول الكاهن كلمة حق» وقد يحدث 
المنجم فيصيب» لكن كل ذلك على الندر والقلة» قاله الحافظ في «الفتح». 
وقال أيضاً في موضع آخر”"': قال ابن العربي: رؤيا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلى 
أجزاء النبوة» وعندي أن رؤيا الفاسق لا تعد في أجزائها. وقيل: تعد من أقصى الأجزاء. 
وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلاً. 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي يناسب حاله حال الأنبياء» فأكرم بنوع 
مما أكرم به الأنبياء» وأما الكافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤياهم أحياناً 
فذلك كما يصدق الكذوبء وليس كل من حدث عن غيب يكون خبره من أجزاء النبوة» 
كالكاهن والمنجم» ولفظ الرجل ذكر للغالب فلا مفهوم له فإن المرأة الصالحة كذلك» 
قاله ابن عبد البرء انتهى. 

]وقد جمعها الحافظ وقال: جملة ما ورد من العدد فى ذلك عشرة وهى: 15د 4ع عات 


.)٠١٦/١۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.(1/۱۳( «فتح الباري»‎ (0 
انظر: «فتح الباري» ا ةس‎ )۳( 


0-5 ب ب ب بس الي لوي 
ولا مُحَدِّثْ بها النّاسَ) قال: «وَأْحِب القَيْدَ فى انوم اله اليد 

قوله: (ولا يحدث!'! به الناس) فإن لتقاولهم فيما بينهم وتذاكرهم لها أثراً 
في وسوسة القلب» فيستقر بذلك» وأما إذا لم يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم حوقل 


= ه5-4ة؛غ-0اغ0-49-8.ه-5-106لا_ثم قال: وأصحها مطلقاً الأول» وقد ورد 
أيضاً: ٤۲ - ۷۲ - ۲٤‏ - ۲۷ - 76 فبلغت على هذه الروايات خمسة عشر لفظاًء ثم بط 
الكلام على توجيه الحديث. 

]١[‏ قال الحافظ7١؟:‏ فحاصل ما ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلاثة أشياء: أن يحمد الله عليهاء 
وان يستبشر بهاء وأن يتحدث بها لکن لمن يحب دون من يكره؛ وحاصل ما ذكر من أدب 
الرؤيا المكروهة ستة أشياء: أن يتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشيطان» وأن يتفل حين يهب 
من نومه عن يساره ثلاثاً» ولا يذكرها لأحد أصلاً وأن يصلي» ويتحول عن جنبه الذي كان 
عليه» ورأيت في بعض الشروح ذكر سابعة وهي قراءة آية الكرسي ولم يذكر لذلك مستنداً» 
فإن كان أخذه من عموم قوله في حديث أبي هريرة: ولا يقربنك شيطان فيتجه» وينبغي أن 
يقرأها في صلاته المذكورة» انتهى مختصراً. 
ثم قال: وقد ذكر العلماء حكمة هذه الأمورء ثم بسطها فارجع إليه لو شئت» وقال أيضاً: 
وأما كتمها مع أنها قد تكون صادقة فخفيت حكمته» ويحتمل أن يكون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمكروه تفسيرها لآنها قد تبطئ» فإذا لم يخبر بها زال تعجيل روعها وتخويفهاء 
ويبقى إذا لم يعبّرها له أحد بين الطمع في أن لها تفسيراً حسناً أو الرجاء في أنها من 
الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه. انتهى. ِ 


.)۳۷۲ - ۳۷۰ /۱۲( «فتح الباري»‎ )١( 


لوأك س ل ب تت تت تج ن 
TW‏ محمود بن غَيْلَانَ د EE‏ عن شع عَنْ قَتَادَةٌ 
سَِعَ سا يُحَدّثْ عَنْ عَبَادَة بُ الصَّامِتِ أنَّ التي يك قَالَ: ار ؤْيَا الْمُؤْمِنِ 


و 


د واي كيه كاي اللا 
وَف الاب عَنْ ابي هْرَيْرَة وَأبِي رَزِينٍ العْقَيْلِيَ وَاذيں» وَأَبِي سَعِيدِ 
وَعَبّدِ الله بْنِ عمروء وَعَوْفٍ بن مَالِكِ» وَابْنٍ عمَرَ. 
۲ یاب ذَهَبّت ا وق بيت ارات 
a‏ حو الحتية 1 0 روطن ل نان تخ عشي ا 
عَبْدُ الْوَاحِدِء تا الْمُخْتَارُ بْنُ فُلْقُلِء تا أَنْسُ بْنُ مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ الله كل: 
«إِنَّ الرَسَالَةَ وَالنبوة قد ا بَعْدِي ولا تيء قَالَ: فقن ذلك 
عَلَى النّاين فَقَالَ: ااا 0ك 


قوله :(فشق ذلك على الناس) لكون نهم استيقنوا بقاءهم SESS‏ 

= وقال النووي؟؟؟: ولا يحدث بها أحدا فسبيه آنه ربا فسرها تثسيرا مكروها على ظاغر 
صورتهاء وكان ذلك محتملاً فوقعت كذلك بتقدير الله تعالى» فإن الرؤيا على رجل طائرء 
ومعناه أنها إذا كانت محتملة وجهين» ففسرت بأحدهما وقعت على قرب تلك الصفة» انتهى 


[۷۱]خ: ۹۸۸ م: cT‏ د:۸ حم: */ همل تحفة: 59 ده. 
TT elYYVY]‏ حم: ۳/ ۷ تحفة: ۱۸1۲ . 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)0٠059(‏ «(حسن صحيح». 

(۲) «شرح النووي» (//55). 


ا ال سلاا 0 
الكن | I‏ ََالُوا: واج اند ونا E‏ ذال 11 
E‏ ب جر من جراد 0 


0 و 
5 ا چ ا FF BR ga,‏ 3 1 ع 1 
قن انتانب عن د هْرَيْرَة وَحَذَّيفَةَ بْن أسِيدء وان عَبَّايء وَأَمْ کرز. 


3 - و - 2-8 و و اك .8 18 حم 5 و2 6 1 
هذا حَدِيث صَحِيحَ غريب مِنْ هذا الوَجِهٍ مِنْ حَدِيثِ المَختَارٍ بن فلمل. 


ec‏ انا 


في عَمهِ1 من الأمر وغْكّة من الجهل» لا ينذر أحد على سيئاته ولايبشر على حسناته 
فصاروا كالحبارى!"! في الصحارىء فدفعه النبي بي فقال: لكن المبشرات""' على 
زنة الفاعل من باب التفعيل» أو مصدر ميمي من المجرد به بفتح الميم وكسر الشين. 


قوله: (جزء من أجزاء النبوة) أي“: خصلة من خصال النبي وكمال من 
کال 


[1] قال المجد”": العمه محركة: التردد في الضلال والتحير في منازعة أو طريق» أو أن لا 
يعرف الحجة» انتهى 

[1] طائر معروف تقدم ذكره في الأطعمة يضرب به المثل في الحمق» يقال: فلان أبله من 
الحبارى» فقد قيل: إن أنثاه إذا فارقت بيضها تذهل عنه» فتحضن بيض غيرها. 

[] وبالأول ضبطه عامة الشراح» والتعبير بالمبشرات خرج مخرج الغالب» فإن من الرؤيا ما تكون 
منذرة» وهي صادقة يريها الله للمؤمن رفقاً به ليستعدٌ لما يقع قبل وقوعهاء كذا في «المرقاة». 

[5] قال الحافظ”*؟: وقد استشكل كون الرؤيا جزءاً من النبوة مع أن النبوة انقطعت بموت = 


(1) زاد في نسخة: ١بَابُ‏ قَولِهِ: « لَه الشف اَيَو لديا 24. 
() «القاموس المحيط» (ص: .)١١6١‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۸/ 477). 

)€3 «فتح الباري» (۲/ ۳۹۳ - .)۳١٤‏ 


بحححح تح -- 7 7# 17 


هلب جو 


۳ حَدَّثَنَا اذ بْنُ أبي عْمَر نا سُْيانُ »عن ابْنٍ ن الْمُتْكدٍِِ عَنْ عَطَاءِ 
ن يََاِ عَنْ رَجُلٍ ِن أَهْلٍ مض َالَ: ENIS‏ 
0 « لر اشر الي ا ا ا 

إلا رل وَاحِدٌ مُنْدُ سََلْتُ كول الله كلل مالك 7 سول الله تك فَقَالَ: 


ت 


اي 8 غير مغد ارت a.‏ 


= النبي ي فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤيا من النبي 44 فهي جزء من أجزاء النبوة 
حقيقة» وإن وقعت من غير النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجاز» وقال 
الخطابي: قيل: معناه أن الرؤيا تجيء على موافقة النبوة لا أنها جزء باق من النبوة» وقيل: 
المعنى أنها جزء من علم النبوة؛ لآن النبوة وإن انقطعت فعلمها باق» وتعقب بقول مالك 
أنه سئل أيعبر بالرؤيا كل واحد؟ فقال: أبالبنوة يلعب؟» ثم قال: الرؤيا جزء من النبوة فلا 
يلعب بالنبوة» والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية» وإنما أراد أنها لما أشبهت النبوة من جهة 
الاطلاع على بعض الغيب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغير علم. 
وقال ابن بطال: كون الرؤيا جزءاً من النبوة مما يستعظم ولو كانت جزءاً من ألف جزءء 
فيمكن أن يقال: إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء وهو الإعلام لغة» فالمعنى أن الرؤيا خبر 
صادق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة نبأ صادق من الله لا يجوز عليه الكذب» 
فشابهت الرؤيا النبوة في صدق الخبرء وقال المازري: يحتمل أن يراد بالنبوة في هذا 
الحديث الخبر بالغيب لا غير» وإن كان يتبع ذلك إنذار أو تبشير» فالخبر بالغيب أحد 
ثمرات النبوة» وهو غير مقصودة لذاته. 
وقال ابن العربي: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا ملك أو نبي وإن) القدر الذي أراده النبي كَل 
أن يبين أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة؛ لأن فيه اطلاعاً على الغيب من وجه ماء 
وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفة درجة النبوة» وقال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف - 


]حم: كه ؛. تحفة: ۱0۹۷۷ . 


بت لاوا mk‏ لكوك الد 
هي الدّؤْيَا الصَالِحَةٌ يَرَاهَا ا أ یری لَه 


ا 


َف الاب عن ع ص الصَامِت. 


E 


چ 5 8 د ر 3 


٤-حَدَٿتا‏ فيب ٿا ابن هيع عَنْ درا عَنْ ابي المَيْكم» عَنْ 
فى فيد عن النَبِيِ كل قَالَ: اد الوا بالأسْحَارا 0 


-ه 


Vo‏ حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بن َا ٿا بو داو تا حَرْبُ بن سَدَاوٍ وَحِمْرَانُ 
اقطان عَنْ يَحْيَى بن ابي گييي عَنْ اي سَلَمَةَ قَالَ: نُبَنْتُ عَنْ عَبَادَة بن 
لي رَسُولَ الله كي عن وله تعالَى: « لهم رف الحَية 
لدي 4 ایوفرز 16 0 له حي الها الشالكة واه الي a‏ 


ہے 8 


ا 


TET‏ ا 
ففي ذلك فضل لمن رآه ظاهرء وأما للرائي ففضل أيضاً لكونه قد رأى خيراً» وإن 
رأى لآخرء وأما الثاني أي: ترى له ففيه فضل ظاهر لمن رآه الرائي في خيرء وأما 
الرائي فله في ذلك بشارة أيضاً. 
= كل شيء جملة وتفصيلاًه فقد جعل الله للعالم حدًا يقف عنه» فمنه ما يعلم المراد به جملة 
وتفصيلاء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصيلاً» وهذا من هذا القبيل» انتهى. 


[1/4١7]حم:‏ ۳/ ۲۹ تحفة: 6)0۲ . 

[۲۲۷] جە: »۳۸٩۸‏ حم: 0/ 16" تحفة: 9۱۲۳ . 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۲۹۳١‏ وذلك لأن الغالب حينئذ أن تكون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساكنة؛ ولأن المعدة خالية فلا يتصاعد منها الأبخرة المشوشة؛ ولأنها وقت نزول الملائكة 
للصلاة المشهودة. 


عو ق اج ا حت الا ا م0 اد ماه جا ٠.‏ ےہ NE‏ 
٣باب‏ ما جَاءَ في قول النبي يَكة: ١مَنْ‏ رَانِي في المتام فقد رَانِي) 


عن ل ار ص ای 4 re‏ ا 26 2 ٠‏ 00 27 2 
٣باب‏ ما جَاءَ في قول | لنب ي «من رَأنِي في المتام فقد رَانِي) 


[] اختلفت الروايات في هذا الحديث» ولفظ حديث الباب: «من رآني في المنام فقد رآني»» 
وفي روايات: «فقد رأى الحق»» وفي أخرى: «فسيراني»؛ وبسط الحافظ' الكلام على 
هذا الحديث» وذكر للسياق الثالث ستة معان» وقال النووي7': اختلف العلماء في معنى 
قوله كل «فقد رآني»» فقال ابن الباقلاني: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاثء ولا 
من تشبيهات الشيطان» ويؤيده قوله: «فقد رأى الحق» أي: الرؤية الصحيحة» قال: وقد 
يراه الرائي خلاف صفته المعروفة كمن رآه أبيض اللحية» وقد يراه شخصان في زمن واحد 
أحدهما في المشرق والآخر في المغربء ويراه كل منهما في مكانه» وحكى المازري هذا 
غن ابن الباقلاتي: 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحديث على ظاهره» والمراد من رآه فقد أدركه» ولا مانع يمنع 
من ذلك» والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى صرفه عن ظاهره» فأما قوله: بأنه قد یری على 
خلاف صفته أو في مكانين معأ فإن ذلك غلط في صفاته» وتخيل لها على خلاف ما هي 
عليه» وقد يظن الظان بعض الخيالات مرئيًا لكون ما يتخيل مرتبطا بما يرى في العادة» 
فتكون ذاته ل مرئية» وصفاته متخيلة غير مرئية» والإدراك لا يشترط فيه تحديق الأبصار 
ولا قرب المسافة» ولا كون المرئي مدفوناً في الأرضء ولا ظاهراً عليهاء وإنما يشترط 
كونه موجوداًء ولم يقم دليل على فناء جسمه ي بل جاء في الحديث ما يقتضي بقاءه» 
قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من الصفات المتخيلة لا المرئية» هذا كلام 
المازري. 
وقال القاضي: ويحتمل أن يكون قوله يَلِةِ: «فقد رآني» إذا رآه على صفته المعروفة له في 
حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة» وهذا الذي قاله القاضي - 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۲/ .)۳۸١‏ 
(۲) «شرح النووي» (۸/ ۲۹). 


= ضعيف» بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة أو غيرهاء كما ذكره 
المازري» انتهى كلام النووي. 
وقال القاري”'“: فكأنه قد رآني في عالم الشهود» ولكن لا يبتني عليه الأحكام ليصير به من 
الصحابة» وليعمل بما سمع به في تلك الحالة» كما هو مقرر في محله» وقيل: أراد به آهل 
زمانه» أي: من رآني في المنام يوفقه الله تعالى لرؤيتي في اليقظة إما في الدنيا أو في الآخرة» 
ويدل عليه رواية: «فسيراني»» ولعل التعبير بصيغة الماضي تنزيلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحالء وإن كان يقع في المآل» وقيل: يراه في الآخرة على وفق منامه بحسب 
مقامه» وقيل: هو بمعنى الإخبار أي: من رآني في المنام فأخبروه بأن رؤيته حقيقة ليست 
بأضغاث أحلام, انتهى. 
وقد أخرج البخاري”"' عن ابن سيرين قال: إذا رآه في صورته»» قال الحافظ”": روينا 
هذا التعليق موصولاً عن أيوب قال: كان محمد يعني ابن سيرين إذا قص عليه رجل 
أنه رأى النبي بي قال: صف لي الذي رأيته» فإن وصف له صفة لا يعرفها قال: لم تر 
وسنده صحيح» ويؤيده ما أخرج الحاكم من طريق عاصم بن كليب حدثني أبي قال: قلت 
لابن عباس: رأيت النبي ية في المنام» قال: صفه لي» قال: ذكرت الحسن بن علي فشبهته 
به قال: قد رأيته» وسنده جيد» ويعارضه ما أخرجه ابن أبي عاصم عن أبي هريرة مرفوعا: 
«من رآني في المنام فقد رآني فإني أرى في كل صورة»» وفي سنده صالح مولى التوأمة وهو 
ضعيف لاختلاطه» وهو من رواية من سمع منه بعد الاختلاط» ويمكن الجمع بينهما بما 
قال ابن العربي: رؤية النبي 4 على صفته المعلومة إدراك على الحقيقة» ورؤيته على غير 
صفته إدراك للمثال» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح» بما لا مزيد عليه» انتهى. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (0/ 5 ؟5). 
(۲) «صحيح البخاري» (59491). 
(۳) «فتح الباري» (۱۲/ ۳۸۳ - .)۳۸٤‏ 


ااا ا بت و ألا راق 


٤ وهم‎ 


5- دتا ماو 


تا عبد الرَّحْمَنِ بْنُ م مهي ٿا سُفْيَانُ عَنْ أبِي 
ِسْحَاقٌ» عَنْ ابي الَخوَصِء عَنْ عَبْدِ الله عَنٍ النّبيٍ بل قَالَ: : الم من رفي في 


الْمَنَامِ فَقَدْ رآنيء فَِنَّ | لشَّيْطَانَ ل لا متا بِي). 


E‏ أي هْرَيْرَة » وبي کا وَابْنٍ عَہایں) ابي سَعِيدِ» وَجَايرِ 
وَأَْسء واپ مَالِكِ الاد نکی خن ایو وأبي بترت وَأ بجحلقة. 

ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث رآه في الحلية التي هي جلية آخر عمره َل 
وقال الآخرون: بل كل جلية النبي ية سواء كان جلية آخر عمره أو غير ذلك» وذهب 
المتأخرون وهو الحق''' إلى أن الرائي لما رآه كيه في أي حلية كانت وعلم بالقرائن 


أنه النبي بي فهو هو لا غيره» سواء رآه على حليته المنقولة عنه أو لا" والاختلاف 
فيه حينئذ يرجع إلى اختلاف حال الرائي بحسب إيمانه ونياته وأموره الباطنية. 


1[ ففي «البذل)217 عن «فتح الودود»: قيل: هذا مختص بصورته المعهودة فيعرض على 
الشمائل الشريفة المعلومة» فإن طابقت الصورة المرئية تلك الشمائل فهي رؤيا حق» وإلا 
فالله تعالى أعلم بذلك» وقيل: بل في أي صورة كانت» وقد رجحه كثير بأن الاختلاف إنما 
يجيء من أحوال الرائي» انتهى. 

[1] نسبة الحلية إليه َي باعتبار ما هو المعروف عند أهل الفن أن روايات الحلية مرفوعة» قال 
الحافظ ابن حجر”: الأحاديث الواردة في صفته ية من قسم المرفوع اتفاقاً مع كونها 
ليست قولاً له ولا فعلاً ولا تقريراء قاله المناوي. 


[۲۲۷] جه: ۰ حم: ١‏ تحفة: ٩5۰04‏ . 
)١(‏ «بذل المجهود) (۱۳/ .)57١‏ 
() انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ) (5/ .)45٠‏ 


ب ل ي 
٤‏ -بَابُ ما جَاءَ إا رَأى في الْمَنَامٍ مَا ڪر روي 


VY‏ د a Er‏ عد وک ی 
عق يك الرّحمّنء عن بي فَتَادَهٌ عن سول الله E‏ َك قَالَّ: ارو OG‏ 
مِنَ الله وَالحُلْمُ مِنَ الشَّيّطانِ)» فَإِدَا رَأى أحَذُْڪ ا 
ETE EE Ge E‏ 

ول التني عق قتن اللنرقى قتروه رن شعو وكاب ي 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

م اما ما يَكَرَهُ مَا يَصَنَّمْ؟ 
SS‏ 


EN 


3 قال الحافظ”': استدل به على أن للوهم تأثيراً في النفوس؛ لأن التفل وما ذكر معه يدفع 
الوهم الذي يقع في النفس من الرؤياء فلو لم يكن للوهم تأثير لما أرشد إلى ما يدفعهء 
انتهى. وقال أيضاً في حديث أبي سعيد رفعه: «إذا رأى أحدكم رؤيا يحبهاء فإنما هي من الله 
فليحمد الله عليهاء وليحدّث بهاء وإذا رأى غير ذلك مما يكره فإنما هي من الشيطان» 
الحديث: ظاهر الحصر أن الرؤيا الصالحة لا تشتمل على شيء مما يكرهه الرائي» ويؤيده 
مقابلة رؤيا البشرى بالحلم» وإضافة الحلم إلى الشيطان» وعلى هذا ففي قول أهل التعبير - 


[ ۷ ]:۳ م: 37751 د جه: 909 حم: 2195/6 تحفة: ۱۲1۳ . 

)١(‏ في «النهاية» :)٤٤ /١(‏ الرؤيا والحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من الأشياء» لكن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن» وغلب الحلم على ما يراه من الشر 
والقبيح. ومنه قوله تعالى: أَضْعَتٌ أَحَلرٍ4 [يوسف: 44]» ويستعمل كل واحد منهما 
موضع الآخر» وتضم لام الحلم وتسكن. 

00 «فتح الباري» (۱۲/ ۳۷۲). 


ه_بَاب: ما جَاءَ في تَعْبِيرٍ الرَؤْيَا 
Y۸‏ م e e‏ و 
ال 7 2 ار يا الْمُؤِن جز 0 مِن من امي عا مين الي وهي 
عَلَى رِجْلٍ طَائِر مَا لم يُحَدّتْ يهاه َإِدَا تَحَدَّتٌ بها سَقَطث». قَالَ: وَأَحْسَبهُ 


م 


قال: ولا خوط AD‏ وْحَبِيبًا). 


22 لي + ت د 
[ه بّاب: ما جَاءَ فی تعبير الْرَؤيًا] 
قوله: (إلا لبيباً أو حبيباً) لأن"" الحبيب لمحبته إياك واللبيب للبه لا يقول 
إلا خيراً فيسرّك وإن كان غير ذلك عبر بما يضرّك فيسوؤك. 
= ومن تبعهم: إن الرؤيا الصادقة قد تكون بشرىء وقد تكون إنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
يكون فيما يكره الرائي» ويمكن الجمع بأن الإنذار لا يستلزم وقوع المكروه» وبأن المراد 
بما يكره ما هو أعم من ظاهر الرؤياء ومما تعبر به. 
وقال القرطبي: ظاهر الخبر أن هذا النوع من الرؤيا يعني ما كان فيه تهويل أو تخويف أو 
تحزن هو المأمور بالاستعاذة مه لأنه من تخيلات الشيطان؛ فإذا استعاذ الراقى مته صادقاً 
فى التجائه إلى الله وفعل ما أمر به من التفل والتحول والصلاة أذهب الله عنه ما به» وما 
يخافه من مكروه ذلك» ولم يصبه منه شيء» وقيل: بل الخبر على عمومه فيما يكرهه الرائي 
يتناول ما تسبب به الشيطان» وما لا تسبب له فيه» وفعل الأمور المذكورة مانع من وقوع 
المكروه كما جاء أن الدعاء يدفع البلاء» والصدقة تدفع ميتة السوء» وكل ذلك بقضاء الله 
وقدره» لکن الأسباب عادات لا موجودات» انتهى. 
]1١[‏ قال أبو إسحاق في قوله: «لا تقصها إلا على واد أو ذي رأي»: الوادٌ الذي لا يحبّ أن 
يستقبلك في تعبيرها إلا بما تحبء وإن لم يكن عالماً بالعبارة» فلا يعجل لك بما يغمّك, = 


[۲۲۷۸] د: ٠ه‏ جه: 415" حم: 5/ ٠١‏ تحفة: .١١١1/4‏ 


اوق ج 
۷۹ حَدَتا الحَسَنْ بن عَلِيَ الخَلّال» ٿا يَيدُ بن هَارُونَ» نا شُعب 
کک عَنْ يعلى بن عَطَاء عَنْ رکيع ُن عُڏيں» عَنْ عَيَ بي رَزين عن اللي كله 


قال: ر ويا الْمُسْلِم جْرْءٌ مِنْ سِنَّةِ وََرْبعِينَ جُرْءًا مِنَ النَبوَةِ وَهِيَ عَلَى رِجْلٍ 
ظائِر مَا لم يُحَدثْ يهاه قَإِذَا حَدَّتٌ بها وََعَثَا. 


قوله: (وهي على رجل طائر) قال الأستاذ ‏ أدام الله علينا ظلال جلاله 
وأفاض علينا بركات أفضاله : لا يناسب هاهنا تقرير الشراح وأصحاب الحواشي!١!‏ 
لكثرة ما يرد عليه من الشبهات والغواشي» ولعل مراده 4٤‏ بكونه على رجل طائر 
أن صاحبه لا يكون منه استقرار على أمر ما محصل» وإنما يتخلج في نفسه تعبير 
لرؤياه» ثم يبدو له ثان وثالث» فيأخذ في تغليط ما قَهِمَ أَوّلاَ وهكذاء فكأن رؤياه على 
رجل طائر فلا يستقر على مقر» حتى إذا عبره أول المعبرين رسخ قوله في قلبه لعدم 
المزاحم» كما يظهر بالتأمل في قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذهن عن 
الحكم والتردد لا يحتاج في الإخبار له إلى توكيد» وهذا هو المعبر عنه بقوله 35ة: 
«سقطت» أي: استقرت على مستقر» وقرت في مقر» حتى إن إزالته عن القلب لا 
يمكن إلا بعد معالجة زائدة. 
= لا أن تعبيرها يزيلها عما جعلها الله عليه وأما ذو الرأي فمعناه ذو العلم بعبارتها وأنه يخبرك 
بحقيقة تفسيرها أو بأقرب ما يعلم منهاء فلعله أن يكون في تفسيره موعظة يردعك عن قبيح 
أنت عليه أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عر وجل على النعمة فيهاء كذا في «البذل)217). 
1 ففي الحاشية عن «المجمع»: «على رجل طائر» أي: على رجل قدر جار وقضاء ماض 
من خير أو شرء وإنه هو الذي قسمه الله لصاحبها من قولهم: اقتسموا داراً فطار سهم فلان = 
[۲۲۷۹] انظر ما قبله. 
30 «بذل المجهود) (۱۳/ ١٠7‏ 5). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ 599). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صجر 0 
e‏ سمه ر روك حا بن بْنُ سَلَمَهَ سامت عن 


و 


٦‏ ہاب 


وير 2 ا ل بن أبِي فيو اليه السَّلِيمِيُ البَصْرِيٌ» تا 
مسي يس اس ا 0 قل 
قال رَسُولُ الله بل «الوُؤْيا لات روي ح حَقء وريا يد ُحَدّتُ الزَّجُلُ يها 
وروي َحَزِينُ مِنَ التَمْطانِء قَمَن رَأَى مَا ڪر E‏ وَل فول 
يغبني لقي و الات في الدِينِ. وان ولول E‏ 
را ي قٳٽي اا هى فته لَمْسَ سيان أَنْ يََمكَّلَ ٻي. وان يَُولُ: 59 7ظ 


[5 دياب] 


قوله: (وكان يقول) هذا يحتمل!١!‏ كونه من كلامه يله ومن كلام أبي هريرة» 

ومن كلام ابن سیرین» إلا أنه ثبت بإسناد آخر كونه مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولى. 

= في ناحيتهاء أي: وقع سهمه وخرج» وكل حركة من كلمة أو شيء تجري لك هي طائرء 

يعني أن الرؤيا هي التي يعبرها المعبر الأول» فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت حيث 

عبرت» كما يسقط ما يكون على رجل طائر بأدنى حركة» انتهى. وفي «البذل»': قال 
الخطابي: هذا مثل» ومعناه أنه لا يستقر قرارها ما لم يعبر» انتهى. 

[1١]رويت‏ الرواية بألفاظ مختلفة في كتب الروايات» 0 ا 2300101 


[ ]| تقدم تخريجه في: .71717١‏ 
)22 «بذل المجهود» (4۷/۳). 


0 ولفظ البخاري ١7‏ في «باب القيد في المنام» بسنده إلى عوف عن محمد بن سيرين أنه 
بع أباعريرة يكرك قال وسول 8 ارا اقرب الزان لم تكد وزيا المزمن a E‏ 
ورؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة»» وما كان من النبوة فإنه لا يكذب» قال 
محمد: وأنا أقول هذه» قال: وكان يقال: الرؤيا ثلاث: حديث النفس» وتخويف الشيطان» 
وبشرى من الله» فمن رأى شيئاً يكرهه فلا يقصه على أحد وليقم فليصلء قال: وكان یکره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القيدء ويقال: القيد ثبات فى الدين» ورواه قتادة ويونس 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي بي وأدرجه بعضهم كله في 
الحديث» وحديث عوف أبين» وقال يونس: لا أحسبه إلا عن النبي ياف انتهى. 
وبسط شراح البخاري سيما الحافظان: ابن حجر والعيني في شرح كلام البخاري» 
وبسطا في ذكر من وقف ووصل أجزاء الرواية» والاحتمالات الثلاثة التي ذكرها الشيخ 
حكاها الحافظ ابن حجر عن الطيبي وغيره» ثم بسط طرق الرواية وذكر في جملتها حديث 
الترمذي هذاء وقال: هذا ظاهر في أن الأحاديث كلها مرفوعة» وقال القرطبي: هذا الحديث 
وإن اختلف في رفعه ووقفه فإن معناه صحيح؛ لأن القيد في الرجلين تثبيت للمقيد في 
مكانه» فإذا رآه من هو على حالة كان ذلك دليلاً على ثبوته على تلك الحالة» وأما كراهة 
الغل فلأن محله الأعناق نكالاً وعقوبة وقهراً وإذلال» وقد بسحب على وجهه ويخر على 
قفاه فهو مذموم شرعاً وعادةء انتهى. 
فقد ورد فى الآيات الكثيرة الأغلال في أعناق الكفارء قال القاري: وفيه إيماء أيضاً إلى 
اختيار الخلوة وترك الجلوة» كما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام» وكره 
الغل لأنه صفة أهل النارء وأيضاً الرقبة مستثقلة بالذمة من حقوق الله وغيره» فهو تقييد 
للعنق بتحمل الدين أو المظالم» انتهى. 


(۱) «صحيح البخاري» (7*1۷). 
() انظر: «فتح الباري» (۲/ ٤٠١‏ و«عمدة القاري» .)598/1١5(‏ 


ااا س 
َف الاب ع 5 وَأبِي ڪر 0 العلا وَابِنٍ 6 وَعَاجْمَةَ 
ابي سيد وحار أِي موم وا عَبَّاينء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 


و 


-بَابُ مَا جَاءَ في الَذِي يَحُذِبُ في ليه 
للا ed ES‏ ريي ا سيان 


عن عو لفل كن أى عن كتمعن عَنْ عَلِيَ قَالَ: أ عن انين يكل 
قال: من گب في حُليه کل يوم القيامَة عَفْدَ طَعِيرُوا. 1 
7-بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يَحُدِبُ في حلي 
قوله: (كلف يوم القيامة عقد شعيرة) وجه ذلك!'! أنه أخبر بالمحال 
فيكلف بالمحال» ففي الكذب في الرؤيا زيادة نسبة إلى غيره من الكذبات» وهو 
أنه لما كان جزء من النبوة كان الكذب فيه خيانة في التبليغ وهي شد ل" 
]١[‏ وافق المصنف في ذلك تبويب البخاري إذ بوب في صحيحه «باب من كذب في حلمه) 
أي: باب في إثم الذي يكذب» اقلت الا وسكون اللام: ما يراه النائم» قال 
الحافظ”: وحديث علي هذا سنده حسن» وقد صححه الحاكم» ولكنه من رواية 
عبد الأعلى بن عامر» ضعفه أبو زرعة» انتهى. 


[1] ولفظ البخاري”" بسنده إلى ابن عباس مرفوعاً: «من تحلم بحلم لم یره كلف أن يعقد بين 
شعيرتين ولن يفعل» ومن صور صورة عذب وكلف أن ينفخ فيهاء ولیس بنافخ)» قال = 


[۲۲۸۱] حم: ٧/١‏ تحفة: ؟/ا١ .١٠١‏ 
(۱) «فتح الباري» .)٤۲۸/۱۲(‏ 

(۲) «المستدرك» للحاكم /٤(‏ 478). 
(۳) «صحيح البخاري» ٤۲(‏ ۷۰). 


وفيه دعوى!'' أنه تعالى ألقى إليّ وألهمني مع أنه لم بلق ولم يلهم. 


الحافظ7١):‏ ومعنى العقد بين الشعيرتين أن يفتل إحداهما بالأخرى: وهو مما لا يمكن عادة؛ 
ومناسبة الوعيد المذكور للكاذب في منامه وللمصور أن الرؤيا خلق من خلق الله» وهي صورة 
معنوية» فأدخل بكذبه صورة لم تقع» كما أدخل المصور في الوجود صورة ليست بحقيقة؛ 
لأن الصورة الحقيقة هي التي فيها الروح» فكلف صاحب الصورة اللطيفة أمراً لطيفاًء وهو 
الاتضال المشير بالنقد وين الشعيرقية؛ وكلف ضاحب الصورة الكينة آمرا ديكا وهو أن 
يتم ما خلقه بزعمه بنفخ الروح» ووقع وعيد كل منهما بأنه يعذب حتى يفعل ما كلف به 
وهو ليس بفاعل» فهو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوام» وقال أيضاً: قال المهلب: في 
قوله: «كلف أن يعقد بين شعيرتين» حجة الأشعرية في تجويزهم تكليف ما لا يطاق» ومثله 
في قوله تعالی: يوم تكسف عن ساق وَيدْعَوْنَ إل ألسّجُودِ لا يعو 4 [القلم: ؟4]. وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالى: # لا يكالهتسالا وُسَعَهَا € [البقرة: 181]: وحملوه على أمور الدثياء 
وحملوا الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة» انتهى. والمسألة مشهورة فلا نطيل بهاء 
والحق أن التكليف المذكور في قوله: «كلف أن يعقد» ليس هو التكليف المصطلح» وإنما هو 
كناية عن التعذيب كما تقدم» انتهى. 

11 قال الحافظ”"": أما الكذب في المنام» فقال الطبري: إنما اشتد فيه الوعيد مع أن الكذب في 
اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه» إذ قد تكون شهادة في قتل أو حذ أو أخذ مال؛ لأن الكذب 
في المنام كذب على الله تعالى أنه أراه ما لم يره» والكذب على الله أشد من الكذب على 
المخلوقين» لقوله تعالى: # وقول الأشهند هلول أل كديا عل ربهر © الآية [هود: 18]» 
وإنما كان الكذب في المنام كذباً على الله لحديث: «الرؤيا جزء من النبوة»؛ وما كان من أجزاء 
اللبوة فهو من قبل الله تعالى» اهن ملخضاً. 


00 «فتح الباري» .)579/1١7(‏ 
(۲( «فتح الباري» .)٤۲۸/۱۲(‏ 


ا از | ا زا س سح ب ب يي ب ن ج ی | 1 
اا ا فكرية تكزية نا رک ع غبو اغ ی بیان 
وني البّاب عَن ابن عَبَّاين؛ وَأَبِي هْرَيْرَة 5 شرَيْح» ووَائِلَةَ ْنٍ الأسْمع. 
وَهَدَا اصح مِنَ الحَدِيث الأَوَلٍ. 
ديق -حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا ء ك 
ڪن ابن عبان . ا ات 7 مَنْ تَحَلَّمَ كَاذِبًا كلم يَوْمَ القِيامَة أ 5 
۸ات 
٤۴‏ _ دتتا فة ا الله عن عقيل عن الرَهرِيَ» عَنْ حَمْرَ 
ابن عند الله شن مر عن ان قم قال ی رثول اللدعلة ل أن 


ور 


5 كم اذ يث بج لبن عر نه كم بث مَضْلر ع بْنَ الخَطَّاب)» 
قَالُوا: كما ركه يا يون اللّه؟ قَالَ: «العِلْمَ). 


0 


[8-باب] 
قوله: (ثم أعطيت فضلي عمر بن الخطاب) هذا" لا يشير إلى أبي بكر 
[١]لله‏ در الشيخ ما أجاد ولم تبق إذاً فاقة إلى توجيهات ذكرها الشراح» ووجه الحافظ بتوجيه = 


[785؟] انظر ما قبله. 
1 تقدم تخريجه في: ۱۷١۱‏ . 
[4 ]1خ «AY‏ ¢ 1 حم: ؟/ *ى تحفة: ° 1۷۰ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال: هذا حديث حسن). 


ق و ج ج ج کے 1 ےا یں 
سو ااء 2 فرفري ا اس دچ ت ت 2 ااه 
وقي البَابٍ عَنْ ابي هِرَيرَة وَابِي بَكرَة وَابن عباي» وَعبدِ الله بن 
5 8« 8 5 و 

0 و هده ا 0 3 يد ا من ر و AE‏ 2 

سَلاع» وحزيمه» وَالطْمَيلٍ بن سحبرة» وسمر ۰٥‏ وَأيي أَمَامَة» وَجَايِرٍ. 


2 و اه اس 2 20 6 


بشيء حتى يجاب عنه» فإن علوم الصحابة وكذا غيرهم من أمته بيا إنما هي من 
عليهم فيه» حتى يحتاج إلى الجمع بينه وبين روايات أعلمية أبي بكر. 


= آخرء فقال: ووجه التعبير بذلك من جهة اشتراك اللبن والعلم في كثرة النفع وكونهما 
سببا للصلاح» فاللبن للغذاء البدني» والعلم للغذاء المعنوي» وفي الحديث فضيلة عمرء 
وأن الرؤيا من شأنها أن لا تحمل على ظاهرهاء وإن كانت رؤيا الأنبياء من الوحي» لكن 
منها ما يحتاج إلى تعبير» ومنها ما يحمل على ظاهره» والمراد بالعلم هنا العلم بسياسة 
الناس» بكتاب الله وسنة رسول الله 4 واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلى 
أبي بكرء وباتفاق الناس على طاعته بالنسبة إلى عثمان» فإن مدة أبي بكر كانت قصيرة» 
فلم يكثر فيها الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف» ومع ذلك فساس عمر فيها 
مع طول مدته الناس بحيث لم يخالفه أحدء ثم ازدادت اتساعا في خلافة عثمان» فانتشرت 
الأقوال واختلفت الآراء» ولم يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق له» فنشأت من ثم 
الفتن إلى أن أفضى الأمر إلى قتله» واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إلا 
انتشاراًء انتهى. 
وقال القاري”": قال العلماء: بين عالم الأجسام وعالم الأرواح عالم آخر يقال له: عالم 
المثال» والنوم سبب لسير الروح [المنور] في عالم المثال» ورؤية ما فيه من الصور غير = 


)١(‏ وسيأتي هذا الحديث في «المناقب» برقم (/75417) وقال هناك: "هذا حديث حسن صحيح 
غريب». 

(۲) «فتح الباري» (45/1). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)۱۸٦/۱۱(‏ 


راا س 


٩‏ باب 
۵ دا الحسين ب مج E‏ ا عبد الررّاق؛ 
عَنْ مَعْمٍَِ عَنِ عن الزّهْرِي ع عن أبن َمَامَةَ بن سَهْلٍ ُن حُتَيْفٍ حتيف» عَنْ بَعض 


اشاب لي كله أن الي کے قَالَ: ١بَيَْا‏ أنَا ا و الاس برو 
عَلَىَ وَعَلَيْهِمْ ف ص ينها ما لع لقي وَمنها ما يل سق مِن لِك قال 


فَعْرِضَ علي عُمَرُ وَعَلَيّهِ قَمِيصٌ يَجَره). قَالُوا: فَمَا أَوَلْتَهُ يَا يَمُولَ اللّه؟ قَالّ: 
«الدِّينَ). 


[قدياب] 
قوله: (رأيت الناس) إلخ» لا يذهب عليك أن اللام فيه ليس للاستغراق» بل 
المراد بذلك بعض من أمته ليس" ' فيه أبو بكر. 


= الجسدانية» والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة أن اللبن أول غذاء البدن وسبب 
صلاحه» والعلم أول غذاء الروح وسبب صلاحه» وقيل: التجلي العلمي لا يقع إلا في أربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسلء تناولتها آية فيها ذكرت أنهار الجنة» فمن شرب الماء 
يعطى العلم اللدني» ومن شرب اللبن يعطى العلم بأسرار الشريعة» ومن شرب الخمر يعطى 
العلم بالكمال» ومن شرب العسل يعطى العلم بطريق الوحي» وقد قال بعض العارفين: إن 
الأنهار الأربعة عبارة عن الخلفاء» ويطابقه تخصيص اللبن بعمر في هذا الحديث» انتهى. 

]١1[‏ على أنه ليس في الحديث كلمة حصر وتخصيص يخرج غيره» وقد قال الحافظ7): 
والجواب تخصيص أبي بكر من عموم قوله: عرض عليٌ الناس» فلعل الذين عرضوا إذ = 


[۲۲۸۰] حم: ه/ ۳۷۳ تحفة: ۱. 

)١(‏ وقع في نسخة صحيحة هكذا بالحاء» ووقع في بعض النسخ الأخرى بالجيم» وهو الظاهرء 
انظر: «الخلاصة» (ص: .)۸٤‏ 

(۲( «فتح الباري» (۷/ .)٥۰‏ 


= ذاك لم يكن فيهم أبو بکر» وإن کون عمر عليه قميص يجرّه لا يستلزم أن لا يكون على 
أبي بكر قميص أطول منه وأسبغ» فلعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عمر 
فاقتصر عليهاء قال القاري('؟: قوله: ومنها ما دون ذلك» أي: قمص أقصر منه أو أطول منه 
أو أعم منهماء بناء على أن دون ذلك بمعنى غير ذلك» لقوله تعالى: ناسَا صلخن وا 
دون ذلك € [الجن: .]١١‏ 
وفي «فتح الباري»: يحتمل أن يريد دونه من جهة السفل» وهو الظاهر فيكون أطولء 
ويحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد الأول ما في رواية الحكيم 
الترمذي من طريق أخرى عن ابن المبارك عن يونس عن الزهري في هذا الحديث» فمنهم 
من كان قميصه إلى سرته» ومنهم من كان قميصه إلى رکبته» ومنهم من كان قميصه إلى 
أنصاف ساقيه. 
وقوله: «الدين» بالنصب أي: أولته الدين» وفي نسخة بالرفع أي: المؤول به الدين» 
والمعنى يقام الدين في أيام خلافته مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاته» أو لآن الدين 
يشيد الإنسان ويحفظه ويقيه المخالفات كوقاية الثوب وشموله» قال النووي”": القميص 
الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة وسننه الحسنة في المسلمين» انتهى. 
قلت: ومما يشير إلى أن أبا بكر لا يذكر في هذه المواضع لما أنه يفوق منها بمراحل ما 
أخرجه صاحب «المشكاة»”؟' برواية رزين عن عائشة قالت: بينا رأس رسول الله بل في 
حجري في ليلة ضاحية إذ قلت: يا رسول الله! هل يكون لأحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: «نعم عمر»» قلت: فأين حسنات أبي بكر؟ قال: «إنما جميع حسنات عمر 
كحسنة واحدة من حسنات أبي بكر». 


.)۱۸١ /١١( «مرقاة المفاتيج»‎ )١( 
.)۳۹٩ /۱۲( «فتح الباري»‎ 0 
.)۱۷۷ /۸( «شرح النووي»‎ )۳( 

20 «مشكاة المصابيح» (5 ١‏ 5). 


أ ارك ااا ا ا مط ا د o‏ 


Fe 9 ° ga چ‎ 


۲۸٦‏ حَدَدَنَا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي ني يَعْقُوبٌ بن ٳِبُرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِهِ عَنْ 
بيه عَنْ صَالِح بن كيْسَاكَهعَنِ الَُري عن اپي مام بن سَهْل ُي حتيفء 
عن ان کا عن النَبِيَ اة تَحْوَه بمَعْنَا بمعتاه 4 وَهَدَا أَصَح. 

٠١‏ باب ما اة في رؤا ال ل في الييران َالو 

YAY‏ -حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا الأَنصَارِيّ ا أمْعَتُء عن الحَسنء 


ا 


عن ای ڪر أن اللي ڪيا قال دات يرم :من رای منم ري 4 فَقَالَ 
رَجْلٌُ: اتا رَأَيْثُ گان مِيرائا وَل مِنَ السَّمَاءِ فزنت ات واب ڪر 22 


٠‏ باب ما جاء في رؤيا النبي 5ي في الميزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي كَل لم ير شيئاً في الميزان هو مذكور هاهنا كما 

يتضح بالنظر في الأحاديث الآتية (بياض في الأصل)!١.‏ 

]1١[‏ بياض في الأصلء ولا أدري هل سقط هاهنا شيء في النقل أو لم يتفق للشيخ - نور الله 
مرقده ‏ كتابته» ولعله أراد إشارة إلى ما ورد عن رؤيا [النبي] بي في الميزان» فقد قال 
القاري”: أخرج أحمد" في «مسنده» عن ابن عمر قال: خرج علينا رسول الله كَل ذات 
غداة بعد طلوع الشمس فقال: «رأيت قبل الفجر كأني أعطيت المقاليد والموازين» فأما 
المقاليد فهي المفاتيح» وأما الموازين فهي التي يوزن بهاء ووضعت في كفة ووضعت أمتي 
في كفة فرجحتء ثم جيء بأبي بكر فوزن بهم فرجح» ثم جيء بعمر فوزن بهم فرجح)» 
الحديث. 


1 ]خ: ۳م ° ن: ١١‏ 6 حم: ۳/ 85 تحفة: ۹٩‏ . 
|۲۲۷ ] د: 5 "457 تحفة: ۱۱7001 . 
(۱) «مرقاة المفاتيح» .)١٠١ /١١(‏ 


(؟) «مسند أحمد) .)٥٤٦۹(‏ 


© ال التي 
كا و 


فَرَجَحْتَ اٺڪ بابي ڪر وَوْزِنَ أب ڪر وَعْمَرُ فَرَجَحَ ابو بَحْرِ وون عْمَرْ 
5 2 الي لا اللا 22 7 : 2 یر ہے ت چ 8 رو سل ےا 
وَعْثْمَانُ فْرَجَحَ عْمَنُ ثُمَّ رُفِمَ المِيرَانُ» فَرَأيِنَا الكرَاهِية في وَج رَسُولٍ الله ولب 
قوله: (فرأينا الكراهية في وجه رسول الله بَ) قال الأستاذ ‏ أدام الله بره 
على الوافدين» وغمر بالمنة الصادرين منهم والواردين -: لا أدري ماذا قالوا!'! 
هاهنا في وجه الكراهية» ولست أحصله. فإن قولهم لم يكن بينهما معادلة فيه نقض 
ظاهر» وعدول عن الحق باهر» أفلست ترى أن ما بين عثمان وعلي كما بين أبي بكر 
غير وهكذا لامع لنفى ما يوازن راسا كبا ارك لابين آل عند فى 
[ قال القاري”': أحزن النبي ية ما ذكر الرجل من رؤياه» وذلك لما علم يلاء من أن تأويل 
الآخر في الميزان أن الراجح أفضل من المرجوح» وإنما لم يوزن عثمان وعلي لأن خلافة 
علي على اختلاف الصحابة» فرقة معه وفرقة مع معاوية» فلا تكون خلافة مستقرة متفقاً 
عليهاء ذكره ابن الملكء وقال التوربشتي”: إنما ساءه ‏ والله أعلم - [من الرؤيا التي 
ذكرها] ما عرفه من تأويل رفع الميزان» فإن فيه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
به بعد عمر رضي الله عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد» ويحتمل 
أن يكون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من رونق الإسلام وبهجته» ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعى في الأشياء المتقاربة مع مناسبة ما فيظهر الرجحان. فإذا تباعدت كل 
[؟] كما تقدم في آخر كلام القاري» وهكذا حكاه المحشي عن «اللمعات) إذ قال: إن الموازنة 
إنما تراعى في أشياء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت كل تباعد لم يوجد للموازنة معنى 
فلذا رفع الميزان» انتهى. 


000( «مرقاة المفاتيج» .)5١8 /١١(‏ 
(۲) «الميسر) (۳/ .)٠١١١‏ 
05 «لمعات التنقيح) (۳۳/۹(. 


وول ب 
-حَدَكَا أَبُومُوسَى الْأَنْصَارِيُ ايوس بن كبر 0 
عَبْدِ اليَحْمَنِء عَنِ الزَهْرِيه عَنْ عْرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قالث: سْيْلَ رَسُولَ الله كك 
عَنْ وَرَقَهَ فََالَثْ لَه َِ EKE fe‏ أن قا ا 
يَسُولُ الله يكله: رة في الْمَتام وَعَلَيْهِ نِيّابُ بَيَاصء وَلَوْكَانَ يِن أَهْلٍ الَّار 

لكان عليه لباس عير ذّلِكَ). 


هه) سمس 5 5 ل ا - 6س 6 17 چ 
ھا حديت غريب» وعتيان بن عبد ال رجن ليس عند اهل الحريث 
ِالقَوِيٍ. 


وجه الكراهية أن النبي بي حين تذكر بذكره منامه ما يرد على أمته من الفتن 
والمصائب حزن لذلك (بياض)ا'. 


]١[‏ بياض هاهنا في المنقول عنه» ولا أدري هل سقوط من الناقل أو من الشيخ بنفسه» ولا يبعد أن 
يكون هاهنا شيء يتعلق بحديث ورقة واختلف في إسلامه وصحبته» وظاهر حديث الباب» 


وكذا ظاهر حديث الوحي عند البخاري وغيره أنه مؤمن» قال القسطلاني7١)‏ تحت حديث 


الوحي: ظاهره أنه أقرٌ بنبوته» ولكنه مات قبل الدعوة إلى الإسلام» فيكون مثل بحيراء وفي 
إثبات الصحبة له نظر» لكن في زيادات المغازي من رواية يونس عن ابن إسحاق: فقال له 
ورقة: أبشر ثم أبشرء فأنا أشهد أنك الذي بشر به ابن مريم» [وأنك على مثل ناموس موسی]» 
وأنك نبى مرسل» الحدیث» وفى آخره: فلما توفى قال رسول الله َل «لقد رأيت القس 
فى ا عليه باب ارا ای وای ام اکر ای من خا ا 
«الدلائل»» وقال: إنه منقطع» ومال البلقيني إلى أنه يكون بذلك أول 9 أسلم من الرجال» 
وبه قال العراقي في «نكته» على ابن الصلاح» وذكره ابن منده في الصحابة» انتهى. = 


[ ]1 حم: كله" تحفة: ۱٦٥۳7٦‏ . 
)١(‏ «إرشاد الساري» .)۷٦/١(‏ 


ڪڪ حححخ حتت ادنم 
فخ اا بن شار نا ابو عَاضِي ٿا ابْنُ جريْچ» ثَنِي موسّی 


الل ی ي ع عَبْدِ الله» عَنْ عبد الله بن عُْمَىَ گ عَن ر ال ا 


وَأبِي ب ڪر وَعْمَرَ فقَالَ: (رأَيْتُ الاس اجْتَمَعُوا قرع بُ ڪر ذَنُويا او وَين 


قوله: (عن رؤيا النبي بي وأبي بكر وعمر) معناه رؤيا النبي بيا نفسه 
وأبا بكر وعمرء فالإضافة فيه إلى المفعول» والفاعل متروك!!' الذكر. 


= قلت: وذكره الحافظ في القسم الأول من «الإصابة»؛ وذكر الاختلاف فيه» وقال العيني': 
قال الكرماني: إن قلت: ما قولك في ورقة أيحكم بإيمانه؟ قلت: لا شك أنه كان مؤمنا 
بعيسى عليه السلام» وأما الإيمان بنبينا فلم يعلم أن دين عيسى قد نسخ عند وفاته آم لا 
ولئن ثبت أنه كان منسوخاً في ذلك الوقت» فالأصح أن الإيمان التصديق» وهو قد صدقه 
من غير أن يذكر ما ينافيه» وفي «مستدرك الحاكم»"' من حديث عائشة أن النبي ياء قال: 
«لا تسبّوا ورقة» فإنه كان له جنة أو جنتان)» ثم قال: هذا حديث صحيح على شرطهما. 
ثم ذكر العيني حديث الترمذي هذاء وأجاب عن كلام المصنف في عثمان بالتقوية بما ورد 
في الباب. 

اا هو الظاهر في رواية الترمذي بلفظ: «وأبي بكر» بحرف العطف» بخلاف رواية 
ری دہ إلى الکن أبيه عن ریا لبن ا في إلى بكر وع البندييك: 
ففي هذا السياق الإضافة إلى الفاعل» ونسخ الترمذي من الهندية والمصرية متظافرة على 
هذا السياق» أي: على حرف العطف» قال الحافظ”*؟: قوله: عن رؤيا النبي بلا كأنه تقدم 
للتابعي سؤال عن ذلك» فأخبره الصحابي» وفي الحديث (أي: في سياق البخاري) اختصار 
يوضحه غيره» وإن النبي كَل بدأ أولاً فنزع من البئر» ثم جاء أبو بكر انتهى بتغير. 


[1۲۸4خ: IY‏ م: 4۲« حم: ۲/ ۷ تحفة: ۷0۲۲. 
000( «عمدة القاري» .)1١87/1١(‏ 

(۲) «المستدرك) (5557/:5). 

(۳) «صحيح البخاري» .)۷٠۲۰(‏ 

€3 «فتح الباري» (۱۲/ .)٤۱۹‏ 


my > ار‎ 


ل 
5 


EN 


لل ا 


فيه صَعْفٌ وَالله ير ل ثم فام عْمَرُ قرع َاسْتَحَالَتْ عَرْيا َم ار عَبقَره 
يري فَرِيّهُ حَنَّى صَرَبٌ النَّاس بالعَظن». 

َف الاب عَنْ اي هْرَيْر 

هذا حَدِيثُ صَجيځ غريب“ مِنْ کي بيك ابن مر 


قوله: (فيه ضعف واللّه يغفر له) وأما وجه" الضعف فليس يرجع إلى 

نقص في فضل الصديقء بل السبب في ذلك ما كان في زمنه من تزلزل في الملك» 

3 قال القاري: قوله: «والله يغفر له» جملة حالية دعائية وقعت اعتراضية مبيّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما يقتضيه تغير الزمان وقلة الأعوان» غير راجعة إليه بنقيصة» وقال 
القاضي: لعل القليب إشارة إلى الدين الذي هو منبع ما به تحيا النفوسء ويتمٌ أمر المعاش» 
ونزع الماء في ذلك إشارة إلى أن هذا الآمر ينتهي من الرسول إلى أبي بكر» ومنه إلى عمرء 
ونزع أبي بكر ذنوباً أو ذنوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته» وأن الأمر يكون بيده سنة أو 
سنتين» ثم ينتقل إلى عمرء وكان مدة خلافته سنتين وثلاثة أشهرء وضعفه فيه إشارة إلى 
ما كان في أيامه من الاضطراب والارتداد» أو إلى ما كان له من لين الجانب والمداراة 
مع الناس» ويدل عليه قوله: «غفر الله له»» وهو اعتراض ذكره جا ليعلم أن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غير قادح في منصبه. 
وقال النووي”": قوله: «في نزعه ضعف» ليس فيه حط لمنزلته» ولا إثبات فضيلة عمر 
عليه» إنما هو إخبار عن مدة ولايتهماء وكثرة انتفاع الناس في ولاية عمر لطولها واتساعهاء 
وقوله: «والله يغفر له» ليس فيه نقصء ولا إشارة إلى ذنب» إنما هي كلمة كان المسلمون 
يزينون بها كلامهم» وقد جاء في «صحيح مسلم)”؟' نها كلمة كان المسلمون يقولونهاء = 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۷٠۰۲۲(‏ ١حَسَنٌ‏ صَحِيِحٌ غَرِيبٌ). 

.) ١ 88- ٠۸۷ /١١( «مرقاة المفاتيح»‎ (00 

() «شرح صحيح مسلم) (۱۷۸/۸). 

)2 (صحيح مسلم) .)۷۱١(‏ 


وارتداد في الإسلام؛ حتى إن أمثال عمر ‏ وكان علماً في بأسه!'؟ ونجدته ‏ قد كان 
تفرش كيبا کر امراج إلى كني انس 


= افعل كذا والله يغفر لك» انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»: اتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى 
مدة خلافته» وفيه نظر؛ لأنه ولي سنتين وبعض سنة» فلو كان ذلك المراد لقال: ذنوبين أو 
ثلاثة» والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلاثة» 
ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر إلى ذكر ما نزعه من الدلاء» وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارة إلى كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات» وقوله: «في نزعه ضعف» أي: على أنه 
على مهل ورفق» وقوله: «والله يغفر له»» قال النووي: هذا دعاء من المتكلم» أي: لا مفهوم 
اولك بره قار إلى قرب وفاة أبي بکر» وهو نظير قوله تعالى لنبيه كَك: « فيح 
عمد ريك وَاسْتَغْفرَهُ َه كان وبا [النصر: *]» فإنها إشارة إلى قرب وفاة النبي كلاف 
ويحتمل أن يكون إشارة إلى أن قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سببه قصر مدته» 
فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه» انتهى. 
والحديث ذكره البخاري في مناقب أبي بكرء ومال العيني”"' إلى أن وجهه ‏ أي: فضل 
أبي بكر - ذكره قبل عمر» وتقدمه عليه في النزع» قلت: أو لما أنه وقع له نظير ما وقع للنبي كَل 
من الإشارة بقرب الأجل» كما تقدم» ففيه مناسبة تامة معه كلا 

[1] قال المجد”": البأس: العذاب» والشدة في الحربء بوس ككرم بأساً فهو بئيس: شجاع» 
وقال أيضا: النجد: الشجاع الماضي فيما يعجز غيره» وقد نجد ككرم نجادة ونجدة» والذي 
أشار إليه الشيخ مشهور في كتب السيرء فقد قال السيوطي في «تاريخ الخلفاء»7؟2: أخرج = 


000 «فتح الباري» ام-4 
42 «عمدة القاري» .)7997/1١1١(‏ 
() «القاموس المحيط) (ص: .)١١ ٤١٤۹۳‏ 
)0( «تاريخ الخلفاء» (ص: .)٩٩‏ 


وان دو 777 001211 نان 

4۰ - دتا مُحَمَّدُ بن شار ا بو عَاِي» ٿا ابْنُ جُرَيْج أَخْبَرَفي 
ف سس أَخْبَرَِ سَالِمُ بْنُ عَبْدِ الله عَنْ عَبدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ 
ريا الي لقال e‏ ُت مره سَوداء ار الس حَرَجَث مِنَ الْمَديئَة E‏ 


e E NAE OED قَامَتْ بِمَهْيَعَةَ وهي‎ 


گر 9 20 


هذا حَدِيتُ صَحِيحٌ غر 
ابرا الحَسَنْ بْنُعَلِيَ الخَلّال 5 ا عبد ال ای ا کن 
أَيُوبَ» عَنِ ابن سِرِينَ» عن ابي هُرَيْرةَ عَن النَّبىَ اء قَالَ: في آخِرٍ الزَّمَانِ 


1 2 يا الْمُؤْمن تَحُذِبُء وَأَصْدَكُهُمْ 7 َف حَديئاء a‏ 
قوله: (فى آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تڪذب) yy‏ 


= الإسماعيلي عن عمر قال: لما قبض رسول الله بيا ارتد من ارتد من العرب» وقالوا: نصلي 
ولا نزكي» فأتيت أبا بكر فقلت: يا خليفة رسول الله! تألف الناس وارفق بهم» فإنهم بمنزلة 
ا ل ل ا 
بماذا عسيت [أن] آتألفهم» بشعر مفتعل أو بسحر مفترى؟ هيهات هيهات! مضى النبي كَل 
وانقطع الوحي» والله لأجاهدنهم ما أستمسك السيف في يدي وإن منعوني عقالاه قال 
عمر: فوجدته في ذلك أمضى مني وأصرم» وأدب الناس على أمور هانت على كثير من 
مؤنتهم حين ولیتهم» انتهى. 


[ ۰ 1۹خ جه: 5 1897 حم: 00/1 تحفة: 77 .7١‏ 

0 تقدم تخريجه في .71717١‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /1١7(‏ 575): وأظن قوله: «وهي الجحفة» مدرجًا من قول موسى 
نان لكاروا تناه ره ارو ثبتت في رواية سليمان وابن جريج. 

)۲( في «تحفة الأشراف» ف 0ه e‏ 


اا ل ب ب ب و ان 
وَالدّؤْيَا كلاه الحَسَنَةُ مُفْرَى من الله وَالدُؤْيَا يُحَدِّتُ التَجُلُ بها تَفْسَهُ 
وَالرُوْيا تَحْزِينٌ مِنَ الشَّيْانِء قدا رای أَحَدُكُمْ رُؤْيَا يَكْرَهْهَا قلا يُحَدتْ 
بهَا cQ‏ و َلْيْصلَ. قال ا هْرَيْرَةً: يه يعجبنى القَيْدَ رك الغلّ. القِيدُ: 
ات في اليّين. قَالَ: وَقَالَ النَّيْ ل: «رُوْيَا الْمُؤْمِنِ جْرْءٌ مِنْ سِتَة وَأربَعِينَ 
جَرْءًا مِنّ ا 


ی o‏ اا ی عن چ 2 4 22 ا 2 
وقد رَوَى عبد الوهاب التَقَفِيٌ هذا الحَدِيتٌ عن ايُوبَ» مرفوعا. وَرَوَكا 


ر س هه 


ل ساي چ - 0 ت ا 
حماد بن ريڍ عن ايوت» ووقعه. 


04 


ووج ذلك أن الغرائب والشوارق تظير يعد تماما للحجة» وإيفاظاً عن سنة 

الغفلة كتكلم الفخذ والسوط إلى غيرا"! ذلك من الفتن. 

[1] قال الحافظ”: وحاصل ما اجتمع من كلامهم في معنى قوله مَلِِ: «إذا اقترب الزمان» 
إذا كان المراد به آخر الزمان ثلاثة أقوال: أحدها: أن العلم بأمور الديانة لما يذهب غالبه 
بذهاب غالب أهله» وتعذرت النبوة في هذه الأمة عوّضوا بالرؤيا الصادقة ليجدد لهم ما قد 
درس من العلم» والثاني: أن المؤمنين لما يقل عددهم» ويغلب الكفر والجهل والفسق على 
الموجودين يؤنس المؤمن ويعان بالرؤيا الصادقة إكراماً له» وعلى هذين القولين لا يختص 
ذلك بزمان معين» بل كلما قرب فراغ الدنياء وأخذ أمر الدين في الاضمحلال تكون رؤيا 
المؤمن الصادق أصدقء والثالث: أن ذلك خاص بزمان عيسى ابن مريم» وأولها أولاهاء 
انتهى. قلت: والأوجه من الكل ما أفاده الشيخ. 

[1] فقد تقدم قريباً (برقم: )۲٠١۸‏ عن أبي سعيد مرفوعاً: «والذي نفسي بيده لا تقوم الساعة 
حتى تكلم السباع الإنس» وحتى تكلم الرجلٌ عذبةٌ سوطه» وشراك نعله» وتخبره فخذّه بما 
أحدث أهله بعده)» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (5057/151). 


E‏ ب تلاق 

۲ ا راهيم بن سيد الور ي البَعْدَادِيُء تا أيُو الِيَمَانِ 
عن شْعَيْبٍ وَهْوَ ائ أبي حَدْرَك عن ابن أبي حُسَيي عن افع ِي جير 
عَنِ ابن باغ أبي هرد AE‏ ال سول الله ككلة: رأيْتُ في المتام 


گان في يَدَيٍّ سِوَارَيْنِ مِنْ هپ هني كَأَنهُمه قوي إِليّ E‏ 
َتَقَخْتْهُمَا قَطارَء فَوَلُْهُمَا گاذِبَيْن يَخْرْجَانِ مِنْ بَعْدِي يُقَالُ لأَحَدِجِمَا: o‏ 


قوله: ( كاذبيخ يخرجان من بعدي) أي : بعد رؤيتي!١!‏ هذه ووا" التأويل 
المذكور أنهما قبضا على يدي النبى بيا وهما الجارحة والكاسبة» فكأنهما منعاه عن 


[] وهذا أوجه مما أول هذا الحديث النووي وغيره من شراح الحديث» وتوضيح ذلك أنه 
اختلفت الروايات في هذا اللفظ» فلفظ البخاري من حديث أبي هريرة: «فأولتهما الكذابين 
أنا ياء صا حب ضححاء وصاحت الاما قال الحافظ هاا ظاهر فى أنهما كانا حين 
فص الرؤيا موجودين» وهو كذلك» لكن وقع في رواية ابن عباس: «يخرجان بعدي)» 
والجمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده ظهورٌ شوكتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوة» 
نقله النووي عن العلماء» وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء في حياته يِه فادعى 
النبوة»:وعظمت شرك وارب المسلمينة وغلب على الله وال آم إلى أن قل فى 
حياة النبي بي وأما مسيلمة فادعى النبوة في حياة النبي بيا لكن لم تعظم شوكته» ولم 
تقع محاربته إلا في عهد أبي بكر فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتي» انتهى. 

[1] اختلف في وجه هذا التعبير كما بسطه الحافظ. وما أفاده الشيخ أيضاً موجه وقريب منه 
ما حكاه القاري”" عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأويل السوارين بالكذابين = 


5غ : ١‏ م ۷ تحفة: £ ۱۷ . 
(۱) «فتح الباري» /١7(‏ 5 57). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» .(f"A/۸)‏ 


4 الكو ار 
3 كانيك IR E e‏ كنوت شه 
چ 4 2 ل و 
ا E‏ 0 ا NR‏ سام | gro‏ ت 


ا عبایں ال کان ا 
يُحَدَّدُ ايد وا مور ني رَأَيْتْ E E NE‏ 


نها الك وال E ANE‏ ر أدبو تالمُنتكير ولكيل 


وي تتا اص من لَه إلى الأزضء اراك يا ر كول الله اليد خَدْتَ به 
ل سيو د ع ع لا ثم أخَدَ 
0 5 ع به ثم وُصِلَ لَه فَعَلّا به 0 Fem‏ ی 2 ون الله يأب 


سو ےو تو 


8 8 وَاللّه ا ا ها فَقَالَ: «اعبُوْهَاا فَكَالَ: 57 الظْلَةُ فَظلَةٌ 
ارام و ما بلطف مِنَ كان وَالعَمَلٍ كَهَنَا الغزان له ولارن 
و O‏ اام ون َهْوَالْمُسْتَكْيِرُ مِنَ الرْآنٍ وَالمُسْكَقِلٌ و 
السَّبَبُ الوَاصِلُ مِنَ السَمَاءِ إل الأنض کو الكق الذي أت عله ادت 
ا كيو به ميحد بده وجل 

ڪر يَعْلُو به فمَ خد ار ر و OR‏ 
ا أم أَخْطَأتُ؟ قال النَبِنْ كَل 27111711« 


= المذكورين - والعلم عند الله أن السوار يشبه قيد اليد والقيد فيها يمنعها عن البطشء» 
ويكفها عن الاعتمال والتصرف على ما ينبغي» فيشابه من يقوم بمعارضته» ويأخذ بيده 
فيصده عن أمره؛ انتهى. 


۳1خ ٤٦‏ ۷م :2د ۸" » جه: ۹1۸" تحفة: ۱۷ . 


S4 


اواب ا كك o0‏ 
د ووينضار ال وا اذ 


قولةة اة ها اغات مها قد تفرقوال'! في تبيين الخطأ على 
ثلاثة أقوال» والظاهر أن الثلاثة ة بأسرها لا تصح» أما الذي قالوا من أن الخطأ تعبير 
السمن والعسل بالقرآن» وحقهما أن يعبرا بالكتاب والسنة» ففيه أن الكتاب والسنة 
كأنينا شيء واحد» فإن الكتاب تبيان لكل شي وإنما السنة تظهره. أو يقال: إن 

الكتاب والسنة كلاهما وحيء وإنما التفاوت في التلاوة» فهذا لا يستلزم التخطئة» 

وأما قولهم: إن الخطأ إقدامه للتعبير فليس بشيء؛ لأنه بعد الإجازة لا يسمى خطأء 

وأما قولهم: إن الخطأ تركه تعيين الرجالء فهذا لا يسمى خطأء وإنما هو تقصير في 
يان المرام» وإجمال في سوق الكلام؛ بل الأوجه في توجيه الخطأ أن يقال: إن قول 
الرائي: ثم أخذ به رجل فقطع به» ثم وصل له فعلا به» كان محتاجاً إلى تعبير» ولم 
يكن على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذي يوصل له الحبل» بل الموصول 
له نما هو نائبه وخليفته» وعبر عنه في منامه عنه لآن فعله فعله» وأما أبو بكر فعبره 

على ظاهره. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطأ على أقوال ذكر الشيخ منها ثلاثة لشهرتها وكثرة قائليهاء فقد 
قال الحافظ ”": قال الملهب: موضع الخطأ في قوله: «ثم وصل له»» لأن في الحديث: 
ثم وصل» ولم يذكر «له)» وتعقبه الحافظ: بأن «له» ثابت في الروايات» ثم قال: والعجب 
من القاضي عياض فإنه قال في «الإكمال)7): قيل: خطؤه في قوله: «فيوصل له)» ولیس 
في الرؤيا إلا أنه يوصل» وليس فيها «له»» ولذلك لم يوصل لعثمان» وإنما وصلت الخلافة 
لعلي» وموضع التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع كون هذه اللفظة ثابتة في (اصحيح 
مسلم» الذي يتكلم عليه» ثم قال: وقيل: الخطأ هنا بمعنى الترك» أي: تركت بعضا لم = 


)۱( «فتح الباري» (۱۲/ ٤٤٥‏ -/ا5). 
(۲) «الإكمال» (۷/ .)۲۲٣‏ 


تفسره» وقال الإسماعيلي: قيل: السبب في قوله: «أخطأت بعضاً» أن الرجل لما قصّ على 
النبي كَل رؤياه كان النبي بي أحق بتعبيرها من غيره» فلما طلب تعبيرها كان ذلك خطأء 
والمراد بقوله: «قيل» ابن قتيبة فإنه القائل بذلك» ووافقه على ذلك جماعة» وتعقبه النووي 
تبعاً لغيره فقال: هذا فاسد لأنه ية قد أذن له ذلك. 

قال الحافظ: مراد ابن قتيبة أنه لم يأذن له ابتداء» بل بادر هو بالسؤال» لكن في إطلاق 
الخطأ على ذلك نظر لأنه خلاف ما يتبادر من جواب قوله: هل أصبت؟ فإن الظاهر أنه 
أراد الإصابة والخطأ في التعبير» ومن ثم قال ابن التين ومن بعده: الأشبه بظاهر الحديث أن 
الخطأ في تأويل الرؤيا. 

قال الحافظ : ويؤيده تبويب البخاري حيث قال: «من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب»» 
وقال ابن هبيرة: إنما كان الخطأ لكونه أقسم ليعبرتّها بحضرة النبي َي ولو كان الخطأ في 
التعبير لم يقره عليه» وقال ابن التين: قيل: أخطأ لكون المذكور في الرؤيا شيئين: العسل 
والسمن» ففسرهما بشيء واحد» وكان ينبغي أن يفسرهما بالقرآن والسنة» ذكر ذلك عن 
الطحاوي» وحكاه الخطيب عن أهل العلم بالتعبير» وجزم به ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وهم أبو بكر فإنه جعل السمن والعسل معنى واحداًء وهما معنيان القرآن والسنة» قال: 
ويحتمل أن يكون السمن والعسل العلم والعمل» ويحتمل أن يكونا الفهم والحفظ» وقيل: 
المراد بقوله: أخطأت وأصبت أن تعبير الرؤيا مرجعه الظن» والظن يخطئ ويصيب. 
وقيل: الخطأ في خلع عثمان لأنه في المنام رأى أنه آخذ بالسبب فانقطع به» وذلك يدل 
على انخلاعه بنفسه» وتفسير أبي بكر بأنه يأخذ به رجل فينقطع به ثم يوصل له» وعثمان 
قد قتل قهرأًء ولم يخلع نفسه» فالصواب أن يحمل وصله على ولاية غيره» وقد اختلف في 
تفسير القطع» فقيل: معناه القتل» وأنكره ابن العربي إذ لو كان كذلك لشاركه عمر» لكن قتل 
عمر لم يكن بسبب العلوء بل بجهة عداوة مخصوصة» وقتل عثمان كان من الجهة التي علا 
بهاء وهي الولاية» فلذلك جعل قتله قطعاً. = 


0-2 


ابن لا A‏ 
قوله: (لا تقسم) لآن الاستحسان''! في بره» وهذا ينافي المصالح العديدة» 
وبذلك يعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا يجب عليه إبراره ولا على الحالف» ولو 

أيه المحلوقف فهو سکن ولاشىء فى الحدث على حل مدهما. 

= وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قيل: وجه الخطأ أن الصواب في التعبير أن الرسول هو 
القت و الم والغسل ال اا وش جوج القطا اند عل الت الح وعدنان 
لم ينقطع به الحو وإنما الحق أن الولاية كانت بالنبوة» ثم صارت بالخلافةء فاتصلت 
ب الم اا ا 
بأصحابه» قال: وسألت ر بعض الشيوخ العارفين عن تعيين الوجه الذي أخطأ فيه أبو بكر 
فقال: من الذي يعرفه؟ ولئن كان تقدم أبي بكر بين يدي النبي كل للتعبير خطأء فالتقدم بين 
يدي أبي بكر لتعيين خطته أعظم وأعظم» فالذي يقتضيه الدين والحزم الكف عن ذلك» 
قلت: وهذا الأخير هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجميع ما تقدم من لفظ الخطأ والتوهم وغيرهما إنما أحكيه عن قائليه» 
كون النبي بي لم يبينه لأنه كان يلزم من تبيينه مفسدة إذ ذاك فزالت بعده» مع أن جميع ما 
ذكروه إنما هو بطريق الاحتمال» ولا جزم في شيء من ذلك» انتهى ما في «الفتح»). 

1 يعتى مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة» قال النووي27؟: هذا الحديث دليل لما قاله 
العلماء: إن إبرار المقسم المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة» فإن كان لم يؤمر بالإبرار» لأن النبي بيه لم يّبر قسم أبي بكر لما 
رأى في إبراره من المفسدة» ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان» وهو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليه» فكره ذكرها مخافة من شيوعهاء أو أن المفسدة - 


اال 1 2 ا 
أَفْسَمْتُ 


د 
3 


(۱) «شرح النووي» (۸/ .)۳٤‏ 


۸ ايل | دوف 
44 ما اديه بُ شا ٿا وَهْبُ بْنُ جَرِيرِ عن بيه عَنْ ابي 


عه سه 


رجاءِء عن س سَمْرَةَ ُي جُنْدَبٍ قَالَ: كان لني كه إا صلی ب ا 
0 الاس بوجهه وال هَل وى أَحَدٌ مِنْكُمْ 0 اللَيْلَة4). 


= لو أنكر عليه مبادرته ووبّخه بين الناسء أو أنه أخطأ في ترك تعيين الرجال الذين يأخذون 
بالسبب بعد النبي يه وكان في بيانه يكل أعيانهم مفسدة» انتهى. 
قال الخطابي“: فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون يميناً بمجرده حتى يقول: 
أقسمت بالله» وذلك أن النبي بي قد أمر بإبرار المقسم» فلو كان يميناً لأشبه أن يبه وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي» وقد يستدل به من یری القسم يميناً بوجه آخرء فيقول: لولا أنه 
يمين ما كان النبي يك يقول: «لا تقسم»» وإلى ذلك ذهب أبو حنيفة وأصحابه» انتهى. هكذا 
في اللي 
قلت: لفظ القسم يمين عندنا الحنفية كما صرح به في الفروع» وما حكى الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي يأبى عنه كلام ابن رشد إذ قال في «البداية»: اختلفوا في قول القائل: أقسم 
أو أشهد إن كان كذا وكذاء هل هو يمين أم لا؟ على ثلاثة أقوال» فقيل: ليس بيمين» وهو 
أحد قولي الشافعي» وقيل: يمين ضد القول الأول وبه قال أبو حنيفة» وقيل: إن أراد الله بها 
فهو يمين وإلا لاء وهو مذهب مالك» انتهى مختصراً. فعلم أن في مذهب مالك تفصيلاً 
وما ذكر الخطابي من الاستدلال بالحديث فلا يصح» فقد قال القاضي”؟؟: في الحديث أن 
من قال: أقسم لا كفارة عليه؛ لأن أبا بكر لم يزد على قوله: أقسم» قال النووي”: وهذا = 


[]خ: ۹ م: ۳۷ حم: ۸/٥‏ تحفة: 11١‏ . 
)١(‏ «معالم السنن» (58/5). 

.)٥۷١ /٠١( «بذل المجهود)‎ )۲( 

(() «بداية المجتهد» (۲/ ٤‏ ۱۷). 

(6) «إكمال المعلم» (۲۲۸/۷). 


4 شرح صحيح مسلم) )۸/(. 


للخ س 
ا م 5 ا ل و9 
عاك يي a E‏ مه Ta OG 2 ER‏ 
رعروقف عن ی ا عار عن افى اوه صن سمرة كن 
النبئ به فى قِصَّةٍ طويلة» وَهَكُدًَا روف لكا دان هدا الحَدِيك عن وهب 


تت د 
.4 


8 3 


= الذي قاله القاضي عجب» فإن الذي في جميع نسخ «صحيح مسلم» أنه قال: فوالله يا 


or 


ي NEN‏ 
مت مستا 'الجهم 
2-0 اف ټی رت ge‏ ن 


ه"_أَبْوَابُ الشَّهَادَاتِ عَنْ رَسول الله لا 
الال 


E 40‏ معن ٿا مالك عن عَبدِ الله بْنِ بي بَحْرٍ 


a yS‏ عكري ضقان 

عن بي ع عَمْرَةَ الأنْصَارِيْء عَنْ رَيْدِ ن خَالِدٍ الجُمَنِيَ أن رسو ل الله کا قال: 
رأ رڪ بخَيْرِ الشّهَدَاءِ؟ الذي يَأتي بشَهَادَتِهِ قبل ق ا 

8 أبواب الشهادات عن رسول الله تكله 

قوله: (الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها) قد وقع في ظاهر هذا E‏ 

]١[‏ جمع شهادة» وهي مصدر شهد یشهد» قال الجوهري: الشهادة خبر قاطع. والمشاهدة 

المعاينة» مأخوذة من الشهود أي: الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره» وقيل: 

مأخوذة من الإعلام» هكذا في «الفتح»". وقال الراغب”": الشهادة قول صادر عن علم 


حصل بمشاهدة بصيرة أو بصرء انتهى. 
وفي حواشي «الهداية)”؟): الشهادة في اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاهدة = 


[7795]م: 11/19 د: وه" جه: ا ١6/5‏ تحفة: ٤‏ هل/ال"ا. 
)١(‏ زاد في نسخة: هبَابُ مَاجَاء في الشّهَدَاءِ يهم عير 

.)۲٤۷ /٥( «فتح الباري»‎ (۲( 

(۳) «المفردات في غريب القرآن» (ص: 558). 

(5) انظر: «العناية شرح الهداية» (۷/ .)١١١‏ 


اق ج ج ا 
E ۲۲۹٦‏ بن الحَسَنِء NEE‏ ا » عَنْ مَالِكِ 


هدا 3 سن ال e‏ 


نره وتوى بهم ڪن ان أبي نره وَفوحبة خت ٿن أبي حدر 
الأَنْصَارِيٌ وَعَذَا صح ا قد روي من عير حَدِيثِ مالك عن 
عَبْدٍ الّحْمَنِ بن اي عَمْرَكَ عَنْ ريد بن خَالِِ وقد رُوي عَنْ ابي عَثْرَ 

عَنْ رَيْدِ ُن خَالِدٍ غير هَدَا الحَدِيثِ ls‏ 
رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ الجُهَنِيَ ا 


۷ حَدََّنَا شر بن آدَمَ ابن اب اة زر السَمَانِء تا ATE‏ 


و ت 


ل أبن بْنُ عباس بْنِ سه بْنِ سَعْدِ قَالَ: ني ابو ڪر بن مُحَمَّدِ بْنِ غَمْرِو 


والذي يأ تي من بعد من ذم قوم يشهدون ولا يستشهدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حين خاف فوت الحق» والثانى فى غير ذلك» والظاهر أن منطوق أحدهما 

غير متناول للآخر حتى يلزم التعارض» فإن الخيرية في الحديث الأول تنبئ عن 

كونه أدى شهادته لله تعالى» لا لنفسه أو غير ذلك» SR‏ 

= وعيان» ولذا قالوا: إنها مشتقة من المشاهدة التي تنبئ عن المعاينة» وفي اصطلاح أهل 
الفقه: عبارة عن إخبار صادق في مجلس الحكم بلفظ الشهادة» انتهى. 

= ما سيأتى من لفظ الحديث: «يعطون الشهادة قبل أن يسألوها»» وفى حديث عمر: «حتى‎ ]١[ 


[945؟؟] انظر ما قبله. 
۷ تقدم تخريجه في: ۲۲۹۰ . 


ھا 
أله ار 


واب الشها دات oo‏ 


ابْنِ حَرْمِ نَيِي عَبْدُ الله بن عَمْرِو بْنِ عْفْمَانَه ني حَارِجَةُ بْنُ رَيْدِ بْنِ نابت 
گني عَبْدُ الرَحْمنِ بْنْ أبي عَمْرَة گي رَيْدُ بن حال المي اه مَيعَ 


سول الله كله كول اکر ا من ادى شهادته قبل أن سالا 


0 ي و aa‏ إل 9 ق ا َه 


oc‏ ا 


وفشو الكذب''! في الحديث الثاني قرينة على أن إقدامه على الشهادة من غير 

استشهاد مبني على كذبه» أو هو مبني على الشرء وإن كان صدقاً في الواقع 

= يشهد الرجل ولا يستشهد)»ء وما أفاده الشيخ من لفظ الحديث تقدم قريباً من حديث عمران 
عند المصنف فى «الفتن». 

[۱] فلفظ الحديث: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل ولا يستشهد»» فلفظ «حتى» أصرح 
قرينة على ما أفاده الشيخ» وإلى هذا التوجيه أشار المصنف أيضاً فيما سيأتي من كلامه» 
قال النووي: قوله: «ألا أخبركم بخير الشهداء» إلخ» في المراد بهذا الحديث تأويلان: 
أصحهما وأشهرهما تأويل مالك وأصحاب الشافعى أنه محمول على من عنده شهادة 
لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد.ء فيأتي إليه فيخبره بأنه شاهد له والثاني أنه 
محمول على شهادة الحسبة» وذلك في غير حقوق الآدميين المختصة بهم» فما تقبل فيه 
شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك» فمن علم شيئا 
من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به» وحكي تأويل ثالث أنه محمول على 
المجاز والمبالغة في أداء الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال» 
أي: يعطي سريعاً عقب السؤال من غير توقف» وليس في هذا الحديث مناقضة للحديث 
الآخر في ذم من يأتي بالشهادة قبل أن يستشهد في قوله يَك: إيشهدون ولا يستشهدون). 
وقد تأول العلماء لهذا تأويلات: منها أنه محمول على شاهد الزور» فيشهد بما لا أصل له = 


)١(‏ زاد في بعض النسخ : بات ما جاء فمن لا تجوز شهَادنة). 
000 شرح صحيح مسلم) %/۸(. 


000001 
حَدَّثَنَا فيه تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» عَنْ يَزِيدَ ُن زياد 

الدَّمَْقِيَ عن الرهُريء عن عرو عن عَادْمَةَ قَالَتْ: قال رَسُوَلُ الله يلله: 
دلا كَجُو شما حَائْن رلا اتد ND‏ اكه سبد 


قر (لا فج ها غا ولا خا النظر إلى 0 


= ولم يستشهد, ومنها أنه محمول على من ينتصب شاهداً وليس هو من أهل الشهادة» ومنها 
أنه يشهد لقوم بالجنة أو بالنار من غير توقف» وهذا ضعيف» انتهى. 
وزاد العيني“ على بعضها: قال ابن بطال: والشهادة المذمومة لم يرد بها الشهادة على 
الحقوقء إنما أريد بها الشهادة في الأيمان يدل عليه قول النخعي رواية في آخر الحديث: 
وكانوا يضربوننا على الشهادة» فدل هذا من قول إبراهيم أن الشهادة المذمومة هي قول 
الرجل: أشهد بالله ما كان كذا على كذا على معنى الحلف» فكره ذلك» وهذه الأقوال أقوال 
الذين جمعوا بين الحديثين» انتهى. يعني ومال آخرون إلى ترجيح أحد الحديثين على الآخر. 
قال الحافظ ": اختلف العلماء في ترجيحهماء فجنح ابن عبد البر إلى ترجيح حديث زيد 
ابن خالد لكونه من رواية آهل المدينة» فقدمه على رواية أهل العراق وبالغ» فزعم أن 
حديث عمران لا أصل له» وجنح غيره إلى ترجيح حديث عمران لاتفاق صاحبي الصحيح 
علیه» وانفراد مسلم بإخراج حديث زيدء انتهى. 

[1] قال القاري": أي: المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون ما اتتمن الله عليه عباده من 
أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من الشراح» قال القاضي : ويحتمل أن يكون المراد به 
العم منه» وهو الذي يخون فيما ائتمن اين سراي لبن N‏ 
اا عن الأموالء قال الى : ا a Soo o‏ الله SE a a‏ 
[الأنفال: ۲۷]ء فالمراد بالخائن هو الفاسق» وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر» ا 


[۲۲۹۸] قط : ٤٦١۲‏ ق: ٠لاه‏ 3780 تحفة: ١5590‏ . 

)١(‏ «عمدة القاري» (23233/1). وانظر: «شرح ابن بطال» (/؟؟). 
C7‏ «فتح الباري» (0/ 569). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)٥‏ 


مجموع!'' ألفاظ هذا الحديث حاكم بأن شهادة الفاسق والمتهم غير مقبولة» وكذا 
شهادة الولد للوالد وعكسه. لكونه متهماً في ذلك» ثم قوله: «مجلود حدًا» إن أريد 
بالحد غير حد القذف» فهو ما لم يَنَبْء وإن أريد حد القذف فشهادته "أ مردودة وإن 
تاب» ووجه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى: #أبدا 4 
فكان قوله : دولك هُمْالْقَُِونَ * [النور: ]٤‏ جملة على حدةء فيتصل الاستثناء به 


]1١[‏ كما يدل عليه رد شهادة الخائن للفسق» وكذا المحدود. وكما يدل رد شهادة ذي الغمر 
والمجرب والقانع» لا سيما الظنين في الولاء للتهمة» فتهمة الوالد للولد أكثر من تهمة 
هؤلاء الأربع» قال ابن رشد في «البداية»': والنظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفة» 
والجنس. والعدد» أماعدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهي خمسة: العدالة» 
والبلوغ» والإسلام» والحرية» ونفي التهمة» وهذه منها متفق عليهاء ومنها مختلف فيهاء فأما 
العدالة فإن المسلمين اتفقوا على اشتراطها في قبول شهادة الشاهد لقوله تعالى: #وَأَشَهِدُوا 
دَوَقٌ مدل يتك 4 [الطلاق: 7]» واختلفوا فيما هي العدالةء ثم بسط الاختلاف» وقال: اتفقوا 
على أن شهادة الفاسق لا تقبل لقوله تعالى: ياعا الذي اموأ إن جاء د اس تا € الآية 
[الحجرات: 5]» ثم قال: وأما التهمة التي سببها المحبة» فإن العلماء اا مؤثرة 
في إسقاط الشهادة» واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببها العدواة الدنيوية» فقال بردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم اتفقوا في مواضع على 
إعمال التهمة» وفي مواضع على إسقاطهاء وفي مواضع اختلفوا فأعملها بعضهم وأسقطها 
بعضهم» فمما اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابنه والابن لأبيه» وكذلك الأم لابنها وابنها لهاء 

ثم ذكر بعض فروع هذا الباب» سيأتي بيان بعضها قريباً وقال : أما أبو ثور وشریح» وداود» 
فإنهم قالوا: تقبل شهادة الأب لابنه فضلاً عمن سواه» انتهى مختصراً. 
[؟] اختلف هاهنا في مسألتين: إحداهما ما ذكرها الجصاص في «أحكام القرآن»" إذ قال: = 


.)۲٤۷ - ۲٤٥١ /5( «البداية»‎ )١( 
.)١١8 «أحكام القرآن» (ه/‎ (۲( 


وإما عقلاً فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن يقطع لسانه لكنه لما كان مُثلة» 

وأيضاً ففيه تعطيله عن مصالح دنياه وآخرته» جوزي بأن قوله لا يعتبر أبداًء وأيضاً 

فمبنى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجاني كالزنا والسرقة وشرب الخمرء إلا 

القذف فمبناه على التشهير» وإلا فالقذف في موضع خال عن غير القاذف لا يفيده 

فجوزي على ذلك باشتهاره في سوئه. 

= حكم الله تعالى في القاذف إذا لم يأت بأربعة شهداء على ما قذفه بثلاثة أحكام: الجلدء 
وبطلان الشهادة» والحكم بتفسيقه إلى أن يتوب» واختلف أهل العلم في لزوم هذه 
الأحكام له [وثبوتها عليه بالقذف] بعد اتفاقهم على وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزه عن إقامة البينة على الزناء فقال قائلون: قد بطلت شهادته» ولزمته سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليه» وهو قول الليث والشافعي» وقال أبو حنيفة وأبو يوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شهادته مقبولة مالم يحدء انتهى. ۰ 
وهذه المسألة بسطها الرازي» لكن الشيخ لما لم يذكرها طوينا عن ذكرهاء والثانية التي 
نظم جواهرها الشيخ في سلكه هي التي قال الجصاص أيضا: اختلف الفقهاء في شهادة 
المحدود في القذف بعد التوبة» فقال أبو حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شهادته إذا تاب» وتقبل شهادة المحدود في غير القذف» وقال 
مالك والليث والشافعي: تقبل شهادة المحدود في القذف إذا تاب» وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شهادة محدود في اللإسلام» انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»: قال الجمهور: إن شهادة القاذف بعد التوبة تقبل» سواء كان 
بعد إقامة الحد أو قبله» وتأولوه قوله تعالى: بدا 4 ما دام مصرًا على قذفه» وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنه» وذهب الحنفية إلى أن شهادته لا تقبل أبداء 
وقال بذلك بعض التابعين» وفيه مذهب آخر: يقبل بعد الحد لا قبله» انتهى. - 


(۱) «فتح الباري» (هلهه ؟). 


نوات الْدَْادَات ۳۹ 


5 ذي غمر لإحنة 7 مُجَرب شَهَادَقٍ “شط 


قوله: (ولا ذي غمر لإحنة ولأخيه)1١!‏ وعلى الوجهين فاللام متعلق بالغمر 
= قال ابن رشد7١؟:‏ سبب الخلاف هل يعود الاستثناء في قوله تعالى: #اجلدوهر کین جد 
ول قو لح سند بدا ولك هم العفو + ر أل بعد لك 4 الآية [النور: 4 - 0]ء إلى 
أقرب مذكور إليه» أو على الجملة إلا ما خصصه الإجماع» وهو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحدء انتهى. 
قال العيني": شهادته لا تقبل أبداً عند الحنفية لأن رد الشهادة من تتمة الحد لأنه يصلح 
جزاء» فيكون مشاركاً للأول في كونه حدًاء وقوله: ووک هم اقش 4 لا يصلح جزاء؛ 
لأنه ليس بخطاب للأئمة بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذفين» فلا يصلح أن يكون من 
تمام الحد لأنه كلام مبتدأ على سبيل الاستئناف منقطع عما قبله» لعدم صحة عطفه على ما 
سبق؛ لأن قوله: #وَأولكَ هم التييش 4 جملة إخبارية ليس بخطاب للأئمة» وما قبله جملة 
إنشائية خطاب للأئمة» وكذا قوله: ولا بوا 4 جملة إنشائية خطاب للأئمة» فيصلح أن 
يكون عطفاً على قوله: َد 4 والشافعي قطع قوله: لابوا 4 عن قوله: جلد 4 
مع دليل الاتصال» وهو كونه جملة إنشائية صالحة للجزاء مفوضة إلى الآئمة مثل الأولى؛ 
وواصل قوله: لوَأوْلِكَ هم اقش 4 مع قيام دليل الانفصال وهو كونه جملة اسمية غير 
صالحة للجزاء» انتهى. 
[ كلام الشيخ مبني على النسختين» واختلفت نسخ الترمذي في هذا اللفظ» ففي النسخة 
المصرية: «ولاذي غمر لأخيه» وفي النسخ الهندية: «لإحنة»» وجمع الشيخ كلتا النسختين 
تعميما وتوضيحا للمعنى» وفي الحواشي الهندية عن «اللمعات): قوله: «لإحنة»» هكذا 
وقع» والصواب: «ولا ذي غمر لأخيه» بالياء» وقد ذكره الدارقطني وصاحب «الغريبين» 
بلفظ يدل على صحة هذاء وهو: إلاذي غمر لأخيه» قلت: أكثر ما روي: «ولا ذي غمر على 
أخيه»؛ وهو الموافق للقياس» إلا أن يقال: اللام بمعنى علىء انتهى. قلت: ولا يحتاج = 


)١(‏ «بداية المجتهد) (555/5؟). 
(۲) «عمدة القاري» لما ). 


لا الشهادة» يعنى أن غمره لوجه!!! دنياوي» كذلك الإشارة فى قوله: ولا ذي غمر 
لأخيه ثابتة إلى أن الغمر لوجه دنياوي» وإلا فالأخوة لا تبقى دون ذلك. 


= إلى تصريف اللام إلى معنى على في توجيه الشيخ» وهو أن يقال: إنه متعلق بالغمر» نعم يحتاج 
إذا قيل: إنه يتعلق بالشهادة كما لا يخفى» والحديث ذكره صاحب «المشكاة» عن الترمذي 
بلفظ: «على أخيه» بالياء. قال القاري“: أي: قوله: «على أخيه» أي المسلم, يعني لا تقبل 
ھا عدو على عدو سواء كان أعباه فن السب أو جا وعلى هذا انا فال غل أيه 
تلييناً لقلبه وتقبيحاً لصنيعه» انتهى. وما في النسخ الهندية من قوله: «لإحنة» لم يذكر صاحب 
«المجمع» وغيره في هذا اللفظ هذا الحديث» نعم قال في شرح حديث آخر”': «وفي صدره 
إحنة» أي: حقد. وجمعها إحن وإحنات» والحنة والحنات لغة فيه» وقال المجد": الإحنة» 
بالكسر: الحقد» والغضبء وقد أحن» كسمع فيهماء والمؤاحنة: المعاداة» انتهى. 

]١[‏ قال ابن رشد”؟؟: أما اختلافهم في قبول شهادة العدو على عدوه فقال مالك والشافعي: لا 
تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل» انتهى. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوية» ففي «الكنز»: والعدو 
إن كانت عداوة دنيوية أي: لا تقبل شهادته؛ قال الزيلعي على «الكنز»: لأن المعاداة لأجل 
الدنيا حرام» فمن ارتكبها ومنيو Se ae‏ لأنها 
من التدين فتدل على قوة دينه وعدالته» وهذا لأن المعاداة قد تكون واجبة بأن رأى فيه منكرا 
شرعاًء ولم ينته بنهيه» والذي يوضح هذا المعنى أن المسلمين مجمعون على قبول شهادة 
المسلم على الكافر» والعداوة الدينية قائمة بينهماء انتهى. 35 


2000 «مرقاة المفاتيح» (۷/ "١‏ - 5" ). 

(۲) «(مجمع بحار الأنوار» .)٤۸/١(‏ 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: .)١٠١87‏ 

(:) «بداية المجتهد) (5//ا5؟). 

(5) انظر: «البحر الرائق شرح كنز الدقائق» (۷/ 88 -865). 


1 


رات الْشّهَادَات ١4ه‏ 


رلا القانع أَهْلَ البَيْتِ لَهُهْ 100101101101101 


قوله: (ولا القانع!"! أهل الس لهم) ا الذي منافعهم مشتركة» ورد 


شهادته للتهمة» والقانع المنحصر قوته على آهل بيت» a‏ 


وهكذا في «البحر)» ثم قال ابن نجيم: إن المصرح به في غالب كتب أصحابناء والمشهور 
على ألسنة فقهائنا ما ذكره المصنف من التفصيل» ونقل في «القنية»: أن العداوة بسبب الدنيا 
لا تمنع ما لم يفسق بسببهاء أو يجلب منفعة» أو يدفع بها عن نفسه مضرة» وهو الصحيح 
وعليه الاعتماد» ثم بسط الكلام على ذلك» وأجاب عن الحديث بأنه يمكن حمله على ما 
إذا كان غير عدل بدليل أن الحقد فسق للنهي عنه» ثم قال: وقد ذكر ابن وهبان تنبيهات 
حسنة لم أرها لغيره» الأول الذي يقتضيه كلام صاحب «القنية» و«المبسوط» آنا إذا قلنا: إن 
العداوة قادحة في الشهادة تكون قادحة في حق جميع الناس لا في حق العدو فقط» وهو 
الذي يقتضيه الفقه» فإن الفسق لا يتجزأ حتى يكون فاسقا في حق شخص عدلا في حق 
آخرء انتهى. 

وفي «الفتاوى الخيرية»: سئل في جماعة بينهم وبين شخص عداوة دنيوية هل تقبل 
شهادتهم عليه؟ أجاب لا تقبل شهادتهم عليه للتهمة مطلقاء ولا على غيره حيث كانت 
فسقاً؛ لأن الفسق لا يتجزأء ثم ذكر التنبيه الأول المذكور في كلام ابن وهبان وتعقبهء فقال: 
بل الظاهر من كلامهم أن عدم القبول للتهمة لا للفسق» ويؤيده ما في كلامهم أن شهادة 
العدو على عدوه لا تقبل» فالتقييد بكونه على عدوه ينفي ما عداه؛ انتهى مختصرا. 


]وف ارفا قال المظهر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنى قوت» والمراد به هاهنا 


أن من كان في نفقة أحد كالخادم والتابع» لا تقبل شهادته له آنه يج فعا بشهادقه إلى تفس 
لأن ما حصل من المال للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد؛ لأنه يأكل من نفقته» ولذلك 
لا تقبل شهادة من جر فعا بشهادته إلى نفسه» كالوالد يشهد الولده أو الولد لوالده أو 
الغريم يشهد بمال للمفلس على أحد» وتقبل شهادة أحد الزوجين للآخر خلافاً لأبي حنفية 
وأحمد. وتقبل شهادة الأخ لأخيه خلافا لمالك» انتهى. 0 


.)“۱/۷( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


وكذلك الحكم لغيره"" أ ممن منافعهم متحدة مشتركة. 


= قلت: وما حكي من الاختلاف في شهادة الزوجين والأخ يأباه كلام ابن رشد” “إذ قال في 
شهادة الزوجين أحدهما للآخر: إن مالكاً ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثورء 
وقال ابن أبي ليلى: تقبل شهادة الزوج لزوجه لا شهادتها له» وبه قال النخعي» ومما اتفقوا 
على إسقاط التهمة فيه شهادة الأخ لأخيه ما لم يدفع بذلك عن نفسه عارا على ما قال مالك 
وما لم يكن منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزء انتهى. 
وفي «الهداية)(22: لا تقبل شهادة أحد الزوجين للآخرء قال ابن الهمام”": قال الشافعي: 
تقبل» وبقولنا قال مالك وأحمد» وقال ابن أبي ليلى والثوري والنخعي: لا تقبل شهادة 
الزوجة لزوجها؛ لأن لها حمًا في ماله لوجوب نفقتهاء وتقبل شهادته لها لعدم التهمة» انتهى. 
وفى «الهداية) تحت قوله يَكِ: «ولا الأجير لمن استأجره»: والمراد بالأجير على ما قالوا 
الل بخاص الذي يعد رر أا يرن ةر فة م مه زهو بع رن 
شهادة للقانع بأهل البيت لهم؛» قال ابن الهمام“: قال أبو عبيد: القانع التابع لأهل البيت 
كالخادم لهم يعني ويطلب معاشه منهم» انتهى. 
وفي «الدر المختار» : أو التلميذ الخاص الذي يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه» ونفعه نفع 
نفسه» وهو معنى قوله يَلئْةّ: ١لا‏ شهادة للقانع بأهل البيت»» أي: الطالب معاشه منهم» من 
القنوع لا من القناعة» انتهى. 

= كما سيأتي التصريح بذلك في كلام الجصاص في «أحكام القرآن»» وفي «البدائع»:‎ ]١[ 


)١(‏ «بداية المجتهد) (5//ا5؟). 
(۲) «الهداية» ("/ .)١177‏ 

)۳( «فتح القدير» 0/ ك١‏ 5). 
(5) «الهداية» (۳/ .)١177‏ 

.)5١ «فتح القدير» 0/ ع‎ )٥( 
.)٤۷۹ «الدر المختار» (ه/‎ )5( 
.(V/0 «بدائع الصنائع»‎ )۷( 


م 1 يفي 7 5 0 
هدا َدِيثُ ریت لا کنر َه إلا مِنْ حَرِيتْ يَزِيدَ بن زياد اليَمَشْقِنَ 


تر شف في الحديته ولا غرف هذا الحري من ييب لف يإ 


ت 


مِنْ حَدِ ا 
ee‏ 


قوله: (ولا ظنين) إلخ» الظنين"'' في الولاء له معنيان» أي: المتهم في ادعائه 
ولا أو قرات كان يدعى أنه مولى لفلان أو قريب لفلان» وقد كان المدعى لذلك متها 
في ذلك القول فشهادته غير مقبولة مطلقاًء لما أن الظاهر من حاله لما كان هو الكذب 
ارتفع الأمان من شهادته» ويحتمل/"" أن يكون المراد بقوله: الظنين في الولاء أن المتهم 
في ولاء قوم أو قرابتهم لا تقبل شهادته لهم خاصة. لما له في ذلك من التهمة. 
= ومنها ‏ أي: من الشرائط أن لا يجرٌ الشاهد إلى نفسه مغنماء ولا يدفع عن نفسه مغرماً 
بشهادته» لقوله كَل "لا شهادة لجار المغنم ولا لدافع المغرم»» ولأن شهادته إذا تضمنت 
معنى النفع أو الدفع» فقد صار متهمّاء ولا شهادة للمتهم على لسان رسول الله بلا انتهى. 
1] قال القاري”': وإنما رد شهادته لأنه ينفي الوثوق عن نفسه. وقال المظهر: يعني من قال: أنا 
عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس في قوله ويكذّبونه. لا تقبل شهادته؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإثباته لمن ليس بمعتقه كبيرة» وراكبها فاسق» وكذلك الظنين في 
القرابة» وهو الداعى القائل: أنا ابن فلان أو أخو فلان من النسب والناس يكذبونه» انتهى. 
[] وباعتبار هذا المعنى الثانى قال المصنف: لا نعرف معنى هذا الحديث» وأما باعتبار المعنى 
الأول فقال صاحب الحاشية: إنه يجري على المذاهب» انتهى. قلت: فالحديث لا يخالف 
الحنفية على كلا معنييه بل ولا الجمهورء إذ يراد بالقرابة القرابة الكاملة» كما وجهه الشيخ 
على ما سيأتي في كلامه. 


.)١١١/۷( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


سب يح يب س7 ستو ال ار ادو 
ولا تف مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِْء وَلَا يَصِحٌّ عِنْدَنَا مِنْ قِبَلِ إِسْتَادِيِ 
وَالعَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْه”" أنَّ شَهَادَةَ القَرِيبٍ جَائِرَةً ِقَرَابتهِ 
قوله: (ولا نعرف معنى هذا الحديث) ووجه ذلك مخالفته لمذهبهم» فإن 
هؤلاء يقبلون!١!‏ شهادة كل قريب لقريبه» وأما أصحاب الإمام وتابعوهم فقد حملوا 

الحديث على ما هو كامل!"! في القرابة الولاد» وسلموا عن وصمة مخالفة الحديث» 

5-5 000 5 دماج سح عو ع 
ولا يلزم'”! تخصيص قوله تعالى: وشم دوا وی دل منک 4 [الطلاق: ؟]؛ لأن 
الحديث بَيِّنَ أن شهادة الولد للوالد والعكس ينافى العدالة» فكأن الحديث بين فى 
معنى النص أن العدل من لا يتهم في خبره» وهذا متهم فلم يك عدلاًء فليس مما 

تناوله النص حتى يلزم تخصيص الكتاب بالسنة. 

[1] قلت: عدم قبول شهادة الوالد لابنه وكذا العكس إجماعي لم يختلف فيه إلا بعض أصحاب 
الظواهرء كما تقدم في كلام ابن رشد» والحديث باعتبار ما وجهه الشيخ لا يخالف أحداً من 
الأئمة» ولعل المصنف حمل القرابة على مطلق القرابة» فقال: ولا نعرف معنى الحديث» وهذا 
كله على الاحتمال الثاني من احتمالي معنى الظنين» وأما على الأول فهو فسق» كما عرفت. 

[] فقد قال صاحب «البدائع»”"' بعد ما ذكر عدم قبول شهادة الوالد وإن علا لولده وإن سفل 
وكذا العكس: أما سائر القرابات كالآخ والعم والخال ونحوهم فتقبل شهادة بعضهم 
لبعض» لأن هؤلاء ليس لبعضهم تسلط في مال البعض عرفاً وعادة فالتحقوا بالأجانب» 
وكذا تقبل شهادة الوالد من الرضاع لولده من الرضاع» وكذا العكس. 

1 جواب عما يرد على الجمهور أن نفي قبول شهادة الولد لوالده» وكذا العكس ينافي عموم 
الآية» وأجاب عنه الجصاص في «أحكام القرآن»7' بوجه آخر فقال: إن قيل: إذا كان 
الشاهد عدلاً فواجب قبول شهادته لهؤلاء» كا تقبل لأجنبي؛ لأن من كان متهماً في الشهادة = 


)١(‏ زاد في نسخة: «فِي هَذَا). 
() «بدائع الصنائع» .(V/%‏ 
م2 «أحكام القرآن» .)518/1١(‏ 


ا 
اوا 


واب الشها دات 
الف أَهْلُ العلم في مَهَادة لالد لوي وَالوَلَدِ لِْوَاِِ كلم بُجز 
كك رُأَهْلٍ للم سَهَادَة الود ْوَل ولا الوَالِدِ لوك وََالَ بَْضُ أل اللم: 
إا گان عَدْلاً َمَهَادهُ لوال لِلْوَلدٍ جَائِرَكُ وكدَلِكَ هَهَادَهُالوَلَدِللْوَالِ وَل 
يَخْتَلِفُوا الخ لأخيه انها جا GEG‏ شَهَادَةُ کل و قريب لِقَرابتهء 
قال الشَافِعِيُ: لا تَجُورُ َهَادَُ البَجُلٍ عَلَى الأَكَرِ وَِنْ كَانَ عَدْلاً إا گان 
57 عداو وَدَهَبَ إِلَى حَِيثِ عَبْدٍ اليَحْمَنِ الأغرّج عَن النَبنَ كله 
١‏ لا تجوز شه © ای بن ا 


ت 


يي لل e‏ 


اا لساك حميد بِنْ مَسَعَدَةء تا بشر بْنُ الْمُمَضَّلِ عن 


ه؟ه 


ارارق عن عاد ليخت ني أي تسرك عن أ 9 سول الله کيا قال: 


«آلا اخبر O‏ ¢( َالُوا: 6 سول اللّهء قَالَ: «الإِشْرَاكُ بالل 
ا الور" قال: قَمَا رَالَ يَسُولُ الله كل 


= لابنه بما ليس بحق له فجائز عليه مثل هذه التهمة للأجنبي» قيل له: ليست التهمة المانعة 
من قبول شهادته لابنه ولأبيه تهمة فسق ولا كذب» وإنما التهمة فيه من قبيل أنه يصير فيها 
بمعنى المدعي لنفسه» ألا ترى أن أحداً من الناس وإن ظهرت أمانته وصحت عدالته؛ لا 
يجوز أن يكون مصدقاً فيما يدعيه لنفسه» لا على جهة تكذيبه ولكن من جهة أن كل مدّع 
لنفسه فدعواه غير ثابتة إلا ببينة تشهد له بها؟ فالشاهد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بيناء 
وكذلك قال أصحابنا: إن كل شاهد يجر بشهادته إلى نفسه مغنماً أو يدفع بها عن نفسه = 


[7744] تقدم تخريجه في: ۱۹۰۱ . 


وإ د 
ا 8 ت (N)‏ 
هذا حديث صَحِيح 


60 oc. 


٠‏ - حَدقتا خد بن نيع تا مروا بْنُ مُعَاوِيَة عَنْ سُمَيَانَ ِن 


2-00 مرو د بْن قَصَالةء عَنْ ي بن حُرَبي أن التي كل ام 
aS‏ ها الاس شه شَهَادَةُ الور إِشْرَاكًا باللّه)» N‏ 


قوله: (عدلت شهاذة الوور إشراكا يابله) لا خفاء أن المتعاطفين لا بد ليما 
من الشركة في وصف وإن اختلفا في آخرء كما هو مبين في البلاغة بأوضح بيان» 
وعلى هذا فلا بد من الوصف المشترك في هذين حتى يصح عطف أحدهما"' ' على 
الآخرء وهو الاة شتراك في كونهما كذباء وإن كان موجب أحدهما شد من الآخر» 
فقوله: (عدلت» لا يستلزم التكافؤ من كل وجه. 


= مغرماً فغير مقبول الشهادة؛ لأنه حينئذ يقوم مقام المدعي» والمدعي لا يجوز أن يكون 
شاهداً فيما يدعيه» ثم استشهد على ذلك بشهادة خزيمة في قصة بيع الأعرابي مع أنه لا 
أحد من الناس أصدق من نبي الله كله إذ دلت الأعلام المعجزة على أنه لا يقول إلا حقاء 
وأن الكذب غير جائز عليه انتهى. 

3 أي: في الآية الكريمة» وكأنه أشار بذلك إلى أن قوله يَكِِْ: «عدلت شهادة الزور)» مستنبط 
من الكية الشريفة لهذا الوه قال الرازي فى «التقسبير الك وإنما جم الشرك وقول 
الزور في سلك واحد لأن الشرك من باب الزور؛ لأن المشرك زاعم أن الوثن تحق له 
العبادة» فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التي هي رأس الزورء واجتنبوا قول الزور كله 
انتهى. وقال القاري”؟؟: أي: جعلت الشهادة الكاذبة مماثلة للإشراك بالله في الإثم؛ لأن = 


.١1/4/ تحفة:‎ 0107/8/5 :مح]؟71٠0[‎ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف»: «حسن صحيح»» وزاد في نسخة: «وفي الباب عن عبد الله بن عمر). 
(7) زاد في بعض النسخ: «يَابٌ مَاجَاءَ في شَّهَادَةِ الزور». 

(۳) «التفسير الكبير» (۲۲۳/۲۳). 

€3 «مرقاة المفاتيح» (0/ 5 1"). 


oN 


9 1 ع ES‏ ر ص E‏ ي .وه 2ء م 
كن الله اكات بوا الست من الأوثلي وَلحْسَنبوا فوت الزور * 


لاه 

هدا حَدِيتٌ ِنَم تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سُفْيَانَ بْنِ زِيَادٍ وَقَدٍ احْتَلَهُوا فى 
رِوَايَةٍ ية هدا ال د اموا و ا وا الت قات 
مِنَ النَبِيَ بلا ... ” 


000 
۲ _ َا راض 9 بْنُ عَبْدٍ الأغلّى؛ ا بْنُ قُصَيْلٍ > عن 


الغ تي عن عل نر ن مال ني تايه عن نرا ټين 
a NR ORT‏ 


ل 


قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزيد توكيد حيث كرر أمر 
الاجتناب» ولم يذكره تبعاً لما قبله. 


= الشرك كذب على الله تعالى بما لا يجوز» وشهادة الزور كذب على العبد بما لا يجوزء. 
وكلاهما غير واقع في الواقع» انتهى. 


[107] تقدم تخريجه في: .77171١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: 
۳۰۱ - حَدٿتا عَبْدُ بْنُ حْمَيِْه حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بُ غْبَيْدٍ ي عُبَيْي حَدَنَنَا سيان وَهُوَ ابْنُ زِيَادٍ 
الْعُصْفْرِيُ عَنْ بيه عَنْ حَبِيبٍ بْنِ التّعْمَانٍ الأََدِيْ عَنْ حُرَبْم بن فَاتكِ الأسَدِيّ 
لفق الل كله على هك 5 الصبج كلما اُصَرَفٌ ام انتا فَقال: عَيلّث هَهَائَةُ الور 
بالشرك بالله تلات مَرَاتِ كم تلا هَذِه اليه #واجت: و نولت لزور € ِلَى آخِر الآية. 
قال اث :ایی اصح وَخْرَيْمُ بْنُ فَاتِكِ لَهُ صُحْبَةُ وَقَدْ رَوَى عن الس ككل 


ع رقي رافق و 


(؟) زاد في بعض النسخ: ١بَابٌ‏ مِنْه). 


5 


ووه ب الوق او 
ير الس قز م الذي يو »كم الذي يلوه 80 بيقر ق 


ا 


مِنْ بَعْدِهِمْ يَتَسَمَنُوتَ وَيُحِبُونَ السّمَنَ» يُعْظونَ السَهَادَة قَبْلَ أن يُسْألُوهَاا. 
قوله: (ثلاثاً) أي: كرر الفقرة المذكورة ثلاثاً. 


قوله: (ثم الذين يلونهم) في بعض النسخ مرتين» وفي البعض الآخر ذكره 
ثلاثء ومآلهما''! بعد ذكر الراوي 010000 


]١[‏ يعني لما ذكر الراوي لفظ «ثلاثاً» بالتصريح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فيها هذه 
الجملة مرتين على الاختصاص» ولا يكون بين النسختين تضاد. وقد أخرج البخاري7' من 
حديث عمران : قال رسول الله كِِ: «خير أمتي قرني» ڈ ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم»؛ 
قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة؟ 
قال الحافظ”": وقع مثل هذا الشك في حديث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلم» وفي 
حديث بريدة عند أحمد» وجاء ذ في أكثر الطرق بغير شك» منها عن النعمان بن بشير عند أحمد» 
وغ الاد يبل كن عاك يقال وجلا رسو كاله أي الاس بعر قال «««القرن الذي 
آنا فيه» ثم الثاني ثم الثالث»» ووقع في رواية الطبراني وسمّويه ما يفسر به هذا السؤال» وهو 
ما أخرجاه من طريق بلال بن سعد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله يكل أي الناس 
خير؟ قال: «أنا وقرني»» فذكر مثله» وللطيالسي من حديث عمر رفعه: «خير أمتي القرن الذي 
آنا منهم» ثم الثاني ثم الثالث»» ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة والطبراني 
إثبات القرن الرابع ولفظه: «خير الناس قرني» ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم» ثم الآخرون أردأ»» ورجاله ثقات» إلا أن جعدة مختلف في صحبته» انتهى. 
واقتضى الحديث أن يكون الصحابة أفضل من التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» 
لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد؟ محل بحث» وإلى الثاني نحا = 


6 


)١(‏ زاد في نسخة: «ثم الذين يلونهم». 
)۲( (صحيح البخاري) (07565). 
4 «فتح الباري» .)V/۷(‏ 


راب الشهادات 044 
رھ بس 8 چ و 6 2 E‏ ات 3 وه 
1ه شوق i oe E‏ 2 00 8 عضت به 
وَأَصَحَابٌ الاعمَش إِنْمَا روَا عن الاعمّشء عَنْ هلال بن يَسَافِء عَنْ 

#ا د 8 کک 2 
1 ت ۴ 8 E e‏ 5 2 
حَدَتَتا ابُوعَمَارٍ الحْسَيْنُ بْنُ حْرَيْثْء نَا وكيع» عن الأغمّشٍء عَنْ هلال 
0 | > ه م و سه ع eT‏ ا 00 3 
ابن يَسَافِه عن عِمرَانَ بنِ حصّين» عن النبي 4 تحوه» وَهَذا اصح مِنْ 
ب و ا 
حَدِيثِ مَحَمَدٍ بن فضَيّل. 
2 ا ني هعون له خفني > مج جه ۳ 
وَمَعنَى هذا الحَدِيثِ عِندَ بَعض أهل العلم يعطونَ الشهادة قبل ان 
عو ر و ال 
IEE‏ 1111111 1 1 ش22 


قوله: «ثلاثا» واحر3]. 


= الجمهورء والأول قول ابن عبد البرء قاله الحافظ» وسيأتي تمام كلامه في أبواب الأمثال تحت 
قوله كَل «مثل أمتى مثل المطر)ء الحديث» وفى أبواب المناقب تحت حديث القرون. 

]١[‏ وهي خيرية القرن الثالث بعد قرنه ياء وعلى هذا فالحديث يخالف الأحاديث التي ورد فيها 
بعد القرنين: «ثم يفشو الكذب»» ومقتضاها فشو الكذب ونحوه في القرن الثالث» وجمع 
بينهما فى «الإرشاد الرضى» بأن الخيرية والشرية إضافيتان» فالقرن الثالث بعد قرنه بل شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقت» وخير باعتبار القرون الآتية. 
قلت: ويؤيده ما في «المشكاة»7١2‏ برواية البخاري عن أنس مرفوعاً: «لايأتي عليكم زمان 
إلا الذي بعده أشر" منه»» قال القاري”": وفي الجامع عن أنس مرفوعاً بلفظ: «لا يأتي 
عليكم عام ولا يوم إلا والذي بعده شر منه»» رواه أحمد والبخاري والنسائي» وفي «الكبير) 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: «ما من عام إلا ينقص الخير فيه» ويزيد الشر»» انتهى. 


(۱) (مشكاة المصابیح» .)٥۳۹۲(‏ 

(؟) هكذا بالآلف في «المشكاة»» وفي «المرقاة» :)۱۹١ /٠١(‏ قال القاضي: خير وأشر أصلان 
متروكان لا يكاد يستعملان إلا نادراًء وإنما المتعارف في التفضيل خير وشرء انتهى. «ز). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» /٠١(‏ 266 


606 
يَقُولُ: يَشْهَدُ أَحَدُهُمْ مِنْ غَيْرِ أَنْ يُسْتَشْهَت وَيَيَانُ هَذَا في: 
حَدِيثِ عْمَرَ بن الخَطََابِء عن الت ية قَالَ: «حَيْرُ الَا 
E EN OE EE‏ 
التَجُلُ ولا مُسْتَشْهَدُ وَيَخْلِفَ الئَجُلُ وَلَا مُسْتَخْلَفْ). 
تی حي الي ل قل كير الُهتاء الي : ٍ 
e E‏ ل على الشئء | 3 يودي شا ير يَمْتَِ 


5 
6 
اما 

N 
1 
e. 
6 


قوله: (وبيان هذا فى حديث عمر) حيث ذكر الشهادة بعدأ ا ذكر فشو 
الكذب فكانت كذباً. 
]١[‏ وجعل الإشهاد غاية لفشو الكذبء إذ قال: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل» فكأن 
الكذب يترتب على الإشهاد. 


E 00 2 


oof 


ا 35 

س )مس ٩‏ سے 
ئ لله ۰ لحر 
هه او ٠‏ ي ر ندا جو کے 


5 أَبْوَابُ الرّهْدِ عَنْ رَسُول الله يله 
220 


e €‏ د عَبْدِ الله» وَسُوَيْدُ ْنُ نَضْرِء قال صَالِحٌ: ا 
رال سُوَيدٌ: ME:‏ بْنُ الْمْبَاركِ عَنْ عَبْدٍ الله بن سَِيدِ بن أبي هني 
عن أيه عن ابن عَبّاي قَالَ: اويا لله َكِدِ: (نِعَمَتَانِ 0 مَعْبُونُ فِيهما كثيرٌ 
فالتا الضَِحَةُ وَالمَرَاءٌ). 


5" أبواب الزهد” عن رسول الله كلا 


قوله: (مغبون!'! فيهما كثير من الناس) حيث لم يجهدوا في الفراغ والصحة 
لدينهم» فكان ذلك خسرانا لدنياهم وآخرتهم. 
3 قال العيني: إما مشتق من الغبن بسكون الباء وهو النقص في البيع؛ وإما من الغبن بفتح 
الباء وهو النقص في الرأي» فكأنه قال: هذان الأمران إذا لم يستعملا فيما ينبغي فقد غبن 
صاحبهما فيهماء أي: باعهما ببخس أو ليس له رأي في ذلك البتة» وقال الحافظ7؟): قال = 


E ٤[‏ ۲ جه: 411١‏ حم: ١‏ تحفة: 56ككه. 

(۱) زاد في بعض النسخ: ١بَابٌ:‏ الصّحَّة وَالمَرَاعٌ ِعْمََانِ مَعْبُونٌ فيهمَا كثِيرٌ مِنَ الاس». 

)۲( في «العرف الشذي» :)١7/5(‏ الزهد في الدنيا الرغبة عن الدنياء وقالوا: إن ذرة من الزهد 
خير من عبادة الثقلين» والعبادة شيء وجودي يشتهر» والورع شيء عدمي يحتمل. 

(۳) «عمدة القاري» (۲۳/ 31). 

€3 «فتح الباري» /١١(‏ )0 


٤و‏ الي اوري 
حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ٿا بح بْنُ سَعِيدِ تتا عَبْدُ الله ُن سَعِيدِ بن 
أبي هئيب عن أيه عن ابن عَبَاين؛ عن النَّب کيا نَحوَهُ. 
وی الاب عَنْ انی بْنِ مَالِكٍ. 


132 عد 8 واي ق ا و 
2 


ورواه سے سے + 


احور جوف جات طني اب ا 
بَعْضُهُمْ عَنْ عَبْدٍ الله ُن سَعِيدٍ بن أبي هِنْدِ. 
0008 


= ابن الجرزي: قد يكوت الإنسان صحيحاً ولا يكون متفرغاً لشخله بالمعاش» وقد يكون 
مستغنياً ولايكون صحيحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الكسل عن الطاعة فهو المغبون» وتمام 
ذلك أن الدنيا مزرعة الآخرة» وفيها التجارة التي يظهر ربحها في الآخرة» فمن استعمل 
فراغه وصحته في طاعة الله فهو المغبوط» ومن استعملهما في معصية الله فهو المغبون؛ 
لأن الفراغ يعقبه الشغل» والصحة يعقبها السقم ولو لم يكن إلا الهرم. 
وقال الطيبي/': ضرب النبي يلاء للمكلف مثلا بالتاجر الذي له رأس مال فهو يبتغي الربح 
الوا سر 1 كر وات ار عر 
| اس الالو ني له إن رال شدي ا زيماة ومجاهدة ال لرن ري الاثيا والاخرة» 
a e‏ حل ادل مل ر ونايالم الآيات [الصف: »]٠‏ انتهى. 
وقال القاري ": قوله: الصحة والفراخ أي: صحة البدن [والقوة ةالكسبية]وفراغ الخاطر بحصول 
الأمن ووصول كفاية الأمنية» والمعنى لا يعرف قدر هاتين النعمتين كثير من الناس حيث لا 
يكسبون فيهما من الأعمال كفاية مايحتاجون إليه في معادهم» فيندمون على تضبيع أعمارهم عند 
زوالها ولا ينفعهم الندم قال تعالى : ذلك يوم لابن € [التغابن:۹]ء انتهى. ثم ما ذكر المصنف = 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١يَابٌ‏ :من انَقَى الْمَحَارمَ قَهُوَ أَعْبَدُ النّاسِ». 

(0) «شرح الطيبي» (۱۰/ .)۳۲۷١‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (4/ ۹ ). 


أا ۶ اا ههه 
اواب الزهد 


۵٥‏ حدقا حر عفرن سلبان عن أبِي 
کار کنات اتا ا يله م مل بهن" قال أو هرج وو 


قوله: (فيعمل بهن أو يعلم) إلخ» قد كانت!'! الأوائل من الصحابة والتابعين 
يظن أكثرهم أن العلم لما كانت غايته هو العمل لا ينبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليه» وإلا فكان علمه عليه لا له» والحق خلافه» كما هو مصرح في هذا الحديث. 


فعلم أن العلم كما أن غايته عمل العالم كذلك غايته""' تعليم العالم لمن 
يعمل» ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا رسول الله؛ r‏ 


= من الاختلاف في رفعه ووقفه ذكره الحافظ بنوع من التفصيل» فارجع إليه لوشئت17) 

11 ولعل ذلك لما ورد من شدة عذاب العالم الذي لا يعمل» فقد ورد: «إن أشد الناس عذابا 
يوم القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه»» وعنه 4 قال: ١لا‏ يكون المرء عالما حتى يكون بعلمه 
عاملاً»» وقد روي عن عمر موقوفاً: إن أخوف ما أخاف على هذه الأمة المنافق العليم» 
فقالوا: وكيف يكون منافقاً عليما؟ قال: عليم اللسان جاهل القلب والعمل» وقال الحسن: 
لا تكن ممن يجمع علم العلماء وطرائف الفقهاء» ويجري في العمل مجرى السفهاء» وغير 
ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها صاحب «الإحياء». 

[؟] قال الطيبي7": «أو) ب بمعنى الواو كما في قوله تعالى: عدر أَوَنْذَرًا4 [المرسلات: 5]» قال 
القاري“: والظاهر أن «أو» في الآية للتنويع» كما أشار إليه البيضاوي» ويمكن أن يكون 
«أو» في الحديث بمعنى «بل» إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميل» على 
أن كونها للتنويع له وجه وجيه؛ وتنبيه [نبيه] على أن العاجز عن فعله قد يكون باعثاً لغيره 
على مثله كقوله: «فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه) انتهى. 


[۲۳۰] حم: ۲/ 33٠١‏ تحفة: ۱۲۲٤۷‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» .(1/١ ١(‏ 
() انظر: «إحياء علوم الدين» (۱/ .)٥۹‏ 
)۳( «شرح الطيبي» ٠(‏ ام ). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۹/ ۷). 


ا قن 
فلكه آنا ها وسیل ال فاد يردي دید Ea‏ خا ےه 


0 00 


لآنه قد علم!!' أني لو لم أعمل بها لعلمته الناس العاملين. 

قوله: (اتق المحارم تكن أعبد الناس) فإن!'! دفع الضرر أهم من جلب 
النفع» ولا يشق على النفس فعل الحسنات كما يشق عليه ترك السيئات» وأيضا 
فالمنهيات إذا تهيأت أسبابها فالامتناع عنها لا يبقى ترکا حتى لا يثاب عليه» بل 
الامتناع عنها حينئذ كف النفس وهو طاعة يثاب المرء عليهاء كما هوا" مبسوط في 
كتب أصحابنا الحنفية. 


3 أي: على سبيل التنزل والتسليم وإلا فشدة اجتهاده تقتضي أنه أراد العمل والتعليم كليهما. 

[؟] ومال القاري إلى أن لفظ المحارم عام للمأمورات والمنهيات» إذ قال(١؟:‏ (اتق المحارم) 
شاملة لجميع المحرمات من فعل المنهيات وترك المأمورات» (تكن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة أفضل من الخروج عن عهدة الفرائض» وعوام الناس يتركونها ويعتنون بكثرة النوافل 
فيضيعون الأصولء ويقومون بالفضائل» فربما يكون على شخص قضاء صلاة ويغفل عن 
أدائهاء ويطلب علماً أو يجتهد عملاً في طواف وعبادات نفل» انتهى. قلت: وأما على 
توجيه الشيخ فمبنى كونه أعبد الناس أنه إذا اعتاد الأشق وهو ترك المحارم فبالأولى أن 
يعتاد اهتمام الواجبات لأنها أيسر. 

[] قال صاحب «التلويح»: إن ترك الحرام مما لا يثاب عليه ولا يعاقب» واعترض عليه بأنه 
واجب» والواجب يثاب عليه» وفي التنزيل: ##وآما من حاف مقام ریہ وهی النفْس عن موك » 
الآية [النازعات: ١٠٤]ء‏ والجواب أن المثاب عليه فعل الواجب» لا عدم مباشرة الحرام وإلا 
لكان لكل أحد في كل لحظة مثوبات كثيرة بحسب كل حرام لا يصدر عنه» ونهي النفس 
كفها عن الحرام» وهو من قبيل فعل الواجب» ولا نزاع في أن ترك الحرام بمعنى كف 
النفس عنه عند تهيئ الأسباب وميلان النفس إليه مما يثاب عليه انتهى. 


.)۷ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۱۸/١( (؟) انظر: «شرح التلويح على التوضيح»‎ 


أَبوَابُ اليد سس /اهه 


ا م کی اغ ایو ین الا رك تكن مُؤْمِنَا' 


قوله: (وارض بما قسم اللّه) إلخ» ووجه""'' الغنى في ذلك ظاهرء لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله له لا يتعب نفسه في تحصيل المزيد عليه» ولا يطمع أحداً حتى 
يترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلى جارك) إلخ» وجه المناسبة"" بين الإحسان إلى الجار 
وبين الإيمان أن الإحسان إليه يكون مخفيًا في العادة حتى لا يعلم بذلك غيره إلا 
أقل قليل» كما أن الإيمان عقد قلبي لا يطلع عليه إلا أقل قليل» بخلاف الإحسان!"! 
إلى عامة المؤمنين فإنه أمر ظاهر» فكان ذلك إصلاح ظاهره 000 


[1] وقد ورد في الصحيحين وغيرهما برواية أبي هريرة مرفوعاً: "ليس الغنى عن كثرة العرض» 
ولكن الغنى غنى النفس». قال القاري”: أي: الغنى الحقيقي غنى النفس عن المخلوق» 
والمعنى أن الغنى الحقيقي هو قناعة النفس بما أعطاه المولى» والتجنب عن الحرص في 
الدنياء فمن كان قلبه حريصاً على جمع المال فهو فقير في الحقيقة لأنه محتاج إلى طلب 
الزيادة» ومن كان له قلب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك» فهو غني بقلبه مستغن 
عن الغير بربه» سواء يكون في يده مال أو لاء إذ لا يطلب الزيادة» وسأل شخص السيد 
أبا الحسن الشاذلي عن الكيمياء» فقال: كلمتان» اطرح الخلق عن نظرك» واقطع طمعك 
عن الله أن يعطيك غير ما قسم لك» وقال السيد عبد القادر الجيلي: اعلم أن القسم لا 
يفوتك بترك الطلب» وما ليس بقسم لا تناله بحرصك في الطلب» فاصبر والزم الحال. 

[] وقد ورد من قوله 45: «لا يؤمن أحدكم حتى يأمن جاره بوائقه» أي: شروره وغوائله» كذا 
في «المرقاة)7). 

[] لعل الشيخ عبر المحبة بلفظ الإحسانء إشارة إلى أن المعتبر هو المحبة التي يترتب عليها 
شىء من الثمرة الظاهرة أو الباطنة. 


.)755/9( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۷/۹( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


4 سح ححححححجسب الي اوري 
يف E‏ ميف E‏ ات 000 ص جام حوري 
وأَحِبٌ لاي مَاكُحِبُ َفيك تكن مُسْلِمًه لا ير الضّحِلكَه إن كر 
ا 6 

الضحك ثُمِيتٌ القَلَبَ). 


ص 
8 


هذا حديك غریب لا كثر 
e‏ من ابي هْرَيْرة يا كا روي عن ايوت ويوس نن 
غت ولي فن وي قل لم شع اڪس من أب رز ققك ابو 
عُبَيْدَةَ التَاجِئُ؛ عن الْحَسَنْء هَذَا الْحَدِيت قَوْلَهُ وَلَمْ يَدْكُرْ فيه عَنْ أبي 
هْرَيْرَكَ عن النَّبِيَ جي 


فرتب!١!‏ عليه السلامة» وفرق آخر وهو أن الإحسان إلى الجيران أشد نسبة 
إلى الإحسان إلى سائر الإخوان. وذلك لما يقع في العادة من مشاجرات بين 
المتجاورين ومنازعات» فلا تكاد النفس تسمح بالإحسان إليهم إلا بعد مكابدات 
من مخالفة هوى النفس فكان أشد عليه» فلذلك جعل أمارة على الإيمان» فإن له 
تفوقاً على الإسلام» بخلاف الإحسان إلى غيرهم فإنه لا يكون بهذه المثابة» فكان 
دليلاً على إسلام المحسن. 

ول ق ااي ا الفيدك لا كع إلا بعد مسرة: وى لمرن 
إلى مسرة الدنيا سبيل» وبين يديه من المفزعات غير قليل. 
]١[‏ وقد ورد: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده». 


1 قال القاري"': (كثرة الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت» (تميت القلب) إن 
كان حيّاء ويزداد اسودادًا إن كان ميتاً. 


01 -- 


ههُ إلا ين حَدِيثِ جَعْفَرِ بن سُلَيْمَانَ 


)١(‏ في نسخة: «قالوا». 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (51/9؟؟). 


ناب ا لرل 4ه 


EES 
2 مونو 2 ماه مه‎ E. O 2 8 و‎ 
حَدَثْنَا ابو مصعبء عَنْ محرز بن هارون» عن عبد الرحمَن‎ 57 
اه و ع ا‎ Mz عر قا نحت ر بل‎ 00 € 
الاغرّج» عن ابی هرد 25 ان حول الله ی قال: «يَادِرُوا بالاعمًَال“ سَبَعًا‎ 
2 eT ع كه ان يه 2 فق ا ھت‎ E z2 
و‎ E ٤ 6ص‎ E. a 207 رابو 0 ع‎ 2 
او موت هجهن أو الدّجال فشر غائب يقن أو الساعة فَالسّاعَة اذى‎ 
2 
: وَامَرَ)‎ 
2 ا 8 5 ا ف إل ع‎ 
باحس دعر و حويت عر يعن في عرير‎ a وماك‎ 
# ا 0 حت ابن تا حر خم تير عن 18س چ - س ماك 8 عر عر اسم‎ ۳ 
2 ا 3 3 قي عي نين 2 ا ی ع‎ 
المقبري» عن أبي هرد عن النبئ 4 تحو هذا.‎ 


GE EKO 


۷ حذكتا میود بن غیلانء تا القض بن موسي عن محمد 
ابْن عَمْرِوء عَنْ أبى سَلمَةء عَنْ أبى هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُول ال Sian E‏ 


۲۳۰1 ] طس: 859/8 هب: 2٠٠١/8/4‏ تحفة: ۱۳۹۵۱ . 

[10107؟]ن: 5 187ء جه: 257048 حم: 1917/1. 

)١(‏ قال الطيبي :)273505/١١(‏ أي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحة» واهتموا 
بها قبل نزولها. 

(؟) قال القاري (8/ :)۳۲٠١‏ فالمعنى أن الرجل في الدنيا ينتظر إحدى الحالات المذكورة» 
فالسعيد من انتهز الفرصة» واغتنم المُكتة» واشتغل بأداء مفترضه ومسنونه قبل حلول 
رمسه» وهذه موعظة بليغة وتذكرة بالغة. 


™ ل 711 أ 
«أَكُيِرُوا ذِكْرَ اذم اللَذَّاتِ) يَعْنِي الْمَوْتَ. 


عن چ ير 2 9 سے ا 


E 


ء 
وَفي البّاب عَنْ أبى سَعيدِ. 


۹۸ ل ل ال ل 
ل د موی عُفْمَانَ قال: کان عَثْمَانٌُ إذا وق 


- 


0-0 3 نل لِحَيَتَه قَقِيلَ لَهُ E‏ ل ر 
وبك EE‏ لن سول الله کل قال: لن الك ادل كرا 
ازل الآ EE E e‏ 


منغ ال وال رول الله يِه «مَا رَأَيْتُ مَنْكلرًا قط إلا القَبْرُ أَفَْمْ مِنْهُ 
[ ۳ باب] 
قوله: (وإن لم ينج منه فما بعده أشد منه) هذا مشكل فإن كل ما أصاب!١!‏ 
المؤمن من المكاره r‏ 
]١[‏ ففي «المشكاة» برواية الصحيحين”"' عن أبي هريرة وأبي سعيد عن النبي لاء قال: «ما = 


[]خ: ۷ تحفة: 1۸1٩‏ . 

)١(‏ قال القاري (۳/ :)١٠١١‏ بالذال المعجمة أي: قاطعهاء وفي نسخة بالمهملة أي: كاسرهاء 
قال ميرك: صحح الشارح الطيبي بالدال المهملة حيث قال: شبه اللذات الفانية» والشهوات 
العاجلة» ثم زوالها ببناء مرتفع ينهدم بصدمات هائلة» ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهادم 
للا يستمر على الركون إليها يشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرار» انتهى. انظر 
«شرح الطيبي» (1755/5). 

7 ا(صحيح البخاري» (١55ه)‏ و(صحيح مسلم) ولاه ؟). 


نوات زد يبه اكه 


0 o 


عَدَا حَرِيث حَسَنٌ غرية: FD‏ ره إلا مِنْ حَدِيثِ هِمَامِ بن يُوسّفٌ. 
فى الذنبا واا غرة ١‏ يكون كثارة لخطاياء» وعلى هذا كما بعد القبريكون پس منه 
له لتقليل ما في خطاياه بعذاب القبر» والجواب!"' أنه حكم الكافر» أي: إن لم ينج 


ت يصيب المسلم من نصب ولا وصب» ولا هم ولا حزن» ولا أذى ولا غم» حتى الشوكة 
يشاكها إلا كفر الله بها من خطاياة»» ويرواية الصححين ١7‏ أيضا عن ابن مسعود مرفوعاً: 
«ما من مسلم يصيبه أذى من مرض فما سواه إلا حط الله تعالى بها سيئاته كما تحط الشجرة 
ورقها»» وغير ذلك من النصوص الكثيرة في الباب. 

]١[‏ أورد عليه بعض مشايخ الدرس أن ما يصيب في الآخرة لا يكون كفارة» ويؤيده ما حكى 
الحافظ عن عمر بن عبد العزيز قال: ما أحب أن يهوّن عليّ سكرات الموتء إنه لآخر ما 
يكفر به عن المؤمن» انتهى. لكن سيأتي عن كلام القاري تحت قوله: «فما بعده أيسر منه)؛ 
لأنه لو كان عليه ذنب لكُمّر بعذاب القبر» وحكى الحافظ”": قال الحميدي في «كتاب 
الموازنة»: الناس ثلاثة: من رجحت حسناته على سيئاته» أو بالعكس» أو من تساوت 
حسناته وسيئاته» فالأول فائز بنص القرآن» والثاني يقتضي منه بما فض من معاصيه على 
حسناته من النفخة إلى آخر من يخرج من النار» إلى آخره. 
وفي «لوائح الأنوار الإلهية»”؟): قال بعضهم: من فعل سيئة فإن عقوبتها تدفع عنه بأحد 
عشرة أسباب: أن يتوب فيتاب عليه أو يستغفر فيغفر له» أو يعمل حسنات فتمحوها فإن 
الحسنات يذهبن السيئات» أو يبتلى في الدنيا بمصائب فيكفر عنه» أو في البرزخ بالضغطة 
والفتنة فيكفر عنه» أو يبتلى في عر صات القيامة بأهوال تكفر عنه» أو تدركه شفاعة نبيه كلا 
إلى آخر ما بسط. 

[؟] حاصل ما أفاده الشيخ جوابان: الأول جواب شيخه. والثاني الذي لم يرض عنه شيخه» = 


200 ا(صحيح البخاري» (١كده)‏ و(صحيح مسلم) رالاه؟). 
9 «فتح الباري» ١(‏ له" ). 


(۳) «فتح الباري» (۱۱/ ۳۹۷). 
(6) انظر: «لوامع الأنوار البهية» (۲/ .)١١‏ 


بان كان كافرا فما بده أشد معا وأما المؤنة قلا يعذب» وإثما بون ما بره هله 


إضلتحا 4 قلف :يمكن أذديكوة معتاء أن العذاب المقدر تلو من العاضى كان 


وتقريرهما ظاهرء واختلف السلف أيضاً في الجوابين» فمال ابن حجر إلى الجواب الأول 
ولم يرض عنه القاري 2١7‏ ومال إلى الجواب الثاني» ونص عبارته: (إن القبر أول منزل من 
[منازل] الآخرة)» ومنها عرصة القيامة عند العرض» ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها 
المرور على الصراط» ومنها الجنة أو النار» وفى بعض الروايات: «وآخر منزل من منازل 
الدنيا»» ولذا يسمى البرزخ» (فإن نجا منه) أي: ص المقبور من عذاب القبر (فما بعده) 
من المنازل (أيسر منه) وأسهلء لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر» (وإن لم ينج منه) 
أي: لم يتخلص من عذاب القبر» ولم يكفر ذنوبه به» وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب 
به (فما بعده أشد منه) لأن النار أشد العذاب» والقبر حفرة من حفر النيران» وقال ابن حجر: 
(فما بعده أيسر) لتحقق إيمانه المنقذ له من أليم العذاب» (وما بعده أشد) لتحقق كفره 
لعو واي ل 
وأنت خبير بأن مقتضى القواعد هو الجواب الثاني؛ لأن القبر حفرة من حفرات النارء 
وبعد القبر لا يكون إلا النارء فمن لم ينج من الأول لا بد أن يقع في الثاني» وهو الأشدء 
قال ال 11ت عي رح علا شد E‏ وتوم فوم الكاقة نهار وان درت ا 
لْعَدَابٍِ € [غافر: 45] لكن مقتضى الروايات التي وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لأن الروايات بأسرها متناولة للفريقين: المؤمن كامل الإيمان والكافر» وأما الفساق 
فالروايات بأسرها ساكتة عنهم» فمقتضاها أن يكون في حديث عثمان أيضاً ذكر الفريقين» 
إذا لم ينج فهو كافر» وإن نجا فهو مؤمن كامل الإيمان» ويؤيد هذا الجواب أيضا ما في 
«جمع الفوائد» من زيادة رزين بلفظ: قال هانع: وسمعت عثمان ينشد على قبر: 
ا ل 


.)۲٦/۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


أنواب الرُهد 1133 ا 


Cs 37 ددا‎ 3 


ت 


OEE EI OE TE 
سَمِعْتُ أَنَّسّا يُحَدِ تُ عَنْ عْبَادةَ بْنِ الصَامِتِ٬ عن التَييَ ي قال: «مَن حب‎ 
لِقَاءَ الله أَحَتّ اذ الله لِقَاءَه وَمَنْ كر لِقَاءَ الله كرء الله لِقَاءَه).‎ 


وق الاب عن أي کر اة زیی ری یں 
-بَابُ مَا جَاءَ في إِنْدَارِ النَبِيَ كل قَوْمَهُ 


1° حَدَكنا أو الأَمْعَّث اح ل بن الْمِقدَام ا مُحَمَّدُ بْنُ 5*5 


على قدر من الله تعالى» ثم إذا عدب في القبر يقل من ذلك المقدار المعين شيء ما لا 

محالة» ولا يلزم بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر منه؛ لأن حقيقة العذاب لما كانت 

هي في جهنم لا غير» وما في القبر ظل منه ومستفاد لا يبعد أن يكون العذاب الذي 

بعد القبر أشد من عذاب القبر للمؤمن والكافر كليهماء ولا ينافي هذا تخفيف العذاب 

عن جنايات المؤمن وخطيئاته» لكن الأستاذ أدام الله إفاضته لم يرض بهذا الجواب. 
° باب ما جَاءَ في دار التي كل قَوْمَهُ 


= مواضع من کتبهم» قال الصاوي”' تحت قوله تعالى: #وَِلْكَرِيَ عَدَابٌ مهي 4 [البقرة: ]4٠‏ 
أي: ذو هوان وذل» ولا يوصف بذلك إلا عذاب الكافرين» وأما ما يقع للعصاة في الدنيا من 
المصائب» وفي الآخرة من دخول النار فهو تطهير لهم» انتهى. 


[( تقدم تخريجه في: ١١55‏ . 
[ ۲۳۱۰ ]م ۰ ن ۳ حم: 1175/5 تحفة: ۱۷۲۳۷ . 
)١(‏ «حاشية الصاوي» .)٤٥ /١(‏ 


تت 113111 اا 211 
عبد الحم من الطَقَاوِيٌء تا هشا هِقَامُ بْنُ غُرْوَةَ عَنْ أيه عَنْ عَائْمَةَ َة قَالَت: نَا 
َرَت هذه الا « ّدر عَشَيَكَالأوريت € [الشعراء: :16 قال رَسول الله عكله: 
ايا صَفِيةُ ئت عَبْد الْمُطَِبِء يا قَاطِمَةُ بِنْتَ مُحَمَِّ يَا بني عَبْدِ الْمُطَلِبٍ إِنِي 


ا املك لَڪ مِنَ الله هَيْكه سَلُوني مِنْ مَالِي مَا شِنْكُمْ (. 


قوله: (يا فاطمة بنت محمد) إلخ» لعله!'' ي ذكر بناته الأخرء لكن الراوي 
لم يذكر» ويمكن أن يكون!" تركها في أصل نداء النبي ب لآنه لما أنذر ابنته فاطمة 
وكانت صغرى بناته یا وكانت لم تبلغ بعد علم حالهن وأنهن منذرات أيضاًء 
وإن لم يصرح بهن في النداء» ومناسبة هذا الباب بأبواب الزهد أن أموال الدنيا 
وكذلك أقرباء الرجل وأولياؤه لما كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئاً حتى النبي كَل 

فليس للمرء أن يشتغل إلا بأمر مولاه» ولا ينبغي له أن يهتم إلا بهموم عقباه. 

[1] ويؤيد هذا الجواب ما في در السيوطي” برواية الطبراني وابن مردويه عن أبي أمامة 
قال: لما نزلت # وا ادر مشک لذت € [الشعراء: : 114] جمع رسول الله کا بني هاشم 
فأجلسهم على الباب» وجمع نساءه وأهله فأجلسهم في البيت» فذكر حديثاً طويلاً فيه نداء 
عائشة» وحفصة»ء وأم سلمة» وفاطمة» وأم الزبير» لكن أورد عليه الحافظ في «الفتح)”") 
بأن القصة وقعت بمكة للتصريح في الأحاديث بأنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة 
وأم سلمة عنده إلا بالمدينة» ثم أجاب باحتمال تعدد النزول كما قال بعضهم» وبجواز 
أن جمعهم هذا لم يكن على الفور» وبأنه يحتمل أنه نزل أولاً « وار عَشِيرَيكَ لاقي 4 
فجمع قريشاًء فعم وخص» ثم نزل: «ورهطك منهم المخلصين» فخص بذلك بني هاشم 
ونساءه؛ انتهى. 

1 وهذا أوجه في الجواب؛ لأن روايات ندائه َي بمكة بأسرها خالية عن ذكر غير فاطمة 


وصفية. 


.)7351//5( «الدر المنثور»‎ )١( 
ه).‎ ٠١ «فتح الباري» (م/ ؟‎ (۲) 


ا وده 

َف الاب عَنْ ابي هُرَيْرَةَ وَابْنِ عَبَّاي وَأَبِي مُوسَى. 

حَدِيثُ عَائْمَةَ حَدِيتُ حَسَنُ وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ هِشام بن عرو 
عن أبية عن النَبِيَ كَل مِخْلَه. 

eê NE EES 

لشف - حَدتا هنا ٿا عَبْدُ الله بْنْ الْمُبَاركِ عَنْ عَبْدِ الّحْمَنِ بْنِ 
َب الله الْمَسْعُودِيْه عن عَنْ محم مُحَمَدِ بن عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ عِيِسَى بُ طلْحَده عَنْ 
اکر 5 قال: قال رَسُولُ الله يله «لا َل التّارَيَجُلُ بَحَى مِنْ حَشْيَةٍ ية الله 
حَنَى يود اَن في الج ولا َجكَيع غبار في سيل الله وان جَهَنه. 

وي لتاب عن أبي راتت اب ue‏ 

وَمْحَمدُ ُن عبد الرّحْمَنِ هُوَ: مَل آل طَلْحَة مَدِينيّ َه رَوَى عل 
شُعْبَة وَسُفْيَانُ التَورِي. 
بَابُ ما جَاءَ في قَولٍ الي كله: 


ال غلم َصَحِكْتمْ لیل 


2 5-8 


E E E E‏ ا ري اسايل: 


082 باب ما جَاءَ في قو ل التي كَل 


الو تَعْلمُونَ ما ا صَحِكْتُمْ قِيلآً»] 


31 تقدم تخريجه في: “173701 . 
[191؟]جه: 4۱۹۰ » حم: ه/ لا تحفة: ۱۱۹۸7 . 


e rT 
لإي آری الا ترزته ومع مالا شتو نَ» أت السا‎ e 
وَحُقَّ لها أن ت مَا فيا مَوْضِعُ أَرْبَع أَصَايعَ إلا وَمَلَكُ وَاضِعٌ جَبْهتهُ جب و سادا‎ 


قوله: (أطت"'' السماء وحق) إلخ»ء أي: من خشيته""' سبحانه وتعالى» ثم 
بين أنه كيف لا يخشى» وقد كثرت الملائكة وازدحمت» وخشيتهم منه سبحانه 
معلومة» فكأنه قال: حق لها الخشية لما أن ليس هناك إلا الخيفة والخائفون. 
[] قال القاري'“: بتشديد الطاء من الأطيطء وهو صوت الأقتاب» أي: صوتت» (وحق) 
بصيغة المجهول أي: يستحق وينبغي (لها أن تئط) أي: تصوت» ثم بين سببه وهو ما رآه 
من الكثرة بقوله: «والذي نفسي» إلخ» وقوله: «موضع أربعة أصابع» بالرفع على أنه فاعل 
للظرف المعتمد على حرف النفي» والمذكور بعد إلا في قوله: «إلا وملك» حال» وقوله: 
«ساجداً»» أي: منقاداً ليشمل ما قيل: إن بعضهم قيام وبعضهم ركوع وبعضهم سجود» أو 
خص السجود باعتبار الغالب منهم» أو هذا مختص بإحدى السماوات» ثم أربع بغير هاء 
في نسخ الترمذي وابن ماجه. ومع الهاء في «شرح السنة» وبعض نسخ «المصابيح)» وسببه 
أن الأصبع يذكر ويؤنثء انتهى. 
[] وقال الطيبي: إن كثرة ما فيها من الملائكة قد أثقلها حتى أطت وهذا مثل وإيذان بكثرة 
الملائكة» وإن لم يكن ثمة أطيط» وإنما هو كلام تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى» قال 
القاري: ما المحوج عن عدول كلامه ئي من الحقيقة إلى المجاز مع إمكانه عقا ونقلاء 
حيث صرح بقوله: «وأسمع ما لا تسمعون» مع أنه يحتمل أن يكون أطيط السماء صوتها 
بالتسبيح والتحميد والتقديس» ثم قوله: «ياليتني» من قول أبي ذر كما رجحه الترمذي» 
وهكذا في نسخ «المشكاة» برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: قال أبو ذر: ياليتني إلخ» = 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (59/9ه). 


(۲) «شرح الطيبي» (۳۳۸/۱۱). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (59/9ه). 


ابوا ا لرل يلا ب 


sS‏ و کیا و ا اا 


4 
52 


عَلَى المُرْش وَلَخَرَجُْمْ إلى الصَعْدَاتِ“ إلى الله لَوَدِدْتُ أي 
TT‏ 

َف الاب عَنْ عَائْمََ وَأبِي هُرَيْر وَابْن عَبَایں» 

هَذَا حَدِيتٌ كان عَرِيبٌ. وَيُرْوَى مِنْ غَيّْرٍ هدا الوَجْهِ أذ 
الوَدِدْتُ أ كذ هكد تُعْضَدًا. وَيُروَى عَنْ أبي دَرَ مَوْقُوفًا. 

1۳ حتاو فو تڙون علي ا عَبْدُ الوَهّابٍ التَّمَفِيُ عَنْ 
مُحَمَّد ي عَمْرِو عن ابي سَلْمَةَ عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله : «لَو 


عْلَمُونَ ما أغلَم کم قليلاً وَلبَكيثمْ كبِيرًا. 


هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
۸باب ما جَاءَ م من كَل بال كلم لِيُضِْكَ التاس 


= وهكذا حكى القاري عن ابن ماجه» لكن النسخ التي بأيدي من ابن ماجه ليس فيها «قال 
أبو ذر» بل أدرج في الحديث. قال القاري: وقد علموا أنه بكلام أبي ذر أشبه. والنبي كَل 
أعلم بالله من أن يتمنى عليه حالاً هي أوضع مما هو فیهء ثم إنها مما لا تکون» انتهى. 


[131؟] حم: 6017/7 تحفة: 59 .16١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (// 494 0): جمع صعد بضمتين جمع صعيد بمعنى الطريق» كطريق 
وطرق وطرقات» وهو في الأصل معنى التراب أو وجه الأرض» وقيل: جمع صعدة كظلمة 
وظلمات» وهو فناء الدار وممر الناس» والمعنى: لخرجتم من بيوتكم إلى فنائها وإلى 
الطرقات والصحاري كما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر. 

(؟) أي: تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنكم البلاء. «مرقاة المفاتيح» (۸/ .)71781١‏ 


َّ 
یں م م وت 0 


4 دتا همد بن که شارء ٿا ابْنُ أبي عَدِيَ عَنْ محمد بن 
إشحاق كني حت بن رجیم عن عمتى شن عة عن بي هر هْرَيْرَةَ قال: 
ل يَسُولُ الله کا: «إِنَّ التَجْلَ لَيَتَكَلّمْ بالگلمَة لا یر فى يها اسا هوي بيا 
سَبْعِينَ حَريمًا في النَّارِا 

ڌا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ من هَدَا الوَجْهِ 

ع2 حدقا بدا كا يح بن سعيد» ل" ا بن حَكِيمء لني 
بي عَنْ جي قَالَ: َمِعْتُ لني بك يَقُول: اول انی يكوش بالكدين 
لِيَضْحِكَ به القَوْمَ فِيَكْذِبُ» وَل لَه وَيْلّ له0". 


وي الاب عَنْ أبي هريره 


ا 


۹باب 

وو لا ان بْنُ عَبْدِ الجَبّارِ البَعْدَادِيُ» تا کو شنو 

اق اف کی ا کی ا غ کن الى ی الك ل ق وبين 
عباتا 


[4]خ: ۷ م: A‏ جه: ۳۹۷ حم: ۳/۲ تحفة: ۱٤۲۸1۳‏ . 

[]د: 41940 حم: ه/ ۲ء تحفة: ۱۱۳۸1 . 

1 ]:40۷ هب: 3٠١141‏ تحفة: "891. 

.)٠١١ /۷( أي: لا يحضر لها قلبه ولا يلتفت إلى عاقبتهاء «لمعات التنقيح»‎ )١( 

(؟) قال في «اللمعات» (۸/ :)٠١٤‏ فيه أنه إن صدق في الحديث ليضحك به فلا بأس» ومع 
ذلك لا ينبغي أن يكون مطمح نظره محض الإضحاكء بل يكون مقصوده الإفادة مع تضمنه 
نوعاً من الطيبة وحسن المعاشرة مع الأصحاب» كما يدل عليه قوله كَلِْ: «لا يقولها إلا 
ليضحك)؛ فإن المزاح مشروع مسنون» ولكن لا يتخذه حرفة ولا يفرط فيه. 


ا س 


عى 


أَصْحَابهِ فَقَالَ - يي و يَجُلا 20‏ أَيْشِرْ بِالجَنَّقَ فَقَالَ َسُولُ الله كله «أَوَلاً 
قثري كَلَعَلهُ كل فيا لا يميه أو خر بنا لا يَْْضْه 


فوا (فقال ينض ا المراد أنه فال للميت وجل > اش الج 
ووجها'' رده بء أن البشارة إنما تتحقق إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح» ولعله 
يحاسب ويناقش على المباحات» فلم تبق صفوته خالية عن الكدر» وقد ورد في 
بعض الروايات أنه قال: #١‏ ة3جذ7جخذأ|أذخخذخأأخأخ0ا 20000 


]١[‏ قال القاري: قال الغزالي: وفي حديث آخر: أن النبي بي فقد كعباً فسأل عنه فقالوا: 
مريض» فخرج يمشي حتى آتاه» فلما دخل عليه قال: «أبشر يا كعب!» فقالت أمه: هنيئاً لك 
الجنة يا كعب! فقال: «من هذه المتألية على الله؟» قال: هي أمي يا رسول الله! قال: «وما 
يدريك يا أم كعب» لعل كعباً قال ما لا يعنيه» أو منع ما لا يغنيه» ومعناه إنما تتهنأ الجنة لمن 
لا يحاسب ولا یعاقب» ومن تكلم فيما لا يعنيه حوسب عليه ون كان مباحاًء فلا تتهناً له 
الجنة مع المناقشة في الحساب. فإنه نوع من العذاب» وروى ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن 
أنس أيضاً قال: استشهد منا رجل يوم أحد. فوجد على بطنه صخرة مربوطة من الجوع» 
فمسحت أمه التراب عن وجهه» وقالت: هنيئاً لك يا بني الجنة» فقال النبي بل: «ما يدريك 
لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» ويمنع ما لا يضره». 
وقال القاري أيضاً في أول الحديث: قوله: «أو لا تدري) به بفتح الواو على أنها عاطفة على 
محذوف» أي: تبشر ولا تدري» أو أتقول هذا ولا تدري ما تقول» أو على أنها للحال» أي: 
والحال أنك لا تدري» وفي نسخة بسكونها وهي رواية» ف«أو» عاطفة على مقدر أيضاًء أي: 
أتدري أنه من أهلها أو لا تدري» والمعنى بأي شيء علمت ذلك» أو كيف دريت» انتهى. 


)۱( في نسخة: «(رجل». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۹0/ ۷۸ - »)۷٩‏ و«إحياء علوم الدين» (۳/ .)١١١‏ 


اي ب رت 7722 97و97 7اللوتشف | دري 


a. 2 اس‎ 


E EW‏ لقنة نزخ قظر التتسائورق» وَغَيْرُ وَاحِلِ ليان كر 
مُسْهِرٍ عن إِسْمَاعِيلَ بن عَبْدِ اله ْن سَمَاعَةَ عن الأوْرَاعِيَ» عن فر عن 


ت 


ا »عن أبي هْرَيْرَةَ ل يَسُولُ الله :من حُسْنِ 
إشلاء السمره كو كم لا نیا 


0 ص 8 7 و9 ا وو © 5 ا Aa‏ 0 ا EC‏ 
ا كروي ا ين حويت بي سَلمَة» عن فى ر 
عن التي ي إا ِن هَذَا الوَجْه. 


O ۳1۸‏ لامي e‏ 
قال: قال رَسُول الله ل «إنَّ مِنْ حُسْن إسلام الْمَرْءِ تر EE‏ 


6 


کا ررقف هيه واحد حِدٍ مِنْ أُصْحَابٍ الزُهْرِيٍ عَن الرهْرِيَء عَنْ عَلِيَ ابن 
الْحُسَيْنِه عَنِ النَِيَ يكل َو حَدِيثِ مَالِك0". 
هناك!'! الجنة» وتأويله مثل تأويله» فإن الهني إنما يكون ما لم يمازجه شيء من 
الخصص""" إذا حوسب المرء لم يبق كذلك. 
3 كذا في المنقول عنه» والظاهر أنه تحريف من الناسخ» والصواب هنيئاً لك الجنة» كما في 
«الدر»”؟؟ برواية الطبرائى وابن مردويه عن ابن عباس: لما مات عثمان بن مظعون قالت 
امرأته أو امرأة: هنبا لك الجنةء الحديك: 


[۲] هو إشراق الحلق باعتراض شيء فيه حتى يمنعه التنفس. 


[/١١7”1]جه:‏ ۹۷7" تحفة: 5 ٠5۲۳‏ . 
[۲۳۱۸] ط: ۰۱۸۸۳ عب: ۰۲۰٦۱۷‏ هب: 4577., تحفة: ۱١۲۲۳۴۲‏ . 


ت 


)200 زاد في نسخة: «وَهَذَا عدن صح ِن حَدِيثٍ اي سَلَمَةَ عَنْ أبي يرَة» علي بن حُسَيْنٍ لَمْ 
يدرك لی بن ابي طَالِب). 
(۲) «الدر المنثور» (/ا/ 575). 


اا ته الأ 
٠‏ -بَابُ ما جَاءَ في قِلَةِ الكلام 

4 حَدَّتَنَا هناد نا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرِق نَنِي أب عن 
جَدِيء فَال: سيعت يلال بْنَ الحَارثِ الْمْوَفَه صَاحِبَ رَسُولٍ الله يكل يو 5 
تتيشك يمول الله كله يفول فإن ا حَدَكْمْ يتكلم بالكلِمَةمِنْ رْوَانِ الله 
ما يِن أن تَبْلْعَ مَا بَلَقَسْه قِيَكْنْبُ الله لَهُ ّا رِضْوَائَهُ إلى وم يَلْقَاهُ 
إن أَحَدَكُمْ لَيَگلمُ بالكلِمَةٍ ِن سَحَطٍِ الله ما يكن أن تب ما بعت 
قِيَكْدْبُ الله عَلَيْهِ بها سَخَطَهُ إِلَى يَوْم يَلْقَاه). 


٠‏ -بَابُ ما جَاءَ فى قِلَّةٍ الكلاع 
قوله: (ما يظن""" أن تبلغ ما بلغت) يعني أن التكلم بالكلمات e‏ 


]1١[‏ ولفظ المشكاة عن «شرح السنة»: «ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغها». قال 
القاري”: أي: ما يعلم الرجل قدر تلك الكلمة ومرتبتها عند الله والجملة حال» أي: 
والحال أنه يظن أنها يسيرة قليلة» وهي عند الله عظيمة جليلة» قال ابن عيينة: هي الكلمة 
عند السلطانء فالأولى ليردّه بها عن ظلم» والثانية ليجرّه بها إلى ظلم» وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك. 
قال الطيبي7": فإن قلت: ما معنى قوله: «يكتب الله بها رضوانه»» وما فائدة التوقيت إلى 
يوم يلقاه؟ قلت: معنى كتب رضوان الله توفيقه لما يرضى الله تعالى من الطاعات والمسارعة 
إلى الخيرات» فيعيش في الدنيا حميدا» وفي البرزخ يصان من عذاب القبر» ويفسح له قبره» 
ويقال له: نم كنومة العروس» ويحشر يوم القيامة سعيداء ويظله الله في ظله» ثم يلقى بعد = 


[7119]جه: 73959 حم: 2459/19 تحفة: ۲۰۲۸ . 
)١(‏ «شرح السنة» .)5١56(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (۹/ .)/7١‏ 

(۳) «شرح الطيبي» .)۳٠۲١/۱١(‏ 


إ۷ ل لوقح ال 
و 
الاي قن E‏ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

هگا رَوَاهُ غَيْرُ وَاڃِڍِ عَنْ مُحََدِ بْنِ عَمْرِو نَحْوَ هَدَاء وََالُوا: عَنْ ٤‏ 
مُحَمَّدِ بْنِ عرو عَنْ ايه عَنْ جَدّه عَنْ َالِ بْنِ الحَارثِ. وَرَوَى مَالِكُ بْنُ 
ني هَدَا الحَدِيتَ عَنْ مُحَنَّدِ بن عرو عَنْ أَبِيِ عَنْ بال بن الحارٹء 


١‏ بَابُ ما جَاءَ في هَوَانٍ الدَّنْيَا عَلَى الله 
وى عاتكن كني واغنة اقبي تخ EOE‏ أن حازم 
عن شل بن تفي قال قال زرل الله يلا Ne‏ 
تاع وة ما ھی گا تھا ر re‏ 
وَفي البَاب عن أبِي هْرَيْرَةٌ 
الموجبة للرحمة والرضوان لا يتوقف ثوابه على علمه٠'‏ أ غاية الأمر أن مثوبته تزيد 
بعمله ناوياً للثواب» وكذلك الفعلة القبيحة لا يتوقف وزرها على علمه بها وقصده 
ذللقه وإكما الموقرف هليه اليد 
١‏ باب ما جاء فى هوان الدنيا على اللّه 
قوله: (لو كانت الدنيا) إلخ» الدنيا هي الغفلة من ذكره سبحانه» ومعنى 


= ذلك من الكرامة في الجنة» ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه» وفي عكسه قوله: «يكتب الله 
بها عليه سخطه)» انتهى. 

]١[‏ لما ورد من قوله يِه «إنما الأعمال بالنيات» ولكل امرئ ما نوى»» وما في معناه من 
الروايات الكثيرة كقوله بي: «من صام رمضان إيماناً واحتساباً». 


.5599 تحفة:‎ ١4١٠١ جه:‎ ] ۲۲١ [ 


ا ص ]ا ڪڪ ااه 
2 ان 7 و 80 ه (TZ‏ اسه 


و رة وو ج 


1 حَدََنَا سُوَيْدُ ْنُ نَضْرِء تا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِِ عَنْ هجا 
عن قيس بن ابي حازم عن الْمُْتَورِ بن داد قال دمع اكب لير 
فوا مَعَ رَسُول الله يك على السّخْلة" الْمَيَعِ قال رَسُول الله كل أترَونَ 

هذه هَانَتْ عَلَى أَهْلِهًا حِين أَلْقَوُها؟ قالُوا: مِنْ هْوَانِهَا Re Î‏ 


ت 


EDE‏ أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ هَذِو عَلَى أَهْلهًا. 

الحديث أن أمتعة الدنيا لما كانت أسباب الغفلة زيدت للكفرة» ولو كانت الغفلة 

عند الله تزن[١!‏ جناح بعوضة وهي الصغيرة من هذا النوع لما أعطى الكفار منها شيئاً. 
قوله: (السخلة) ووجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شعرها ولا 

جلدها ولا غير ذلك» فظاهر هوانها. 


1 قال القاري”"©: هو مثل للقلة والحقارة» والمعنى لو كان لها أدنى قدر ما سقى كافراً من مياه 
الدنيا شربة ماء» أي: يمنع الكافر منها أدنى تمتع» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه» كما 
أشار إليه في حديث: (إن الله يحمي عبده المؤمن عن الدنيا كما يحمي أحدكم المريض عن 
الماء»» وحديث «ما زويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له)» ومن كلام الصوفية: من العصمة 
أن لا يقدرة ومن انها لدبه أن يكدرها على الكفار والفجان. قال ال ول أن يكن 
أَلنّاش KEE‏ هنا لَجَعَْمَالِمَن قر امن لن بُيُوتهم سقَفًا من فصي وَمَعَاِحَ علا يَظهَرُونَ * 
الآية [الزخرف: *]» وقال بي لعمر: «أما ترضى أن يكون لهم الدنيا ولنا الآخرة»» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشيخ فسر الدنيا بالغفلة» وعامتهم يفسرونها بالأموال والأمتعة» ولا - 


[171] جه: 411١‏ حم: 2779/4 تحفة: ۱۱۲9۸ . 
13) قال الفاغ ف غار ق ارا 0١١‏ م امةن ولد الضان جين ب لدا 


€ وس 
أو أنثى» والجميع سخل 


(۲) «مرقاة المفاتيح» (۷/۹). 


الکو الد 


E 


رفي الاب عَنْ جَابنِ وَابْنِ عُمَرَ. 


ت o20‏ ت و ت 

کی ا و کیت ج 

EEE YY‏ ا عاذي كاج با 
چ 


e WS‏ ن بْنُ نابت بْنِ نَوْبَانَ ال حيفة اء بي اء قَالٌ: سَمِعْتُ 
iê‏ لال E‏ يحت رول الله ل يقول: 


ey ما فِيهَا إلا ذِكْرُ الله وَمَا وَالَاه وَعَالِم اوم‎ AEN 


ماع 


0 


ها حَدِيٹ حَسَنُ عَرِيبٌ. 

قوله: (إن الدنيا ملعونة) المراد بذلك هاهنا هى الدار الدنياء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن أريدا١!‏ بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع. 

وقوله: (إلا ذكر الله وما والاه) أي: والذي والاه الله تعالى 
= منافاة بينهماء فإن أصل الدنيا الغفلة» لكن هذه الأشياء سبب لها وموجدهاء وقلما يسلم 

الرجل بعد هذه عن الغفلة» حفظنا الله تعالى عنهاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 

بعض» وذلك لصغر جسمها بالإضافة إلى سائر الحيوانات. 
]1١[‏ كما قال الشيخ: 


حيست دنيا از خدا غافل بودن لك قماش ونقره وفرزند وزن 
وعلى هذا فمعنى قوله: «ملعون ما فيها» هى الأفعال الصادرة فى هذه الحالة» وعلى هذا 
فاستثناء الذكر بمقتضى ما جزم به شيخ مشايخناء قطب وقته» مصدر هذا التقرير» أن ذكر الله 


تعالى بقلب غافل أيضاً لا يخلو عن تأثير في القلب. 


1 ] جه: 41١7‏ تحفة: 1۳۸۲ . 


رك ال > ب هلاه 


۳ _حَدَّئَنَا مد بْنُ بَشَارِِ تا ب 3 مَعِيوِء تتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ 


لم 


2 oa 2 فز‎ 8 


أبي خَالِِ أخبَرَني قيش بْنْ أبي حازم قال سيعت مستوردا أَحَا بني فهر 
eS‏ بو E RE RD‏ 
إِصْبَعَهُ في اليم َلْيَنظْز يِمَادًا تَرْجِمُ 


أي: أحبه!١!»‏ أو المعنى والذي يكون سبب ذكر الله واتبعه» فيدخل فى ذلك أسباب 
الذكر كالمناكح والمعايش والعلوم الأدبية وغيرها مما يحتاج إليه في ذكره سبحانه. 


قوله: (ما الدنيا فى الآخرة) أي: عمر الدنيالًا!! من حين وجدت إلى وقت 
اھا رت يجني ان ارما تعب ادها ده خو شرحتت إلى حو ی 
في جنب نعيم الآخرة ونعمها. 
[] قال القاري7١2:‏ أي: أحبه الله تعالى من أعمال البر وأفعال القرب» أو المعنى ما والى ذكر ال 
أي: قاربه من ذكر خيرء أو تابعه من اتّباع أمره ونهيه» وقال المظهر: أي ما يحبه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين» وقد تكون من واحد وهو المراد هاهناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاة وهي المتابعة» وقال الطيبي”": كان من حق الظاهر أن يكتفى بقوله: وما - 
ااحنوانه على جمع E E‏ كا امارج :ربياه لي الخريا"| تبة الثانية 
بقوله: والعلم» متي تسريه ادم 
تفخيماً لشأنهما صريحاًء ولينبه على أن المعنى بالعالم والمتعلم العلماء بالله الجامعون بين 
العلم والعمل؛ فيخرج منه الجهلاء والعالم الذي لم يعمل بعلمه» ومن تعلم علم الفضول 
وما لا يتعلق بالدين» انتهى. 
]١[‏ قال القاري”": أي ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها في جنب الآخرة بمقابلة نعيمها وأيامها = 


. ۱۱۲٥١ حم 5 :» تحفة:‎ ۱ ۸ :aج‎ 58 lT] 
.(۷ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


له «(شرح الطيبي) ٠(‏ ه61 )). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (4/ ٠ه"؟).‏ 


تم م ص 

چ 8 Fa‏ د و 

5 أ 5 e‏ م 0 EE o‏ - 
بات ما جاء أن الذنيا سجن المَؤُمِن وَجَنَةَ الكافِر 
د ا ا لد فم 5 چ 0 بر ° ت چ 00 ° 

۶4 حا وة ذا کد ال یر یی مک كن العلاد بم 
اه 18 غير 2 e Ea ae‏ بل سا 2 ات 
عبد الرَحمّن؛ ن أبيه» عن اپي هَرَيْرَةٌ قال: قال ول الله لة: «الدنيًا سجن 
(Vu MON Rr. EN‏ 
الْمُؤْمِنِ وَجَنَّةَ الكافر». 

2 8 چ8 ا و 


وق الاب هخ عبن الله بن حمر 


= (إلا مثل) بكسر الميم وسكون المثلثة» (ما يجعل) ما مصدرية أي: مثل جعل أحدكم» (في 
اليم) أي: مغموساً في البحر المفسر بالماء الكثير (فلينظر) أي: فليتأمل» يعني أن منح الدنيا 
ومحنها في كسب الجاه والمال من الأمور الفانية السريعة الزوال» فلا ينبغي لأحد أن = 


[ ]:1 جه: 4111 حم: ۲/ ۳ تحفة: 508637 .١‏ 

)١(‏ قوله: «الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» أما سجن المؤمن فلما يصيبه فيها من البلايا 
والمحن والآلام» وجنة الكافر لتنعمه وتمتعه فيها بالشهوات واللذات» أو لأنها ضيقة على 
المؤمن يريد الخروج منها دائماً إلى فضاء القدس وقرب رب العالمين» والكافر يتمنى 
الخلود فيها لركونه إليها وانهماكه في الشهوات» وقد يشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم 
والكافر الفقيه المبتلى فيقال: إن الدنيا للمؤمن كالسجن فى جنب ما أعدٌ له من الثواب وإن 
قازاله نياش وللكائر الجا جب اعد تمزع لابه كان لدميخة رة 
كذا فى «اللمعات» (//7”957). قال النووي: (4۳/۱۸): معناه أن كل مؤمن مسجون 
فوع في الدنيا من الشهوات المحرمة والمكروهة» مكلف بفعل الطاعات الشاقةء فإذا 
مات استراح من هذاء وانقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وأما الكافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصات» 
فإذا مات صار إلى العذاب الدائم وشقاء الأبدء انتهى. 


oV 0 22222 


° اقتا محمد بن إشتاعيلء 5 اغبا بن ملي 
ٿا وس ن باپ عَن سي الائي أبي البَختريٍ اه قله تبي ابو گا 
لأَتَايٌ أَنّهُ سَعَ رَسُول الله يك فول اكلاث أذ E‏ 
ديكا ا الا کک مال کید وخ صدقة 1[ 1 11 


۳ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 
أي: حال الدنيا منحصر فى حال أربعة نفرء والمراد بذلك حال أصحاب 


أمتعة الدنياء لا بمعنى الغفلة» ومن ليس له الأمتعة من الأربعة الآتيى ذكرهم داخل 
فيهم لے الأمتعة عنده. 


قوله: (ثلاث أقسم عليهن) إنما أقسم عليها لاستبعاد الطبائع إياها. 
قوله: (ما نقص مال عبد) أي: ثوابه وبر كته" "ء فإن المقصود من المال اكتساب 


= يفرح ويغتر بسعتهاء بل يقول في الحالتين: لا عيش إلا عيش الآخرة» كما قاله 45ء مرة في 
يوم الأحزاب» وأخرى في حجة الوداع» وقال الطيبي”': كأنه بلا يستحضر تلك الحالة 
في مشاهدة السامع» ثم يأمره بالتأمل والتفكر. وهذا تمثيل على سبيل التقريب» وإلا فأين 
المناسبة بين المتناهي وغير المتناهي؟» انتهى. 

31 أي: لحبه وجود الأمتعة عنده. 

[1] قال القاري”'": لأنها مخلوقة معوضة كمية أو كيفية في الدار الدنيوية أو الأخروية» قال 


بے مدو - > 


تعالى عز اسمه: #وماأنفقتم من سىء فهو يخْلِفَه. € [سبأ: ۳۹]. وفى «المشكاة» برواية = 


[۲۳۲] حم: 93/5”, تحفة: ۱۲٤٥‏ . 


.)۳۲۷۲ /۱۰( «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)558/9( «مرقاة المفاتيح)‎ )۲( 


¦ 


ماه د E‏ 
yy‏ ؛ الله عر ولا ممح عبد ب E‏ 
إلا فَتَحَ اتگل بات قر او کلم ترا اوَأَحَدَنْحُمْ 58 اتل 
نما ادنيا لأَرْبعَةِ تم عَبْد رَرَقَهُ الله مَالاً وَِلْما مهو يقي رب فيه 
صل به َج وغه فيه َه هدا صل كاله وَعَبِْ رق لله 
ما اي َهُوَ صَادِقُ البِيّة يَفُول: لَوْأَنَّ لي مَالاً لََمِلْتُ بِعَمَلٍ 


2 8 


سے 


فلان هو بِنيّته» 33*00« 


مھ س مھ سے سے 


منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنيوية» وهما لا ينقصان بإنفاقه في سبيل اللّه» ولا 
مانع عن الحمل على الحقيقة» فإن المال إذا أنفق في سبيل الله فإن الله يخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النية) أي: ليست نيته بحسب لسانه فقطء بل النية له فى الإنفاق 
راسخة صادقة. 
= الشيخين عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان فيقول 
أحدهما: اللهم أعط منفقاً خلفاًء ويقول الآخر: اللهم أعط ممسكاً تلفاً»» وبروايتهما عنه 
أيضاً مرفوعاً: «قال الله تعالى: أنفق يا ابن آدم أنفق عليك»”"» وغير ذلك من الروايات في 


الباب المؤيدة حملها على الحقيقة. 
[1] قال القاري”؟2: أي باب احتياج آخر بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع في نهاية من = 


)١(‏ فى هامش «سنن الترمذي» (۲/ 08): وهذا ظاهرء فإن من اعتاد السؤال فهو يظهر الحاجة 
والفقر دائمًا وإن كان غتيّاء أي: ذا مال» انتهى 
0( «(صحيح البخاري» )١4547(‏ و(صحيح مسلم) .)1٠١١١(‏ 


(۳) «صحيح البخاري» (85/85) و(صحيح مسلم) (۹۹۳). 
(5) «مرقاة المفاتيح» (459/9). 


2 اه 
م سوا وَعَبدِ وَرَقَهُ الله مَالاَ وَلَمْيَردَْهُ عِلَمَاه يخبط في مَالِهِ بير 


انتريد ار ع يه ا E‏ 
لطر ار واوا لازا بيات 
فِيهِ بِعَمَلٍ فلانِ فَهُوَ بِنِيتهِ بنيته» 0 فو رهما سا 


و 


هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

قوله :ا سواء) أي : نية» وأما ثواب العمل فله مزية» والأسوة' ایج 
ثواب النية فحسب» وكذلك في الآتى من الوزرء فإن وزر النية لهما سواء» وإن كان 
كيفية وزر العامل زائدة على وزر الناوي 


ك التقعةة وفى «المشكاة» برواية أبى داود والرمدی عن ابن مسعود مرفوعاً: من «أصابته 
فاقة فآنزلها بالناس لم تسد فاقته» ومن أنزلها بالله أوشك الله بالغنى» إما بموت عاجل» أو 
غنى آجل). 
قال القاري": قوله: «بموت عاجل» أي: بموت قريب له فیرثه» فقد قال تعالى: لون 
ا بن أله يِل لد رحا ٭ وبِررْفَهمِنْ حَيثُ لا سحتب € [الطلاق: ؟ - ۳]ء انتهى. قلت: أو بموت 
ای يوهي لف «الدمولقط الترمقي اک را ررق ماعل ار اة لبس ةوكر 
الموت. 

[] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه تصحيف من الناسخ» والصواب: السوية» وإنما احتاج 
الشيخ إلى هذا التوجيه لما هو مقتضى القواعد أن المباشر فوق الناوي في الأمرين» مع 
أن المباشر له شيئان: النية والمباشرة» والناوي له شىء واحد فقط وهو النية» فقد حكى 
السيوطي في «الدر»7" عن أحمد والبخاري ومسلم والنسائي وغيرهم» عن ابن عباس» = 

.)١1546( «سنن الترمذي» (7175) و«سنن آبي داود)‎ )١( 


(؟) «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/٤(‏ 
() «الدر المنثور» (۳/ .)٠٠١‏ 


كيح ار 
١:‏ لايس مسي 


ا - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نا عَبْدٌ البَحْمَنِ بْنُ ا مهي ا سُفَيَانُ 


اق .عبر 


عن دمر أب إشتاعبل عن سيا عن قار نن قاب ڪن ند ال ن 
تشكود كاله قال ل الأب كله ده مَنْ لٺ به تاه ارا الا لم كس 


قَاقَتَهه وَمَنْ نََلَّثْ به قَاقَة 1 َأَنوَلَهَا باللّهء ينيك الله لَه بِرِرْقٍِ عَاجِلٍ أو آجِلٍ). 


م 7 م ےر 8ه اس 9" > 92 
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ا ا E‏ 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ في هَمّ الدَّْيا وَحُبَهَاا! 


= عن النبي < فيما يروي عن ربه عز اسمه: «من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له حسنة» فإن 
عملها كتبت له عشر إلى سبعمائة أضعاف)» الحديث. 
قال القاري”“: قال ابن الملك: هذا الحديث لا ينافي حديث: «إن الله تجاوز عن أمتي ما 
وسوست به صدورها ما لم تعمل به)»؛ لأنه عمل هاهنا بالقول اللساني» والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني» انتهى. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: إن هذا إذا لم يوطن نفسه ولم 
يستقر قلبه بفعلهاء فإن عزم واستقر يكتب معصية» انتهى. 
قلت: فإن عمل بهذه النية السيئة يكتب أيضاً سيئة واحدة» كما صرحت بها النصوص» 
لكن تفارق معصية النية معصية العمل في الكيفية» وإن كانتا واحدة باعتبار الكمية كما هو 
مقتضى القواعد. 

[1] تقدم الكلام على أول الحديث قريباً في الحاشية. 


]۲ ]د 546 حم: 3589/1١‏ تحفة: 4۳14٩‏ . 
[YTYvI‏ حم: SEY‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ ١ل/ا؟).‏ 


اواب الت امه 
وَالأَعْمَشٍِء عَنْ ابي وَائِل قَالَ: : جَاءَ مَعَاويَة إلى أبي ي اشم بن عة وَهُوَمَرِيضٌ 
يوك تقال: يا حال ما ينكياك أو فيز د عق على الثقاه قال 5 
26 اه عرسي اي 0 


قد رواة دَائِدَةُ وَعَبِيدَة بْنُ حَمَيْدِ عَنْ مَنصورء عَنْ 57 وَائْلِه عن 
سر بن سه قال دَخَلَ مُعَاوِيَة ي عَلَى أَبِي هاشم بن عة قد گر تخو 
َف الاب عَنْ بُرَيْدة الأسْليي عن التي کل 


TO E EE E‏ انان »عن الْأَعْمَش» 
عن ش شِمْرِ بْنِ عَطِيَّة عَنِ الْمُغِيرَة الي 


4 


ل رَسول الله يكل ا 5 دوا ال كك عْبُوا في الدَّنْيَاا. 


ع 2 س ر 3 


قوله: (وأجدني اليوم قد جمعت) وكانت عنده دراهم ستة عشرل'! مثلها. 
1 هكذا فى المنقول عنه؛ والظاهر سقوط: قال ابن الأثير فى «أسد الغابة»2'7: وكان من زهاد 
الصحابة» وأخرج ابن ماجه”"' عن أنس قال: اشتكى سلمان فعاده سعد فرآه يبكي» فقال له 
سعد: ما يبكيك يا أخى؟ أليس قد صحبت لرسول الله يَكَِه؟ أليس؟ أليس؟ قال سلمان: ما 
أبكي واحدة من اثنتين» ما أبكي ضنًا للدنياء ولا كراهية للآخرة» ولكن رسول الله ية عهد - 


[114؟] حم: /١‏ ل/الالاء تحفة: 1 9717. 

)١(‏ هي البساتين والمزرعة والقرية» لأن في أخذه يحصل الحرص على طلب الزيادة. أي: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضيعة فتلهوا به عن ذكر الله. «(مجمع بحار الأنوار» (۳/ 5 47). 

(۲) «أسد الغابة» (57850). 

(۳) «سنن ابن ماجه) (5 .)51١١‏ 


ره اس !يرال 
٠‏ باب مَا جَاءَ في طول العْمْرِ لِلْمُؤْمنٍ 
وا#لار ختكنا أث و كرنيه قا ريد يح ابه عن تكاري CE‏ 


عن عَمَرِو بن قزين: عن عند الله إن ودرا" أن اراتا قال ا يسول الله 
كن الكلين؟ انق E DE‏ 


0 البَاب عَنْ ابي هُرَيْرَة وَجَابر. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هذا الوَجْهِ. 

يق تا أبُووحَفْصٍ عَمْرُو بْنُ عَلِيَ؛ EU‏ بن الحَارثِء 
ا E‏ لاقل 

وقول الله اث التلبى 1405 N‏ كال نك سن غعَمَلهه قَالَ: 
ر ر قال: من طال مره وسَاءَ عَمَلَه). 


= إليّ عهداً فما أراني إلا قد تعديت» قال: وما عهد إليك؟ قال: عهد إِليّ أنه يكفي أحدكم 
مثل زاد الراكبء ولا أراني إلا قد تعديت» قال ثابت: فبلغني أنه ما ترك إلا بضعة وعشرين 
درهما من نفقته كانت عنده» انتهى. 


[71579]جه: ۳۷۹۳ حم: 2188/5 تحفة: 9۱۹۷ . 

[ ۲۳۰ ] حم: ه/ ٠‏ 4» تحفة: ۱۱0۸٩‏ . 

)١(‏ في الأصل: «عبد الله بن قيس» وهو تحريف. 

(۲) قال الطيبي :)۳۳۲۸/٠١(‏ إن الأوقات والساعات كرأس المال للتاجر» فينبغي أن يتجر 
فيما يربح فيه» وكلما كان رأس ماله كثيرًا كان الربح أكثر» فمن انتفع من عمره بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح» ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خسرانًا مبیتاء انتهى. 


222222777 "ره 
EN EON E ES‏ تميق 
۳۳۱ - حَدَّنَا إِْرَاهِيمُ بْنْ سَعِيدٍ الوك هَري٬‏ نا مُحَمَّدُ بُنُ رَبيعَةء عَنْ 
كَامِلٍ 8 العَلاء» عن ابي صَاليي قا EE‏ فال رَسول الله بلاة: 


٠‏ تي ن 


اغْمرٌ امي مِنْ سين س َِى سَبْعِينَ سد 
روي مِنْ عير وَج عَنْ 5 هُرَيْرَةَ 
۷ -بَابُ ما جَاءَ في تَقَارْبٍ الرَمَن وَقِصَرِ الأَمَلٍ 
YY‏ ا ب ا 
١5‏ باب ھا جا فى آغمار هر الأمّة ماد يخ E EA‏ 


قوله: (عمر أمتي) إلخ» » المراد بالأمة!١!‏ هاهنا أمة الدعوة» والقاعدة أكثرية» 

وأعمارهم تزيد وتنقص. 
زاق - هي ر ار 5 0 ت لل 5 
۱۷ باب ما جاءَ في تَقَارْبٍ الزَّمَنِ وَقِصَرِ الا مَلِ 

3 قال القاري”: قيل: معناه آخر عمر أمتي ابتداؤه إذا بلغ ستين وانتهاؤه سبعون» وقل من 

يجوز سبعين» وهذا محمول على الغالب» ذكره الطيبي» وفيه أن اعتبار الغلبة في جانب 

الزيادة على السبعين واضح جدَّاء وأما كون الغالب في آخر عمر الأمة بلوغ ستين في غاية 

من الغرابة» فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذي - 


|۲۳۱ ] جه: 2.5735 تحفة: ۱۲۸۷1 . 
11 طس: 28905 تحفة: ٤٦‏ ۸. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ ١5:ة).‏ 


ا ڪڪ ڪڪ ڪڪ الكوكب الذي 
رَسول الله كل « َقَومُ NET NSE EU‏ 
E AR IS‏ الجن كانيزب ويكرة O‏ 
كَالسَاعَة وَنَكُونُ السَّاعَةُ كَالصَرَمَةٍ بالنّارا. 


على الحقيقة» والمرادا"! فى الحديث بيان القلة لا الحساب حتى يعترض بأنه لا 

يستوئ”. 

= مات فيه غالب الأمة ما بين العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر الخلفاء وغيرهم من العلماء 
والأولياء» انتهى. 

]١1[‏ ولفظه: أي: يطيب الزمان حتى لا يستطال» وأيام السرور قصيرة» وقيل: كناية عن قصر 
الأعمار وقلة البركة» وقيل: لكثرة اهتمام الناس بالنوازل والشدائد» وشغل قلبهم بالفتن 
لا يدرون كيف تنقضي أيامهم» والحمل على أيام المهدي وطيب العيش لا يناسب أخواته 
من ظهور الفتن والهرج» والحق أن المراد نزع البركة من كل شيء حتى من الزمان» انتهى. 
زاد صاحب «المجمع)”": وقيل: تقارب أهل الزمان بعضهم بعضاً في الشرء أو أراد 
مقاربة الزمان نفسه في الشر حتى يشبه أوله آخره» أو مسارعة الدول إلى الانقضاء والقرون 
إلى الانقراض» فيتقارب زمانهم وتتدانى أيامهم» وقيل: بمعنى عدم ازدياد ساعات الليل 
والنهار وانتقاصها بأن يتساويا طولاً وقصراًء قال أهل الهيئة: تنطبق دائرة البروج على معدل 
النهارء انتهى. 

1 هذا جواب عما يشكل على الحديث بأن نسبة الشهر إلى السنة نسبة الواحد إلى اثنى عشرء 
ونسبة الجمعة إلى اليوم نسبة الواحد إلى السبعة» فلا يتساوى حساب القصر في السنة 
والجمعة» وكذا في غيرهماء وما أجاب به الشيخ أوجه وأوضح مما أول الحديث القاري. 


)١(‏ في نسخة: (فتكون). 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» (5/ .)۲٤٤‏ 


رات الود 
س ت و 4 92 و ال 2 داق E‏ شاك 50 ب 0ا 
٠‏ باب ما اء في قِصَرالأمَل 


ت ع 


۳ حَدََنَا مَحْمُودُ بْنْ عَيَْانَ» ا أَبُو أَحْمَدَ E‏ 
عَنْ مُجَاهِدِء عن ابن غم كال أَخَدَ يَسُولٌ الله عن ببَعض جُشدي قال 
EOE‏ 070700حظ(ظظ252 


۸ بَابُ ما جَاءَ في فصر الْأَمَلٍ 
قوله: (ببعض جسدي)!!! ليكون أوقع في النفس لتنبيهه. 
قوله: (عابر سبيل) هذا ترق على الأول» فإن الغريب أي: النازل لتقضي_1"] 
ليلة ان لین يحتاج إلى اهتمام في حوائجه» ويتردد لها ما لا يحتاج العابر» 
والعابر"": الراكب على السبيل قام تحت شجرة ليستريح. 
]١[‏ أي: بمنكبي كما في رواية البخاري» وفيه إيماء إلى أن هذه الحالة الرضية لا توجد إلا 
بالجذبة الإلهية» قاله القاري“ 


م 


[1] قال المجد : تقضى: انصرم وقَنِيَ» انتهى. 
[۳] قال الراغب”": أصل العبر تجاوز من حال إلى حال» والعبور يختص بتجاوز الماء» إما 
بسباحة أو بسفينة» انتهى . وقال المجد ': عبره عبراً وعبوراً: قطعه. والسبيل: شقهاء - 


|۳ جه: 1€ ۱ حم "/ ؟ 3" تحفة: 7۳۸7 . 
)١(‏ «مرقاة المفايح» (۹/ /401). 

() «القاموس المحيط) (ص:5١17١).‏ 

(۳) «المفردات في غريب القرآن» (ص: 57 8). 

(5) «القاموس المحيط) (ص: .)5١٠8‏ 


او بح ب تاي 
وَعْدَّ تَفْسَكَ م من اهل القُبُورِا» فَقَالَ لي ابن عن دا أَصْبَحْت فلا ثرت 


تَفْسَّكَ بِالمَسَاء وَإِذا أَمْسَيْتَ ا مُسَيْتَ فلا تُحَدِّثْ نَفْسَكَ بالصَبَاج» وَخُدْ مِنْ صِحَتِكَ 
قبل سَقَمِكَ ر مِنْ حََاتِكَ قَبْلَ مَوْتِكَ قَإِنَّكَ لا تَدْرِي يا عَبْدَ الله مَا اسْمُكَ عدا 


ان 0 8 کا 5007 ا 0 اع ع ب 3 o‏ سه of‏ 
e‏ ال 


قوله؛ e TE‏ 
شيء» ولا تريد شيئاًء بل كل صنيعه في أيدي الآخرين» فكذلك اجعل أنت جملة 
أمورك في يدي ربك سبحانه وتعالى» ترض بما قضاه» وتشكر على ما أعطاه. 
وتصبر على ما تراه. 

قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) أي: اعمل في صحتك أعمالاً يكتب 
لك أجرها بعد سقمكء أو اعمل ما يكون مهيئاً لك في سقمك» وحاصل المعنى 
الثاني أنك إذا أردت أن تصلي فصل أربعاً أربعاًء لعلك تسقم غداً فيكون هذا بذاك 
وتكون لكل من اليومين نافلتان» والمعنى الأول أولى لمطابقته ما ورد في الحديث 
أن المراد إذا داوم على عمل ثم مرض يكتب له أجر ما كان يعمل في صحته. 
= انتهى. فما أفاده الشيخ هو المراد» يعني والمراد بالعابر الراكب على السبيل الذي 

قام تحت شجرة ليستريح» فهو لا يحتاج إلى شيء ولا يتردد له» وهو مستفاد من 

حديث ابن مسعود ذكره صاحب «المشكاة» برواية الترمذي وغيره: أن رسول الله جل 


نام على حصيرء فقام وقد أثر في جسده» فقال ابن مسعود: يا رسول الله! لو أمرتنا 
أن نبسط لك ونعمل» فقال: «مالى وللدنيا؟ وما آنا والدنيا إلا كراكب استظل تحت 


شجرة ثم راح وتركها)»ء انتهى. 


اا س 
وَقَدْ رَوَى هَذّا الحَدِيٽ الأَعْمَشُء عَنْ مُجَاهِلِ عن ابن عُْمَنَ نَحْوَهُ. 
E‏ حَدَّتَنَاسُوَيْدُ بْنُ َضْرِ تا عَبْدُ با TT‏ ف 


بد اللہ بن ابي ڪر بن أَلّس» عَنْ أذ بن مالك قالَ: قال يَسُولُ الله كَلل: 
هدا ابن آدَمَ وَهَذَا اه وَوَضَعٌ يده 2 E‏ 1111|[ [|[ز[ز[|ز[|ز[|[|ز[|[|[ز[ز1[ 1 1 21221311 


قوله: (ووضع يده عند قفاه) الظاهر""" أن المراد تمثيل الأجل باليدء 
وقد وضعت على القفاء فكأن الأجل قابض على المرء كقبض الكف عليه» 
والإنسان غير محتاج إلى الإشارة والبيان» ويمكن أن يكون قبضه وَل على رقبته 
]١[‏ كانت عبارة «الإرشاد الرضي» أيسر وأوضح للمقصود لكونها في اللسان الهندي» 
فأردت أن أذكرها بلفظها تكميلاً للفائدة فقال: يا أو ووثول بڑا 6 اشارہ طرف قفا سك مو, 
اور ہے اشاره مركب ہوء جل ہے قم گیا ان آوم ے ءاود ہے بات تاب كرون إل ہے 
لقن اكل كروق کے ہے کے اور ر م کے م ادرو و برق كن ول د 
رق جر تنام بدن ے ٢وا‏ سے كما قال تقال: کرو دک 4 الي ہی اگ كول اب 
یوی کہ کے کہ : رقكك طالق نو طلاق وا مو ايك کہ رقم تير زات اور تام جر ے 
ےہ يا وج بض ہے موک جب اش كوك يه وجا سے و وہ ضر عام وها ہے وض کو 
دبال وشوار موی ے یں قضہ موت کی ایی بی سے يا پڑا ابن آوم کا اشاره ظامر ہے کہ 
جکو رس چات سج اسك تتبن کی ضرورت نہیں اور قفا بی کر ابجل کی طرف اشارہ فرمايا 
کے وه قا بش ونتظر سے جا لل ہے سے کہ امير انسان کی كل قزر وراز وطويل مول ے اور 
ھل كا ہے حال سے کہ كرون یر تالش اور نختظر حم کی مو سج کے كب حم ہو کے اس کی 
ن مروز ول» انتهى. 


[ ۲ ] جه: ۲ حم: ۳/۳ تحفة: ۱°۷۹ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن المبارك». 


0 باسح ال 
كُمَ بَسَطَهَا فَقَالَ: 8 مله وك أََلَه). 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

_ حَدَّمَنَا هناد نا 00 عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي السَّمَنِ 
عَنْ عَبڍِ الله بن عمرو قال: مَرَ ف ا AT N‏ الج خض لت 
فَقَالَ: «مَا هَذَا؟) فَقَلتا: قد وَهِيَ فَتَحَنُ فَتَحْن تصلحه فَقَال: هما أرى الأمْ إلا 
أَعْجَلّ مِنْ ذَلِكَ). 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

AES EAT‏ الحم الور 
إشارة!'! مركبة» فيكون الرقبة كأنها إنسان» واليد القابضة عليها أجله» وعلى هذا 
فتخصيص الرقبة بالقبض دون سائر جسده مع أن الإنسانية غير مختصة بشيء من 
أجزائه لما لها من مزيد ومزية إليه بالنسبة إلى سائر الأجزاء فإن القابض على الرقبة 
لا يكاد ينفلت منه المقبوض» بخلاف القابض بغيرها من الآراب» ولأن الرقبة يعبر 
بها عن الجميع» إلى غير ذلك من الوجوه. 

قوله: (بسطها) أي: مد يده. والمد إما فی جانب أمامه؛ ويمكن أن يكون 
النبي بي مد يده فوق رأسه إلى جهة السماء. 
3 قال القاري”'': قال الطيبي ممتازاً عن سائر الشراح: قوله: «ووضع يده» الواو للحال» وفي 


قوله: «وهذا أجله» للجمع مطلقاًء فالمشار إليه أيضاً مركب» فوضع اليد على القفا معناه: أن 
هذا الإنسان الذي يتبعه أجله هو المشار إليه» وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام» انتهى. 


.۸ ٦5۰ تحفة:‎ ١ /۲ جه: 617 حم:‎ , ٥ :د]Y‎ | 
.):5١ /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


ا س 
OT‏ نه كوو A E‏ 
۹ خد قرو ا اسن سار تا ليت بْنُ سَعْي 
عن قاري بن صالج عن َب ال بن جير بي قير که ن ييي 
عَنْ گي بْنٍ فياش ان سَمِعْتُ النَِّىَ كل يَقُولُ: ِن ِكل مه فِثتةٌوَهَِْة 
تى الال 


3 اع ت 


هَڌَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ إِنَّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ مُعَاوِيَةَ بن 
صَالِح. 
٠‏ بَابُ ما جَاءَ لَوْكَانَ لابن آَم وَادِيَانٍ مِنْ مَالٍ لَابْتَعَى تالا 


سمو 


شَفف - حَدََنَا عبد الله بن ابي زياد تا يَحْقُوبُ : بْنُ إِيْرَاهِيمَ بْن سَعْوِ 
تا أبي» عَنْ صَالِج بي كَمْمَادَه عن اين شِهَابٍء عَنْ دّيس بْنِ مَالِكِ َالَ: قال 
رول الله :و گان لابن آدَمَ راديا مِنْ ڏَهَب لأَحَبَ أَنْ يَكُونَ لَه تاي 
باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان""' من مال لابتغى ثالنًا 
إنما وضع الترجمة بهذا اللفظ مع أن الحديث المذكور فيه ذكر الواديين 
]١[‏ هكذا في النسخة المصرية» وما أفاده الشيخ من توجيه الترجمة لا يحتاج فيه إلى ما قاله = 


[1395؟] حم: 4/ ٠ل‏ تحفة: ۱۱١۲۹‏ . 

۷ ]خ: 514194 م: ۸ ۰ حم: 2158/1 تحفة: ۱١۰۸‏ . 

09 في هامش (م): كذا وقع في أصل الكروخي» والصواب: واد وثان» وفي رواية السبخي عن 
المحبوبي: «لو كان لابن آدم واديان من ذهب لأحب أن يكون له ثالثًا». وفي نسخة: «لو أن 
لابن آدم واديًا لحب أن يكون له ثالثا». 


و الیکا 
1 د 114 ّ 6 بل 01 ا د 
ولا يملا ذاه إلا الراب ووب الله على من ا 


و 5-4 - 
وَاقِي وَجَابِ وَابْنِ عَبَا» وبي هْرَيْرَة. 


ر ص و م ر #ه اس 98" > 9 وا و بي 2 


إشارة إلى أن المذكور في الحديث ليس المراد به الحصر على ما ذكر» بل المراد 
به أنه لو كان له واد لابتغى ثانیاًء ولو کان اثنان لابتغى ثالث وهلم جرًّا إلى ما تشاء. 


- المحشىء ولفظه: هكذا فى أصل الكروخى والصواب: واد وثان» انتهى. ويحتمل أن 
يكون المصنف أشار بالترجمة إلى اختلاف الروايات فى ذلك» ففى «المشكاة» برواية = 


)١(‏ قال النووي (۷/ ۱۳۹): معناه أنه لا يزال حريصًا على الدنيا حتى يموت ويمتلئ جوفه 
من تراب قبره» وهذا الحديث خرج على حكم غالب بني آدم في الحرص على الدنياء 
ويؤيده قوله: «ويتوب الله على من تاب»» وهو متعلق بما قبله» ومعناه أن الله يقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغيره من المذمومات. قال الطيبي /۱١(‏ 7777): ويمكن أن يقال: 
معناه إن بني آدم كلهم مجبولون على حب المال والسعي في طلبه» وأن لا يشبع منه إلا 
من عصمه الله تعالى ووفقه لإزالة هذه الجبلة عن نفسه. وقليل ما هم» فوضع «ويتوب الله 
على من تاب» موضعه إشعارًا بأن هذه الجبلة المركوزة فيه مذمومة جارية مجرى الذنب» 
وأن إزالتها ممكنة» ولكن بتوفيق الله وتسدیده» ونحوه قوله تعالى: #ومن دوق سح نفسو 
SAHE‏ € [الحشر: 4]» أضاف الشح إلى النفس دلالة على أنها غريزة 
فيهاء وبيّن إزالتها بقوله: بوق 4 ورتب عليه قوله: لدَأوْليِكَ هم اموت 4. وهنا 
نكتة دقيقة: فإن في ذكر بني آدم تلويحًا إلى أنه مخلوق من التراب» ومن طبيعته القبض 
واليبس» فيمكن إزالته بأن يمطر الله سبحانه وتعالى عليه السحائب من غمائم توفيقه» فيثمر 
يف الشاذل الزكية والخصال الترعيية: را اليه عت تايان ويد ا 
لايخلا ت٣ا‏ € [الأعراف: 08]» فمن لم يتداركه التوفيق وتركه حرصه» لم يزدد إلا حرصًا 
وتهالكًا على جمع المالء انتهى. 


ارتا ا 


O AT‏ حُبّ اين 


۸ -_-حَدََتَا قُتَيْبَة تا اللَيْتُه عن ابْنِ عَجْلَانَ» عن القَعْمَاعِ بن 
غناي اج عن أي زنك اق اي وتا لب ق غا 
لك ُتَتَيْنِ: ظول الْحَيّاةٍ اال 


7389 دتا فة تا E‏ عن قَتَادَةٌ عن ا بن مالك ن 
e:‏ اللّه عد قَالّ: هرم ا ادم وَيَشِثٌ منه اثكتان: الحرص غا العمر 
وَالحِرْص عَلَى ا 


12 ا 8 ق سس 


]۲۱1 -بَابُ ما جَاءَ قَلْبُ الشَّيْخْ ساب عا ا 


قوله: (يهرم ابن آدم) ويضعف منه كل قوة وشهوة سوى هذين» وهذا أكثري. 
= الشيخين "١‏ عن ابن عباس عن النبي كَل قال: «لو كان لابن آدم واديان من مال لابتخى 

ثالثاً»» الحديث. 

قال القاري”"): وفي «الجامع»: «لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه ثانيا» ولو كان له 

واديان لابتغى لهما ثالثاًء ولا يملاً جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» رواه = 


15خ ۹م جه:9١٠ءحم:‏ ۲/ »” تحفة: 17859. 
ETI‏ 0م ل جه: 2575 "#/ 1١١‏ تحفة: ۱٤۳€‏ . 


الك «(صحیح البخاري) (51575), «(صحیح مسلم) .)1٠١59(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (9/لاهع). 


۲ بَابُ ما جَاءَ في الرَهَادَةٍ في الدَّنْيا 


E‏ عد اللخ قا عَبْدِ الّحْمَنِه أا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُبَارَِ تا 


ەو 


عرو بن وَاقِيِ ٿا پوس بي حَلْبَسَء عَنْ ابي ٳذرهس الڪولانيء عَنْ أبِي دن 

عَنِ التي E‏ قَالَّ: «الهَادة في الا el‏ بتحریم الحَلاَل وَل إِصَاعَة 
الالء وڪي الحا في اليا ن لا تَحُوت بَا في يَدَيْكَ أَوَْقَ اق 
١‏ د الله وان ڪون في واب الْمُصِيبَةٍ دا أنْتَ أُصِبْتَ بها أَرْعَبَ فِيها او 
E‏ 


— 


١‏ باب ما جاء في الزهادة في الدنيا 
قوله: (وأن تحكون في ثواب المصيبة إذا) إلخ» المراد بالمصيبة هاهنا ما 
يصيب الجسم من الآلام والأسقام. 
قوله: (لوأنها أبقيت لك) داخل في المفضل؛ 50000 
= أحمد والشيخان والترمذي عن آنس» وأحمد والشيخان عن ابن عباس» والبخاري عن 


ابن الزبير» والنسائى عن أبى هريرة» وأحمد عن أبى واقد» إلى آخر ما قاله» وهذا التوجيه 


مؤيد لتوجيه الشيخ أن الحصر ليس بمراد. 


.١١97ه تحفة:‎ 4٠٠١ جه:‎ ]۲ ١ [ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)5١4‏ قالوا: الزهد في الدنيا هو عدم الرغبة فيهاء والخروج عن 
متاعها وشهواتها ومالها وجاههاء فأشار ئي أنه لا يتم مقام الزهد بهذا؛ لأن غايته ترك 
ا حي م SS‏ 
الالء قال هذا قيضا له وخطال تة . وقوله: «ولكن الزهادة في الدنيا» إلخ» يشير 
sS‏ 
على المصائب رغبة في ثواب الاأخرة» انتهى. 


E ١) 
0 رع 72 0 وا ع قم 2 3 3 ا‎ f 9 4 9 ت‎ 2 
هَذَا حَدِيتُ غريب لا تَعْرفَة إلا مِنْ هَذَا الوَجه وَأَبُو إِدْرِيسَ الحَوْلانِيٌ‎ 
7 7 2 ل ود فاق د وو ماك ودحو‎ o ا 1 و‎ 0 
اسه اد الله بْنُ عَبْدِ الله» وَعَمْرُو بْنُ وَاقِدٍ مُنْكُرُ الحَدِيث.‎ 


هه سل 


والمفضل!'! محذوف» وتقدير العبارة كونك راغباً في ثواب المصيبة لو أبقيت 
لك أزيد من رفعهاء أي: إن المصيبة لا تبقى بل ترتفع» لكنها لو أبقيت فإنك لا 
ترغب فيه أزيد من رغبتك فيهاء هذا ما قاله الأستاذ - آدام الله ظله وأفاض علينا 
كثره!"! وقله -» وهو حق لا غبار عليه» ولعله المحصور فيه الحق والصواب» 
ولا يبعد أن" في توجيه العبارة: أن المراد بالمصيبة هاهنا ما يصيب من نقص 
في الأموال» والمفضل عليه محذوف» لكن جملة «لو أنها أبقيت لك» داخلة 
في المفضل عليه» والمعنى كونك أرغب في ذهاب الشيء الذي أصبت بفقدها 
من كونها لو أنها أبقيت لك ولم تذهب» وإطلاق المصيبة على الشيء المفقود 
المصاب به غير قليل» فقد ورد في الحديث: «اللهم أجرني في مصيبتي» وأخلف 
لي خيراً منها» فقد سأل خيراً من المصيبة» وهاهنا لايصح من المصيبة إلا المعنى 
الأخيرء وعلى هذا فالحديث بيان لنعمتي الصبر والشكرء وموافق لما ورد من أن 
لا يفرح بموجود كما في الجملة الأولى» ولا يساء بمفقود كما في الجملة الثانيةه 
والله أعلم بالصواب. 
[ هكذا في المنقول عنه» والظاهر فيه سقوط من الناسخ» والصواب المفضل عليه. 
[1] الكثر بالكسر والضم: الكثير» وضده القل بالكسر والضم. 
[] وكلا التوجيهين أحسن مما قال القاري7١2:‏ «وأن تكون فى ثواب المصيبة إذا أصبت بها» 
حي لجرل ارم نها آنا فى حصوك الع ااا ا لو رضن انفلك 
المصيبة «أبقيت لك» أي: منعت لأجلك وأخرت عنكء فوضع أبقيت موضع لم تصب» 
وجواب لو ما دل عليه ما قبلهاء وخلاصته أن تكون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها = 


.)٤۸۸ /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


۴ الكو الي 
ا و ب د وا بكو د اد ينا 


e 2 


نتان بن غنات : ڪي الي قف قال اليبو لا eT‏ هذه 
الخصال» و وَتَوْبّ يُوّاري عَوْرَتَهُ وَجِلفُ”“ الحُبْز وَالمَاءا. 

هدا عيية صَحِيعٌ وَهُوَ حَدِيتُ خُرَيْثِ بْنِ السَّائْبِه وَسَمِعْتٌ ابا داو 
يتان ُن سَلْم الي يَقُول: قال القَضْرْ بن شَُيْي: جلف الخبْرِ يفني 


5 سار 


0 


2-6 3 3 


CS‏ مسار 1 a E‏ نَا وَهْبٌ بْنُ جَرِیرء تا شعبة» عن 
تاك عن شکار عن أي أن الى لى اَی كل وخر رل ال 
لکا 4 [التكاثر: ]١‏ قال: ١يَقُولُ‏ ابْنُ آدَم: مالي مَالِيء وَهَل لَكَ مِنْ مَالِكَ 


قوله: (وهو يقول: ألهاكم) کک 0 خب وضلت إلى مجلسه 246 
ألفيته ی يفسر قوله تعالى: الھک ایکا 4 5ط 


: ل ا ل 
الب ر انتهى 

00 أتيت النبي يكل وهو يقرأ ألم التَكَا 4 
الحديث. 


[1"41] حم: "”"/١‏ تحفة: ۹۷۹۰ . 

[73945]م: «Ao.‏ ن: ۲ حم: ٤‏ | تحفة: 55 7ه. 

)١(‏ في «المجمع» :)۳۷١ /١(‏ «الجلف» الخبز وحده لا أدم معه» وقيل: الخبز الغليظ اليابس» 
ويروي بفتح لام جمع جلفة الكسرة من الخبزة» وقيل: الجلف هنا الظرفء أي: لابد له من 
ظرف يضع فيه الخبز والماء؛ انتهى مختصرًا. 


ا ا Sg OE PTET‏ هوه 
: يود 


الالو نود يحو كيم كر 
ابن گید انه ” 1 م يَقُول: قال شرل الله علد : اليا ابْنَ آدَمَ إِنَكَ 


إِنْ تذل القَضْلَ حَيْء لك إن تشي1 13 لقو Es‏ 
ا a RE ARATE‏ ال 


أي: طلب!'! الكثرة على الآخرء سواء كان في القول بأن يقول: كل مالي أكثر من 
مالك» ورجالي أكثر من رجالك» إلى غير ذلك» أو في الفعل بأن يطلب كل كثرة 
على الآخر في ماله وخيله وجماله. 


قوله: (فأمضيت) فيه إشارةل"' إلى أنه ينبغي أن يكثر الإنفاق؛ لأنه إبقاء إلى 
غير ذلك الموضع» فيوجد باقيا» وقوله: «(أفنيت وأبليت» إشارتان إلى أن الواجب 
أو الذي ينبغي أن يداوم عليه ويثابر الاكتفاء من الأكل واللباس على ما لا بد منه» 
فإنه لما كان إفناءً وإبلاءً ينبغي أن لا يستكثر منهماء فإنه إضاعة محضة. 


رہ رو 


[1] قال القاري“: قوله: لاله التكاثرُ 4 أي: أشغلكم طلب كثرة المال» وقوله: مالي 
مالي» أي: يغتر بنسبة المال تارة ويفتخر به أخرىء انتهى. 

[] قال القاري'"': قوله: فأمضيت» أي: أمضيته من الإفناء والإبلاء» وأبقيته لنفسك يوم الجزاء» 
قال تحال ## اعدد قد وماعد أي باق € [النحل: 147]» وقال عز اسمه: من ا الى 
يقر الله َرَصَاحَسَمًا قيِصَلعِفَهُ له € الآية [البقرة: 40 ؟]» انتهى. 

["9]م: ٠٠5‏ حم: ©/ 7507 تحفة: 4/1/4 . 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۹/ ه5؟؟). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (۹/ ه5؟؟). 


ا ج ج ا ا 


شض 8 دق عن 8 ره و - 1 @ ê ê‏ 
هَڌا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَّدَادُ بْنُ عَبدِ الله يُكُنَى أبَا عَمَارٍ. 
)622 


TE‏ 00 ري تا اد بن الما لاحن ران 
ر له ال ف کا ا 
5 وال ازرم کیا E e‏ 

أ كي الاي انتا ts‏ بن مالك: 

يا ES‏ نلق جنار ةا و اخ 
تَابِتء عَنْ اَی بن مَالِكِ قَالَ: گان اران عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يك فَكَانَ 
أَحَدْهْما يأتي النِيّ ل وَالآحَرُيَْتَرِفُ» فقا الْمُحْعَرِفُ أَحَاه إلى السب كله 
قَقَالَ: الك ق 14 


0 ا 8 


TCA E ديع‎ 


[4 4 ] جە: 6۱٦4‏ حم: /١‏ ٠ل‏ تحفة: ۱05۸7 . 

.۷٩ ]ك: ۲۰ تحفة:‎ ۲ ٥[ 

[ "| جه: 41١51‏ تحفة: 79/ا9. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : باب في التَوَكلٍ عَلَى الله». 

(۲) فى نسخة: «أخبرنا». 

06 اد فى نسخة: «الطيالسى». 

)£( الاق ضس ا ااه اسر بصي مدي اموق عدجا ال رت مس که 
غریب 


o۹۷ 7 TT 
ايده باعي ارك‎ 14 
Ea A شن يله نيه مِحْصَنٍ الحَظْبِي؛ عَنْ ابي وك ين الي‎ 
رَسُولُ الله وكلله: لمن اصبح شيع ولط بن في زوه فقي في يه جل‎ 

قوت يومف 0 خيلت ل ال 


o‏ وړو 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تعر ِقْهُ إلا مِنْ حَدِيث مَرْوَانَ بن مُعَاوِيَة 


ES TO 
قوله: ((حيرّت): : يعني جعت‎ 


اا فد زن اماف نا اليو ا مروا ن ُ بْنْ مُعَاوِيَة نَحَوَهُ. 
۳ باب ما جَاءَ في الكقَافٍ وَالصّبْرِ عَلَيْهِ 
4V‏ - حَدََّنا سْوَيْدُ بُ نَصْرِ ا عَبْدُ الله بُ الْمُبَارَكِِ عَنْ يخ بن 
3 يُوبَ» عَنْ عبَيْد الله ن رَحْرِء عَنْعلِيَ ُن يريڌ عَن القَاسِم ابي عَبْدِ اليَحْمَنِ؛ 
قوله: (فكأنما حيزت7' له الدنيا) أي: كأنه سلطان» فإن المستفاد بجمع 
الدنيا ليس إلا هذه الثلاث. 
[5 باب ما جَاءَ فى الكمَافٍ وَالصَبْر عَلَيّهِ] 
[ قال القاري”: من الحيازة وهي الجمع والضم» وقال في أوله: قوله: «سربه»» المشهور 
كسر السين أي: في نفسه» وقيل: السرب الجماعةء فالمعنى في أهله وعياله» وقيل: بفتح 
السين أي: في مسلكه وطريقه» وقيل: بفتحتين أي: في بيته» انتهى . 


[/ا5 ] جه: £11۷ حم: ه/ ۲ تحفة: 6۹°0۸ . 
9 قوله: «(حيزت يعني جمعت» سقط في نسخة. 
(۲( «مرقاة المفاتيح) )۹/ .(AY‏ 


ا بب- 100 
0 أبي عَن النَّبِيَ E‏ ل اک ازا عرق لاه كفي 
الكاق ذو ت يق الصَّلَاتٍ ا حْسَنَ عِبَادَةَ رَيْهِ وَأَطاعَهُ في السّنٌ وَكانَ 


ا زاملي وگن ررق كَمَانَا مَصَبرَ عَلَى ذَلِكَاء 
N RTA N e‏ 


قوله: (ثم نقر بيديه)""" أي: صفق بهما وضرب بإحداهما على الأخرى 
كما قعل فى التعجيل للش وبيان مجحيب فى ديارنا أيضاء والمزاد ذلك آنه لما 
مرض وقارب الموت لم يسأله أحد لقلة المبالاة به O‏ 


1[ هكذا في النسخ الهندية» وما فسر به الشيخ محتمل اللفظ» وفي النسخة المصرية: «ثم 
نفض بيده)» وفي «المشكاة)(1) برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: «ثم نقد بيده»)» قال 
صاحب «المجمع»: بالدال من نقدته بأصبعي واحداً بعد واحدء وهو كالنقر بالراء» 
ويروى به أيضاًء والمراد ضرب الأنملة على الأنملة أو على الأرض كالمتقلل للشيء؛ 
أي: يقلل عمره وعدد بواكيه» ومبلغ تراثه» وقيل: هو فعل المتعجب من الشيء» انتهى. 
وقال القاري": نقد بالنون والقاف والدال المهملة المفتوحات أي: نقد النبي كَل بيده 
بأن ضرب إحدى أنملتيه على الأخرى حتى سمع منه صوت» وفي «النهاية»7؟): هو من نقد 
الدراهم» ونقد الطائر الحبء إذا لقطه واحدا بعد واحد» وهو مثل النقر» ويروى بالراء وهو 
كذا في نسخة» أي: صوت بأصبعه» وفي رواية ‏ وهي الظاهرة من جهة المعنى جدًا -: ثم 
نفض يده انتهى. 

ثم ذكر شيخ مشايخنا الشاه عبد الغني في «الإنجاح»: أن هذه الفرقة تسمى الملامتية» = 


2000 «مشكاة المصابيح» (9۸4). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (5/ ۷۸۹). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (85/9"؟). 
(5) «النهاية» (ه/ 5 .)٠١‏ 

)2 «الإنجاح» رص :117 


انما اشک مو ته وذلك سبب لعجلة منيته في أسماع الناس وآرائهم» وإلا فقد 
مات بعد معاناة الأمراض والأسقام» ومقاساة الشهور والأعوام» والغرض بهذا 
التصفيق أنه لم يخبر به الناس في مرضه حتى يعاد» وذلك لما أنه لم يك عندهم 


بحيث يعودوه. 


= ورئيسهم الصديق الأكبر» فإنه لم ينقل عنه ما نقل عن غيره من الصحابة والتابعين وغيرهم 
من العبادات الكثيرة الشاقة» ومع ذلك ورد في حقه: «لو وزن إيمان أمتي مع إيمان أبي بكر 
رجح إيمان أبي بكر»» وحقق ذلك الشيخ محي الدين بن عربي» وتبعه الشيخ عبد الوهاب 
الشعراني في «اليواقيت»» وإنما يسمون بالملامتية لأنهم لا يخافون في الله لومة لائم» 
لعدم التفاتهم إلى المخلوق لا لما اشتهر بين الناس أنهم يتهاونون في بعض أمور الشرع» 
حاشاهم عن ذلك» وتعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيراً» ولا يخفى أن مثل هذا 
الرجل يلام في العوام» وقالوا: مال هلدا أليَسُولِْأكُلُ العام € الآية [الفرقان: ۷]» ثم 
لا يخفى أن هذه الصفات التي ذكرت في الحديث من كونه خفيف الحاذ» وقلة الرزق» 
والغموض في الناس» والحظ في الصلاة» وتعجيل المنية» وقلة التراث» كانت في الصديق 
الأكبر على وجه الكمال» فإنه لم يفتح في زمنه فتوحات» ولم يعش بعد النبي 4 إلا سنتين 
وأشهراًء وحظه في الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشهور في الأحاديث الصحاح» 
والغموض في الناس على حرفة البزازين» وقلة بواكيه لقلة العيال مما لا يخفى على 
المتأمل» انتهى. 

[1] غرض الشيخ بهذا الكلام الإشارة إلى أن قوله كَل («عجلت منيته» ليس باعتبار موته 
وخروج روحه» بل باعتبار سماع الناس خبر موته» فإنهم لم يخبروا بمرضه بل بموته دفعة 
واحدة» وإنما احتاج إلى ذلك لأن الظاهر من اعتبار حاله من خفة الحاذ» وقلة المالء 
وقلة الأعوان» والبر على ما ابتلي به من الشدة» وكفاف الرزق» أن لا يداوى بالأدوية» ولا 
يعان بالأطباء؛ فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشدة المرض أيضاًء واختلفت الشراح في 
معنى عجلة المنية» فقيل: لم يلبث إلا قليلا فإشارة إلى قصر عمره كما حكاه القاري عن = 


اب يجي ل ا 
يدا الإاد عن الي َك لَه عرص عَلَيَّ ري ليجل لي بَظلحَاء 


ت 


مَكْةَ ذَهَباء قُلَْتٌ: لا يا ر رَبَ وَلَحِنْ أَشْبَع بع یوما وا جوع و OE‏ 
هذا وذ حت مطَرَضت يك و5ك :ده وإدا كينت گك ينك 
وني البَابٍ عَنْ قَضَالَة بُ عْبَيْدٍ 
وَالقَاسِمُ هْوَابْنُ ن عَبْدِ الرَّحْمَنِ وَيحْتَى َا عَبْدِ الَحْمَنء وُو مَل 


عب لرَحمنٍ بن خَالِدِ بن ريد بن معَار ية وَهْوَ مَامِئٌ ثِقَةُه وَعَلِىُ بْنُ يزيد 
بِصَعَه يُضَعَّفُْ في الْحَدِيثِ ويحكتي ا عبر الك 


اا تتن محم ارق 0 
عن عند الله وکرو رر كله قال: ف س 
كقَافًا وَقَنَّعَهُ اللّه). 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

۹ _ حَدَّنَنَا عَبَّاسِ بن مُحَمَّدٍ مُحَمَّدٍ الدَّورِيُ» نا عَبْدُ الله بْنْ يَزِيدَ 
Si Gd‏ ابا علي عمرو 


ا 


= التوريث بشتى» وقيل: يسلم روحه سريعاً لقلة تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى المولى» كما مال 
إليه القاري”)» وحكى عن الأشرف أنه قليل مؤن الممات كما أنه قليل مؤن الحياة انتهى. 


.۸۸ €۸ حم: 8/1 تحفة:‎ ۰٤۱۳۸ جه:‎ | 04 [4A] 
. ۱۱۰۳۳ حم: 215/5 تحفة:‎ ]۲۹[ 
.)۳۸١ /9( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۱( 


اواپ الق ١‏ 
ان بْنَ مَالِكِ الْجَنْبِيَّ؛ ابره عن قصال بن عبَيْو أنه سَعَ سول الله کي يَقُولُ: 
«ظوقٍ لِمَنْ هدِيَ للإسلاء؛ وَكَانَ عَيْشُهُ كَمَانًا وَقَنَعَ). 


دا وين صَحِيحٌ. 
أب انئ الْخولاني اسْمُه: حمید بن هَانِئ. 
5 بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ المَقْرٍ 
۰ حَدَّنََا مُحَمَّدُ بن عَمْرِوبْنِ نَبْهَانَ بْنِصَفْوَانَ القَقَفِيُ البَصْرِيٌ» 
EL‏ ا اا بُوطَلْحَة الرَّاسِييُ عَنْ أبِي الوَازع عَنْ عَبْدِ الله 
e‏ قال رَجُل لني 4 ا ر رسو الله الله قي لحب فَقَالَ 
لَه «انظز ما تو ل قَالّ: اله ي المت كلدت مَرَاتِء قَالّ: «إِنْ كُنْتَ 
تُحِبي فَأَعِدَّ ِْمَفْر جما َإِنَّ المَفْرَ أسْرَعٌ إِلَى مَنْ يُحِبني مِنَ السَّيْلٍ 
ایا 


٤‏ باب ما جاء في فضل الفقرا'! 
قوله: (انظر ما تقول) يعني أن المحبة O‏ 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن هاهنا بحثين طويلين لا يسعهما المقام» وقد تكلم عليهما في 
المطولات» الأول: الجمع لروايات ما في الباب بالروايات التي وردت في تعوذه كي من 
الفقرء وقد أشار إلى الجمع بينها الشيخ في «البذل»" والثاني: اختلافهم قديماً وحديثاً 
في أن الغني الشاكر أفضل أم الفقير الصابر. 


[۲۰] حب: ۲۹۲۲» هب: ۱۳۹۸ء تحفة: ٩1٤۷‏ . 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: ۷۹۷): التجفاف» بالكسر: آلة للحرب يلبسه الفرس والإنسان 
ليقيه في الحرب. 

(۲) انظر: «بذل المجهود» (ه/ ۲۸۳). 


قد تكون اضطرارية!' ولا مدفع بموجبه ومقتضاه» وقد يكون تكلفاً وتصنعاء فتعود 
إلى التخلق والتطبع» فإن كان القول الذي قلته من قبيل الثاني فلا تفعل؛ لأن الأمر 
بعد في يديك» وإذا خرج من اختيارك وضرب تحبسي!"! حقيقة ولم يبق تكلفا 
وتصنعاًء فإني أخشى عليك الفقر فإن المتحابين المتحدين في عاقبة الأمر» كما 
هو مآل المحبة تتحدا"! خصالهم والواردات عليهم» ونحن معاشر الأنبياء شد 
الناس بلاء الأمثل فالآمثل» ومن هاهنا يعلم فضل الفقرا! على الغنى. 


[] يعني أن المحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فما يتفرع عليها من لوازم المحبة وثمراتها 
لا بد من تحملها ضرورة وجبراً» ولا إمكان لدفعهاء لأنها من لوازم المحبة» وهو بلا اختيار 
منه» وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمه» فكذلك دعواك المحبة مني إن كان اضطراراً فما يتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع له» وإن كانت هذه الدعوى منك بالتكلف فسيصير مآله إلى 
الاعتيادء فإن الرجل إذا اختار شيئاً بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة شدائد التكلف يكون 
طعا لدة ولذا بخرذون الصبيات بالضرب والعآديي. اللا والأخلاق الحسنة لصب طعا 
له» فإن كانت الدعوى منك من هذا القبيل فلا تتكلف لهذا لأن الأمر إلى الآن في قبضتك» 
لكن إذا وصل الأمر إلى حقيقة المحبة فخرج من اختيارك ورتب عليها ما يرتب على 
المحبة مني من سرعة الفقر. 

1 هكذا في المنقول عنه» والظاهر عندي أنه تحريف من الناقل» والصواب: وصرت تحبني. 

[] كما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلى شكلهاء وقد قيل: 
عن المرء لا تسأل وسل عن جليسهء فإن‌الجليس بالمجالس مقتدٍ 
إذاكنت في قوم فصاحب خيارهم2 ولا تصحب الأردى فتردى مع الردي 

1 وف المسآلة علاف تشهون :وك الحافظ "عن القرطى أن للعلماء فيها خخمسة أقوال: 
ثالثها الأفضل الكفاف» ورابعها يختلف باختلاف الأشخاص» وخامسها التوقف» وحكى 
عن جمهور الصوفية ترجيح الفقير الصابر» وبسط الكلام. 


.("1/۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


1۳ TT O FED E 
خا ص آي عَنْ شَدَادٍ ابي طلحة» نَحَوَهُ بِمَعنَاه.‎ 


رابو الوازع اراسي د اسُمَه: جَابِرُ بْنُ عَمْرِو وَهْوَ بَصَرِي. 


بَابُ مَا جَاءَ أن ُقَرَاء الْمُهَاجِرِينَ ذد ون الجَنّة قبل اعيات 


AC‏ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بُْ مُوسَى البَصْرِيٌ» ؟ تا زياد بْنُ عَبْدِ الله 


2000 
دک 


عن الأَعْمَشِء عن ع ١‏ عطي عَنْ أبِي سَعِيدٍ قَالَ: فال يَسُولُ الله يئنه: «قُقَرَاءُ 


مر ا 


ا لْمْهَاجِرِينَ يد ون | لجَنّة قبل أَغْدِيَائِهمْ م بِحَمْسِمِاتَة تة عاع). 
وف الاب عَنْ أبِي هِرَيْرَة وَعَبدٍ الله بن عمروء وَجَابرٍ 


و ا “تن 7 Ba‏ و م رةه بي 2 


Ez 


ديات ما جا ان فقا فُقَرَاءَ الْمهَاجِرِينَ يذ نوق الج قبل اغات ] 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاهرا'! أن ذلك ليس تحديداء وإنما المقصود 

بذلك بيان كثرة زمان قبليتهم في الدخولء ولا يبعد أن يكون تحديداً أيضاًء والذي 
يرد من القليل من هذا كأربعين خريفاً مثلاً ليس ينفى الأكثر منه» حتى يخالف هذه 
1 وإليه مال القاري كما بسطه فى «المرقاة»7١):‏ وحكى عن الأشرف: يمكن أن يكوت المراد 
من الأغنياء في حديث الخريف أغنياء المهاجرين» أي: يسبق فقراء المهاجرين إلى الجنة 


بأربعين رياه ومن الأغنياء في حديث الباب الأغنياء الذين ليسوا من المهاجرينء فلا 
تناقض بين الحديثين» وتعقبه القاري بأنه إنما يتم م إذا أريك بالفقراء الخاص» وبالأغنياء 


العام» فلا يفهم حكم الفقراء من غير المهاجرين» فالأولى حمل الحديث على العموم = 


[۲] جه: 64۱۲۳ تحفة: 60۷ . 
(۱) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۹/ .)٤١١‏ 


0 الکو لدي 
ميك -حَدَكََا عَبْدُ على بن وَاصِلٍ الكو ا ابت بن مُحَمَّدِ العَابدٌ 


الوق تا الحَارِتُ د بن النُعْمَانِ اللَننُ؛ کن اس أن 1 ال «اللَّهُم 
أخيني كينا a‏ وَاحْشْرْنِ في رُمْرَة الْمَسَاکين يو وم القِيَّامَةَ) 


e‏ تند 


فَقَالَتْ عَائْمَة :لِم يا ر سول الل قال: اإنَهُم لرن الج قبل اغناي a‏ 


الرواية» أو لا مفهوم للعدد» أو يقال: إن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنياء 
في غنائهم. 

قوله: (قال: إنهم يدخلون الجنة) إلخ» هذه الفضيلة جزئية» والأغتاء 
يفضلون على الفقراء بجهات!"! أخرى» ل 


= وهو أن يراد به التكثير لا التحديدء أو أخبر أولاً بأربعين» ثم أخبر ثانياً بخمس مائة زيادة من 
فضله على الفقراء ببركته َك أو التقدير بأربعين خريفاً إشارة إلى أقل المراتب» وبخمس 
مائة عام إلى أكثرهاء ويدل عليه ما رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد بلفظ: «سبق 
المهاجرون الناس بأربعين خريفاً إلى الجنة» ثم يكون الزمرة الثانية مائة خريف». فالمعنى 
أن يكون الزمرة الثالثة مائتين» وهلم جرّاء أو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص الفقراء 
في حال صبرهم ورضاهم وشكرهم» وهو الأظهر المطابق لما في «جامع الأسربول)7؟ 
حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعين أراد بها تقدم الفقير الحريص» وأراد بالخمس 
مائة تقدم الفقير الزاهد» ولا تظنن أن هذا التقدير وأمثاله يجري على لسان النبي كله جزافا 
ولا باتفاق» بل لسر أدركه ونسبة أحاط بها علمه» فإنه كَل ما ينطق عن الهوى إن هو إلا 
وحي يوحىء انتهى. 

]١1[‏ بضم الميم جمع مدة» وهي برهة من الزمان» كما في «المجمع»7). 

1 من كثرة ثواب الصدقات والصلوات والأوقاف وبناء المساجد والمدارس وغيرها. 


. 014 تحفة:‎ ٠١۲ ق:‎ 078٠ !]هب:‎ [1 
.)٦۷۲ /٤( «جامع الأصول»‎ )١( 
.)٥٦۹ /٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 


1.٥ ENE EE ETT 
تميق خريقة ا غاا لاي اليشكين و3 كموق يا غائقة‎ 2 
الَْسَاكِيت ريو إن الله َقَرَيْكِ يَوْمَ سق‎ 


و 


e Yor‏ ع ويلا 


a -- 

]١[‏ يعني أن سيد الكونين وسيد البشر وسيد الأنبياء كما كان محرزاً لفضيلة الفقرء كذلك لم 
طالع السيرء قال صاحب «الشفا»': لا يوازى في هذه الأوصاف ولا يبارى بهذاء وصفه 
كل من عرفه» وروي عن جابر يقول: ما سئل النبي <44 عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
كان النبي بي أجود الناس بالخير» وأجود ما كان في شهر رمضانء الحديث مشهور. وقد 
قال له ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل» وتكسب المعدوم» وجاءه رجل فسأله 
فقال: «ما عندي شيء ولكن ابتع عليّ» فإذا جاءنا شيء قضيناه»» فقال له عمر: ما كلفك الله 
ما لا تقدر عليه فكره النبي بي ذلك» فقال له رجل من الأنصار: يا رسول الله بيا أنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالاً» فت فتبسم النبي بيا وعرف البشر في وجهه» وعن أنس قال: 
كان الب 6 لايدخر شيا لد وغير ذلك من الروايات الكثرة الشهرة التي لا كن 


أتم الوجوه» فكان سيد الفقراء المار يوالها اا توصل ا الب على 
الفقر ما لم يحصل لأحد سواه» ومن الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه غيره» فكان أصبر 
الخلق في مواطن الصبرء وأشكر الخلق في مواطن الشكرء وربه تقدس كمل له مراتب 
الكمال» انتهى. 


['ه "73 ] جه: ۲ حم: "/ "9 تحفة: ٠۰۲۹‏ . 
)١(‏ «الشفا» (۱/ ۲۳۰ - .)۲۳٤‏ 


6# يي لي يي 0 باس ا 01 
«ِيَدْخُلُ HE‏ جلا الأَغْنًا عَنِيّاءٍ بِحَمْسِيِانَة عام ضط وما 


ا “مر اخ بن أذ “نبو 


` 0 


01 ا و 0 مُحَمَّدِ E E‏ و يزيد 
ابْنِ عَبْدٍ الله 9 سول الله ل قال: e‏ راء اللي ا 
عبانم بأرْيَعِينَ خَرِيمًا". 


چ ت 8 ع 2 


Yoo‏ - حدَٿتا بُو كُرَيْبِ» ٿا الْمُحَاريي عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَمْرِقو عَنْ 
بي سَلَمَةه عَنْ اي هر رة قَالَ: قال ر كول الل ا ل 


E الم‎ 


الجئة قبل الْأَعْيبَاءِ بنصف يوم وهه سيا عَاع). 


و 


7 
دعكا اند ال ونا 138 غاوالنوبة: عَنْ مُجَالِدِ 
5 بَابُ ما جَاءَ في مَعِيمَةٍ الي يل وَأَهُلِهِ 
أراد بيان إجابة دعائه الذي دعا بها من عيسه""" سكيناً. 
]١‏ هكذا في المنقول عنهء والظاهر امن عيشه مسكيناً»» وهو إشارة إلى ما تقدم قريباً من دعائه تكللة: 
«اللهم أحيني كا وأمتني مسكيئاً» واحشرني في زمرة المساكين)» الحديث. 


[:710]حم: ۳/ 5 7" تحفة: ۲٠۰۳‏ . 
[71755] انظر ما قبله» تحفة: ٠١١۳۹‏ . 
[7م: 7/5 :, بذكر الزيت بدل اللحم» تم: ۸٤ء‏ تحفة: ٠۷١۹۲۷‏ . 


ب اند ا ص 

كم َه قَدَعَٿ لِي بظعَام 
04 تا فی من تتم تا ءا ن أبن لا بَكَيْتُ قَالَ: قُلْثُ لِم؟ قَالَتْ: 
َذْكُرُ الحَالٌ التي فَارَقَ ع1 : ها َسُولُ الله بل الدَّنْيّه الله مَا شِع مِنْ خُبْزِ 
ولحم مَرَتَيْنِ في يَوع. 


راع جح وق اها ين 


yT‏ 6 ت أَنْبََنَا شعت عن اب 
انل یع کد الح من بّنَ يَزِيدَ يُحَدّتُء عن الْأسْوَدٍ بن يَزِيدَه عَنْ 
عَائْمَةَ قَالّت: ما َع رول الله يكل من حبر عير يَوْمَيْنِ متابعَیْن حَتّی 


e 


8 
م J)‏ ( 
ت 


وفي الاب عَن يي هرر 
وق باب عن رر 
9 


قوله: (ما أشبع من طعام) إلا يحضرني البكاء إلا أني أضبطه. ولو شتت 
أن أبكي لبكيك» وإئما فلا إنه يححضرها البكاءة لآن البكاء ليس اشارا إلا بعد 
الحضورةا؟, 

قوله: (مرتين في يوم) هذا لا يقتضي شبعه مرة حتى يخالف ما سيأتي من 
الحديث. 
]١[‏ وما أفاده الشيخ وجيه لأن قولها: «فأشاء أن أبكي» لا يتفرع إلا على هذاء وإليه شار القاري 


في «شرح الشمائل» إذ قال: فأشاء أن أبكي بأن لا أدفع البكاء عن نفسيء انتهى. 


[لاه 71 ]خ نحوه: 515 8 م: 14۷ جه: 15 حم: 247/5 تحفة: 114 ۱10 . 
)١(‏ «جمع الوسائل» .)١91//١(‏ 


ا 

لامو ختكنا الى كريب كا ر بُ العلا تا الْمُحَارِيي» عَنْ يَزيد 
ابن كَمْسَادَه عن ابي حازم عن بي هرَيْرة ٿال َا َع و سول الله ل وَأَهْلَهُ 
لانًا تِبَاعَا مِنْ خُبْزِ البُرَ حَتََى فَارَقَ الدَّنْا؛ 


2 2 2 فون 17 ا و 
2 0 


كرف دكن العَبّاس 0 م والذوري: 5 تا حب 92 بي 3 
ٿا ڪريڙټڻ عفنا عن سُلَيْم بن عار قال E‏ 


مه و3 


يَفْضْلُ عَنْ أَهْلٍ بَ: بیت رسول الله کا زاي 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
اغد الله ين ميا 2 ويه الجْمَحِئٌ الَا بْنُ يزيت عَنْ هِلالِ 
ئی باپ عَنْ کرمگ عن انی عَبَاي ال كان رول الله يك يب بيت اللّيَالي 
الْمْتََابِعَةَ ظاويًا" وَأهْلهُ لَيَجِدُونَ عَسَاء کان كر برو خير افير 
قوله: (ثلاثاً تباعاآ' أ من خبز البر) هذا كالذي قبله في أنه لا يقتضي شبعه 
يومين متتابعين. 
]١[‏ بكسر المثناة الفوقية وخفة موحدة» أي: ولاء؛ كذا في «المجمع». 


[8ه"1؟]خ: ؛لالاى م: 91/5 ا جه: 577 لال حم: ۲/ 5 257 تحفة: ۱٤6‏ . 

[۲۳۹] حم: 0/ 2350 تحفة: AY‏ . 

:a+ ]۲ ° [1‏ لاع لال حم: ٥/١‏ . تحفة: 1۲۳۳ . 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ :)٠٤١‏ طوي من الجوع يطوى طُوىّ فهو طاوأي: خالي البطن جائع 
لم يأكل. 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)٠٠۳ /١(‏ 


ES. حَدَّكَنَا 52-76 9 وكيم الأغتش,‎ ١ 
القَعْمًا عن بي وُرْعَةَه عَنْ أبِي هُرَ رَيْرَةً قَالَ: قال رسو الله کلا: ال‎ 
اجْعَلْ ررق آل 4 محمد قُونا)("2.‎ 

ETI YY‏ يك 5 مان عَنْ نابت عَنْ نين قَالَّ: 
گان النَبِنُ ككل لا يَدَّخِرُ َا لعٍ 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَقَدْ رى هَدَا عَير جَغْمَرِ ٿن سُلَيْماكَ عَنْ 


رو3 


E E. A 
عرو تا عبد الؤارث عَنْ سید بن یی عَروبة عن فاد عن انی قال:‎ 
ما گل رَسُولُ الله يك عَلَى خِوَانِ» ولا اکل برا مُرَقََا نی مَاتَ.‎ 

قوله: (على خوان)!!! هو ماله قوائم. 

وقوله: (مرققاً) هم ما يسمونه جباتي 
]١[‏ قال القاري في «شرح الشمائل»": المشهور فيه كسر المعجمة» ويجوز ضمهاء وهو = 


[1]خ: ۰ جه: 5119 حم: ۲/ "90ل تحفة: ۱٤۸٩۹۸‏ . 

[۲ ا ] حب: ٩‏ هب: ۱۳۹۱ تم: ٥١‏ تحفة: ۲۷۳. 

1خ كلام جە: ۲۹۳« تم: ٠ه‏ تحفة: £ ۱۱۷ . 

)١(‏ «قوتا» أي: بقدر ما يمسك الرمق من المطعم. وقيل: أي: كفاية من غير إسراف. «مجمع 
بحار الأنوار) .)١۳١ /٤(‏ 

(؟) في هامش الأصل: في بعض النسخ: «عن» بدل «غير». 

(۳) «جمع الوسائل» .)١1957/1١(‏ 


تسب ب ل ب ب و ب 
هَڏا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبَة 


و NEEL‏ عبد عَبْدِ القشمنء تَاغْيَيدُ فيه اندز ا د 
الحَنَفُِ» نا کد هر ٿن عبد لله ٿي ديقاره ابو ڪازم عَن سف 


ابن سَعْدِء 5 a‏ سول الله 4 الي يخي الحُوَارَى7"» فَقَالُ 
3 ول الله يك الي حت لقي اللهء قَقِيلَ لَهُ: هَل كاتث لَكُمْ 
تي قل غين سول الله ک؟ قال: ما گا لا ماحل قير كم 
صت اشكر بالمّهير؟ قال کا م وء مِنْهُ مَاطَانَ كُمَّ ُكَرِيهِ فَتَعْجِنه. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» O E IR‏ 
-بَابُ مَا جَاءَ في مَعِيثَةِ أَصْحَابٍ النَِيٍ كله 
وس ات عْمَربْنُ إسْمَاعِيلَ بن مُجَالِدٍ ُن سَعِيدء نا أبِي» عَنْ بَيَانِ 


قوله: (ما رأى رسول الله يل النفي لعله مبالغة في نفي الأكل» ولا مانع من 
الحمل على حقيقته. 
[۷ بَابُ ما جَاءَ فى مَعِيمَةِ أَصْحَاب النَّبِتَ طَلةِ] 


= المائدة ما لم يكن عليه طعام» والصحيح أنه اسم أعجمي معرب» ويطلق في المتعارف 
علا لأ رول روكرن a‏ المترلين ومني 
الجبارين» لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس عند الأكل» فالأكل عليه بدعة لكنها جائزة» انتهى. 


1خ ٠5م‏ جه هلال حم: فضي 

[ 1 خ: ۸ م: ۹1 جه: ۱۳۱ تم: الالال حم: 272/١‏ تحفة: ۹۱۳" . 

)2 «الحوارى» بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء» وهو ما بقي دقيقه من النخالة وما يعيبه» 
وقيل: أي ما نخل مرة بعد أخرى حتى يصير نظيفًا أبيض» «مرقاة المفاتيح» (۷/ 5595). 


أنوَابُ ارهد 51١‏ 


عَنْ يي قَالَ: سَمِعْتُ سَعْدَ بْنَ أي وَقَاصٍ يَقُولُ: إِنِي لأَوّلْ 1-5 هراق 0 
في سيل الله» وَٳٽي لول رَجُلٍ رَمَى يِسَهُم في سَيِيلٍ الله وَلَقَدُ ريي E‏ 


إل 
ت 


في العِصَابَةِ NT RST‏ لا وَرَقَ الجر وَالحْيْلَة", 
عل رق لعولا تبضع کا ا REN‏ 


قوله: (أهراق دما) إلخ» وقد كانت" وقعت قضية بين المؤمنين والكافرين 
[ قال القاري في «شرح الشمائل»: قوله: «وما في سبيل الله» أي: من شجّة شجّها لمشرك› 
كما رواه ابن إسحاق: ©“ أن الصحابة كانوا في ابتداء الإسلام على غاية من الاستخفاء 
وكانوا يستخفون بصلاتهم في الشعاب» فبينما هو في نفر منهم في بعض شعاب مكة ظهر 
عليهم مشركون وهم يصلونء فعابوهم واشتد الشقاق بينهم» فضرب سعد رجلاً منهم 
بلحي بعير فشجّهء فكان أول دم أريق في الإسلام» وهكذا قال المناوي وزاد: ولم ينقل أن 
سعدا أول من قتل نفساً في سبيل الله ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقله» انتهى. 
قوله: «لأول رجل رمى بسهم في سبيل الله قال ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غزوة 
غزاها النبي بي الأبواء على رأس اثني عشر شهراً من مقدمه المدينة يريد عيراً لقريش» 
وروی ابن عائذ في مغازيه من حديث ابن عباس أن النبي ياء لما بلغ الأبواء بعث عبيدة بن 
الحارث وعقد له النبي بي لواء» وهو أول لواء» فلقوا جمعاً كثيراً من قريش» قيل: أميرهم 


)١(‏ الحبلة بالضم وسكون الباء: ثمر السمر يشبه اللوبياء. وقيل: هو ثمر العضاه. «النهاية» 


(۱/(. 
(۲) أراد أن نجوهم كان يخرج بعرًا ليبسه من أكلهم ورق السمرء وعدم الغذاء المألوف. 
«النهاية» (ه/ ۱۹۸). 


(۳) «جمع الوسائل» (۲/ 195 .)١968-‏ 
(5) «سيرة ابن إسحاق» (ص: /ا5١).‏ 


ااا ا 
وام ف حك 5 ال د 2 1 3 3 a TT‏ 

ع 4 ع 8 ت 8 و 5 ص - مام 

هذا حدِيث حَسّن صجيح غريب مِنْ حَدِيتِ بَيَالِ 


قوله: (بنو أسد) إلخ» والحق أنها قبيلة من قبائل أهل الكوفة» وصرح 
المحشون''! بخلافه» وقولهم وإن كان بعيدا لكنه ممكن. 

قوله: (لقد خبت: إذن) إذ كدت كما يزعمون من أنى لا أحسن أصلى» فإن 
مجاهداتي إذا كان كذلك كلها ضائعة. 


= في سبيل الله» ذكره ميرك وخالفه ابن حجر حيث قال: لم يقع بينهم قتال» قال القاري: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة على من لم يحفظء ولا يبعد أن يكون المراد نفي القتال 
المعروف» فلا ينافي رمي واحد من جانب» انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»': كان ذلك في سرية عبيدة بن الحارث» وكان القتال فيها أول 
حرب وقعت بين المشركين والمسلمين» وهي أول سرية بعثها رسول الله ية في السنة 
الأولى من الهجرة» فتراموا بالسهام» ولم يكن بينهما مسابقة» فكان سعد أول من رمى» 
انتهى. 

]١1[‏ فلفظ الحاشية: قوله: بنو أسدء أي: بنو الزبير بن العوام بن خويلد بن أسدء انتهى. وهو 
مأخوذ عن «المجمع"”"' إذ قال: وكانوا أي بنو أسد وشوا إلى عمر أي: عابوه في صلاته» 
وقيل: أراد به عمر إذ هو من بني أسد» ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)» أي: تعزرني بنو 
الزبير بن العوام بن خويلد بن سد انتهى. 
لكن قال الحافظ في «الفتح»: قوله: أصبحت بنو أسد بن خزيمة بن مدركة» وكانوا ممن 
شكاه لعمر» ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطاب» وليس بصواب» فإن 
عمر من بني عدي بن كعب» ليس من بني أسدء ووقع عند النووي أسد بن عبد العزى يعني 
رهط الزبير بن العوام» وهو وهم أيضاًء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (0/ 25 ). 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» (۳/ 089). 
() «فتح الباري» (۷/ 85). 


تخ ج ص 1۳ 
ا E VS E‏ بن شا تا د كن 1خ قبي 5 امتاعي 3 
أبي الي يي قَيْس قَالَه سَمعْتُ سَعْدَ بْنَ مالك يَُولُه ! ٽي اول رَجْلٍ مِنَ 
العَرب رمي سهم في سبيل الله وَلقَد ريثا وو مَعَ رَسُول الله يكل ونا 
نا عام إَِّا الحُْلَة وَهَدَا لسم حه حَتّى ِن احا لَيِصَعْ كما قصَعْ الماك ف 2 
أَصْبَحَتْ بو اسي مُعَرَرن في الدّينء لَقَدْ خِبْتُ إِذَا وَصَلَّ عَمَلِي. 
ها حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيٌ 


و ص 0 هدم ه ق تم 
وَف اباب عَنْ عتبّة بن غزْوَانَ. 


ES OEY‏ كتاذ E‏ ون كن EO‏ حكن إن 
ببريق كال کا علد ای هْرَيرة وکا ٿوبّان ممَشقان ES‏ لظ 


و المع هر الكيرن. 


[1] وفسر المشق صاحب لغات «الصراح» یگل سرخ» وقال صاحب «نفائس اللغات»: 
كيرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرا مکر -بفتح ميم وسكون كاف ومغرة گویند» وقال 
القاري في «شرح الشمائل»: ممشقان بفتح الشين المعجمة المثقلة» أي: مصبوغان 
بالمشق بكسر فسكون» وهو الطين الأحمرء قاله العسقلاني» وقيل: هو المغرة7" بكسر 
الميم» وقال المناوي: هو المغرة أو الطين الأحمرء انتهى. 


[55"؟] انظر ما قبله. 

. ۱٤٤1٤ تم: الاء تحفة:‎ 3 LY] 

(۱) «الصراح» (ص: ۳۹۲). 

(۲) (ج جمع الوسائل» .)١١١/۱(‏ 

(۳) قال في «تاج العروس» :)١١57/7(‏ والمغرَةٌ يسكون ال a‏ 
اليم مَفتُوحة في جميع التسخ» انتهى 


514 الوق الي 
مِنْ گنان فَمَخَط في أَحَدِحِمَا هيا 3 e‏ 
لذ ري وني لأَخِرٌّ فِيمَا بَيْنَ مِنْبّرِ رَسُول الله كل و حجرَةٍ عَايْشَةَ 
ا دب عليه قيجي؛ الجَاني فصع جل على غلقي بی أن بي 
الجُنونَ و َمَاهْوَ إلا الجوع. 

۳۹۸ حيس ا دا د زو بْنُ يَزِيدَ الْمُفْرُِ 
ٿا حَيْوَة بن شرَيْج د بي أَبُو هَاڼئ الحَوْلَانِيُ» أ ُا عَلِيَ عَنْرَو بْنَ مَالِكِ 
الجَلِييً أ Re‏ 10 سول الله ل گان إا صلی باللا 


-ه 
1 


يَخِدٌ ِجَالُ مِنْ قَامَتِهُمْ في الضَّلَاةٍ مِنَ الخَصَاصَةِء ”“ وَهُمْ أُصْحَا كات اده 


وقوله: (من كتان) هو ما ينسج من (بياض)1١].‏ 
فر (يرف أن بي الجنون) فيضع''! وكانوا يعالجون بذلك مجانينهم. 


[] بياض في المنقول عنه» وقال المناوي: كتان بمثناة فوقيه مشددة وفتح الكاف معروف» قال 
ان دربا هو عربي سمي بذلك لأنه يكتن أي: يسود إذا ألقي بعضه على بعض» انتهى. 
قلت: هو نبات تنسج منه الثياب» قال المجد': الكتان معروف ثيابه معتدلة في الحر 
والبرد والبوية ولا يلرقبالبدن»ويقل كله 

3 قال القاري”": يضع رجله على عنقي» أي: ليسكن اضطرابي وقلقي» وقال المناوي: كانت 
تاف عاد المسوة سی غ ای 


[۲۳۹] حم: 08/5 تحفة: ه17١١1١1.‏ 

.)371 /۲( أي: الجوع والضعف. وأصلها الفقر والحاجة إلى الشيء. «النهاية»‎ )١( 
.)١١7١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )( 

سك ت جمع الوسائل» .)١58 /١(‏ 


اوا 

NEE 2‏ مَوُلَاءِ OE‏ وجا كاش ول الله کیا 

التق إل فَمَالَه الَوَْعْلَمُونَ مَا لَحُمْ عِنْدَ الله لأحْبَبكمْ أن تزَْادُوا قاق 
نجه ل تقال ا يَوْمَئِذٍ مَعَ رَسُولٍ الله کی 


- و 


ا ج 
8 حَدَّكَنَا محمد ر اللاو 3 ee‏ 


6 
0 


أي قزر حرج اللي ڳل في سَاعة لا ر CUBE‏ 
كأكة اث PE‏ رء قَقَالَ: :ما E‏ بكر ؟) ROARS‏ 


قوله: (خرجت ألقى!'! رسول الله كله) لم يذكر الجوع مع أنه كان جائعاً 
أيضاء ولعل جدوعه قل ضار!"! مسا بر وة جال كلك eS‏ 


[ قال القاري في «شرح الشمائل“: أي: أريد اللقاء والنظر والتسليم عليه» وفيه إثبات نيات 
متعددة في فعل واحدء وقال المناوي: فادى جوعه بألطف وجه» وكأن المصطفى بي أدرك 
بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه في تلك الساعه» وخرج أبو بكر لما ظهر عليه بنور الولاية 
أنه ياء لا يحتجب منه في تلك الساعة» انتهى. وعلى هذا فما وقع في بعض الروايات من 
ذكر الجوع في كلامه يحمل على قضية أخرى. انتهى. 
[۲] ولا استبعاد في ذلك فقد قال الشاعر الهندي: 
ياد سب ہی نل حك ایر کے صدے عام 
بول مانا مون مر وب کے صورت ترق 


|۹ ]د:۸ » جه: 0ن تم حم: ۷/۲ تحفة: ۱٤۹۷۷‏ . 
)١(‏ المجانين: جمع تكسير لمجنون» أما مجانون فشاذ كقراءة: تتلوا الشياطون. كذا في 
«المجمع» /١(‏ 5 50). 


(۲) «جمع الوسائل» (۲/ ۱۸۹). 


لل توت 
َقَالَه خَرَجْتُ التي َسُولَ الله وله وَأَنْظرُ في وَجُهه وَالئَسْلِيمَ عَلَيْهِ َل 
يَلْبَتْ أنْ جَاءَ عُمَنُ فَقَالَ: همَا جَاءَ بلك يا عُمَرْ؟ قَالَّ: الجُوعٌ يار اقول الله 
قَالَ: «وَأَنَا قَدْ مَجَدْتُ بعص ذَلِكَ» فَانْطَلِقُوا إلى مَنْزِلٍ بي الهِيْتَم بْنِ الْتَيَهان 
الأَنْصَاريّ» کا جُلا كَثِيرَ النّخْلٍ وَالشَاءِ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ حَدَمٌ فَلَمْ دوي 
ققالوا لامرأته: eT‏ انظ ب ااا 5250 


أو لم يذكره لما علم أنه َة يتأذى لما وقف على تكليفه[١!‏ ولیس معه بيه شيء 
شه رط ولا ايلم شفرف ماين السيكين: 
قوله: (إلى منزل أبي الهيشم)"' وفيه جوازه إذا علم أن المضيف يرضى به 

ويفرح ولا يسوؤه ذلك. 

[ قال الراغب7١2:‏ صارت الكلفة في التعارف اسماً للمشقة» والتكلف اسم لما يفعل بمشقة» 
إلى آخر ما بسطه» فالظاهر أن المصدر في كلام الشيخ بمعنى المجهول. 

1أمافى الصورة الأولى يعنى إذا صار جوعه منسيًا فظاهر؛ لأنه يدل على كمال عشقه رضى الله 
عت الك اة المي والعمال لارو ااي وأما فى الصورة الثانية فكذلك أيضاً 
إذ رجح احتمال تأذيه ءَي على إظهار تكليفه بخلاف لاروق الأعظم إذ أظهر جوعه. 

[] قال القاري”"؟: اسمه مالك بن التيهان بتشديد التحتية المكسورة» وفي رواية عند الطبراني 
وابن حبان في «صحيحه»: أبي أيوب الأنصاري» فالقضية متعددة» وعلى كل ففيه منقبة 
عظيمة لكل منهما إذ أَمَلَهُ كك لذلك وجعله ممن قال الله تعالى: رصيق € [النور: 11]» 
قال المناوي: قوله: «الأنصاري» نسب لهم لأنه حليفهم وإلا فهو قضاعي» ترهب قبل 
هجرة المصطفى بي إلى المدينة» أسلم وحسن إسلامه» وانطلاقهم إلى منزل هذا 
الأنصاري لا ينافي كمال شرفهم» فقد كان له يل مندوحة عن ذلك» ولو شاء لكانت جبال = 


.)77١ «المفردات في غريب القرآن» (ص:‎ )١( 
.)۱۸۹ /۲( «جمع الوسائل»‎ )۲( 


592777257555555 1۷ 
ول يبوا أن جاء أبو اميقم بر يدعي عَبُها» فَوَصَعَهَا تُمَ جَاءَ يَلْتَِمُ التي كَل 
کا عالق بهم إلى حرق بسكا هاا م انُطَلَقَ 
إِلَى تَخْلَّة قَجَاءَ بقِنو فُوَصَعَةُ و قال اللي ك ىا 34 تَتَقَيُتَ لتا مِنْ رَطَبه؟) 
فَقَالَ: يا مَسُولَ الله إِنِي الاك أذ لان ان قال د تَخَيّرُوا مِنْ رُطَبِهِ وسر 


ع ا 


قا کلوا وَشَرِبُوا من ذَلِكَ اا e‏ الله گلا : هدا e‏ تَفْسِي ب بيده 
ِن اليم الذي فاون عَنْه َم الام ظل بار وَرُطبٌ طَيّبٌ» وَمَاءُ بَاردا» 


فَانُطَلَقَ بو اليم لِيضْتَعَ َهُم عام فَقَالَ الت كلله: رلا تَدْبَحَنَّ ذَاتَ دَرَ) 
قَدَ َدَبَحَ لَهُمْ عاق“ أَوْجَدْ جَدْيًا كَأتَاهُمْ بها َأَكَنُوا DSS‏ 


قوله: (ولم يلبثوا) إلخ» أي: أوقفتهم وقالت لهم: أن لا يذهبوا فإنه آت عن 
قريب» وفيه جوازا'! ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا يغيره ذلك. 
= تهامة تمشي معه ذهباً» لكن الله سبحانه وتعالى أراد أن يعزي الخلائق بهم» وأن يستن بهم 
السبئن » ففعلوا ذلك 5 9 تشريعاً للأمة» وهل خرج بل قاصداً من أول خروجه إلى إنسان معين» أو 
إنما جاء التعيين بالاتفاق؟ فيه احتمال» ثم رأيته في «المطامح» قال: الصحيح أن أول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جهة معينة إذ الكمل لا يعتمدون إلا على الله عز وجل» انتهى. 
3 قال المناوي7"©: فيه حل سماع كلام الأجنبية مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاه بإذن زوجته حيث لا خلوة محرمة»ء وإذنها في منزل زوجها إذا علمت 
رضاه. انتهى. 


)١(‏ قال في «النهاية» :)٠۲/۲(‏ أي: يتدافع بها ويحملها لثقلهاء وقيل: زعب بحمله إذا 
استقام. 

)۲( هي الأنثى من أولاد المعز ما لم يتم له سنة. «النهاية» (۳/ .)71١‏ وَالجَدَيٌ من أولاد المَعز: 
ذَكَرّهاء جمعه: أَجدٍ وجداءٌ وجديان» بكسرهماء «القاموس المحيط) (ص: .)١759‏ 

() «شرح الشمائل» للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


E 0 

قال التب کا هل لَك حادم قال: لاء قال: إا أَانَا سبي مایت د 
اتن كه برَأْسَيْنٍ ن تع تیک لأا فل ايز ی مق 

مِنْهُمَاا» فَقَالٌ: يا يي الله اخ 2 ختز لي وال التب يَلِله: إن الْمْسْتَكَارَمُو 
خُدْ هَدَا ٽي راي يُصَلَي وَاسْتَوْصٍ به مَعْرُوفاه فَانْطَلَقَ بُو الي ل 
أيه أرقا 1 رَسُول الله يك فَقَالَتٍ امْرَأن:مَا أك بال مَا قال فيه 
. لا أنْ مُعْتِقَه قَالَ: هُوَ عَتِيقٌ َال الي 5 إن الله لم يَبْعَتْ 


حي 1 وَلَهُ بظاان: بطَائة كَأَمُْهُ ِالمَعْرُوفٍ وَكَنْهَاهُ عن اة 


م 

8 7 

:) te 
۳ 

€ 


م 
ُ 
عو 
0 


اة ا و ل 57 
رطادة لا تألُوهُ ڪَبَالاً» وَمَنْ يُوقَ طاتَة السوءِ فَقَدْ وُق). 
6 - 008 وق هو > هم 


قوله: (فإنى رأيته يصلى)"'' ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي بيا أو 
عند مجاهدي الإسلام. 


قوله: (بطانتان)1"! الظاهر أن المراد بالبطانة نفسه» ولا يبعد أن يراد امرأته» 


[1] والصلاة نور وبرهانء قال المناوي”'": فيه أنه ينبغي للمستشار أن يبين سبب إشارته [بأحد 
الأمرين] ليكون أعون للمستشير على الامتثال» ا 
بصلاته» #إرك الصّككوة تن عن الفحشاء و لمنکرٍ € [العنکبوت: »]٤٥‏ انتهى. واحتاج 
الشيخ إلى هذه الاحتمالات لأن إسلامهم قبل المَسك يمنع الرق» كما صرح به أهل الفروع. 

[؟] قال القاري7": بكسر أوله تثنية بطانة» وهي المحب الخالص للرجلء مستعار من بطانة 


الثوب» وهي خلاف الظهارة» وبطانة الرجل صاحب سره الذي يشاوره في أحواله» شبه = 


(۱) أي: لا تقصر في إفساد حاله. «النهاية» .)٦۳ /١(‏ 
(۲) «شرح الشمائل» (۱۹۳/۲). 
() «جمع الوسائل» (7/ .)١95‏ 


يوا ال 1 


6 حَدنَنَا صَالِحُ د بی عبد الله نا بُو عَوَائكَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ 


يي عن أبِي سََمَة ي عبار أن ُو الله بق حرج يم وَأَبُو بَسحْرِ 
وعمر قد گر خو هَذَا الحَدِيثِ بمَعتَاه ولم و 0 يَذْكُرُ فِيه عَن أبي هُرَيْرَةَ وَحَدِيتُ 
کیا کمن عدت أي عو رار کین ا تفز صاب كاب 


سمو 


1 ني آي تاضور عن أنيى تي تلا عن بي لڪه قال مك إلى 
سول الله لا اجو وَرَفَعْنَا عَنْ بوتا عن حجر حَجَرِ فَرَهَمَ وَسُولُ الله كلل 


يز ا ا 


عن حَجَرَينٍ. 


5 ع ا [1] 
لکن لا يصح لكل بطانتان ". 
3 أن فنا م الات 7 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمين '' معنى الكشف. 
= ببطانة الثوب» انتهى. قال صاحب «المجمع72١2:‏ قوله: «بطانتان» أي: جلساء صالحون 
وطالحون» والمعصوم من عصمه الله عر وجل من الطالحة . وقيل: أي نفس أمارة بالسوء 
ونفس لوامة» والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنة» اولك قرا ملكية وقوة حيوانية» 
والمعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسه» انتهى. 
]١[‏ إلا أن يقال: إن التثنية باعتبار التنويع كما هو أحد الأقوال في توجيه قوله يَكِِ: «إذا سافرتما 
فأذنا وأقيما»» الحديث. 
[؟] حكى القاري في «شرح الشمائل»7"' عن الطيبي: أن «عن» الأولى متعلق برفعنا بتضمين = 


. ۱٤6۹۷۷ تحفة:‎ ] "3 ١[ 

[۲۳۷۱] تم: ۷١‏ تحفة: ۳۷۷۳. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۱۹۳/۱). 
(۲) «جمع الوسائل» (۲/ ۱۸۷). 


كيح ار 


ن 


ا َأ في طعا کراب ما طلم لذ رأث 


2 
0 
3 


بابك ورد وا جيقيه لتقل 600 يدا بد به بَظْنَه. 


= معنى الكشف» والثانية صفة مصدر محذوفء أي: كشفنا ثيابنا عن بطوننا كشفاً صادراً 
عن حجر حجرء فالتكرير باعتبار تعدد المخبر عنهم» قال: ويجوز أن يحمل التنكير في 
حجر على النوع» أي: حجر مشدود على بطوننا فيكون بدلا وقال زين العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله بإعادة الجار كما تقول: زيد كشف عن وجهه عن حسن خارق» 
تر ضافة من اشد جوعه ر حبص يطنة أن يعد حا على بط يتوم يه صله قيل: 
ولئلا ينتفخ» وحكى صاحب «الأزهار» أن ذلك يخص أحجارا بالمدينة تسمى المشبعة» 
كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع وحرارته» وتعقبه القاري» وفيه أقوال أخر 
ذكرها المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول الله يَكِةِ حجرين ليعلم صحبه أن ليس عنده ما يستأثر به علیهم» لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوع» فإنه يبيت عند ربه يطعمه ويسقيه» ويدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلآً وبهذا التقرير يعلم أنه لا حاجة إلى ما سلكه 
ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر رأساً في قوله: إنها باطلة لخبر الوصال» وأن 
الرواية إنما هي بالحجز بالزاي وهو طرف الإزار فتصحف» قال الحافظ ابن حجر: وقد 
أكثر الناس من الرد عليه» انتهى. وجمع بينهما القاري بأن عدم الجوع خاص بالمواصلة» 
انتهى. 


. ۱۱٦۲1 ت ۲ , حم: 5” تحفة:‎ «AVY :e[YTVY] 


)١(‏ هو رديء التمر ويابسه» وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته لا يجتمع ويكون 
منثورًا. «النهاية) (؟7177/5١).‏ 


ااا س 
حَدَتََا بُو عَوَاَكَ وَغَيْرُ وَاحِدِءِ عَنْ سِمَاكِ ن حَرْبِ» تخو حَدٍ دي پټ ا 
ال الحَدِيتَ عَنْ سِمّاكِ عن التعْمَانِ بْنِ بَشِيِ عَنْ 


لد و 


عْمَرَّ 
RE NEE‏ 
EE YY‏ ل بن فر الاي الکو تا أو بر بن 
عياش عن أبي حَصِينِ: عَنْ أي صَالِيم؛ عَنْ ابي هُرَيْرةقَالَ: قال وَسُولُ الله تكل: 
اللَيْسَ الغِنّى عَنْ كَثْرَةٍ العَرَضِ وَلَحِنَّ الغِنّى غِنَى النّفْي)7". 
e‏ امال“ 
۷٤‏ دا فة االله عن ا آي الوّليد 
0 وَكَانَتْ تَحْتَ حَمْرَةَ بن عَبْدٍ الْمُطَلِبٍ تَقُوا 3 


7301/9 ] خ: 5445 م: له دل جه: £1۳۷ حم: 2389/17 تحفة: 11/8156 . 

17/1 حم‎ [V4] 

13 قال الحافظ 057 60۷ بن بطال: مغ الحديث لس سحقفة الف كدزة المال؛ 
ا کا رن الا المال ۷ ا آي فهر مهد ف ادر الي 
من أين يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه» وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استغنى بما 
أوتي» وقنع به ورضي» ولم يحرص على الازدياد ولا أل في الطلب» فكأنه غني» انتهى. 


(۲) زاد فى نسخة: «بحقه). 


1 0002-5555-5555 ع 


حه 9 بُورِكَ لَه فِيهِ فيه و ب کرب" فين شات په له م له 
موكرن بتر لجا ل ان 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ a TR‏ اا 
پاب 
ه/ام3 _ حَدََّنَا ډشر بن هلال الصاف كا e‏ عبد الوَارث 0 سعید» 
عَنْ يونس عن الڪنء عن أبِي هريد ككل قال رسول الله له الح عبد 
الدَِيتان لع تد د الدَّرْهَم). 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجْهِ وَقَدْ روي مِنْ غير هَذَا الوَجْهء 
عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَن التي يكم مِنْ هَدَا وَأَظوَلَ. 


[0_بَابُ] 


قوله: (لعن عبد الدينار) إلخ» والعبد إنما يتحقق إذا خالف فيه الشرع» وإن 
وافق أمره تعالى فهو عبد له سبحانه لا للدرهم. 


[۲۳۷]خ: ۳ جه: 176 24 تحفة: ۱۲۲٤۸‏ . 

)١(‏ أنث باعتبار أن المال كبقلة تعجب الناظرين وتدعوهم إلى استكثارها. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ 8ه). 

(؟) أصل الخوض: المشي في الماء وتحريكه» ثم استعمل في التلبيس بالأمر والتصرف فيه 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا يرضاه الله» وقيل: هو التخليط في تحصيله من غير وجه 
كيف أمكن. أي: يتصرفون في بيت المال» ويستبدون بمال المسلمين بغير قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار» (۲/ 1171١‏ -177). 


إفرة في نسخة: «سَنُوطا). 


ا س 
١باب‏ 
٣‏ حََدَكنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء ٽا عَبّدٌ الله بْنُ الْمُبَارَكِ عَنْ رَگريًا بن 
أبي راڌ عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَبْدٍ لرّحْمَنِ بن سَعْدٍ بي رار عَنِ ابي كُعْبٍ بن 
مالك الأنْصَارِيٍء عَنْ بيه قَالٌ: قال 5 سول الله کلاة: : ما ون جَائِعَانٍ 0 
فى ختى رائقة ا ا ی ن وَالْشَيف ل 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
وَيُرْوَى في هَدَا الْبَابٍ عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَن النَبِيَ بلي وَلا يصح إِسَْا ده 
باپ 
۷ حَدََنَا مُوسَّى بْنُ عبد البَّحْمَنِ الكنْدِيٌ» ٿا رَيْدُ بْنُ حُبَاب» 
حَدَئَنِي المَسُعودي» ذا مرو دن هرق عن رايب عَنْ عَلْقَمَة عن 
عبد ابل قال: :تام وَسُولُ الله کي عَلَى حَصِيرٍ فَقَامَ وَقَد اثر في جَنْبِه فَقُلَنَ: 
[1"-_يَابُ] 
قوله: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا كان جائعاً لا يأكل واحدة بل يجرح في 
غلبة جوعه كثيراً من الشياه ولا بطمقن تى يأكل: 
8 هد 
[3 ف في الكبرى: ١۷١۱ء‏ تحفة: ١١١۳١‏ . 
[/ا/ا*71] جه: »51١9‏ حم: ۹1/١‏ تحفة: 446٥‏ . 
)١(‏ متعلق بأفسد» أي: حرصه على المال والجاه والمنصب أكثر إفسادًا لدينه من إفساد الذئبين 
للغنم» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 57). 


a ل‎ 

ا وول الله لو انَحَذْنا ك" فَقَالَ: «مَا لي وَلِلدَّنْياه مَا أنا في الدَّنيًا 
ركب اسْتَطللٌ تحت هَجَرَةٍ ف رَاحَ وَتَرَكَهَاا. 
وَف البّاب عَن ابْنِ عْمَرَ وَاْنِ عَبَّاين. 
ايان 

الأ E‏ ل سا قار تا بُو عام ابو داوب الا: تا ل 

ابن مح اتوي لبت 111 الوط ي ة قَالَ: قال رَسُولُ الله كلله: 


«الرّجل ل عَلَى دين ج ليله E aE‏ حَدُكُمْ مَنْ يُخَالِلُ). 


E & gE 8 2 


4 بَابٌ 
۹ _حَدَّكَنَا سويد تا عند لله EEE‏ كير الله 
ایق أ TE‏ بِنَ مالك ل e‏ مول الله : E‏ 


قوله: (وطاء) بكسر الأول!'! فعل أو فعال. 
3" باب] 


[] وما يظهر من «القاموس وغيره أن الوطأ بالفتح موضع القدم» ومصدر وطئ الشيء: 
داسه» والوطاء کسحاب وكتاب خلااف الغطاء. 


. ۱٤51٥ حم: ۳/۲ تحفة:‎ A 1۷1 

[۷4]خ: 3 ۱م ° ن: ۳۷ حم: ۳| ٠ل‏ تحفة: ۹٤١‏ . 
2000 زاد في نسخة: «وطاءً). 

(۲) زاد في نسخة: «ابن المبارك). 

() «القاموس المحيط» (ص: 58). 


اا تكو اا 
ا Ca‏ لاٹ فيرجع م اتان رَیّبقّی واد بع هله ل ويل 
فَيرْجِعٌ أَهْله فَكَالهُ وَیَبقّی عَمَله. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ف كات ا كاه في كَرَاهِيَةِ كثْرَةٍ الكل 
e es 00 ee‏ 


a.‏ ەت ول الله گل بول ساملا آم راء 


شمن َي يتب ابن آم عات ب يقمه د قن گان لا مَحَالَةَ قَْلْتُ 
لِطَعَامِهِ وَكُلْتُ لِشَرَابهِ ولت لِتَفَسِها. 


قوله: عه اها وماله) بينه صاحب الحواشي'] 


]١1[‏ ولفظه: تبعه: مشى خلفه» هذا حقيقة» والمراد معنى مجازي عام وهو تعلقها به بعده» 
وكونها معه إلى حين كأنها تمشي خلفه» وقيل: أراد بعض مماليكه» وقيل: اتباع الأهل على 
الحقيقة» واتباع العمل والمال على الاتساع» فإن المال حينئذ له نوع تعلق بالميت من التجهيز 
والتكفين» ومؤنة الغسل والحمل والدفن» فإذا دفن انقطع تعلقه بالكلية» انتهى مختصرا. 
وقال العيني”: «يتبعه أهله» إلخ هذا باعتبار الأغلب» ورب ميت لا يتبعه إلا عمله فقطء 
وقوله: «ماله» مثل رقيقه ودوابه على ما جرت به عادة العرب» ومعنى بقاء عمله أنه إن كان 
صالحاً يأتيه في صورة رجل حسن الوجه حسن الثياب حسن الرائحة فيقول: أبشر بالذي 
يسرك فيقول: من أنت؟ فيقول: آنا عملك الصالح» وفي الحديث في حق الكافر: يأتيه 
رجل قبيح الوجه فيقول: آنا عملك الخبيث» كما في حديث البراء عند أحمد وغيره» انتهى. 


[ 1۲۳۸۰ ن فی الكبرى: ۷ حم: ۲/٤‏ تحفة: هلاه .١١‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» .(V/۳(‏ 


اح يي ی 
حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَقَةَه ٿا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ نَحْوَهُ وَقَالَ الْمِقُدَامُ 
ان e‏ عن اللي کف وَل يَدْكْرْ سَّمِعْتُ التي يكلله. 


و 


۳۸1 اا ی : yT‏ 


ر ت 
ل3 


عن عط 1 es‏ قال ر رَسُول الله ها: «مَنْ يُرَائي يُرَائي الله به 


3 ق امن :6 قاس نا 


aE EE i E E rS SE EA ELAS E E E وسبع الله به)»‎ e من‎ 


قوله: (يرائي الله به) 3 0 مقصوده ذلك» آي يراه الناس 
ويمدحونه» وكذلك فيما بعده!١!.‏ 


1[ أي: في الجملة الآتية من قوله : امن يسمع يسمع الله به)» قال اا من سمع) 
بتشديد الميم أي: عمل عملاً للسمعة بأن َوه بعمله وشَّهرّه ليسمع الناس به ويمتدحوه 
اسمع الله به» بتشديد الميم أيضاً أي: شَهّره الله بين أهل العرصات وفَضّحَه على رؤوس 
الأشهاد. وفي «شرح مسلم»: معنى من يرائي: من أظهر للناس العمل الصالح ليُعَظّم 
عندهم» وليس هو كذلك» يرائي الله به أي: يظهر سريرته على رؤوس الخلائق» وفيه أن 
قيده بقوله: وليس هو كذلك ظاهره أنه ليس كذلك» بل هو على الإطلاق سواء يكون كذلك 
أو لاء وقيل: معناه من سمع بعيوب الناس وأذاعها أظهر الله عيوبه» وقيل: أسمعه المكروه 
وقيل: أراه الله ثواب ذلك من غير أن يعطيه إياه ليكون حسرة عليه» وقيل: معناه من أراد أن 
يعلمه الناس أسمعه الله الناس» وكان ذلك حظه منه» انتهى. ك 


1[ ۱ ]جە: 47١5‏ حم: | ١‏ تحفة: .5717١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ "١ش‏ ه). 


او اسع سبح جحي ب سب ب ا 
وَكَالَ: قال ر رَسُولُ الله ككِ: «مَنْ لا يَرْحَمُ الاس لا يَرْحَمُةُ اللّه). 
ااب و وود ای کد 


و ا 9 عو چ >< 9 ق أ 9 
هَذَا حديث حَسَنٌ غريب مِنْ هذا الوجه. 


وروم قير ةو س 


۸۲ - حَدََنا سْوَيْدُ بُ نَضْرِ تا عَبْدُ الله بُ الْمَْارَكِ ا حيو 
تا الوَلِيدُ بْنْ أبي الولِيد أَبُو عْفْمَانَ الْمَدَائِيُ أذ غفا تن نلو 

دك نك شبن حدق أله كل التديقة ا مويل قد اجقدة 
عَلَيْهِ الئاس ققال: E‏ بو هُرَيْرَةَ فَدَتَوْتُ مِنْهُ حَنّى قَعَدْتُ بَْنَ 
RAG COAT ERNE‏ لَه سالك َي وَبِحَقّ 00 


قوله: (من لا يرحم) مناسبته بما قبله أن المتكبر وهو المرائي لا يرحمهم. 
قول (أسألك بحن ويسق) قالو ا :11 هذا تأكيد: والظاهرمن ر سط العاطف 


= وذكر الحافظ هذه المعاني بشيء من التفصيل» ومختار الشيخ هو المعنى الأخير» ذكره 
الحافظ بلفظ: وقيل: المراد من قصد بعمله أن يسمعه الناس ويروه» ليعظموه وتعلو منزلته 
عندهم حصل له ما قصد» وكان ذلك جزاء عمله ولا يثاب عليه في الآخرة» انتهى. فلت: 
ولعل الشيخ اختاره من بين المعاني لما أنه مؤيد بقوله عز اسمه: ¥ مَنَكَانَيرِيدُ ألْحَيوة الد ا 
وَزِِئَئهَا ولمم أَعَمَلَهُمَ فا) الآية [هود: »]1١‏ وبقوله تعالى: اوم کات بُرِيدُ حَرتَ لديا 
يها الآية [الشورى: ١۲]ء‏ ولما أنه كالمدلول الصريح للحديث الآني من قوله تعالى: 
«فقد قيل»» ورجح الحافظ أول المعاني فقال: ورد في عدة أحاديث التصريح بوقوع 
ذلك في الآخرة فهو المعتمد» ثم ذكر الروايات المصرحة بذلك. 

[ 11 یی المشهووعك الألسنة أنه تأكيده كما تاره المحقى آيضا لکن ذكر الثائى يدرب 


. ۱۳٤۹۳ مول ن :ااا حم: ۳/۲ تحفة:‎ :e[YTAY] 
.("V/۱۱) «فتح الباري»‎ )۱( 


MYA‏ الا 
ما دفي حَدِينًا سَِعْتَةُ مِنْ و سول الله كلل عَمَلَهُ وَعَلِمْتَهُ قال أَبُو 
ر :ْله ادنك حَديًا حَدَكنيه وب سول الله كك عَفَلْتُُ وَعَلِمْقُهُ - 
عا بُو هُرَيْرة َة قَمَگنتا قليلاً فم قاق فَقَالَ: : لأحَيَكَنّكَ حَدِيكًا حكني 
ول اله في قدا الي ما تتا خا يري عير و 


ے 24 ا 
دة د 


® 
سے هه 


سے لر ITE‏ 


ق وَمَسَحَ مَحِهَه وَقَالَ: ْمَل تك حَديئًا حذئنيه 
رَسول الله يله نا َهُوَ في هَدًا البَيْتِ مَا مَعَتا اح خَيْرِي وَغَيْرهُ كُمَ َهَعَ أَبُو 


E RE CELT NENE NUT CTS Ey 


غير ذللقة وهو اله غار اول إلى سق وثائيا إلى ن هو معان للأول»قاما انراد 
ا الإسلام وأخوة العربية» أو غيرهما من الزات وإثما أكد بذلك 
تعطفاً لأبي هريرة عليه» فإن الأستاذ المعلم كثيراً ما يغضب على التلميذ بمثل هذه 
التقييدات الغير المفيدة والغير المفتقرة إليهاء فكل ما حدثه أبو هريرة عنه لل إنما 
كان يحدث إذا عقله وعلمه بحسب فهمه. 


قوله: (ثم ذشغ!"" أبوهريرة) إلخ» وكان ذلك لتذكره ما كانوا عليه من صحبة 
النبي ياد وما كانوا يحوزون بقربه من خيري الدنيا والدين» كما أشار إليه أبو هريرة 
بقوله: في هذا البيت ما معنا أحد غيري وغيره» ولا يبعد أن يكون توارد ذلك عليه 
لإحضار ذهنه هول ما اشتمل عليه الحديث الذي أراد بيانه. 
= العطف يدل على أنه تأسيس» والمراد بالحق الثاني غير الأولء والمراد بالتقييدات ماذكرها 
من قوله: سمعته من رسول الله َي عقلته وعلمته. 
3 قال صاحب «المجمع»: أصل النشغ: الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشيء وإنما يفعل 
تشوقاً إلى ما فات وأسفاً عليه» ومنه حديث أنه ذكر النبي ية فنشغ نشغة أي: شهق شهقة 
وغشي عليه. 


.)۷۲٣/٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 


اا 7و ااا 
عضي حير اطي ا 
«أنَّ الله تَعَالَى إِدَا گان يَوْمُ القِيامَة يَنْزِلُ إِلَى العبادِ لِيَقْضِيَ بَيْتَمُمْ ل 
َي وَل تذغوي َل جم الشات ورخ في في سيل الله ل 
كير الْمَالِء فَيَقُولُ الله لِلْقَارئ: لم أعَلْمْكَ مَا توت عَلَى ر سُولي؟ قَالَ: بَلَى 

ee‏ م به آقاء اليل وآتاء 
التَهارء فَيَقُولُ الله لَهُ: كَدَبْتَ» وَتَمُول الملا ڪَة: كَدَبْتَء وَيَقُولُ الله لَه 


و .عير 


بل ابذك أن يقال» ائ قارو قق قيل ولك 

َي بِصَاحِبٍ الْمَالٍ قَيَقُولُ الله ا ه: أ أَوَيَعْ عَلَيْكَ عَلَيْكَ حه حَتَى لم أدَغْكَ 
تَحْتَاجُ إلى أَحَرِ؟ قال: 00007 0 َعَادًا عَيلْتَ فِيما اتيك قَالَ: كن 
ال ا وَأَصَدَّقُ ف ول اه دت و2 E EER‏ : كُذَيْتَ 3 
ومول اللّه: ب أبنت أذ بقال: اا E‏ 


قوله: (فأول من يدعو به) إلخ» هذا لا ينافي ما ورد أن أول ما يسأل عنه 

الصلاة» فإن أول السؤال من هؤلاء لعل عن صلواتهم!١!‏ 

]١[‏ يعنى الوارد فى حديث الباب لفظ الدعاء» فلا يبعد أن تكون هذه الثلاثة أول من يدعى 
بهم» إلا أن السؤال عن هؤلاء أيضاً يكون أولاً عن صلواتهم وبعدها عن هذه الأمورء فلا 
ينافي لفظ الحديث» وهو جمع حسنء ولا يبعد أن يجمع بينها بأن الأولية مختلفة باعتبار 
العرضات» فى «المشكاة»”؟ برواية الترمدى وأحمد عن أبى عريرة مرفوعاً: «يغرض 
الناس يوم القيامة ثلاثة عرضات» فأما عرضتان فجدال ومعاذير» وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطير الصحف»». الحديث. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «له». 
(۲) زاد فى نسخة: «له». 
() «مشكاة المصابيح) (/اههه). 


اا ب ب ا 

5 امراك ارق كيل السدا الال لل تار 
- ل اك فيذك» تيدر اللد تك كتنك 
له التلايسفة #تنقه وتقول لديل أجلت أن كال فلن ن جره 


E‏ ا 


° 


َّ فوت رلا وله خلى کی ال اها کا ی أرليك 


و و 


HESE‏ لق الله عة تُسَعْرٌ بهم م ماري | القّامة». 
قال الولية أَبُوعفمَانَ السَدائني. RE‏ 
على اوي ابر بهذا قال بو عْمانه وَحَدَكيِي الع ء بن ابي حَكِيم أنه 


اس ےت 


03 س معارب قا قا ل: فدَخّل عليه 54 < هدا عن أبي 2 


وي قَدْ فُعل بِهَؤُلَاءٍ هَدَا َكيف د بن بق مين اللا؟ ا 
مُعَاوِيَة بْكَاءً هيدا ی تأنه کال قاقد جاءتا هذا ليجل مك ٤‏ 


أ 


اق مار 2 ية وَمَسَحَ عن وَحِهِهِ) وَقَالَ: صَدَقَ ا ررس مر یکی الي 
لديا دبا ريكب وق | لم عملم فما وهر فبها لا ميد 7 * اوليك الْدبنَ ليس ف في 


زو - 


ةلدا لح ع و ع 0050005 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
قوله: (وحدثني العلاء بن أب حكيم أنه) أي: العلاء (كان!'! سيافاً لمعاوية 
قال: فدخل ل رجل) TET‏ ور وام لاح لال TTT TEST‏ ا قوف لو جل عا قوق 8 فصلا :8 81 حا ارك 8 العملا رك ا اي 


[ قال المجد: رجل سائف: ذو سيف» وسَيّاف: صاحبه» جمعه سَيّافة» أو هم الذين 


حصونهم سيوفهم. انتهى. 


.)7/88 «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


أبوَاث ار ۳ 


۷باب 
YAY‏ حَدٿتا بُو کرپ ا الْمُحَارِنُ عن عكار بن سَبّف الصَّبِيَ عَنْ 
أبِي مُعَانِ البصري عن ابن سِيرِينَ عن أبي هريز قَالَ: ا سول الله کلا: 
١تَعَيَّدُوا‏ باللّه مِنْ ج ا ٠»‏ قَالُوا: يا وسیل الله: وَمَا جب الشؤنة قال: 
را في جَهَنَم ب ر حيك جهنم کل بوم مِانَةَ مَرّوا. قُلْنَا: يَا رَسُولَ الله وَمَنْ 
يَدْخُلَه؟ قَالَ: «الْقَرَاوُونَ لزاون بَعْمَالِهِم). 


بت ا 2 9 
هذا حزيث ردب 


8 باب 


وهو الشفي!'! المذكورء إلا أن العلاء ما كان يعرفه فعبر عنه بلفظ رجل. 


]1١[‏ هو بالفاء مصغر كما في «التقريب»» وحاصل ما أفاده الشيخ أن المبهم في قوله: «فدخل 
عليه رجل فأخبره بهذا» هو الشفي الراوي للحديث» وصرح المصنف أيضاً بذلك قريباًء إذ 
قال: إن شفيًا هو الذي دخل على معاوية فأخبره بهذا. 


[ 7*8 ]جه: 7065 تحفة: ۱65۸7 . 

. ۱۲۳۱١ جه: 4775. تحفة:‎ ]۲۳۸٩[ 

(۱) قال القاري (۱/ ۳۳۷): بِضَمٌ الْحَاءِ وَسْكُونٍ الاي وَبِمَنْحِهَا أي: مِنْ بثْر فيه الزن لآ 
َير قال الط (؟/ 714): جب الحزن عَلَمٌ وَالِْضَائَةٌ فيه كما هي في دار الإشلدم أيْ: 
ار فیا السّلَامَةُ مِنْ كُلّ حَرَنِ وآ انتهى. ۰ 

(۲) في نسخة: «تتعوذ). 


يي و ل 7 7 27311 
سول الله الرَجُل يَعْمَلْ العَمَلَ فير يه فَإِدَا اْلِمَ عَلَيْهِ أَعْجَبَهُ؟ قَالَ: قال 
ا و الله يِه لَه أَجْرَانِ جر الد ا اللات 


e E aN OEE 
عن أبي صَالِحِ ا يللد مسلا‎ 


و اخ ع 


وَكَدْ فَتَّرَبَعْضُ أَهْلٍ العِلْم هَدَا الحَدِيت: إا الع عَلَيْهِ َأَعْجَبَهُ لما 
مَعْنَاهُ أن يُعْجِبَهُ تََاءُ اللَاس عَلَيْهِ ِالخَْرِ لِقَوْلٍ اللي کيا 2216 


قوله: (فيسره) من الإسرارا' !وهو الإخفاء. 
قوله: (له أجران) هذا إذا لم يطلب بفشوه مديح الناس» بل كان قلبه!"؟ على 
ما كان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (إنما معناه) هذا تعيين لأحد محتملات!"! الحديث 


[] يعني لم يكن من قصده الإظهار والرياء» بل كانت نيته الإخفاء والستر» لكن ظهر الأمر بغير 
قصد منه» والحديث أخرجه صاحب «المشكاة»7'' برواية الترمذي عن أبي هريرة بسياق 
آخرء ولفظه: قلت: يا رسول الله! بينا أنا في بيتي في مصلاي إذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني عليهاء فقال رسول الله كَل «رحمك الله يا أبا هريرة! لك أجرانء أجر السر 
وأجر العلانية»» انتهى. 

1 يشكل عليه لفظ الحديث: فأعجبه» والجواب أن المراد ليس إعجاب المرائي» وهو المنفي 
في كلام الشيخ» بل المراد من الإعجاب كون علانيته صالحة» فقد دعا النبي ياي «رب 
اجعل سريرتي خيراً من علانيتي» وعلانيتي صالحة)» أو كما قال لا 

1 ]يعني أن الحديث كان محتملاً لعدة معان ففسره بأحدها اختياراً منه لهذا المعنى» قال = 


)١(‏ زاد في نسخة: (وَغيْرَه). 
)۲( «مشكاة المصابيح) .)٥١۲۲(‏ 


ا بين 


وس لم 


َنْب قوت الله في الأَرْضٍ» م 5 ل َأَمّا إا 
ل الاتينة كرد BE‏ عَلَى دَلِكَ قَهَذَا رِيّاءُ. وَقَالَ بَعْضُ 
اشن الم 5ا الع عَلَْهِ َأْجَبَةُ َجَاء أن يعمل به ِعَمَلِهِ فَيَكُونُ لَه مل 


E HE أَجُورِجِمْ‎ 


= القاري: قوله: «لك أجران أجر السر» لإخلاصكء «وأجر العلانية» للاقتداء بك أو 
لفرحك بالطاعة وظهورها منك» قيل: معناه فأعجبه رجاء أن يعمل من رآه بمثل عمله 
فيكون له مثل أجره» كما قال كيا: امن سن سنة حسنة) الحديث» كذا في «شرح السنة». 
والأظهر أن إعجابه بحسب أصل الطبع المطابق للشرع من أنه يعجبه أنه رآه أحد على 
حالة حسنة» ويكره أن يراه على حالة قبيحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 
للرياء والسمعة» فيكون من قبيل قوله : (من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمن». 
وقد قال عر اسمه: #فَلْيِفَضْلٍ آله وميه ذلك مروا 4 [يونس: 08]» قال الحافظ7”) 
تحت حديث: (من سمع سمع الله) الحديث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالح» لكن قد 
نسحب | هار ممن يقعدف به على إرادته الاققد اع مده ر كدر ذلك بقدر التحاجة: 
قال ابن عبد السلام: يستثنى من استحباب إخفاء العمل من يظهره ليقتدى به أو لينتفع به 
ككتابة العلم» ومنه حديث سهل: «لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي»» قال الطبري: كان ابن عمر 
ليقتدى بهم» قال: فمن كان إماماً يستن بعمله عالماً بما لله عليه قاهراً لشيطانه استوى ما 
ظهر من عمله وما خفي لصحة قصده» ومن كان بخلاف ذلك فالإخفاء في حقه أفضل» 

2000 «مرقاة المفاتيح» (601//9). 


0( ااشرح السنة» (85١97/1؟35).‏ 
)۳( «فتح الباري» اطلام 


؛:7آبت << ص ج ار 
ريات لْمَرْءُ مَعَ ماب 
6 حَدَّتَنَا ابو هسام الرَفَاعِيُ» ٿا حَفْضُ بْنُ غِيّاثْء عَنْ أَشْعَتَ» 
قن اله كن انين بي مالك قَالَ: قال َسُولَ الله كله «الْمَرْهُ مَعَ مَنْ 
ل كي ااا 


9 باب المرء مع من أحب!!! 
قوله: (وله ما اكتسب) دفع لما عسى أن يتوهم من" تساويهما في الدرجة. 


3 قال الحافظ”: قد جمع أبو نعيم طرق هذا الحديث في جزء سماه «كتاب المحبين 
مع المحبوبين»» وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرين» وفي رواية أكثرهم بهذا اللفظء 
انتهى. قال القاري': فيه ترغيب وترهیب» ووعد ووعید» والمعنى يحشر مع محبوبه 
ويكون رفيقاً لمطلوبه» وظاهر الحديث العموم الشامل للصالح والطالح» ويؤيده حديث 
أبي هريرة مرفوعاً: «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل»؛ رواه الترمذي 
وأبو داود وغيرهما. قال الغزالي: مجالسة الحريص تحرك الحرص» ومجالسة الزاهد 
تزهد في الدنياء لأن الطباع مجبولة على التشبه والاقتداء» بل الطبع يسرق من الطبع بحيث 
لا يدريء انتهى. 

[؟] وبذلك جزم الحافظ في «الفتح)”؟) إذ قال: أي: ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم» وبهذا 
يندفع إيراد أن منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا يلزم في جميع الأشياء» انتهى. 


[7186] حم: 2377/79 تحفة: فاه 
00 «فتح الباري» ( .)/١ ٠‏ 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (9/ ١"‏ ؟). 
(۳) «إحياء علوم الدين» (؟/ .)١۷۳‏ 
€3 «فتح الباري» (دكلرههه). 


ااا س 

فل الباي عن عر وَعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُووِه وَصَفْوَانَ بْنِ عَسَّالِ ابي 
هُرَيْرَة واي مُوسَى. 

هَدا حَدِيتٌ حَسَنُ غُرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ الحَسَنِ الْبَصْرِيّ عَنْ 

۲۳۸٦‏ ا تا إِسْمَاعِيلُ بن جَعْمَِ عن ميد 
EG RE‏ ول الله َك E‏ : ا رَسُولَ الله مَتَى قِيَام 
السّاعَة؟ عَة؟ فَقَامَ انين ا ا اللاي قَلَمّا قَصَى مدق ا ااي ال 
عَنْ قِيّام السَّاعَة؟) كال اغا نايا شرل للد اما أَعْدَدْتَ آ٥‏ 
ال ا ” aS EN‏ ولا صَوْمِ إل أي الاك 
وَرَسولَُ فَقَالَ وَسُولُ الله ل4 «الْمَرُْ مَعَ مَنْ أحَبَّ وَأَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ) 
قَمَا رَأَيْثُ فَرِحَ ال بد الإشلام رن بها 


۷ ا محمود بن غَيْلَانَ تَا تا يَحيَى ن ن د تَا سا عن 
عَاصِمء عَنْ زر بن حْبَيْشٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ قَالَ: EREDAR‏ 


TAA: [YAT]‏ م T74‏ حم: ۰٤/۳‏ ل تحفة: دره. 

]1 تقدم تخريجه في ٩٩‏ . 

)۱( في نسخة: «فقال». 

(؟) قال الطيبي :)۳۲١٠/٠١(‏ سلك مع السائل طريق الأسلوب الحكيم؛ لأنه سأل عن وقت 
الساعة» فقيل له: فيم أنت من ذكراها؟ وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتني بما ينفعك 
عند إرسالها من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» فأجاب بقوله: «ما أعددت لها إلا أني 


أحب الله ورسوله». انتهى. 


بلي ب و ك9 |1 
جَاء اغراي جَهْوَريٰ الضّوْتٍ فقا يا مُحَمّدُ اَل يحب لقم وما يَلْحَْ 
هو" پو فَقَالَ 0 الله وَكلة: «الْمَرْكُ مَعَ RA‏ 

کک أختة عبد طيحن وده عن ايه ن وز 
عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالِء عَنِ التي كله َو حَدِيثِ مَحْمُودٍ. 

5 - بَابٌ في + خسن الطَّنّ ياللّه تَعَالَى 

يرف دكن أو كرب كا وكيم؛ عَنْ جَعْمَرِ بْنِ بُرْقَانَه عَنْ يَزِيدَ بن 

الأصَمء عن بي هرَيْر 5 قال قال ” سول الله كله إن الله يقول: دكا عِنْدَ ن 


عبڍي بي 0 عدي ١‏ 


و 


١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الير والرثم 
ETO RE RO O 31 E‏ 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في البر وَالوِنْم 


[7784]خ: 5٠لا‏ م: ٥‏ حم: 7/ ٤٥‏ 6» تحفة: ١58:7١‏ . 

[5889]م: "ادهل حم: 4/ 0.187 تحفة: .١١1/17‏ 

)١(‏ سقط في نسخة: (هوا. 

() أي: بالغفران» أي: إذا استغفرء والقبول إذا تاب» والإجابة إذا دعاء والكفاية إذا طلبهاء 
والأصح أنه أراد الرجاء وتأميل العفوء أي: أعامله على حسب ظنه بي وتوقعه مني» والمراد 
الحث على تغليب الرجاء على الخوف» ويجوز أن يراد به العلم» أي: آنا عند يقينه بي 
وعلمه بان مصيره إليّ وحسابه عليٌ» وأن ما قضيت له من خير وشر فلا مرد له. (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ 595). 


| إا ب ني يفن 
الْحُبَابِء نا مُعَاوِيَة ْنُ صَالي ني عب لرَحْمَنِ بن جبَيْر بن فير الحَطْرَمِيٌ» 
ع ايده ى. عن التَوّايس بْنِ سَمْعَانَ: اَن رَسُولَ الله ئة عن البرّ 
وَالإلْم » ققال التي كلاد «اليدُ خی الل > وَالوِنْمُ م ما حَاكَ في نَفْسِكَ 
وَكْرِهْتَ أَنْ يََلعَ النَّسُ عَلَيُها. 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بينا لك" أنه معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما يرضى به الخالق» واستقراء البر بهذا المعنى وشموله لمواقع البر وأفراده 
ظاهر. 
وقوله: (والإثم ما حاك) إلخ» فظاهرا" أن المؤمن بحسب إيمانه يستحيي 
عن إتيان الذنب ويحيك ذلك في قلبه» وأما إذا لم يبال بالآثام والذنوب فإما لعدم 
علمة ركوله ذنياء ويد فليس ذلك بمو اذ غلية أو لنقضاة إيماته فكان المراذ 
بقوله: ما حاك في قلبك أن يحيك في قلب المؤمن» فإن المخاطب بهذا الخطاب 
إنما كان صحابيًا جليل القدر كامل الإيمان» ولا معتبر بقلب من لم يكمل إيمانه. 
3 أي: في كتاب البر والصلة» وتقدم في أول «كتاب البر» في حاشيتنا هذه كلام القاري مفصلاً 
في معنى البر وحسن الخلق فارجع إليه. 
[] وتوضيح ذلك أن للحديث محملين جمعهما الشيخ في كلامه» الأول: أن المراد منه المؤمن 
الكامل المتنور بنور الفراسة كما هو مقتضى المحل الوارد فيه الحديث. فإنه صحابي جليل 
القدرء فالمعنى الإثم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح له النفس» وحل في القلب منه الشك 
ولم يطمئن إليه» قال التوربشتي: يريد أن الإثم ما كان في القلب منه شيء فلا ينشرح له 
الصدرء والأقرب أن ذلك أمر يتهياً لمن شرح صدره للإسلام» فهو على نور من ربه» دون 


عموم المؤمنين» كذا في «المرقاة»7١"»‏ قلت: وهو الذي ورد في حقه برواية أبي هريرة = 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ك/ ١‏ ؟). 


۸ سسسب سب المي الدري 


0 عَبْدُ اليّحْمَنِ بْنُ مَهْدِ كمه يه ْنُ صَالِحه عَنْ 
َه كالَ: سَأَنْتُ التي ككل 


هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ حَسَنُ0". 
۲ باب مَا جَاءَ في الحُبّ في الله 
۰ حَدَكََا أَحْمَدُ بُ مني تا كنيز د بْنُ هسام تا جَعْفَرُ بْنُ بُرْقَانَ 
ٿا ڪيب بن اي مَرْرُوقِه عَنْ عَظاء بن أبي راء عَنْ أبي مُسْلِم الڪولاني 
ني مُعَادُ بُ جَبّلِ قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: ا a‏ 


= مرفوعاً عند البخاري: «لا يزال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبه. فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي يسمع به» وبصره الذي يبصر به» ويده التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بها)» 


الحديث. 
RR‏ 
لا يرضى منه الرب» ويكون الحديث في معنى قوله 355: «استفت قلبك)» وفي معنى 
قوله يَلةٌ: «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله»» كما في «المقاصد الحسنة» برواية 

الترمذي وغيره. 


والثاني: أن المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم يبلغ إلى الدرجة العلياء فالمعنى أن مقتضى 
الإيمان أن يحيك في صدره الذنب» وإن لم يحك في صدره فهو نقص في إيمانه إلا أن 


يكون سببه الجهل» فيكون الحديث في معنى قوله بيا «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»» 
وفى معنى قوله بَللِةِ:ْ «فمن اتقى الشبهات استبرأ لدينه وعرضه). 


[۲۳۹۰] حب: ٥۷۷‏ طب: ۰ ۲/ ۷ حم: ه/ >" تحفة: ۱۱۳۲ . 


)١(‏ في نسخة: «(حسن صحيح». 
)۲( «صحيح البخاري» (؟ ٠١‏ ه5). 


اا 
AR SEG‏ بُونَ في جَلالِي لَهُمْ مَتَابِرٌ مِنْ دور يغ ا ي 
وَالشّهَدَاءً). 


قوله: (يغبطهم النبيون والشهداء) ليس المراد بذلك ما فهمه المحشي 
وبينه!' أ» بل المراد أنهم كانوا اغتبطوا بها لو لم تكن عندهم» ولكن لما كانوا قد 
0 ا ل ل ل 
التوجيه أن الحي فى الله الموجب للمزية المذكورة فى الأنبياء بأغلى المرائب؛ 
فكيف يجترأ على القول بأنهم لم يحصلوها. 
[] ولفظه: اعلم أن كل ما يتحلى به الإنسان من علم أو عملء فإن له عند الله منزلة لا يشارك 
فيها أحد ممن لم يتصف بذلكء وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدراً وأعلى شأناًء فربما 
بط ويس ويحب أن يكون شل ذلك مضفوها إلى ماله من المراتين الرقبعة والمتازل 
الشريفة» فلا يلزم حينئذ تفضيلهم على الأنبياء والشهداء» بل يظهر بذلك حسن حالهم في 
هذه الخصلة» انتهى. 
قلت: هذا الكلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا يلزم حينئذ إلى آخره» زاد القاري”'' بعد 
قوله: المنازل الشريفة» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من ذلك من دعوة الخلق 
وإظهار الحق» وإعلاء الدين» وإرشاد العامة» إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف 
على مثل هذه الجزئيات» والشهداء وإن نالوا رتبة الشهادة فلعلهم لم يعاملوا مع الله معاملة 
هؤلاء فإذا رأوهم يوم القيامة وَدُوا لو كانوا ضامين خصالهم هذاء والظاهر أنه لم يقصد 
في ذلك إلى إثبات الغبطة لهم على حال هؤلاءء بل بيان فضلهم وعلو شأنهم» والمعنى أن 
حالهم عند الله بمثابة لو غبط النبيون والشهداء مع جلالة قدرهم لغبطوهم» وقال الطيبي: 
يمكن أن تحمل الغبطة هاهنا على استحسان الأمر كأن الأنبياء والشهداء يحمدون إليهم 
فعلهم» إلى آخر ما بسطه القاري. 


)01( «مرقاة المفاتيح) (8/9 ١‏ ؟). 


)بي الكومّث الذي 


وي البَاب عن أبِي الدَردَايء وان مُسعود» عاد ن الصامت» وَأبِي 
مَالِكِ الأَشْعَرِيٌ وَأَبِي هِرَيرَة. 


و 


PA RET‏ نی أسمة: عبد الله لله بْنُ ثُوّب. 

۹ -حَدََنَا اأنْصَارِيُ» نا مَعْنٌ نَامَالِكُ عَنْ خيب بن عَبْد اليََحْمَن 
عَنْ حَفْصٍ بن عَاصِي عَنْ أبِي هْرَ رة أوعَن أبِي سمي أنَوَسُول الله كل الَ: 
معي شو ابي اللا ره ِمَامٌ اول وَمَابٌَ ذَََّ بعِبَادَةٍ الله 
وَل گان كَلْبُهُ مُعَلَهَا ِالسَمْجِدٍ إِذَا خَرَحَ مِنْهُ حى يود إِلَيْه وَيَجُلَانِ تَحَابً 
في الله فَاجْتَمَعَا عَلَى ذَلِكَ ترقا وَرَجُل گر الله خالا فمَاضَتْ EE‏ 
عات حَسَّبٍ وَجَمَالٍ فَقَالٌ: ئي حاف الك قسن وول سدق ضا 
َأَخْمَاهَا حَتَّى لا تَعلَمَ شِمَالُهُمَا تنْفِقُ ب 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ. وَعَكذَا رُوِيَ هَذَا الحَدِيث عَنْ مَالِكِ بْنِ 
یں مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ مل هَذَاء وَقَكَ فِيه وَقَالَ: عَنْ اي هْرَيْرَ أو عَنْ أبي 
سَعِيدِ. وَعْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ رَوَاهُ عَنْ خُبَيبٍ بُ عَبْدٍ النَحْمَنِء وَلَمْ يسك فِيهِ 
َقَالَ: عن ابي هْرَيْرََ 

E DEE وتختة ين‎ FEA 
ابن ميد عن يد لله بن تي عن خب بن عند لخن عن ڪل‎ 


قوله: (إمام عادل) ووجه ذلك أن العدل إذا لم يَخَفَ عمن هو فوقه مشكل. 


SMASHED م:‎ [TTA] 


نوات ال ا 


ب 


ابن عاص عَنْ ابي هُرَيْرَ عَنٍ التب ا تخو حَدِیثِ مَالِكِ بُ أَلّيبِمَعْنَاكُ 
إلا آنه قال: گان قَلْبُهُ مَُلقّا پالَسَاجي وَقَالَ: دَاثُ مَنْصِب وَجَمَال1*!. 


- و 


ناي صَجِيح. 
٤‏ باب ما جَاءَ في إِغْلَام الْحُب 


E E‏ يَزِيدَ عن 


a‏ قَالَ يَسُولُ الله كله «إذًا 
ا اد حَدْكُمْ أحَاه ينه إياه. 

َف الاب عن أب 2 7 

کا هبك رفک لاب 6 AS EE E‏ 
القَصِيِ عَنْ عير أ اوت د روه إن كاد الضين كن قال 
رَسول الله يكلِ: «إذًا آےی ERN‏ عَن اسْيِهِ اش ا بيه وين 
فة صل لوا" 

۳ باب ما جَاءَ في إِغْلام الْحُبَّ 

قوله: (إذا أحب أحدكم أخاه) إل فإن مودة القلب كالبذر إذا لم يسق 

بماء المودات!؟؟ الظاهرة عسي أن لآ تنبت 


1 ولذا ورد في الحديث الآتي: فليسأله عن اسمه واسم أبيه وممن هوء فإنه أوصل للمودة, = 


.١ 77515 حم: ۲/ ۹ تحفة:‎ 0 :نيء١‎ ١ ل#اخ: 01م‎ 
. ۱٠١١۲ تحفة:‎ ٠*٠ / ٤ حم:‎ 645 STAT 

[:*] تحفة: ۱۱۸۳۳ . 

2000 في نسخة: (سلمان). 


ا ج ج ا 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر هلايخ ااه ولا تغرف رید بن 
اة تاتا من ال که ازری ڪن اني خم عن الي بك تَحْوُهَدَا 
الْحَدِيثِ وَلَا يَصِح إِسْتَاد 
a TO e‏ 


o 


a E r 
E مير من امراب تل قدا ب الود يحو في وَجهه‎ 
مَرَنَا ر يَسُولُ الله ڳا أَنْ تخو في وُجُوءِ الْمَدَاحِينَ الَرَابَ.‎ 

وَفي البَاب عن أبِي هْرَيْرَةَ 


اينات كبر ليت كه واكك انعية 


"كل 0 


قوله: (أن نحثو في وجودط١)‏ إلخ» أي: الكذابين منهم» أو الذين يمدحون 
ليجروا بذلك منافع دنيوية» وإذا لم يعطوا ولوا عنه مدبرين» وأما إذا مدح بما فيه 
من الحق ولم يرد بذلك منفعة دنيوية فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 
بمعتى التحديث أن المراد به الخبة والحرهان عمل بظاهر الحديث أيضاء أو لأن 
الحثو الواقع هاهنا منه أحد أفراد الخيبة المرادة في الحديث وإحدى طرقها. 
= وحكى القاري7١'‏ عن رواية للبيهقي: «فاسأله عن اسمه واسم أبيه» فإن كان غائباً حفظته» 

وإن كان مريضا عَذَكَةُه وإن مات شهدته»: قال: وهذا الحديث كالتفسير للسابق. 

= قال القاري”": قيل: يؤخذ التراب ويرمى به في وجه المداح عملا بظاهر الحديث,‎ ]١[ 


.١١ه جه: € ۳۷ حم: ك/ره تحفة: ه54‎ 5 [YAY] 
«مرقاة المفاتيح» (9/ ه؟؟).‎ )۱( 
«مرقاة المفاتيح» (9/؟5).‎ )۲( 


أبَوَان الثئد---------------- ل ب مقي 
و9 


د 1 ت 8 ےق اس 


وَقَدْ رَوَى رَائِدَكُ عَنْ يَزِيدَ : بي ابي زِيّادهِ عَنْ مُجَاهِدِ عن ابْنِ عَبَّاين 
رَحَدِيثُ مُجَاهِدٍ عن ابي عر اص وَأبُومَعْمَرٍ اشئة: عَبْدُ الله بن سَخْبرةه 
وَالمِقْدَادُبْنُ الأسْوَدِ هُوَ الْمِقْدَادُ نْنُ عَمْرو الكِنْدِيُ وَيُحُتَى أبَامَعْبَدٍ ونما 
RE BE‏ 

4 امد نناز نَ الکو تا عُبَيدُ ا 
سال اياي عن الحَسَنِء عن ابي هُرَدْ قَالَ: مركا وَسُولُ الله وك أن تحر 
في أَفْوَاه e‏ ارت 


= وقيل: معناه الأمر بدفع المال إليهم إذ المال حقير كالتراب» أي: أعطوهم إياه» واقطعوا 
[به] ألسنتهم لثلا يهجو كم» وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلاء فشبهه لقلته بالتراب» وقيل: 
المراد [منه] أن يخيب المادح ولا يعطيه شيئاً لمدحه» والمراد زجر المادح والحث على 
منعه من المدح؛ لأنه يجعل الشخص مغرورا متكبراء قال الخطابي: المداحون هم الذين 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به» فأما من مدح الرجل على الفعل 
الضيع والأمر المحمود يكوق مه تزغياً هق أطاله و حرا لقاس على الاباك ف 
أشباهه فليس بمداح» وفي «شرح السنة»237: قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره» 
ويتأول على أن معناه الخيبة والحرمان» وفي الجملة المدح والثناء مكروه لأنه قلما يسلم 
المادح عن كذب» والممدوح من عجب يدخله» انتهى. 


[95""|اتحفة: ٤٩۹‏ ۱۲۲ . 
0 «شرح السنة» .)٠١١/١۳(‏ 


چ کرک الد 
© بَابُ ما جَاءَ في صُحْبَّةِ الْمُؤْمِنٍ 


ا ا الل 
ان شرج e‏ 00 يس التجييي ألخبرة أله 


م سول الله يل يعو OS‏ 


2 


الا 


هَدَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِقُةُ مِنْ هَذَا الوَجه. 


3 باب ا جا فى الا 


4 


قوله : (ولا يأكل طعامك إلا : تقي) أي: طعام المودة والمحبة!'!. 


[1] وبذلك جزم جمع من الشراح» قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوة دون طعام 
الحاجة؛ لقوله تعالى: #ويظمون الطعام عل حيو مس کا وبيماوأي سيا [الإنسان: ۸]» ومعلوم أن 
أسراهم كانوا كفاراً غير مؤمنين» وإنما حذر من مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم توقع الألفة 
والمودة في القلوب» كذا في «المرقاة)17). 
قلت: وقد ثبت دعوته اة للكفار مرارأًء وروي عنه كَل «الخلق عيال الله فأحب الخلق 
إلى الله من أحسن إلى عياله»» كذا في «المشكاة»”"' برواية البيهقي» وقد قبل من تصدق 
على سارق وزانية» وغفرت لامرأة مومسة بسقي كلب» وقيل: يا رسول الله! إن لنا في 
البهائم أجراً؟ قال: «في كل ذات كبد رطبة أجر»» وغير ذلك من الروايات الكثيرة في 
الباب» فالوجه ما أفاده الشيخ. 


. 5599 حم: ۸/۳ تحفة:‎ «EATY :s[4°] 
.)/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)599/( «مشكاة المصابيح»‎ (۲) 


آبوا ل تت 
٩‏ بَا في الصَّبّْرِ عَلَى البَلاءِ 

ar EL ۲۳۹٦‏ ا انكف عن ليدم یاس حبیب» عن سعد 

ابن سِنَانِء عَنْ نين قَالَّ: َل تون الله : «إذا اراد الله بعَبْدِه الخَيْرَ عَجَلَ 

لَه العْقُوبَةٌ في الدَّْيه وَِدَا اراد بعَبْدِه الشَرَ أَمْسَكَ عَنْهُبِدَثْبِهِ حَتَى يُوَافِيَ به 


وَيِهَدَا الإشتاد عن النبي يلك قال: (إنَّ غَظُمَ الجَرَاءِ 2 مَعَ عَم البَلَاء 
وَإِنَّ الله إِذَا 0 قَوْمّا ابْتَلَاهُمْ فَمَنْ رضي فَلَهُ الرَضَاء وَمَنْ سَخط فَلَهُ 
ا 

ڌا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

۳4۷ ۔ حدقا مَحْمُود ن یلان تا أو اؤ ا لسغن ا 
قالّ: سَمِعْتُ أبَا وَائِلٍ يُحَدّتْ يَقُولُ: ET EEE‏ 
ا عل ل الله کا 


ا کدی ست 
4 - حَدَّننَا قُتَيْبَةُ ٿا شَرِيكء عَنْ عَاصِيء عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْدِ 
ARR‏ 0 اشد بَلَاه؟ 201ص 
عن این اشد 
o 2 9‏ سه 1 
5 -بَابٌ في الصَّبْرِ عَلَى البَلَاء 


.۸ €٩ تحفة:‎ ق٠”‎ ١ جه:‎ [۲۳۹٦| 
. ١516ه [۷]خ: 5م 0۷ جه: 015177 حم: 5/ ”لال تحفة:‎ 
."۹۳ 5 ل تحفة:‎ /١ حم:‎ 5 ١7" [98"؟7]إجه:‎ 


1 20777 ار 
قَالَ: الأَنْبيَاءُ كُمَّ الأمْلُ فَالأمكلُء يُبْكلَى البَجُلُ عَلَى حَسَبٍ دينه فَإِنْ گان 
في دينه شلا شك کب ن که مد لي على دوه كما 
و الد پال کی يدر نوي خلى الأرض اع چ 


و 


هَذَا حَدِيثُ بم صَحِيحٌ. 
۹ حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بن عَبْدٍ الى ل 
الى كتروو عق س ا E‏ يدي ل 
ال ِالمُؤْمِنِ والمامِدة في لشبيه Ny‏ حَتَّى يَلْقَى الله وما ع 


قولة وی آلا هان مب دوه أى: أكثر مايكون ذلك ٤‏ زكرا 

ما يقع خلافه. 

]١1[‏ ففي «المشكاة»7١'‏ برواية البخاري عن أبي هريرة مرفوعاً: «من يرد الله به خيراً يصب منه)» 
وقد ورد عند المصنف أيضاً عدة روايات صريحة في ذلك» وما أفاده الشيخ من قوله: 
وكثيراً ما بقع خلافه يرشد إليه قوله عز اسمه: « وَمَآ رڪم من وة فما كَسَبتَ 
يريك 4 الآية [الشورى: ١]ء‏ وما ورد في الروايات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغيره 
إذا انتهكت محارمه» وما ورد في الزلازل وغيرهاء ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» أنه يشكل 
أن بعض الأنبياء السابقين كنوح عليه السلام أوذي أكثر منه بي كما لا يخفى» والجواب أن 
عظم البلاء قد يكون باعتبار الكمية» وقد يكون باعتبار الكيفية» فالنبي ياء للطافة شأنه يشتد 
عليه ما لا يشتد على غيره» انتهى. قلت: والحلم والعفو مع القدرة أشد ولا يوازيه شيء» 
والنبي بي لما سأله ملك الجبال في الطائف أن يطبق عليهم الأخشبين قال: «بل أرجو أن 
يُخرج الله من أصلابهم من يعبده». 


[۲۹۹] حم: 2381/7 تحفة: ٠١۱١)‏ . 
الك «مشكاة المصابيح» ركمه١).‏ 


2299ب برب ۹ ا 
س 

1 چ 8 د عد 9 

هذا 5 


وَفي البَابٍ عَنْ أبي هُرَيْرَ 5 حُدَيْمَةَ بْنِ الْيَمَانٍ 
OT:‏ عد 1 


E EIT 


ال ا لعَويز بن 


مُسْلِمِ غ e‏ نول اله إن له 
يفول ڌا ذف گريم عَبْدِي فى الدّئيًا لم يكن لَه جَوَاءُ عئيي إلا 
الجَنَّدً). 

وي الاب عن أبِي هُرَيْرََ وَرَيْدِ : دق 


هَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْد وَأَبُو ظِلَالٍ اسْمُهُ: هلا 


هلال. 
محمود بن عَبْدٌ الررّاقء ا كيان عن 
الأَعْمَشٍء عَنْ أبي ال عَنْ أبِي هر رة رَفَعَهُ إلى اللي مَك قال: اول اللّه 
E 8‏ 1 


بيبكيه کسیر واش ل از لذ قواها وا 
وَفي البَّاب عَنْ عِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة. 


SpE REC 


ا ع خم ع 
۷ باب ما جَاءَ فى ذَّهَابٍ البَصَر 
قوله: (إذا أخذت كريمتي عبدي) إلخ» آي: وصبر عليه كا بينه في الحديث الآني. 


[ ۲ ]خ: N‏ حم: ۳/ 166 تحفة: ۱7٤۳‏ . 
[ ۲4۰۱ ]حم: 356/7 تحفة: ۱۲۳۸7 . 


ا ا ی ی ا و 

۲“ حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَيُوسُفُ بن مُوسَى القَطَانُ 
البَعْدَادِيُ» قالا: نا عَبْدُ البّحْمَنِ بْنُ ا ر عن العش عَنْ 
أبِي الو عن جَابر قال ا سول الله كل: يود أَهْلُ العَافِيَةِ يَوْمَ القِيَامَةٍ 
س 0 اَهَل البَلاءٍ القََّابّء لَوْ أَنَّ جُلُودَهُمْ م كانث فرضك في اذا 
بالمَقَاريض). 


فى 1 2 9 4 9 ا وماس »م ر ° 5 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ بِهَدَا الإِسْنا تا مِنْ هدا الوجه» وقد رَوَى 


ع 


بعضهم هذا الحَدِيتَ عن الْأَعْمَشٍ» عَنْ طَلْحَةً بن مُصَرْفِه عَنْ مَسْرُوقٍ 


۴ حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنُ تَضْرء نا عبد الله بْنُ Ere Kk‏ 
عن ا يلوي ا ل لوق نياكم ا 
قال ون الله عَلِلهِ: قاو او نا ' إلا نَدِمَاء قَالُوا: وما دام يا 

ول قال: (إنْ كان مستا مُحُسِنًا نَدِمَ حي اؤذَاق وَإِنْ 0 
E‏ 2 


5 وو‎ o2 


هذا حَدِيثٌ إِنَّمَانَعْرِفُةُ مِنْ هَذَا الوه وَيَحْيَى بْنْ كل عُبَيْدٍ الله قَدْ تكلم 


[ ۲ ۲]ق: ۳ هب: 4551١‏ تحفة: VV‏ . 

. ۱٤1۲۳ تحفة:‎ ] ۲۳1 

)١(‏ قال المناوي في «فيض القدير» (6/ 558): أي: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتكاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


ا 

4 - حَدَنَنَا سُوَيْدّه تا | ْنُ المْبَاركِِ تا يَحيَى بْنْ عْبَيْدِ الله قال 
سمِعْتُ ابي يفول سيعت ابا هر يَُولُ: قال رَسُولُ الله ل#: يحرج في 
اجر الزتان رل ا الما بالذين» r‏ نايس جُلُودَ الضَّأَنِ مِنَ 
اين اليكل الى فخ الك وَُلُوبهُمْ قُلُوبُ الذِكَابِء يَقُولُ الله: أبي 
ف تَعْتَرّونَ» ا تَجْتَرِئُونَ؟ قبي حَلَفْثُ لأَبْعَتَنَ عَلَى أُولَيِكَ مهفا َة تة تَدَّعْ 
الحَلِيمَ مِنْهُمْ حَيْرَانًاا. 


ره 


وان ال حمر 

وات عرد وود بن حَيَّادِء تا حَاتِمُ 
بن إِسْمَاعِيلَ تا حمر ن ابي مُحَمِّ عَنْ عَبَدِ الله ٿن دياه عَن ان عر 
ڪي کي كل م الله تَعَالَى قَالَ: لَقَدْ خَلَفْتُ كلما ألْيِئتْهُمْ أَخْلَى مِنَ 


العمل و13 بهم يق الصَبِرِ قبي حَلَفْت لأبِيحََهُمْ فة دع الحَلِيَ 
هنهم ح لكر نغ ونم عل رنه 


فر باج لاا د الفا ق هذ ا عل ظاهره فإن جارد الضآن كانت 
البتة لأمثال هؤلاء» وما قاله المحشي"'' صحيح أيضاً. 


3] ولفظه: لبس جلود الضأن كناية عن إظهار اللين مع الناس» انتهى. وقال القاري: المراد 
به عينه أو ما عليه من الصوف وهو الأظهرء فالمعنى أنهم يلبسون الأصواف ليظنهم 
الناس زهاداً وعباداً تاركين الدنيا راغبين في العقبى «من اللين» أي: من أجل إظهار التلين 
والتلطف والتمسكن والنششقف مع الئاس وأرادوا به في حقيقة الآمر التملق والتواضع 
ليصيروا مريدين لهم ومعتقدين لأحوالهم» انتهى. 


.١5١7؟7؟‎ :ةفحت]7؟5٠5[‎ 


[5٠1؟]طس: 897١‏ تحفة: 58 الا. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (608/9). 


i PO SOT EEE 

aN CD a لظ ل قر‎ 
e 

5*5" حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدٍ 5 عَبْدِ اللّهء ا 3 الما رَكِء ح وتا س ا 

نَضْرِ ا عَبِدُ الله بْنُ الْمُبَا المي ل 

عن كح ى ريه a‏ عن أبِي َمَامَهَه عَنْ عُفْبَةَ بن عَامٍِ قَالَ: 

EOL aS E‏ ات ات 

ذا خريت ج 
- بَابُ ما جَاءَ فى حِفْظِ اللِْسَانٍ 
قوله: (ما النجاة؟)1'! لما علم من حال السائل إيمانه وإتيانه بالأركان لم 
يتعرض لذلك وبين أن الكف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضية» ولما كانت 
المعاصي أكثرها باللسان خصصها بالذكر أولاء ثم بين أن مخالطة الناس تدعو إلى 
ارتكاب ما ينافي النجاة فمنعه» ثم عقب كل ذلك بالاستغفار ليمحى ما بدر من 

الخطايا والسيعات. 

[1] أي: ما الخلاص عن الآفات؟ قال الطيبي؟: والجواب على أسلوب الحكيم» سثل 
عن حقيقة النجاة» فأجاب عن سببه؛ لأنه أهم بحاله وأولى» وكان الظاهر أن يقول: حفظ 
ا لحرت سان سيل لامر الي متي و مزيدا للتقرير والاهتمام» قال 
القاري” ": فيه تكلف بل تعسف في حق الصحابي» بل الأولى في التقدير: ما سبب النجاة 
قري التجراب: القن مضا 

[505؟]حم: 58/5 تحفة: 1917/8. 


.07177/1( «شرح الطيبي»‎ )١( 
«مرقاة المفاتيح» (9/ ؟/7).‎ )۲( 


يوان الود ا 


ر سير 0 2 ت 3 o 3 E‏ > ه 
۷ حَدَثَنَا محمد بْنُ مُوسَى البَصْرِ: ب ذا اد بن بده عن اين 


بْنُآدَمَ ِن الأَعْضَاءً ء گلا ُڪَيَر اللَسَانَ فَكَفُولُ: انق ق الله فيئا فانم تن 
9 قان اسْتَقَمّتَ اسْتَقَمْئاه وَإِنِ اعْمَجَجْتَ اعْوَجَجْنًا). 


- 
س اا 


حددا شناد كا أثو أَسَامَة مكاي ا 


ان BA BL‏ الو ا 


0 o 


ا حلت ل تعر إل ِن ديت اد بن ر وقذ زواة عير 


وَاڃِڍِ عَنْ حَمَادِ بُ رَيْد وَل يرفَعُوه. 
۲4۹۸ د يدوت برد اج + 


E 3‏ 0 لخي و رما بيه نان توك لَه ل ا 


[/401؟]حم: "/ 4٥‏ تحفة: 60۳۷ . 

[ ۲۰۸[ خ: ۷ حم: ٥‏ / لا" تحفة: 6۷۳ . 

)١(‏ أي: تذل وتخضع» والتكفير: هو أن ينحني الإنسان ويطأطئ رأسه قريبًا من الركوع» كما 
يفعل من يريد تعظيم صاحبه» «النهاية» /٤(‏ ۱۸۸). 

(۲) والمراد بما بين لحييه اللسان ونطقه بما لا يعنيه وما يوجب المعصية. وقيل: أراد الفم 
ليتناول الأكل والشرب والكلام قالوا: والآول أصوب؛ لآن المقصود التنبيه على معظم ما 
يأتي منه المعصية» وهو اللسان والفرج» والمراد بما بين رجليه الفرج وخطيئاته» والمراد 
بضمانهما محافظتهما عما لا ينبغي مؤكدًا كالذي يضمنه بحق واجب الأداء» وكذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب عليه» وهو في الحقيقة من الله وبحكمه وأمره. المعات 


التنقيح» (۳۹/۸). 


او لذن 

500 2 شا قبن لبور ا ت 

وقي البَّاب عن ابي هرَيرَة» وَابْنِ عباين. 

ا e‏ £ وق چ 8 9 

ا و ت a‏ لاعس هد Ra O‏ 

۹ تخد تا ابو سَعِيدِ الاشج تا ابو خَالِدٍ الاحمَنُ عن ابْنِ عَجَلانَ؛ 
و 85 ا RT as‏ ال ٠١ 3 a‏ يات > ها ممه 22 
عَنْ أبى حازم عَنْ أبى هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله ككِِ: «مَنْ وَقَاهُ الله شَرَّ ما 
بَينَ لحييه» وَشَرَ ما بَينَ رجليهِ دحل الجنة). 


رمم 
ا 8 سا 2 9 
2 ت 


و 50-2 ا ور 5 م ه ور عو ا 3 ا س 0 
ا ا 3 د و قات م چ وا ات 
امس لد 0 دیتارء وَأبُو حازم الذي روى عن اى هَرَيْرَةٌ ا ا 


ت 
امه 2 


اله شْجَمى مَل عَرَةَ الأَشْجَعِيّةِ وَهْوَ الكوق. 


ا ق 3 سه اچ کا چ 6 ات جو ع اها 
٠‏ /حَدَثَنَا سَوَيْدٌ بن صر نَا عبد الله بْنْ المباركِ عَنْ مَعْمَرء عَنِ 


812 2 SER N ضف‎ Og عه‎ 0 AEN O 
الَهْرِيّء عَنْ عَبّْد الرَحْمَنِ بن مَاعِزِء عَنْ سُهْيان بْنِ عَبْدٍ الله الَقَفِيَ قال: قُلْتُ:‎ 


8 سول الله حَدِّنْيِى مر أَعْقَصِمُ به قَالّ: 0 27 الله 3 اسَتَقِما» قَالَّ: ا 
ا يسول الله ما الخوف عا ققاف 18 خد بلشان تفه 3 قَالّ: «هَذَا). 


ا قب 4 ا - 9 ق ج 0 e‏ ر هة سه 231 
عدا معز ينا بحسي صدجيح ا وعد روي فل حيو وجو حل سفيان بن 
HO hi‏ 
عبد الله التَقَفِى. 


[5504]ك: و ٠مع:‏ »© حب: ٩۳‏ ۷ تحفة: ۱۳۲۲۹ . 
[ ]م جه: ۲ حم: ۳/ ٤۱۳‏ تحفة: ٤٤۷۸‏ . 


ال و بت سس سيب تب ا 

4۱۱ - حَدََّنا ابو عَبْدٍ الله مُحَمَّدُ بن ابي تلج البَعْدَادِيُه صَاحِبُ 
مد د بي حَنْبَلِ» نَنَا علي بْنُ حَفْصٍء ٽا ٳِبُرَاهِيمُ بُنُ عَبّدِ الله بُ حَاطِب» عَنْ 
اي غم كاله قال رَسُولُ الله يكل لا ڪر الكَلَامَ 
بقثر ذكر الله تق كثرة الكلام يقير ذكر الله قن يلقذب<» وَإِنَّ أَبْعَدَ 
الاس مِنَ الله القَلبٌ القَاسِي.. 


الي و ا ع 3 5 ٤ء‏ 3 2 

حَدَتَنَا أبُو بَكْرٍ بْنُ أبي النضرء ٿني ابو النْضْرِء عن إِيْرَاهِيمَ بن 
فيد الله كد خاطه کا عند الله ت وکا هد اث کک الثره مه 
واد حيو عن صو الت بن ووذار كن الو عدي كن الف د 
تحوه بمعتاه. 


هَذَا حَدِيتُ غریب لا تحر 


ا 


5 


فَهُ إلا مِنْ حَدِيثِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ عَبْدِ الله بْنٍ 


فك ا 


EET‏ ن غار عير واج الوا عشي ين يزيد 
rT‏ 5 تن 


ا 


ىم ه 


صَالِحء عن صفيَة بل شببة؛ عن م 
قال: کلام ابن ادم عليه عَلَيْهِ لا لَهُ إلا 
کر اللّه). 


g٥ 


ر بتغورب ازاف عن انار أ 


11 اهب: 45060 تحفة: 71۲۳. 

[1١51؟]جه:‏ 91/5" تحفة: ۱9۸۷۷ . 

)١(‏ أي: سبب قساوة للقلب: وهي النبو عن سماع الحق» والميل إلى مخالطة الخلق وقلة 
الخشية وعدم الخشوع والبكاء» وكثرة الغفلة عن دار البقاء. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)٠١١١‏ 

)۲( في نسخة: «كل كلام). 


۴ ت ل ا ا ا و ا 


o ت‎ ۱) 


ا 


05 


rS عد ب‎ EF 

عون بْنِ أبِي جُحَيْفَةء عَنْ أبِيه قَالَ: :حي سول الله بن ننه سان 5 
الذَراء قوَارَ سَلْمَانُ أب الدَرْدَاءِ فَرَأَى أمَّ الدَّرْدَاءِ مَك مَل 0 08 
مُتَبَدّلَةة:" قَالَتُ: إن ARE‏ َه في انبا قَانَتْ: قَلَما 
جَاءَ بُ الدَّرْدَاءِ قر قَنَبَ إِلَيْهِ طَعَاماء فَقَالَ: کل فاي صَائِمَ ل نا باك 
ك حى تاکر قَالٌ: تاکر لما گان اليل دَعَبَ اد ا 
و تمه قتا كم َهَبَ ليقو قال ا لَهُ: ت تام كما كَانَ عِنْدَ الصّبْحء 
قال له ا :قم الآ َقَامَا قصلي قَقَالَ: إن تيك عَلَيْكَ عق وَلرَيْكَ 
عَلَيْكَ حَفَاء وَلِضَيْفِكَ عَلَيْكَ حَقَاء وَِنَّ لأَهْلِكَ عَلَيْكَ حًا حَنه تع كُلَّ ذِي 
حَقَ حَقَهُ تيا الي يكل كيم ذلك لك ا 


0 ا 


E E هو‎ 


هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ ا العميس اسمة: e‏ 
الخو في نشت تو قر الله A‏ 
1[ -_باب] 
قوله: (فرأى أم الدرداء متبذلة) وكان ذلك قبل" نزول الحجاب. 
1[ ولا مانع من ذلك» وأيضاً فابتذال الحال يعرف بعد الحجاب الشرعي أيضاً كما لا 
1 خ: ۱۹٩۸‏ تحفة: .١11١816‏ 
2000 زاد في نسخة: «(حسن». 


)۲( التبذل: ترك التزين والتهيؤ بالهيئة الحسنة الجميلة على جهة التواضع. «النهاية» .)1١1١ /١(‏ 
(۳) في «تحفة الأشراف» :)١١۸١١(‏ ااحسن صحيح». 


الوات ا “oo‏ 
2 وو 
۹ _ ات 


1 2 دتا سُوَيْدُ بن كضرء كا عبد الله 14 ع 
عَبْدِ الَهّابِ بن الْوَرْو عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئَةِ قال: گب مُعَارِيَةُ إِلَى 
عَائْمَة: أن اکڻيي لي كَِابًانُوصِينِي فيي ولا ُڪيري علي فل كيد 
عَائِمَةُ إِلَى مُعَاوِيَة: سَلَامٌ عَلَيْكَ. أَمّا بَعْدُ: قتي سَمِعْثُ رَسُولَ الله يك يَفُولُ: 
«مّن التَمّسَ رضًا الله بسَخَطٍ النّاين كُمَاهُ الله مُؤْنَةَ الا وَمَن التَمَسَ رِضَا 
التّا بِسَخَطٍ الله وَكُلَهُ الله إلى الاس وَالسَّلامُ عَلَيْكَ). 


ذه 


حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بن يَحْبَى اك محمد کن ود ف عن مُفْيَانَ عَنْ هسام 
ابْنِ غ عن ات کن غا َة أَنّهَا كُتَبَتْ إِلَى مُعَاوِيَةَ قد گر الحَدِيتَ 
بِمَعْنَاه وَلّمْ يَرْفَعْةُ. 


Ea 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الخامس» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السادس» 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


.١9/816 حب: 1۷۷ تحفة:‎ ]۲٤۱٤[ 
.)٠٠١ أى: سلط الله الناس عليه حتى يؤذوه ويظلموا عليه. «(مجمع بحار الأنوار» (ه/‎ )١( 
ي بن علية ج یو دوو يه اامجمع پار او وار‎ 


00 ec. 


E ۳۷]‏ 
ق شان الحتاب وَالقصاض 


٥‏ - حَدَكنَا هناد نا أبُومُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَش» عَنْ حَيْكَمَةَ عَنْ عَدِيٌٍّ بن 
حاتم قَالَ: قال يَسُولُ الله : د يَوْمَ القِيَامَةٍ 
شا اراد وَيَيْنَهُ ترْجْمَانَه ثم ينظ س ملا ف هذا إلا َا 9 انفد 


ًا 


580 یری سیا إل يا قت هينر وق وَجْهِهِ فَتَسْتَقِْلُهُ التَّارًا. 
١‏ - باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص 81 


قوله: (ليس بينه وبينه ترجمان) تنبيه على شدة الأمر وهوله. 


قوله: (فتستقبله النار) أي: لشدة!'! الأمر وبأسه لما لم ير من أعماله الحسنة 


]1١[‏ هكذا الترجمة في النسخ الهندية التي بأيديناء وذكرة في النسخ المصرية محلها «باب في 
القيامة»؛ وذكر قبلها «أبواب صفة القيامة والرقائق والورع»؛ وذكر «باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص» بعد أربعة أحاديث على حديث قتيبة عن عبد العزيز بسنده عن أبي 
هريرة رفعه: «أتدرون من المفلس»» فتأمل. 

1 قال ابن هبيرة: نظر اليمين والشمال هاهنا كالمثل؛ لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يمينا وشمالاً بطلاب الغونف؛ قال الحافظ ٠‏ يعمل أن يكون سبي الالات أله يد سي 


[5١؟؟اخ: 1p o۱۲‏ ۹ن ۲ جه: 201/6 حم: 2107/4 تحفة: A۲‏ . 
(۱) زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۲) ثبت هذا العنوان فى نسخة. 

.)5١ 5 /١١1( «فتح الباري»‎ )۳( 


۸ انکر ادر 
قال يَسُولُ الله :من اسَْطاعٌ مِنْكُمْ أَنْ يَقِيَ وَجْهَهُ انار وو شق تَمْرَئا 


فَليَفعَل). 
hE 5 2‏ ا 0 7 5 فا aa‏ ام 
حَدَتَنَا أبُوالسَائِبٍء ا وَكِيمٌ يَوْما بدا الحَدِيثِ عن الأَعْمَشٍء فَلَمَّا فَرَعْ 


وَكِيعٌ مِنْ هَذَا الحَدِيثِ قَالَ: و 4 E‏ 
إِظْهَارِ هَذَا الحَدِيثِ بخُرَاسَانَ ا ی لي ا 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ما يعتد به لا یری له إلا النار» فإن النظر لا يقع إلا على ما يخاف منه» وإن كانت 
الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة بجهة هي أمامه لا النار فقط» ولا يبعد أن يقال: 
معنى «فتستقبله النار» أن النار تتوجه إليه وتأخذه» لا أنها ثُرى في جهة مقابلة له حتى 
يحتاج إلى التكلف في الجواب. 

قوله: (من كان هاهنا من ١!‏ أهل خراسان) إلخ» فإن الجهمية مع إنكارهم ما 
أنكروه كانوا يسلّمون الروايات والآيات إلا أنهم كانوا يأوّلونها. 


= أن يجد طريقاً يذهب فيها ليحصل له النجاة من النار» فلا يرى إلا ما يفضي به إلى النارء كما 
وقع في رواية محل بن : خليفة» وقوله: «تستقبله النار»» قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن 
تكون في ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد من المرور على الصراطء انتهى. 

[] خصّهم بالذكر لأن خراسان كان محل نزول جهم بن صفوان الضال المبتدع رأس الجهمية» 
قال الحافظ في «اللسان»: إنه كان يقضي في عسكر الحارث بن سريج الخارج على 
أمراء خراسان. وقال في «الفتح»: إن الحارث بن سريج خرج على نصر بن سَيّار عامل = 


)١(‏ قال فى «اللمعات» (۹/ 5 "): له معنيان: أحدهما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرة» 
وثانيهما: اتقوها ولو بتصدق شق تمرة. 

(؟) «لسان الميزان» .)١٤١/۲(‏ 

(۳( «فتح الباري» 5/١9‏ ). 


واب صفّة القَّامَة 4 


و 


٦‏ - دنا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة نا حُْصَيْنُ بُْتمَيْرِأبُومِخْصَرٍ ا نجسي 
ق نيس اَی کا عَطَاء ن ابي راچ عن اني عن عن ابن شوه عن 


کی ا قله ل كول قن في ن ن نة مل جل وح سال 
عَنْ میں عَنْ غْمْرِهِ فِیمَا أَفْنَاكُ وَعَنْ سَبَابِهِ فِیما بلا وَعَنْ E‏ 
اک وفيت لفقل وتاذا فين فِيمَا عَلِمَ). 

هَدَا حَدِيثٌ غريب لا نَعْرِفهُ ِن حَدِيثِ ابن مَسْعُووهعَنِ الي 8 إا 
مِنْ حَدِيثِ حُْسَيْنِ بْنِ قَييس» وَحْسَيْن يُضَعَّفُْ في الحَدِيثِ. 


وَفي الاب عَنْ أبي بَرْرَةه أي سَعِيدِ. 
۷ - حَدَّتَنَا عبد الله بْنُ ع عَبْدِ امن نا السود بن عَامِرِنَ أَبُوبَسحْرٍ 


مه هدي 


1 رطيس كبو ا عو انه E‏ 
لأَسْلَمِيّ قالَ: قال و سول الله يي لا رول قَدَمَا عَبْدٍ > 0 
فيا اتا وَعَنْ عليه فِيمَا قعل وَعَنْ مَالِهِ مِنْ أَيْنَ اكَْسَبَهُ وَفِيمَا أَنَْقَهُ 
وَعَنْ جيه فيا بْكاة». 


= خراسان لبني أمية وحاربه» والحارث حينئذ يدعو إلى العمل بالكتاب والسنة» وكان جهم 
جا امار e E‏ 
ذلك» واستمر على محاربة الحارث إلى أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرين] في خلافة 
مروان الحمارء فيقال: إن الجهم قتل في المعركة» ويقال: بل أسر» فأمر نصر بن سيّار سلم بن 
أحوز بقتله» فادّعى جهم الأمان» فقال له سلم: لو كنت في بطني لشققته حتى أقتلك فقتله. 


. ٩۳٤٩ الا'ه هب:/25151 تحفة:‎ Z۲ طب‎ 1 
. ۱۱١۹۷ تحفة:‎ “٤ a N 


0 الكيكب الد لري 

هَدَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ وَسَعِيدٌ بن عَبْدٍ الله بُ جُرَيْج هُوَ: مول أَبِي 
رة المي رابو بر لأسُي اسْمة: نضلةٌ بُ عبَيْدٍ 

18 - دتتا ية الم اير سرس لاحي E‏ 
کا كن ابي هُرَيْرَكَ أنَّ وَسُولٌ الله بك قال: (أَكَدْرُونَ مَنِ الْمُفْلِس؟» قَالُوا: 
الْمُفِْسُ فيا يا ر سُولَ الله مَنْ لا دِرْهَمَ لَه ولا ماع قال رَسُولُ الله كللة: 
56 ِن امي مَن يأتي يَْمَ اتام بصَلَاةٍ وَصِيام ورگ وَټاتي كد ست 
هذه رقڏف هذَه وگل َال هذَه مَك م َه صرب هذا قيقد يفعض 
الوا بجو بن ا ماي لين 56 
فتتبية القن احا حَطَايَاهُمْ قظرع عَلَيْهِ ثم ظْرِحَ في الثّارا. 

9 - حَدَّنَنَا هَنَاده وَنَضْرٌبْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ الکو قالا: تا الْمُحَارِنُ 


م 


م ٍ هن . نر ,ل مه 2 عض ضاق اة 0 ع ع a0‏ اق ب 
۰ ۰ 5 2 3 3 4 ۰ 
عن ابی خالد يريد بن عبد الرحمن عن رَيدِ بن ابى ائيسَّة عن سَعیدِ 


قوله: (أتدرون من المفلس“) إلخ» المفلس الدنياوي إما من لم يكن له 
شيء من أول الأمرء أو كان غنيّا ثم افتقر» فالثاني يستضر بإفلاسه ما لا يستضر الأول 
وكذلك مفاليس الآخرة» فالذي كان اكتسب من كل أنواع العبادات» ثم افتقر ولم 
يبق له شيء أشد حسرة من الذي لم يكتسب وأتى خالي اليد» ولذلك ذكر النبي يكل 
أعلى قسمي المفاليس في الإفلاس. 
1۲1م حم: ۳/۲ تحفة: ۱60۷ . 


[ ۲۱۹ ]1 خ: ۲4۹ حم: ۲/ 6۳١‏ تحفة: ۱۲۹5۸ . 
)١(‏ قال الطيبي :)۳٠٠١ /٠١(‏ هذا سؤال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا. 
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أبوابُ صعقة القبَامَة ۱١‏ 


الْمَقبِْيٌ» عن أي هُرَير ٤‏ اڵ: RL‏ الله يلِ: «رَحِمَ الله عَبْدَا كَانَتْ 

خِيه عِنْدَهُ مَطلِمَةُ في عِرْضٍ أَْ ماله د e e‏ 
اا رهم قن كت لَه حَسََاتُ اد ِن حَسَناِ ون لم تن 1ه 
ختكاك حتت E‏ تانب 


ا £ اه عر ف اخ 9 
3 1 


ا hd‏ 2 ا ا عه ل د 5 بعك صا 
وقد رَوَاهُ مَالِك بن اڏيس»ء عن سَعِيدٍ المقبريٰء عن ابي هريره عن النيي ي 


0 


- حَدَّكَنَا قُتَيْبَة قُتَيْبَةٌه تا عبد عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ م مُحَمَّدِ عن العَلاءِ د بن 


٣ 
ك‎ a 


عند نتن عن أب عن أي خززة ان رول لله لل ادن 


70 


الحُقُوقٌ إِلَى أَهْلِهًا حَتَّى كُقَادَ الشَّاهٌ الجَلْحَاء من الشَّاٍ القَرْنَاءِ)0"©. 


وف الاب عَنْ أبي دن وَعَبْدِ الله بن ا 


.١ 501/5 تحفة:‎ ٥/۲ حم:‎ ۰| 

)١(‏ قال النووي :)١75/١7(‏ هذا تصريح بحشر البهائم يوم القيامة وإعادتها يوم القيامة» كما 
يعاد أهل التكليف من الآدميين» وكما يعاد الأطفال والمجانين ومن لم تبلغه دعوة» وعلى 
هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة» قال الله تعالى: # وإذا الوخوش حشرت € [التكوير: ه]» وإذا 

ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره عقل ولا شرع وجب حمله على ظاهره؛ 

قال العلماء: وليس من شرط الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثواب» وأما 

القصاص من القرناء للجلحاء فليس هو من قصاص التكليف» إذ لا تكليف عليها بل هو 

قصاص مقابلة» والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لهاء انتهى. 


۱۲ الكو الدق 
() باب 

اسح سيد زكري وار لوؤي حي الجتي بن 
كرية إن ابره تي ْم بن عَامِِ ئا اداه صَاحِبٌ رول الله 4 
كالَ: سيعت ول الله كل يَقُولُ: (إذا گان يَوْمُ القِيَامَةٍ أَدْنِيَتِ السَّمْسُ 

مِنَ العِبَاد حَتّى كو قِيدَ مِيل" أو | اْتََيْنِ» قال سُلَيمٌ: لا أذري أي 
اا عتی؟ ااا ا أ ا الَّنِي يحُحَلُ د به الْعَيْنُكه قَالّ: 
افَتَضْهَرُهُمُ الشَّمْس» فَيَحُونُو نَ في العَرَق در أَغمَالهم قَمِنهُمْ مَنْ يَأَحدَهُ 
sS‏ 3 خد لی رَكبَتيْه وَمِنُْمْ مَنْ يَأَخْذَهُ إلى حَقْوَيه 
نتن بليقة E‏ رانك ونون الله که جُشِيرُ بِيّدِهِ إِلَى فِيه: أيْ 
a.‏ 


وَفي الاب عن ابي سَعِيدِء وَابنِ عمَرَ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
؟42؟ - حَدََّنَا لووك د بن درست البَصْرِيٌ» تا حَمَادُ بْنُ 


تود غن اغ تافو كن الى تر ا 000 


[؟ - باب] 


١١١٤۳ تحفة:‎ ٦ حم:‎ ٤ l1] 

.۷٥ ٤۲ حم: ۳/۲ تحفة:‎ «۳۲۷A جه:‎ «AY م:‎ ATA:EITEYY] 

)١(‏ أي: قدر ميل» قال في «اللمعات» (4/ :)٠١‏ الظاهر أن المراد ميل الفرسخ» وكفى ذلك في 
تعذيبهم وإيذائهم» وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد» وقد قيل به» انتهى. 


ل 
ج 


ابوا ص مَةالقَبَامَة ۳ 


ی 2 E 5 Sas‏ 52 2-6 2 1 و ۰ 
بوم تقوم لاس لري الْمَلمِينَ 4 [المطففين: ] قال: يَقُومُونَ في الرَّشْح إلى أَنْضَافٍ 
0 2 98 دهن اق ا 9 
[«] 2 + هه 9 > ی 0 ل - 0 Es‏ 2 اق اع - 0 
کت ت ل د دير 
عمر٬‏ عن النبيٌ 5 تحوه. 


قوله: (يقومون"' في الرشح إلى أنصاف آذانهم) بیان لإحدى مراتب العرق 
تنبيهاً"" على أن القيام المذكور في الآية هو هذا القيام المشار إليه في الحديث» لا أن 


المراة به خصر القاقمين شما ذكر هاهنا. 


]١[‏ قال القاري': أي الناس جميعاًء والجن أولى؛ فتركه من باب الاكتفاء» والظاهر استثناء 
الأنبياء والأولياء» قال ابن الملك: فإن قلت: إذا كان العرق كالبحر يلجم البعض فكيف يصل 
إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت أقدام البعضء أو 
يقال: يمسك الله تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله» فلا يصل إلى غيره منه شيء» كما 
أمسك جرية البحر لموسى عليه السلام. 
قال القاري: المعتمد هو القول الأخيرء فإن أمر الآخرة كله على خرق العادة» أما ترى أن 
شخصين في قبر واحد يعذب أحدهماء وينعم الآخر» ونظيره في الدنيا نائمان مختلفان في 
رؤياهما يحزن أحدهما ويفرح الآخرء انتهى. 

1 يعني ليس المراد من ذكر هذا الحديث أن القيام في الآية منحصر في هذا النوع الذي عرقه إلى 
الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآية هو قيام المحشر» وذكر أحد أنواع القائمين» 
وأحوال البقية معلومة بالروايات الأخر» والحديث أخرجه الشيخان وغيرهماء وسيأتي شيء 
من الكلام في ذلك في تفسير سورة «ويل للمطففين» فإن المصنف أعاد الحديث فيه. 


[*] تحفة: ٤۳‏ /الا. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ ۱۹۷-۱1). 


١‏ الكو الدرق 
وكات تاج في شَأنِ الْحَشْرِ 


م وهو هف وو 18 ابر عر 


اود ختقكا تفرذ كلاق 4 الى ee‏ الرُبيْرِيُ» ا سُفْيَانُ؛ 
E‏ سَعِيدِ بْنِ جبَيرء عَن ابن کا قال 
سول الله 4: «يُخَد E‏ ا غرَاةٌ غرلا گا خُلقُواء كم 
ترا کم اہدآتا اول كلق تید راطلاا کا کیل ) [الأنبياء: :. 


#حيانٌ ا چا فی قأن اة 


وقع في حديث العسيلة من عبد الرحمن بن الزبير. 


قوله: (يحشر الناس) إلخ» يعني أن" التشبيه في الآية ليس إلا في هذه الصفات 
المذكورة هاهنا. 


[] أي: لفظ الزبير أعم من أن يكون في الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذكور» وبذلك جزم صاحب «قرة العين» إذ قال: الزبير بضم الزاي» وجزم الياء مصغرا 
حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وكسر الموحدة مكبر 
انتهى. واستدنى بعضهم غيره أيضاء لكنه ليس من المشاهير. 

[] وما أفاده الشيخ أولى مما حكاه القاري عن بعض الشراح أن التشبيه في مجرد الحشر» ثم 
قال القاري”'“: قال العلماء: في قوله: «غرلًا» إشارة إلى أن البعث يكون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنيا إلى البدن» وفيه تأكيد لذلك» فإن القلفة كانت واجبة الإزالة في 
الدنياء فغيرها من الأشعار والأظفار والأسنان ونحوها أولى» وذلك لغاية تعلق علم الله 
تعالى بالكليات والجزئيات ونهاية قدرته» انتهى. 3 


aA‏ ۹ م كرك ن: cTAV‏ حم: ””/١‏ تحفة: 07د ه. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» .)547/١16(‏ 
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أَبوَابُ صعّة القّامّة ١‏ 


كن يطترين الغلاي م 17 ۽ وَيُؤْكَدُ مِنْ أصْحَابِي برِجَالٍ ات اليَِين 
وَذَاتَ الالء 5 ا ر رب أُصْحَابِي لال إِنَّكَ ۳ تَدْرِي ما أَحْدَقُوا يَعَدَكَ 


قوله: (وأول من يكسى) إلخ» ولعله!" بي لم يستثن نفسه النفيسة مع أنه 
أول خلق الله كسوة؛ لأن المتكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم مراداً بكلامه""'غيره. 
قوله: (ذات اليمين وذات الشمال) وقعال" ظرفين 


= ويشكل على الحديث ما رواه أبو داود عن الخدري لما حضره الوفاة دعا بثياب جدد فلبسهاء 
ثم قال: سمعت رسول الله ةٍ يقول: «الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» وجمع بينهما 
بأنهم يبعثون عن القبور في الثياب» ثم تتناثر عنهم فيحشرون عراة» وقيل: حديث أبي سعيد 
كان في الشهداء فتأوله على العموم» وقيل: المراد بالثياب الأعمالء قال تعالى: #ولباسش 
الى ذلك َير [الأعراف: 17] كذا في العيني "١7‏ قلت: والأخير هو الأوجه. 

]1١[‏ هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية» ويؤيده ما حكى القاري عن «الجامع 
الصغير» برواية الترمذي: «أنا أول من تنشق عنه الأرض فأكسى حلة من حلل الجنة» ثم أقوم 
عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام غيري)» انتهى. لكن يشكل عليه ما حكى العيني 
من عدة روايات مصرحة بأنه عليه الصلاة والسلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام» 
ويمكن الجمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة» ثم اختلف في وجه أولية إبراهيم عليه السلا 
قال القاري”'": قيل: لأنه أول من كسا الفقراء» وقيل: لأنه أول من عري في ذات الله حين ألقى 
في النار» لا لأنه أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام» أو لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة انتهى. 

[] قال العيني7": إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن المتكلم لا يدخل تحت عموم خطابه» انتهى. 

['] والحديث أخرجه البخاري بطرق عديدة وغيره من أكثر المحدثين بطرق كثيرة» وعامة الروايات 
ليس فيها لفظ اليمين» بل لفظها: «فيؤخذ بهم ذات الشمال»ء قال الحافظ”؟؟: أي: إلى جهة 
النارء ووقع ذلك صريحاً في حديث أبي هريرة في آخر باب صفة النار بلفظ: «فإذا زمرة حتى إذا = 


.)51:؟/1١ه( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۱۹۲/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)۲٤۲/۱٠٥( «عمدة القاري»‎ )( 
.(۸٥ /۱۱( «فتح الباري»‎ (©) 


5 الكوكب الدَرَِي 
ل يرا الوا مُرْكدينَعَلَى أَعْفَابهمْ أقُولُ كما قال العَبْدُ الصَالِحُ: 


چ u‏ م 


Ss 5‏ تعَفْرَلَهُم فإنك أنت الع كليم )) [المائدة: 018]. 


امي ل قال امد جَعْصَِ عَنْ 
شُعْبَة عن الْمُغِيرَةٍ د بن التعْمَانِ قد گر كحو 


و ا ا ت هو هو ص 


. 9056 - حَدَكا أَحْمَُ بن نیع كا بريد : بن هارون» ٿا بهزْ بن كبح 
عن أبيف: عَنْ جد قال: سحت رسول الله ک4 يول وبق تشتزرق يجار 
وَرکبائاء وَنْجَرُونَ عَلَى وُجُوجِكُمْ). 

وني الاب عَنْ أبِي هُرَيْرََ 


هه 0 


= عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم» فقلت: إلى أين؟ قال: إلى النار»» إلى آخر ما قال 
قلت: لكن في رواية للبخاري في «كتاب الأنبياء» مثل سياق المصنف بلفظ: «ثم يؤخذ برجال من 
أصحابي ذات اليمين وذات الشمال»» وشكت عله الحافظان ابن حجر والعيني» وقال صاحب 
الج «يؤخذ ذات الشمال» هو بالكسر ضد اليمين» والمراد جهة النار» وروي: «يؤخذ 
ذات اليمين وذات الشمال»» فيكون «أصحابي» إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمالء أو معناه أنهم 
يؤخذون من الطرفين» ويشدون من جهة اليمين والشمال بحيث لا يتحرك يمينا وشمالاء انتهى. 
وأجاب عنه فى «الإرشاد الرضى» بأن المؤمنين يكونون فى الميمنة» والمرتدين فى المشئمة» 
والأصحاب هاهنا بالمعنى اللغوي لا الاصطلاحي يعم المؤمنين والمرتدين» وأورد أيضاً 
على الحديث بأن أعمال الأمة إذا تعرض عليه بي في القبر فكيف لم يعرف المرتدين؟ ثم 
أجاب عنه بأنه لا يلزم من عرض الأعمال أن يحفظها النبي 4 في كل وقت لا سيما في 
وقت أهوال القيامة» وأيضا يحتمل أن تكون مقو لته ية هذه من كمال رأفته على الأمة» ولذا 
لم يلتفت إلى أعمالهم» انتهى. 0 


١1 4[‏ تقدم تخريجه في 7591. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) )/ لاه 9). 


ابوا صة ة الْقِيَامَة ۱۷ 
)٤(‏ يَابٌ ما جَاءَ فى العَرْضِ 


٣‏ - حَدَّكَنا أبُو كُرَيْبِء ٿا وكِيمٌ» عَنْ عَلِنَ بن علي عن الس 
عن ایی شر قالة قال رَسُول الله كِ: «يُعْرَضُ الاس يَوْمَّ القِيَامَةٍ لات 
کک دال ادير ا 0 0 الكَالِتَهُ فَعِنْدَ دَلِكَ 


+ مه سا موسا سے 


لات خلا لحري متلا الكت لتخ يز بي هْرَيْرَة» وقد 
EE‏ عن الحَسّنء ا 


= قلت: ويؤيد هذا الجواب ما قال صاحب «المجمع»7" في معنى المرتدين: أي: متخلفين 
عن بعض الواجبات لا عن الإسلام» ولذا قيده بأعقابهم لأنه لم يرتد أحد من الصحابة بعد 
وإنما ارتد قوم من جفاة الأعراب» انتهى. قلت: إطلاق النفي مشكل» نعم يصح هذا باعتبار 
الأكثر» فلا مانع من أن يكون دعاؤه َي لهذا النوع من المرتدين. 


[5؟7:"؟اتحفة: 0١ه؟7١.‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ :)٤١‏ المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنكار إبلاغ الرسل» وبعدم ثبوت 
صدقهم عندهم» والمعاذير: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب» والاعتذار بالسهو والنسيان» 
وكونهم مضطرين مجبورين» وأما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة عليهم» ويحق الحق بثبوت 
صدق الأنبياء بشهادة الملائكة ومحمد وأمته على ذلك. 

(1) قوله: «فآخذ بيمينه وآخذ بشماله» بلفظ اسم الفاعل أي: فمنهم من يأخذ الصحيفة بيمينه» ومنهم 
من يأخذها بشماله» فتتم القضية ويرتفع الجدال والمعاذير. «لمعات التنقيح) (9/ .)٤١‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١١۷‏ 


168 الكو لدف 


75 3 
(5) باب مِنه 


00 ْ E E حَدَتََا سو‎ - ۹ 


الات هَنّقَ» قثب سول الله إن الله e8‏ یک یمین # 
تجا يت 0 ۸-۷] قَالَ: «ذَاكَ العَدْضُ). 


ایی نس 


(7) باب مِنْهُ 


۷ - حَدَّكَنَا سويد تا ابن الْمبَارَكِ نا إِسْمَاعِيلُ بن ملي عن الحَسَنء 
وَقَتَادَةَه عَنْ ا عن ال يِه قال: «يجَاءُ ابن آدَمَ يوم العتاقة كاي 


ا 


فَيوقَفُ بَيْنَ يَدَي الله تَعَالَى د قَيَقُولُ الله: OES AE EEE‏ 
ل EE: Ne‏ ار نه أكْكرَ مَا گان فَارْجعْنِي 


[15455] خ: ۳ م: ۰۲۷7 د: ۳۰۹۳ ن في الكبرى: 21١6854‏ حم: 5/ ٤۷‏ تحفة: 
€ . 

. ۳١ ]تحفة:‎ ۷1 

() زاد في نسخة: «ابن نصر). 

(۲) في نسخة: «عبد الله بن المبارك). 

(۳) بفتح موحدة وذال معجمة فجيم: ولد الضأن» معرب بره» أراد بذلك هوانه وعجزه» «مرقاة 
المفاتيح» )0۲/۸"(. 

(6) آي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاه وأمثالهاء «مرقاة المفاتيح) (۸/ .)۲٠۴۳‏ 


أبوَابُ صِفَّة القيَامّة 14 
آتِك0" به کله د يفول لَهُ: أن مَا قَدّمْتَ» فَيَقُولُ: EEE n.‏ 


الدع لاوفاحيس الذي N‏ ناخو 1 به إِلَى 
ا 


1 32 5 ر ساسا a‏ 4 فد 56 1 ع ا 0 1 
1ه وه رد و 8 e‏ 
و 5200 بن مسلم يصَعف فا 


س مھ سام 


يوت ويد 


- 


+ دتا ید الله بن مخ مُحَمَدٍ الزّهْرِيُ البَصَرِ: ب ئا مالك بْنْ سَعَيْرٍ 


- 


a‏ کک 
أبي سَعِيدٍ قَالَا: قال يَسُولُ الله 4: ١يُؤْنَ‏ العَبّدِ يَوْمَ القِيَامَةٍ لَه ألم 
أَجْعَلْ لَكَ سَمْعًا وَيَصََ ا وَوَلَدَه تخت لك لأا ا 0 
HE‏ ربع و 2 ت طن انك مُلاقي يو NAE NAO‏ 
ys‏ . 


د لتو نماك كما فسیتتي اار٠‏ كُكَ في العَدَابٍ. وَگڏا 


. ۱۲0٦.401۳ [147؟]تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: «آتيك) ذ في الموضعين. 

(۲) «ترأس» رأس ا رئاسة: إذا صار رئيسهم ومقدمهم. و«تربع» أي: تأخذ ربع 
الغنيمة» ربعت القوم: إذا أخذت ربع أموالهم» أي: ألم أجعلك رئيسًا مطاعاء لآن الملك كان 
يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المرباع» «مجمع بحار الأنوار) 
.(YVAg«< 1/1)‏ 


8 انکر ادر 


سَّرَبَعْضُ أَهْلٍ العِلْم هَذِِ الآية الوم تسده € [الأعراف: ]١١‏ قَالُوا: مَعْنَاهُ 
75 20 في العَذَاب. 


(۷) بَابٌ مِنْهُ 


5 
ل ساق و اة ق ا 


9 - حَدََنَا سْوَيْدُ ِن ضرِء ٿا عبد الله تا سعد بن ابي أَيُوبَ» تا حى 
اپي سُلَيْمَاكَه عَنْ سَِيڍ اْمَقْمْرِيّ عَنْ أبِي هُرَيْرة قال: ‏ قرا رسو الله ة: 
0 َرَت اه قال: «أَكَدْرُونَ ما حبار ها؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ عك 


5-4 
ع 


قال: «قإِنَّ أَخْبَارَهَا أَنْ تَشْهَدَ عَلَى كَل عَبْدِ أو أَمَةٍ يا عمل على کرت ها أَنْ 
تقول: عَمِلَ كُذَا وَکذَا فی يوم كَذَا وَكَذَاء قَالَ: بِهَدَا مرا 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
(8) بَابُ مَا جَاءَ فى الصور 
٣‏ - حََدَكَنَا سود تا عَْدُ الله بُنُ الْمُبَارَكِء نا سُلَيْمَانُ التَيْمِئُ عَنْ 
ا ا 
جَاءَ اغراد 907 الَبِيّ ي فَقَالَ: مَا الصور؟ قال: قن ينف فِيه). 


مان 


عت چ صر ۶ يه 5 92 ابد كك مو د 
واا ا و ا ا التيميّء 
2 
وكش رهه إلا مِنْ حَدِيثِه. 


o 


3 "ن في الكبرى: ۳۳۰۴ حم: ۲/ ۲۷۴ تحفة: ۱۳۰۷۹ . 
[1740]د: 4/57 ن في الكبرى: ١۱۱۲ء‏ حم: ۲/ 55ل تحفة: 108 865. 
)١(‏ فى نسخة: «فهذا أمرها»» وفى أخرى: «فهذه أخبارها»» وفى أخرى: «فهذا أخبارها». 


ل 


۲١ اوا‎ 


آل 


ا اك نا خَالِدُ بُو الْعَلايِ عَنْ ع عَطِيَّهَ عن 


سے مھ 


ای کول و سول الله ككة: اكنيق أن 0 وَصَاحِبٌ القَرْنِ قد التَمَمَ 
القَرْنَ وَاسْتَمَحَ الذْنَ مَتَى يُؤْمَرُ اله YE‏ غه تكن كلك كفل على أُضحابا 
تين ل ققال ن قُولُوا: عستا الله ويم ة الوكيلٌ عَلَى اله وک 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنَ وَقَدْ روي مِنْ غَيْروَجْهِ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ عَِيِّدَ 
عن ابي سَعِيدٍ الخذرِيّ» عن اللي لا تخ 
زه باب ما جا في کان الصُوَاطٍ 


e‏ 4 الك ركد > الجا 
عار اموي ين عَلَى الشرَايل Ee‏ 


هَدَا حَدِيتُ غريب لا تحر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ امن بن إِسْحَاقٌ. 


۳ - دكا عَبْدُ لله بن الاج القايئ؛ تا بَدَلُ بْنُ الْمُحَبِّرِِ تا 
كيت 1خ اكترن A‏ صَارِيُ أَبُو الخَطّابٍء تا الَضْرٌ بْنُ ایں ُن مالل عَنْ 
- باب ما جاء فى شأن الصراط 


۱1 ]حم: ۷/۳ تحفة: ٤۱۹٥‏ . 

. ۱۱١۳۲ تحفة:‎ ۳٥۷۷ ش:‎ ۱۰۲۹/٤۲ ٤/۲۰ ل: ۲۲ طب:‎ "1 

1 ]حم: ۱۷۸/۳ تحفة: ۱۹۲٤‏ . 

)١(‏ قوله: «كيف أنعم» من النعمة بالفتح» وهي المسرة والفرح والترفه» أي: كيف أفرح وأتنعم» 
قال الطيبي (11/ 491 73): معناه: كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ في الصور؟ فكنى 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن يؤمر فينفخ 


فيه» والله أعلم. 


۲۲ اكوك الد لي 
اال شالف ال ب EE‏ مةه قَقَالَ: «أنَا قَاعِلٌ) فُلْتُ 
َسُولَ الله كَأَيْنَ ألبْكَ؟ قال: «ظلْبْني أَوَلَ مَا تَلبُنِي عَلَى الصَرَاط» فُلْتُ 
إن 7 أَلْقَكَ كاي الصّرَاط؟ قَالّ: افَاظلْبْنِي 2 الّمِيرَانِ)» و قَإِنْ أ أَلْمَكَ 
عِنْدَ الْمِيوَانِ؟ قال : افَاظلْبَنِي عِنْدَ الْحَوْضِ ني لا أخطئئ هَذِو اللات الْمَوَاطِنَ). 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تحر رانين هنا اسه 
EN aS‏ ين لما ركم ل جديا 
عائشة: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحداًء ووجه الجمع أن المراد هاهنا غيره بلا 
ويمكن الجمع بينهما بأن هذا قبل الإذن وذاك بعده. 
قوله: (أول ما تطلبني) أوليته ليست بأولية الزمان وإلا لزم تقدم الصراط على 


[1] أخرجه أبو داود"' بلفظ: «فهل تذكرون نبيكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يِِ: أما في ثلاثة 
مواطن فلا يذكر أحد أحداً: عند الميزان حتى يعلم أيخف ميزانه أو يثقل» وعند الكتاب حتى 
يعلم أين يقع كتابه» وعند الصراط»» انتهى مختصراًء وحكى الشيخ في «بذل المجهود)'") 
عن «فتح الودود»: ظاهره عموم هذه الحالة للأنبياء أيضاء بل ظاهر الكلام مسوق فيه كد 
وكونهم على بينة من الله لا ينافيه» فإن غلبة الخوف تنسي حقيقة الأمر, انتهى. قلت: وشدة 
خوفه بء من ربه تعالى مما لا يخفى على من طالع كتب الأحاديث. فإنه ء44 إذا رأى سحابا 
أقبل وأدبر مخافة العذاب» والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذكر أحد في هذه المواضع 
لا ينافي حديث الباب» فإنه ية وإن كان على ثقة من نفسه» فإنه صاحب المقام المحمود» 
لكن اشتغاله َي بأمر الأمة وأحوالها وأهوالها أكثر من أن يذكرء والشفاعة لمن يحضر عل 
ويطلبه مما لا يشكل ولا ينكر» وحاصل الجواب الثاني من كلام الشيخ أن يحمل حديث 
عائشة على ما قبل الإذن بالشفاعة» وحديث الباب على ما بعد الإذن بالشفاعة. 


)١(‏ «سنن أ بی داود) (هه/ا5). 
(۲) «بذل اة 11/9 ل). 


ل 


انوات ص مَةالقَبَامَة ۲۳ 


)1١(‏ باب ما جَاءَ في الشَّمَاعَةٍ 


وعم - KU E LO E‏ المي رك ٿا بُو يان الت عَنْ 
أب اقا بن عرو عن أبي رر قال تي رَسُولُ الله به کحم َر َيه 


الميزان» والميزان على الحوض» والمصرح في الروايات خلاق اء بل المراد التقدم 
بحسب الضرورة إليه ية وشدة الهول» فكأن المراد أن أولى مراتب فحصك إياي 
وأشدّها احتياجاً إليّ هو الصراطء ثم بعد ذلك في الهول والشدة هو الميزان» ثم الحوض. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الشفاعة) 


]١[‏ فإن وقوفه لاء على الحوض يكون قبل الميزان كما تدل عليه الروايات منها ما تقدم قريباً من 
حديث المرتدين على أعقابهم» وكذا الصراط يكون بعد الحساب والكتاب كلهاء وحاصل 
الجواب أن الأولية والترتيب باعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمعنى أفقر أوقاتك للشفاعة = 


[4 4 ]تقدم تخريجه في ۱۸۳۷ . 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن جرير). 

(۳) قال النووي (/ :)١‏ قال القاضي عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلاًء ووجوبها 
سمعًا؛ لصريح قوله تعالى: # يَوَمَِذٍ میر ل شفع الشقلعة رل من له ان وزی تو 4 [طه: 1۰4« 
وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدهم من آهل السنة عليهاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا 
بمذاهبهم في تخليد المذنبين في النار بقوله تعالى: فما عه سَّفَعَةٌ ألشَّيفِعِينَ € [المدثر: 4]» 
وبقوله سبحانه: لآم دلوو مِنْ حيو وَلَاسَّفييطاعٌ © [غافر: 4114 وأجيب: بأن الآيتين في 
الكفار» والمراد بالظلم الشركء وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها مختصة بزيادة الدرجات 
فباطل» وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم» وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا خي وهي الإراحة من هول الموقف وتعجيل الحساب» 
الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب» وهذه أيضًا وردت في نبينا ءي الثالثة: الشفاعة لقوم = 


۲٤‏ لكوم الدرَيِ 
الد راع 1 ون يَعْحِبَهُ هش هنها هة E‏ ثم قَالَ: 31 E‏ يوم 


قوله: (أنا سيد الناس يوم القيامة) وارتباطه''! بما قبله أن أكله ية بذلك كان 


= والطلب الصراطء ثم الميزان» ثم الحوض» وقريب من كلام الشيخ ما حكى القاري عن 
الطيبي'" إذ قال تحت قوله: «فأين أطلبك»: قال الطيبي: أي: في أي موطن من المواطن 
التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: على الصراط وعند 
الميزان والحوض» أي: أفقر الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطن» انتهى. 
والأوجه عندي في الجواب أن وقوفه يفي هذه المواضع يكون مرات لا سيما على الصراط» 
فيكون أولاً قبل الحساب والميزان وغيرهما كلهاء كما تدل عليه أحاديث الشفاعة» فقد ذكر 
الحافظ7" تحت حديث أنس الطويل في الشفاعة: قوله: «فيأتوني فأستأذن ربي»» وفي رواية 
النضر بن أنس عن أبيه حدثني ن نبى الله كد «أني لقائم أنتظر أمتي 3 تعبر الصراط إذ جاء عيسى 
فقال: يا محمد! هذه الأنبياء قد جاءنك يسألون لتدعو الله أن يفرق جمع الأمم)» الحديث. 
فأفادت هذه الرواية أنه عليه الصلاة والسلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الأمة. 


= ]لله در الشيخ ما أجاد في الربط بينهماء ويحتمل أن يكون ذكره ئي ذلك لمجرد الإعلام‎ ١[ 


= استوجبوا النار» فيشفع فيهم نبينا کي ومن شاء الله تعالى» الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» 
فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا ءي والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» 
ثم يخرج الله تعالى كل من قال: لا إله إلا الله» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات لأهلهاء 
وهذه لا ينكرها أحد. هذا ما قاله الطيبي في شرح «المشكاة)» وزاد الشيخ في «اللمعات» 
)٠١ /9(‏ خمسة أقسام أخرء أحدها: في أقوام قد تساوت حسناتهم وسيئاتهم» فيشفع فيهم 
ليدخلوا الجنة» الثانية: في استفتاح الجنة» الثالثة: في تخفيف العذاب عمن يستحقه» الرابعة: 
لأهل المدينة» الخامسة: لزائري قبره الشريف ياء على وجه الاختصاص والامتيازء والله أعلم. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ 59). وانظر: «مرقاة المفاتيح» (////765). 

)١(‏ في نسخة: (فنهس منه نهسة)» كذا هو في نسخة صحيحة معتمدة» ويؤيدها النسخ الصحيحة 
من «المشكاة»» وهو ظاهر بحسب المعنى على ما قاله الطيبى وغيره: النهس بالمهملة: الأخذ. 
«حاشية سنن الترمذي» (؟59/5). ۰ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (۲۹۹/۱۰) و«شرح الطيبي» (۱۱/ .)١١ ٤١‏ 

(۳) «فتح الباري» .)٤۳٩/۱۱(‏ 
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أبوابُ صغقة القَيَامَة o‏ 
القِيَامَة هَلْ كَدْرُونَ لِمَ دا3 يَجْمَعُ الله النّاسَ الْأَوَلِينَ وَالآَخِرِينَ ١‏ يد 
وَاحِدِء قَيسْيِعُهُمُ لداعي وَيَنْقُذّهُه0" البَصَرُ ركذنو المَّمْسُ مِنْهُمْ 555 
مما ينكره!'' أهل الدنيا والمتكبرون بأنه يدل على الحرص وقلة الأدب» فرده ئي أن 
كل سنتي فهو مشتمل لخيري الدنيا والدين» وإن كان ظاهره'! خلافاًء فهذا البيان 
منه 445 تنبيه على فضيلة سنته 44 بآنها سنة مثل هذا الرجل الذي هو سيدا" الأولين 
والآخرين» وشافع أهل المحشر من بين المرسلين» فلا تكون إلا خيراً محضاً. 


= والتبليغ» ووقوعه بوقت النهش اتفاقيا فإن القصة كانت في الدعوة كما في رواية للبخاري: 
كنا مع النبي يا في دعوة فرفع إليه الذراع» وكانت تعجبه» فنهس منهاء وقال: أنا سيد الناس» 
الحديث» وكان من دأبه ًة التبليغ والإعلام في المجامع. 

[ كما هو مشاهد في زمننا هذا أيضاًء فإنهم يعدون الأكل بالسكين ونحوه من الآداب في اتباع 
النصارى. 

[] أي: على سبيل التسليم والفرضء وإلا فالنهش لا مخالفة فيه بالآداب الظاهرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاهر أيضاً ولا عبرة بمن غلبت عليه الصفراء فيحسب الحلاوة مرًا. 

['] وقد قال َي بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: «أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء 
الحمد ولا فخر» وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشق عنه 
الأرض ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخر»»ء كذا في «المرقاة»”'' برواية الترمذي 
وغيره عن أبي سعيد. 


)١(‏ قال في «النهاية» :)4١ /١(‏ قال أبو حاتم: أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة» وإنما هو 
بالمهملة: أي ييل أولهمروا ق 
المراد به ينفدهم بصر الحم عض بای غلم كلهم وقيل: أراد ينفدهم بصر التاظر لاستواء 
الصعيدء وحمل الحديث على بّصر المبصر أولى من حمله على بصر الرحمن؛ لأن الله يجمع 
الناس يوم القيامة في أرض يشهد جميع الخلائق فيها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ويرون 
ما يصير إليه. وانظر: «قوت المغتذي) (۲/ .)٥۹۰‏ 

(۲( «مرقاة المفاتیح» (۲۳۸/۱۰). 


٣‏ الكوكب الدَرَِي 
قَيَبْلُعُ النّاسَ مِنَ العم وَالْكَرْبٍ مَا لا يُطِيقُونَ وَلا يََحَمَلونَ» فَيَُولُ 
الاس بَعْضُهُمْ لغ : ألا ترون ما مد بلقڪم؟ ألا كَلظرُون من يهم َع لَڪ 
ا يفول الس بَعْضْهُْ لِبَْض: عَلَيَكُمْبآدم» ُو َآدمَفمَفُوون: 
فت ا خَلَقَكَ الله بِيَّدِهِ e,‏ رام الْمَلَائِكَةً 
E E e‏ 


e يمول لهم آدَمُ: إِنَّ ر قَدْ عَضِبّ اليَوْمَ‎ Ar 
وَلَنْ ي يَغْضَبٌ بَعْدَهُ مِكْلَهُ وَإِنَّه ق تهاني عن الشَجرة فعصضیته؛ تفس َف‎ 


2 


ت 


نَفْسِي؛ لقثو إلى شير الأتترا ل E A ea‏ نت 
قوله: (فيبلغ الناس) مفعول''! وفاعله الموصول بعده. 
أن يأتوا محمداً بيا ليعلمهم فضله!' يك بأنه تحمّل ما لم يتحمله أحد من الأنبياء» 


وأطاق ما لم يطقه أحد من المرسلين» ولذلك لم يعلمهم آدم صفي الله أن يأتوا 
هدا كلل 


3 أي: لفظ الناس مفعول ليبلغ» وفاعله لفظ ما لا يطيقون الآتي بعد. 

1 وأيضاً فما يحصل بتحمل المشاق الكثيرة يكون ألذّ وأعلى منزلة وأرفع شأناًء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب يوم الحشر وعظمة شأنه» فقد حكى العيني7" عن الغزالي 
أن بين إتيانهم من آدم إلى نوح آلف سنة» وكذا إلى كل نبي» حتى يأتوا نبينا يك انتهى. وقال 
الحافظ: لم أقف لذلك على أصلء وقد أكثر من إيراد أحاديث لا أصول لهاء انتهى. 


)١(‏ في أصولنا الط ارد 
(۲) فى نسخة: «ألا). 

7 ا القاري» (6١1/١؟3).‏ 

(5) «فتح الباري» /١١(‏ 575). 


بَوَابْ صعّة القيّامّة ۲۷ 
ل المُسْلٍ إِلَى أَهْلٍ الأَرْضِء وَكَدْ ساك الله ل ا ام رَبّكَ» 
م عد ند اننا ساي 0 صب 


سا ه قا ود جر 


اع راف تلت ابرلا 


E yT 
ا ان و اه‎ 


1 
و 


5211111 : e قوله‎ 

وذلك لأنه قد كانت لي دعوة مستيقن إجابتهاء لكني دعوت بها على قومي فلم يبق» 

فلا أشفع» أو المعنى أني لما دعوت على قومي فأهلكهم الله أخاف أن يسأل ربي لم 
دعوت عليهم فماذا جوابي إِذَا؟ 


قوله: (وإني قد كذبت ثلاث كذبات) إلخ» وهذه وإن لم تكن كذبات!"' حقيقة» 


[1] اختلفت الروايات في جوابه عليه السلام كما بسطها الحافظ في «الفتح»ء ففي حديث الباب 
ما ترى» وفي حديث أنس عند البخاري: فيقول: لست هناكم ويذكر خطيئته» وفي رواية 
هشام: ويذكر سؤال ربه ما ليس له به علم» وفي حديث أبي هريرة: إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرض» وجمع الحافظ"!' بأنه اعتذر بأمرين: أحدهما نهي الله تعالى له أن يسأل ما 
ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلكء ثانيهما أن له دعوةً واحدة 
محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن يطلب فلا يجاب. 

1 قال البيضاوي”'؟: إحدى الكذبات المنسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إني سقيم = 


(۱) انظر: «فتح الباري» ١(‏ 1/۱( 
(۲) انظر: «تفسير البيضاوي) (5/ .)١57‏ 


۲۸ لكوك الدق 
الققر) الى شتري قو إلى e E O‏ اك 
ده الله مَصَلَكَ اللہ برسَالَته وَكَلامِهِ عَلَى التاس» اشم شْفَْ لتا إلى رَبك 

یا ر ِن ر قد عَضِبَ اليَوْمَ ملم َب بل 
غل ون يصب بَعْدهُ مفلك َي كذ قتلث تفا لح أز مَرْ پمَتلهاء نَفْسِي 
تَفْسِي نَفْسِي» اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى عِيسَى» ينون عِيسَى فَيَقُولُونَ: 
اش الك نت مول الله كلم أله إلى مرم ورو من كلت الاس 
في الْمَهْدِ ؛ اشْهَعْ لتا إِلَى رَيّكَ ألا ترَى مَا تحن فيد؟ 5 َيَقُولُ عِيسّى: إِنَّ ري 
قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لم يَعْضَبْ قَبْلَهُ مِئْلَهُ وَل يَغْضَبَ بَعْدَهُ مِكْلَُ وَل 
ي » اذَْبُوا ّى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى مُحَمّدٍ كله 
قا تون محَمدًا ا فة ا سول الله وَكَاتَمُ N‏ 
َكَ مَا تَقَدّمَ مِنْ دنك وَمَا تأَخَنَ اشْمَعْ لتا إِلَى رَيّكَ ألا كرَى ما ئَحْن فِيد؟ 


بل إيهاماً وتورية وهي جائزة» لكنه عليه السلام خاف بها أيضاً على نفسه فإنما 
حسنات الأبرارسيئات المقربين 


= وثانيتها قوله: بل فعله كبيرهم هذاء وثالثتها قوله لسارة: هي أختيء والحق أنها معاريض» 
ولكن لما كانت صورتها صورة الكذب سماها أكاذيب» واستنقص من نفسه لهاء فإن من 
كان أعرف بالله وأقرب منه منزلة كان أعظم خطراء وأشد خشيةء وعلى هذا سائر ما أضيف 
إلى الأنبياء من الخطايا. 
قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ بما هو عبادة فى حق غيره كما قيل: حسنات الأبرار سيئات 
المقربين» كذا في «المرقاة». ٠‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «البشر». 
OES AS‏ 
() انظر: «مرقاة المفاتيح» .)۲۳١/۱۰(‏ 


باب صِعَة القِيامَة ۲۹ 
الق تي 6 خر مَاجِدَا لري فم يځ الله عَلَيّ مِنْ مَحَامِدِ 
وَحْسْنٍ القَنَاءِ عَلَي یئا لم حه عَلَى أَحَدٍ قَبْلي؛ نم يَقَالَ: مويك 
امك حل نققة وطق كدق رقع رَأسِي فَأَقُول: يارت أل ا ب متي 
يا رب أمّتِي» فَيَقُولُ: وا وى تله مَنْ لا حِسَابٌ عَلَيْهِ مِنَ البّاب 


قوله : (فأرفع رأسي فأقول: يا رب أمتي) إلخ» » هذا" ذكره أصحاب السئن 
والصمخاحاللتذاولة ہین أيذي علمائناء والظاهر آنا هاعنا ذا وقركا لم تاکر 
الروايات بأسرهاء وهو أنه 4 يشفع لهم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشرء ثم يقول بعد ذلك في أمته ويلتمس منه سبحانه وتعالى أن يغفر لهم» فهذا 
قوله: يا رب أمتي أمتي إلخ. 


[ وهكذا وقع في أكثر الروايات فقد أخرج البخاري حديث أنس في الشفاعة» ووقع في آخره: 
3 ثم أشفع فيحدّ لي حدّاء ثم أخرجهم من النار»» قال الحافظ': كأن راوي هذا الحديث 
ركب شيئاً على غير أصله» وذلك أن في أول الحديث ذكر الشفاعة في الإراحة من كرب 
الموقف» وفي آخره ذكر الشفاعة في الإخراج من النار» يعني وذلك إنما يكون بعد التحول 
من الموقف والمرور على الصراط» وسقوط من يسقط في تلك الحالة» وهو إشكال قوي. 
وقد أجاب عنه عياض» وتبعه النووي بأنه وقع في حديث حذيفة بعد قوله: «فيأتون محمداً 
فيقوم فيؤذن له) أي: في الشفاعة» «وترسل الأمانة والرحم فيقومان جنبي الصراط» الحديث» 
قال عياض: فبهذا يتصل الكلام لأن الشفاعة التي لجأ الناس إليه فيها هي الإراحة من كرب 
الموقف» ثم تجيء الشفاعة في الإخراج» ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلك» وقال بعد 
ذكر الجمع في الموقف: الأمر باتباع كل أمة ما كانت تعبد» ثم تمييز المنافقين من المؤمنين» ثم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليه قال: وبهذا تجتمع متون الأحاديث وتترتب 
معانيهاء فكأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. قلت: ويمكن الجواب أيضاً أنه كل لما 
طلب تعجيل الحساب ليوم المحشر طلب أيضاً لأمته خاصة أدعية مخصوصة» كما هو ظاهر 
دأبه ك من أدعيته العامة والخاصة الشاملة الكاملة» فعلى هذا يكون قوله <4: «يا رب أمتي 
أمتي» أحد الأدعية التي دعا بها في هذا الوقت ذكرها تطبيباً لقلوب أمته. 


فك «فتح الباري» ١(‏ ا7/۱( 


1 لكك الذي 
و اه 3 


الاين مِنْ أَبْوَابٍ الجَنَّةِ وَهُمْ شُرَكاءُ ادي تايان لِك من ال واي كم 
قَالَ: وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِإِنَمَابَيْنَ الْضْرَاعَيْنِ : مِنْ مَصَاريع الْجَنَةِ گمَا بَيْنَ 


وي الاب عَنْ أبِي بَحْر "2 وديس وَعْفْبَةَ بْنِ عَامِرٍِ وَأَبِي سَعِيدٍ. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (كما بين مكة وبصرى)" "ليس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله 
وعرضه حيثما وردا"! 


]١[‏ بضم الموحدة وسكون الصاد المهملة مقصورة: بلد معروف بطرف الشام من جهة الحجازء 
هكذا في «الفتح»ء واختلفت الروايات في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً بسطها الحافظ 
وحكى عن القرطبي أنه قال: ظن بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
وليس كذلك» ثم حكى الوجوه المختلفة في الجمع بينهماء منها ما أفاده الشيخ. 
ومنها ما حكى عن القاضي عياض أنه من اختلاف التقدير؛ لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعدٌ اضطراباًء وإنما جاء في أحاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة سمعوه في مواطن 
مختلفة: وكان يل يضرب في كل منها مثلا بعد أقطار الحوض وسعته بما يسنح له من العبارة» 
ويقرب ذلك للعلم ببعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة المحققة 
ومنها ما قال النووي: إنه ليس في ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة. 
وحاصله أنه أخبر أولا بالمسافة اليسيرة» ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بهاء كأن الله تفضل 
عليه باتساعه شيئا بعد شيء» قلت: وهذا الكلام في الحقيقة يتضمن ثلاث توجيهات كما لا 
يخفى» ومنها ما حكى الحافظ عن بعضهم أنه جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض» 
ورده بما ورد [في حديث عبد الله بن عمر] زواياه سواء» ومنها ما جمع بعضهم باختلاف 
السير البطيء والسريع» قال الحافظ”: وهو أولى ما يجمع به» انتهى. 

[۲] يعني حيثما ورد بيان مسافة الحوض. فالمراد فيه التكثير لا التحديد» وهو إشارة إلى الاختلاف 
الما كور الوارة ت بات ساف الحرضن. 

)١(‏ في نسخة: «(حمير). 


E 0 
.)٤۷۲-٤۷۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )( 


ابوا ص 7 ة الْقِيَامَة ۳١‏ 


)۱١(‏ باب مِ 


د ا e‏ 


وف البَاب عَنْ جَابر. 


oa 2 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجي. 
c=‏ 
قوله: (شفاعتى لأهل الكبائر) إن كان المراد بالشفاعة شفاعة"'' مغفرة 
المعاصي والسيئات» فلا غرو في حمل اللام للاختصاصء فإن أهل اللمم تغفر 
إلى شفاعة» وإن أريد بها المعنى الأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجات» فالمعنى 

أن الشفاعة لأهل الكبائر أيضاً كما أنها لأهل الصغائر. 

[1] قال القاري”': الشفاعة خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا كلا وهي الإراحة من هول 
الموقف وتعجيل الحساب» الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب» وهذه أيضاً وردت 
في نبينا يا الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم النبي بي ومن شاء الله 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء 
وهذه لا تنكرهاء انتهى. أي: و تيمر دراوم از 
أحاديث الشفاعة إلى هذا النوع» وحديث الباب يرد عليهم. = 


. 6۸۱ ؟[]د: ةوقل حم: ۳/۳ تحفة:‎ f°] 
ثبت في نسخة.‎ )١( 
«مرقاة المفاتيح» طم ل/ا؟).‎ )۲( 


۴ 0 
٣‏ - حَدََنا مُحَمَدُ بْن شا ا بُو ڌاو د الطَيَالِسِىُ» عَنْ مح 
ري اکان عن نکر نر معني نين جار نبل قال 

سول الله له: «سَمًاعتي لأَهلٍ الكبَائِرٍ يڻ امي قال مُحَمَّدُ بُ عَلِت: فَقَالُ 
لي جاب اة ن ل ين من أل الكباير قتا له وَلِِشَمَاعَةِ؟. 


و 


8 و قل م‎ 2 O 
هذا حديث غريب ين هذا‎ 


99 - حذكتا الككّق بن کر اسای بخ عا عن محمد 
ان زَِادٍ الألْهَانيَ قالَ: سَمِعْتُ با ما لكام شرل يك ورل الله يفول 
«وعَدَنِي رَت أن يُدْخِلَ الْجَنَّة مِْ اشا اتات بعر غاب 

ولاب a‏ ري 


8 - حَدََّنا أب و كُرَيْبِء تتا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيهَ عَنْ خَالِدٍ الحَذَاءِ 


ك عجيبة: حكاها النووي في كتاب «الأذكار» عن بعضهم أنه قال: لايقل: اللهم ارزقنا شفاعة 
النبي ية فإنها لمن استوجب النار» وهذا جهل وباطل رده النووي والقاضي عياض مع أن 
شفاعته بي لأقوام في دخولهم الجنة بغير حساب» ولأقوام لزيادة الدرجات» هذا وكل عاقل 
معترف بالتقصير محتاج إلى العفو مشفق من كونه من الهالكين» ويلزم هذا القائل أن لا يدعو 
بالمغفرة أيضاً فإنها لأصحاب الذنوب» رزقنا الله تعالى شفاعة نبيه ووسيع رحمته. 


[5"؟ ؟]اجه: 471٠١‏ تحفة: ۲70۸ . 

[/531 7 اجه: 5, حم: 0/6" تحفة: 5 64۲ . 

[5*8 ”7 ] جه: ٩ء‏ حم: ۳/ 24759 تحفة: 1ه 

= قال شارح: الحثية والحثوة يستعمل فيما يعطيه الإنسان‎ :)3761* ٠ /۸( قال القاري في «المرقاة»‎ )١( 
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أبوابُ صعقة القبَامَة ۳۳ 
عَنْ عب الله بن يي قال كُنْتُ مَعَ رهط د بِإِيِيّاة» فَقَالَ رَجُلْمِنْهُمْ: سَمِعْتُ 
سول الله يك َُول: «يَذځُل الجَنَه ِسَفَاعَةِ رَجُل مِنْ متي أَكْثَرُمِنْ بني تَمِيم)" 


قوله: (بشفاعة رجل من أمتي) إلخ» أي: خارج"' من الطائفة التي يقال لها 
إنها أمة محمد 4 فيمكن أن يكون هذا الرجل محمد لي فإنه داخل فيمن قام 
بهذه الجهة, وكثيرا ما يقال: خرج منا رجل ويريد به المتكلم نفسه» فكذلك فهم 
الصحابة رضوان الله عليهم هاهنا أيضاً أن النبي بل لعله عنى بالرجل نفسه فصح 
سؤالهم بقولهم: سواك؟ ويمكن أن يقال: كما أن الشهادة برسالته يله واجبة على 
أمته» فكذلك الاعتقاد برسالته كي واجبة على نفسه النفيسة أيضاء وبهذا المعنى لا 
يبعد عذه نفسه 4 من أمته لكونه من المؤمنين برسالته» ثم هذا الرجل لم يتعين'"' 


1 هذا جواب عن إشكال يأتي في كلام الشيخ نفسه»ء وتوضيح ذلك أنه جي لما قال: «بشفاعة 
رجل من أمتي» فكان الظاهر من هذا السياق كون الرجل غيره بيا فكيف سأل الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين يا رسول الله سواك؟ مع أن الصحابة آهل اللسان وأهل العرفان» 
فسؤالهم هذا بظاهره عبث» وأجاب الشيخ عن هذا الإشكال بجوابين» مآلهما أن لفظ رجل 
كان محتملاً لشموله بي بوجهين: الأول: أن لفظ الأمة قد يطلق على مجرد الطائفة فيدخل 
فيها رئيس الطائفة أيضاًء والثاني: أنهي من حيث إن الإقرار برسالته واجب عليه أيضاً داخل 
في أمة محمدء وبهذين الاعتبارين كان دخوله بي في مصداق هذا الرجل محتملاء فلذا سأل 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين ما سألواء ولما كان الظاهر منه أن يكون هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا: سواك يا رسول الله؟ ولعل الباعث لهم على اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادهم شفاعة غيره ياء لمثل هذه الجماعة الكثيرة الكبيرة. 

1 ولذا اختلفت الأقاويل في ذلك قال القاري”: قيل: هو عثمان بن عفان وقيل: أويس القرني»- 


= بكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير» ثم تستعار لما يعطى من غير تقدير» وإضافة الحثيات 
إلى ربه تعالى للمبالغة فى الكثرة» قال صاحب «النهاية»: الحثيات كناية عن المبالغة والكثرة» 
وإلافلا كف ثمة ولا حثي» جل الله عن ذلك. 

.)۷۲/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


٣٤‏ انکر الڌري 
قِيلّ: يا رَسُولَ الله سِوَاكَ؟ قَالَ: «سِوَاي»» فَلَمّا قَامَ قُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالُوا: هَذَا 
ابْنُ أبِي الجَذْعَاءِ. 

ود اي الْحَدْعاءِ هو عَبْدُ الله ايف لحا الح ا 


را 


0 nA 


حال 


َشْمَم! لام من این وم من شقن رل ٍ للك ونه من بشت ا 
وَمِنْهُمْ مَنْ يَضْمَعُ ِليَجُْلٍ حَتَّى يَدْخُلُوا الجَنّةا. 


- - د د 9# 
هدا حَدِيتُ حسن. 


ن هو والحديف الآ الكدرين فلا512 كر المراد وما ودا 
قوله: (فلما قام) أي: الرجل الذي كان يحدث (قلت: من هذا؟) أي: من هذا 


= وقيل: غيره» قال زين العرب: وهذا أقربء انتهى. قلت: لعل مستند من قال هو عثمان الحديث 
الآتي» ومن قال بأويس ما في «المرقاة» برواية ابن عدي عن ابن عباس: سيكون في أمتي رجل 
ل أريس ن عه اله ارت راا شقاسه في ای مكل وبيعة ومقين اتان ٠‏ 

١1‏ ] عبارة المنقول عنه محرفة مشكوكة» والظاهر: ليس نصا في كون المراد إلخ. 


[550؟]حم: ۳/ 3١‏ تحفة: /5191. 

)١(‏ زاد في نسخة بهامش الأصل: 

۳4 - حَدََا ابو هسام محمد بن يزيد لماعي حوفي قال عدا بض ْنُالْيَمَانِ عَنْ حُسَيْنِ 
ابن ابي جَعْفَر » عَن الْحَسَن الْبَصْرِيً َال :ال وَصُولٌ اله لا من تا ورتين 
عنه يم العامة بول رَبيعَة وَمُصَرَ. قلت: ١حُسَيْن‏ بْن أي جَعْمَر كذا في الأصل» وفي بعض 
النسخ: «جسْر أبي جعفر)» وهو جسر بن فرقد أبو جعفر بصري» قال البخاري في «التاريخ 
الكبير» (؟755/5): عن الحسنء وليس بذاك وقال الدارقطني: متروك. 


ل 


أبوابُ صعقة القبَامَة ۳o‏ 

45 --:342 3ك عدن ON‏ 16 ميد سَعِيِء عَنْ فاده عن أبي الْمَلِيج؛ 
عَنْ عَؤف بن مالك اأَْجَعِيَ قال: ال e‏ 
o‏ يذل" يضف أُمتِي الجَنَةوَبَْنَ > الشَّمَاعَةء قَاخْتَدْتٌ الشَّفَاعَة 
وَهِيَ لِمَنْ مات لا يُشْرِكُ بالله شَيْنًا. 


رق رُرِي عن اي الْمَلِيج؛ ع عَنْ رَجْلٍ آخَرَمِنْ أُصْحَابٍ الئَِنَ كل عن 
التي كل وَلَمْ يَذْكْرْ عَنْ عَوْفٍ بْنِ مَالِكِ. 


(19) باب ما جَاءَ في صِمَة الحَوْضٍ 


کر روو واو عر 8م 


6 - حَدَّنّنَا محمد مُحَمَّدُ بن يَحْيَى نَا شر بن د ET‏ 
بي ن وريه حرف أ بن مايه أن ُو اله ل قال ١إنَّ‏ في حَوْضِي 
عن الأَبَارِيق بعَدَدِ جوم السا 


ا 


ق “ع 8 عرد 18 ا 8غ - 9 ق ا ف 
المحدث. وقائل هذا القول هو عبد الله" بن شقيق. 


[$I‏ كما تدل عليه رواية ابن ماجه”'' بسنده إلى عبد الله بن شقيق عن عبد الله بن أبي الجدعاء أنه سمع 
النبي 4 يقول: «ليدخلن الجنة» الحديث» ولا يذهب عليك أنهم اختلفوا في ضبط الجدعاء 
هل هو بالدال المهملة كما في رجال «جامع الأصول»" أو المعجمة كما في «التقريب)!؟. 


[551؟]جه: 6۳۱۷ حم: 238/7 تحفة: .1١91‏ 

[555؟17خ: ۰ م حم: ؟/ 073765 تحفة: ۱5۰ . 

)١(‏ قال القاري في «المرقاة» (۸/ 68748”): بفتح الياء وضم الخاء على ما في الأصول المعتمدة» 
وفي نسخة صحيحة بصيغة المجهول» وفي أخرى بضم أوله وكسر الخاءء على أن الفاعل 
هو أو الملك مجارًاء انتهى. 

(۲) «سنن ابن ماجه) (51715). 

.)٥٦۷ /١١۲( «جامع الأصول»‎ (۳( 

(5) «تقريب التهذيب» .)٤١٤١(‏ 


35 الكوكّث دري 
Ty‏ حمد بن محم مُحَمَّدِ بْن نِيْرَكَ البَغْدَادِيُ» ا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بن بكار 


سول الله ككللة: نإ لكل ت E‏ وَإِنَّهُمْ يباهو باهو رك وني 
E‏ رَه وَارِدَة). 


هدا عدية عر 4 600 


قذ رَوَى الأَمْعَتُ بْنْ عَبْدِ الْمَلِكِ هَدَا الحَدِيتَ عَنٍ الحَمَنِ؛ عن 
لين ا مزلا وک بز ر فيه عن سَمُرَة وَهْوَأَصَحُ 
(0 بَابُ مَا جَاءَ في صِعَةٍ أَوَانِي الحَوْضِ 
٤‏ - حدقا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلٌ» تا يَحْيَى بُ صَالِحْء تا مُحَمَّدُ بْنُ 
مُهَاجرِ عن العَبَاسء عَنْ ابي سَلّام الحَبَمِيَ قَالَ: بَعَتَ إِلَيّ عْمَرُ بْنُ عَبْدٍ 
e E Ea N EE‏ قدو 
۳ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض!١!‏ 


[] قال العيني”" تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول الله تعالى: #إِنَآ أَعَطَيْنََتَ 


الْحْوْثَرَ © [الكوثر: :]١‏ قد اڈ ھر افا با ا بار کن أخرج الترمذي من - 


. ٤00 تحفة:‎ 1۸٦١ [755]طب:‎ 

[4 4 ] جە: 6۳۳ حم: 0/ ۷9 تحفة: ۰ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ :)4٠‏ قال الطيبي (۱۱/ :)٠٤۲‏ يجوز أن يحمل على ظاهره» وأن 
يحمل على المجاز ويراد به العلم والهدى» ولا خفاء في أن النصوص محمولة على ظاهرها 
مالم يصرف عنه صارف» ولا ندري أي صارف هنا يصرف عن حمله على ظاهره ويدعو إلى 
التأويل بالعلم والهدى» كما جوزه الطيبي» ومجرد الاحتمال غير كاف. والله أعلم. 

)۲( فى نسخة: احسن غريب». 

7 اعمدة القاري» 5/55" 1). 


۳۷ BE 


5000 
أنْ اسم عَلَيْكَ 


حكتى جر ني سردا رما َّ عد حر 

بَلَعَنِي عَنْكَ حَدِيثُ تُحدَّنُهُ عَنْ ؟ اباقع الح بدن لقي فييك 

ن تَُافهَِي به قال أَبُوسَلام: حَدّكي وټان عَنْ رَسولٍ الله ل َلَ: احَوْضِي 

مِنْ عَدَنَ إلى عَمَّانِ البَلْقَاء مَاوُه أَمَدَ بَيَاضاً مِنّ اللَيّن» وَأَخْلَى مِنَ الْعَسَّلِ 
قوله: (ما أردت أن أشق عليك) في الجواب اختصارء ولذلك ترى أنه لا 


يطابق السؤال» والمقصود أن اشتياقي إلى سماع الحديث لم يتركني أنتظر مركباً 
غيره فعجلت فى إرساله فاعف!'! عنى عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العين!"' وتشديد الميم» إضافتها إلى البلقاءء وهى 


= حديث سمرة رفعه: «أن لكل نبي حوضاً»» واختلف في وصله وإرساله» والمرسل أصح» 
فالمختص بنبينا 45 الكوثر الذي يصب من مائه في حوضه» فإنه لم ينقل نظيره لغيره» وقد 
أنكر الحوض الخوارج وبعض المعتزلة» وهؤلاء ضلوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف» 
ورويت أحاديث الحوض عن أكثر من خمسين صحابياء ثم عد أسماءهم. 

1 ويؤيد اعتذار عمر بن عبد العزيز سياق ابن ماجه”"' بسنده إلى أبي سلام قال: بعث إِليّ عمر 
ابن عبد العزيز فأتيته على بريد» فلما قدمت عليه قال: لقد شققنا عليك يا أباسلام في مركبك» 
قال: أجل والله يا أمير المؤمنين» قال: والله ما أردت المشقة عليك» ولكن حديث إلخ. 

[1] قال الحافظ في «الفتى»: وقع في حديث ثوبان: «ما بين عدن وعمان البلقاء»» ونحوه 
لابن حبان عن أبي أمامة» وعمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للأكثر» وحكي تخفيفهاء 
وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطين» انتهى. وذكر الحافظ هذا في ذيل الروايات التي وقع فيها تحديد مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شهر» وقال أيضا قبل ذلك في ذيل الروايات التي وقع فيها التحديد = 


010 قال الطيبي (4/ :)۲۷٠۳‏ البريد في الأصل البغل وهي كلمة فارسية أي: بريدة د انتهى. 
(۲) «سنن ابن ماجه) (573015). 
(۳) «فتح الباري» (١1١/١/ا5).‏ 


5 اكوك الدَرَِيِ 
SS‏ لاد جه ها أَبَداَ اول النَاس 
وُرُوداً عَلَيّْهِ فُقُرَاء الْمُهَاجِرِينَ الشّعْتُ رُؤوسّاء الدّدْسُ ِيَابًاء الّذِينَ لا يحون 
الْمْتَتَعّمَات ولا يفْتَحُ لَهُمُ السّدَدًا. 


OTs - 


oy 5‏ 
قوله: (الشعث رؤوساء الدذس ثياباً) ظاهره ينافي ما ورد من النهي!'؟عن بقاء 
الرجل كذلك» بل أمرهم النبي بي بإزالة الشعث والدنس ما أمكن» والجواب""' أن 
هذا بيان لإفلاسهم» وإعوازهم الحطام الدنيوية حتى إنهم بعد تكلفهم في إزالتهاء 
وتجشمهم لإتيان ما أمروا به لا يبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتى يشعث) شعثاً لايدخل تحت النهي» وكذلك قوله: (حتى يتسخ) 


= بنحو شهر: وحديث أبي ذر ما بين عمان إلى أيلة» وعمان بضم المهملة وتخفيف النون (كذا 
في الأصل والظاهر الميم): بلد على ساحل البحر من جهة البحرين» انتهى. فعلم بذلك أن 
الواقع في أحاديث الحوض ذكر العمانين معا لكن المراد في حديث الباب الأول» واشتبه 
على بعض الشراح» ففسر إحداهما بالأخرى كما يظهر من كلام القاري وغيره. 

[ فقد أخرج أبو داود'١'‏ برواية جابر بن عبد الله قال: أتانا رسول الله ی فرأى رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعره» فقال: «أما كان هذا يجد ما يسكن به شعره»» ورأى رجلا آخر وعليه ثياب 
وسخة فقال: «أما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه»» وأخرج برواية أبي الأحوص عن أبيه قال: 
أتيت النبي يك في ثياب ذُونٍ فقال: «ألك مال؟» قال: نعم» الحديث» وفيه قال: «فإذا آتاك الله 
مالا فلير أثر نعمة الله عليك وكرامته»» وفي الباب عدة روايات أخر. 

[1] ويمكن الجواب أن المراد في حديث الباب من ترك التزين تواضعاً لله فقد ورد في أبي داوو 
وغيره مرفوعاً: من ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه تواضعاً كسا الله حلة الكرامة» الحديث. 


(1) اسئن أبي داود) (551: 4 51 4). 
(؟) «سنن أبى داود) .)٤۷۷۸(‏ 


ل 


ابرا صِمّة القِيَامَة ۹ 


ا 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُوِء وَكَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مَعْدَ 
ان أي طَلْحَةٌ عن التي ب EAT,‏ ف 0 
٥‏ - حَدَّنَّنَا محمد بر بق ا رغ ايا ل ن ھک 
ا داص AR‏ عن عد اله ن الشاي عن أي 
0 "9 ا ر A‏ قال: «وَالَّذِي نَفْسِي بيَدِو لاز it‏ 
وزاختوكيم انعا ررك كيها بي ك1" مصعفة موود E‏ 
2 کک ال E E‏ خماة لى الك 
شد ب اشامن الي وأخلى من الله 
كأنه أتى بما كان في اختياره» وأما همال'' فلم يكونا في اختياره» فإن تعظيم الرجال 
قوله: (ما آنية) لما لم يكن" لهم رضي الله عنهم تفتيش عن حقائق الأشياء 
3 أي: النكاح وفتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره» فليس له فيهما مدخل ولا اختيار» نعم الأمران 
اللذان كانا في اختياره اختارهما عملاً بالحديث والبشارة» ولم يدخل تحت النهي لما أنه 
اا همات دا وها انها بالاو وروا السوفيهوإتما الأعمال اليانت. 
[؟] دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وحاصله أن السؤال بلفظ «ما» يكون عن حقائق الأشياء 
كما عرف في محله» وعلى هذا فالجواب لا يطابق السؤال» وحاصل الدفع أن الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين لا يتصدون حقائق الأشياء كما هو معروف من دأبهم» بل جل أسئلتهم 
تكون من أوصاف الشيء وعلاماتهاء ولفظ «ما» قد يسأل به عن صفة الشيء أيضاًء فجوابه 
5ة بأنها تكون من آنية الجنة كاف في بيان الصفة» وهو جواب سؤالهم» ثم زاد النبي كَل 
بيان عددها أيضاً تكميلاً للإفادة» فلله در الشيخ ما أجاد. 


[11555م: 0 ۰ حم: / ۱٤۹‏ تحفة: ۱۱۹٥۳‏ . 
(1) زاد فى نسخة: رة 


4 لكوم الدري 
. وني اتاب عن حديقة بي لماوعب الله بن عرو وَأبِي رة 
افا عْمَرَ عن اللي 0 : e‏ الْكُوقَةٍ إلى 

الْحَجَرِ الأسُودا. 

)۱٤(‏ باب 


8 ر ا > هيهو وو 


الك ا ل عیکر بن 
القَاسِم عَنْ حصَينِء وَهُرَ ابْنُ عَبْدٍ النَحْمَنِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيِْ عَنِ ابن 
قاين ال عا أرق ب قل تز الي الل و اق 
راك رح بسو سراي العو عي كل د 

سواد عَظِيمء َقُلْتُ: امَنْ مر : مُوسَى وَكَوْمُكُ وَلَحَنِ ارْقَعْ رأ 
اف قَالّ: اذا" ساد عَظيمٌ دم 3 الا فق عن 6 ا ومن دا 0" 


سالا صقاھا ر کے ما يرود لفظ ا : في السؤال والمسؤول صفته» لكن النبي ب 
زاد على الجواب بيان مقدارها فى الكثرة» لا هو فى قوله:«من آنية الجنة)» 
فإنه كاف فى بان صفاتها. 

[ > پابا 


قوله: (ولكن ارفع اسا فيه إشارة إلى علو رتبتهم» فإن رفع الرس يحتاج 
اله إذ ذاك. 


[5؛؟ ؟اخ: co‏ م ۰ء ن فى الكبرى: كلل حم: 7" تحفة: 0)۹۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
(۲) زاد فى نسخة: «هو). 


وص 


أبَوَابْ صِفّة القيّامَة ١‏ 
فَقِيلَ: هَؤُلَاءِ آم مَك ووی هَوْاءِمِنْ ُميكَ سَبُْو ن ألما يَدْخُلُونَ الجَنَةٌ بعَيْر 
حِسَابٍ)» ع وا ا لذ ققارا: : نَحْنُ هُمْ وَقَالَ قَائْلُونَ: 
هم أبن الذيق وُلِدُوا على لفطو راللام فَخَرَجَ النَبِنْ کل فَقَالَ: هم 
الَّذِينَ لا يَحْتَوُونَ وا کک ولا يتطمرُونَ وَعَلَى رهم يوون فَقَاءَ 
عُكَامَةٌ ' ّ مِحْصَنِ فَقَالٌ: ا يخ كا تشول ارده قال: : اتَعَهَاء تَعَهَا» تم ا 


-ه 171 


فَقَال: نا مِنْهُم؟ فَقَالَ: «سَبَقَكَ يها ل 


قوله: (أبناء الذين ولدوا) من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته» وإلا لم يدخل 
أبناء"'' الصحابة فيهم» والمراد الأبناء الذين ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بها عكاشة) ليس المراد ما فهمه""' الشراح هاهناء بل المراد 


اا 


0 


1 وإياهم أرادوا بكلامهم هذا كما تدل عليه رواية البخاري”"' بلفظ: «فأفاض القوم وقالوا: 
نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله» فنحن هم أو أولادنا الذين ولدوا في الإسلام فإنا ولدنا 
في الجاهلية»» الحديث. وفي رواية أخرى له: «فتذاكر أصحاب النبي ج فقالوا: أما نحن 
فولدنا في الشرك» ولكنا آمنا بالله ورسوله» ولكن هؤلاء هم أبناؤنا»» الحديث. 

[] اختلفت الشراح في منشأ قوله كيا والمراد في كلام الشيخ بقوله: ما فهمه الشراح كما جزم = 


)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ :)٠٠١‏ هذا من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا 
يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» وأما العوام فرخص 
لهم في التداوي والمعالجات» ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله تعالى بالدعاء» كان 
من جملة الخواص والأولياء» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواء ألا ترى! أن 
الصديق رضي الله عنه لما تصدق بجميع ماله» لم ینکر عليه ٤٤‏ علمًا منه بيقينه وصبره. ولما 
أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب» وقال: لا أملك غيره» فضربه بحيث لو أصابه عقر 
وقال فيه ما قال. قال النووي (7/ :)4٠‏ قال المازري: احتج بعضهم به على أن التداوي مكروه. 
ومعظم العلماء على خلاف ذلك» واحتجوا بالأحاديث الواردة في منافع الأدوية» انتهى. 

(۲) «صحيح البخاري» )0° 06۷۰« ”؟هلاه). 


۲< الک الذي 
وَفي الاب عن ابن م مَسْعُونِ وَأَبِي هُرَيْر. 


و9 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


۷ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّدِ الله بن بَزيع البَصْرِيٌء نَا زِيَاد بْنُ الربِيع؛ 
تاأثو لتاق الكؤ غ أقين بن الك قال :ما أغرف اا ككاغتيد كل 
عَهْدٍ رَسُولٍ الله بل فَقُلَتٌ: أَيْنَ اللا قَالَ: أوَلَمْ تَصْبَعُوا في صَلَاتِكُمْ ما 
0 

هَذدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْكِ وقد رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ 
أشي 
أنك لست بهذه المثابة في الصفات المذكورة حتى أخبرك بأنك منهم» وأما عكاشة 


فقد كان. 
قوله: (ما أعرف شيثاً) إلخ» يريد به تفاوت ما بين أعمال هؤلاء وأعمال هؤلاء 
في الإخلاص وغيره. 


= به في «الإرشاد الرضي» هو قولهم: كأنه لم يؤذن له بي في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد» 
انتهى. ومعنى الحديث على مختار الشيخ: «سبقك [بها] عكاشة» أي: بهذه الصفات التي 
أدير الأمر عليهاء قال الحافظ7١؟2:‏ اختلفت أجوبة العلماء فى الحكمة فى قوله: «سبقك بها 
کا ثم ارج الوه رجا ما فار ائ کلت غير ما تلم ماله اد افا 
وقيل: سأل عكاشة بصدق القلب فأجيب بخلاف الثاني» يعني سأل حرصا على عكاشة» 
وقيل: أنكر بيه حسماً للتسلسل» وقيل: علم بالوحي الإجابة في عكاشة دون غيره» وقيل: 


كان في وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


. ۱۰۷٤ تحفة:‎ 23٠٠١ /7 حم:‎ ]7 ۷[ 
.)5١7/١11١( «فتح الباري»‎ )١( 


ل 
فر 


أبوابُ صعقة القبَامَة ۳< 
۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن يحي يخي الا زوف التضرية با اساي 
عبد الوَارث» تا هَاڈ بن ان سبد ا ی ا CE‏ 


3 
ا 5 
9 


ا للا ل او سول الله كله يَقُولُ: ابس العيد عبد 
َيل وَاخْتَالَ وَديسِيَ لكر اقتال ويف القن عه كر واغتدى 
ويي الجَبَّارَ الأَعْلىء پس العبد ا سها Wy‏ ويي الْمَقَايِرَ تاليا كك 
يشش لد خزة هنا ولقى وليين ی القند د ن 
الدَنَيًا بِالدّينِء بِنْسَ العَبْدُ عبد يَخْتِلَ الدّينَ الشات يتس العَبْدُ عبد طمَعٌ 
قوله: (تخيل!'' واختال) وفى الأول إشعار بالتكلف ما ليس فى الثانى» وهذان 
متعلقان بالقلب والباطن» والآتيان وهو قوله: (تجبرا'' واعتدى) المراد بهما ما ظهر 
أثره» فإن كان في الظاهر فقط فهو دون الأول» وإن شمل الظاهر والباطن فهو أسوء 
من الأول. 
والعجب» وقال التوربشتي: أي: تخيل له أنه خير من غيره» واختال أي: تكبر» انتهى. وما 
أفاده الشيخ مبناه على أن في التفعل من التكلف ما ليس في الافتعال. 
]قال القاري؟*؟: تيضر أى :قير صلى المظلومين» وافقدى أي تجاوة على المساكين: أو قجارز 
قدره وما راعى حكم ربه» انتهى. 


[755]ك:86ىلاء طب: 501/755 هب: ٧۷۸۳۲‏ تحفة: ههل/اه١.‏ 

)١(‏ البلى: بكسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رميمًا ورٌفانّاء (مرقاة 
المفاتيح» (/ره؟ "1١‏ ). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (°۳/۹). 

(۳) «كتاب الميسر) (۳/ 93 .)1١‏ 

02 «مرقاة المفاتيح) وم" 


٤‏ الک الدری 


و يقت ا عد هوق که ينس الد عبد لقث" يزي4ه 

هَذَا حَدِيتُ لات تَعْرِقُه إلا مِنْ هَدَا الو وَلَمْسَ إِسْتَادُ هُ بالقَويٌ. 
الس و e‏ 0 

سيان التََرِيٌ» تا بُو الجَارُود الا بُ المنذِرِالمَْدَائيُ عَنْ 

E aa ONE‏ ل ر سول الله ل: 

أظلق نينا كلى شرع e‏ الله يوم القَيامَة َة مِنْ ِمَارٍ الجن وَأيمَا مو 

سَقَى مُؤْمِئًا عَلَى كَلمَإسَفَاهُ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ يي التجمق التختوب انما مؤي 


كسا مُؤْمِئًا عَلَى عُري كْسَاهُ الله مِنْ خُضْرٍ الجَنّةا. 
جاحيتحيا يهام عَطِيَةٌ »عَنْ أبي سَعِيدِ الْخُدْرِيٌّ 


E 
بى التَضرء 15" ابو المَضْرِء كا أب عقيل‎ 


ىد هو هو 


و اه دن سنا اي اس بن كَيْرُورَ قل سَِعْتُ 
e‏ يَقُولُ: قال وَسُولُ الله كلنة: 7 مَنْ اف الج و مَنْأَدلّجَ بَلَمَ الْمَنْزِلَ 
أل و سِلْعَة الله غَالِيَة ألا إن ِلْعَةَ الله الجَنّةا. 


[7449]د: ۲ حم: ۱۳/۳ تحفة: ٤٩۰۱‏ . 

٧۸9۱:4] 5١ [‏ هب: ههى تحفة: ۱۲۲۲ . 

SNS SNS قال القاري:‎ )١( 
الملك: هو بضم الراء وسكون الغين المعجمة: الشره والحرص على الدنياء وقيل: الرغب‎ 
سعة الأمل وطلب الكثير» ويروى بفتح الراء بمعنى الرغبة في الدنياء انتهى. «مرقاة المفاتيح»‎ 


.) "1 /( 


> وقال ابن 


(۲( في نسخة: «ثني). 


أبوَابُ صِفَّة القيَامَة ٥‏ 
ایت کی و تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيثِ أَبِي المَضْرٍ. 
e‏ ا بي التضر نا أبُو التَضْرِ ET‏ 

َد الله بْنُ عَقِيلء ١‏ عب الله بی ترق کي یکا ن تربة» وَكيلة بن 

ا ران مِنْ أَصحَاب النَبِيَ كل قَالَ: قال التب كللة: 

الا بلع عبد أن يَحُونَ مِنَ اقيق حَتّى 5 ESE‏ 

به بَأس). 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ فُهُ | مِنْ هَذَا الوَجه. 

۲ - حَدَّتَنَا عباس العَتْبَرِيُء ا 6 تا عِمْرَانُ القَظانء عَنْ 

و م جل a‏ شيك قال: قال 
حرا اورم ال 

بأَجْنِحَتِهًاا. 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوَجْق وقد روي هَذَا الحَدِيتٌ مِنْ 

NUE ELE 
وَفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ‎ 
يات ُو عَمْرِو البَصْرِيُ» تا حَاتِمُ بُ‎ N ون‎ 

إستاغيل» عن مين مُحَمّدِ بن عَجْلَانَه عن القَعْمَاع» عَنْ أبِي صَالِحِ كن أب 


٥١ [‏ ]جە: ه١475‏ تحفة: 14° . 
|۲۲ ]حم: 1/٤‏ تحفة: 5/8 5". 
[ ۳ ۲] حب: 59" تحفة: ۰ ۱۲۸۷ . 


45 انکر الذي 
هَرَيْرَة عَنِ النّبيَ كل: ن يكل شَيْ ۽ شرة لن رة رة قَثْرَةَ قَإنْ صَاحِبّهَا 
د وكاب بَ فَارْجُوه وَإِنْ اا اليه لضان بر 

هَڏَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

رقذ رر عن أن بن مالي عن ان اال أ لَه قَالَ: (بحَسْب امرئ مِنَ 
اسان يسار إَِيْهِ بالأصَابِع في دين ودنيا إلا مَنْ عَصَمَهُ اللّها. 

سي 0 کک e‏ 

وم رّوط في وم الخ خوط ارجام الك 
کو E‏ فی الوَسَط خُطُوطًاء فَقَالَ: «هَذَا ابْنُ آدَمَ | 
به وها انَذِي في الوس الإنْسَانه وَهَذِِالخطوظ عْرُوضْه إِنْ نجَا EIT‏ 
هَذَاء والح الحَارِحَ م الأّمَلُ)9. 


5 اضر و9 


[175465خ: 107 4ك جه: ١ه‏ في الكبرى: ١5‏ حم: ١‏ تحفة: ٩۲۰۰‏ . 

)١(‏ الشرة بالتشديد: الحرص على الشيء والنشاط فيه. 

(0) قال الطيبي :)۳۳۷٤ /١1(‏ معناه: إن لكل شيء من الأعمال الظاهرة والأخلاق الباطنة طرفين 
إفراطًا وتفريطاء فالمحمود القصد بينهماء فإن رأيت أحدًا يسلك سبيل القصدء فارجوه أن يكون 
من الفائزين ولا تقطعوا له؛ فإن الله هو الذي يتولى السرائرء وإن رأيته يسلك سبيل الإفراط والغلو 
حتى يشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فيه بأنه من الخائنين؛ فإن الله هو الذي يطلع على الضمائرء 
ويؤيد هذا التأويل الحديث الذي يليه والاستثناء فيه» وترك ما للقسم الثالث» ولم يذكره لظهوره. 

)۳( في نسخة: (ينهسه). 

<<<<<<<<<<<</ صو رته:‎ )٤( 


أبْوَا صقّة القَبَامَة ۷< 

E Loo‏ س كُتَيبَة نَا HE‏ عن قَتَادَةٌ عن اين قال : ا 00 اللّه 
عليه ار پهرم ابْنُ آدَمَ رو“ مِنْهُ اننتانِ: اسک لي الْمَالٍ ل قاين 
الك اد 

0 ا ام 527 محمد بن فِرَاين التَضريٌ كا أو كتيب فة م 0 

ERG‏ بُو العَوام ر یران ا عن EE‏ ڪن طرف ن بن یك الله 

ابن شخي عَنْ أَبِيه كالَ: ل سول الله ل: امكل ابن ادم وَإِلَى جَنْبِهِ و 
وَكُسعُونٌ ا ِن أَخْطَأَئةُ الْمََايَا وَقَعَ في الْهَرَعِ). 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ay 
E e ب کا اليل قا‎ ٤ 5 ب إا‎ 
الوَاجِفَة 1 الحَادِفَةٌ جَاءَ الْمَوْتُ يما فِيه» جَاءَ ا يما فِيه)»‎ E 
سُول الله ئي اير الصَلَاة عَلَكَ قَحَمْ أجل َك‎ NET قال اَي‎ 
مِنْ شان قَالّ: ما شعْتَ)» قُلْتُ: الرَبْعَ » قال: «مَا شِْتَ فَإِنْ زڏت فَهُوَ‎ 


]١ 4 56[‏ تقدم تخريجه في 7779 . 
[407 7] تقدم تخريجه في .7١50‏ 
[/551 7 ] حم: 3" تحفة: ۰. 


للق في ب بعض النسخ: ليَشْسٌ). 


ا الکو الذي 
ده 2 is Ts‏ 8 ر ا قاس اق ف 2 
ا قلتُ: فَالنْصَمٌء قال: «مَا شِئت»ء وَإِنْ زدت فهو خَيَرًاء قلث: 
5 1111 تخ .قاد عين رم g2‏ و6 0 ا E A‏ 
EE NEO‏ ن زد فهو خَيَراء قلت: اجعَل لك ضَاد فى 
عر 3 7 ٍِ امت 
كلها قَالَ: (إِذًا ٿڪُمَى هَمَكَ وَيُعْمَرُ لَكَ ذَنْبَكَ). 


ا 2 4 عاض 3 
: 
هد حديث حسن. 


د 


۸ - حَدَّثَنَا خی بن مُوسَىء تا مُحَمَّدُ بْنُ عْبَيّدء عن أَبَانَ بن إِسْحَاقٌ؛ 
عن الصاح بُ مُحَمَّيِ عَنْ مُرّةَ الهَمْدَانِيَ عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله يِِ: «اسْتَحَيُوا مِنَ الله حَقّ الححيّاءا» قَالَ: قُْنَا:يَاَبِيَ الله إِنا َنَسْتَحْيِي 
ةل اندض فوته Re‏ حَقّ الحيّاء أن تخقطل 
ا تع 0 لبن 52 کک وای من أو 


ر ق ا ي ا 


و عت 2 8 اة 2 CD‏ ت NE 8 e‏ 
شيك قرت اتر بخان شد انو اناق 
و س 


فيو د طق ماد 1 بن وكيع) اوی ررقن ای شر 
الى أب کک ج ا عند الل تخ کنن الین کرو یی عزن قال: 


[458؟]حم: ١‏ / ام" تحفة: ٩5٥۳‏ . 

[9ه5:؟]جه: حم 5/ 5» تحفة: 6۸1° . 

() زاد في نسخة: «لك». 

(۲) في نسخة: (فالثلثين». 

(۳) في «جامع الأصول» :)٦۱٦/۳(‏ والمراد به الحث على الحلال من الرزق» واستعمال هذه 
الجوارح فيما برضي الله تعالى. 


أبقات فة القيَامّة 4 


ء 
e‏ 


ت 8 ان 000 2 0 ٤‏ سوم تق أت فة 4 ده 
ت 3 5 a AE ê 2 1 iS w‏ ا ض 1 ت “مر 
شداد بن اوسن» عن الي ا قال: «الكيّسش من دان نَفْسَه وعمل ا بعد 
2 3 ت 3 ن م a ١‏ ا 2 ب 
سی ا و اشير £ و 


بن ےھر ro‏ 


A SE oR‏ دع 4 5 ق 5 ەر چ 
وَمَعْنّى قَوْلِهِ: «مَنْ دَانَ نَفْسَه) يقول: يُحَاسِبٌ نَفْسَهُ فى الدنيا قبل أن 


SAAT MEO A قرا عن‎ EE a 

0 | ا کب رهاض . 2 چ ا 0 وت الامو E‏ اا قوا و 2 

وَتَرَينُوا لِلْعَرْضٍ الا كب وَإِنَّمَا يَخِفْ الحِسَابٌ يَوْمَ القِيَامَة عَلَى مَنْ حَاسَمَ 
چ م 
تسه فى الدنيا. 

راق عت غ ضاق 5 ا الوه علد اه ا ين 2 8 0 2 

N E O العنة‎ ETD ذال‎ PT زوق غق تتكون‎ 


ته 6 ابر الو حت جر او اش م ل i‏ واس وده يم 21 8 
ر 


)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)٤۹۹‏ اعلم أنه يستعمل العاجز في مقابلة الكيس كما في حديث آخر: 
«المؤمن الكيس خير من المؤمن العاجز» والمقابل الحقيقي للكيس البليد؛ لأن الكياسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشية الأمورء والبلادة تستلزم العجز فيهاء والحاصل أن الناس 
يمدحون الكياسة والفطانة في أمور الدنيا ومهماتهاء ويذمون العجز فيهاء وفي الحقيقة الكياسة 
المحمودة هي القدرة على حبس النفس وزجرها عن شهوتها وهواها في معصية الله» والبلادة هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أرادت من المحرمات والشهوات وعدم العمل» ثم «تمنى على الله) 
تعالى أي: يذنب ويتمنى دخول الجنة والمغفرة ولا يتوب ولا يستغفر. قال العلماء: حقيقة الرجاء 
أن يعمل ويرجوء والرجاء الكاذب الذي يفتر صاحبه عن العمل ويجرئه على الذنوب والمعاصي 
فليس برجاء لكنه أمنية واغترار بالله تعالى» وقد ذم الله سبحانه هذا القوم بقوله: # فَحَلفَ من 


ص صر ص 9و < Msgr hr‏ 


38 > سج فل ر محص ر ع و 4 4 204 5 
بعدهم حَلْف وَرِبوأ الككب يأخذون عرض هدا لدف ويفولونَ سيعَمر © [الأعراف: 159]. 


٠‏ الكومّب دري 
REIT‏ َحْمَدَ وَهْوَابْنُ مَدُوَيْه تا الما سم بن الحَكّم 
00 مُبَيْدُ الله بن الولِيدٍ الوَضَّافِيُ عَنْ عَطية عَنْ أبِي سَعِيدٍ سَعِيدٍ قال: دحل 
ل الذه 5 ا ى اما كته يَحُتَشِرُونَ E‏ ِڪ ل 
أرقن وخر هام اللات لَمَمَلَكُمْ عَم أَرَى» قا يروا مِنْ ذِكْر هَاذِمِ اللَّذَاتِ 


قوله: (كأنهم يكتشرون)!'' ولم يكونوا كاشرين إذ ذاك» إلا أنه كان ينتزع من 
سرورهم وكلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحكء وإنما صمتوا حين برز النبي لاف 
والمصلى''' هاهنا موضع الصلاة لا المعروف بيئنا. 


[1] قال صاحب «المجمع»: الكشر ظهور الأسنان» ويكتشرون أي: يضحكونء والمشهور 
لغة الكشرء انتهى. وقال القاري”": يكتشرون أي: يضحكون. ولعل التاء للمبالغة» فيؤخذ 
منه أنهم جمعوا بين الضحك البالغ والكلام الكثير» انتهى مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما أفاده الشيخ فإن لفظ كأنهم في الحديث ينفي حقيقة الكشرء ولذا فسر الشيخ بما فسرء ولا 
يذهب عليك أن لفظ يكتشرون بتقديم الكاف على التاء ذ في الترمذي» وكذا في «المشكاة» 
برواية الترمذي» وفي «نفع القوت»”" للدمنتي: ايتكشرون) بتقديم التاء على الكاف. 

1] ولا يبعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائزء ولفظ «المشكاة»: عن أبي سعيد قال: خرج رسول الله 
بي لصلاة فرأى الناس كأنهم يكتشرون» قال القاري“: الظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه بء إذا رأى جنازة رئيت عليك كآبة أي: حزن شديد وأقل الكلام 
انتهى. قلت: ويؤيده ما حكي عن السيوطي برواية الطبراني عن أبي هريرة بنحو حديث الباب 
مختصراً. ولفظه: حرجنا مع رسول الله ياء في جنازة فجلس إلى قبر... الحديث. 


. ٤۲1۳ [550؟]تحفة:‎ 

(۱) «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)٤٠۳-۳۱۲‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ 814). 

(۳) انظر: «قوت المغتذي» (ص: .)۸٦‏ 

.)٥١٤ /9( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 


NES e 
A A كن اسن تا بَيْتُ الثُرَابء وَأَنَا بَيْتْ الدُوي دا‎ 
إِلَي» فإ‎ ESE اليك مز مر ار لك أن إن نك‎ 
e ل‎ 
ّى الجَنَة وَإِدَا ِن العَبْدُ الاجر أو الكَافِرُ قال لَه القَبُْ: لا مَيْحَبًا ولا أَهْلاَه‎ 
ما ِن ئت لأَبعَص مَنْ يَمْشِي على ڪهُري لي فإ ِذ وك الب وَصِرْتَ إِليّ‎ 
ISO لحر عبيون الول فَيلتَيمُ َلَيِْ حى يَلْمَقِيَ عَلَيْهِ ركلف له فوت‎ 
ُضّيَفُيَو١ ل الله 8 صاب تاذل بَعْصَهَا في َف بَْضٍ قال:‎ PN 
الع ب رن باجا نا لقع في الأ تأت كرتا ا يي‎ 


قوله: (أنابيث الغرية) فأطلت لك جليساء وهكذا فما بعدة: 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أو الكافر) شك من الراوي» والمذكور فى 
الروايات إنما هما القسمان لاغير» ويعلم حال عصاة"'' المؤمنين بدلالات النصوص 


[1] ففي «شرح العقاف 1 عذاب القبر للكافرين» ولبعض عصة المؤمنين» ومنهم من لا 
يريد الله تعذيبه فلا يعذب» وتنعيم أهل الطاعة في القبر بما يعلمه الله تعالى ويريد» وسؤال 
منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية؛ لأنها أمور ممكنة أخبر بها الصادق على ما نطقت به 
النصوصء قال تعالى: # لار عضوت علا عد وَعَشِيًا € الآية [غافر: 45]» وقال النبى كَكلله: 
«استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه»7؟2» وقال يَكِِ: لقيو وض من راض ا 
أو حفرة من حفر النار)» انتهى. 

)١(‏ في نسخة: «(سبعون» فعلى هذا يكون قوله: «يُقِيّض) بالبناء المفعول. 

(۲) التنين كسكيت: حية عظيمة. «القاموس المحيط) (ص: 55 .)٠١‏ 

زفرة شرح العقائد النسفية») (ص:55). 

(5) أخرجه الدارقطني )455٠0(‏ وقال: الصواب مرسل. 


3 لكوك الدب 
ا قَالَ: قال وَسُولُ الله كلللة: 
EO‏ يق رياض العند أ؟ + حُفْرَةمِن خْمَرِ النّارا. 

هَدَا حَدِيتُ عرب لا تحر ODE‏ 


IE Eo 


TET‏ د يد عند بن ماعب الا عن مَغمر؛ عن اا 
ع غږ الله ثعبي الله بي أبي كوركال: سيعت اد بن عباییں يُقُولُ: اخبر 
عُمَرْيْنُ الطاب قَالَ: دَحَلْتُ عَلَى رَسُولٍ الله كل إا هو وم على ل 
بقاعي لويف البو ا ار 


أن 0 د 4 
هذا حديث صَح صَحِيخ”) 


قوله: (على رمل حصير) أي: حصير مرمول» وربما يطلق الحصير وإن1'! 
قل على ما يجتمع من السعف وأمثاله فيشد ولا يرمل» فأخرجه بزيادة لفظ الرمل. 


[1] أي: وإن قل هذا الاستعمال» وقال الحافظ: قوله: رمال بكسر الراء» وقد تضمء وفي 
رواية معمر: «على رمل» بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته 
إذا نسجته» وحصير مرمول أي: منسوج» والمراد به هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل 
به الحصير» ووقع في رواية للبخاري: «على رمال سرير»» وفي رواية: «على حصير)» كأنه 
أطلق عليه حصيرا تغليباء وقال الخطابي: رمال الحصير ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخيوط 
في الثوب فكأنه عنده اسم جمعء انتهى. 
قلت: فهي ثلاثة أقوال في تفسير لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير 
المشدود بالحبل وغيره بلا نسج» والثاني مختار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج على = 


4511 7 ]خ: 754 م: 1/9 د جه: ادا حم: /١‏ ”لل تحفة: .1١601/‏ 
(۱) فی : خة: ذا ديت OS‏ جي غَرِيبٌ). 
(۲( «فتح الباري» /۹٩(‏ ۲۸۷). 


أبْوَاث صِفّة القامة 5 

٣۲‏ - حدٿتا سويد ٿا عَبْدُ الله» عَنْ معْمَرِِ وَيُونْسء عن الزُّهْرِيٌ 
أن غزة نن الث غب أ ا بن مَخْرَمَة احبر أن حَدْرَوبْنَ عَوْفِء 
50 ل الله يك أَخْبَره أن 

سول الله كل بَعَتَ أَبَا عُبَيْدَة بْنَ الجَرَاج فَقَدِمَ مال مِنَ البَحْرَيْنء فَسَمِعَتِ 
لأنصار دوم أي بدك تراز صل المَجْرِمَعَ سول الله كَل َلَمَا صَلَّى 
ول الله كه اشرت قتقطوا لك تشع مول الله کل جين وآ ل 4 
قال: 'أَظنُحُمْ سَِعم أن ابا عَبَيَْة قم ِشَيْءِ؟» قَالُوا: أَجَلْ يار e‏ 


SS 


= صورة الحصيرء وما وقع في بعض الطرق من إطلاق الحصير مجاز» والثالث مؤدى كلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصير حاشيته المنسوجة فيه متظاهرة» فتأمل» فإني 
لم أر هذا المعنى في اللغةء لكن اللغة لا تأباه» ثم ما شار إليه المصنف من قوله: قصة طويلة 
هي ما سيأتي في تفسير سورة التحريم مفصلاً بهذا السند. 

1 ]قال المجد": وافيت القوم: أتيتهم» ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح» قال الحافظ : 
يؤخذ منه أنهم كانوا لا يجتمعون في كل الصلوات» وكانوا يصلون في مساجدهم إذ كان 
لكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه» فلأجل ذلك عرف النبي بيا أنهم اجتمعوا لأمر» ودلت 
القرينة على تعيين ذلك الأمر وهو احتياجهم إلى المالء انتهى. 


[55؛ كاخنلهاكام: 0 جه: ۳۹۹۷» ن في الكبرى: ۸۷۱۳ حم: ٤‏ / ۷ تحفة: ۱۰۷۸۴ . 
() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) «القاموس المحيط) (ص‌:۳۳١١).‏ 

e)‏ «فتح الباري» (5/ ؟5؟). 


o٤‏ الكوكب الد الدَيىق 
افر غ قَوَالله ما المَفْرَأخْمَى عَلَيْكُمْ وَلَكِنِي أَخْنَى 

ام E‏ مَنْ قَبْلَكُمْ فَتَتَاقَسُوهَا 
ود ضير هه فَتُهْلِكَكُمْ كُمَا أَهلَكتْهُن). 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
e‏ م ذا يد الله عَنْ يوس 0 ٤ e‏ 
عُرْوَةَ بن E‏ سا نَّ حَكِيمَ بْنّ حرام كَالَ: dS‏ سول الله کا 


َأَعْطَانِىء ث م سال 9 ثم سَأَلَتهُ تَأَعْطَانِيء ثّمَّ قالّ: «يا حَكِيمُ إنَّ 


قوله: (وأملوا) من المجرد''' فالمفعول «ما يسركم»» أو من المزيد فهو مفعوله 
الثاني والمفعول الأول محذوفء أي: أملوا نفوسكم مايسركم» والمراد بمايسركم 
ما سيفتح عليهم من الفتوح» ولا يبعد أن يراد هذا المال الذي أتي به من البحرين. 

قوله: (أن حكيم بن حزام قال) إلخ» وكان""' من المؤلفة قلوبهم» فلما رسخ 
إسلامه واستحكم قال له النبي 45: «يا حكيم إن هذا المال خضرة حلوة» إلخ» وإنما 


[1] قال صاحب «المجمع»: من الأمل أو من التأميل» انتهى. قلت: وبالثاني فسره عامة الشراح» 
انتهى. 

[ قال الحافظ فى «الإصابة»": كان صديق النبى ية قبل المبعث» وكان يودّه ويحبّه بعد 
البعثة» لكنه تأخر إسلامه حتى أسلم عام الفتح» وكان من المؤلفة» وشهد حنيناًء وأعطي من 
غنائمها مائة بعير» ثم حسن إسلامه» انتهى. 


71خ ۷م ا ا حم: ۳/۳ تحفة: "٤۲٦‏ . 
)١(‏ في نسخة: «حدثنا). 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١/١(‏ 

(۳) «الإصابة» (۹۸/۲). 


أبْقَابُ صِمَّة القِيّامَة هه 
هما الكل عه sS‏ ليد لم 
مِنَ اليد السفلى» فَقَالَ حَكِيمٌ: فَقَلَتُْ تفلك اده يَسُولٌ الله وَالّذِي بَعَكَكَ بالحَقٌ لا 
ةا د ناج مضي رت وار 
العظاء قيأتى أن يفيه نَم إن رة وى ابن يله َيه قَقَالَ 
5 لك ا اد يم 
مِنْ هَذَا القَىْءِ E‏ اك دا مق الناسن سينا بعد 
رسول ل الله ئل ّى تون 


4 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

5 - حَدَكّنَ فُتَْبَةُ ا أَبُوصَفْوَانَ» عن يُونْسء عن الزُهْرِيٌ ع 
للحي عراس كوت ون ل الله ل 
بالضَّرَّاءِ قَصَبّوَْا اه ثم ابْتُلِينَا بَعْدَهُ بالسَّرّاءِ قا م کے 


قال حكيم: لست أرزاًة'' أحداً بعدك لا أن يقول بعد ذلك» لأنه إذا آتاه"" النبي لاء لم 
يكن له أف ردد وان ترك السوال مع وله ضا 


]١[‏ بسكون الراء قبل الزاي أي: لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه والأخذ منه بعد سؤالك هذاء أو 
بعد قولك هذاء كذا في «المرقاة»'» وحمله الشيخ على ظاهر اللفظ» انتهى. 
1 ] بمد الهمزة يعنى إذا أعطاه النبى جي فهو مما يتبرك به ورده مشكل. 


. ٩۷1٩۹ [5"5؟]تحفة:‎ 
.)١١٤/٤( «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 


5 الكوكب دري 
gr 8 TEE‏ 


6 - حَدَتتا هناد ٿا وَكِيمٌ» عن الرَبيع بْنِ صَبِيجء عَنْ يَزِيدَ بن أَبَانَ 
وَهُوَ لقاش عَنْ ایس بن مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ الله کل «مَنْ گاتت الآَجِرَءٌ 
هَمَّهُ جَعَلَ الله غِنَاهُ في قَلبه» وَجَمَعَ ا شلله ئة لت وه راهن 
كَانتٍِ الدَّنْيَا هَمّهُ جَعَلَ الله فَفْرَُ بَيْنَ عَيْتَيْهِ وََرَقَ عَلَيْهِ سَمْلَهُ وَلَمْ يأو مِنَ 
الدَّدْيًا إل ا 


5 - حدتتا علي بُ حشرم تا عِيم بن يُودْسَء عَنْ عِمرَانَ بن 
َائِدَةَ بن شيط عن أيه عَنْأبي الي لوال عَنْ أبِي هُرَد ر عن النَّبِيّ كل 


قَالَ: «إِنَّ الله تقول معلا لِعِبَادَني 53 قنرق عق وك ننه 2 
إلا تفْعَلُ م بدي يْكَ شغلا وَلَمْ سد مَقْرَكَ). 


ف ودو 


هدا في حَسَنُ عَرِيبٌ» وأو حال الوَالِييُ اسْمُهُ: هر 
قوله: (جعل الله فقره بين عينيه) أي: لا يزال الفقر""' نصب عينيه. 


]١[‏ بأن يطول آماله» فيتعب نفسه بكثرة التردد في طلب المال» ولا ينال إلا ما قدر له» فيبقى حزيناً 
ملولاً بعدم حصول أوطاره» قال القاري”١':‏ روى البيهقي”'' عن عمران بن حصين مرفوعاً: 
«من انقطع إلى الله عر وجل كفاه كل مؤنة» ورزقه من حيث لا يحتسبء ومن انقطع إلى 
الدنيا وكله الله تعالى إليه). 


[ه": ؟]تحفة: 5/ا5١.‏ 

[ ]ك /0 4 حم: "ىه "” تحفة: ۱6۸۸1 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (59/9"؟). 

(۲) «شعب الإيمان» ٤٤(‏ ۰۱۰ ۱۲۸۹). 


۷ N E 
كور و‎ 
باب‎ )15( 


6 د 


۷ ؟ - حَدَّتَنَا هَنَاد | ابرا أو ماويه عَنْ داو بن ابي هِنِْ عَنْ عَرْرَةَ 
اي ل ا َة قَالَتْ: 
گان لَنَاقِرَامُ ٿر“ فيه تَمَائِيلُ عَلَى بَاپيء قَرَآهُ رول الله 4 فَقَالَ: «انْرَعِيهِ 
NS REEL UE NES‏ 


=6 [ 


قوله: (فإنه يذكرني الدنيا) وكان لنزعه سببان» فذكر أحدهماء وهو تذكير 
الدنياء ولم يذكر الآخر» وهو كونه ذا تماثيل» ولا ضيرا'' فيه» ويحتمل أن يكون 
تماثيل من غير ذي الروح. 


]١1[‏ يعني لا ضير في أن يذكر وجه واحد من الوجوه المتعددة» وأما على الاحتمال الثاني وهو أن 
يكون فيه تمثال من غير ذي الروح» فلا يكون له إلا وجه واحدء لکن ذكر صاحب «المشكاة)”) 
برواية أحمد عن عائشة: كان لنا ستر فيه تماثيل طير فقال بَكِ: «يا عائشة حوليه فإني إذا رأيته 
ذكرت الدنيا)» انتهى. فهذا يؤيد الاحتمال الأول» وورد في الصحيحين وغيرهما وجه آخر 
غير ما ذكر» وهو أنه بي قال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين)7؟). 


51/1 7 اخ: ماين هام حم:44/5» تحفة: لكل 

)١(‏ هو ستر رقيق» وقيل: صفيق من صوف ذي ألوانء وإضافته كثوب قميصء وقيل: القرام ستر 
رقيق وراء الستر الغليظ» ولذا أضاف. «مجمع بحار الأنوار» .)٠٠۷ /٤(‏ 

© السمل : الخلق من الاب وقد سمل اقرب وأسمل. والقطيفة: هن كساء لمعمل . انظر: 
«النهاية» (۲/ .)۸٤ / ٤١٤٠۳‏ ۰ 

(۳) «مشكاة المصابيح» .(o°)‏ 

(5) أخرجه مسلم (۲۱۰۷). 


5 الكوكب ادر 
4ل العم ملا شيك تقار 
ETA‏ - حَدَگتا ناد ٿا عَْدهُ عن هماع ِن عزو عن أيه عن َاقْهَة 


قَالَتْ: كانت وسَادَةُ رَسُولٍ ل الله يله الي يَطْطَجِمٌ عَلَيْهَا مِنْ ادم حَشْوُهَا 5-7 
ا یٹ 2 اي 


5 - حَدَٿتا مُحَمَدُ بن بَشَّالِ تا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ عَنْ سُفْيَانَ ٤‏ کن 
أبي إِسْحَاقَه عن أبِي مَيْسَرََ عَنْ عَائِمَهَ نهم بحرا عاك فقَالَ اللي ة: 
)9 بَقِيَ مِنْهَا؟ا AEN‏ بَقِيَ مِنْهًا إلا کتفها. قَالُ: بی كلها ع کيا 


ي چ 


اعدف ا مَيْسَرَةَ هُوَالهَمْدَانِنُ اسْمَهُ: عَمْرُوبْنُ شُرَخبيل. 
۷۰ - ا هَارُونُ 0 إِسْحَاقٌ الهَمَدَانِيُ» تا ٤‏ ا ید عن هشام بن 
عُرْوَ عَنْ أَبِيه عَنْ عا 15ت :إن كنا آل كد اا اشر ما 
اده اه ا 


ع 2 أ 9 ت و 
EN‏ - 1 هَنَادٌء تا ابو مُعَاويَةء عَنْ هشام بن عرو عن أبيه» عن 
عَائْمَةَ قَالَث: وي رَسُولُ ل الله يل وَعِنْدَنَا مَطْرٌ مِنْ شَعِيرِء فََكَلْنَامِنْهُ مَاشَاءَ الله 


[755] تقدم تخريجه في 11/0514 . 

[7459]حم:ا/ ٠م‏ تحفة: 9١51لا .١‏ 

[7؟ TON:‏ م: ”اول جه: 45 حم:/ ٠ه‏ تحفة: 0568لا ١ا.‏ 
[۲۷1]خ: ۷م جه: ٥‏ تحفة: ۱۷۲۲۷ . 

() في نسخة: «هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه). 

00 في نسخة: ااحسن صحيح). 


أبَوَابُ صِفَّة القيّامَة 38 


الام : كيليد فَكَالَتْهُء فلم يَلْبَتْ أَنْ كَنِي؛ قَالَت: فَلَوْ کنا کر 
لاگلتا A‏ 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 


قوله: (ثم قلت للجارية: كيليه) إلخ» وبهذا يعلم أن البركة في ترك الكيل» 
والمستنبط بالروايات الأخر أن البركة''' في الكيل» والجمع'/" أن النافق""' المخرج 


[1] فقد أخرج البخاري في (صحيحه» عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً: (كيلوا طعامكم يبارك 
لكم)» وجمع بينهما الحافظ”!' بأن الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبايعين 
فلذا يندب» والكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذا كره» ولم يرض عنه العيني”") 
وقال: وهذا غير صحيح لأن البخاري ترجم على حديث المقدام باستحباب الكيل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع الله من البركة في مد المدينة بدعوته 5 وقيل غير ذلك» 
والأوجه ما أفاده الشيخ فإنه مجرب. 

1 وقريب منه ما حكى العيني”" عن المحب الطبري إذ قال: يحتمل أن يكون معنى قوله: 
«كيلوا طعامكم» أي: إذا ادخرتموه طالبين من الله البركة واثقين بالإجابة» فكان من كاله بعد 
ذللك إنبا کا لسر ف قد ارم کر ة ذلك فك باجا عاقب سرع اده ريخم أن 
تكون البركة التي تحصل بالكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لأنه إذا أخرج بغير 
حساب قد يفرغ ما يخرجه وهو لا يشعر فيتهم من يتولى أمره بالأخذ منه» انتهى. 

[] أي: النافدء قال المجد”*؟: نفق البيع: راج» وكفرح ونصر: نفد وفنيء انتهى. والمخرج ببناء = 


)001( «فتح الباري» /١١(‏ 8). 

(۲) «عمدة القاري» .)۲٤۷/۱۱(‏ 
() «عمدة القاري» .)۲٤۷/۱۱(‏ 
(5) «القاموس المحيط» (ص: 8667). 


سه اثر وهو 


اه .- 
المَصْرِءٌ ا AES‏ ا اہک عن أي قال: م سول الله 4: «لَقَدُ 
واس سي ب جاه 
عله كلاارق يوق فى زه زلكله راق ربكال لها باكلدكر كبو E‏ 
يُوَارِيهِ إبْظ لال 


e 


- ا ا عبد E‏ 


و 


1 جر 4 مج ب کک تن 


للخير كيله أولى» وما يترك في البيت ذخرة فالأولى فيه ترك الكيل. 

قوله: (أخفت فى الله وما يخاف أحد) الواو حالية فى الموضعين» أي: خافونى 
وآذوني في موضع وزمان لا يخاف فيه ولا يؤذى فيه أحداال وهو بيت الله الحرام 
وأشهر الله الحرم. 


= المفعولء وقوله: «للخير» هكذا في المنقول عنه والظاهر أنه للخبز يعني ما يخرج لطبخ الخبز 
ونحوه» الأولى أن يكال كي لا يصرف أكثر من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الإسراف. 

[] والبلية إذا عمت خفت» قال القاري7): هي حكاية حال لا شكاية بالء بل تحدّتٌ بالنعمة» 
وتوفيق بالصبر» » وتسلية للأمة لإزالة ما قد يصيبهم من الغمّةء أي: كدت وحيداً في ابغداء 
إظهاري للدين» فخوفني في ذلك وآذانى الكفارء» ومع ذلك كله كان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعداد» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشراح مختلفة في بيان المراد من قوله: ثلاثون» هل هو شهر كامل أو 
نصف شهر؟ ؟ ومال الشيخ إلى الثاني» كما حكاه في «الإرشاد الرضي»» وقال: عد كل منها 
مستقلًا لما أن طعام كل منهما مستقل على حدة. 


[۷۲ ۲ ] جه: ۱ م حم: | ١٠ل‏ تحفة: ۳٤١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (4۹/۹). 


نما گان مَعَ َال مِنَ الطَّعَام مَا يَحْمِلُهُ حت إِبْطِه. 
۳ - دیا هناد کا ل 0 بير ميحد دِ بن إِسْحَاقٌ» نی 


زي بن ياد عن محمد ن كغب القرَِيَ قالَ: گيي مَن س م علي بن ابي 
الِب يَقُول: حَرَجْتْ في يم شَاتِ مِنْ بَيْتِ رَسُولٍ الله كَل وَكَدْ ف 
إهَابًا مَغْظوا”» فَجَوَبْث0" وَسَطَهُ دَأَأَْلْقُهُ عنقي وَقَدَدْثُ وَسَطِي فَحَرَمْثُهُ 
بوص الله وإثى َمَدِيدُ الجُوعء وَل گان في بَْتِ رَسُول الله كل طعَام 


ت 


انيديا ميق E‏ قال الوه E‏ 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إلخ» هذا غير""' صحيح فإن بلالاً لم يك معه 
إذ ذاك» والحق أنه لا يعين متى هو. 


]١1[‏ المعروف أن خروجه جك من مكة هارباً مرتين: الأولى حين خرج إلى الطائفء والثانية 
حين خرج مهاجراً إلى المدينة» وبكليهما لا يصح تفسير حديث الباب» وعليهما توجه إنكار 
الشيخ» أما خروج الهجرة فظاهر ومعلوم أن بلالا لم يكن معه بي وأما خروج الطائف 
فالمعروف أنه كان معه يَكِْهِ زيد بن حارثة» لکن قال القاري”؟2: «ومعه بلال» لا ینافی کون 
زيد بن حارثة معه أيضاًء مع احتمال تعدد خروجه يا لكن أفاد بقوله: امعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة إلى المدينة لآنه لم يكن معه بلال حينئذ» انتهى. 


1 7 ] تحفة: ۱۰۳۸ . 

)١(‏ في نسخة: اشاتي». 

(؟) المعطون: المنتن المُنْمَرِقُ الشَّعْر. يقال عطن الجلد فهو عطن ومعطون: إذا مرّق شعره وأنتن 
ف الدباغ. «النهاية» (۳/ 69؟). 

(۳) الجَوْبُ: الحَرْق والَطْمٌ «القاموس المحيط» (ص: .07١‏ 

() «مرقاة المفاتیح» (9/ .)٤٤١‏ 


1۲ الكوكّث الد لي 
بكرو" لَهُ فَاطَلَعْتُ عَلَيِْ مِنْ كُلْمَةٍ في الحَائط فَقَالَ: ما لَك ا أَغْرَابيك؟ 
َل لَك في دأو َر كَدْرَةِ؟ فَقُلْتٌ: َعَم فافج البَابَ ِ ئی أله ققح د حلت 
اغظاني دلو فَكُلّمَا تَرَعْت درا أغطاني كَمْرَكٌ حَتَّى ا امكلأث گي 


٥ ۶ے‎ 
2 


أَرْسَلْتُ دا a‏ حَسْبِي فا كلتما TE‏ التارقل توق ينث 
ا 0 الله که فيه. 


8: ور د‎ 8 E 
® 


E o E SE 


4 - حَدََنَا أَبُووحَفْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيَّ نا مْحَمَّدُ بْنُ جَعٍَْ شعية» 


عَنْ عَبّاي الجُرَيْرِيٌ كالَ: : سَمِعْتُ أَبَا عُكْمَادَ «اللنيخ اقتذ عن ي از 
نها صَابَْهُمْ جُوعٌ تَأَعْطَاهُمْ r N‏ 13 را 


وبسح جا امهل يقار E‏ بيك دلي 
ابْ نكُيْسَانَ” عَنْ جَابِرِبْنِ عَبْدِ الله قَالَ: بَعَثَّنَا رن سول الله ل ر ونح تحن تلائيائة 


[47 7 خ: 4١١‏ 6ن ن في الكبرى: /ا6١‏ 24 جه: ٤۱٥۷‏ حم: ۲/ ۲۹۸ تحفة: ۱۳۹۱۷ . 

ااا ا ات اا اا و ا البرك لوجر 

.)07” 07 خشبة مستديرة في وسطها مَحَّز يستقى عليهاء «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 

(0) في نسخة: (حسن صحيح). 

(۳) قوله: ١عَنْ‏ هشّام بْنٍ عرو عَنْ أبيه عن وَهْبٍ بن كَيْسَانَ قال المزي في «تحفة الأشراف» 
:)۳٠٠١(‏ وهو وهم. وفي عدَّة من الأصول العتيقة: عن هشام بن عروة» عن وهب بن كيسان» 
ليس فيه «عن أبيه)» وهو الصواب كما في رواية الباقين. 


ول 


أبوابُ صعقة القبَامَة 1۳ 
تحمل رَادَنَا عَلَى رِقَابنَاء ق َمَنِيَ رادا حَ حى كانت ڪون لِلرَجُل مِنَا کل يوم 
تنوك فقيل له ا وای گائٹ َقَع التَّموَه مِنَ البَجْلٍ؟ قال: 37 
وَجَدْنَا وة دكا جين دناه يبَر إا شن يخوت كذ قد لبخ 
ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
صحيح» فإن بين الطافي والمقذوف تفاوتاء فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه في 
الحديث يموت لسمية فيه ومرض» بخلاف المقذوف فإن موته لعدم وجدانه الماء 


[1] وتوضيح ذلك أنهم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافي» قال الشيخ في 
«البذل»: هو الذي يموت في البحر» ويعلو فوق الماء ولا يرسب فيه فعند الحنفية يكره 
اكلدموقال مالك والشاقعى واحمد والظاهرية ا بأ به أله ومن فالات ارين 
حديك البات» واستدل الأول يما ]خرجه أبوذاوه سنده عن جابر مرقوعاً: فما القن الب ر أو 
جزر عنه فکلوه» وما مات فيه وطفا فلا تأکلوه)» انتهى. 
فهذا نص في التفريق بين المقذوف والطافي» وإليه أشار الشيخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه» وما أوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشيخ في «البذل»» وفي «المشكاة)20: 
رواه أبو داود وابن ماجه» وقال محيي السنة: الأكثرون على أنه موقوف» قال القاري7؟)2: لا 
يضر فزت مل هذا الموقوقت في بحكم المرفوع كما هر المحروف» انتهى: وشي «الهد ا 
عن جماعة من الصحابة مثل مذهبناء وذكر الآثار ابن أبي شيبة. 


)١(‏ في نسخة: «كان يكون). 

(۲) «بذل المجهود) /١١(‏ 0٠5ه-651).‏ 
(9) «مشكاة المصابيح» (I)‏ 

)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (لم/ده). 

.)7 لاه‎ /٤( «الهداية»‎ )٥( 


8 الکو الذتِي 
۹ - دتا هَنَاد تا يوس بن بٻڪيرء عَنْ مُحَمَّدِ بن إِسْحَاقَ؛ ٽي 
ET‏ اليك » نَنِي'" مَنْ E‏ 
طَالِب يقُولُ: إِنَا اجلو مح رسو ل الله 4 في الْمَسْجَد بذك عَلَيْنَامُضْعَبُ 
ابْنُ عُمَيِِْ ما عَلَيْهِ إلا بده لَه مَرْفُوعَةٌ زوء كلما رَه رَسُولُ الله يله بَكَى 
a‏ رانف و اليه فِيهء كُمَ قال رَسُولُ الله يَكِنِ: دكي 


لاغير» وقد أحل لنا ميتته» وأيضاً ففي الحديث جواز السمك الكبير كما ذهب إليه 
الشيخاة: وقال1! مما ره الله تعالى بكراغة ما يمكن أن يأكل إنسانا لكبروء ولا 
يمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله كان للضرورة: فإن الأمر لو كان منوطاً بالضرورة 
لما وسعهم الشبع» وقد ثبت أيضاً أن النبي بء طلب بقيته منهم» ولو كان أكله 
للضرورة لما فعل. 

قوله: (بڪى للذي كان فيه من النعمة''' وإنما كان ذلك رأفة 


[1] لم أجد هذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتهرة فليفتش» وإنما ذكروا خلاف محمد في 
الجريث والمارماهى» ففى «الدرر»: ومن السمك المأكول الجريث والمارماهى» خصهما 
بالذكر إشارة إلى ضعف مانقل في «المغرب» عن محمد أن جميع السمك حلال غيرهماء 
وقريب منه ما في «الدر المختار»”*' إذ قال: أفردهما بالذكر للخفاء وخلاف محمد. 

= فقد قال الحافظ في «الإصابة»””: كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع أبويه» وفي الحاشية:‎ ١ 


. ۱0۳۳۹ تحفة:‎ ۲ g1 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثنِي». 

(۲) في نسخة: «قَالَ: نَنِي). 

(۳) «المغرب في ترتيب المعرب» (ص: ۷۹). 
(:) «الدر المختار» (310//5). 

.)98/5( «الإصابة»‎ )٥( 


ل 
فر 


واب صِغَة القِيَامَة 56 
بِكُمْ ا غَدَا أَحَدُحُمْ في حُلَّةٍ eS‏ 
وَُفِعْ أُخرّى» وكرم يوتحم كا ما سر الكَعْبَة؟)» قَالُوا: يا رَسُولَ الله تخد 
يَوْمَئِذٍ خَيْرٌ مِنَا الوم SS‏ 


6 


لكأن اليم رین برقو 
به""" وشفقة عليه» لا رغبة في الغنى عن الفقر» ويدل على ذلك الفقرة الآتية» فإنه 
فضل بها فقرهم هذا على الغنى. 

قوله: (وضعت بين يديه صحفة ورفعت أخرى) وكانوا لا يأكلون مثلنا بجمع 
ألوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدة» بل قامت لغلمة!'! بكل صحفة 
وضع الغلام صحفة أخرى فيها طعام آخر وهكذا. 


َ ل ل ار ا ل لا 
مصعب أمسك عطاءه عنه؛ وقال القاري”: كان في الجاهلية من أنعم الناس عيشاً 
اعرا كلما الم فلكي اليا رت ول ا لقاب وا 
[الأحزاب: 77]» انتهى. 

]١[‏ هذا هو الأوجه. بل هو المتعين لظاهر السياق» ومال القاري إلى أن بكاءه 5ي كان للفرح في 
أنه وجد في أمته من اختار الزهد في الدنيا والإقبال على العقبى. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه وقع فيه تحريف وحذف» والحاصل أن الغلمة يأتون 
بالصحف نوباًء كلما رفعت صحفة وضعت الأخرى بطعام غير الأول» كما هو معتاد 
المتنعمين في زمانناء ثم ما أفاده الشيخ من أنهم لا يأكلون مثلنا بجمع الألوان محتمل» 
لكن الظاهر أن تناوب الصحف أيضاً إخبار بما سيقع في المكثرين أموالاً من الأروام 
والأعجام فتأمل. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/م:ه). 


55 الكومب الذرَيِ 
وَيَِيدُ بْنُ زِيَادٍ هذا هُوَّمَدِيِي وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن یں وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ مِنْ آهل العلم؛ وَيزِيدٌ بْنُ رِيَادِ الدَمَشْقِيُ الذي رَوَى عَنِ الزّهرِيٌ رَوَى 


ا ت 


و م وَمَرْوَانَ بْنُ مُعَاوِيَةُ وَيَزِيدُ د ی ان ا 


ەو 0 


وَابْنُ عييتة» وَعَيرُ وَاحِدٍ مِنَّ ن الأَئْمةد 
۷۷ دتا هتاذ كا ٿا يوس بن بُكَيْرٍ ني عْمَربْنُ در تا مُجَاجِدٌ 


عن أ قري قَالَ: گا أَهْلُ الصّقَةِ أصْيَافَ أَهْلٍ السام لا وون عَلَى أَهْلٍ 
ر ماله له ليللاو ن كنك لأغكيةُ يكبيي عَلَى الأرض ين 


الجُوع وَأَعْدُ الحَجَرَعَلَى بَظِي مِنَ الجُوع وَلَقَدْ قعَدْتُ يَوْما علَى ظر رِيقهم 
الَّذِي يَخْرْجُونَ فيه فَمَرٌ بي ابو ڪر فاه عن آي يق كقاب الله اسا 
إلا لی تدك ولا ل مر غر ا عن اک ين ككاب اما 


قوله: (إن كنت لأعتمد بكبدي) إلخ» هذا إذا""' اضطجع» (وأشد الحجر) 
إلخ» هذا إذا أراد القيام. 


قوله: (ما سألته إلا ليستتبعني) لأنه لا يقوم”'' فيكلم بل يقول لي: الحق 


[] فيكون الاعتماد بالكبد» والشد بالحجر بيان الحالتين» وإليه أشار الحافظ 2١7‏ بقوله: آي: 
ألصق بطني بالأرضء وكأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده من شد الحجر على بطنه» ثم قال: 
أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض مغشيًا عليه» كما وقع في رواية أبي حازم بلفظ: فلقيت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آية» فذكره» قال: فمشيت غير بعيد فخررت على وجهي من 
الجهد والجوع» انتهى. 

[؟] هذا توضيح لما ظنه أبو هريرة لكيفية الاستتباع» يعني ظننت أنه لا يجيبني قائماً بل يقول لي: 
تعال حتى أجيبك» كما هو المعتاد في أمثال هذه المواضع 


[۷۷ ]خ: هلالاه, ن في الكبرى: 21١1/80‏ حم: ۳/ 615 تحفة: 55 ١517‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» .)35854/١١(‏ 


چ 


بَوَابْ صعّة القّامّة 1۷ 


اله لا يعني َرَفَك ربو القايم ومس جين رآني 
وَقال: أَبُو هُرَيْر قُلْتُ: لبيِكَ يَا رَسُولّ الله قالّ: «الحَق» وَمَصَى فَانَبَعْتَهُ 


-_ 


وَدَخَلَ مَنْزْلهُ ان كلك EE‏ فَوَجَدَ E‏ قَالَ: ا كا 
الي لَخُن؟ا قِيل: أَهْدَاهُ لَتَا قُلَانُ» فَقَالَ يَسُولُ الله 16ه: 35 هُرَيْرَهً) قُلْتُ: 
أن يكون معنى الآية يشير إلى فضل الإنفاق وغيره» فكان المراد أنى إذا سألته عنها لا 
يكاد يخطئ ذهنه الثاقب مفهومها فيعمل بمقتضاهاء ويأخذني معه لكن هذا التوجيه 
موقوف!'! على علم الآية بخلاف الأول. 

قوله: (أبو هريرة) إلخ» لعل الصواب هاهنا أبا هريرة»7"' وإنما وقع هاهنا 


مرفوعا بتصرف الرواة والنساخ» وإلا لم يصح جواب أبي هريرة رضي الله عنه بقوله: 
لك 


قوله: (من أين هذا اللبن لكم؟) وإنما كان" يسأل ليعلم هل هو هدية 


E‏ شراح البخاري غير أن الحافظ 2١7‏ حكى عن «الحلية» أن الآية كانت من سورة 

[] ولفظ البخاري: يا أبا هر قلت: لبيك قال الحافظ: وفي رواية: أبوهر وفي أخرى: أباهرء 
فأما النصب فواضح» وأما الرفع فهو على لغة من لا يعرب لفظ الكنية» أو هو للاستفهام» أي: 
نت أبو هر انتهى. قلت: وعلى الأخير لا يصح جواب لبيك» بل كان حق الجواب نعم كما 
لا يخفى» وإليه أشار الشيخ في كلامه. 

1 ويؤيد ذلك ما في هبة البخاري7" من حديث ابي هريرة: کان النبي بيا إذا أتي بطعام سال = 


ten 


(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ ١53ه).‏ 
(۲( «فتح الباري» (۸9/۱۱). 
)۳( ااصحيح البخاري» .)٥۷٦(‏ 


۸ الكيكب الد 0 
لَبَيْكَء قَالَ: «الحَئ إِلَى أَهْلٍ الصمَة فَادْعْهُمْ)» وَهُمْ ا أَهْلٍ الإنلام لا 
E yT‏ 


۶ء 


ودا أنه هَدِية أَرْسَلَ لَه E‏ وَأَْرَكهُمْ ياء قَسَاءَني دلِكَ وَقْلْتْ 


e و‎ E 
جُوأَنْ أصِيبَ مِنْهُ مَايُغْنِينِيء وَلَمْيَكُ‎ EE تداع أن ی‎ 


بد مِنْ طَاعَةٍ الله e‏ دوهن ما مَحَلُوا عليه َأَحَدُوا 
مَجَال كان «أيَا هرر ا القَدَحَ وَأَعْطِوِمْا» كدت القَدَحَّ تي 


0 


SS‏ تی انْتَهَيْتُ به إلى 

سول الله يله وَقَدْ روي القَْمٌ كله قا حَدَّ يَمُولُ الله ¥ القَدَحَ كو وه 
0 
المطهرات ولمواليها. 


= عنه» فإن قيل: صدقة» قال لأصحابه: «كلوا» ولم يأكل» وإن قيل: هدية ضرب بيده فأكل 
معهم» ويحتمل أن يكون السؤال لمعرفة المهدي ليثيبه كيا فكان من دأبه بيا إثابة الهدية» 
ولغير ذلك من المنافع المترتبة على معرفة المهدي كما لا يخفى. 

]١1[‏ كما تقدم في هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزيلعي» وترجم البخاري في «صحيحه) «باب 
الصدقة على موالي أزواج النبي يي قال الحافظ''': لم يترجم لأزواج النبي يل ولا لموالي 
النبي بياب لأنه لم يثبت عنده فيه شيء» وقد نقل ابن بطال أنهن أي: الأز واج لا يدخلن في 
ذلك باتفاق الفقهاء» وفيه نظرء فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة ئشة قالت: إِنَا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة» قال: وهذا يدل على تحريمهاء قال الحافظ: إسناده إلى عائشة 
حسن» وأخرجه ابن أبي شيبة أيضاًء وهذا لا يقدح فيما نقله ابن بطال» وقال ابن المنير: إنما 
أورد البخاري هذه الترجمة ليحقق أن الأزواج لا يدخل مواليهن في الخلاف» ولا يحرم 
عليهن الصدقة قولاً واحداء لئلا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الآل 
أنه يطرد فى مواليهن فبين أنه لا يطرد. انتهى . 


(۱) «فتح الباري» ومرده”). 


تة 14 
على يَدَيْهه ثم رع رصمو قَالّ: اد ؛ اشْرَبْ» هَشَرِيْتُ كَمَّ قال: 

: َل أَهْرَبُه وَيَقُولُ: «اشْرَبْ» كُمّ قُلْتُ: وَالَّذِي بَعَكَكَ بالحَقٌ ما 
اج لَه مَسْلَكَاء فَأَحَدَ القَدَحَ فَحَيِدَ الله وَسَمَّى وَمَربَ. 


8 ج 7 0 

۸ - حَدَنَنَا محمد ين حم حْمَيْدٍ الرَازِيُ» نا عَبْدُ العَزِيٍ بن عبد لله 
القُرَشِنُ ني يحي البَكَاُ عن ابن عَم قَالَ: كح تَجَمَاً" رج عِنْدَ النَبِنَ کلف 
ا E‏ کا حقاءك: ان أَكْكَرَهُْ ما في el‏ چا يوم 
القَيّامَة». 


MTOR RF E Oo FF E 


E و‎ 


dT 


3 قال الحافظ”": كأنه ياء كان تفرس في أبي هريرة ما کان وقع توهمه أن لا يفضل له من اللبن 
شيء» فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه لم يفته شيء» انتهى . 


[/ا؟ ۲] جه: ٠ه"‏ تحفة: “517 86. 

)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

(5) بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة» أي: يخرج الجشاء من صدره» وهو صوت مع ريح 
يخرج منه عند الشبع» وقيل: عند امتلاء المعدة» وقيل: الرجل وهب بن عبد الله وهو معدود 
في صغار الصحابة» وكان في زمانه عليه الصلاة والسلام لم يبلغ الحلم» روي أنه لم يملا بطته 
بعد ذلك. «مرقاة المفاتيح» )6۲/۸(. 

() «فتح الباري» (۲۸۸/۱۱). 


¥ ا لذي 

۹ - دتتا تيبةه تا أ ُو عَوَائَكَ عَنْ كاده عن ابي بده ِن أبِي 
مُومَى» عَنْ أيه َالَ: 51 راتا وَتَحْنُ مَحَ النيَ ل وَأَصَابَئَْا السّمَاءُ 
تيت ر 


ومع هذا الحَدِيثٍ نه كَانَ ثِيَابَهُمُ الصف فَكَانَإِذَا أَصَابَهُمْ الْمَطرُ 

- يها فياش الدورف» EE‏ جرية التق تاسعية 
SS‏ 
نين الجُهَنِيَء عَنْ أَيِيِ أَنَّ رَسولّ الله ل قال: E EKE‏ 
وَهْوَيَفْدِرُ عَلَيْه َعَاه | له لله يوم القِيّامَةِ عا رووس الْخَلَائْق حَنَّى يُخَيْرَهُ مِنْ 
5 خُلل الإيمَان ا 


١‏ - حَدَّثَّنَا محمد بن حْمَيّدٍ الرَارْيُ نَا رَافِر بن سُلَيّمًا م1 ا إسْرَائِيلٌ» 


یږ اعرا ري 
ن قيب بن بَشِيرِ عن یں بُ مالك قال: قال رول الله ل التق كلم 


فى شبيل آله البتاك كلذ حير دا 


قوله: (من أي حلل الإيمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجل» فيخير بين 
حلل الذين هم في منزلته عند الله بحسب أعمالهم. 
[۲۷۹]د: ۳ جه: ۲ حم: 4٩۷ / ٤‏ تحفة: 11175. 


[ ۲۸۰ ] حم: 6۳۸/۳ تحفة: ۱۱۳۰۲ . 
[۸۱٤۲]هب: 1٠۳١‏ تحفة: 1 .٩0‏ 


اترات صِقّة القاممة ۷۱ 
ذا تويك 35311 ال 113 کی ی 
نما هو شَّبِيبُ بن دِشْرٍ. 
۴ - حَدَّكَنَا عل بن جي تا ريك عَنْ ابي إِسْحَاقَ» عَنْ حار 
ابْنِ مُصَرّبٍ قَالَ: ایتا حَبَابَا تعُودُهُ وَكَدِ اکتوی سَبْمَ كات فَقَالَ: 0 
مَرَضي» لاا تينظ و ل لله ل تقول لا کم متلق لكاي 
وَقال: ايُؤْجَرالبَجُلُ في َيه إلا الثُرَابَ أوقال: ا اا 


ج 8 9و 


فول( العراي) وكان عباتا دا مال هلما رائ أن غافة المسلمية 
قد تمولوا بكثرة الفتوح» وليس لأحد منهم كثير احتياج إلى الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشديد الموحدة الأولى ابن الأرت بتشديد المثناة الفوقية تميمي» سبي في الجاهلية وبيع 
بمكة» وأسلم في سنة ٦‏ نبوية» وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً شديداً لذلك» وشهد 
بدراً والمشاهد كلهاء ومات سنة لاله منصرف علي من صفين» كذا في «المرقاة»0", 
وصلى عليه علي» كذا في «الإصابة)7؟) 

[] كما يدل عليه ما في رواية «المشكاة»””' من الزيادة في هذا الحديث بلفظ: ولقد رأيتني مع 
رسول الله 5 ما أملك درهماء وإن في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم» الحديث. 


۲1 تقدم تخريجه في ٩۷۰‏ . 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (401): «حسن غريب». 
(۲) في بعض النسخ: «في البناء». 

(۳) «مرقاة المفاتيح» /٤(‏ ۷۲). 

.)7571١ /۲( «الإصابة»‎ ):( 

(5) «مشكاة المصابيح) .)١516(‏ 


۷۲ لكوم الدَرَيِ 

۴۳ - حَدَتَنَا الجَارُودٌ ا لقصل بن مُوسَى» » عَنْ سُفْيَانَ التورِيٰء عَنْ 
ب عقو خن EEA EES‏ 
ال د 


8 


لا وِزْرَ. 

O e - 4‏ حْمَدَ الرْبَيْرِيُء تا بن طهمَانَ 
بُو العَلَاي 5 ني حُصَيْنٌ ال E‏ 200 َال | ا ِن عَبّایں 
لِلسَائْلٍ: هد أن لا إِلَه إلا الله؟ قَالَ: ؟ َعَم قَالَ: 


قَالَ: نَع قَالَ: وَتَضصُومُ رَمَضَانَ؟ قَالّ: بو 0 


تَشْهَدُ أ ورت 


قوله: (أرأيت ما لا بد منه؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ينو به خيرا"'. 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم يسأل عن الصلاة لأن عامتهم إذا 
شهد بالرسالة كان يصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إن كان محتاجاًء ثم تفتيشه هذا كان ليعلم إسلامه 
وتقواه» فيكون إنفاقه عليه موجباً لمزيد الأجرء وإن كان الإنفاق على كل محتاج مندوباً. 
[1] وهو مختار المحشى إذ قال: لعله بنى مكاناً لأنه كان غتيّاء انتهى. قلت: ولفظ أحمد فى 
«(مسنده»": قال: لولا أن رسول الله كك نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به فقد طال بي 
مرضيء ثم قال: إن أصحابنا الذين مضوا لم تنقصهم الدنيا شيئاًء وإنا أصبنا بعدهم ما لا نجد 
له مو ضعا إلا التراب» :وقال* كان يبتى حاقطا له؛ الخديث. 
[؟] احتاج إلى هذا التوجيه لما ورد في بعض الأبنية من الأجر. 
1[ ]هب: 3٠١7755‏ تحفة: 185415. 
[4 ۸ ]۷۲:4 تحفة: 509ه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن غيلان». 


(۲) «(مسند أحمد) .)5١١69(‏ 


أبوَابُ صِفّة القيَامّة يف 
عَلَينا أن لته كأخظاة کا که قال سيعت رَسُول الله ل ول اما عن 


ت 


كان في حفط الله ماقا نا عليه راه 


ص چ 5 8 ا و ع 8 


0 a. بن بشارء تا عد عَبْدُ الوهاب التَّمَفِيُ ر‎ Las 


2 زرَارَةً 


ج ْنُ ابي عي ويَحْبَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ عو بن ابي جيل عن زر 
او أرق عن عبر اله ني تلام ل ا كيم رثول اله 5 يفني الستبية 
ْمَل الَا ليها" وَقِلَ: قم رول لله له مث في الَا أَنْظرَ ليه 
لما اسْتبَنْتُ وَجْهَ رسو oe‏ 

َيْءِ ڪلم به أن الَ: «ا يها النَّاسُء أَقْشُوا السام وَأَظْعِمُوا الطََعَا وَصَلُوا 
ولتاس نِيَام تَدْخُلُوا الجَنَّةَ دسَلَامِ). 


50 1 ين 9 
هذا حديث صضجيح. 
رر حي 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفيف وفي"" اختلاف» والأكثر على أنه 
بالتشدرل» والباقي مت متفق على تشديده. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه» وفي «الإرشاد الرضي» : ذكر هاهنا محمد بن سلام شيخ البخاري» 
وقال ا «المغني»07): سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلام» وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شيخ البخاري» وشدده جماعة» ونقله صاحب «المطالع» عن الأكثر» والمختار 
التخفیف» انتهى. ثم ذكر بعضاً آخر بالتخفيف» فارجع إليه لو شئت. 


[86:؟"؟"اجه: ۴ء حم: ه/ ١‏ ه؛ تحفة: الالاه. 
)١(‏ أي: ذهبوا مسرعين إليه. يقال: جفل» وأجفلء وانجفل. «النهاية» (۱/ 71/9). 
(۲) «المغنى) (ص: .)١167١‏ 


۷٤‏ الکو الدري 
ا حَدَتََا الحْسَيْنُ د ر بْنُ الحَسَنِ الْمَرْوَزِيُ بِمَكة تا ابْنُ أبِي یی 
ا عن دين قَال: لما قد ِم النِّيُ كلك الْمَدينَ 0 
اريم اه 0 6 حَسَنَ موَاسَاة مِنْ قَلِيلٍ مِنْ قوم 
ين أَظهُره اال وَأشْرَكُوا في الم حى لق خِفْنَا أن 
0 بالأجر کله قال لنب : الاه ما دَعَوْثُمُ الله لهم وتيك اي 


1 8 عر عر أ ا 8 "823 
2 4 


قوله: (لما قدم النبي ب المدينة أتاه المهاجرون) أي: الذين"' كانوا قد 
أتوا المدينة قبله بلا فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم ما لم يكونوا يتوقعونه» وكان 
المهاجرون أسخياء كرماء بيد أنهم وجدوا الأنصار فوقهم» فلذلك قالوا: إنهم 
بواسوة إذا انلو امويش كرتا إذا اوا 

قوله: (لا ما دعوتم الله لهم) إلخ» أي: لا يذهبون بالأجر كله إذا جازيتموهم 
بالدعاء والثناء» بل تكونون شركاء في الأجر بالنية وإن كان أجرهم أكثر وأثمر. 


[1] وهذا أجود مما حمل الحديث عليه القاري إذ قال : أتاه المهاجرون» أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتهم وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين إلى آخر ما قاله» فكأنه حمل الإتيان على بعد الزمان من قدومه كَل 
وسياق الحديث يؤيد كلام الشيخ. 


[585؟1]د: 4817 ن في الكبرى: ٠٠٠١9‏ حم: ۳/ 23٠٠١‏ تحفة: 6ه/. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء مهمورًا: مايقوم بكفاية الرجل وإصلاح معاشه» وقال في «القاموس» 
(ص:55): الهنيء والمهنا: ما أتاك بلا مشقة» يعني: يحملون المشقة على أنفسهم» ويشركوننا 
فى الراحة. «لمعات التنقيح» (ه/ ولا5). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)١194/5(‏ 


ل 
فر 


أبوابُ صعقة القبَامَة Vo‏ 
۷ - حَدَّتَنا د سْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِي نَا م ة ا تت E‏ 
e E‏ و و ا ا 4 د وله 115 . 
الغقارِي٬‏ ثني ابي؛ عن سَعِيدٍ المقبرِيٰء عن ابي هريرةء عن النبيّ ي قال: 
2 وك بو A Ne‏ 2 
«الطَّاعِمْ الشَاكِرٌ بِمَنْزِلَةٍ الصّائِم الصَّايرا. 
0 ع ا E.‏ 
E Sa 2 -‏ ا چ 0 دس الاو م 3 Eg‏ 
22 حَدثتا هناد ٿا عبدة» عن هشام بن عرَوَةً» عن موسَى بن عقبة» 
E‏ ه e‏ کا 182 ê‏ له نقد “ص ره 1 e‏ لر قلت 
عَنْ عبد الله بن عمروالاؤڍيٰء عَنْ عبد الله بن مَسْعْودٍ قال: قال رسول الله 4 
و و ےہ و وو ےا 40 ےو ےا كاف 12 > َك 
«ألا | خبركم بمن يحرم النَارِوَتَحْرُمُ عَليْهِ الدَالُ على کل قَرِيبٍ هَيّنٍ 
يا 
E a‏ 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنهما قد أتيا طاعة معروفة» وإن كان 
قوله: (بمن يحرم على الناروتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفين» 
فلو دحل مثل هذا الرجل فى النار لما أكلته» ومعنى القريب أنه لسهولة أخلاقه لا يتباعد 
منه الناس ولا يتوحشون منه» والهين المنقاد لكل أحد المتحمل أقوالهم وأفعالهم 
الذين أمروه بإتيانهاء والسهل المنقاد الساعي في أمورهم وإن لم يأمروا بإتيانها إياه. 
1 لما أن الجمهور على أن فضيلة الفقر أكثر من فضيلة الشكر والغنى» ولذا اختار الله سبحانه 
لنبيه اة معيشة الفقر» على أنه ب كان محرزاً للفضيلتين معاً كما تقدم. 


[ ۷ ۲] جه: 65 حم: ۳/۲ تحفة: 301/97 .١‏ 
[48 7 ]حم: 2/١‏ » تحفة: ٤۷‏ "9. 


)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب». 


۷٦‏ لكوم دري 
8 - حَدَّكَنَا هناد كا تا وكيع عر کک عن الحڪَم عَنْ إِبْرَاهِيم 
عن الْأَسْوَدِ بن يزيد قَالَ: : قلت لِعَائِْمَة: ای شَيْءٍ گان ابی َل يَضْنَعٌإِذَا دحل 


بَيتَه؟ قال ك3 يَكُونَ في مهن و لہ اذا حَصَرَتَ الضَلكة قاع م مَصَلَى. 


م ا 


۰ - حَدَكَنَا سويد تا عَبْدُ الله بن الْمْبَارَكِِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ رَيْدٍ 
|| تَْلَبِيَّ» عَنْ رَيْدٍ العَمَيّ عَنْ ایں بْنِ مَالِكِ قَالَ كان الین إ5 افيا 


ت 


البَجُلُ قَصَافَحَهُ َه لا يَنْزِعٌ يَدَمُ مِنْ يده 1 حَتَّى يَكُونَ البّجْلْ يز ولا يَضْرِفُ 
جم عن وهه حى يڪو اليل هو يَضْرفه وَل بر مهما ربكي يق 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذكرأ'! من اشتغال ي بهذه الأمور لم تكن 
تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه» وحق العبارة: أي: مع ما ذكر من اشتغاله ياء إلخ» والمعنى أن من 
عادة الناس أنهم إذا اشتغلوا في شيء غفلوا عن غيره كثيراً» لكن النبي ياه مع اشتغاله بما ذكر 
من مهنة أهله لا تعلوه غفلة عن ذكره عز اسمه» وتعلقه بهذه الأمور لا يعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة في وقتها. 


1 خ: كلا حم: ٤۹/٦‏ تحفة: 15979 . 

[ ۹۰ ۲ ] :£ 64 جه: ”الاق تحفة: €1 ۸. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاءء وهي الخدمة. قال الأصمعي: ولا يقال بالكسر. وقال الزمخشري: 
الكسر خطأ عند الأثبات. «قوت المغتذي» (۲/ ۷۹۱). 


ل 


أبوابُ صعقة القبَامَة ۷۷ 

۱ - حَدَّمَنَا هناد تا ال ع O‏ 
ن عد الله ن عن أن مول الله الو قال: STE‏ گان فَبَْكُمْ 
في لَه لَه يدل مها كانه اله ا عة بر لز - 
يَتَلَجْلجُ - فيه إلى يوم القِيَامَة. 

قال ابو عِيْمَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيعٌ. 

6 - حَدَثَنَا سويد ٿا عَبْدُ الله» عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ عَمْرِو 
ابْنِ شُعَيّسِ» عَنْ أَبِيدِ عَنْ جَِهِ عن التي بل قَالَ: ايُحْمَرُ المُتَكيرُونَ يوم 
القِيَامَةَ م أَمكَالَ الدّرّ في صُوَرِ الَجَالِء يَعْشَا بغشًا َاهُمُ الدُلّ مِنْ کل مَكَانِء فِيُسَاقُونَ 
إِلَى سِجُنٍ في جَهَنَمَ يُسَمَى بوس تَعْلُوهُمْ تار الانيا يفون من عُصَارَة اهل 
التَارطِيئَةَ الحَبّال». 


و تر و م 3 


قوله: (يسقون من عصارة أهل النار) ظاهره"" مشكلء فإن أهل النار لم 
يصلوا بعد في جهنم فمن أين حصلت عصارتهم؟ إلا أن يقال: إن روحانية الأشياء 


3و أشكل يفا أن التعديك قا شالق فرك عا ا ا ا 
[الأنبياء: ١ ٤‏ وأيضاً ورد في الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء. 
حتى إنهم يحشرون غرلا وأجاب عنه التوربة بشتي إلى أن أمثال الذر في حديث الباب مجاز 

عن غاية الحقارة» ولا يراد بها الحقيقة. 
وقال الطيبي”"': إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجزاء في أمثال الذرء فلا مانع عن إرادة 
الحقيقة» انتهى. وكتب الشيخ على هامش كتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلية هي التي تكون = 


[491؟7]حم: 377/1 تحفة: 85141. 

[7547]ن في الكبرى: ۱۱۸۲۷» حم: ۲/ 01/4 تحفة: .4/٠١‏ 
)١(‏ أي: يغوص في الأرض حين يخسف به. «النهاية» /١(‏ ۲۸۴). 
(؟) «شرح الطيبي» (۱۰/ .)۳۲٤۸‏ 


۷۸ اكوك الذي 


ع وال في ye‏ ق کا a‏ 


كام ا oo‏ 


تفل نن شقان ىعن ایب أن لی اال م من کک خب وري 
عَلَى أَنْ يُتَقَّدَهُ دَعَاهُ الله عَلَى رووس الخَلائْق» > حَبَى يُخَيرهُ في أي الحُور شَاءَا. 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
256 - حَدَكْا سَلمَة ب : e‏ 


u. Uv‏ 1 سي 


EE eS اننظ"‎ 


ال ست ل ري ا ا 
وهذا كلام ة قلته ولم أفهمه!'". 


= من النطفة وهي قليلة جدَا؛ ولأن التكاثف فيها ممكنء انتهى. وحقق القاري”؟) أن الإعادة 
يكون عند إخراجهم من القبور» وبعد ذلك يمسخون في المحشر في هذه الصور تذليلاً لهم» 
وعلى هذا المعنى الأخير اكتفى صاحب «الإرشاد الرضي»» فلعله هو مختار الشيخ الأقدس. 

]١[‏ لعل عدم الفهم لما أن ظاهر سياق الحديث أنهم يسقون بحقيقة العصارة لا مثالهاء ويمكن 
الجواب عن أصل الإشكال بأنهم يسقون بعد دخولهم النار» أو يقال: يسقون بعصارة من 
سبقهم من الكفرة المردة. 


1 تقدم تخريجه في .7١91١‏ 

.”"١55 :ةفحت]۲۹٤[‎ 

)١(‏ الكنف بالتحريك: الجانب والناحية» وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة. «النهاية) 
.)5١6/5(‏ 

(۲) فى نسخة: «(جنته). 

)۳( في ا 


(5) انظر: «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۳۹۹). 


ل 


واب ص مَةالقَبَامَة ۷۹ 


د - 8 


6 - حَدّكنًا ااال SEE‏ عي 
عَنْ عَبْدِ الرّحْمنِ بن عَئي٬‏ عن أبِي درل ال رول الله كللة: ادر 
0 ماده دك ب وى 


0 كفت سم و سكم و سڪ ا 
عب من عباډي اکن لكي کا رخ و 


ا a u‏ وَرَظْبَكُمْ َي ا 
عمل يلقل زط جاح بوص ولأ 
ررکم وَحَيحْ ميڪ وَرَظبَحُمْ وَيَاِسَكُمْ اجْتَمَعُوا في صَعِيدٍ وَاحِدِ 

قوله: (فى صعيد واحد) هذا الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تكاد الخزائن تقوم بإيفائها وإنجاحهاء فرد 


[1] وبذلك جزم الطيبي' إذ قال: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لأن تزاحم السؤال 
وازدحامهم مما يدهش المسؤول بهم» ويعسر عليه إنجاح مآربهم وإسعاف مطالبهم» انتهى. 


[17596م: ¥ جهد: لاه 47, حم: / 5 215 تحفة: ١١955‏ . 

)١(‏ قال القاري (5/ 23779): أي: شبابكم وشيوخكم. أوعالمكم وجاهلكم» أو مطيعكم وعاصيكم. 
وقال في «اللمعات» :)١76 /١(‏ قيل: المراد به أهل البحر والبر» وقيل: عبارة عن الاستيعاب» 
وقيل: أراد أنه لو فرض كون الشجر والحجر إنسانًاء وأقول ‏ والله أعلم -: يحتمل أن يكون 
المراد بالرطب واليابس الإنس والجن بناء على أن خلق الجن من النار والإنس من الماء 
ويؤيده ما ورد في الحديث: اجنكم وإنسکم)» انتهى. 

(۲) «شرح الطيبي) (1874/5). 


۸۰ اكوك الدری 


قال کل إِدْمَانِ مِنْكُمْمَابَََتْ ابي ميه فَأَعْطِيتُ کل سَائِلٍ مِنْكُمْ مَانَقَصَ 


لمن مکيل كناو أن أذ قربا بالبَحرِ فَعَمَسَ فيه ابره ثم رَفَعَهَا 
َيه َلك باي جَواد واج مَاجد عل ماري عَطَائِي گلا وَعَدَابِي کلام 
ا ذا ارذ أن آفرل له ا 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ٬‏ وَرَوَى بَعْصَهُمْ َا الحَدِيتٌ عَنْ شَّمْرِ بن حَوسَب» 
ا ا ا 

7 - حَدَتَنَا EE‏ ر مُحَمّدِ افرش نا أيي» كا الأَعمَشُ 
عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبْدِ الله عَنْ سَعْدٍ مَوْلَ طلْحَة عن ابن د 


3 


لدبي كله يُحَدَّ كتفي ك انين لحن E E‏ 
بهذا اللفظ أن النقص لا يوجد ثمة وإن وقعت الأسئلة مرة واحدة» وفي مقام واحد. 
فسبحانه من إله توفرت خزائنه وتكثرت كنوزه ودفائنه. 

قوله: (إلا كما لو أن أحدكم مر) إلخ» ليس" المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
ليعلم وقوع النقص ثمة وإن قل» بل المراد عدم النقص أصلاً بناء على ما هي العادة 
أن أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصانء وإلا 
فليس ثمة نقصان وإن قل. 

قوله: (لولم أسمعه إلا مرة) إلخ» جزاؤه الما حدثتكموه» محذوف. 
[1] قال الطيبي”“: لما لم يكن ما ينقصه المخيط محسوساً ولا معتدًا به عند العقل بل كان في 

حكم العدم» كان أقرب المحسوسات وأشبهها بإعطاء حوائج الخلق كافة؛ فإنه لا ينتقص مما 


غدده شيعا وقال ابن الملك: أويقال: إنة من باب الفرض والتقدير» يعى لوفرضن القص فى 
ملك الله لكان بهذا المقدارء انتهى. 


[495"]حم: ۳/۲ تحفة: 59 .7/١‏ 
)١(‏ انظر: «شرح الطيبي» (5/ ۱۸۳۹)» «مرقاة المفاتيح» /١(‏ ۲۳۷). 


ول 


أبوابُ صعقة القبَامَة ۸۱ 
وَلَكِنّي سَمِْتُهُ أككرٌ مِنْ ذَلِكَه سَمِعْتُ رَسُولَ الله وَل يقُول: اكَانَ الكِمْلُ مِنْ 

بني إسرائيل لا يَتَوَرّعٌ مِنْ دَنْبٍ عَمِلَهُ كته امو دََعْطَاهَا سين دیتارًا عَلَى 
أن اها ا : RE‏ علد بتكف لقال نا 
يُبْكِيكِ أَكْرَمْدكِ؟ قَالَثْ: لاء وَلَكلَه عَمَلْ ما عَمِلْيُهُ ق وَمَا حَمَلَنِي عَلَيْه إلا 
ا جه َقَالَ: تفعَلِينَ أْتِ E‏ ابي قهي آَكِء 000 : 
ا غ صي الله بَعْدَهَا أَبَدَه قَمَاتَ من لَيْلَتِِ فاص مَكْتُوبٌ عَلَى بابي ! 


قَدْ غَمَرَ الْكِمْلً). 


و ےه و 


َد روء َهَْانُ وَغَيْرُ وَاحِد عَن الأَعْمَشٍ وَرَفَعُوكُ وَرَوَا e‏ 
الأ تش ولف ری ابو ر : بن عَيَاشِ هدا الحَدِيتَ عن الْأَعْمَشٍ 
ERE ay‏ 
وهو غَيْرُ مَحْفُوظِء وَعََد الله بُ عبد الله الرَازِيُ هو کون وكَانَتْ جَدَّتهُ سريه 


قوله: (إن الله قد غفر الكفل"") إلخ» ومن هاهنا يعلم أن القتل في بني إسرائيل 
لم يكن توبة لكل جنايةء بل لجنايات معينة كالإشراك بالله. 


1 والكفل اسم الرجل كما في «جمع الفوائد)”١'‏ برواية رزين عن ابن عمر رضي الله عنهما رفعه: 

«كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل» وكان لا ينزع عن شيء)» الحديث. وما أفاده الشيخ 

من القتل في بني إسرائيل توبة لهم ذكره المفسرون في تفسير قوله تعالى: #ويصَع عَنْهُمْ 

إِصْرَهُمَ وَالْاَخدَلَ أل ىكات عَليّهُمَ 4 [الأعراف: ١١٠]ء‏ قال السيوطي د كقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسة» انتهى. 


.)91550( «جمع الفوائد»‎ )١( 
.)۲۱۷ «تفسير الجلالين») (ص:‎ )۲( 


۸۲ الکو الذي 
مرق 


لِعَلِيَ بْنِ أَبِي ظالِب. وَكَدْ رَوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبڍ الله الرَّازِي عَمَيدَهُ 
الضَبّىُ وَالْحَجّاجُ د ف ك١‏ الاك وق رحد 


۷ - حَدَّكَنَا نَا ٿا أَبُومُعَاوِيةه عَن الأَعْمَش» عَنْ عْمَار ُن عْمَيّر 
عَنٍ الحَارِثِ بن سُوَيْ تنَاعَبْدُ الله بحَدِيئَيْن أَحَدُهُمَا عَنْ تَفْسِهِ وَالآكَرُعَنِ 


لني كَل قال عَبّدُ الله: ال اللي ورف كلوية ائه في أُصْلٍ جَبّلٍ يَحَافُ أَنْ 
يَكَعَ ع aS TT‏ 


۸ - قال رَسُولُ الله كلِ: الله أَفْرَحٌ بتو Hs‏ بان 
5 ل مَعَه را لته ليه اد ذه وَطْعَامُهُ وَشَرَا | A‏ دي 


0 ا 


َرَج في لبها حَتَّى إِذَا ادرک ES TT‏ 
فية ات كيه فَرَجَعَ إلى مكانه فغليته عة اك ادا والحلكة عند 
ره عَلَيَْاطعَامُه وراب وما ُضلِحُة. 


N 


\ 


قوله: (أحدهما عن نفسه) وإن كان استنبطه من كلامه لاف والغرض من ذلك 
بيان إسراع المؤمن في التوبة لأجل أنه يستعظم الذنب فيخاف منه ما لا يخاف 
المتافق: 

قوله: (أرجع إلى مكاني الذي أضللتها فيه) وذلك لأن الإبل عادته أن يجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرة» فظن الرجل أن راحلتي لعلها أن تعود فتجلس 
يق كدت أجلستها أولا. 


. 41 تحفة:‎ "0/١ حم:‎ VEE TA :ETTAY] 

[ 1] انظر ما قبله. 

(۱) بفتح الدال وتشديد الواو والياء: نسبة للدو» وهى الصحراء التى لا نبات بها. انظر: «النهاية» 
1/9 1). 


ل 


أبوابُ صعقة القبَامَة A۳‏ 
َال أَبُوعِيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفِيه عَنْ أبِي هُرَيرَة وَالتُعْمَانِ بْنِ بَشِيرِ وَأَذّيس بْن ما لك عن التي 4 
المح ا ا ٿا علي بْنُ مَسْعَدَةٌ 
البَاجِلِيُ؛ ا فَعَادَةٌ عن 5 عن النبيٌ عه قَالٌ: 0 ابن ك ا 3 وَحَيْرَ 
الحَطار RK‏ 
هَدَا حَدِيتٌ غريب لَا تَعْرِفُه أ مِنْ حَدِيثِ علي بن مَسْعَدَةَ عَنْ قََاد٤.‏ 


(03 بَابٌ 


سمو 


۰ - حَدَّكَنَا سُوَيْئُ تا عَبْدُ الله بْنُ الْحُبَارَكِِ عَنْ مَعْمَرٍِ عن الزُهْرِيٌ» 
E‏ عن التي كَل قَالَ: ١مَنْ‏ گان يُؤْمِنُ بالله وَاليَوْعِ 


قوله: (كل ابن آدم خطاء)!'' أي: خطأ تنافي منزلته عند الله تعالى» فدخل فيه 


كل الناس حتى الأنبياء: 


]١[‏ قال القاري7(١2:‏ أي كثير الخطأء أفرد نظراً إلى لفظ الكل» وفى رواية «خطاؤون» نظراً إلى 
الي قبل آزاة الكل مح سيك هو كل ار كل وار الا ا ات لذا 
مخصوصون عن ذلكء وإما أنهم أصحاب صغائر» والأول أولىء أو يقال: الزلات المنقولة 
عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان» انتهى. قلت: والأوجه ما أفاده الشيخ» وما يعد 
خطأ في حقهم لا يجب أن يكون خطأ في حقناء فإن حسنات الأبرار سيئات المقربين» ولذا 
قالوا في شرح قوله كَلِْ: «إنه لیغان على قلبي»: إنه وإن لم ي يكن ذا لک بال إلى ساد 
أحواله العالية هبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


[599؟]جه: 60۱ حم: 2198/7 تحفة: 1716 . 
Vip IA: ۰ [‏ 45 ع جه: ۱ حم: ۷/۲ تحفة: .\orVvY‏ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۰/ .)۲٤۹‏ 


۸٤‏ الکو الذي 
الآخر فَلَْيْكْرِمْ صَيْقَهُ وَعَنْ كان يُؤْمِنُ باللّه وَاليوم eS‏ 
ليَصمت). 

هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 

وَف الاب ا ا ع شْرَيْح الكعبيٌّ ب اه 57 
E‏ 

- حَدَكَنَا فة تا ابْنُ لَهيعَة عَنْ يزد ڌ ُن نرو عَنْ أبي 
عبد الرحمن ا قَالّ: ل سول الله كَكيِ: «مَنْ 
2 کت اا 


(۱۷) بَا 


0 


لني فى o ê A‏ 
ا قَالّ: الم تؤنك A‏ ن مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِوا. 
ا یټ کک 
{o‏ - حَدَكَنَ أَحْمَدُ بُ مَنِيع؛ ا محمد بن الحَسَرِ بْن أبِي يَِيدَ المَمْدَانِئُ؛ 


[۱١۲]حم:‏ 2169/7 تحفة: اكلام 
[۰۲]خ: 1 م: ۲ ن: 3 » تحفة: ۱ . 
[۲۰۰۲۳] طس: ٤‏ هب: 11۷1 تحفة: ۱۱۳١١‏ . 


() في نسخة: «هذا حديث غريب). 


۸٥ ا‎ 


عن کؤرښن ریک عن الد ن مداق عن معا ن جَبَلٍ :َال رول الله كلة: 
غ 2 42و ق 


) اکا ددن 1* نمث د حَتَّى يَعْمَلَهًا. كال نحت فالا ذنب. قد گات 
من عير يدلب لم ي من : 


1 


نامك 
4 ا 2 9 r‏ ق 2 0 سوم 
هذا ا بمتصِل» الد ین : مَعَدَانَ 
e 0 0‏ 1ن وساي ج 0 


00 اَن ا 
(08 باب 


واد كد كنا هدر كن مايل + بن مُجَالِدِ ُن سَعِيدٍ الْهَمْدَانِيُ تا 
حَفْصُ بْنُ غِيَاثْء ح ES‏ تبي ةا ا ت بن القَاسِم"» قال كا 
eS‏ قال 
سول الله عَله: ١لا‏ مُظْهرٍ A SN EA WELE‏ 


هدا یو كيب 2 600 


قوله: (ويبتليك) أي: بتلك المصيبة أو غيرها. 


[76505]طب:؟57؟/ 98ه/ ۱۲۷. هب: 7379765" تحفة: ۱۱۷٤٩۹‏ . 

)١(‏ قوله: «أمية بن القاسم» قال الحافظ في «التقريب» :)550٠(‏ القاسم بن آمية الحذاء بالمهملة 
والذال المعجمة الثقيلة» بصري» صدوق» من كبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند» ووقع 
في بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطأء انتهى. وقال في «الأطراف» :)١١117/49(‏ 
هكذا وقع في سنده ‏ أي: الترمذي ‏ في جميع الروايات أمية بن القاسم وهو خطأ منه أو من 
شيخه» والصواب القاسم بن أمية الحذاء العبدي» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۷۷). 


(۲( في نس خة: احسن غريب). 


۸٦‏ اكوم الد الدري 
SS‏ سمعَ ِن وائ ِن القع أي بن مَلِكِ وَأبي ِن الدَارِيّ 
ال نه م يمع ِن أحَدٍ مِنْ أَصْحَابٍ التي 5 إلا م مِنْ هَؤُلَاءِ الكلاكة 


IRE‏ مي يُكُنَى ابا عَبْدٍ الله وگن عَبْدَ عَبْدًا َأَعْتِقّه ومكْحُولٌ الأَرْدِيٌ 


6و 55 


ضري یع من عبد لله ين ترو وزو عله ما ن 35 
حت خط سان ريط ران عطية 
ا ا لبو سْمَعٌ مَكْحُولاً وشل قيقُول: کا 


قوله: (ومكحول قد سمع) وكذلك''' من ذكر منه أنه كان يقول هذاء ثم هو 
المكحول الشامي» والمكحول الأزدي قد ذكر هاهنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هو عن الشامي. 

قوله: (عن تميم عن عطية) هكذا يوجد في النسخ""". والذي يظهر بمطالعة 
كتب أسماء الرجال أنه تميم بن عطية من تلاميذه. 


[1] حاصله أن مكحولًا الوارد في السند هو مكحول الشامي» وهو المراد في قوله: ومكحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخ» وهو الذي حكي عنه في السند الآني أنه إذا يسأل عن شيء فكثيراً ما 
يقول: ندانم يعني يجيب في الفارسية؛ لأنه كان من آل فارس» يقال: كان من آهل كابل» واسم 
أبيه سهراب» كثير الإرسال عن الصحابة» والجمهور على أنه لم يسمع إلا من هذه الثلاثة» بسطه 
الحافظ فى «تهذيبه)» وأما مكحول الأزدي فرجل آخر فى هذه الطبقة» ذكره المصنف للتمييز 
ولايذهب عليك أن في النسخ الهندية التي بأيدينا من جامع الترمذي ذكر فيه شيخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوء وفي النسخة المصرية وكتب الرجال ابن عمر رضي الله عنهما بلا واو" فتدبر. 

1 أي: من النسخ الهندية» وأما في المصرية ففيها تميم بن عطية» ومعنى قول الشيخ: من = 


)١(‏ قوله: «ندانم» كلمة فارسية معناها: لا أدري. 

(۲) انظر: «تهذيب التهذيب» (۱۰/ ۲۹۱). 

(۳) وكذا في أصولنا الخطية: «عبد الله بن عمر» بدون الواو» وهو الظاهر؛ لأن مكحولاً روى عن 
ابن عمر. 


ابوا ص ع لقَيَامَة AV‏ 


(19) بَا 


۵ = دتا حا 5 TT‏ عن غ یا کن ابن 
حُدَيَْهَ عَنْ عَائِمَة َالَثْ: ٿال يَسُولُ الله ل: اما حب أنّي حَگيْت أحَدّا0) 
وذ ارگ 

7 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن شار ا يَحْيَى بْنُ سَعِييِ وَعَبْدُ الرَحْمَنِ من قالا: 


وى ده ج 


مح د رركم ون ِن أَصْحَابٍ عَبْدِ الله بن 


مَسْعُود عَنْ عَائْمَةَ كَالَتْ: حکيت لِلنبنَ كلل هل ما بوني أي حَكَيْتْ 
0-8 ر يار وَكذَااء قَالَتْ: فَقُلْتُ: يا ر ول الله اق صَفِيَةَ امْرَآك وَكَالَتْ بِيّدِهًا 
3ك ا ال اَذ مرجت بِصَلِمَة مر هام البَخر لدج 


قوله: (لقد مزجت) آي: كلامك (بڪلمة لو مزجا بها ماء البحر لمزج) 


= تلاميذه» أي: من تلاميذ مكحول» فقد قال الحافظ”': تميم بن عطية العنسي الشامي روى 
عن مكحول وغیره» وعنه إسماعيل بن عياش وغيره» روى له الترمذي أثراً موقوفاً عليه 
انتهى. ولا يذهب عليك أن ما في هامش النسخة الأحمدية من قوله: نجيم بن عطية تحريف 
من الناسخ» ليس في رواة الستة أحد اسمه نجيم بن عطية. 

[] قال التوربشتى: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث» والصواب لو مزجت بالبحرء قال = 


[۰]د: ٥‏ حم: 2171/8/5 تحفة: ؟'51 ١‏ . 

[۹ ۲۰۰[ انظر ما قبله. 

)١(‏ أي: فعلت مثل فعله. يقال: حكاه وحاكاه» وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة» ومن الغيبة 
المحرمة المحاكاة بأن يمشي متعارجًا أو مطأطنًا رأسه» أو غير ذلك من الهيئات. انظر: شرح 
الطيبى) /1١(‏ 11:0 "). 

(؟) «تهذيب التهذيب» (01/1). 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتيح» (9/ .)۸٤‏ 


A^‏ الیک الديق 
() بَا 


0۰¥{ - حَدَتناأبُومُوسَى مُحَمَّدُ بُ الْمْتنّى؛ E‏ بي عَڍيء عَنْ شُعبة 
عن سليمًا ت الأعْمَشٍء عن يَحْبَى بن نّا عن سيج ِن أضحَاب اللي كلل 
- اا e‏ ِن افيه إِذَا كَانَ يَخَالِظ الاس وَيَضيرُ على 


0 1 0 الَّذِي لا يُخَالِظ 0 ولا يَضْبِرُ عَلَى أَذَاهُمًا. 


1 ل 


TT e Ens 
ENR E مَنْصورِ نَا عبد‎ 


4 


عن غنناق ی و الآ عن سبد الیک أى رة ان 
النّبىَ ب قال: (إِيّاكُمْ وَسُوءَ دَاتِ البَيْنِ فَإنَهَا الحَالِقَةًا. 


آي: غل" و في المزج» فإن المغالبة من خواص نصر 


= الطيبي': لعل التخطئة من أجل الدراية لا الروايةء إذ لا يقال: مزج بها البحر بل مزجت 
بالبحر» وأنت خبير بأن الإيراد ساقطء أما أولاً فلأن الخلط يكون من الجانبين» فكل من 
الممتزجين يمتزج بالآخر» وثانياً غرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التوربشتي» 
إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث لو مزج بها البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

3 إن كانت الرواية ببناء المجهول فلا إشكال فى التفسير» وإن كانت ببناء الفاعل فهو مشكل 
ارين مساق وداک ايان الذي تان الخ الات والمصرية رة الماک ب 


[ ۲۰۷ ] جە: 4°۳۲« حم: ۲/ ۳ تحفة: ٦٥‏ ۸5. 
[ ١ه"‏ اتحفة: ۱۲۹۹۸ . 
)00( «شرح الطيبي) ٠(‏ م 


واب صِفَة القِيَامَة ۸۹ 

ا هَڌَا حَدِيتُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

الوَسَوءَ ذَاتِ البَيْن) إِنَّمَا يَعْنِي 0 E A FARA TTA‏ 
نها" تَحْلِقٌ الدّينَ. 

8 - حَدَّنَا هنا ا بُو معاي عَن الأَعْمَشٍ» عَنْ عَمْرِو بْنِ مره عَنْ 
سام ناي الجَعْدِء عَنْ 1 الدّرْدَاء عَنْ أَبِي الكَردَاءِ قَالَ: قال رَسول الله كللة: 
اک أَخْيِرحُمْ ل مِنْ دَرَجَةِ الصيَام وَالضَّلَاةٍ وَالصََقَة» قَالُوا: بَلَىء قالّ: 
اصلاخ دات البَيْنِ؛ ِن قَسَادَ دات البين هي الحَالِقَة). 


8 ج 7 اي 
رزوی عن اي 9 


TS 
ذل الل تير حا‎ TT شَدَادِء عَنْ يَحْيَى بْنِ‎ 


= وأما على ما حكاه صاحب «المشكاة» من رواية الترمذي وأحمد وأ بي داود بلفظ «لمز جته)» 
وهر كاك قن رر الى دار ب الابقا رة ادرا 


[7505]د: 4919 حم: ٤٤/٦‏ 6» تحفة: ٠١98١‏ . 
[: ۱]حم: ١‏ لال تحفة: 16۸" . 

() قوله: (به» سقط فى نسخة. 

(۲) فى نسخة: (إنما». 

(۳) في «تحفة الأشراف» :)۱٠۹۸۱(‏ احَسَنٌ صَحِيحٌ). 


0 لكوكث ادر 
الرْبَيرَبْنَ العَوَام حَدَّنَهُ ا التي يق قال: : دب إِلَيَكُمْ دَاءُ الأمَم فَبْلَكُمْ: 
الخد وَالبَعْضَاءٌ هي الكالقة لا أَقُولُ: تَحَلِقٌ الشّعَرَّوَلَكنْ تَحَلِقٌ الدّينَ؛ 
الذي د نَفْسِي بِيّدِهِ لا تَدْخُلُوا الجَنّةَ حَتَّى تُؤْمِنُواء ولا تُومِنُوا حَتَّى تَحَابُواء 


ويك و > م ر0 


أذلا کک ا كلق لمش أنقرا اا e‏ 
(9) باب 


0١‏ - حَدَتَنَا عَلِي د بْنُ حجر نا إِسْمَاعِيلُ د بن إبرَاهِيم عن ا 


2 


عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ أَبِيهِ عَنْ اي پڪرَةَ A‏ ل سلا ا a‏ 


رن يكل الله إصاجرد الوب في اهاماي يدَخِرلَهُ في الآخِرَةِ مِنَ 
البَعْي وَقَطِيعَةِ النَحِ). 


21 - حَدَّكنَا سويد ا عبد الله عن الْمُكم بن الصّبَّاح عَنْ عمرق 
ابن شُعَيْبٍء عَنْ جَدَّهِ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله 
کل «(حَضلتان مَنْ گاتتا فيه كبّهُ الله سشاکرًا صَايرَاء و وم مَنْ لم تَكُونًا 
فيه لَمْ يَڪتَبۀ الله شَاكِرًا وَلا صَايرًاء مَنْ تَظرَ في دينه إِلَى مَنْ هو فَوْقَهُ 
E E RN SE Saa‏ انلا 


[۲۱۱]د: 440 جه: ۱ حم: ۳٦/٥‏ تحفة: ۱۱۹۹۲ . 

.۸۷۷۸ :ةفحت]351١[‎ 

)١(‏ أي: سار فيكم داء الأمم الماضية» الحسد بدل منه» وضمير هي للبغضاء. «(مجمع بحار الأنوار) 
.)1١1"/5(‏ 


بوا صِفَّة القيّامَة 41١‏ 


به عَلَيهه كتَبَةُ الله سر وَصَايرًَاء وَمَنْ نَظَرَ في دينه إل مَنْ هو دوه 
TS‏ تياك كل خا قائة ينك 21+ تة الله 
ODE‏ 


مد ةنا حي ف انعا ادبن م إِسْحَاقَ» OEE‏ ئا الْمَكنّى بْنْ 
yT‏ يك واو وت 
روك ری رن تال طوزة إن اضر عن اليو كيد 

۳ - حَدَكََا بو كُرَيْسِ» تا بو مُعَاوِيةَ ررکیع» 57 عن أب 
صَالِِه عن ابي هُرَيْرَة قَالَ: e‏ 0143| ولف 


e‏ جُدَرُ أَنْ لا ؟ ردروا“ نِعْمَةَ الله عَلَيْكُمْ). 


9؟) باب 
٤‏ - حَدََّنَا دشر ي بْنُ هلال البَصْرِيٌ» تَا جف بن سان عق 
رزو ع وتا ازو نن بد له ان سكا فون E‏ 
عَنْ سَعِيدِ الجُرَْرِي-وَالْمَعْتَى وَاحِدٌ -عَنْ ابي عُفْمَانَه عَنْ أ حَنْطلَةَ الأ - 
- وَكانَ مِنْ کاب رَسُولِ الله كل ان مَرَبأبِي ڪر وَهُوَيَبْكِيء فَقَالَ: مَا َك 


7خ ۰م جد حم 9/۲ تحفة: ۱91٤.1۲٤70۷‏ . 
[5١551]م: «Vo‏ جه: 2573759 حم: ٤‏ / ۷۸ تحفة: "٤۸‏ . 
(0) الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعيب» «النهاية» (۲/ .)١٠۲‏ 


۹۲ اكوك الدری 
حَنْظلَة؟ قال: تاق حَنظلۀُ”“ يا با بَسخْرٍ ڪون عِنْدَ 7 Ee‏ 
4 وَالجَنَةِ اتا أي عَيْنِء فَإِدَا رَجَعْنَا عَاقَسْنَا NS‏ 
د قَوَالله ِا كَذَلِكَء انلق ينا إِلَى رَسُولٍ الله ئ قَانطلقَتاء فَلَمّا رَآهُ 
سول الله 4 قَالَ: ما لَكَ يا حَنْظَللَة؟) قَالّ: اميه كول اننم كين 
0 د ك کی كأنًا رآ َب قا يَجَعْنَا عَاقَسْنَا الأَؤْوَاجَ 
الجر يتا كَثيرًاء قَالَ: فال رَسُولُ الله :أو تدُومُونَ عَلَى الْحَالٍ 
اا ل ع كر ا 
فُرْشِكُم وي طر قِكُمْ وَلَحِنْ يا حَنظلَة سَاعَةَ Er‏ 


1 عو 5 ل 2 4 “عن 4 عه 92 
ع کا عبد ار ن ع ا عن بل 5 لاسر .2ت داع ارس .ان 2 
6 - حَدَدنَا سويد نا کید الله عن شعبة عن فاده عن اذ » عن 


]١[‏ قال القاري”'": بالنصب أي: يذكرنا بالنار أو الجنة حتى صرنا كأنا نرى الله» أو الجنة والنار 
رأي عين» فهو مفعول مطلق بإضمار نرى» وفي نسخة بالرفع على أنه مصدر بمعنى اسم 
الفاعل» أو خبر مبالغة كرجل عدل» انتهى. 


[هاهكاخ: لوم مق ن: 9٠م‏ جه: كى حم: ۳/ ۱۷٦‏ تحفة: 1719 . 

)١(‏ أراد أنه إذا كان عنده ءي أخلص وزهد في الدنياء وإذا خرج عنه كان بخلافه» فكأنه نوع 
من الظاهر والباطن ما كان يرضى أن يسامح به نفسه» وكذلك كان الصحابة رضي الله 
عنهم كانوا يؤاخذون بأقل الأشياء. قال النووي /١17(‏ 57): خاف النفاق حيث عدم خشية 
يجدها في مجلس الوعظ, واشتغل بأمور معاشه عند غيبته عنه» فأعلمهم النبي 44 أنهم لا 
يكلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. «مجمع بحار الأنوار» .)۷١۹ /٤(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (5/ .)٠١١‏ 


أبْوَابْ صِفَة القيَّامَة 4 


انين ل قَالَ: الاين أذ حدم حٌى يُحِبٌ لأَحِيه مَا يُحِبُ تفه 


n ET اکتا خت بی مح ن شوت‎ - ١ 
َيْثُ بْنُ سَعِْء وَابْنُ لَهِيعَة عَنْ قَيْس بْنِ الحَجّاح» قَالَ: وتا عَبْدُ الله ْنُ‎ 
کید ایی قا أثوالؤلييه فا لذ تق تفي کی قنش بن الشكاي الح‎ 
کت حل وَسُولٍ الله لا‎ : E لوحن دي تناو طن الي‎ 

وما قَقَالَ: ليا عام ٳٿي أَعَلَمكَ ت كَلِمَاتِء احْمَظٍ الله يَحْمَطْكَء احْمَّظٍ الله 
كين تشاقك: كا تاك كشال الله» وَإِذَا اسْتَعَنْتَ فَاسْتَعِنْ باللّه» وَاعْلَمْ أن 


ا 4 ء ق o‏ و رر و 
الامة لو | ج غل أن يتقثرا ك شىء لم يَْمَعُوكَ إلا سء قَدْ به الله 


قوله: (احفظ الله يحفظك) كأنها كلية تشمل جميع ما يردا'! بعدها على ما 
يظهر بالتأمل. 


]١1[‏ والحديث جميع أجزائه أبواب التصوف. 


[515؟]حم: 5/١‏ تحفة: 516 ه. 

)١(‏ قال النووي ١/7(‏ -/11): معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فأصل الإيمان يحصل لمن لم 
يكن بهذه الصفة» والمراد يحب لأخيه من الطاعات والأشياء المباحات» ويدل عليه ما جاء في 
رواية النسائي في هذا الحديث «حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه)» قال الشيخ أبو 
عمرو بن الصلاح: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع» وليس كذلك» إذ معناه: لا يكمل إيمان 
أحدكم حتى يحب لأخيه في الإسلام مثل ما يحب لنفسه» والقيام بذلك يحصل بأن يحب له 
حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيها بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شيئًا من النعمة 
عليه» وذلك سهل على القلب السليم» وانما يعسر على القلب الدغل» انتهى. 


٤‏ اکرب الذي 
ك وَِنِ اجْتَمَعُوا عَلَى أن يَصُرُوكَ دِمَيْءٍ لَمْ يَصُرُوكَ أ يتردع كن ا 


عَلَيْكَ » رفت الأَقلامُ وَجَقْتْ ا 


و9 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

n‏ تبي يَحَيّى بن سَعِيدٍ سَعِيد الطاب 

ان أبي فر السّدُوسِيُ قَالَ: یغ اس بْن الك يول 0 
OR‏ ک أو لها دا ک؟ قال: «اغْقِلْهَا ور 


قال عَمْرُوبْنُ عَلِيٌ: قال يَحيَى: وَهَذَا عنيق بیت منک 

قال غي رَھَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِیثِ لين لا تعر ا 
ااه وقد روي عن عرو بق ا ارق عَنٍ التي ي تَحْوَ هَدًا. 

قوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحف)" "هذا بناء على العادة فإن الكاتب ما 


دام قلمه رطباً فإنه يغير ويثبت. 


قوله: (اعقلها وتوكل) فأعلى!'' مراتب التوكل أن يباشر الأسباب ولايعتمد عليهاء 
ثم أن لا يباشر الأسبابء ثم لا شيء بعد ذلك» وهو أن يباشر الأسباب ويتوكل عليها. 


و 


1 لا يقال: إنه يخالف قوله تعالى: #يمحوأ أله مَاهِمَاءُ ويّبتُ € [الرعد: ۳۹] لأن المحو والإثبات 
أيضاً مما جفت الصحف. كذا في «المرقاة170). 

]١[‏ ولمشايخ السلوك في ذلك تفاصيل طويلة مبسوطة في كتب الفنء لا سيما في «الإحياء» 
وشروحه» وجعلوا الأسباب عدة أنواع» متيقنة ومظنونة ومتوهمة» وكذا القلوب مختلفة» 
تتشوش بالأشغال» ولا تتشوش بهاء وجعلوا لكل باب منها جزءًا مقسوماً لا يسع تفاصيلها 
بل ولا إجمالها هذا المختصرء وتقدم شيء من ذلك في أول أبواب الطب. 


. ۱٦١۲ تحفة:‎ ء١١١١‎ :به]۲١١۷[‎ 
.)٤۹۲ /9( «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 


ل 


بوا ص مَةالقَبَامَة ۹° 


ا 


TT‏ 7 نْصَارِيٌ» عم بغز 


iT‏ لهك فل حبق مل شرل ناريك إلى 
ما لا يَرِيبُكَ0"» فَِنَّ الصَّدْقَ طمَأنِيتة وَإنَّ الكَذِبَ ريبة). وَفي الحَدِيثِ قصة. 
هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ. ا 1 بِيعَةٌ بُ شَيْبَانَ. 


0 


ر ت عا كن في هن 2 بج 8 ف 2ه ع 8م ب الي 
ا ا لدي اا ل عت اا موب نحوه. 


9 - حَدََّنَا رَيْد بْنُ أَخْرّمَ الائ البَصرئ ي» تا ٳِبراهيم بن اا 
تَا عَبْدُ الله بن جَعْمَرِ الْمَخْرَمِئُ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَبْدِ اليَحْمَنِ بي تبيه نَبَيهِ» عن 

قوله: (قال: حفظت من رسول الله بَلِِ) إلخ» ليس" المراد أني لم أحفظ سوى 
ذلك» بل المراد أن ذلك مما حفظته منه وَكِلةِ. 


1 وذلك لأن المروياث عن الحسن مرفوعاً ا ا 
المسند أحمد» وغيره» والقصة التي أشار إليها الترمذي هي ما أخرجه أحمد في «مسنده)”") 
عنه قال: أذكر أنى أخذت تمرة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمى» فانتزعها رسول الله ي بلعابها 
فألقاها فى التمر» فقال له رجل: ما عليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: فإنا لا نأكل الصدقةاء قال: 
كاذ ل «دع ما يريبك إلى ما لا بريبك» فإن الصدق طمأنينة» وإن الكذب ريبة»» قال: وكان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدني فيمن هديت» وعافني فيمن عافيت»» الحديث. 


[514؟]آن: ١‏ الا حم: 350١/١‏ تحفة: 556. 

[519؟]تحفة: 07۸" . 

000 بشتي: أي الالو و ا اجو 0 E‏ 
YY‏ اس اح ار 
اليقين البحت والتحقيق الصرف» ويكون على بصيرة في دينه. «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۱۸۹۹). 

(۲) «(مسند أحمد) (۱۷۲۳). 


5 الكوكب دري 
ا ذُكِرَرَجُل عِنْدَ e‏ 
وَذْكِرَآخَرُ برِعَةَ فَقَالَالنَّبِت كله ليد له ل بالرّعَةَ) 


3 


8 


احبية فريك ل تت ذا لأية خا الوجه. 


4 


7 حَدَنَا زز عير قَبيصة‎ =O 
قال م ول الله م اک ته غيل في شل‎ e 
يه النَّاس بَوَائِقَهُ دحل الجَنَّدَاء فال 1 یا رسوا لَّ اله لن هدا الِيَوْمَ في‎ 


الثايى كفيك كال اکن قي قَرُونِ بَعْيِي). 


هدا ی یه لا ر رهلا مِنْ هَدَا الوَجَهِ مِنْ حَدِيث إسرَائيل. 
قوله: (لا يعدل) مفعوله!'!' محذوف إفادة للإحاطة والتعميم» أي: لا يعدله 


]١1[‏ هكذا فى الأصلء والظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل» وعلى هذا يكون «لا يعدل» ببناء 
المجهول» كما أعرب عليه بذلك في الكتاب» وعلى ما أفاده من قوله: ويمكن إرجاع الضمير 
يكون بصيغة المعلوم» وفي المصرية: لا نعدل بالنون» وعلى هذا فحذف المفعول ظاهرء وكذلك 
ما في «المجمع» | إذ قال: «لا تعدل بالرعة» يجوز كونه بالجزم للمخاطب» أي: ا 
بالورع» وكونه خبراً منفيًا بضم تاء وفتح دال» أي : لاتقابل خصلة. انتهى. ولفظ (- جمع الفوائد» 
برواية رزين عن جابر: «لا يعدل الورع بشيء»» وفي «المشكاة»”" برواية الترمذي: «لا تعدل» 
بالتاءء وحكى القاري”؟' عن المظهر الاحتمالين المذكورين عن «المجمع)ء ثم قال: ضبط ١لا‏ 
يعدل» بصيغة المذكر المجهول على أن الجار والمجرور نائب الفاعل» وهو ظاهر جذاء انتهى. 


[650؟]اك: "لاهلا طس: ۳۰۲۰ هب: ٥۳٦۸‏ تحفة: 5١1/7‏ . 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (6/ 49). 

(۲) - جمع الفوائد» (۲ 0 

0 6 المفاتيح « ام .(V*‏ 

() "مرقاة المفاتیي» (۹/ ۷۰). 


أبوَابُ صِفَّة القَامّة ۹۷ 
E‏ ا :'حَدََّنَايَحْبَى بْنُ أبي ڪي عَنْإِسْرَائِيلٌ» 
عَنْ هلال بْنِ مِقَلاصِ تَحْرَحَدِيثِ فَييصَةً عَنْ إِسْرَائِيل. 
١‏ - حَدَّتَنَا عَبَّاسٌُ الدُورِيٌ ٿا عَبْدُ الله بُقُ يَزِيده نا سَعِيدُ عن ابي 
ايو عن يي زوم عبد اجيم بن موه عن سل بن معا الجهَنِيّ؛ 
e‏ أ الي ک4 َالَ: م مَنْ أَعْطَى لله وَمَنَعَ لله وا وَأَيْقْض لله: 


وَأَنْحَحَ 0 إِيمًادَه). 


4 8 
هدا حويث : 7 


شيء» ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر في السؤال من الاجتهاد في العبادة» لكنه 
على هذا يخلو عن هذا التعميم» وفضل الرعة" على الخصال كلها مسلم. 

قوله: (وأنكح لله) أي: لا يبالي في إنكاح ابنته» أو أخته» أو من وليها بمال أو 
تست و انما خف شه مر شات سا 


]١1[‏ بكسر الراء وتخفيف العين» أي: الورع» قال المظهر: الورع أفضل من كل خصلة» وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارة عن ترك التسرع إلى تناول أعراض الدنياء وذلك ثلاثة 
أضرب: واجب وهو الإحجام عن المحارم» وذلك للناس كافة» وندب وهو الوقوف عن 
الشبهات» وذلك للأوساط» وفضيلة وهو الكف عن كثير من المباحات» والاقتصار على أقل 
الضرورات» وذلك للنبيين والصديقين والشهداء والصالحينء كذا في «المرقاة»7). 


و ادي شا 
)١(‏ في نسخة: ((احسن») ٠‏ وزاد في ؛ بعض النسخ: 


۲ - حَدَكنَا عبّاسٌ الذورِيقَالَ: حَدَّئَنا عبد لله بی مُوسَى كَالَ : یرتا شان عن اسه عَنْ 
2 وس o‏ 2 و 


ليه عَنْ آي سَعِيدٍ الخُذْرِي ء ڪن التي يك قال : وَل رُمْرَِتَدْخُلُ الجَنَّةَ عَلَى صُورَةالقَمَر 
هة البَذْرِء الان َلَى لَوْنِ أَحْسَنِ وگب هري في السّمَاءِ لكل رَجُلٍ مِنْهُمْ َوْجَانِ علَى 
کل روجو تښون لَه ُو م اها ين واي [تحفة: ؟477]. 
(1) «مرقاة المفاتيح) 4/0 


۸ - أَيْوَابُ صِفَةِ الْجَنَّةِ عَنْ يَسُولٍ الله ل 
)١(‏ باب ما جَاءَ فى صِعَةٍ سَّجَر الجَنَةٍ 


ووو E‏ فراش 1 كود د الذّو کا موسي 
قن تواتك واس عن عطي عن ن أبِي سَعِيدٍ الخدْرِيٌّء عن الَبِىَ 4ه 
قَالٌ: «في الجَنَّة سجر pe‏ يخ اواك فى جدلها ياكة كام 11 ا قَالّ: 


۸ - أبواب صفة الجنة1'؟ عن رسول الله لا 
[1 - باب ما جَاءَ في صِفَةٍ سجر الْجَنَةِ] 


قوله: (في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها) إلخ» يمكن أن يكون هذا 


1 قال القاري”'“: الجنة البستان من الشجر المتكاثف المظل بالتفاف أغصانه؛ انتهى. وقال 
الزاقب؟"؟: أصل الجن مغر الك صن العاسة» والحتان؛ القلي» لكر نه مسو راع التحاية: 
والجنة كل بستان ذي شجر يستر بأشجاره الأرض» قال تعالى: قد کان لِسَبَا في مُسكنهم 
ان عَتكان ع تبن وفكال اانا من] وق تسن اجار لمات جا و سيت الج ا 
تشبيهاً بالجنة في الأرض وإن كان بينهما بون وإما لستره نعمها عنًا المشار إليها بقوله عز 
اسمة: اعم تقس ماخ عم الآية [السجدة : ۷ وقال ابن عباس: إنما قال تعالى: 
#جَنّتِ 4 بلفظ الجمع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوس» وجنة عدن» وجنة النعيم» ودار 


الخلد» وجنه ة المأوى» ودار السلام» وعليين» انتهى. - 


1 ]خ: 9 م A‏ تحفة: 611 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۸۱/۱۰(. 
() «المفردات فى غریب القرآن») (ص: .)۲١ 5-7١7‏ 


0 كيك لذي 
«وَدللق“ الل ا 

٤4‏ - حَدََنَا قتَيبَهُ تتا اللَيْثُ بْنُ سَعْدِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ أبي سَعِيڍِه عَنْ 
بيه عَنْ أبي هْرَيْرََ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
الرَاكِْبُ فِي ظِلَّهَا ِا َه عَاء). 


-ه 


كُقَالٌ: لإنَّ فى الجَنَّةِ سجر سير 


أ 7 


صفة شجرة منها معينة!'!» ويمكن أن تكون جميع أشجار الجنات كذلك» ولا يبعد 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من أنواع أشجارهاء ثم قد ورد في هذه الرواية ١لا‏ 
يقطعها)» والرواية الثانية بعد ذلك ساكتة عن ذلك" ولا بعد في حملها على هذه. 

وقوله فيها : (وذلك الظل الممدود) ب يعي ان الذى رقع في 01 من ارلهتعالى: 
لوطل دودر [الواقعة: [Y۰‏ المراد به ظل هذه الشجرة» وک ممدؤدا ظاهر» وإطلاق 


= وبوب البخاري فى صحيحه «ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة)» قال الحافظ” : أي 
موجودة الآذء وأشار بذلك إلى الره على من زعم من المعتزلة آنها لا توجد إلا يوم القيامة؛ 
وقد ذكر البخاري أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به» وأصرح مما ذكره في ذلك ما أخرجه 
أحمد وأبو داود بإسناد قوي عن أبي هريرة عن النبي بي قال: «لما خلق الله الجنة قال 
لجبرئيل: اذهب فانظر إليها» الحديث» انتهى. 

7 قال ابن الجوزي: يقال: إنها طوبى» قال الحافظ في «الفتح»""': وشاهد ذلك في حديث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبان» فهذا هو المعتمد» خلافاً لمن قال: إنما نكرت للتنبيه على 
الحتلاف جنها بحسب شهوات أهل الجنة انتهى: 

1 آأي: عن عدم القطع» فيمكن حملها على ذلك» بأن يقال: إن عدم ذكر «لا يقطعها» في الحديث = 


[۲4]خ: ۲ م: ٢‏ جه: 2477125 ن في الكبرى: ١ ١655‏ حم: ؟/ 457 . تحفة: 
111 

)١(‏ في بعض النسخ: «وذاك). 

(۲) «فتح الباري» %/*(. 

)۳( «فتح الباري» 1/0(. 


بوا - َة الجَدّة ۳ 
وني الاب عَنْ ای وَأَبِي سَعِيدٍ. 
هدا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 
0ه - حَدََاأَبُوسَعِيدٍ الأقخ. ا ا الي ي القرات القزان 
عَنْ ايه عَنْ جَدَهِ عَنْ اي حازم عن أَبِي هر ير قال: قا ST‏ ل الله لا: 


ما في ال إل وَسَاقُهَا مِنْ ذَهَب). 


0 


2 عن .عي‎ a 
هدا خییت ریب جس‎ 


الظل عليه تشبيه!'! ومجازء إذ لا شمس هناك ولا قمرء ولا نور يحجبه الشجر من 


عير هدين. 


= الآتي اختصارء ولامانع عن تعدد الأشجارء ويمكن أن يقال: إن المقصود في الحديث الآني 
بيان بسط الظلية لا تحديدها. 


04 


1 ] يعني أن الظل في العرف ما يقي من حر الشمس» وقد قال تعالى: #لا يرود فهاسشساولا رمهردا 
[الإنسان: ١٠]ء‏ قال القاري”"2: قد يراد بالظل ما يقابل شعاع الشمسء ومنه ما بين ظهور 
الصبح إلى طلوع الشمس» ويمكن أن يكون للشجرة من النور ما يكون لما تحته كالحجاب 
الساترء انتهى. قال الحافظ”": قوله: «في ظلها» أي: في نعيمها وراحتهاء ومنه قولهم: عيش 
ظليل» وقيل: في ناحيتهاء يقال: آنا في ظلك أي: في ناحيتك» وروي عن ابن عباس أن 
الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب الْمُجِدٌ في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلهاء فيشتهي بعضهم اللهوء فيرسل الله ريحاً 
فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنياء انتهى. 


[۲۲۰]حب: ٠‏ ۱ .6" تحفة: ۱۳٤1۸‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ ۸0). 
0( «فتح الباري» (5/ 5 ؟؟). 


0 الكوكب دري 
() بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ الجَنَة وَتَعِيمِهَا 

7 - حَدٿتا َبُكُرَيْبِء كا مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيّلٍ) ؛ عن حه حمر الزات عن 
زِيَادٍ الطَائٌ ي عَنْ أبِي هْرَيْرة قالَ: قلْما يا ر كو الله : ما لَنَاإِدًا كنا عِنْدَكَ رَقَّتْ 
ERE‏ تقل u‏ الآخرّةق إا خَرَجِنَا مِنْ عِنْدِكَ كَأَنْسْنَا اليا 
وَقَمَمَْا أَولَادنا أنْكَرْئا أَنْمْسَنَاه فَقَالَ رَسُولُ الله ک4 لو أنَكُمْ ت ڪوئونَ إِذَا 
خَرَجِتُمُ مِنْ ع عند كله على خاليك: ذلك رار نُحُمْ الْمَلَائِحَة في بُ بِيُوتِكُمْ) 
ولو لم تُذْنِبُوا ا الله یلق جَدِيدٍ كن ينا فِيَغْفِرَ لَّهُمً). قَالَ: ُلْتٌ: 


[؟ - بَابُ ما جَاءَ في صِمَة الجَنَّة وَنَعِييًِا] 

قوله: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبيل والعناق» ولا استحالة 
فى حمله على حقيقته وإن كان فيه بعد ما. 

قوله: (لوأنكم تكونون إذا خرجتم من عندي كنتم على حالكم ذلك) 
إلخ» تكرار الكون فيه كتكراره''' في قول المتنبي: 

لو كنّ يوم جَرَيْنَ كن كصبرنا يوم الرحيل لَكُنَّ غير يجام 

قوله: (ولو لم تذنبوا) إلخ» أفادت هذه الجملة أن طريان أمثال هذه الغفلات 

1 ويحتمل عندي أن يكون «كنتم) بمعنى بقيتم ودمتم» والحديث بمعنى ما تقدم من حديث حنظلة 


بلفظ: «لوتدومون على الحال التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة)» ولفظ مسل" 
من حديث حنظلة: «لو كانت تكون قلوبكم كما تكون عند الذكر لصافحتكم الملائكة». 


[؟ه"؟]تحفة: 79106 .١‏ 
(۱) (صحيح مسلم) (50/60). 


ا 


أَبَوَاب صعقة الجَنْة 1.٥‏ 
7 سول الها مم حيق الحَلق؟ قَالّ: مِنَ الْمَاءاء قُلَْتُ: الْجَنّةُ مَا يَاوُهَا؟ َالَ: 
الَِنَةٌ مِنْ ف فِضَّة فة وَلَِنَةُ مِنْ ذَهَبِ» راطا“ الْمِسْكُ الأَذمَنُ مَحَصبَاو: ها اللو 
رها ينها الرَعقَران مَنْ يذخا ينم 1 كوو ينين لذ يليت 
و تل تا ولا رلا يَفْنَى سَّبَابُهُمْ)» ُه ت 1 دغوتهح: الوِمَامُ 


مما يعد" 'ذنباً ويجب الاستغفار منه» ولیس لبني آدم بد منه» ولو فرض ارتفاعها عنهم 
لخلق الله قرما اأخرين مذثيين لبظير فة غفراثه: 
قوله: (يا رسول الله مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونهم وتبدلهم وقتاً فوقتاً كما 
بينوه بين يدي النبي بي سألوه عن مادتهم التي خلقوا منهاء ليعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الإنسان هل هو مادي لهم وطبعي أم طارئ. إلا أنهم عموا السؤال» فسألوا 
مادة الخلق أجمع» وأنت تعلم ما في الماء""' من سرعة قبوله الأشكال وتركه لهاء 
ويمكن أيضا أن يكون سؤالهم هذا وقع في محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتهم) فعلم قبولهم واستحقاقهم الجنة» فوجب 
على من أحب دخولها إحراز هذه الفضائل. 
[ أي: في حق السائلين وهم الصحابة الكرام والنجباء العظام» وإن لم تكن ذنباً في حق غيرهم» 
ويمكن أن يكون غرض الكلام ترقياً مما سألوه» يعني هذه الغفلات ليست بذنوب» وصفة 
الغفارية تقتضي سبق الذنوب أيضاً فضلاً عن الغفلات. 


وَالِيَاقَوت: ونر 


1 قال القاري”": قيل: أي: من النطفةء والظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى: وتان لمآ 
وس سا 


شىء حي 4 [الأنبياء: 1٠‏ وذلك لأن الماء أعظم مواده» أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعينه» انتهى. 
(1) الجلدقطً: الطّين الذي يُجْعَل بَيْنَ ساقى البتاء يماط به الحائطً: أي : يُخْلّط. «النهاية» (4/ باه *). 


() قال في «اللمعات» :)١١7/9(‏ يعني ليس في الجنة بؤس ومشقة وتغيير وفسادء انتهى. 
(۳) «مرقاة المفاتيح) ٠(‏ ادلم 


0 الکو الذي 
0 وَالصَائِمُ جين ع يفط 30 الْمَظْلُوم يَرْمَعُهَا قَْقَ العَمَام» وَيُمَتَخ0" لها 
واب السّمَاءِء وَيَقُولُ الرّبُ تارك وَتَعَالَى: وَعِرّقٍ الشرلد ويك ل حِينٍ). 
هدا حَدِيثُ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بلك القوي وَلَهْسَ هو عِنْدِي بِمْنّصِلِء وقد 

روي هَذَا الحَدِيتُ بِإِسْنَادٍ آحَنَ عَنْ بي هْرَيْرَةٌ 


(۳) باب ما جَاءَ فى صِمَة عُرَف الجَنَةٍ 


NS aD 
الو سول الله كَللهِ: إن في الحأ‎ eS 
ْنَا ری ظَهُورهَا ِن بُظونها بوتا ِن وراه عام إِلَْه اغراي‎ 
فَقَالَ: من اي 0 ١حِيَ لِمَنْ أَابٌ الكَلامَ » وَأَظْعَمَ العام وَأَدَامَ‎ 
الصّيّامَ وَصَلَ لله بالل رالاس ن‎ 


و9 0 


هدا حدیث ری 
yS en‏ 
قوله: (يرفعها فوق الغمام) كناية'' عن سرعة القبول» فإن الغمام لخفتها يسرع 
ارتفاعها إلى فوق. 
۳ - باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 
]١[‏ وعلى هذا فرفعه فوق الغمام يراد به رفع الدعاء بوضعه على الغمام» والمشهور عند الشراح 
في معناه أنه يتجاوز به عن الغمام» والأوجه ما أفاده الشيخ؛ لأن التجاوز بالغمام لا تخصيص 
لها لدعوة المظلوم» بل يعم الكل» فتامل. 
[۲٣۲۷|‏ تقدم تخريجه في ۱۹۸٩‏ . 


)١(‏ في (ب): ١‏ وتُمَنّخَ) 
(۲) في (ب): اثْرَى). 


ا 


بوا صِقة الجَدْة ۱۰۷ 

8 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدٌ بْنُ بَشَّاِ تا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ عَبْدِ الصمَدِ العَمّئُ 
عَنْ أبي عِمْرَانَ الجَوْفه عن اي ڪر بْنِ عَبْدِ الله بن قيس عن ايء عن 
النَبِيّ 45 قال: ِن في الجَنَّةِ جَنَتيْنِ مِنْ فِضَّةٍ آنِيتُهُمَا وَمَا فِيهمَاء وَجَدََيّنِ مِنْ 
دَهَب آنِيَُهُمَا وَمَا فِيهمَا وَمَا بَيْنَ الوم وَيَيْنَ أن يروا إلى رب إا دا 
الكِبْرِيَاءِ عَلَى وَجْهِهِ في جَنَّةِ عَدْنِا. 


قوله: (قال: إن فى الجنة جنتين) الجنة الأولى' هي الجنة الاصطلاحية» 
والمراد بالجنتين زان ا 

(على وجهه) إن أريد به وجه القوم فهو مستخن"" عن البيان» وإن أرجعت 
الضمير إليه سبحانه ففيه إشكال؛ لأنه يلزم إحاطة الرداء أيّا ما كان له تبارك وتعالى» 
والجواب'" أن قوله: «في جنة عدن» لما كان ظرف الرداء لا يلزم ذلك» فالمعنى 
أن رداء الكبرياء على وجهه سبحانه على ما هو منه في جنة عدن. 


١1‏ ]يعنى المراد بقوله: (إن فى الجنة» الجنة اللاصطلاحية» والمراد بقوله: «(جنتين) درجتان» يعنى 
في الجنة درجتان من فضة» ودرجتان من ذهب. ا 

1 وإفراد الضمير باعتبار المخلوق أيّا ما کان وهذا التوجيه معروف بينهم كما ذكروه في روايات 
الحجاب من أحاديث الإسراء قال القاضى فى «الشفا»(١):‏ ما فى هذا الحديث أي: حديث 
الإسراء من ذكر الحجاب فهو في E‏ لا في عق الخالقء فهم المحجوبون» 
والباري جل اسمه منزه عما يحجبه» إذ الحجب إنما تحيط بمقدر محسوس» ولكن حجبه 
على أبصار خلقه وبصائرهم وإدراكاتهم بما شاء» وكيف شاء» ومتى شاءء» ففي هذا الحديث: 
«وخرج ملك من الحجاب» يجب أن يقال: إنه حجاب حجب به من وراءه من ملائكته عن 
الاطلاع على ما دونه من سلطانه وعظمته» وعجائب ملكوته وجبروته. انتهى. 

[] وقال المازري: كان النبي بيا يخاطب العرب بما تفهم» ويخرج لهم الأشياء المعنوية إلى 
الحس ليقرب تناولهم» فعبر عن زوال المانع ورفعه عن الأبصار بذلك» وقال عياض : كانت = 


. ٥ تحفة:‎ 4١5 ن فی الكبرى: 6 الا حم:‎ ۰۱۸٦ م: ۰ , جه:‎ CAVA: [Yo] 
.)"هال/١( «الشفا»‎ )١( 


۱۰۸ الو الذي 

اي ا م وجي و عَرْضُهَا 

ميلا في كَل رَاوِيَةِ مِْهَا اَهَل لَايَرَوْنَ الآخَرِينَ يَلوفُ عَلَيْهِمُ الْمُؤْينُ1*1. 

ماده وال العو 0 ند عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ حبيب» 

واو تفر بی أبي موی قال أت ر بن حَنْبّلٍ: لا عرف شتف وأو موت 
الأَمْعَريٌ اسْمُهُ: ا دا لبون 


)٤(‏ باب ما جَاءَ في صِفَةٍ دَرَجَا جات الجنة 
9 - حَدَّتَنَا عَبَّاسٌ العَنْبَرِيُ» ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ ا ريك عَنْ مُحَمَّدٍ 


دراب ا جا ق عة ورادا اة 


= العرب تستعمل الاستعارة كثيرأء فمخاطبة النبي بي لهم برداء الكبرياء على وجهه من 
هذا المعنى» وقال الكرمانى: هو من المتشابهات» فإما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات» والرداء صفة من الصفات اللازمة المنزهة عما يشبه المخلوقات» ثم استشكل ظاهر 
الحديث بأنه يقتضي أن رؤية الله تعالى غير واقعة» وأجاب بأن مفهومه بيان قرب النظرء إذ 
ر ابراه لا کرد مانا من الويف إلى خر ا اا 

]١[‏ ويشكل على أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل القرآن» من أن درجات الجنة على 
عدد آيات القرآن» وحمل أكثر السا أحاديث الباب على مجرد التكثير دون التحديد» 
ولو حملت على الثاني فيمكن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما يتضمن عِدة منازل 
قصارء فالمائة باعتبار المنازل الكبار» وجملتها تبلغ إلى عدد آي القرآن. 


[##اخ: ۳ ۰۳۲ م: 38178 ن في الكبرى: 211651 حم: ١١/5‏ 5» تحفة: 11175. 
c4۹ E1‏ حم: ۲/ ۲ تحفة: .١ 55١‏ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (T/۱)‏ 


أبوَابُ صِفّة الجَدّة ۰۹ 
ان جُحَادَكَ عَنْ عَظءِ عَنْ ابي هُرَيْرٌ قال كال ود سُولُ الله يكِ: في الجَنّةٍ 
ا کل دَيَجَتَيْنِ مِانَةُ عَاٍ). 

هَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب 

كوو د2ككها فزي ا بْنُ عَبْدََ الصَّبَُّ قالا: نا عبد العَزِي بن 
لعي زر أله عزعطه کر زد چو لار سول الله ل 
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صَامَ رَمَطَ مَضَانَ وَصَلَى الصلَوَاتِ وَحَجّ البَيْتَ - داري ا ا 
إل گان نا على له أ يإ اجر في سیل له مك5 
ضِهٍ التي وُلِدَ يهَا/. قال + بر بها النّاسَ؟ فَقَالَ رَسول الله و الآَرِ 
اگاس تلوق انی الل مال رة مانن كل تین گنا A e‏ 
وَالأَرْضِء وَالفِردَوْس أَعْلَى الجَنَةِ وَأَوْصَهَاء وَكَوقَ َلِكَ عَرْشُ ا وَمِنْهَا 
تخ انهف A‏ سَأَلكُم E‏ لووقا 


قَالَ: امَنْ 
ل 


اك 


6 
-4 
1 


دحوو اريس ويا ورت خاي عي 
عَطَاءِ بْنِ يَمَاِ عن مُعَاذ ي جَبَلء وَهَدَا عِنْدِي اصح مِنْ حَدٍ دِيثِ همام عَنْ 
فان معنى قولك: «من يأتيني فله درهم» لا يأتيني أحد إلا كان له درهم. 

قوله: (وهذا عندي أصح) إلخ» لأن راوي الحديث هو معاذ لا عبادة» 
فالرواية عن معاذ هي الصحيح» وقوله بعد ذلك: عطاء لم يدرك معاذاً لا يقدح في 


[ ۰ ] جa:‏ €1« حم: ه/ "لل تحفة: ۱۱۳٤٩۹‏ . 


)١(‏ في نسخة: «حَسَنْ صحيح). 
(0) فى نسخة: «فسلوه». 


۱۱۰ الكوكب الد 


وكر تلت كن عظام زو كنا كن خواط إن الضابت. وعفة 3 ر 
مُعَادَ ْنَ جَبَلِء وَمُعَاذَ قَدِيمُ الْمَوْتِه مَاتَ في خِلَاقَةِ عُمَرَ. 

0# د جد كنا عَيْدُ الله يم عبد عَبْدِ الحمَنِء أا رید بْنُمَارُونَ» أا َا 
عن ريد بن اسل عَنْ عَظاء بن يَسَارِ عن عُبَاد بْنٍ الصَّامِتِه أن َسُولٌ الله كله 
الّ: «في الجَنّةِ مائۀ دَرَجَة مَا بي گل دَرَجَيْن گا ين Tue‏ 
«الورض لياه جاورا ناك انوا RN‏ 
العَرْشُء فَإِدَا سَأَلْكُم الله اا الفِرْدّؤفس). 


ا فق س هو ها يه 0 TT‏ 
حَدَنَنَا أَحَمَدٌ بْنُ مَنِيع» ا يَزِيدٌ د بْنُ هَارُونَ» ا هَمَّام عَنْ رَيْدِ بْنِ اسل 
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$ مضا 


بو س خا ا تَيب تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ درا عَنْ ابي الي عَنْ ایی 
سَعيدِ عن التي هه قالَ: لن قش الجََة مِانَةَ دََحَةَ واف العَالّمِينَ اک 

ا لَوَسِعَتْهُها 
صححته» غاية الأمر أن يكون منقطعاًء ويرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخرء 
ثم أراد المؤلف بيان حديث عبادة الذي قد كان أشار إليه فقال: حدثنا عبد الله بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[1 ۲ ]حم: 0315/6 تحفة: 5 51 . 
۲1 ]حم: 019/9 تحفة: 5 60 . 
)١(‏ فى نسخة: «(فسلوه). 


(5) بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ ذِسَاءٍ آهل الجَنَةٍ 


وعوه 2 كذكنا حَدد الله ” بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ تا َْوه بْنُ أبي الْمَعْرَاءِ تا 


ا ل ا 
ان مَسْعُودِ عن النَّبِيَ كي قَالَ: ِن الْمَرْأَة مِنْ ذِسَاءِ أَهْلٍ الج یری اض 
سَاقِهًا م : مِن وَرَاءٍ e‏ ك حت ببق نخها وَدَلِكَ بأَنّ الله E‏ 


ا 


لاوت وَالْمَرَانُ © [الرحمن ONA‏ ف اله ع es‏ 
RE N‏ 
المعو و بود اب و اي 


مَيْمُونِء عَنْ عبد الله بن مَسْعُووِه عن النَّبِنَ 4 حو 


ه - باب ما جاء فى صفة ذساء أهل الجنة 


قوله: (فروة بن أبي المغراء) بتقديمالمعجمة "على المهملة. 


قوله #(عبيدةون ديد ) كل عبيدة قار ن حميدا نيو مكبر وتاه مر الرقة ت۲1 
مصغر. 
]١[‏ يعني بالغين المعجمة بعدها راء مهملة» قلت: وبفتح الميم والمد اسمه معديكرب» وابنه 
فروة من مشايخ البخاري. 
[] يعني في كل موضع جاء عبيدة بن حميد فالأول مكبر» والثاني الذي هو كبير رتبة لكونه أب 
مع کف قال ساح «المغني»: عبيدة كله بالضم إلا ابن عمرو السلماني» وأبي 
سفيان» وابن حميدء انتهى. 


[619؟ ] حب: 95 *الاء تحفة: 1٤۸۸‏ . 
)١(‏ «المغنى) (ص: .)١95‏ 


۱1۲ لكوك لدی 
+ - حَدَكَنَا هناد تا ابو الأخْوّصء عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السّائِب» عَنْ عَمْرِو 
ا مَيمُونِ» عَنْ عبد الله بن مُسعودٍ د نَحوة بِمَعَْاهُ وَأ : يَرَفَعَة وَعَذَا اصح مِنْ 
3 يث عَبِيدَةً بن حَمَيدِ) وَهَكُذَا رَوَى جَرِيرٌ وَعَيْرُ غ حِدٍ عن عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍ 


o‏ ا 


يرفعوه 
۴٥‏ - حَدَّتَنَا سُفِيَانُ بن وكيع» تا أبي» عَنْ فُصَيْلٍ بي مَرْرُوقِء عَنْ 
عَطِيَةَ اخ ان بيده عن النّبِيَ كَل قال: ِن وَل دُمْرَةِيَدخُلُونَ الجَنّة يوم 
القَيَامَة عَلَى مِْلِ د ع كد جل عدر وا َه القَانِيَةٌ عَلَى مِكْلٍ أَحْسَنِ 
کوگپ دري في السَمَاءِء لكأ رَجْلِ مِنْهُمْ رَوْجَنَانٍ عَلَى کل وَوَجَةَ سبعون 
0 یری مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَا). 


1 8 اھ د ۶ 
2 4 


قوله: (لكل رجل منهم زوجتان) اختلفت الروايات"' في ذلك» والظاهر أن 
ذكر عدد لا ينفي ما فوقه» أو يقال: زوجتان من أزواج نساء الدنياء والباقيات من 
الحور العين» أو يقال: لكل أهل الجنة زوجتان» وما ورد من العدد الزائد على ذلك 


[ كما بسطها الحافظ في «الفتح»"» وفي أكثرها ثنتان وسبعون زوجة» قال: وأكثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ في «العظمة»» والبيهقي في «البعث»» من حديث عبد الله 
ابن أبي أوفى رفعه: «أن الرجل من أهل الجنة ليتزوج خمس مائة حوراء وأنه ليفضي إلى = 


[؟ 57" ]تحفة: 46۸۸ . 

(78158انعدم تخريييه في 19117 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «حَدَكَنا فة قَالَّ: حَدَنَنَا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبِء نَحْوَ حَدِيثِ ابي 
احرص وَل يَرْفَْهُ أُضْحَابُ عَطَاءٍِ وَهَذَا أُصَحَ». 

(۲) انظر: «فتح الباري» (كره؟؟). 


ا 


أَبَوَاب صفّة الجَنْة ۱۱۳ 
'"احدَكنا الاش بی مُحمَي كا ع لله ی موی تا ياك عَنْ 
5 ن ص ل 2 5 ° د 5 4 I4 i‏ رو 3 
فراي» عَنْ عَطِيّةه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ عن النَّبِيَ 4 قال: «أوَلْ رُمْرَةٍ 
عراف ا 0 ا حي SA‏ ا 0 ب 5-7 5 5 کے 
تَدْخْلُ الجَنْةَ على صُورَةٍ القَمَرِ لِيْلَةَ البَدْنِ وَالثَانِيّة على لَوْنِ أحَسَنٍ كوكب 
وش . ا ر ea waê E E Ize os‏ و اكاك ماو يف 
دري في السَّمَاءِ لکل رَجْلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ على كل رَوْجَةٍ سَبْعُونَ حُلة يبدو 
ا 8 عت از اعت 
مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائها). 
5 9 


ع عر 7 م 3 


فهو لأهل درجة خاصة معينة عند الله» والعموم هناك حيث قال النبي كَلِِ: لكل منهم 


كما قال في هذا الحديث» ليس إلا عموم نوع منهم خاص وصنف» لا عموماً جنسيًا 
بعل كل الآفراه با لا يقد مت ی2 


= أربعة آلاف بكرء وثمانية آلاف ثيب»» وفيه راو لم يسم. قال ابن القيم: ليس في الأحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتين سوى ما في حديث أبي موسى -عند البخاري وغيره-: «إن في 
الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم»» ثم جمع الحافظ ببعض الوجوه 
الذي ذكرها الشيخ وغيرها. 
ثم قال: واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء في الجنة أكثر من الرجال كما أخرجه 
مسلم من طريق ابن سيرين عنه» وهو واضح» لكن يعارضه قوله 4 في حديث الكسوف: 
«رأيتكن أكثر أهل النار»» ويجاب بأنه لا يلزم من أكثريتهن في النار نفي أكثريتهن في الجنة» 
لكن يشكل عليه قوله بَِةِ في الحديث الآخر: «اطلعت في الجنة فرأيت أقل ساكنيها النساء»» 
ويحتمل أن يكون الراوي رواه بالمعنى الذي فهمه من أن كونهم أكثر ساكني النار يلزم منه أن 
يكن أقل ساكني الجنة» وليس ذلك بلازم لما قدمته» ويحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة» انتهى. 


[#] تقدم تخريجه في: ۲٠۲۲‏ . 


د الکو الذري 
(7) بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ جمّاع أهْل الجَنَةٍ 


جم - خذكنا مندرة ذخ خزلان: EEE‏ قَالَا: BE‏ 
الَا عَنْ عِنْرَان القَظانِء عَنْ قتادة عَنْ اء عن لبي بل كَالَ: ايم 
الْمُؤْمِنُ في الجَنَّةِ وه كدَا وَكدّا مِنَ الجمّاع» قِيلٌ: يا رَسُولَ الله أَوَيُطِيقُ دَلِكَ؟ 
كَالَ: «يغطى قُوَةَ مِانَقا. 


وَفي البَاب عَنْ رَيدِ بن بن أَْقَم. 


هَدًا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ فاده عَنْ فين ! من 


داق تا عدف يخ بجا أذل القن 


قوله: (يعطى المؤمن في الجنة قوة كذا وكذا!') إلخ» الظاهر أنه ئي ذكر 
هناك عدداً أقل من المائة كخمسين أو ستين» فلما تعجبوا مته وسألوا أنه هل يطيق 
ذلك؟ فإنهم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالهم» قال النبي بي دافعاً تعجبهم 
واستبعادهم: كيف لا يطيق خمسين وإنه يعطى قوة مائة» فصح سؤالهم بعد إخباره 355 


ع 


أو يقال!""!. 

]١1[‏ أي: قوة جماع كذا وكذا من النساء» فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كخمسين وستين» أو كناية 
عن مرات الجماع» كعشرين مرة أو أربعين مرة» وعلى هذا فالمعنى إذا كان يعطى قوة مائة 
امرأة فهو يطيق الجماع أربعين مرة أو خمسين مرة بالبداهة» مأخوذ من شروح «المشكاة). 

[1] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» وليس في «الإرشاد الرضي» أيضاً بأكثر مما تقدم عن الشيخ»› 

فالله أعلم بما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك. 


[575؟] طس: ۲٥۱۷‏ حب: ۷٤٠٩‏ تحفة: ۱۳۲۲ . 


أَبَوَاب صمّة الجَدّة 11° 
(۷) بَابُ ما جَاءَ في صِمَة أَهلٍ الجن 
مسح حرس ري ا رن 
متب عَنْ أبي هُرير ٤ال i‏ سول الله ا: اول ر مرو د 0 
عَلَى صُورَةٍ القَمَرِلَيْلَة البذْرِ لا يَيُضْفُونَ فِيهًا و لال5 ل َعَوَطونَ» 
آنه نيهم فِيها من“ الذَّهَبِء وََسْمَاطَهُمْ مِنَ الذَّهَبٍ وَالفِضَة وتخا بر 
الأو وَرَشْحُْهُمْ الْينْكَء 07 ينه م زَوْجَتَانِء یری مخ سوق : 
وَرَاءِ اللَّحْمِ مِنَ الَحُسْنِء لا اخْتِلَاف بَيْتَهُْ وَل تَبَاعْضَء قُلُوبهُمْ قَلْبُ 5 
وَاجِدِء يُسَبَّحُونَ الله رة وَعَشِيًاا. 


2 2 من و9 
هذا حديث صضجيح. 
اغ ا ا چ 00 ےت 
[ ل اب ما جات فى صقة أخل الجة 


قوله: (ومجامرهم من الألوة) إلخ'. 


1 بياض في المنقول عنه هاهنا أيضاًء ولم يتعرض عن هذا القول في «الإرشاد الرضي». وقال 
القاري: الألوة بفتح الهمزة ويضم وبضم اللام وتشديد الواو» وحكى ابن التين كسر الهمزة 
وتخفيف الواوء والهمزة أصلية» وقيل: زائدة» قال الأصمعي: أراها فارسية عرّبت» قال 
النووي: هو العود الهندي 
قال الحافظ “: المجامر جمع مجمرة وهي المبخرة» سميت مجمرة لأنها يوضع فيها الجمر = 


. ۱61۷۸ جه: 243101017 حم: 1/۲ تحفة:‎ TATE الل مض‎ [erv] 
فى نسخة: «(يتمخطون».‎ )١( 

)۲( و سا ل e‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» e‏ ۱). 

€3 «فتح الباري» .(T€/»‏ 


۱۱۹ اكوك الدری 

۸ - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بُنُ نَصْرِ ا عَبدُ الله بْنُ e‏ تا ابْنُ لَهيعَة 
عَنْ يَزِيدَ بن ابي حَِيبه عَنْ داد بن عَامِرِ بن سَعْدِ بن بي وَقَاصِ عَنْ ابي 
6ن د N E‏ 2-0 
E BEE EE‏ جُلا مِنْ أَهْلٍ الجَنةِ اطلعَ بد 
امار لس کر الین كما تيش القشش و الجر 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تعر َه بهذا الوِسْنا تاد !أ مِنْ حَدِيث ابن لَهِيعَةً. 


= ليفوح به ما يوضع فيها من البخور» وفي «المجمع»: جمع مجمر بالكسر والضم فبالكسر: 
موضع وضع النار للبخورء وبالضم: ما يتبخر به وأعد له الجمرء وهو المراد هاهناء أي: 
بخورهم بالألوة» وقال الطيبي: جمع مجمر بفتح الميم: ما يوضع فيه الجمر» وبكسرها: الآلة. 
وقال الحافظ: قيل: جعلت مجامرهم نفس العود. لكن في الرواية الثانية: وقود مجامرهم الألوة» 
فعلى هذا في رواية الباب تَجَوْرٌ قلت: لا حاجة إلى التجوز على ما قاله الطيبي من جمع آلة» 
أو على ما في «المجمع» من جمع مجمر بالضم» وأشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فيهاء وأجيب باحتمال أن يشتعل بغير نار» بل بقوله: كن» وإنما 
سميت مجمرة باعتبار الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق فيها ولا ضررء أو يفوح بغير 
اشتعال» أو يشوى خارج الجنةء أو بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تتعين النار. قال القاري”'': وقد 
ا اا 
N YS‏ 


[]حم: 1 )> .٧‏ تحفة: ۳۸۷۸ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ ۳۷۷). 
(۲) مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۹۲). 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۱۱۷ 
5 0 ود بعري بن أبِي حَييبٍه وَقَالَ: 
e‏ 
LL O‏ ن بسار ابو هسام الرََاعِيُ» قا E‏ و 
عن أيه ن عَم أله عن سن حي نأب ردقال ا الله 
عله لاجد ص 5 1 E‏ شَبَابِهُم 5 bE‏ ثِيَابِهُمًا. 


> $ 


04 - حَذك أب زب تا يفيل بن سفب عن ثرون لخارت 
ىُ عَنْ دَرَاجٍ ابي السَّمْح عَنْ ابي اَي عَنْ أبي سَعِيدٍ عید »عن النّبِيّ ي في قَوْلِهِ 
وفْرشٍمَرَهوعَةٍ 4 [الواقعة: 4 "1 قَالَ: «ارْيِفَاعْهَا لَكُمَا بين السَّمَاءِ 10 
53-86 ا عام 


۸ - باب ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة 


قوله: (ارتفاعها لكما بين السماء) إلخ» أي: مع الدرجة''' التي هي مفروشة 
عليها كما سيجيء من المؤلف. 


|۲۳۹ ] دى: 2585/8 تحفة: ۱۳٤۹٩۹‏ . 
ا 

)١(‏ «جرد» جمع أجرد. آي: لا شعر على جسده» و«مرد» جمع أمرد الذي لا شعر على ذقنه. 
لجع و ا 
(۲) في نسخة : اكحل». وكَخْلَى جمع كحيل» مثل قتيل وقثلى» والككل بفتحتین : سواد في أَجُمَانِ 

ال حلفة رال ر جل ككل وکیل کذافی «النهاية» ٥٤/9‏ 


)۳( في نسخة: (سنة»). 


0 ۱۱۸ 


رل باط ر أفل e‏ الحَدِيث: متا ا اف 
الدََّجَاتَ ود 0 ادات ا السشاء ا 


(9) بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ ثِمَارِ الجَنَةٍ 


0١‏ - حَدَّتَنا بو ُريپ ٿا يُومْس بن بُكَيْرِه عن مُحَمَدِ بن سحا 


عَنْ يَحْيّى بْنِ عَبَّادِ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ الرُبَيِِْ عَنْ أيه عَنْ أُسْمَاءَ بِنْتِ أبي 
بَكْرٍ قَالَتْ: تيفك كول اللد ATT‏ القن لقال E‏ 


= في «الإرشاد الرضي»: ذلك لما أنه لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار» وبكلا 
الاحتمالين فسره القاري”'' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنةء أو ارتفاع الدرجة التي فرشت 
الفرش المرفوعة فوقهاء انتهى. 
وحكى السيوطي 7" في تفسير قوله تعالى: #وَؤْشمَرفعةٍ4 [الواقعة: 4] من الآثار ما يدل على = 


V4: ]۲ 1 [‏ تحفة: 5 الاه١.‏ 
() قيل: هي شجرة نبق في السماء السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجر والمنتهى موضع 
الانتهاء» وكأنها في منتهى الجنة وآخرهاء وقيل: لم يجاوزها أحد. وإليها ينتهى علم الملاتكة 
وغيرهم» ولا يعلم أحد ما وراءها. وقوله: «الفنن»: الغصن المورق» وجمعه أفنان» ويقال ذلك 
للنوع من الشيء» وجمعه فنون. وقوله: «فيها فراش الذهب» تفسير لقوله في التنزيل: *لإذيغشى 
اده مَايَفَمَى € [النجم: »]۱١‏ ومنه أخذ ابن مسعود حيث فسر قوله تعالى: #8مَايَقَمَ € بقوله: 
«(يغشاها فراش من ذهب)»» والفراش واحده فراشة» وهي التي تطير وتتهافت في السراج. قال 
الإمام أبو الفتح العجلي في تفسيره: ولعله أراد الملائكة تتلالاً أجنحتها تلألً أجنحة الفراش 

كأنها مذهبة. قاله الطيبى /١١(‏ 5ه "). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١٠١۲/۱۰(‏ 
() انظر: «الدر المنثور» (۸/ .)٠١‏ 


أَبْوَابُ صِعَة الجَنّة ۱۱۹ 
الرَاكِبُ في ظِلَّ المَتَنِ مِنْهَا ما ا لاكاياقة راكبب كك 
يح بتو افيا فراش ال ع كأن كينها الملل 


5 8 


ميتي از 5 ي اجن 5 9 
٠‏ هَدَاحَدِيتُ َس جي غريب 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ فی صِفَةٍ ير الجَنٍَ 


و ق 


6 - حَدَّكَنَا عند ی تیب ا نة اله ټی ناته ڪن مد بن 
عبد الله بن مل عن ایی عَنْ أي بن مالك + شيل و سول الله :ما 
الكوتر؟ قَالّ: «ذَاكَ تَهْرٌ أَعْطَانِيهِ الله د يعني في الجَنّةه أَمَدٌ بَيَاضًَا مِنَ اللَبّنء 
أل مِنَ العَسَلِء » فية طَيْرٌ أَعْنَاقُهَا كَأَعْنَاقٍ الجرر» AN‏ لن هذه 
لَتَاعِمَةٌ م قال رَسُولُ الله وَل: «أكُلَُهَا اَن عَم مِنْهَا). 

RAS E E EE 


دايا جاء فى اطي الا 
قوله: (أكلتها أنعم منها) على وزن بررة» أو على زنة فاعلة» أي: الجماعة الأكلة'. 


= اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار» ورجح التوربشتي مختار الشيخ كما حكى عنه القاري 
بلفظ: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات» وما بين كل درجتين 
كما بين السماء [والأرض] أوثق وأعرف الوجوه. 

]١[‏ يعني بفتحات جمع آكل كطلبة جمع طالبء أو بمد الهمزة بصيغة الواحد المؤنث بتأويل 
E N‏ ل ذلك غير أرقي 
أطرافه جنس من الطيور طويل العنق كأعناق الجزر - بضم الجيم والزاي - جمع جزورء 
والمشنى أنه أعدّ للنحر ليأكل مه أضحاب شرب ذلك النهره فإنه بها يتم عيش الاس أنتهى. 


۲۲1 ] ن في الكبرى: ۰۱۱۷۰۴۳ حم: ۳/ ١ء‏ تحفة: ٩۷٥‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» .)١٠١١/٠١(‏ 


۱۲۰ انکر الدُرَي 
)۱١(‏ باب ما جَاءَ في صِمَة َيل الجَنَةٍ 

۴ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ اليحْمَنِءنَاعَاصِمُ بْنُ عَلِيٌناالْمَسْعُودي 
عَنْ عَلقَمة بن مرك عَنْ سَُيْمَاكَ ِن يريد عن أب أذ رجلا سال الي له 
فَقَالَ: يا يَمُولٌ الله هَل في الجَنَّةِ مِنْ خَيْل؟ قَالّ: إن الله أَحْكَلَكَ الجن قد 
اء أن تُحْمَلَ فِيهًا عَلَى قري مِن يَاقُوتةٍ حَدْرَاء» يَطِيرُ بِكَ في الجَنّةِ حَيْتُ 
بقعم قال E SC‏ فى العتد يق N‏ 
كَل يذل مال ااج الوذ NES NOEL‏ 


هه 


اشْكَهَتْ نَفْسّكَ وَلَدَّتْ عَيْنْكَ). 
١‏ - باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 


قوله: (قال: فلم يقل ما قال لصاحبه) لأنهم لو سألوا كذلك وأجاب كل سائل 
حسب ما تضمنه سؤاله» آل الأمر إلى التطويل» فبين كلية تندرج فيها جميع ما هم 
يسألون عنه» وفرق ما بين أسئلتهم''! هذه وبين السؤالات التي نهوا عنها في قوله 
تعالى: # ب اا لَاشَحَلوْعَنْ آش یا إن مد لک سوک 4 [المائدة: »]١٠١١‏ 
]١‏ يعني أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل في الأسئلة المنهية في الآية» فإن هذه 
الأسئلة تبعثهم على تحمل المشاق في تكثير العبادات» والمنهية عنها ما أن تبدأ تسوء 
السائلين» واختلف أهل التفسير في تفصيل الأسئلة المنهية» فمال الرازي“ في تفسيره إلى 
أن السؤال على نوعين: 
أحدهما: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجه من الوجوه فهو منهي عنه. - 
1 76 ] حم: 0/ 0567 تحفة: 19129 . 
(۱) زاد بعده فى نسخة: «إلا فعلت». 
(۲) «تفسير الرازي» (؟1١/‏ 55 5). 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۱۲۱ 
عاقه رتو اهن انه 1ك ST‏ لان 

عَنْ عَبّْدِ الَحْمَنِ بن سَابِطِء عَن النَبِيّ بل نَحْوَهُ بِمَعْنَا فمعناة وَهَدَا أَصَحٌ مِنْ حَدٍ رديث 
ا 
٤‏ - حَدَّثَّنَا محمد ي ب إِسْماعِيَ بن سَمْرَ الَحْمَسِي تا أو مُعَاوية 

عَنْ وال بن السَائِبِ» عَنْأبِي سور عَن أ ارال أتى الي ل خاي 
فَقَالَ: 0 لله ي أ الحَيلَء أفي ل ؟ كال رسو ل اللّه له 
ایت الج أت بقريى من ةله تاکان قشت لیب تم از 


| ؟م) 8 


بك حَيّتُ شِئْتَ). 
هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بِالقَويّ» ولا تعْرفُُ مِنْ حَدِيثِ أي أَيُوبَ | 
مِنْ هَذَا الوجه» ال بْنُأَخِي أبِي أَيُوبَ يُضَعفُ في الحَدِيث» صَعَفَة 


م 6مس 0 2 ا 


خی بن مَعِينٍ جداء وَسَمِعْتُ مُحَمّد بن إسْمَاعِيلَ يَقُولَ: م 
الحَدِيثِ يروي مَتَاكِيرَ عن أبي أَيُوبَ ا َتَابَعٌ عَلَيُهَا 


فإن هذه متضمنة ترغيباً في نعيم الآخرة تبعثهم على تحمل الكلف في طاعته سبحانه 
كلاف ك: 


قوله: (يروي مناكير) أي: غرائب!'! كما بينه بقوله: لا يتابع عليها. 


= والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لكن السامع لم يفهمه كما ينبغي فهاهنا السؤال 
واجب» انتهى. 
وقيل غير ذلك من الوجوه التي ليس هاهنا محل تفصيلها 

]١1[‏ فإن المنكر يطلق على معنيين بسطا في «البذل»» أحدهما: ما خالف فيه الضعيف القوي» 
والثاني: ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط المخالفة. 


[555؟]طب: ه/١5.‏ تحفة: ٤۹٩‏ ۳. 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود» .)۲۳١ /١(‏ 


۱۲۲ الكو الدرق 
(19) بَابُ ما جَاءَ فى سِنٌّ أهل الجَنَةٍ 


FE. ا‎ 


مامح ا اب وى التط ار 15 ا سوا 
TES.‏ ك 
EOL NES e‏ 
اء تَلائِينَ أو لاٹ SS‏ 


a e‏ 8 ا ا ع - 2 مير ترجه جنا عزن 2 آي 
هَذَا حدنىث - اة زتعت , أاصض حاتت اد ا هداع اد 
واج تروبسا بعص 7 رووا هذا عَنْ 


(03 باب ما جَاءَ في َم صم أَهْلٍ الجَنٍَ 


7 - حَدَّننَا حَسَيّنُ بن يَزِيدَ الان الكُوفئ» تا E‏ 
لسرا امسر ع بانع صن بيه قال: 1 


سول الله ل: ١أَهْلُ‏ الجَنَّةِ عِشْرُونَ وَعِائَة صف كَمَانُونَ مِنْهَا مِنْ هذه المت 
مون ن تائر الأ 


۳ - باب ما جاء فى كم صف أهل الجنة 
قوله: (ثمانون منها من هذه الأمة) هذا لا ينافي كونه رجي أقل منها”". 


[7545]حم: ٥‏ / €۳ تحفة: ۱۱۳۳7 . 

[645؟]جه: 641۸4 حم: ٥‏ / €۷ تحفة: ۱۹۳۸ . 

)١(‏ في (م) و(ح): (وصف» بدل اكم صف)»» وفي أخرى: (صفة)» وفي نسخة بهامش (م): «(صفوف). 

(؟) قال في «اللمعات» (۱۲۹/۹): لأنه يحتمل أن يكون رجاه بء ذلك» ثم زيد وبشر من عند الله 
تعالى بالزيادة بعد ذلك» وأما قول الطيبي :)٠١ ٤ /٠١(‏ يحتمل أن يكون الثمانون صما مساويًا 
في العدد للأربعين صقًا فبعيد؛ لأن الظاهر من قوله بل «أهل الجنة عشرون ومائة صف» أن 
تكون الصفوف متساوية» والله أعلم. 


أبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۱۲۳ 
هَدَاحَدِيثُ حَسَنٌَ وَقَدْ رُوِيَ هدا الحَدِيتُ عن عَلْقَمَةَ بْنِ مَرْئَده عن سُلَيْمَانَ 
ابن بريد عن الي َك هرسلا وينم من قال: عن سَلَيْمَانَ ُن بريد عَنْ أبيه. 
وَحَدِيتُ أبِي سِنَانِ عَنْ مُحَارِبٍ بْنِ دار حَسَنُ؛ و اسه ضرَار 
اق 48 و لس 1 قاع E‏ ايقن 
الشَامِيُ اسمّةُ: عِيسَى بْنُ سِنَانٍِ هو القَسْمَلِيُ. 
۷ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا ابو دَاوْدَ أَنْبَنَا سُعْبَةُ عَنْ أبي 
0-00 ل و ا ل 
مع النَِيّ َي ف في قُبّةَِحْوَا مِنْ أْبَعِينَ» فَقَالَ لَنَا و سول الله ة: أَكَرْصَوْنَ 
أَنْ تَكونوا ريم ع أَهْلٍ الجئّة؟ قَالُوا: َعَم قَالَ: أَكَرْضَوْنَ ُن كَحُونُوا كُلْتَ اهل 
الجَنَّة؟ا؛ ؛ قَالُوا: ؟ تَعَمُء قال: أَْرْصَؤْنَ ا عَظرَ أَهلٍ الجَتَّة؟ إِنَّ الجَنَّدَ 
ماما ما أَنُْمْ في الشَرْكِ إلا گالشَعْرَة البيضَاء في جلد 
الكّورِ الأسْودء أو كَالشَّعْرَةٍ السوفاع في جلد التَوْرِ الأَخْمَر). 
هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
رفي الاپ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيِْء وَأبِي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ. 
ف ما جَاءَ في صمَة ا الجَنَّة 
۸ - حَدََّنَا المَضْلُ بُنْ الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ تا مَعْنْ بْنُ عِيسَى القَرَانُ 
قوله: (نحواً من أربعين) أي: كنا أربعين رجلا أو أقل منها أو أكثر في هذه القبة. 
[ - بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ أَبْوَابٍ الجَنّةِ] 


. ۹٩ ٤۸۳ جه: ۳ حم: ۸/۱ تحفة:‎ ١ م:‎ oA [o] 
. 1۷° تحفة:‎ » 5 g1 


۱۲٤‏ 0 لني 
«بَاب 8 الذي ا فنة الك كيم لبه 5 الراب 0 5 


- 


0 م نهم لَيُضْعَظونَ عَلَيهِ عَلَيْهِ حَنَّى تَكَادَ مّنَا ا 
205 وَسَأَلْتُ مُحَمَّدًاء عَنْ هَدَا الحَدِيث قَلَمْ يَعْرِفْكُ وقَالَ: 
لال فى أبي تنك ر ما رن كال إن عبن الله 
(15) بَابُ مَا جَاءَ فى سُوقٍ الجَنَةٍ 
وي ماحد نه مدو 
ا تياو سافان اراو کا شمان تخ غ کن تعد بحيال 
٠١‏ - باب ما جاء في سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرين)1". 


]١[‏ قال القاري”'“: ببناء المجهول أي: ليعصرون ويُضَيّقَون على الباب. وقال المجد: ضغطه: 
عصره وزحمه وغمزه إلى شيء» ومنه ضغطة القبر» وتضاغطوا: ازدحمواء انتهى. 
[؟] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله أراد أن يكتب سبب هذه الكنية فلم يتفق له» ولم أجد فيما = 


.١ "١91 [7659؟]جه:"؟4"7. تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: «الجواد». قال في «اللمعات» (۹/ ۱۲۷): يحتمل أن يكون تركيبًا توصيفيًا أو إضافيًاء 
فعلى الأول المعنى: الراكب الذي يجود ركض الفرس» وعلى الثاني: الفرس الذي يجود في 
عَذْوِهِء يقال: أجاد الشىء وجودّه أي: حسنه. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» )۰ ۹/۱ *(. 

() «القاموس المحيط» (ص:۲۳٦).‏ 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة 6 
الْمْسَيّبِء أله لى أَبَا هْرَيْرَةَ قَالَأبُوهرَيرة: اال الله نيجع ني رييتك 
في سُوقٍ الجن َقَالَ سَعِيدٌ: ايها سُوقٌ؟ قَالَ: َعَم أَخْبَرَنِ رَسُولُ الله كللة: 
تنأف الشكة زذا تكارعا تدرا فِيِهَا بِمَضْلٍ 0 2 5 في مِقَدَارِ يوم 
الجِمَعَةٍ مِنْ ايام الذي فَيرُورُونَ رَبّهُمُ وَيَبْرْوُلَهُمْ عَرْشْهُ وَيَتَبَدَى لَهُمْ في 
رَوْضَةٍ مِنْ رِيَاضِ الجن فَفُوضَعٌ لَّهُمْ مَتَابرٌ مِنْ نُورِء وَمَتَابِرُ مِنْ وي 03 


00 


مِنْ يَاقُوتِء ومتابر مِن وَيَرْجَدِ» ومتابر مِنْ ذَهَبء ومتابر مِنْ فِضَّة و 


قوله: (في مقدار يوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا ليل ولا نهار حتى 


يتحقق الأسبوع الحقيقى» وإنما هو" تقدير وتخمين. 


= عندي من الكتب سبب ذلكء ولا بعد في أن يكون له عشرون ولدأء فاشتهر بذلك لأجلهم. 

1 وبهذا جزم القاري إذ قال : في مقدار يوم الجمعةء أي: قدر إتيانه» والمراد مقدار الأسبوع» 
انتهى. وفي الحاشية عن «اللمعات»: والظاهر أن المراديوم الجمعة» فإنه وردت الأحاديث 
في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم جمعة كما كان في الدنياء ويحضرون فيه ربهم» 
إلى آخر الحديث. 
وقال القاري”" أيضاً تحت حديث مسلم عن أنس مرفوعاً: «إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل 
جمعة)» الحديث: قال النووي': ا اه 
جمعة أي: أسبوع» ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس والليل والنهار. قلت: وإنما يعرف 
وقت الليل والنهار بإرخاء أستار الأنوار ورفعها على ما ورد» فبهذا يعرف يوم الجمعة وأيام 
الأعياد» وما يترتب عليهما من الزيارة والرؤية» انتهى. 


.)۱/۱ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۱١۹ /۹( «لمعات التنقیح»‎ )( 
.)۲۸۹ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 
.)۱۸۷ /۹( «شرح النووي»‎ )5( 


۲٢‏ الکو الدري 
ذاه SS e‏ 5 
ا فصل مِنْهُمْ مَجْلِسًا. كال ا 1ك القذ ها E‏ 
وَهَلْ تَرَى ر گا ل 3 ت هل كقتاتؤق من ؤب المي والقتر يا 
البذر؟ فلن ل ل كلك ل تنازو فيز ولا نی في لك 
الْمَجُْلِين رَجُلُ إلا حَاصَرَهُ الله مُحَاصَرَة حَنَّى يَقُولَ لِلرّجُلٍ مِنْهُهْ: يَا فان 
ان لان کک كذ 1 7 ينض غنوي ا 

اد ل قَلَمْ تَغْفِرُ لِي؟ د فَيَقُولُ: بَلَىء فَبِسَعَةٍ مَغْفِرَقٍ بَلَعْتَ مَنْزْلَتَكَ 


حي حي سد شيم 
لله» وأما فيما بينهم فلا يعدٌ أحد أحداً دنيًا ولا أقل من نفسه» بل كلهم أعزة شرفاء. 

قوله: (هل تتمارون) من المراء بمعنى الجدال» أو المرية ب بم الشاك 
أي: لا تزاحم في رؤيته حتى يمنع أحد أحدأء أو لا شك في تحققه ويقينه. 

قوله: (فيذكره ببعض غدراته)!" ليزداد في شكر نعمه» فإن هذا الإنعام مع 


1 وفي الحاشية عن الطيبي: المراد أدناهم مرتبة» وأقلهم درجة بالنسبة إلى من عداه» وليس 
المراد أخسهم من الدناءة بمعنى الخسة» ولدفع هذا التوهم قال: «وما فيهم من دنيّ». 

1 وبكلا الاحتمالين فسر الحديث أصحاب الفن» وجزم القاري بالثاني» ويؤيد الأول ما في 
الصحيحين وغيرهما من حديث: «كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤيته»» الحديث» 
وسيأتي عند المصنف. 

قال القاري”: بفتح الغين المعجمة والدال المهملة جمع غدرة بالسكون بمعنى ترك الوفاء» 
والمراد معاصيه؛ لأنه لم يف بتركها الذي عهد الله إليه. 


)١(‏ في نسخة: «في». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۲/۱۰"). 


أَبوَابُ صِعّة الجَدّة يفل 
وات ومسي لون و يدر ازور 
طِيًا لم يَجَدُوا مغل ريجه شيا قط ويو E E‏ 
مِنَ الكرَامَة مه ق yy‏ 
اما رع باد و وَلَمْ يَخْظِرْ عَلَى القُلوب فَيُحْمَلُ 
إِلَيْنَامَا اشْتَهَيْنَاه لَيْسَ بَا فيا ولا مُشْكَرَىء وَفي دَلِكَ السّوقٍ يَلْقَى أَهْلْ الجَنَةٍ 
بَعْضْهُمْ بَعْضًاء قال: يفيل اليَجُلْ ذُو الْمَنْرلةٍ الْمُرْتفَِةٍ e‏ 
وي ررك لاججر توي الل ابيرته الى الريك ديثه 
حَتَّى َيل عليه ما خسن نه ولك اياي نتن تا 
ته صر تَنْصَرِفُ إِلَى مَنَازِلَِا قاتا أزوَاجُتا قَيفُلن: مر م e‏ 07 
َكَ مِنَ الجَمَالٍ أَْصَلَ مم قارفا N E E‏ 
وَيَحِقَّا أن تَْقَلِبَ بِمِثْلٍ مَا انْقَلبْنَا. 


- حگگتا أدبن منيع؛ »وهلا قالا: ناأَبُومُعَا م 
اد بْنْ إسحَاقَ» عَنِ الان بن سَعَْلِء عَنْ عن علي قال: a‏ ول الله E E‏ في 
الخنة اش تاخافيها مرق" ولا َي شرن لجال ولا اشتهى 
ا فيها). 


ع ع و ا ف 2 و 


[۲۰] حم: 2/١‏ تحفة: لا79١٠1.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فبينا). 
(۲) في بعض النسخ: «شرَاء. 


۱۲۸ لكوك الذي 
)03 باب ما جَاءَ في رُؤيَةِ الزَبّ ب تَبَارَكَ وَتَعَالَى 


wy 
0 ل ا‎ 
تر ّى القمر يله ال ققال: «إأ سَعفْرضُون على رطم هروك‎ 
كنا تروك كذ قر اوت في ریب تان تفع أن لا فليا على‎ 
صَلَاةٍ قبل طلوع الي وَصَلَاةٍ قَبْلَ غُرُويهًا فَافْعَنُواه ُه كراً: «وَسَيَحَ‎ 
4 [4 يحَمَدِ ريك ك ل طلوع الكمين و الحزري‎ 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
ا لاه 5 
١‏ - باب ما جاء في رؤية الرب"" تبارك وتعالى 


قوله: (لا تضامون) بتشديد الميم وتخفيفه""" أي: لا تزدحمون. أي: لا ازدحام 
هناك في رؤيته» أو لا تُظلمونء أي: لا يظلم أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك وتعالى. 


]١[‏ أي: في القيامةء وفيها خلاف لأهل البدع» فأثبتها أهل السنة والجماعة» وأنكرها المعتزلة 
والجهمية والخوارج» ومبنى الاختلاف اختلافهم في حقيقة الرؤية ما هي كما بسط في 
المطولات. 

[] قال القاري: بضم التاء وتخفيف الميم من الضيم وهو الظلم؛ قال الحافظ ابن حجر: 
وهو الأكثرء وفي نسخة بفتح التاء [وتشديد الميم] من التضامن بمعنى التزاحم 


[1]خ: م جه: ۷ ن في الكبرى: ۱ء حم: ١ / ٤‏ تحفة: 
TTY‏ 

.(1/١ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

0 «فتح الباري» 7۷/۱(. 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۱۲۹ 

۲ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا عَبد الرَحمَنِ e‏ 
فتن قن قي ا عن کے الكنتن ان أبى یل عن کب صَهَيِبٍ» عَنِ 
لنب ل في قَولِه: لين سوا سى وَزِسَادَةُ € [يوفس:01]. قَالَ: ا كل أَهْلٌ 
الْجَنَّةَ الْجَنَةَ ادى متاد“: إن لَكُمْ عند الله مَوْعِدًاء قالوا: ألم يض یک وجرا 
يجنا مِنَ النّار وَيُدْخِلَنا الجن" قالرا": بى ؛ كف اجات »كال 
الله ما أَعْطَاهُمْ ا E‏ مِنَ النَظرإِلَيْه. 

ا e‏ ا م ا 00 ا 
هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ تَابتٍ البتَانِيَ عَنْ عَبْدِ البَحْمَنِ م بن أي لَيْلَى قَوْلَهُ 


E ل‎ 


۴۳ - حَدََتا عبد E‏ اسا 
RENE E‏ 
مَنْزِلَةَ لمن يَنْظرإِلَى جِنَانِهِ وَرَوْجَاتْهِ وَتَعِيِمِهِ وَخَدَهِهِ وَسُرْرِهِ مير مَسِيرَة آلف سَنَةٍ س 
رج فى الله مَنْ يَنْظرُإِلَى وَجْهِهِ ذو ويه ف قرا رسوا ل ال 8 
وبر ار اسان مر 
قوله: (غدوة وعشية) إلخ» هذه الطائفة أعلى الناس منزلة» والرؤية في أسبوع 
لكل مؤمن» ولعل فيما بين ذلك منازل. 


[1567] م: ۱ جه: ۱۸۷ ن في الكبرى: 57/الا, حم: ٤‏ / 7 تحفة: /597. 

Aah Fz eof] 

)١(‏ فى نسخة: «منادي». 

(؟) قال الطيبي (11/ ه/01): تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة على ما أعطاهم الله من سعة 
فضله وكرمه. «فيكشف الحجاب» كشف الحجاب دفع للتعجب كأنه قيل لهم: هذا هو المزيد. 

(۳) قال في «تحفة الأحوذي» (377/1): كذا في النسخ الموجودة «قالوا» بصيغة الجمع» والظاهر 
أن يكون قال بصيغة الإفراد؛ لأن الضمير يرجع إلى مناد انتهى. قلت: يحتمل أن يرجع الضمير 


535 انکر الڌري 

وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غْيْرِوَحْهِ عَنْ سْرَائِيلَ عن توي عن ابن 
عْمَرَ مَرْفُوعَا روا ٤‏ عَبْدُ الْمَلِكِ بن أَبُجَنَ عَنْ تُوَيِْ عَنِ ابن عْمَرَ مَوْقُوفًا 
کک e‏ ا شْجَعِىٌ عن سُفْيّانَه عَنْ ثُوَيْرِهِ عَنْ مُجَاهِڍِء عن ابن عْمَرَ 


50 العَلَاءِ تا عُبَيْدُ الله الأْمْجَعِنُ عَنْ 


ه جه 606 


سُفْيَانَه عَنْ ثُوَيِْ عَنْ مجَاهِدِء عَنِ ابن عْمَرَتَحْوَه وا يَرَفَعة. 


محمد بن م 


04 - حَدَّنَنَا محمد ینب الكُوؤي ا جَاوِرُ بن وچ عن الأَعْمَش» 
عَنْ أبي صَالِح عن أي شب ٤‏ قَالَ: كال و سول الله ل انُصَامُونَ في روي 
القَمَرِلَيْلَةَ البَدْنِ تُضَامُونَ في رُؤْيَةِ الشَّمْين؟) قَالُوا: اء قَالَ: اقَإِنََكُمْ سَتَرَوْنَ 
رَبَكُمْ كَمَا تَرَوْنَ القَمَرَلَيْلَةَ البَذرِ لا تُضَامُونَ في رُؤْيَتها. 

ها حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ» وَمَكَدَا يوا عن بن وَغَيْرٌ 
نا ي عن أبِي صالِڃ» عن ٻي هُرَيْرة» عَن النَّبِيّ ل وَرَوَى 
عبد الله بْنُ دس عَن العم عَنْ أبِي صَالِي عَنْ أبِي سَعِيدٍ د عن النَِيّ كل 
وَحَدِيتُ ابْنِ إذْرسَ عن الأعمَش عب عير مفو دت ابي صالج. عَنْ ابي 
هُرَيْرَكَ عن الي ڳل صح وَڪَگڌا رَوَاه سْهَيْلُ بن ابي صالي عن ايه عَنْ أبِي 
هْرَيْرَة عن النَبِيّ كَل وَقَدْ دري عن اي سَعِيدء عن النَبِيَ ي مِنْ عير وجو 
مِثْلُ هَذَا الحَدِيثْء وَهُوَ حَدِيتُ صَحِيحٌ 2 


[ ۲ ]خ: ۹ م: ۲ د ۳ جه: ۰۱۷۸ ن في الكبرى: ۰۱۱٤۸۸‏ حم: ۲/ ۸۹ تحفة: 
۳۹ 


() في نسخة: «من غير هذا الوجه». 


أَبَوَابْ صفّة الجَدّْة ۱۳۱ 
(010) باب 


ضر 


له كنا سود ذا عبد الله ين لار تا مالك بن انی کن ويد 
ا 7 2 4 ١ E‏ يد 
ان اسل عَنْ عَظاء بُ يَسَاِ عن اي سّعِيدٍ الخْدْرِيٌ قَالَ: قال ر سول الله : 
1 و 39 533 و ت م ي ا EE‏ ع 
ِن الله يمول لأَهْلٍ الجَنَّةِ: يا أهْلّ الجَنَّة فَيمُولون: لبَيْكَ رَيَنَا وَسَعْدَيْكَ» 


0 


e ؟ قيفو ل ا ل کڑشی وقد أغطيتنا ما‎ E 
ِنْ خَلْقِكَ يَقُولُ: ئا عطي أمْصَلَ مِن ذَلِكَ» قاأرا: اي شَيْءٍ أَفْصَل مِنْ‎ 
عَلَيْكُمْ ِضْوَانِيء قلا أسْحَظ عَلَيْكُمْ بَا‎ ٤ دَلِكَ؟ قال:‎ 


و 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


(08 بَابُ مَا جَاءَ في تَرَائِي أَهْلٍ الجَنّةِ في الغُرَفٍ 


ل ا ا ا 


r e حدقا سُوَيْدُ بْنْ نضْرِء تا عَبْدُ الله» كا فلیح بْنْ س‎ - ٦ 
هلال بْنِ علي عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عَنْ ابي هُرَدْ رَه عن التي كَل قَالَ: (إنَّ‎ 
A أكل ا دَوْنَ في العُرْفَةِ گمَا يَكَرَاءَوْنَ الكو گب الشَّرْقَ‎ 


قوله: (إن أهل الجنة ليتراءةون في الغرفة) أي: لا يمنعهم سقوف الغرف 
وسطوحها عن ترائيهم فيما بينهم» وذكر الكوكب الشرقي والغربي للبناء على ما هو 
العادة من ترائى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب» وأما إذا صار فى وسط السماء 
فإنهم لا يرونه قصداً إذ ذاك» وإن كان التشبيه في العلو يقتضي أن يذكر ما هو في وسط 
السماء» ولكن التشبيه هاهنا ليس في العلو والارتفاع» بل في البعد والترائي. 
[۲]خ: 5649 م: 58759 ن في الكبرى: ۹٤۷۷ء‏ حم: ۸۸/۳ تحفة: ٤۱۹۲‏ . 
]١665[‏ حم: ۲/ "لا تحفة: ° 


() زاد في نسخة: «ابن نصر». 


۱۳۲ لكوم الد ديق 
الْعَزي ال لْكَاربَ ف في الا ر الطَالِعه في تَفَاصُلٍ الدَرَجَاتِ» فَقَالوا: E‏ 


فق أو 
أُولَئِكَ التَّبيُونَ؟ قا ل: «بلی» وَالَّذِي نَفْسِي يدو وفوا اموا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَّكُوا 
ا 


(0S 8 ET 
هذا حديث صَحِيح‎ 
1 لي “تيز ا 0 3 2 كن‎ 
باب ما جَاءَ في خُلودٍ اهل الجَنَةٍ وَاهلٍ النَارٍ‎ - ٩۹ 


چ س #دعرة 2 15 كاين 
۷ - حدثنا قتيبَّة» تا 


عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ مُحَمَّء عَنِ العَلاءِ بْنِ 
عَبْدِ الرَحْمَِء عَنْ أيه عَنْ أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله 4# قال: e‏ لله 
اتا الح عبد ووو كر كدير , 
يخ كل إننان ها کا رن کک إصاجب اک ليل وَلِضَاحِبٍ 
التَضَاوِيرٍ تَصَاوِير حاكن النَارِتَاركُ فَيَتْبَعُونَ ما 0 يَعْبْدُونَ» وَيَبْقَى 
aE‏ ن ممَطِع غل هخ وت الغالبية» اك ا أل لقوق انكام قي ا 
َعُودُ الله مِنْكَ َه تَعُود باللّه مِنْكَء الله ربُتاء و نامالا ئی ری رتا َو 


مأو مه ر وچ وده e.‏ 0 2 


يَامرهم وینبتهم» م قاری ف لع يفول ألا تيعون النّاسّ؟ یوون :تعوذ 
باللّه مِنْكَء تَعُوذْ باللّه مِنْكَء الله ey‏ ذا مگافتا ئی ری ریا ا 
وَيُتَبتّهُهًا. كَالُوا: وَهَلْ راه يا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «وَهَلْ شاو في ر رُؤْيّةِ القَمَرِ 
ليل الجذر؟ قالواء لذ يا سول الله قال: ١هإِنَّحُمْ‏ لا نُصَارُونَ في رؤُيَته يعد يلك 


را س 


السَاعَة ف ير رای ثم يطل یره تفسف ف بول ٿا رڪم فَاتبعُونء 
151 - بَابُ مَا جَاءَ في خُلُود أَهْلٍ الجَنّةِ وَأَهْلٍ الت 


pA‘: [99۷]‏ ۲, جه: ۰٤۳۳۲‏ ن في الكبرى: ۰۱۱٤۸۸‏ حم: 4/۲ تحفة: ۱٤0٥٥‏ . 


() في نسخة: (حسن صحيح). 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة د 
يَُومُالمُسْلِمُونَ وَيُوضَمْ الصَرَاط فَيَمْرُونَ عَلَيْهِمِْلَ جيّادٍ الَيْلٍوَالرَكَابٍء 
وَكَولهُمْ عَلَيْهِ سل سل و ويَبْقَى هل النَارِمَيْظرَح مِنْهُمْ فيا فوج يقَالَ: هَلٍ 
امْتَلَأْت؟ وُه كل بين ميد بده ن يطوّخ فِيهًا فوج فَيُقَالُ: هَلٍ امْتلَأْتِ؟ 
تُولُ: ل من مريب حى إا وبوا فيه َع الحم َدَمَهُ يها“ وروي 
بَعْضُهًا إِلَى بَعْضِء كم ال: قَظِء قالث: قَظ قَظلِء فَإِدَا أَدْكَلَ الله أَهْلَ الجَنٍَّ 
الجنة وا وَل الَّارِ الا أي بالمَوْتِ 1015 
أَهلٍ الْجَمَةِ وَأَهْلِ الا كم َقَالُ: الله العا سايق كابس نكم يقَالُ: يَأ 
أَهْلَ اللا فَيَطَلِعُودَ مُسْكَيْشِْرِينَ يَرْجُونَ الشَّمَاعَةً ت يقال أل امن وَل 
الو وي تر را رار كن َدْ عَرَفْنَكُ هُوَالْمَوْتُ الّنِي 
وکل ٻتاء فَيُضْجَمُ it EA‏ َيُدْبَحُ بحا عَلَى السُّوسِ كُمَّ يُقَالُ: يا أخل ال خارة له 
مَوْتَ» اال کار شار لامك 


قوله: (فيطلعون خائفين) لأنهم لما كانوا دخلوها ماكانوا أعلموا بأنه لاموت» 
فلم يكن لهم أمن بعد. 

قوله: (فيذبح!'" ذبحاً على السور) إلخ» ويكون هذا بعد خروج كل مقدر 
الخروج من النيران وإدخاله في الجنة. 


[1] أشكل على الحديث بأن الموت العرضء والعرض لا ينقلب جسماً فكيف يذبح؟ فأنكرت = 


)١(‏ قال في «النهاية» (55/5): أي: الذين قدّمهم لها من شرار خلقه» فهم قَدَمُ الله للنار» كما أن 
المسلمين قدمه للجنة» والقدم: كل ما قدمت من خير أو شر» وتقدمت لفلان فيه قدم: أي: تقدم في 
خير وشر» وقيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من 
طلب المزيد» وقيل: اراد به تسكين فورتهاء كما يقال للأمرتريد إبطاله: وضعته تحت قدميء انتهى. 

(؟) في «المجمع» :)55٠/5(‏ كأنه أخذ بتلابيبه» وهو استعارة. وفي «القاموس»: (ص: ۱۳۳): 
له تلا : جَمَعَ ابه عند تحرو ذ في الخْصومَة ثم جَرّهُ. 


الکو ادي 
و سے سے ا 2 و 
۸ - حَدَكََا سفْيَانُ ُن وكيع ٿا ايء عَنْ فُضَيْلٍ بْنِ مَررُرق عَنْ 
اي ان 
عَطِيَةَ عن أبِي سّعید» يَرَفَعَةَ قال: (إِذَا كَانَ يوم القِيَامَةَ تي ِالمَوْتِ كَالكُبش 
الاملے) يوق بَيْنَ الجَنَّةِ وَالنّاِ فَيُدْبَحُ وَهُمْ يَنْظُرُونَ» فَلَوْأنَ أحَدَا مات 


عي ع 


كا تداك انا العتك وأو NEE LE ES‏ 


ھا حديث خم 

وَقَد روي عن التي كد روَايَات کيِيرة شل مِثْلُ هَذَا مَا يُذْكُرُ فِيهِ أَمْرُ 
د الئاس يَرَْنَ ريه وَؤِكْرُ القَدَم NEE‏ 

وَالمَذْهَبُ في هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنَ الأئِمةِ مِمْلٍ سيا سُفْيَاَ الّْرِيٌ» وَمَالِكِ 
ابن ا وَسْفْيَانَ بْنِ عْيَيْنَة وَابْنٍ الشاركة ووي زر نَم رؤا هذه 
ا ىڭ ر ُؤْمِنُ بها وَلَا يُقَالُ: كَيْفَ؟ وَهَدَا لزي 
E‏ َو اليا گما جَاءَتْ ود يُؤْمَنُ بهاء وَلَا مُفَسَرُ 

ولا وهم وَلا يُقَالُ: كيف وَهَذَا أَمْرْأَهْلٍ 0 اا 

وَمَعْنَى قَوْلِهِ في الحَدِيث: فَيُعَرَُهُمْ تفْسَهُ: يَعْنِي يََجَلَى لَه. 


قوله: (فلو أن أحداً مات فرحاً) إلخ» بيان لغايتي الفرح والحزن. إلا أنه لا 


ا 


= طائفة صحة هذا الحديث ودفعته» وتأوله آخرون بوجوه بسطها الحافظ في «الفتح»"» وأذ- 
]۲٠١۸[‏ تحفة: 1۰ . 


(1) الأملح: الذي بياضه أكثر من سواده. وقيل: هو النقي البياض. «النهاية» ٤ /٤(‏ 5 "). 
0( «فتح الباري» (4۱/۱1). 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۳٥‏ 
ص كا ع ين 3 a. ar‏ ر و 2 ر 
(0) باب مَا جَاءَ حُفْتٍ الجَنَّةَ بِالمَكارِِ مَحْفْتِ النَارُ يِالشَّهَوَاتِ 


وق 


۹ - حَدَّكَنَا عبد الله بْنُ عَبْدٍ ا 
ابْنُ سَلَمَكَ عَنْ حَُیْی وَكَابتِء عن أَنّيء أن رَسُولَ الله يله قال: «حُقّت الج 
بالمگاروء وَحْفَّتٍِ النّارُ بالشَّهَوَاتِ)(". 

َا حَدِيتْ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا لوجي 

- حَدََنَ أَبُوكُرَيْبِء كا ٿا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِق نا 
أَبُو سَلَمَكَ عن أبِي هْرَدْ کن سول الله عل قال: الما خَلَّقَ الله انه وَالنَارَ 
الكل تيفل E‏ كقال» اكز إِلَيَْا وَإِلَى EEG‏ فيه 


اك ت 


قَالّ: قَجَاءََا فَتَطرَإلَيّْهَا وَإِلَى مَا أَعَدّ EMA ENE‏ فَرَجَعٌ إِلِيّهِء قال: 


= خبير بأن لا حاجة إلى التوجيه بعد ثبوتها في روايات عديدة» وإن لم نعرف كيفيتهاء على 
أنه عز اسمه قادر على تحويل الأعراض إلى الأجسام» وقد ثبت بروايات كثيرة أن الأعمال 
تمثل في صور تناسبها. 
ويشكل على أحاديث وضع القدم وامتلاء جهنم منه ما في الآيات من امتلائها بإبليس ومن 
تبعه» ويمكن الجواب عنه بوجوه تعرف من المراد بالقدم كما بسطها أصحاب المطولات 
من أن المراد بها الأمكنة» أو مخلوق خاصء أو أحجار تلقى فيهاء وغير ذلك» وهذا كله على 
رأي الجمهور من أن قول جهنم: هل من مزيد سؤال» وقيل: هو استفهام إنكار» أي: م 
للمزيد» فلا إشكال. = 


]104 م: 233 حم: و 4 تحفة: ۲۹ . 

«AV ¥]‏ م "اال د: EVE‏ ك TVIYT‏ حم: ۲/ TY‏ 

(۱) أي: لا يوصل إلى الجنة إلا بارتكاب المكاره» وهي الاجتهاد في العبادات» ولا ينال إلى النار 
إلا بارتكاب الشهوات المحرمة. «مجمع بحار الأنوار» .)٠٤١ /١(‏ 


هن امداق 
فوَعِرّيِكَ لا يَسْمَعُ بها أَحَدُ إلا لَه نامر ا مَحُنَّثْ ِالمَكَارِء فَقَالَ: ازج 
e‏ َرَجَعَ إَِيْهَه فَإِذَا هي قَدْ حْقْتْ 
َرَجَمَ إِلَي فَقَال: فو ق قد خف أن ل 00007 قال: 

کب إلى لار قار َّمَث ألا فيه قا هى : 
نطق شا تيع ل فق موَعِرَتِكَ لا يَسْمَعُ بها أَحَدٌ فيَدْخْلَهاه كَأمَرَ رَيهَا 
فحفة فَحُفَتْ بِالشَّهَرَاتِء فَقَالَ: ازجع إَِيّْهَاه فَرَجَعَ إِلَيْهَا قَقَالَ: عك ق ھی 
أن كه وينم عد قداو 


9 


= وقال الرازي: قوله: «هل من مزيد» فيه وجهان: أحدهما: أنه لاستكثارها الداخلين» كما 
أذ هن يقرب فيه کر ا ا ها أو غد کا تا قافا يقر ل الوب : هل بقي شيء 
آخر؟ ويدل عليه قوله تعالى: كملا € [الأعراف: 18] لأن الامتلاء لا بد من أن يحصلء فلا 
يبقى في جهنم موضع خال حتى تطلب المزيد, والثاني: أنها تطلب الزيادة» وحينئذ لو قال 
قائل: فكيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالى: #لَآَمَكَنَ4؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: 
أحدها: أن هذا الكلام ربما يقع قبل إدخال الكل» وفيه لطيفة» وهي أن جهنم تتغيظ على 
لكفار فتطلبهم م يبقى فيها موضع لعصاة المؤمنين» فتطلب جهنم امتلاءها لظنها بقاء أحد 
e‏ من المؤمنين. فيبرّد إيمانه حرارتهاء ويسكن إيقانه غيظها 
فتسكن» وعلى هذا يحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جهنم تطلب الزيادة حتى يضع الجبار 
قدمه» والمؤمن جبار متكبر على ما سوى الله تعالى ذليل متواضع لله. 
الثاني: أن تكون جهنم تطلب أولاً سعة في نفسهاء ثم مزيداً في الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار. 
الثالث: أن الملء له درجات» فإن الكيل إذا ملئ من غير كبس صح أن يقال: ملئ وامتلأًء فإذا = 


)١(‏ فى نسخة: «وعزتك» وكذا فيما بعد. 
(۲) «تفسير الرازي» (۲۸/ 57 .)١‏ 


أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة يفن 
)۲١(‏ باب ما جَاءَ في احْتِجَاحِ الجَنَةٍ وَالنَارٍ 


ا مه ل 0 


0١‏ - دتتا ابو كُرَيْب» ٿا عَبْدَةُ ْنُ سُلَيمَاَء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو 
عَنْ اي سَلَمَهه عن أَبِي هُرَيْرة َالّ: ٿال سول الله ول «اختجت مُتَجَّتِ الجَنَةٌ 
وَالنَاُ فَقَالَتَ الجَنّةُ: يَذْخُلني e E‏ ا ذخاي 
الجَبّارُونَ وَالمة لنتكبّونء مَل للئار: أت عَدَابِي اَم ك مسن ممن سيت قال 
ال اف وي أَرْحَمُ بك مَنْ شِئْث1. 
ا صجیح. 
[1 - بَابٌ ما جَاءَ في احْتِجَاج الجََةٍ وَالنَارِ] 


قوله: (احتجت الجنة والنار)”" إلخ» أي: بين كل منهما أن لي فضلاً عليك 
وعظمة منك. فقالت الجنة: إن الضعفاء يكبّرون7'! بالدخول فيّ» فكنت مسلمة 
الكبر» وقالت النار: إني كبرىء إني آخذ الكبراء وأذلهم» فكنت كبيرة» فقضى الله 
بينهما أن لكل منكما فضيلة' ' جزئية. 


= كبس يسع» ولا ينافي كونه ملآن أولّاء فكذلك في جنهم ملأها الله» ثم تطلب زيادة تضييقاً 
للمكان عليهم وزيادة في التعذيب» انتهى. 

[] يعني يصيرون كبراء عظماء بسبب الدخول فيٌ» فكأني أسلم إليهم الكبر والعظمة والشرافة 
بعد أن كانوا سقطهم وأرذالهم في أعينهم» انتهى 

[۲] باعتبار كونهما مظهرين للجمال والجلال والرحمة والقهر» وهما من صفاته عز اسمه» ففي 
كل منهما تظهر صفة خاصة من صفاته لا تظهر في الأخرى» انتهى. 

1[ ]خ: +486 م:5845ءن في الكبرى: ۰۱۱١۲۲‏ حم: ۲/ "١5‏ تحفة: 160517 . 

)١(‏ قال الطيبي :)75977/1١1١(‏ وهذه المحاجة جارية على التحقيقء فإنه تعالى قادر على أن يجعل 
كل واحدة منهما مميزة مخاطبة» أو على التمثيل» انتهى. 


4 اكوك الدَري 
(9؟) بَابُ ما جَاءَ ما اذى أهْل الجَنّةِ مِنَ الكرَامَةٍ 


- 


عمروبل م الْحَارثِ عن دراي عَنْ 5 ا عن 5 سَعِيدٍ د الخْذرِيّ قال: قال 
كو الله 5 اذى أَهْلٍ الجة١)‏ الَّذِيآ لە كمَانُونَ ال حَادِم وَانْئَتَانٍ وَسَبَعُونٌ 
5 وَنُنْصَبُ لَهُ فة مِنْ اوو وَرَيَرْجَدِ وَيَافُوتِكُمَاء ا صَنْعَاة). 
وَبِهَذَا الوِسْتَادٍ عن النَّبِيَ كَل قال: ام مَنْ مات مِنْ أَهْلٍ الجَنَّةمِنْ : صَغِي رأ 
کییر یود کی كلانين فی الجلة لايزيدُوق عَلَيْهَا آبداء ركذيك أخل اللا 
وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَن النَّبِىَ 5 قال: (إنَّ عَلَيهمْ القبيجات» إن أذ ا 
وار ا يي الكشرق والتطرب 0 


> 


5 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بن َضْرِ ا المبارا O‏ تا رِشْدِينُ بْنُ سَعْ نَنِي 


6 


سيد جر ب ين بان کا ما ن وگاب کن 


نی أبِى» 
0 بي الصَدَيقٍ الَّاجِي عابي سَعِيدٍ الحذْري لَه قا 1 
سول الله 4: ا م ذا اه شْتَهّى الول في الجَنّةِ گان حَمْلَهُ وَوَضْعُْ 2 


[555؟]حم: "/ دلا تحفة: 600٩‏ . 

.o /" [#احم:‎ 

۲1 ] جە: 6۳۳۸ حم: 29/7 تحفة: ۳۹۷۷. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «منزلة». 

قال الط 0 ١ه"‏ قال القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بهاء وأن فسحتها 
ماين ظرفيها ا ين لري رهماة جا او ها ایی ا 


أَبْوَابُ صِعّة الجَنّة ۳۹ 

وَكَدِ احْتَلَفَ أَهْلْ العلْم في هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُمْ EE‏ : في الجَنَّةِ جمَاع وَلَايكُونُ 
وَلَدُء هَكُذًا يُرْوَى عَنْ طَاوُوين» وَمُجَاهِدِ وَإبْرَاهِ هِيمَ النّحَعِىّ» وقال مُحَمَّدُ خا لكي ١‏ 
إِسْحَاقٌ 0 ع يِيِ: «إِذَا اش ْتهَى الْمُؤين الود في الجن 
گا في سَاعَةٍ وَاحِدَةٍ گا يَشْنِّي (: ا a‏ وقد روي 

عَنْأبِي رزين العُقَيلي عر اَن ل ES N‏ 

الوا ا بَكْرُ بْنْ عَمروء وَيُقَال: بكر بن قيس 

(۲۳) بَابُ ما جَاءَ في كلام الحُور العِينٍ 

o14‏ - حَدَََا هنا وَأَحْمَد ِن مَنیع الا :ئا أَبُومُعَاويَة نَاعَبْدُ البحْمَنِ 
أذ بْنُ إِسْحَاقَء عَنِ التعْمَانِ بْنِ سَعْيِ عَنْ علي قَالَ: قَالّ رَسول الله ل4: اإِنَّ في 
ا يَرْقَعْنَ بأضوَاٿِ لَمْ يَسْمَع الحلاو ق مله يَقَأنَ: 
تَحُنُ الحَالِدَات قَلَا بيد وَتَحْنُ النَاعِمَاتُ قَلَا نَبَأْسُء وَنَحْنْ الرَاضِيّاتُ قَلَا 
EOE os‏ 


ف لَب عن أي هريره أي يد ميد تسيقه ی 


0 
حَدِيتُ ع حَدِيثٌ غَرِيبٌ 


. 00۹ e 


e‏ - پا 5 : حَدَثَنَاوَوْحُ بْنُ باد عَنِ الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبى بن أبى كثير؛ 
في كول عر َل مهد ف ةيكز يُخبَروت ) [الروم: ٥‏ قَالَ: السَّمَّاعٌ وَمَعْتَى السّمّاع 


ل ا في الڪڍيث أ الخور ال يصاون 


5 الكوكب دري 
(4؟) بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ فكة انهار e‏ 


٤ E لحار فازرك ا‎ E E 
بن مُعَاوِيَة» عَنْ ابي عن النّبيّ كله قال: ِن في الجن بَحْرَ ا‎ 


وَبَحْرَالِعَسٍَ وَيَحْرَ للب وَبَحْرَ 7 لخَسِ تم ققق شُقَقَّقُ الأَنْهَارْ بعد 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمُ وكيم بن مُعارِيَة هو الد تهر 

باو حي يا هناد 0 ار ادوص ان ِسْحَاقَ» عن وبك بن أبِي 
2 عن یں بن مالك كالَ: قال يَسُولُ الله يكللِ: «مَنْ سَّأَلَ الله الجَنَّةَ تلات 
مَرَاتِ قات الجَنّةُ: اللّهمَ أَدْخِلْهُ الجَنَه وَمَن اسْتَجَارَ مِنَ النّارِ تلات مََاتِ 
قالّت الثَّارُ: | ارا جره مِنَ النّارا. 


ت 


عي 


١١ 


1 ا د 


مَكَدَا رَوَى يُونْسء عَنْ اي إِسْحَاقَ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ بُرَيْدٍ : أ 
006 عَنْ أَذّي؛ عن النّبِيَ كَل تَحْوَه. وَقَدْ Ea‏ نان كن وين 
ل عرق الى او اا 216 

٨۸‏ - حَدََنَا بُو كُرَيْبِء تا وكيم عَنْ سْفْيَانَه عَنْ اي اليفُظانِء عَنْ 


[؟ - باب ما جَاءَ فى صِفَةٍ أَنْهَار الجَنّة] 


[۲۹۹] حم: ه/ه تحفة: .١١"985‏ 

|۲9۷ ]ن:6» جه: ۰ حم: ۱۷/۳ ١ل‏ تحفة: ٤۳‏ ۲. 

[۲۹۸] حم: ؟/"” تحفة: 1۷1۸ . 

)١(‏ أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أهل الجنة الجنة أنهار فيجري إلى مكان كل واحد 
منهم نهر. «لمعات التنقيح») (؟/ *13). 


أبوَابُ صفّة الجَدّة 14 

َاذَانَّه عن ابن عْمَرََالَ: قال يَسُولُ الله يكل: «كلاكةٌ عَلَى كُثَْانِ الِْسْكِه أَرَاء 

قال يَوْمَ الْقِيَامَة يَعْبِظْهُمُ الأَولُونَ لارو تاي بالصَّلَوَات الحُميين 

فى گل بن زلبك وغ کک زا وغ بد زاطوة» ربا ألى حق اله وو 
مَوَالِيه). 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ غريب لا عرف إا 20 AF‏ 
ا E E‏ او قبي 

8 - حَدََتَا ا بْنُ آدَم عَنْ أبِي بَ ڪر بْنِ عَيِّاشٍ 
ug a‏ 
e‏ لله عَزَّوَجَلَ: رَجُلْ قَامَ م مِنَ اللَيْلِ يلو كِتَابَ اللّهء وَرَجُل َصَدٌ تَصَدَّقَ 
صَدَفَةُ بِيْمِينه د ياء قَالّ: را من شِمَالِهء وَرَجُلُ گال في ب سَرِيّةٍ قاذ نْهَرَمَ أُضْحَا صحابة 


“١ en‏ عير مَحْفُوظ وَالصَّحِيحُ ما رَوَى شْعْبَةُ وَغَيْرْهُ 
yS‏ بي ڌڏ عن النيي ک4 
قوله: (يغبطهم 00 
لهم منابر من نور إلخ. 
1 أي: في باب الحب في الله» وتقدم مني على هامشه شيء من التفصيل. 


[559؟]طب: 30١585‏ تحفة: ٩۹۱۹٩‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 


١"‏ لكوم الد ديق 


1 ا 


۷۰ - دكا بُو سَعِيدٍ الأَمَجُ تا خالي اداه غم 


6 ماه 


ين عبد لشت عن جل ني عاص ذأ رز ل ل 
سول الله : «يُوشِكٌ الشّرَاتُ يَخْسِرٌ عن كَنْزِمِنَ الدَّهَبٍ2"7 قَمَنْ حَضَرَهُ فلا 
ياد مِنْهُ شَيْكًاا. 


8 م و 


هَذَا حَدِيث صَحِيحٌ. 

07 - حَدَكَنا أَبُوسَعِيدٍ الأ تا عُفْبَة مَقْبَةَ بن َالِ تا 
عَنْ ا Ee E‏ م 
ق 


ا 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَاِ وَمُحَمَّدُ ALD E E‏ 
ابن جَعْمَرِ نا شعبّة عَنْ مَنصورِ بْنِ | اکير َال سَمِعْتُ ربعي بْنَ حراش 


قوله: (يوشك الفرات يحسر عن كنز من ذهب) لعله"' بعد نزول عيسى 
عليه السلام» وأورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[١]وعدّه‏ صاحب «الإشاعة» في الأمارات الدالة على قرب خروج المهدي عليه السلام» والغيب 
عند الله ووجه فى «الإرشاد الرضى» لإيراد الحديث هاهنا بتوجيه آخر» وهو أن المذكور من 
الأول بيان الجنة ولواحقهاء والفرات من أنهارها فذكرها تبعاً. 


[۷۰]خ: ١5‏ ۷۱م 15د 165 جە: £1 حم ۲/ 1ء تحفة: ۱۲۲۹۳ . 
|۲۰۷۱[ انظر ما قبله. تحفة: ۱۳۷۹۰ . 
l۲]‏ ن: ۰ حم: ٥/٥‏ .تحفة: ۱۱۹۱1۳. 


ف نسخة: (من ذهب». 


أبْوَابُ صِفّة الجَدّة ۳ 
يُحَدّضُه عَنْ ريڍ بي ڪيا رَمَعَهُ إِلَى ابي دن عن النِيَ يل قال: «كلاكة 
يُحِبّهُمُ الله َتلَاتةُ يُبِْضْهُمْ الل 00 ِي يحِهُمْ الل ی 0 
سام بالله َم الهم قراب بيه وَبْتهُمْ متو متَحَلّفٌ رَجْلَ بأ عَيَّانِهِمْ 
فَأَعْطَاهُ لجل ري مزالي ارو لاو كروي 
كن النَّوْمُ حب إِيهِمْ مما يُعْدَلْ به فوصَعُوا رُؤُوسَهُم م فقَام”" يكم و 
ناني» َل كان في سر قي اعدو هرمو يل يصَذر > ا 
َو يفْتَحَ لَه وَالتَلَاتَةُ الّذِينَ يُبْغِضْهُمْ الله: الشَّيْحُ الرَانِيء وَالمَقِيرُ الْمُخْتَالُ 
الا 

Rek‏ حو د يي 
اځ من حَدِيثِ أَبِي ڪر بن عياض 


ا 


قوله: (مما يعدل به) أي: من كل!١!‏ ما يساوي به ويوازن. 


قوله: (الشيخ الزاني) إلخ» فإن هذه القبائح مع قبح من هؤلاء صدورها 

فإن الزنا من الشيخ» والكبر من الفقيرء وأخذ أموال الغير من الغني مستقبح 

دا 

[1] وفي «ا لمجمع»""': مما يعدل به أي: يقابل النوم؛ أي: غلب النوم حتى صار أحب من كل 
شي ء. 

1 هكذا في المنقول عنه» والمعنى أنها مع قبحها في نفسها أشد قبحاً من هؤلاء صدورها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «رجل». 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 875). 


14۷ 


ا ا 0 ر 
تدا اجر 


ورك مارج 6 ونون نف 
( باب ما جَاءَ في صِفَةٍ النَارٍ 


وسو هو سس 


for‏ سحلا عبد اهن کب 6 عَبْدِ اليَحْمَنِ أنَاعْمَرُبْنُ حَفْصٍ بن غِيَّاثْء 
ایی کن العام ُن کال الكاهِيت» عن ټین عَن عبد لله ر تشر 
قال: قال رَسُولُ الله 4 «يؤ بِجَهَنّمَ يَوْمَئذِ لها سَبْعُونَ اَل زمَام مَعَ كُلّ 
عام تتفوق الى متك شد ركه 

ٿال عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَحْمَن: وَالّوريُ لا برقع 
قتا عب ين يناعد تلك ين عدر وأو عار لقي عن 


سَفْيّانَ عن العلاءِ بن خَالِك - الوِسَتَادٍ م مص ا 
4 - حَدَّتَنا عَبْدُ الله بُ مُعَاوِيَة | الخ زاك اكير سيقو 


322 ووو 


تر 


اأغتي عڻ يي صالڄ عن اي هر ةَ قال: قال رس rE Ne‏ 
۹ - أبواب صفة جهنم عن رسول الله كله 
[1 - باب ما جاء فى صفة النار] 
قوله: (يؤق بجهنم) أي: من موضعها إلى الموقف”“ 


|۷۳ ]م: A‏ تحفة: 159. 
[؛ /اه 7 ] حم: ۳/۲ تحفة: ۱۲٤۳٤‏ . 


.)١5/8/9( ليراها الناس ترهيبًا لهم. «لمعات التنقيح»‎ )١( 


0 لكوك لذي 

مِنَ النَارِيومَ اله عن ان كان تَسْمَعَانِه وَلِسَانُ يَنْطِقُ» يَقُولُ: إِنّي 

وُكُلْتُ بكَلائةٍ: بحكل جار يِه ريڪل مَنْ دعام مَعَ الله ها خر وَبالْمُصَوٌرِينَ. 
() بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ فَعْرِ جَهَنّم 


٥‏ - حَدَّتَنَا عبد بْنُ حُْمَيْرء نا حُْسَيْنُ ُن عَلِيَ الجُعْفِنُ» عَنْ ا 
ابن عِيَاضِ» عَنْ ههام بْنِ حَسَّانَه عَنِ الْحَسَنِ قَالَ: قَالَ E‏ 

رتا َا مير البَصرَة: عن اَي ل كَالَ؛ (إِنَّ الصَّخْرَةَ العَظِيمَةً لَكُلْقَى مِنْ 
E‏ للضي إلى E E‏ 
يَقُولُ: أَكْيرُوا ذِكْرَ انار إن حرا ديد وَِنَّ َعْرَهَابَعِيدٌ E‏ 


قوله: (عنق!١؟هن‏ النار) أي: كصورة رقبة ورأس. 


]قال القاری : مین أ شخص قوي» وقيل: هو طائفة ذكره بعض الشراح» وفي 
«القاموس»": العنق بالضم وبضمتين وكصرد: الجيد» مؤنث» والجماعة من الناس» رك 
الطيبي”*): أي: طائفة من النارء و«من» بيانية» والأظهر أنها تتعلق بقوله: يخرج» والظاهر 
أن المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة» إذ لا صارف عن ظاهره» والمعنى أنه 
تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة» لها عينان تبصران» إلخ. 


[هلاه ؟ ] تحفة: ٩۷٥۷‏ . 

)١(‏ المقامع: جمع مقمعة بالكسر» وهي سياط تعمل من حديد» رؤوسها معوجة. كذا في «النهاية) 
1°/90(. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .("€/N)‏ 

() «القاموس المحيط» (ص: .)865١‏ 

.)؟9؟ه٠١‎ /9( انظر: «شرح الطيبي»‎ )٤( 


وات صدًّة جد ۱۹ 
ا ل ا ف 0 2-6 6ه 
ا E‏ ا eS‏ : 


0 مو 


۹ - ا عيذ عبد بْنُ حَمَيْوِ تا کسه ا لَْهِيعَةً عَنْ 
دَرَاي عَنْ ابي الْمَيْكِمِ عَنْ بي سّعِيدِ عن التي" يله قال: «الصّعُودُ جَبَلٌ 
مِن نْ تار يَمَصَعَدُ فِيهِ الكَافِرُ سَبعِينَ خَرِيًا وَيهوي فيه كَدَلِكَ أَبَدَاا. 


- 


هَذَا خَدِيتُ غریب لا ؟ د تَعْرِفُهُ مَرْفُوعَا لا مِنْ حَدِيث ابْن لَهِيعَة. 

(©) بَابُ ما جَاءَ في عِكَلمِ أَهْلٍ النّار 
to‏ - حَدَّتَنَا علي بن حُجْرِ نَا مُحَمَّدُ بن عَمَّاِ ني جَذدّي محمد بن 
قوله: (لا نعرف للحسن سماعا) أي: في" الحديث انقطاع. 


[* - بَابُ مَا جَاءَ فی عِظم أَهْلٍ النّارٍ] 


]١1[‏ وكتب الشيخ في بين سطور كتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: أي: من المدينة» 
انتهى. وفي «أسد الغابة»”"2: هو سابع سبعة في الإسلام» هاجر إلى أرض الحبشة وهو 
ابن أربعين سنة» ثم عاد إلى رسول الله 4 وهو بمكة فأقام معه حتى هاجر إلى المدينة مع 
المقدادء كانا من السابقين» وسيره عمر إلى أرض البصرة واختط البصرة» وهو أول من 
مضرهاه ثم خترج اجا فلما وصل إلى عمر استعفاه عن ولاية البضرة فاب أن يعفيه» فقال: 
اللهم لا تردني إليها فسقط عن راحلته فمات سنة ١١ه‏ وقيل: سنة ١ه‏ انتهى مختصرا. 


[5/اه 7 ]حم: ”/ هلل تحفة: ١517"‏ 5. 

[لالاه 11 م: ١‏ حم: 7/ ۳۳٤‏ تحفة: 117608 . 
)١(‏ في نسخة: :ر سول الله). 

(؟) «أسد الغابة» (۳/ 8ه ه). 


0 اکرب ادر 
عَمّارِ وَصَالِحٌ مَؤْلَ التوأمَةِ عَنْ ابي هُرَيْرَ قَالَ: قال َُولْ الله لل ١ضِرْسُ‏ 
الكَافِرِيوْمَ القِيّامَةٍ مِثْلُ يه وَفَخِدَهُ مِكْلَ البَيْضَاءٍ وَمَفْعَدُهُ مِنَ الدّارِ مَسِيرَةَ 
ثَلّاثِ مِثْلَ الرَدَوا. 
قَوْلَهُ: «مِثْلَ الرَّيَدَةِا يَعْنِي بد كما 0 ال وَالرَيَدَةِ وَالبَيَضَاءٌ: 
۷۸ - تتابو كريب اضعب مُصْعَبٌ بُ الْمِقْدَام عَنْ فُضصَيْلٍ بن غَرْوَانَ 
عن ُي حازم عن بي رر رتاه دز الگافر فل أيه 


5 


رابو حازم هو الاد ا ل 0 دشا 


امالس ا را وين ريا لطا و روطن بي 
الْمُخَارِقِ عن ابن عد قال قال وول الله للد درق الكاف: لتكت لسا 
القَرْسَحَ وَالمَرْسَخَيْنِ يَتَوَطَؤْهُ النّاسش). 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيْبٌ إِنَّمَا تر فة مِنْ هَذَا الوَجه. 

وَالمَضْلُ بْنُ يريد ٠‏ قذ وى عله َير راجد من ان وو امار 
ليس بِمَعْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الكافر) إلخ» اختلاف الروايات في أمثال هذه إما لأن شيئاً 
منها ليس بتحديدء أو لاختلاف أحوال الكافرين في ذلك. 


. ١75375 انظر ما قبله» تحفة:‎ ]١57[ 
.65195 تحفة:‎ ٦۷١ [751/4]حم:‎ 


باب صِدَّة جد 6 

۸۰ - حَدَتَنَا اْعَبّاسُ بْنُ مُحَمّدٍ الدُوريُ» تا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء تا 
ا عن الأَعْمَشء عن 7 صَالِحء عن س هریرة عن قال ينه قَالَ: 
إِنَّ غِلَك جِلْدٍ الگافر الان قوت E a E‏ 
لام عات رمه 12 


ys (9 


١‏ - حَدَكََ أَبُوكُرَيْبِ» نا رشْدِينُ بُ سي عَنْ عَمْرِو بْنِ الحَارثِ 
عَنْ دَرَاج» عَنْ اي الهَيْكمء عن ابي سَعِيدِ عن الل كل في فَوْلِه: امهل 4 
[الدخان: ه:] قَالَ: «كعَكر الزَّيْتء 0 


[؛ - بَابُ ما جَاءَ في صِمَة َرَابٍ أَهْلٍ النَّارِ] 
رل کک اریت ريكرة أسرد: 


[ قال القاري7": بفتح العين والكاف أي: ذُرْدِيّهه وقال الطيبي: أي الدرن منه» وأغرب 
الشارح إذفسر المهل بالصديدء انتهى. وفى «الجلالين»: قوله: كالمهل أي: كدردي - 


[7580]حم: 3528/7 تحفة: ۱۲٤۱١‏ . 

[ ۲۸۱ ]حم: ۳/ ٠ل‏ تحفة: 600۸ . 

)١(‏ في نسخة: «اثنان وأربعين»» قال ذ فى «تحفة الأحوذي (/1/ 4 78) : قيل: الواو بمعنى مع. 

(۲) قال النووي :)۱۸٩/۱۷(‏ اکا اکر أبلغ في إيلامه» وكل هذا مقدور لله تعالى يجب 
الإيمان به لإخبار الصادق به انتهى. 

م «مرقاة المفاتيح» .)١٤٤/۱١(‏ 

(5) «شرح الطيبي» (۱۱/ .)۳١۸۹‏ 

(0) «تفسير الجلالين» (ص:569). 


ا الکو الذي 
ادا و قَرَيَهُ إلى وَجهه سکلت فَرْوَةٌ وَجهه فيه). 


3 o 


3 


ذا حَدِيتُ لا تَْرفه إلا مِنْ حَدٍ دِيثِ رِشْدِينَ بْنِ سَعْوء وَرهْدِينُ قد ڪلم 
6 - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ ال ا 

ا عَن ابن حُجَيْرَة عن ابي هُرَيْرَةَ عن النَّبِيَ کل قال: إن الحَييَ 

: ك حت بخص إِلَى جَوْفِهفَسلِتْ‎ E EA RS 

ما في جَوفِه» حَنَّى مرق مِنْ قَدَمَيهِ وَهْوَ الصَّهُنُ م يَعَادُ كما كَانَ). 


ابن حجَيْرَة" هو: عَبْدُ الرَحْمَن بُ حُجَيْرَةَ الِْصْرِيٌ. 


قوله: (فروة وجهه) هي ما" "على الناصية من الجلد» وتكون صعبة الانفصال 
مما اتصلت به. 

قوله: (وهوالصهر) أي: وهوالذي قال الله تعالى في كتابه: ٭ يصَهَرٌ بو ما فی 
طُونوم َو 4 [الحج: ]٠١‏ 


= الزيت الأسود, انتهى. قال صاحب «الجمل»": وله معان غير هذاء منها الصديد والقيح؛ 
والفعاين البذاته ريراك 

[1] وقال القاري”؟؟: الأصل فيه فروة الرأس» وهي جلدته بما عليها من الشعرء فاستعارها من 
الرأس للوجه. انتهى. 


. ۱۳۹۲۳ حم: ۲/ لاق تحفة:‎ [Ye۸۲] 

)١(‏ «الحميم): الماء الحار» «فينفذ): يخترق» «(يخلص): يصل» «فيسلت): يقطع ويستأصل» «يمرق»: 
يخرج» «الصهر): الإذابة. 

(۲) فى نسخة: «وابن حجيرة». 

.)11١ /5( «الجمل»‎ )۳( 

.)“4/۱١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


اواب َة د \or‏ 
عن 4# ص 8 ےق E‏ کک بسر 9 


6و عام 


086 - حَدَنََاسْوَيْدُ بن َصرٍ تا عَبْدُ الله ُن الم ال كا 
عَنْ عبد الله ن بُ حَنْ بي أُمَامَكَ عن التي ب في قو ِه: #وَضْسقق من ماو 


دیل # برع 4 [إبراهيم: 07-17]. َالَ: «يقَرَبُ إِلَى فِيه فَيَكْرَهُهُ فَإذَا ني 
ا وَجْهَهُ وَوََحَتْ فَرْوَة رَأْسِهء فَإِدَا إا کر قط ع ناء حٌى يَخْرْجَ من دير 

ل اللّه: #وسفوأ اماه مما طعا ا هر * [محمد: ۰]. ول EEE‏ 
2 ا ر ماه ا نولدت ف نكا 18 [الكيف: 5 


- 
0 


11 ال و 9 
هذا حديث عريب. 


0 


O NERE 
سرلا في هَدًا الْحَيِيثِ.‎ ٠ دان‎ 


وَكَدْ رَوَى صَفْوَانُ بْنُ عَمُرِو عَنْ عَبْدِ الله بْنِ بُسْرِ صَاجِب النَّبِيَ كل 
ET TT‏ اشر e‏ 
قذ ممعت مِنَ اللي د وعْبَيْد الله بن سر ر الَّذِي رَوَى عَنْهُ صَفْوَانُ ِن 
متررعييك الى E A‏ 


الوه هه ا a‏ * ا ان 


84 - حَدَثََا سويد بْنْ ص ٿا عَبَدُ الله نا رِشْدِينُ بن سَعْنِ نَنِي عَمْرُو 
ابْنُ الحَارثِء عَنْ دَرَاچ عَنْ ابی ي الیگ عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌه عن اللي 6ل 
قَالّ: ١‏ ْمَل 24 قال: «كْعَكْرِ الزَيْتِ ت» قدا قرب إِلَيْهِ سَقَطَتْ قَرْوَةٌ وَجْهِهِ فِيدا. 

قوله: (فروة رأسه) هي التي عبر عنها بفروة الوجه في الحديث المتقدم. 


[6587١]ن‏ في الكبرى: 21١١99‏ حم: ه/ 2756 تحفة: 4/915 . 
]١585[‏ تقدم تخريجه في .75/1١‏ 


٤‏ الكومّب الذي 


بدا الإسُتَادِ عَنِ النّبِيَ يك قال: الِسُرَادِقٍ الا رِأرْبَعَةُ جُدْرِ كف كُلّ 
Lk‏ فخ كه سَمَّة) 1*] 

.| وها الإشتاد عن الب ل يك قال: «لَوْأَنَّ دلوا مِنْ عَسَّاقٍ يَهْرَاقُ فى الدَّنْيًا 

نْكَنَ أَهْلَّ الدَنْيَا 1**] 

هَدَا حَدِيثٌ إِنّمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ رِشّْدِينَ بن سَعْدِ وَفي رشّْدِينَ بن سَعْدٍ 


مَقَالُ 
2 3 


رد قتا رن د ابو 0 کن الا کش کی 
ےت ا قرا 4 و 2 2 لا ند 


ا 


Sy اغ‎ PE, 00 و‎ 


قوله: (لسرادق!!! النار أربعة جدر) لت لتجتمع حرارتها فتشتد. 
قوله: (غميناق)27 أي الصديل: 


1 ]قال القاري”'): بكسر اللام وضم السين وجر القاف» وفي نسخة بالفتح والرفع» قال الطيبي: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأء وكسرها على أنه خبر» وهذا أظهر. وفي «النهاية»7؟2: السرادق 


اَن 


كيه اال وى نوو عاط أو ضري رخيادر قال :وهو إشارة إلى قوله تعالی: إا اعد 


لين تارا حاط م م سْرَادُِهًا 4 [الكهف: ۲۹] إلى آخر ما بسطه القاري. 


[٭] حم: ۲۹/۳ تحفة: ° 

[:*] حم: 1۸/۳. 

[هلمه؟]جه: ه7"”7:, ن ذ فى الكبرى: 8 ۹ حم :۰/۱ تحفة: 1۳۹۸ . 

(9)الساق بالف راشي مايل م صي آهل العاز وغسالتيي» وقيل؟ ما سيل من 
دموعهم» وقيل: هو الزمهرير. «النهاية» 0/59 1755). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .)745/١١(‏ 

(۳( «(شرح الطيبي» /١١(‏ 6وه”")), 

.)٠١۹ /۲( «النهاية»‎ )5( 


واب ةجهم 6 

رفوم" قُطِرَتْ في دَارٍ ea‏ 20 ث عَلَى أَهْلٍ الدَُنيَا مَعَاِضَهُهُ »َكيف بِمَنْ 
يَكُونْ طَعَامَة؟). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

(5) بَابُ ما جَاءَ في صِمَّةٍ طَعَامِ أَهْلٍ النّارِ 


7 - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بُنُ عَبْدِ اليَحْمَنِء ٿا عَاصِمُ بن يوس تا فُظْبَةُ 


اين عد عة 


افر كي تي ل لمارا طية عَنْ شَهرِ بن حَوَّْبِء عَنْ 
1 ا ثليه عن أب الدَّرْدَاءِ قال: قال مَسُولُ الله #لليه: ابُلَقَى عَلَى أَهْلٍ النَارِ 
الجُوع» فَيَعْدِلُ مَاهُمْ فِيهِ مِنَ العَدَاب» ھون فَيَعَانُونٌ بظعَام مِنْ ضَرِيعِ 


قوله: (الزقوم) سینده. 
[ه - بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ طَعَام أهل النّارِ] 
قوله: (من ضريع) هو" ما نسميه جواسه» وكانت الكفار قالت: نحن نسمن 
بالضريع كما تسمن به جمالنا في دار الدنياء فدفعه الله عز وجل بقوله: «لَاسَینولا 
عن من جوع [الغاشية: ۷]. 


1 قال القاري": هو نبت بالحجاز» له شوك لا تقربه دابّة لخبثه» ولو أكلت ماتت» انتهى. 
وقال صاحب «الجلالين»: نوع من الشوكء لا ترعاه دابّة لخبثه» قال مجاهد: هو نبت = 


.1١9485 تحفة:‎ ]۲9۸[ 

)١(‏ الزقوم: شجرة خبيثة مرة كريهة الطْعّْم والرائحة يكره أهل النار على تناوله» انتهى. امجمع بحار 
الأنوار» .)٤١۹/۲(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ 1/1“ 

() «تفسير الجلالين») (ص: 8 .)86١‏ 


٦‏ کوک الد دري 
ا دْسِْنْ وَلا يغْنِي مِن جُوع فَيَسَْغِيفُونَ بالطعَام؛ قيَْانُونَ بَا ذِي عُصة» 

َيَدْكُرُونَ أَنّهُمْ كَانُوا يُجِيرُونَ العُصَصَ في الدُئيَا الشَرَاب» فَيَسْتَغِيفُونَ 
الشَّرَابِء قَيُرْهَْ إَِيْهمُ الْحَمِيمُ پِڪَلالِيب الْحَدِيِ مدا ددنت من وُجُوهِهمْ وٹ 
ووهه دا دَخَلَتْ بُظوتَهُمْ فَطَعَتْ مَا في بُطُونِهمْ» فَيَفُولُونَ: اذْعُوا خرن 
جَهَنَّه َيفُولونَ: لم تك تاک رڪم بلست اواب الوا ادغ 
ومادعكۇا وأألحكفر نإ لاي صَكلٍ * كاضر ٠م].‏ قَالَ: فَيَقُولُونَ: ادْعُوا مَالگاء 
فَيَقُولُونَ: د قال: قَیْجیبهم تك تيوت 4 [الزخرف: ۷۷ 
قال الأَعْمَشٌ: ن بدت أن بن دْعَائهم يي إا به مالك ياه ْف عام قَالَ: 
افَيَفُولُونَ: 0 ريڪ قلا أَحَدَ حَيْر مِنْ رَبَحُمْ ۰ E‏ 


A ا وم بد 34و ف‎ I 


7 وتسم E‏ شالت ٭ ريا حرجنا مِنْها فإن عدنا فإنا رح € قال: 


قوله: (بكلاليب) هي الحدائد ذوات الأطراف الخارجة كالخسك!'١!‏ تلقى 
في الماء ليسقوها في الماء أيضا. 


= ذو شوك لاطئ بالأرض» تسميه قريش الشبرق» فإذا هاج سموه الضريع» وهو أخبث طعام» 
وقال بعض المشركين: إن إبلنا لتسمن على الضريع» وكذبوا في ذلك. فإن الإبل إنما ترعاه ما 
لكك رجنسم اب بك سد سو 
قيل: كيف قال : اء اا اله :”]» وفي «الحاقة» 111111 
[الحاقة: 8]؟ أجيب بأن العذاب ألوان» والمعذبون طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة 
الغسلين» ومنهم أكلة الضريع» لكل باب منهم جزء مقسوم» هكذا في «الجمل)”). 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر كالحسك. قال المجد": الحسك محركة: نبات تعلق ثمرته = 


(۱) هو ما يتشبث في الحلق ولايسوغ فيه. «شرح الطيبي» (۱۱/ 3697). 
(۲) «الفتوحات الإلهية) .)٥٠١ /٤(‏ 
() «القاموس المحيط» (ص: 657). 


0 /اه١‏ 
فَيُجِيبْهُمْ خسنأ واا ولا كمون € [المؤمتوق: 8۸-3 قال: قعند ذلك سرا 

ب كل کی ع 5 فى لتر و 0 
عَبْدِ الرَحْمَن: وَالنَّاسٌ لا يَرْفَعُونَ هَذَا الحَدِيتَ. 

قال ونما روي هَدَا الْحَدِيتُ عن الأَعْمَشِء عَنْ شِنْرٍ بن عَطِيّكَ 
عن شَّهْرِ بن حَوْشَّبِء عَنْ ام الدَّرْدَاء عن أبِي الدَرد ْدَاءِ قَوْلَهُ وَلَيْسَ بمَرْفُوع» 
وَقْظَبَةُ بْنُ عَبْدِ العزيز هو ثِمَة ق عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيث 

- حَدَكنَا سُوَيْدُْنُنضْرِء أنَاابْنْالْمُبَارَك عر 0 
جا عن أ بي السّمحء عن ا بي الهَيتّم؛ عَنْ أبي سَعِبدٍالخدْرِيٌه عن اللي كله 
قَالّ: لوش فا كرضي 4 [المؤمنون: 1٤‏ قَالَ: مويه انار فَتَقَلَضُ هَمَتُهُ سنه 
لياح ملم وط زأبيه عيضي كق الشف کی كرت ا 


قوله: ( وهم فپ لځوي * قال: تشويه النار) إلخ» هذا تصوير"" للكلح» 


وبعض بیان لما يو جبه. 


= بصوف الخنم» ويعمل على مثال شوكه أداة للحرب من حديد أو قصب» فيلقى حول العسكرء 
انتهى. وفي «المجمع»': الكلاليب جمع كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضمومة: حديدة 
معوجة الرأس» قلت: ويسمى في الهندية بانكره» والمعنى أن الكلاليب تلقى في الماء لتدخل 

في الحلقوم مع الماء فتشرق هناك» وهذا أوجه مما قالته الشراح من أن الماء الحميم يرفع 

إليهم بالكلاليب» وذلك لما أن في تفسيرهم لم يبق لتوصيف الكلاليب بالحديد مزيد فائدة. 


1 ] قال في «المختار»': الكلوح تكشر في عبوس. وبابه خضع» وفي «السمين»: الكلوح = 


[/51؟]حم: 3/8/7 تحفة: 01 60 . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (5/ 475). 
00 «مختار الصحاح» (ص: ۲۷۲). 


84 اكوك لديف 
ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب رابو اليم اسْمُه: سُلَيْمَانُ بن عَمْرِو 
ابْنِ عَبْدٍ العُتْوَارِيُ» وان يَتِيمّا في حجر أبِي سَعِيدِ. 


ورد وو ت 


۸ - حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ ضر اتا عَبْدُ الله أنَا سَعِيدُ بن يريد عَنْ أبِي 
السَّمْحء عن عیسی بن لال دفي عن عبد الله بن عرو نن لاص قال: 
قال مَسُولُ الله ل لوان 7 صَاضَة0) ف هَذِهٍ وَأَمَا E‏ 
ايف من اسه إلى الأزض زهي تسر اتبواقة 3 ابلقه القن 
قبل اللَيلء وَل ئها أرْلَتْ مِنْ BNE,‏ ی کا ا 
وَالتْهَارَكِ قبل أَنْ بلع MM‏ 


ماه سن ۹ ی و 
هَدَا حَدِيث إِسْنَادْهُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ae Ea 2‏ هو @ “عي :9 هدع @ لي ر ت 
() بَابٌ ما جَاءَ ان ارم هَذِهِ جَرْءٌ مِنْ سَبْعِينَ جڙءَا مِنْ ار جَهَنَمَ 
A‏ ويد ذل كت E‏ الله ين لار أن تمع 


= تشمير الشفة العليا واسترخاء السفلى» ومنه كلوح الأسد أي: تكشيره عن أنيابه» كذا في 
«الجمل70". 


64٠ حم: 2191/1 تحفة:‎ ]١58[ 

[14خ: ككل :p‏ لول حم: ۳/۲ تحفة: ۱٤٦۹٩‏ . 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و«الجمجمة) بضم الجيمين: الْقِحفٌ أو العظم فيه الدماغ» وقد يجيء 
بمعنى القدح من خشب» وهذه هي الرواية الصحيحة المشهورة» وقديروى بالخائين المعجمتين» 
وقال في «مجمع البحار» (۲/ :)١١6‏ هي حبة صغيرة. انظر: «لمعات التنقيح) (9/ .)٠١١‏ 

(۲) «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۲٠۳‏ 


اواب ةجهم ۹ 
هَمَّام بن مُتبّه عَنْ أبي هريره عن الى َل قال :تاڪ هاي تُوقِدُونَ 6 
نودم جَزْءٌ ا کح حَرٌ جَهَنّم قالوا: E‏ 

يَا رَسُولَ اللّهء قَالَ: «فَإِنّهَا فُصَلَتْ بِتِسْعَةٍ وَسِّينَ e‏ مِْلُ حَرهَا). 


ا ۶ تود التو و عم 9 ا قف علد 1 يه 0 وده ع 
مما م ی مب جز عدب هو جو وھا م و 


انف قد #8 


4 


رَوَى عنه وهب. 
8 مو 
(۷) باب مِنه 


09 - حَدَگتا عَمَّاسُ بْنُ مُحَمّدِ الدُورِيُ» ئا عُبَيْدُ e‏ 0 
ياف عَنْ فِراي» عَنْ عطي عَنْ ابي سَعِيِ عَن النِّيّ بل قال: تاڪ 
ذه ج من مین ڑا ین تارجم لکل جز نها حرا 

۹۱ - حَدَكََا عَبَّاسُ بْنْ مُحَمَّدِ الدر ري البغتا دِيُ تا يَحْبَى بن أبي 


بڪيرء نا ريك عَنْ عَاصِمء عَنْ أبِي صالِج. عابي ري عن النييّ كله 
قَالَّ: أو قِدَ E E EE‏ لك 


0 


حت حتى انيضة أرق عَلَيْهَ أف سنة د کی انوت هی راء مطل 


[590؟]ع: ۳ تحفة: 6۳ . 

. ۱۲۸۰۷ تحفة:‎ 477١ جه:‎ ]١691[ 

)١(‏ في نسخة: «يوقد بنوآدم). 

(؟) قال الطيبي /١1(‏ 7”58): هذا قريب من قوله تعالى: # يَوْمَ حم عَليهَا ف تار جَهِئَّمَ € [التوبة:ه] 
أي: أوقد الوقود فوق النار» أي: النار ذات طبقات توقد كل طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها. 


كا شو ن تشي ا عند له عن ڪراي عن عابي نأي 


صَالِڃ أؤ رَجُلٍ آحَرَ عَنْ أبي هْرَيْرةَ تَحْوَكُ وَلَمْ يَرْقَعَه. 


#ا ]هر CET‏ عي لشي 


وَحَدِيِتُ ابي هْرَيْرَة في هَدًا مَؤْقُوفُ اص ولا ألم أَحَدَا رَفَعَهُ غَيْرَيَخْيَى 
NOOR‏ كتين 
وَمَاذْكرَ من يَخْرُجٌ مِنَ الَارِمِنْ أَهْلِ التَوْحِيد 
6 - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بْنُ عُمَرَبْنِ الوَلِيد الكِنْدِيُ الكُوف تا الْمُمَضَّلُ 
ا 


ت 


ابن صَالِحء عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالِحِ عن أبِي هُرَيْرَة قَالَ: قال ر سول الله : 
۸ اغا اواولا نفسين إلخ 


إما أن يرادا'' بالنفسين إدخالها وإخراجهاء فإخراجها حرها منها نفس» ثم 


[1] اختلف في أن المراد بالنفس حقيقة أو مجاز عن غليانها كما جزم به البيضاوي» ورجح الأول 
ابن عبد البر وعياض والقرطبي والنووي وابن المنير والتوربشتي» هكذا في «الأوجز»'» 
وبه جزم الحافظان ابن حجر والعيني وغيرهما من المحققين» والحديث أخرجه الشيخان 
والترمذي ومالك وغيرهم» وبسط شراحهم في شرح الحديث ومع ذلك سكتوا عن الفوائد 
التي أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة» فلله دره» وحاصل ما أفاده أن التثنية إما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجها عدهما نفسين» فالأول يوجب البرودة» والثاني يورث الحرارة» أو 
التثنية باعتبار الطبقتين» فتنفس طبقة الحراة» وكذا الزمهرير يوجب مقتضاهما. 


۲1 خ: cov‏ م 1۷ جه: اق ن فى الكبرى: 114° حم: ۷/۲« تحفة: 
۳ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» )۳۳١١ /١(‏ و«فتح الباري» (۲/ ۱۹)»ء و«اعمدة القاري» (0/ .)۲١‏ 


واب صِفَّة جَهَد ١‏ 
(اشتكت النَارٌ إلى رَيْهَا وَقَالَتْ: گل بَعْضِي بَعْضَاء ؛ فَجَعَلَ لها نَقَسَيْنِ: قينا 
فى القّاءء تقس فى الصيف كما تمُا فى القّقاء هري وأا َقَسْهَا 
َڏا ِي حَسَنُ صجيځ وذ روي عن ابي هرَْرَ عن اللي ل ِن 
عير وجي ا بْنُ صَالِج لَيْسَ عِنْدَ عِنْدَ أَهْل الْحَدِيث ب 0 N‏ 


ت 


۳ - حَدَّتَنَا مَحُمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» نا ارك تا شُعْبَة وَهشَام عَنْ 
قاد عن 57 1 0 الله ي قَالَ قال هِسًا من 0 59 
شُعْبَةُ: «َخْرٍجُوا مِنَ الثَّارِ مَنْ قَالَ: لا إِلَه إلا الله و 


إدخالها و تفا داغلا نفس أو يقال: كما أن من العذاب ماهو نار وخرارة فكذلك 
منه ما هو زمهرير وبرد» فنفس منها للحرارة ونفس للبرودة» فكما يعذب الكافرون بالنار 
فكذلك يعذبون بالزمهرير» وكما أن النار اشتكت حرها فكذلك الزمهرير اشتكى بردهاء 
فإذن لهما في نفس نفس» ثم يشكل بعد ذلك شدة الحرارة والبرودة في بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية» والجواب أنه تبارك وتعالى 
جعل الشمس وسيلة في إخراج حرارتها كما يتراءى في حماماتنا أيضاًء فإن مخرج 
النار لا يكون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخين في المكان بالتمام» فكذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتها كان المدار في كثرة الحرارة والقر وقلتهما هو 
القرب من الشمس والبعد منهاء فتأمل. 


۳1خ ٤‏ جه: ۲ حم: 0115/7 تحفة: ۰۱۲۷۲ كه" ١‏ . 


7 اكوك الدَرَِيِ 
ما يَزِنُ ESN‏ ڙن رها مُحَفْفَةَ 

وَف الاب عق جاب وَعِمْرَانَ بْنِ حصَيّنِ. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ا کد aS‏ مَبَا مُبَارَكِ بن قَضَالَة عَنْ 
بد الله ني أبي صخر بن أي عَنْ أيه 2 عن النَّبيَ ب قال: اول 

هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

٥‏ - حَدَّكَنَا هَنَادُء تا 5 مُعَاوِيَة عن ر گ عن إِبِرَاهِيم عن ع 
عَِيدة السّلَمَائِيّ عن عَبْدِ الله ُن مَسْعُودٍ قال: ا سول الله جَكة: ني لأغرف 
آخِرَأَهْلٍ البّار يع 1ه م رج مِنّْهَا رَحمًا فَيَقُولُ: ا ةسل 

قوله: (ذرة) بفتح الذال وتشديد ما بعدها: صغار النمل» وما نذر يبدوا'! في 
الجن فن ال مال ها 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفيف ما بعده: چينه""'. 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه» ويحتمل أن يكون ما نزر أي: قل» والنزر: القليل من كل شيء» أو 
ما يذر» والذر تفريق الحب والملح ونحوه» ويحتمل غيرهماء وأيّا ما كان فالمراد الشيء 
القليل الذي يبدو في شعاع الشمسء يعني الهباة التي ترى طائرة في الشعاع الداخل من 
الكوة. 

[۲] وجينه: نوع من الحبوب. 


[7595]ك::”"” هب: ٦‏ تحفة: ۱0۸7 . 
[1۹خ: 0۷۱“ م كلل جه: E۹‏ حم: «AV/\‏ تحفة: ٩٤١۰٥‏ . 


اليب" 


ام 


PIRATE E‏ 0 ا ذأ5 ات 
ا قال: يقال ا و کک فَيَقُولُ: نَع کال 


س ہے 


ت 


م م 2 َيتَمَنَى» قَيْقَالُ ا لَهُ: قن لكَ الَذِي كَمَنَيْتَ وَعَشة 
الدَّنْيَاه قَالَ: د :أ َر بي وات الْمَلِكُ؟. يمر لّ الله كله 
مح م 

E a‏ بُو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشء عَنِ اور 

توراه ا يفوقد الخد الا ی المدازل) ف صان و اديت يطوله 
مذكور"" أ في بعض كتب الصحاح. 

قوله: (أتذكر الزمان الذي كنت فيه؟) إلخ» هذا التذكير ليشكر على ما يؤتى 
من جلائل النعم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الأليم. 

قوله: (حتى بدت نواجذه) النواجذ هي أقصى الأسنان» ثم استعمل اللفظ في 
الضحك بحيث ينفتح الفم» حتى لو أراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه وإن لم تبد 
نواجذه» وكان ضحكه بيا التبسم إلا في مراتب عديدة منها هذا الوقت» وكان سبب 
ذلك ما اعتراه من سرور بجرأة العبد على مولاه إذا رآه تلطف به وتحنن بعد ما كان 
ممنوًا بالكرب مبلوًا بالمحن» فسبحان ربي ذي المعالي والمكارم والمنن. 


خر جه الشات وغيرهنا بطر ق عديدة وألفاظ اة بيشسر أومط لا ودک وها صاحتب 
«المشكاة). والقصة مبسوطة اا 


[۹]م: ۰ , حم: 165/6 تحفة: ۱۱۹۸۲ . 


)١(‏ في نسخة: «تمنه). 


0 00 ٤ 
وتيك اس دَرّكالَ: قال رول الله كله: ع د‎ 
ين الثار, َآخِرَأَهْلٍ الجَنّةِ دُخُولاً الْجَنّدَ »يون بِرَجُلٍ فَيَقُولُ: سلوا عَنْ‎ 
0 ڈیرب وَأَخْيكُوا كبّارَعَاء قیال لَهُ: غیت كا وكدا يوم كد‎ 
رگڏا في وم گا وَكَذَاء قَالَ: قَيْقَالُ ا ه: ق لَك مَكَانَ كل سَيكةٍ َس قالَ:‎ 

AEE ARE iis‏ قال: قلق د يَسُولَّ الله كَل 
يَضْحَكُ حَتَّى بَدَتْ تَوَاجِدُه. 

باوة؟ = ا هنا نا بُو مُعَاويكَ عن الأَعْمَشِء عَنْ أبي دا 
عَنْ جَاپر قال: ال سول الله 4: يعدب اس ين أَهل التؤجيد في الثَار 
ئی يووا فيا حم TT‏ کک 
اواب الْجَنَةَ قال: في ش عَلَيْهمْ اهل الجَنّةِ الما فَيَنْبْكُونَ كُمَا بْب العْقَاءُ 
في حِمَالَة السَّيْلِ ثُمَّ Se REEL‏ 

قوله: (إني لأعرف OTT ET TFT‏ 
الآخرية الحقيقية فهذا الرجل هو الذي قد سبق بعض ذكر حاله فى الرواية المتقدمة» 
کا لنب انس كوك يده واا تک أرقن غر ولاك الو کے وات 
وإ اريك بالكخرية الإأضافية دید ارما وسو ال ها ارال من درج سوال 
الرجل الأول ليكون أوقع في تذكير نعمه سبحانه والشكر عليها. 

قوله: (كما ينبت الغثاء في حمالة السيل) تشبيه في سرعة!'' النبات فإنهم 
يبرؤون من حرقتهم سريعاً. 
]١[‏ وبذلك جزم النووي كما حكاه القاري'١'‏ إذ قال: إنما شبّههم بها لسرعة نباتها وحسنها = 


[۷]حم: ۳/ ١‏ تحفة: ۲۳۳۲ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ ۱/). 


نوا 0 11° 

4 - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بن شَييبِ» تا عَبْدُ الرَزَاقِء ا محم عن ويد بق 
انت عن خطاءن تا عن بي سويد الځذري أن ی اال مخز 
مِنَ التارمَنْ کان فى قلبه م مِثْقَالُ ذَرَةِ مِنَ الإِيمَانِ). قال الو شعيية قثن قن 
قلیقراً: # إن آله کک 17 مسال دَرَّوَ © [النساء: .]٠‏ 


ت ا سی ا EEE‏ 

تتا سود بْنُ تر اتا ابْنُ م الْمبَارَكِ آنا رذ ين چن قال: 

ني ابن ئي عن ابي فا ئه حَدَهُ عن بي هري ع ُو الله ل 
ا يجين e e‏ ا E‏ 
ل لع ا م ع 
ِيَنْطلِقَانٍ َيلْتِي أَحَدُ حَدُهْمَا نَفْسَهُ فَيجْعَلها عَلَيْهِ ردا وَسَلامًاء وَيَقُومُ الآخَرُ رقلا 


= وطراوتهاء انتهى . قال صاحب «المجمع)”"): 0 قوله : كما تنبت الحبة في غثاء السيل» هو بالضم 
والمد: ما يجيء فوق السيل مما يحمله من الزبد والوسخ وغيره» وفي مسلم: «كما تنبت 
الغثاءة»» يريد ما احتمله السيل من البزورات. 


7[ ]خ: ۲ ن 6003٠١‏ جه: ۰ حم: ۱۹/۳ تحفة: 1 
|۲9۹۹ ] تحفة: ٠١٤٤۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «دخل). 

(۲( امجح بحاز الأتران) 417/140 


وه الصحيح مسلم) .)١88(‏ 


حن الک الدری 
Re‏ ل الرَبُ تارك وَتَعَالَى: ما مَتعَكَ أن ثُلقِيَتَفْسَكَ كما َْقَى 

صَاجْكه بإ زخو أن لا جمدني فيا غد ما غرجتيء قيفو[ 
تاوت كه ا رَكَ وَتَعَالَى: لك جارف قَيَذْخُلانِ الجَنَّةَ جَمِيعًا بن ةاد 


هو 7~ 


سْتَادُ ڌا اْحَدِيثِ ضَعِيفٌ لاه عَنْ رِشْدِينَ بن سَعْيِ وَرشْدِينُ بْنُ سَعْدٍ 


| 
عبر وله اذل العريث قي الي نعم وَهْوَالإفْرِِقِيُ» وَالإفْرِِقِيُ ضَعِيفٌ 


ea EE ee‏ رات 


عابي رَجَاءِ العُطارِدِيّ» عَنْ عِمْرَانَ بي حُصَيْنِ» عَنِ النَِّيَ ل قال: 21 رجن 
َوْممِنْ متي مِنَ اللار بقاعي يسنو ا ا . 


2 و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
اد العَطَارِدِيٌ - عِمرَانَ 0 تيع E‏ اد کان 


قوله: (يسمون الجهنميين) ولايغضبون بتلك التسمية» بل ١!‏ ايف ر حون لتذكرهم 
بها ما منّ الله به عليهم من الجنة» وأجارهم الله عنه من الجحيم. 


[1] قال الطيبي7": ليست التسمية بها تنقيصاً لهم بل استذكاراً ليزدادوا فرحا إلى فرح» وابتهاجاً 

إلى ابتهاج» وليكون ذلك علمًا لكونهم عتقاء الله تعالى» كذا في «المرقاة»”؟. قلت: وقد ورد 

في «المشكاة» برواية الخدري مرفوعاً: ايقول أهل الجنة: هؤ لاء عتقاء الرحمان»» الحديث» 
ايدان ق ل ا ا ثم بالعتقاء» أو يكون أحدهما اسماً والثاني لقباً. 


1 ۰خ 7 د: +5/اق جه: ٥‏ حم: 5/ 5 "4 . تحفة: ۱0۸۷1 . 
)١(‏ فى نسخة: «فيدخلا). 

(8) فى نسخة: «الجهنميرن». 

() «شرح الطيبي» (۱۱/ .)۳١۳۸‏ 

.)٠١۹/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


وات ص فة جد ۱۷ 


0 - دنا سُوَيْدُ ُن َضْرِ أَنا eS‏ 
عن أيه عن ابي هْرَيَْةٌ ال: قال رَسُولُ الله له اما ريت يْتُ مِثْلَ النَارِنَامَ هار 


| لْجَنَةِ تام طَالِبُهَا). 
هَذَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ يث يحي بْن عْبَيْدٍ الله وَيَحْمَ بُ 
غيكو الله کی أطل اا کدی HAE‏ 
(9) بَابُ ما جَاءَ أنّ أ كَتَرَ آهل النَّار النّسَاءُ 


ا ےک 48 


نس کا ا gS e‏ 
AR 017500 0‏ َل «اطلَعْتُ0" في 
ك اهلها اقرا وَاطْلَعْتُ في النَّارِ درأ يتأ كر اهلها السا 


NON EL 
قوله: (فرأيت أكثر أهلها النساء) فإن'' النساء في أنفسها كثيرة نسبة إلى‎ 


[ أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث» وتوضيح ذلك ما قال القاري”) 
قد يشكل عليه ما جاء في حديث الطبراني: أن أدنى أهل الجنة يمسي على زوجتين من نساء 
الدنياء فكيف يكن مع ذلك أكثر أهل النار ومن أكثرٌ أهل الجنة؟ وجوابه أنهن أكثر أهلها - 

[]هب: ۳۸۳ تحفة: 5 ۱٤1۲‏ . 

]۲۰۲ ]م: ۷ ن في الكبرى: ۰۹4۲٦۱‏ حم: 7175/١‏ تحفة: 1۳۱۷ . 

)١(‏ قال الطيبي (۱۰/ ۳۳۱۰): ضمن «اطلعت» معنى تأملت» و«رأيت» بمعنى علمت؛ ولذا عداه 
إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقي لكفاه مفعول واحد» انتهى. 

(۲) زاد في «تحفة الأشراف» (51107): ااحسن صحيح». 

(۳) «مرقاة المفاتيح» 65/ .(orY‏ 


ع الکو الدَنِي 
E oe‏ بن بسار ٿا ابن أبي TG‏ 


م 
6 - 


وَعَبْدُ الاب فالا :ٿا غوف عَنْ أبِي رّجَاءٍ العا رِدِيٌ) سي ري 
الل ا ل الله كه «اطََعْتُ في النَارِكَرَا: بت أ 


في الجَنَةٍ ديك اك أخلها الفُقَرَاءًَ). 

هَكَدَا يَقُولُ عَوف: عن أبي يتاي عن نراک تی ضبن ولول آرت 
عَنْ بي رجا عن ابن عَبَايِ رکا الإِسْنَا ين لَيْسَ فِهمَا مَقَالٌ و دك 01 
يڪور اپو رَجَاءِ سَمِعَ مِنْهُمَا جَمِيعًا. و رَوَى عر عونب يسا هذا الحَدِيتَ 
عَنْ أبِي رَجَاءِ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ. 


عر و 
)٠١(‏ باب 
٤‏ - حَدََّنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ ناوهب من حريرة کن که عن 


الرجال» فما كان منها في الجنة أكثر من الرجال» وما كان منها في النار أكثر من نساء 
الجا ومح رجال الثار بختنا 


= ابتداء» ثم يخرجن ويدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلها انتهاءً» أو المراد أنهن أكثر أهلها بالقوة» 
ثم يعفو الله عنهن» هذا ولا بدع أنهن يَكُنَّ أكثر أهلهما لكثرتهن. انتهى. 
قال الحافظ7١2:‏ وظاهره أنه رأى ذلك ليلة الإسراء أو مناماً وهو غير رؤيته النار وهو فى صلاة 
الكسيرفه ووه من وش هماه ر قال القاوديتراى للقدليلة الأسراف أ وسيم شرفت الحمش: 
كذا قال» انتهى. 


[۲۰۲۳]خ: 5549 ن في الكبرى: 241759 حم: ۹/٤‏ تحفة: ۱۰٩۸۷۳‏ . 
1[ ۰خ ۱م حم | 1 تحفة: .١ ١575‏ 
(۱) «فتح الباري» .)٤۱۹/۱۱(‏ 


واب ص س ۱۹ 


مر ياه سول الله ل قال: «إنَّ أَهْوَنَ أَهْل اللَّار 
عَذَابًا يَوْمَ القيًا لقَيَامَة ولي أشن" کیو کو جَمْرَتَانٍ يَغْلِي مِنْهُمَا دِمَاعْهًا. 


00 5 2 0 ا r‏ ص ا2 ع 
وف البّاب عن ایی هزیر وعبای بن عبد المطلب» وَأيِى سعيد. 


() بَابٌ 


ت 
8 


- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ نا أَبُو نعي ٿا سُفْيَانُء عَنْ مَعْبَدِ بن 
عو ونب الخواون ی رشو ا 


قوله: (إن أهون أهل النار عذاباً) إلخ» قيل"'": إنما هو أبو طالب» خفف 
عنه العذاب لنصرته النبى ياء واختلفت الروايات!'! فيه» فقد ورد فى بعضها: (فى 


[1] قال ابن التين: يحتمل أن يراد به أبو طالب» قال الحافظ: وقد بينت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند مسلم التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل 
النار عذاباً أبو طالب»» انتهى. 

1 فقد أخرج البخاري”" برواية أبي سعيد الخدري أنه سمع رسول الله َي يقول وذكر عنده 
عمه أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيجعل في ضحضاح من النار يبلغ 
كعبيه يغلي منه آم دماغه». 
قال الحافظ “: ظهر من حديث العباس وقوع هذا الترجي» واستشكل قوله بي4: اتنفعه = 


11خ م د جه: 4١15‏ ن في الكبرى: 1518ل حم: 05/5 
تحفة: ۳۲۸۵ . 

.)۳ /۱( أخمص: ما دخل من القدم فلم يصب الأرض عند المشي. «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۱۱/ .)٤١‏ 

)۳( ا(اصحيح البخاري) (5655). 

0( «فتح الباري» /١١(‏ ۱( 


ضحضاح''! من النار»» والمراد بها واحد. 


2 


= شفاعتي» بقوله تعالى: #مَمَانَعَعَهُمَ سَّفَعَهَ آلشَفعِينَ € [المدثر: 48]» وأجيب بأنه خصء ولذلك 
عدّوه فى خصائص النبى ي وقيل: معنى المنفعة فى الآية تخالف معنى المنفعة فى الحديث» 
رار هاف الاي اعرا من الان روفي التعديف المت المت رها الجواب 
جزم القرطبي. 
وقال البيهقي: صحت الرواية في شأن أبي طالب» فلا معنى للإنكار» فيجوز أن يخص منه 
من ثبت الخبر بتخصيصه. قال : وحمله بعض آهل النظر على أن جزاء الكافر من العذاب يقع 
على كفره وعلى معاصيه؛ فيجوز أن الله يضع عن بعض الكفار بعض جزاء معاصيه تطييباً 
لقلب الشافع لا ثواباً للكافر» لأن حسناته صارت بموته على الكفر هباء» ويجاب أيضاً أن 
المخقف عنه لما لم يجد أثر التخفيف فكأنه لم ينتفع بذلك» ويؤيد ذلك ما ورد أنه يعتقد أن 
ليس في النار أشدّ عذاباً منه» وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال» فالمعّب 
لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفيف. 
وقال القرطبى: اختلف فى هذه الشفاعة هل هى بلسان قولى أو بلسان حالى» والأول يشكل 
با جر جرا التي ر الاي بكرن معدا ابا طالب لما بال فى ا ال 
والذبٌّ عنه جوزي على ذلك بالتخفيف» فأطلق على ذلك شفاعة لكونها بسببه» انتهى. 
زاد في «الإرشاد الرضي» في تقرير هذا الحديث: أن ما ألف السيوطي من الرسائل" في 
إسلام والدي النبي بيا وجزم في بعضها بأنهما ماتا على الملة الإبراهيمية» ومال في بعضها 
إلى إسلامهما بعد إحيائهماء وغير ذلك» تأباه النصوصء والحق عند مشايخنا أنهما ماتا على 
الكفر كما جزم به في «الفقه الأكبر». 

1 قال العيني”'2: بإعجام الضادين وإهمال الحائين: مارق من الماء على وجه الأرض إلى نحو 
الكعبين فاستعير للنار» انتهى. 


)١(‏ منها: «التعظيم والمنة في أن أبوي النبي بيا في الجنة»)» و«رسالة في سعادة أبوي النبي بلدا 
و«السبل الجلية فى الآباء العلية). 
(۲) «عمدة القاري» 75/55 1). 


أنْوَابُ صِفَة جه ۱۷۱ 
يَقُول: لا يرك بأل الْجََّة کل ضویف مُتَصَعّفِ أ لو أة قْسَمَ عَلَى الله 


2 


لأبركُ ألا ايرڪ بهل الا کل عل جَوَاظٍ مُتَكبَر). 
ا خت كت صَحِيحٌ. 


قوله: (كل ضعيف متضعف)" "يعني أنه مع ضعفه الحقيقي لا يظهر من نفسه 
إلا الضعف دون الكبر. 


قوله: (عتل)!"!. قوله: (جواظ)!'! المناسب من معانيه هاهنا هو الجموع 


3 قال القاري“: بفتح العين ويكسر من باب التأكيد كجنود مجندة» والقناطير المقنطرة» وفائدة 
التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه كآنه مطلوب منه التذلل والتواضع مع إخوانه» 
وإن كان قويًا مترجلاً مع أعدائه» قال النووي: ضبطوه بفتح العين وكسرها والمشهور 
الفتح» ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه ويتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنياء يقال: 
تضعفه واستضعفه» وأما على الكسر فمعناه متواضع متذلل حامل واضع من نفسه» انتهى. 

[]بياض في المنقول عنه» وقال القاري: بضمتين فتشديد أي: جاف شديد الخصومة بالباطل؛ 
وقيل: الجافي الفظ الغليظ. 

['] قال القاري: بتشديد الواو أي: جموع منوع أو مختال» وقيل: السمين من التنعم» وقيل: الفاجر 
بالجیم» وقيل: بالخاءء انتهى. 


.)۹۳/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۲۰۷/۹( «شرح النووي»‎ )۲( 
.)۹/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


\Vo 


لق 


٠٠‏ - أَيْوَابُ الْإِيمَانِ عَنْ رَسول الله ا 


DIE E ا م‎ 


1 


() باب ما جَاءَ 0 


00 شول الله لل ا TT‏ لا 00 


3 ا 
اد ايوانيه ايفان عق رشول الله 7 
0 و E e‏ 5 2 
[1 - باب ما جَاءَ ارت أنْ قَاتِلَ النّاسَ NS ١‏ لا إل هَ إلا الله ] 
ل ل شرّاح البخاري لا 
سيما العلامة العيني» فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومما لا بد من ذكرها ما أجمله القاري إذ 
قال: إن الإيمان هو التصديق الذي معه أمن وطمأنينة لغة وفي الشرع تصديق القلب بما 
جاء من عند الرب» واختلف العلماء فيه على أقوال: 
أولها: عليه الأكثرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصديق النبي بي فيما عَلم مجيئه 
بالضرورة؛ تفصيلاً في الأمور التفصيلية» وإجمالاً في الإجمالية تصديقاً جازماً ولو بغير دليل 
حتى يدخل إيمان المقلد» فهو صحيح على الأصح» وهو مذهب الأثمة الأربعة والأكثرين؛ 
لأنه كي قبل الإيمان من غير تفحص عن الأدلة العقلية. 
وثانيها: أنه عمل القلب واللسان معا فقيل: الإقرار شرط لإجراء الأحكام لاا لصحة الإيمان 
فيما بين العبد وربه. قال النسفي: وهذا هو المروي عن أبي حنيفة وإليه ذهب أبو منصور 
الماتريدي والأشعري في أصح الروايتين عنه» وقيل: هو ركن لكنه غير أصلي بل زائد» ومن 
ثم يسقط عند الإكراه والعجزء ولذا من صدق ومات فجأة على الفور فإنه مؤمن إجماعاً. = 


]1:11 د كل ن: ۹۷٦‏ جه: ۳4۲۷ حم: ۷/۲ تحفة: ۱۲٠١۹‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)٠٠١/١(‏ 


= وقال بعضهم: الأول مذهب المتكلمين» والثاني مذهب الفقهاء» والحق أنه ركن عند المطالبة» 
وشرط لإجراء الأحكام عند عدم المطالبة» وبهذا يلتئم القولان» والخلافان لفظيان. 
وثالثها: أنه فعل القلب واللسان مع سائر الأركان» ونقل عن أصحاب الحديث» ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي» والمعتزلة» والخوارج» لكن المعتزلة على أن صاحب الكبيرة 
بين الإيمان والكفر بمعنى أنه لا يقال له مؤمن ولا كافر» بل يقال له: فاسق مخلد في النارء 
والخوارج على أنه كافر» وأهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشيئة» ولا تظهر 
المغايرة بين قول أصحاب الحديث وبين سائر أهل السنة؛ لآن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من كمال الإيمان اتفاقاً لا من ماهيتهء فالنزاع لفظي لا على حقيقته انتهى. 
قال العيني”': أما أصحاب الحديث فلهم أقوال ثلاثة: الأول: أن المعرفة إيمان كامل وهو 
الأصلء ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان على حدة» وزعموا أن الجحود وإنكار القلب كفر» ثم 
كل معصية بعده كفر على حدة» ولم يجعلوا شيئًا من الطاعات إيمانا ما لم توجد المعرفة 
والإقرار» ولا شيئاً من المعاصي كفراً ما لم يوجد الجحود والإنكار؛ لأن أصل الطاعات 
الإيمان» وأصل المعاصي الكفرء القول الثاني: أن الإيمان اسم للطاعة كلها فرائضها ونوافلها 
وهي بجملتها إيمان واحد» ومن ترك شيئا من الفرائض فقد انتقص إيمانه» ومن ترك النوافل 
لاينقص إيمانه: الثالث: أن الإيمان اسم للفرائض دون النوافل» انتهى. 
وفي «(شرح العقائد)27: الإيمان في اللغة: التصديق أي: إذعان حكم المخبر وقبوله وجعله 
صادقاًء وفي الشرع: التصديق بما جاء به من عند الله أي: تصديق النبي كَل بالقلب في جميع ما 
عَلِمٌ بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالاء فإنه كاف في الخروج عن عهدة الإيمان» ولا تنحط 
درجته عن الإيمان التفصيلي» والإقرار به باللسان, إلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوطء 
والإقرار قد يحتمله» وهو مذهب بعض العلماء وهو اختيار شمس الأئمة وفخر الإسلام» وذهب 
جمهور المحققين إلى أنه هو التصديق بالقلب» والإقرار شرط لإجراء الأحكام» انتهى. 


.)°۳/1( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۷۹-۷۷ «شرح العقائد» (ص:‎ )۲( 


تادان ۷۷ 
دا َالُوهَا عَصَمُوا مِنَّى دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالهُم SEER EE‏ 


قوله: (فإذا قالوها) أي: هذه الكلمة!١!»‏ والمراد بها هى بما يلزمها من الإقرار 
بفرضية الفرائض القطعية وإن لم يصرح بذلك في الرواية» فمن الظاهر أن الإقرار 


[1] قال القاري”“: أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الأوثان دون أهل الكتاب؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله» ولا يرفع عنهم السيف إلا بالإقرار بنبوة محمد ئا أو إعطاء الجزية» 
وتؤيده رواية السات : «آمرت أن آقاتل المشركيناء وقال ال هذا الحديث فى سال 
قتاله لأهل الأوثان الذين قال الله تعالى فيهم: همادا قي ملا لَه إلا سرود 4 
[الصافات: ١۳]ء‏ فدعاهم إلى الوحدانية وخلع الأوثان» وأما الآخرون المنكرون النبوة فقال 
فيهم: أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله ويشهدوا أن محمداً رسول الله» فإسلام 
هؤلاء الإقرارٌ بما كانوا به جاحدين» وعلى هذا تحمل الأحاديث. انتهى. 
وقال الطيبي: المراد الأعم لكن خص أهل الكتاب بالآية» قيل: وهو الأولى؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدينة مع كل من يخالف الإسلام» والتحقيق أن يقال: الشهادة إشارة إلى تخلية 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدة الردية» ثم تحليته بالمعارف 
اليقينية» والحكم الإلهية» والاعتقادات الحقية» وأحوال المعاد» وما يتعلق بالأمور الغيبية» 
والأحوال الأخروية؛ لأن من أثبت ذات الله تعالى بجميع أسمائه وصفاته التي دل عليها 
اسم الله» ونفى غيره» وصدق رسالة النبي بيا بنعت الصدق والأمانة» فقد وفى بعهدة عَهرِي 
وبذل نهاية جهده في بداية جهده» وآمن بجميع ما وجب من الكتب والرسل والمعاد» ولذا 
لم يتعرض لإعداد سائر الأعداد. ملخص من القاري'. 
ويشكل على الحديث ترك الجزية» وحاصل ما أجاب عنه العيني”؟' أن المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء كلمة الله وهو يحصل بذلك في بعضهم» وفي بعضهم بالجزية» وفي بعضهم = 


)0 «مرقاة المفاتيح» .)١59/1١(‏ 

(۲) «عمدة القاري» (9/۱4). 

() انظر: «مرقاة المفاتيح» .)٠١١ /١(‏ 
0 «عمدة القاري» .)18١ /١(‏ 


17۸ الكيك الدب 
إلا بحَقَهَاء وَحِسَابُهُمْ عَلَى الله). 


بالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غير مذكور هاهناء فترك ما سوى الشهادتين أو ما 
سوى الشهادة الأولى في الروايات» إما أن يكون اختصارا "من الرواة» أو يقال: إنه 
مبني على ما كانوا عليه من أن المقر بوحدانيته تعالى لم ينكر الرسالة» ومن أقر بهما 
فأَنّى كان له مساغ في ترك الفرائض القطعية فضلاً عن إنكارهاء ويجوز أن يقال فيه 
ما قال" الزهري كما يذكره المؤلف عن قريب» لكنه بعيد جدّاء فإن الأمر بالقتال 
إنما كان بعد الهجرة» وقد نزلت فرضية صلاة!'' التهجد في مكة» فكيف يقال: إنه 
لم يكن بعد فريضة؟ نعم تأويل الزهري يتمشى من غير تكلف في الأحاديث التي لم 
يذكر فيها القتال وغيره» كقوله ء4: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة». 
قوله: (إلا بحقها) أي: إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاني فإن الكلمة 
تجوز قتلهما. 
= بالمهادنة» مع احتمال أن حكم الجزية ورد بعد ذلك بل هو الظاهرء وأيضاً المراد من وضع 
الجزية أن يضطروا إلى الإسلام» وسبب السبب سببء فيكون التقدير حتى يُسلموا أو يعطوا 
الجزية» ولكنه اكتفى بما هو المقصود الأصليء أو نقول: إن المقصود القتال أو ما يقوم 


مقامه» أو المقصود الإسلام منهم أو ما يقوم مقامه في دفع القتال» وهو إعطاء الجزية» وكل 
هذه التأويلات لأجل ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزية» انتهى. 

]١[‏ كما تدل عليه رواية للبخاري بلفظ: «حتى يشهدوا آن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت به)» 
وحذفتا في رواية استغناءً عنهما بالشهادتين لأنهما الأصلء كذا في «المرقا“. 

[] بلفظ: وقد روي عن الزهري أنه سئل عن قول النبى يَلئَِِ: «من قال: لا إله إلا الله دحل الجنة)» 
فقال: إنما كان هذا في أول الإسلام قبل نزول الفرائض والامروالتهي؛ انتهى. 

1 لعل ذكر التهجد ليس باحتراز» فإن فرضية الصلوات كلها كانت قبل ذلك بل ذكرها لكونها 
أول ما فرض. 


.)٠١١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


وات انان ۱۷۹ 


ت ا ق .ضير َك ا و سم 


2 ت 8 ت و9 
هذا حديث صَحِيح . 

عن 22 اسن و 4 ا ed‏ ت 03 0 ص ٠‏ 
SOW‏ فتبية» ذا HOA EE SERN‏ 

5 5 8 و oT‏ 2 ود 
کد ابله دن عبد الله بن عتبة كن مسو عن اف کر قال: لحا نون 
م 1 و وي م قي WESF‏ وم E‏ داس it.‏ 
رَسول الله ييه وَاسْتْخَلِفَ ابو بَكْر بَعْدَه حَفَرَ مَنْ حَمَرَ مِنَ العَرَب» فَقَال 


من ارتد عن الإسلام» ومنهم من أنكر فرضية الزكاة» ومنهم من أنكر أداءها إليه وإن 


]١1[‏ أشار الشيخ إلى دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث فإن ظاهر قوله: «كفر من كفر» يشير إلى أن 
مناظرة الشيخين كانت في قتال المرتدين» وهذا مشكل جدًا وبعيد عن مثل عمر» وأيضاً يشكل 
على قوله: «كفر من كفر» ما قال عمر: كيف تقاتل الناس إلخ» فدفعهما الشيخ بهذا الكلام. 
وحاصله أن قوله: «كفر من كفر» لا دخل له في المناظرة» بل إشارة إلى معظم ما وقع في 
هذا الزمان» وبيان للطائفتين الكافرتين لا الطائفة التي وقعت فيها المناظرة» أو يقال: إن 
إطلاق الكفر على الطوائف كلها مجاز لدخول كلهم في منع أهل الردة» وتوضيح ذلك ما في 
«البذل)7 عن العيني أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين: صنف ارتدوا عن الدين ونابذوا الملة 
وهم الذين عناهم أبو هريرة بقوله: «وكفر من كفر» وهذه الفرقة طائفتان: إحداهما أصحاب 
مسيلمة وأصحاب الأسود العنسي» وهذه الفرقة بأسرها منكرة لنبوة سيدنا محمد كلا مدعية 
رة لخر امآ كر مض قل الا اة بال اة رال بالا 
والطائفة الثانية ارتدوا عن الدينء فأنكروا الشرائع» وتركوا الصلاة والزكاة وغيرهمامن أمور 
الدين» وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» والصنف الآخر هم الذين فرّقوا بين الصلاة = 


. ٠١55 تحفة:‎ 5/١ م ۰ ان حم‎ 4:K] 
في نسخة: «(سعد» مكان «أبي سعيد).‎ )١( 


09 في نسخة: ااحسن صحيح). 
)۳( «بذل المجهود» ۹۸/0 ۹4-۲). 


1 کرک الد دري 


عْمَربْنُ الحَظاب لأبي بَكْرٍ: گي تُقَاتِلُ النَّاسَء وَقَدْ قال رَسُول الله كَلله: 
مرت أنْ آقائل الاس حه Es‏ لا إِلَه إلا اللهء وَمَنْ قَالَ: لا إِلَه إلا الله 


أقر بأنها فريضة الله على عباده» والأولان منهم كافرون دون الثالث» فإطلاق «كفر 
من كفر» فى الرواية تغليب» أو المقصود بيان الكافرين لا الثالث» وكان هؤلاء الذين 
أبوا أن يؤدوها إلى الإمام بغاة» وكان اختلاف عمر في هذين» وقد كان مسلًّماً"' "فيما 


E yy =‏ 
أهل الردة» فأضيف الاسم في الجملة إلى الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأهمهماء وأرّخ قتال 
أهل البغي في زمان علي إذ كانوا منفردين ولم يختلطوا بأهل الشرك» وقد كان في ضمن 
صدقاتهم وأرادوا أن يبعثوها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرّقها فيهم» انتهى. 
وقال اا سحت قرول الصديق: «لأقاتلن من فرق»: يجوز تشديد فرق وتخفيفه.» 
والمراد بالفرق من أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع الاعتراف» وإنما أطلق في 
أول القصة الكفر ليشمل الصنفين» فهو في حق من جحد حقيقة وفي حق الآخرين مجاز 
تغليباء وإنما قاتلهم الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم 
إلى الرجوع فلما أصرٌوا قاتلهم» انتهى. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في كلام العيني الذي سماهم أهل البغي كانوا أيضاً على 
صنفين» ولذا عدهم الشيخ فرقتين» وجعل المرتدين كلهم فرقة واحدة لعدم الاحتياج هاهنا 
إلى تفصيل أحوالهم بخلاف مانعي الزكاة. 

[1] هكذا في «الفتح)7'' إذ قال: قال المازري: ظاهر السياق أن عمر كان موافقاً على قتال من جحد 
الصلاة فألزمه الصديق بمثله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والسنة مورداً واحداء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» و ا/رلاا؟). 
(۲( «فتح الباري» .(VV/۱۲(‏ 


أوات| دهان ۱۸۱ 
سي و بك را قال أَبُوبَحْرِ: وَالله 
لاقاتِلن مَنْ فرق بَيْنَ | E‏ وَل الدَّكَاةَ يح عن الثال؛ وَاللّه اع : 
IG E E‏ لاه لله E‏ ا 
الحَطّاب: +: قیال تا وإ أن ريك أن لله قد رع مذ أبي بَڪر لِلْقِكَالِ 
Ee‏ ا 


0 عن اع 2 9 
85 4 


بينهم رضي الله تعالى عنهم أن من أنكر فرضية الصلاة كفرء فلذلك قال أبو بكر: 
لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فإنكم لما علمتم أن إنكار الصلاة كفر فكذلك 
إنكار الزكاة يكون كفرأء فمن فرق بينهما بأن أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة فإنه كافر. 
قوله: (فوالله ما هو إلا أن رأيت) إلخ» يعني أن أبا بكر لما شرح الله صدره 
للقتال وبيّن لي أبو بكر وجوهاًء عرفت بها أنه الحق» علمت أن أبا بكر ما كان يقوله 
لحق» ويمكن!'" أن يقال في بيان معناه: أن الأمر لم يكن إلا أني ريت أن الله سبحانه 


]١[‏ والفرق بين المعنيين أن عرفان كون القتال حقا في الأول كان باستدلال أبي بكرء وفي الثاني 
مستأنف لا يترتب عليه» بل شرح صدره له كما كان شرح له صدر أبي بكر من قبل» وفي 
«البذل)217 عن شروح البخاري: فعرفت أنه أي: القتال الحق» أي: المحق الثابت بالدليل 
الشرعي بما ظهر لي من الدليل الذي أقامه الصديق» لا أنه قلّده في ذلك؛ لأن المجتهد لا 
يجوز له أن يقلد مجتهداً آخرء فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بكر؟ قلت: روى 
الحاكم في «الإكليل» عن عبد الرحمن الظفري وكانت له صحبة» قال: بعث رسول الله ب 
إلى رجل من أشجع لتؤخذ صدقته» فأبى أن يعطيهاء فردّه إليه الثانية فأبى» ثم ردّه إليه الثالثة 
وقال: إن أبى فاضرب عنقه)» قال عبد الرحمن أحد رواة الحديث: قلت لحكيم: ما أرى أبا 
بكر قاتل أهل الردة إلا على هذا الحديث» قال: أجلء انتهى. 


.)077 /5( «بذل المجهود)‎ )١( 


1۸۲ الیک الذي 
وَمَكُذَا رَوَى شْعَيّبُ بْنُ أبي حَمْرَة عَنِ الزُّهْرِيّ عَنْ عُْبَيْدٍ الله بن 
عَبْد الله بن عَتْبَكَ عن أبِي هْرَيْر 
وَرَوَكا عِنْرَانُ القَطَانُ هدا الحَدِيث عن ق ِء عن الزّهْرِيٌ» كن انين 
ان مالك عَنْ ابي ڪر ولوكيية E‏ شرق ماران فى واه 


به - ليس لاجر 
٠‏ 


- 


0 
1 


9 اب ما اء في قول الي :امز ت أن أَكَاتِلَ النّاسّ 
حَتّى يقُولُوا: لا لَه إا الله وَيُقِيمُوا الصلا؟ 


e حَدَّنَّنَا سَعِيدُ بُ يَعْقُّوبَ تا ابن نُ الْمُبَارَكِ تا‎ - ٨۸ 
0 قال و لون أله 6 أ ف اقات‎ E الكَوِيلُ» ء عَنْ نس : بن مالك‎ 


ت 
0 


حتى ھدوا أن لا إل إل الل وأ ل E‏ وان يَسْتَقْلُوا 
قتا وَيَأْكُلُوا دبي ان EE‏ قدا فَعَلُوا دَلِكَ حُوّمَتْ عَلَيْنَا 
دِمَاوُهُمْ وَأَموَالْهُم إلا بِحَّهَ و باصي الا 


َف الاب عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَّلِء وَأَبِي هْرَيْرَة. 


دون غيره شرح صدر أبي بكر للقتال وألهمه. ولم يجعله في ريبة منه» ولا كان ذلك 
وسوسة هن القيطاتك ر فت يعد ذلك أنه البق كبا کان عرف او بكر وتاب عل 
ذلا کل غل 


۰1خ د TEI‏ ن:ككوات, حم: ٨04/۳‏ تحفة: 05لا. 

)١(‏ قال شيخنا في تقرير «المشكاة): فيه تنبيه على أن لأكل الذبيحة أيضا دخلا في الإسلام» فلا يقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي في وعظه» والشهادة دخلت في صلواتناء وتخصيص 
القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول إليه» وقيل: لكونه أعرف من الصلاة» انتهى. 


أَبْوَابُ الايِمَان ۸۳ 

ووه 0 تا و 
رواه حي فد النيظة كييك الى اد 

(؟) ہاب ما جَاءَ بنِيَ الإسلامُ على e‏ 

1۹ - دتا ابن ابي عْمَنَ نَاسْفْيَانُ بن عت عن سُعَيْريْنِ الخشيس 
شروو a‏ ل ا سول الله ككلله: 
بني الإطلاة عل مين ۽ شهادة أَنْ لا إِلَه إل الله وك 0 الله 
وَإقام اال وَإِيِتَاءِ الگا وصوم رَمَضَا مَضَانٌَ» وَحَجّ البیت). 

وَف الاب عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ اللّه. 

هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَكَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَحْهِ عن ابن عُمَرَ عن 
ا الخ علد فل انيت 

حَدََنا بو رَپ تا وكيم عَنْ حَنظلَة بن أبي سُفْيَاكَ الْجُمَحِيَء عَنْ 

د بي خَالِدِ الْمَخْرُومِئَ عن ابن عْمَنَ عَن الي ول َوه *1 

١‏ هَدَاحَدِيتٌ س2 ن صَحِيحٌ. 

(؟) بَابُ ما وص جِبْرَئِيلُ لِنِّيَ 45 اليما السلا 


= هكذا في النسخ الهندية والمصرية» وبوب عليه البخاري في صحيحه «باب سؤال جبرئيل‎ ]١[ 


]خاي ۰١ Tip‏ ١ه‏ حم: 275/7 تحفة: 11۸۲ . 
() في نسخة: اباب ما جاء في وصف إلخ). 


۸٤‏ کک 
٢‏ - حَدَّتَنَا ارك شعو عن الْخْرَاعِيُ» تا 1 
كَهْسَين بن الحَسَنِء عن عبد لله تی يريك عن خی بن بشت كل 1 
من قحك لَمَ في القَدَر ما مَعْبَدٌ الجْهَنِىُ» قال: E‏ د الرَحْمَنٍ 


إضافة الوصف إلى جبرئيل مجاز» فإنه لما كان سبب وصفه ية لسؤاله إياه 
جعل كأنه هو الواصفء أو يقال: إنه لما صدق النبي ئي فيما بينه من المعاني وأقر 
بها جعل واصفاً حقيقة ولا ضير فيه إذاً. 
له: (أول من تكلم في القدر) أي: آنکره. 


= النبي 5 عن الإيمان والإسلام إلخ» وهو أوضح» ولعل المصنف اختار ذلك إشارة إلى ما 
في الحديث «ذاك جبرئيل أتاكم يعلمكم دينكم»» فجعله النبي بيا معلماًء وإليه أشار الشيخ 
في الجواب الثاني. 

[ ]قال النووي”': معناه أول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصوابء وفي «شرح المواقف): 
يلقبون بالقدرية لإسنادهم أفعال العباد إلى قدرتهم وإنكارهم القدر. قال النووي: الجهني 
بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة» نسب إليهم معبد بن خالد الجهني» كان يجالس 
الحسن البصري» وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر» فسلك آهل البصرة بعده مسلكه 
وقيل: إنه معبد بن عبد الله بن عويمرء انتهى. وفي «البذل»: يقال: إنه ابن عبد الله بن عكيم» 
ويقال: ابن عبد الله بن عويم» ويقال: ابن خالد» كان رأساً في القدر» قدم المدينة فأفسد بها 
ناسء كان الحسن البصري يقول: إياكم ومعبداً فإنه ضالٌ مضلء قال العجلي: تابعي ثقة كان 
لايتهم بالكذب» قتله الحجاج سنة ۸١‏ ه أو بعدهاء انتهى. قلت: وهو من رواة ابن ماجه» 
ويقال؟ إن مدا أخد ذلك هن السجومن. 


[*] تحفة: £ ؟*الا. 

[: ]مدن :جه 5 حم: "١‏ تحفة: ۱05۷1 . 
)١(‏ «شرح النووي» (۱/ ۱۹۰). 

.)1١77 /1١*( «بذل المجهود»‎ )۲( 


1۸0 


الوه غك انهه ISTE‏ غ أَصْحَابٍ الل كله 
ر مل 


فسأت عمدت ؤل الهؤم فين تي َب اله يق ترو ار 
مِنَ الْمَسْجِدِء قال: فَاكُْتَتَفْقُهُ تا وَصَاحِبِي”", فَقُلْتٌ: یا أَبَا عَبْدِ عَبْدٍ الرَحْمَنٍ 


َوْمًا يَقْرَوُونَ القُرْآنَ وَيَكَقَمَرُونَ العِلْم وَيَرْعْمُونَ أَنْ 


قوله: (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي)1١'‏ لكوني أقدر على الكلام 


قوله: (يقرؤون القرآن ويتقفرون""'العلم) ذكر ذلك لأنهم لما كانوا من أهل 
العلى والقطنة وجب الببحث عما رارت قان ظاهرهم ينص و إلى تسام قال 


[1] قال النووي”: معناه يسكت ويفوضه إلى لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في 
رواياته: «لأني كنت أبسط لساناً» انتهى. 

[1] قال النووي”": بتقديم القاف على الفاء؛ معناه يطلبونه ويتتبعونه» هذا هو المشهورء وقيل: 
معناه يجمعونه» ورواه بعض شيوخ المغاربة بتقديم الفاء وهو صحيح أيضاء معناه يبحثون 
عن غامضه ويستخر جون خفيه» وروي في غير مسلم: «يتقفون) بتقديم القاف وحذف الراء» 
وهو صحيح أيضاًء ومعناه أيضاً: يتبعون» وقال عياض: رأيت بعضهم قال فيه: «يتقعرون» 
وفسره بأنهم يطلبون قعره أي: غامضه» وفي رواية: «يتفقهون» ومعناه ظاهر» انتهى. 
وقال الدمنتي في «نفع القوت»”*؟: يتفقرون» ب«النهاية» بفاء فقاف» والمشهور عكسه» وقال 
بعض المتأخرين: هي عندي أصح رواياته أي: يستخرجون غامضه من فَقَرَ البئر: حفرها 
لاستخراج مائهاء ومعنى الرواية المشهورة أي: يطلبون العلم» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَظََنْتٌ أن صَاحِبِي سَيَكِلُ الكَلامَ إِلَّ). 
(۲) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

(۳) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

(:) «نفع قوت المغتذي) (ص: .)1١‏ 


03 ا كأَخبِرْهُمْ اني هنهم برِيء وَأَنَّهُمْ مني يرَآك وَالْذِي 
يَحْلِفُ به عَبْدُ الله وان أَحَدَمُم أَنْمّقَ مِثْلَ أَحْدِ ذَهَبًا ما قُبِلَ ذَلِكَ مِنْهُ حَتَّى 


و بالقدر خَبْره وسر قال: كُمَ أ افا مسد فَقَال؛ قال | 0 ب 
کا عِنْدَ 6 7 سول الله کل E ED a DE‏ 


قوله: (فأخبرهم أني منهم بريء) إلخ» قدم هذا القول مسارعة إلى التبرؤ عن 
هؤلاء وتعجيلاً لإلقاء النفر١'!‏ عنهم في قلوب السائلين» ثم بين بعد ذلك دليل الرد 
عليهم وإظهار التبرؤ عنهم» وهو أنهم ليسوا بأهل!"! إيمان» ثم نشا إثبات أن ذلك 
أي: الإيمان بالقدر داخل في الإيمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (كنا عند رسول اللّه ) فيه اختصار» والحديث!'" بطوله مذكور في مسلم. 


3 قال الراغب': النفر: الانزعاج عن الشيء وإلى الشيء كالفزع إلى الشيء وعن الشيء» قال 
تعالى: لما رادم إلا ورا € [فاطر: ۲ انتهى. وفي الحديث: «بشروا الناس ولا تنفروهم)» 
وورد: إن منكم منفرين». 

1 قال النووي: هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تكفيره القدرية» قال القاضي عياض: هذا في 
القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات» قال: والقائل بهذا كافر بلا خلاف» 
وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم الفلاسفة في الحقيقة» قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعم إلا أن قوله: ما قبله الله منه ظاهر في التكفير» 
فإن إحباط الأعمال إنما يكو ن بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم: لايقبل عمله لمعصيته وإن 
كان صحيحاًء كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة غير محوجة إلى القضاء عند جماهير 
العلماء بل بإجماع السلف» وهي غير مقبولة» فلا ثواب فيها على المختار عند أصحابناء انتهى. 


[] لم أجد في مسلم هذا الحديث بأطول مما ذكره المصنف» نعم مجموع رواياته يدل على = 


.)۸١۷ «المفردات في غريب القرآن» (ص:‎ )١( 
.)۱۹۲ /۱( «شرح النووي»‎ )۲( 


ابوا الِايمَان ۸۷ 

چ جد لاس سي 0 عي ست ار 7 2 1 2 8 عر < rd‏ 

فَجَاءَ خا کید ا ا ا كسيد م اذا ل NEE‏ 6 
- لك ال ا ديك سعواد 02 ر 


قوله: (شديد بياض الثياب) يإضافة البياض الصفة إلى الثياب والسوادط' وبغير 
الإضافة» وفيه أدب حضور مجالس العلم باللباس الطيب الصافي الغير المتدنس 
ولا المتسخ» وبإزالة الشعث والغبرة عن رأسه ولحيته. 


قوله: (لا يرى""' عليه أثر السفر) حتى يكون من أهل بادية قدم من هناك. 


= الاختصار» وعلى أن بعضهم ذكر ما لم يذكره غيره» وذكر أبو داود"" في أول القصة من حديث 
أبي هريرة وأبي ذر قالا: كان رسول الله بي يجلس بين ظهري أصحابه» فيجيء الغريب» فلا 
يدرى أيهم هو حتى يسأل» فطلبنا إلى رسول الله لاء أن نجعل له مجاساًء الحديث. 

[1]هكذا في المنقول عنه» فإن كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض» حذف ما بعده 
اختصاراً واتكالاً على ما يفهم من السياق» والمعنى أن البياض مضاف إلى الثياب من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء وكذا السواد الصفة مضاف إلى موصوفها وهو الشعر» وقوله: 
وبغير الإضافة يتعلق بهما معاًء وفي «الإرشاد الرضي»: إما بإضافة الشديد إلى البياض أو 
بدون الإضافة» وهكذا في شديد سواد الشعر قال القاري”"؟: بإضافة شديد إلى ما بعده 
إضافة لفظية مفيدة للتخفيف فقط صفة رجل» واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه 
العائد إلى الرجل» أي: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره» وفي نسخة بالتنوين في الصفتين 
المشبهتين: ورفع ما بعدهما على الفاعلية» وفيه استحباب البياض والنظافة في الثياب» وأن 
زمان طلب العلم أوان الشباب لقوته على تحمل أعبائه؛ انتهى. 

31 قال القاري”": روي بصيغة المجهول الغائب ورفع الأثر» وهو رواية الأكثر والأشهرء وروي 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثر» والجملة حال من رجل أو صفة له» والمراد بالآثر 
ظهور التعب والتغير والغبار» والمعنى تعجبنا من كيفية إتيانه» إذ لو كان من المدينة لعرفناه» = 


(۱) «سنن ابي داود» (/459). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)1١8/1(‏ 
)۳( «مرقاة المفاتيح» .)٠١۸/١(‏ 


۸۸ انکر الدري 


رلا يعر 0 e‏ 2 كُبَتِهء كُمَ قَالَ: يَا مُحَمّدُ 
ما الإيمَانُ؟ قَالَ: ن بالل اا وک سْلِه وَاليَوّم الآخِرِوَالَدَرٍ 
eT TT‏ 
قوله: (فألزق ركبته بركبته)'!! أي: قربها بهاء وليس المراد الإلزاق الحقيقي. 
بل المراد شدة المقاربة حتى كأنه ألزقها بهاء وفيه الجلوس بقرب الأستاذ مؤدّباً حتى 
لا يحتاج إلى رفع الصوت في البيان» ثم الضمير الأول لجبريل والثاني للنبي كَكةٍ. 
قوله: (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فيه نداء المخاطب بالاسم الذي أيرضيه 
ليتعين من بين الموجودين» وفيه تقديم الموقوف عليه الذي هو ملاك الأمر في السؤال. 


= أو كان غريباً لكان عليه أثر السفرء قال زين العرب في «شرح المصابيح»: ١لا‏ يعرفه متا أي: 
من الصحابة وإلا فالرسول ياء قد عرفه» وقال السيد جمال الدين: قد جاء صريحاً في بعض 
الروايات أن النبي ی لم يعرفه حتى غاب» كما أفاده الشيخ ابن حجر انتهى. 

11 بإفراد الركبة في النسخ التي بأيديناء قال القاري: والجلوس على الركبة أقرب إلى التواضع 
والأدب» وإيصال الركبة بالركبة أبلغ في الإصغاءء وأتم في حضور القلب» وأكمل في 
الاستئناس» والجلوس على هذه الهيئة يدل على شدة حاجة السائل» وإذا عرف المسؤول 


حاجته وحرصه اعتنى وبادر إليه» انتهى. 
لوقيل لاناد بسي سروه تلص والا.٠‏ فى اله مانا ور E O‏ 
تعالی: « لاجعلا دما الول بم كدعا بعكم بَعَضًا 4 [النور: ۳٦]ء‏ إذ الخطاب 


للآدميين» فلا يشمل الملائكة إلا بدليل» أو قصد به المعنى الوصفي دون العلمي» وما ورد 
في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحريم» وقيل: آثره زيادة في التعْمِية 
إذ كانوا يعتقدون أنه لا يناديه به إلا العربييٌ الجلّفُ قيل: ولم يُسَلَّم مبالغة في التعمية» أو بيانا 
أنه غير واجب» أو سلم ولم ينقل وهو الصحيح لما ورد في الرواية» ومن حفظ حجة على 
من لم يحفظء هكذا في «المرقاة»17). 


(۱) «مرقاة المفاتيح» .)١191١/١1(‏ 


واب الايِمَان 11 
ځیرو وشرو و). قَالٌ: قَمَا الإِسْلا م؟ قال: ا فد 
ا وَإقام الضاة وإيتاءُ الكو حح البَيْتِء » وَصَومْ رَمَضَا مَصَانَ)» قَالّ: قَمَا 


ل 
وهو الإيمان» فعلم بذلك تقديم الأهم فالأهم, ثم الإيمان باعتبار كونه"' أمعقوداً عليه 
القلب إيمان» وباعتبار ظهور آثاره إسلام» فهما متلازمان أو هما واحدء فإن المرء إذا 
قر بما يجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن ومسلم وإن لم يصلّ ولم يصمْء وقوله عليه 
السلام: «أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله» إلخ» مشعر بإقراره بأركان الإسلام 
بأسرهاء فإنه لما صدّق الرسل وآمن بالكتب فإنه يقر بما فيها لا جرم» وكذلك بما أمر 
به النبيٌّ يِه ثم قوله عليه السلام في بيان الإسلام: «إقام الصلاة وإيتاء الزكاة» ليس 


3 هذا من المسائل التي اختلف فيها السلف والخلف» ومحل بسطه المطولات» قال العيني في 
أبحاث الإيمان: النوع الرابع في أن الإسلام مغاير للإيمان أو هما متحدان؟ فنقول: الإسلام 
في اللغة: الانقياد والإذعان» وفي الشريعة: الانقياد لله بقبول رسوله بي بالتلفظ بكلمتي 
الشهادة» والإتيان بالواجبات» والانتهاء عن المنكرات» كما دل عليه جواب النبي بي حين 
سأله جبريل عليه السلام عن الإسلام» ويطلق الإسلام على دين محمد» كما يقال: دين 
اليهودية والنصرانية» قال تعالى: الت عن اله الِإِسَكمٌ € [آل عمران: 19]. واختلف 
العلماء فيهماء فذهب المحققون إلى أنهما متغايران وهو الصحيح» وذهب بعض المحدثين 
والمتكلمين وجمهور المعتزلة إلى أن الإيمان هو الإسلام» والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحيح من ذلك أن يقيد الكلام ولا يطلق» وذلك أن المسلم قد يكون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعض» والمؤمن مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم» وليس 
كل مسلم مؤمناء قال: وهذه إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كما صرح به بعض 
الفضلاء والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه؛ لأن الإيمان أيضاً قد يوجد بدون 
الإسلام» إلى آخر ما بسطه العيني. = 


.)1١9/1١( «عمدة القاري»‎ )١( 


0 لكوكب الذي 
الإِحْسَانْ؟ قَالَ: «أنْ تَعْبدَ الله كأَنَكَ تراه فَإنَّ لَمْ تحن تراه لَه يراك قال: 


المناط فيه على إتيانهاء بل المذكور في الإسلام إنما هو الإقرار بهاء فالمقرٌ المقصر 
آتِ بها حكماً وملحق بالذي يأتي بهاء فلم يكن بين الإسلام والإيمان فرق» وإن أخذ 
الكامل منهما كان التلازم بينهما أظهرء فإن الإيمان الكامل لا يجوز ترك الأعمال» 
والإسلام الكامل لا يتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات» هذا والله الهادي إلى سواء 
السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما هو درجة الكمل» فإن إحسان كل شيء هو الإتقان فيه ومراتبه 
متفاوتة» فإن إحسان الأنبياء والأولياء والصديقين والشهداء وغيرهم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد الله كأنك!'! تراه) وهذا جامع لمراتب الإحسان» فكلما زاد 


= وفي «شرح العقائد» للنسفي”: الإيمان والإسلام واحد, لأن الإسلام هو الخضوع والانقياد 
بمعنى قبول الأحكام والإذعان بهاء وذلك حقيقة التصديق» ويؤيده قوله تعالى: لجا 
کان فها من الْمُؤْمِينَ # فا ودا فا عَيْرَييتٍ من لْمْملنَ 4 [الذاريات: »]۳٠-٠١‏ وبالجملة لا 
يصح في الشرع أن يحكم على أحد بأنه مؤمن ولیس بمسلم» أو مسلم ولیس بمؤمنء ولا 
نعني بوحدتهما سوى ذلك» وظاهر كلام المشايخ أنهم أرادوا عدم تغايرهما بمعنى أنه لا 
ينفك أحدهما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفهوم. 


ور راو سه چ رہ ر 


فإن قيل: قوله تعالى: قات الراب ءامنا للم وم توأ وتكن فووا لماك [الحجرات: 4 ]١‏ صريح 
في تحقق الإسلام بدون الإيمان» قلنا: المراد أن الإسلام المعتبر في الشرع لا يوجد بدون 
الإيمان» وهو فى الآية بمعنى انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن» بمنزلة التلفظ بكلمة الشهادة 
من غير تصديق» والمراد بحديث الباب أن ثمرات الإسلام وعلاماته ذلك» إلى آخر ما بسطه. 


[1]قال القاري: مفعول مطلق أي: عبادة شبيهة بعبادتك حين تراه» أو حال من الفاعل أي: حال = 


() «شرح العقائد» (ص: ۸۳). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۲۱/۱). 


أَبْوَابُ الايِمَان ۱۹ 


زو اسن 


في کل ذَلِكَ يَقُولُ لَهُ: صَدَفْتَ7» قَالَ: ا تجا فته که O‏ ا 


المراقبة حسن الإحسان. وقوله الآتي: «فإن لم تكن تراه فإنه يراك)» بيه" الشارحون 
بحيث تكون مرتبته أدون من التي قبلهاء فقالوا: وإن لم تقدر على ذلك فاعبده كأنه 
يراك وهذا بعيد» أما أولاً فلأن المراقبة في ذلك أشدً؛ لأنه تبارك وتعالى لما كان 
نأظرأ اليه ورانا حالهه:وراقب العرد ذلك اشفد أمر الأحساة وؤاد فيه ل أنه بكرن 
ف ا 
وهذا غير صحيح» بل الرؤية منه سبحانه محققة قطعيةء إلا أن يقال: المقصود أنه 

تعالى وإن كان رائياً حاله إلا أن الواجب على العابد مراعاة رؤيته» والمراعاة غير 
متحققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد كما لا يخفى» فقوله هذا ليس إلا دليلاً على القول 
الأول» يعني أن المرء إذا استبعد رؤيته الرب تبارك وتعالى قال النبي كَك: اعبد الله 
و كل تو تر ااانه يراك کت عن وكيك ا ادد 
مكان وجسمك في مكانء وكيف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


قوله: (قد صدقت) والتصديق نوعان: تصديق التسليم وعدم الإنكار كما 


د کک و ف الخو را سوس كوعدا زع رادم الذي كن الخد ا و 
يدي مولاه لم يترك شيئا مما قدر عليه من إحسان العمل» ولا يلتفت إلى ما سواه انتهى. 
]١[‏ كما يظهر مما بسطه القاري» وحكاه في «الإرشاد الرضي» عن الشيخ عبد الحق المحدث» 
وكذا قال غيرهماء وبسط العيني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت» وحاصل ما أفاده 
الشيخ أن قوله يَكِِ: «فإن لم تكن تراه» لو كان مرتبة ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن 
يقول: فإن لم تكن كأنك تراه فاعبده كأنه يراك؛ لأن المنفي إذ ذاك لا بد أن يكون هو المثبّت 
أولآ ولم يذكره الشيخ لظهوره وأيضاً لا يصح هذا الكلام لأن رؤيته تعالى متحققة لا 
محالة فكيف كأنه يراك» فالصواب أن يقال: إنه ليس بمرتبة أدون من الأولى» بل هو دليل = 


)١(‏ في نسخة: (قد صدقت». 


4۲ الکو الدري 
قت الثاغة» قال :اما الْمَسْوْ ول عَنْهَا بأَعْلَمَ مِنَ السّائل» الوق اا 
قال: «أنْ تلد الامة ريه اء وَأنْ تَرَى الحُقَاة العُرَاةً العَالَةَ رعَاء الشَاء يطاو ق 


يصدر من المسلم الجاهل» وتصديق الاتفاق والإقرار كما يصدر من العالم» وهذا 
العصديق كان من القبيل الان" فلذلك تحجبوامنة, 

قوله: (فمتى الساعة) إنما سأل عن ذلك ليعلم يوم يجازون على الحسنات 
السابق ذكرها. 

قوله: (أن كلد الآمة ريا القت آقر الالعلماء فى بيان معان والظاهر 
المناسب هاهنا منها أن يكثر السبى» والمولود حينئذ ولى نعمتهاء فإن حقوق الولاء 
ترجع إليه بعد موت أبيه» وإن لم يكن للولد أن يتملكهاء وفيه إشارة أيضاً إلى كثرة 
النساء لأنه قال ربتها ولم يقل ربها. 


= وتصوير للكلام السابق إذ كان يشكل عليه أن رؤية العبد إياه تبارك وتعالى محال في الدنيا 
فكيف يمكن لأحد أن يصوره. فبين صورته بن تصور أن الله عز اسمه يراه في كل وقت 
يؤدي إلى الصورة الأولى» فتأمل. 

[1] ويؤيد ذلك ما حكى القاري”١'‏ من الروايات» وفي بعضها: «انظروا هو يسأله ويصدقه كأنه أعلم 
منه)» وفي أخرى: «ما رأينا رجلاً مثل هذا كأنه يعلم رسول الله ٤ي‏ يقول له: صدقت صدقت». 

[؟] قال القاري”'*: تأنيثها فى هذه الرواية وإن ذكر في روايات أخر باعتبار التسمية ليشمل الذكور 
والإناث؛ أو فراراً من عر لفظ رب العبادء وإن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالإضافة دون 
التعريف» أو أراد البنت فيعرف الابن بالأولى» والإضافة إما لأجل أنه سبب عتقهاء أو لأنه 
ولد ربها أو مولاها بعد الأب» وفسر هذا القول كثير من الناس بأن السبي يكثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فيستولد الناس إماءهم» فيكون الولد كالسيد لأمه لأن ملكها راجع إليه» وذلك = 


.)١١١/١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١١١/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


أوات] دشان يبلن 
فان عُمَر: لبي التي 44# بد يك بكلاثء فَقَالَ: ايا عُمَوْ 


هَل تَدْرِي مَن السَّائْلُ؟ ذَاكَ جبریل اا 2 مر دیز ك . 
13 الشكن ااي اتان 7م بْنُ الحَسَنء بهذا 
الوِسنَادٍ نَحَوَهُ بمعناه. 
E O E‏ بن هسام عن كهُمَّيس )بدا الإِسْتَادٍ 


ون الاب عَنْ طلحة بن عبد الله یں بن مال وبي هريرة 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وقد رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَج تخو هَدَا. 


قوله: (يا عمر هل تدري من السائل؟) وكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين متشوقين إلى أنه من هوء فإنه جمع في سؤاله بين الشريعة والحقيقة» وبين 
ما لاايمكن استقصاؤه من المسائل» ولم يكن ممن يعرفونه حتى يعلموا أنه من علماء 
اليهود أو النصارى» فيقضوا بذلك عجبهم» فإنهم كانوا عارفين بأحبارهم المشهورين 
ولم يذكره النبي ية من نفسه لهم ليزيد بذلك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه. 


= إشارة إلى قوة الدين» واستيلاء المسلمين» وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الأعرّة تصير أذلّة لأن الأم مربية للولدء فإذا صار 
الولد ربها سيّما إذا كان بنتاً ينقلب الأمرء كما أن القرينة الثانية على عكس ذلك» وهي أن الأذلة 
ينقلبون ملوك الأرضء فيتلاءم المعطوفان» وهذا إخبار بتغير الزمان» وانقلاب أحوال الناس. 
وقيل: معناه أن الإماء تلدن الملوك» فتكون أمه من جملة رعيته» ويقرب منه القول بأن السبي 
إذا كثر قد يسبى الولد صغيرا» ثم يعتق ويصير رئيساً بل ملكأ ثم تسبى أمه فيشتريها عالماً أو = 


() في نسخة: «معالم دينكم). 
0 دم موس 4ه وو : ل 
(0) فى نسخة: «معاذ بن مَعَاذْ) وهو المثبت فى «تحفة الأشراف) (7/اه .)١٠١‏ 


۱۹٤‏ الكوكب دري 
وَكَدْ رُوِيَ هدا الْحَدِيتُ عن ابن عَمَرَ عَن النَبِيَ كله رَالصجيځ هو عن 
ٿن غم عن غر ڪن الي 46 
() بَابٌ ما جَاءَ في إِضَافَةٍ القَرَائض إِلَى الوِيمَانٍ 


۷ - دتا فُكَيبَةٌ ماب بن عاو امهل كن ابي جدرة خن 
اہن عَبّایں قَالَ: قَدِمَ وَفْدُ حَبْدِ اليس عَلَى رَسُولٍ الله يكل مَقَاُوا: نّا 0 


ه - بَابُ ما جَاءَ في إضَاقَةِ 0" القرَائْضٍ إِلَى الإيمَانٍ 


= جاهلاء ثم يستخدمها وقد يطؤها [أو يعتقها ويتزوجها]ء وقيل: معناه فساد الأحوال بكثرة 
بيع أمهات الأولاد» فتردد في أيدي المشترين حتى يشتريها ابنها ويطأها وهو لا يعلم» ويؤيده 
رواية «بعلها» وإن فسر بسيدهاء وقيل: معناه الإشارة إلى كثرة عقوق الأولاد» فيعامل الولد 
أمه معاملة السيد أمته من الخدمة وغيرهاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فيهن أغلب. 

3 غرض المصنف ومن نحا نحوه الردّ على المرجئة» وهي طائفة من أهل البدع» قال الحافظ7"): 
المرجئة بضم الميم وكسر الجيم بعدها ياء مهموزة» ويجوز تشديدها بلا همز» نسبوا إلى 
الإرجاء وهو التأخير؛ لأنهم أخروا الأعمال عن الإيمان فقالوا: الإيمان هو التصديق بالقلب 
فقط» ولم يشترط جمهورهم النطق» وجعلوا للعصاة اسم الإيمان على الكمالء وقالوا: لا 
يضر مع الإيمان ذنب أصلا انتهى. 
وفي «شرح المواقف): المرجئة لقبوا به؛ لأنهم يرجئون العمل عن النية» أي: يؤخرونه في الرتبة 
عنها وعن الاعتقاد» من أرجأه أي: أخره أو لأنهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية فهم 
يعطون الرجاء» وعلى هذا ينبغي أن لا يهمز لفظ المرجئة» وفرقهم خمس: اليونسية» والعبيدية» 
والغسانية» والثوبانية» والثومنية» ثم بسط مقالاتهم» وذكر في الغسانية: هم أصحاب الغسان 
الكوفي» قالوا: الإيمان المعرفة بالله ورسوله» وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً مثل أن = 


"5 تحفة:‎ 5١ ن ادم حم:‎ 4۲ i3 Vp": ۱ ۱1 
.)١1١١ /١( «فتح الباري»‎ )١( 


قد طالت"'' أقوال العلماء في أن بين العلماء المتكلمين والمحدثين اختلافاً 
في دخول الفرائض 5 الإيمان وعدمه. وزيادة الإيمان بها وعدمهاء فمذهب 
المتكلمين منعه» وذهب علماء الحديث إلى ثبوته» وهذا مما يتعجب منه» أفترى 
المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط فهو كافر أو خالد في النار» أو ترى 
المتكلمين ينكرون الفرق بين من آمن الآن ولم يعمل حسنة» وبين من أنفد عمره 
لله صائماً ومجاهدا» وحاجًا ومعتمراً وعابداًء فليس الأمر كما اشتهر بينهم من أن 
المحدثين يخالفون المتكلمين في هذه المسألة» بل الأمر الحق الذي ينبغي أن يعوّل 
إليه إنما هو الردّ على من قال: لا يضرٌ شيء من المعاصي بعد الإيمان بأن هذه الأفعال 
داخلة في الإيمان» ومن قال بعدم الدخول فيه فمنشؤه الردٌ على من ذهب منهم إلى أن 


= يقول: قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة؟ ولعلها بغير مكة» وبعث محمداً ولا أدري هو 
الذي بالمدينة أو غيره؟ وحَرّم الخنزير ولا أدري أهو هذه أم غيرها؟ وغسان كان يحكي هذا 
القول عن أبي حنيفة» ويعده من المرجئة» وهو افتراء عليه قصد به غسان ترويج مذهبه بموافقة 
رجل كبير مشهورء قال الآمدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا أبا حنيفة وأصحابه من 
مرجئة أهل السنة» ولعل ذلك لأن المعتزلة في الصدر الأول كانوا يلقبون من خالفهم في القدر 
مرجئاء أو لأنه لما قال: الإيمان هو التصديق ولا يزيد ولا ينقص» ظن به الإرجاء بتأخير العمل 
عن الإيمان» وليس كذلك إذا عرف منه المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه» انتهى. 

]١[‏ يعني المشهور بينهم أن المحدثين والمتكلمين مختلفون في ذلك حقيقة وليس كذلكء بل 
الاختلاف بينهم لفظي مبني على تفسير الإيمان» كما صرح به الرازي وغيره» ومن رذ من 
الفريقين ليس غرضه الرد على الفريق الثاني كما يتوهم» بل من أثبت للإيمان أجزاءً وأفراداً 
غرضه الردّ على المرجئة القائلة بأنه لا يضرٌ مع الإيمان شيء» ومن نفاها عن الإيمان غرضه 
الرد على المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتكب عن الإيمان» وعلى الخوارج القائلة 
بأن ارتكاب الكبيرة يدخله فى الكفر. 


01 الحَىّ مِنْ رَبِيعَةَ ولا تصن اليك في فالخرب قتا قَيْءٍ 
تَأخُدهُ عَنْكَه وَتَدْعُو إِلَيّهِ مَنْ وَرَاءَنَاء فَمَالّ: ت E‏ 


اجر 


232 م كَسّرَهَا لَهُ: ا أله اله إل الله وق اللّهء 37 الا وَإِيِتَاءِ 


ع 
r‏ 


الؤكافاوآن ودرا نس ما غا 
الإيمان لا يفيد بدون الفرائض» وهذا هو الحق الذي ينطبق عليه كل الروايات» وأما ما 
زعم من مذهب المحدثين فهو افتراء عليهم ترذه الروايات الصريحة كما ستقف عليه. 
ربيعة خبر إن» وإذا"' أ رفعته فهو خبر إن» وقوله: من ربيعة حال. 

قوله: (فقال: آمركم بأربع) إلخ» في الحديث اختصارء ولم يذكر في هذه 
الرواية ما نهاهم عنه!"! وهو مذكور في الروايات الأخر» وقد ترك" في كل روايات 
الصحاح ذكر الثلاثة من هذه الأربع المأمورة» وإنما المذكور منها واحد» وهو 


[] وبالأول جزم الحافظان"' ابن حجر والعيني وغيرهماء وعلى كلا الاحتمالين معناه أننا 
من حي ربيعة» ولا يمكن مجيئها إليك إلا في الشهر الحرام لحيلولة مضر بيننا وبينك» ولفظ 
«المشكاة»”'' عن المتفق عليه بلفظ البخاري: «إنا لا نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام» 
وبيننا وبينك هذا الحي من كفار مضر)ء الحديث. 

[؟] وهي الأوعية الأربعة الواردة في جل الروايات: الدباء» والحنتم» والنقير» والمزفت. 

1 وبذلك جزم البيضاوي كما حكاه عنه الحافظ في «الفتح»" إذ قال: قال البيضاوي”“: الظاهر 
أن الخمسة المذكورة هاهنا تفسير للإيمان» وهو أحد الأربعة الموعود بذكرهاء والثلاثة الأخر = 


.)7١9/1١( و«عمدة القاري»‎ ١ /١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۷( «مشكاة المصابيح»‎ )۲( 
(۳/0 «فتح الباري»‎ (۳) 
.)١١/١( «تحفة الأبرار»‎ ):( 


أَبْوَابُ الايِمَان ۱4۷ 


ع 2 2-0 عم 2 E‏ 2 ضقاون أت 1 1 1 1 
خا فة قتيبةء ٿا حماد بِنْ رَيدِء عن ابي جَمِرَةَ عن ابن عباي؛ عن النيي وه 
8 2 4 د ا و 


و ع 
وه n0‏ و ار ان عه 


ES‏ ته ع ل ل 
ا أنْ لا إِلَهَ إل 


يُضَّاء وَرَادَ فِيه: (أَتَدْرُونَ ما الإيمَانُ؟ سَهَادَة أَنْ لا إِلَهَ إلا الله وَأَنّى رَسُول الله» 
قَد05) الحَدِيتَ. 


الإيمان المفسر بالأربعة المذكورة بعدهاء وهذا الذي ذكرنا أسلم ما قيل في توجيه 
الحديث» وبذلك يصح إيراد الحديث هاهناء وبه تظهر مطابقة الترجمة» وأما ما قال 
الشراح في توجيهه بأن الإيمان بالله مفسر بالشهادتين فحسبء وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وأداء الخمس الثلاثة الباقية منهاء وقيل!'؟: الإيمان مفسر بالشهادتين فقط 
والثلاثة المذكورة بعدهماء وهي إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصيام رمضانء كما هو 


= حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء انتهى. وسيأتي إليه الإشارة في كلام السيد جمال كما 
حكاه القاري”""؛ لكن الحافظ لم يرتض بهذا التوجيه. 

[1] هذا هو المشهور عند الشراح في تفسيره» كما حكاه القاري وغيره من عامة مفسري الحديث» 
ففي «المرقاة»7": قال ابن الصلاح: قوله: «أن تعطوا» عطف على قوله: «بأربع» فلا يكون 
واحداً منهاء وإن كان واحداً من مطلق شعب الإيمان» انتهى. فيكون هذا من باب زيادة الإفادة» 
قال الطيبي “: في الحديث إشكالان: أولهما: أن المأمور به واحد والأركان تفسير للإيمان = 


)١(‏ في نسخة: «وذكر). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/١(‏ 
)۳( «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/١(‏ 

(5) «شرح الطيبي» .)551١/5(‏ 


يدا انکر الذي 
ع واي a 2 a‏ وه NE‏ قوم لاذ 
سَمعت قَتَيبّة بنَ سَعِيدٍ يقول: ما رايت مِثل هؤْلاءٍ الفقهاءِ الاشرَاف 
٤‏ ا کے ا ر 0 
الاربَعة: مالك ع انس» و لیت ف سَعْدِ) وَحَبَادِ بن عبار المهلييء 


8 رت لد 


مذكور في رواية الصحيحين تتمة الأربع» ثم زاد بعدها من عنده خامساًء وهو أداء 
الخمسء ففيه أن الأمر لو كان كذلك لما أورده المؤلف في هذه الترجمة» إذ لا يعلم 


= بدليل قوله: «أتدرون مآ الإيمان»»وثانيهها: أن الأركان المذكورة خمسة وقد ذكر أولا أربحةء 
وأجيب عن الأول بأنه جعل الإيمان أربعة نظراً إلى أجزائه المفصلةء وعن الثاني بأن عادة 
البلغاء إذا كان الكلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سياقه له» وكأن ما سواه مطروح» 
فهاهنا ذكر الشهادتين ليس مقصوداً لأن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمتي الشهادة, انتهى. 
ويدل عليه ما في رواية للبخاري: «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع» أقيموا الصلاة» وآتوا 
الزكاة» وصوموا رمضان» وأعطوا خمس ما غنمتم» ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقير 
والمزفت»» قال القاري: وبهذه الرواية تندفع الإشكالات» وترجع إليها التأويلات» لكني 
ما أقول ما قاله الطيبي من أن ذكر الشهادتين ليس مقصوداًء بل أقول: هو المقصود بالذات» 
وإنما المذكورات بيان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة» ومحمل كلام الطيبي أنه ليس 
مقصوداً من الأربع» بل هو جملة معترضةء وقال السيد جمال الدين”": قيل: هذا الحديث 
لا يخلو عن إشكال لأنه إن قرئ: «وإقام الصلاة» إلخ» بالرفع على أنها معطوفة على شهادة 
ليكون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ وإن قرئت بالجر على أنها معطوفة على 
قوله: بالإيمان يكون المذكور خمسة لا أربعة» وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية 
حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء وعلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم ثم زادهم 
خامسة» وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» = 


000 «صحيح البخاري» رك/ا ١‏ ك). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» 5/1١‏ 1). 
() انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/١(‏ 


أَبْوَابٌ الِايمَان ۹۹ 
قال فَكَيبَة تب ونا رض ان تزجع کل يم ِن عند عَبَاد حَدِيَيْنِ وعَبَاذ 
اد 8 وكوي و E E‏ بن أبي صُفْرَة. 


(7) باب ما جَاءَ في يكال الوِيمَانٍ وَزِيَادَتِهِ وَكُقُضَانِه() 


ا 


اِسْمَاعِيلُ بن عليه تا خَالِدٌ 
الحَذّاك عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: قال رَسُولُ الله بل: إن من أَكْمَلٍ 


- 


۴ - تاا حْمَدُ بُ ميج البَعْدَادِيُ 


3ے 


اللقييي ون عا خُلقًا خُلْنًا وَألطَمُهُمْ بأَهْلِها. 

َف الاب عَنْ ابي هُرَيْرََ یں بْنِ مَالِكِ. 
منه بهذا التوجيه دخول الفرائض في الإيمان حتى يتم استدلاله» فصنيعه هذا وكذا 
صنيع أستاذه البخاري "يدل على ما ذكرنا من توجيه الحديث. 


قوله: (من عند عباد بحديثين) وذلك لما له من الفضل على غيره. 


[ - بَابُ ما جَاءَ في اسْتكْمَالٍ الإِيمَانٍ وَزِيَادَهِ وَنُقْضَانِه] 


= انتهى. وفى ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ 7" وغيره كقول ابن العربى: يحتمل أن يقال: إنه 
عد الصلاة والزكاة واحدة لأنها قرينتها فى كتاب الله» وتكون الرابعة أداء الخمس. 

[] إذ بوب على الحديث «باب أداء الخمس من الإيمان»» وهذا كالصريح في مختار الشيخ بأنه 
عد أذاء الخسن أيضاً من أجواء الأيماث» فما قبل بالطريق الأولى. 


۲1 ن في الكبرى: ٩۱٩ ٤‏ حم: "/ /ال تحفة: 15196 . 

)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» :)١١١7/١(‏ هذا على تقدير دخول القول والفعل فيه ظاهرء 
وأما على تقدير أن يكون نفس التصديق فإنه أيضًا يزيد وينقص» أي: قوة وضعفاًء أو إجمالاً 
وقصياة: ارا بحسي تمده الد ی و کا ای ای ای 

7 «فتح الباري» (۱۳۳/۱). 


0 اوک الدرَيِ 
هدا یٹ حَسَنُ ولا عر ف لأبي قلا سَمَاعَا مِنْ عَائِمَةث 


رق As‏ لعَافِقَة عَنْ عَائِكَة 
َيْرَهَدًا الحَدِيته وَأبُو اة انمه عَبْدُ الله ِن رَيْدِ الْجَْمِيُ. 
خا ان ای خم کا سان بن خبَيتة قال: د کر رالشخان أبا 
ب كَقَالَ: گان رَاللّه مِنَ المُقَهَاءِ دوي الأَلْبَاب. 


و 


۲ - حَدّكنَا أَبُو عَْدِ الله هُرَيْم بن مِسْعَرٍ مر الأَرْدِيُ ا 
عَبْدُ العزيز بن مُحَمَّو عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صَالِي چ نای عن أي خرو 
أنّ رول الله يل َب النّاسَ َوَعَطهُمْ َم قَالَ: «يا مَعْشَّرَ النَّسَاةِ تَصَدَّفْنَ 

سورع » قَقَالَتِ اه ا ا 

الِكَثْرَةٍ يڪي يَعْنِي وَكُفْرِكُنَّ العَشِيرَ). قال: «وَمَا رَأَيْثُ مِنْ نَاقِصَاتٍ عَفْلٍ 


قوله: (رضيع لعائشة) ليس الرضيع هاهنا بمعناه المشهور وهو المرضع» بل 
المراد بذلك أخوها رضاعاً. 


قوله: (يعني وكفركن العشير)!". 


[] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد توضيح ألفاظ الحديث كما يظهر من «الإرشاد 
الرضي» إذ بين هاهنا كثرة تلون أمزجتهنء وكثرة شكواهنء وقلة صبرهن» حتى ورد في 
أحاديث الكسوف: «لو أحسنت إلى إحداهن الدهرء ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط). قلت: ويحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ يعني» فإن ظاهرها يوهم أنه 
تفسير لقوله: «لعنكن»» وليس المقصود ذلك» بل الغرض أن الراوي نسي تعبير الشيخ» فنبّه 
بلفظ «يعني» على أنه مراد الشيخ لا لفظه. 


. ۱۲۷۲۳ تحفة:‎ «VT /Y ن فی الكبرى: ۷۱ حم:‎ ۰ l117] 


ا الإيمَان ۲۰١‏ 

راف لِدَّوِي الأَلْبَابِ وَذَوِي الرَأي N‏ يتيةه فنا 
ا E‏ وديئهًا؟ قَالَ: «سَهَادَةٌ امْرَأََيْنٍ مِنْكُنّ نِشَهَادَةٍ ين وَنْفْصَانُ 
A EEA ET‏ لاحك ال 1 بح لا فُصَلّيا. 

في الاب عن ابي سَعِدء ابن عُمر 

ا بو كُرَيْبٍ» ا وكِيمٌ عَنْ سُفيَانَء عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صَالِحِ 
00 عَنْ أَبِي هْرَيْرة قالَ: کال ر سول الله يكلله: 
١الإيمَان‏ بضع وَسَبْعُو باب قا تاها إِمَاطَةُ الأدّى عن الريقء و 
لا إِلَهَ إلا الله). 


0 


1 ل 


ڌا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَمَكَذَا رَوَى سُمَيْلُ بُ ابي صَالِ عَنْ 
عبد الله بن ديتارء عن ابي صَالِ عن اي هُرَيْر 

قوله: (وما نقصان عقلها) إنما عنت!!! بذلك أمارة على ما ادعاه النبي ية من 
نقصان العقل والدين» لا أنها أرادت بذلك لِميته» فإن المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها» أي: ما رأيت من نقصان عقلها ودينها يا ن نبي الله حتى قلت ذلك؟ وبذلك 
تظهر المطابقة بين السؤال والجواب. 


]1١[‏ حاصله رفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وسكت عنه عامة الشراح» وهو أن السؤال بما 
يكون عن حقيقة الشيء ولمه» وعلى هذا فلا يطابق الجواب السؤال» وحاصل الدفع أن 
السؤال هاهنا ليس عن اللم» بل عن الآثر المرتب عليه كما هو المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها»» وهو في معنى قوله: ما رأيت من نقصان عقلهاء وعلى هذا فلا خفاء في تطابق 
السؤال والجواب. ٠‏ 


1خ كم هلل د: كلاكق ن: 26٠٠86‏ جه: لاه حم: ” تحفة: ۱۲۸۱7٩‏ . 


الکو الدري 
2 غَرِيّة 8 الحَدِيتٌ عَنْ أبى صَالِحء كن أى کر 
عن الَّبِيّ ينه قَالَ: «الإِيمَانُ انحل e‏ ماما 


ع ا تدصر مو و 


0 EE Ra 2 ات‎ a E 
حَدَٿتا بِدَلِكَ قُتَيبَكُ ٿا ڪر بْنْ مُصَرَ عَنْ عْمَارَةَ بن عَزِيَةَ عَنْ أبي‎ 
ع | 0 ص عد‎ 2 
صَالِحَء عن اپي هرد 5 عن النبى 205 ا‎ 
NEC 


ع 


5 ص 


6 خكتنا لی ای غ وت بن نیع الْمَعْتَى وَاحِتُ قالا: 
ٿا سيان ُن عَيَينَةء عا کی أبيه: أن مَسُولَ الله کل مك 
01 هوي أَحَاُ في الحَياء َال ر و مق ا 


َّ 


قال يد بن مَنِيع في حديثه: كن N‏ ل سيع َعم كاك 
ااا اا ا 


قوله: (وهويعظ أخاه فى الحياء) أي: كان" يأمره بتركهاء ويمنعه من الاستحياء. 


5 ال e f‏ 50 قاع امن + 

]١1[‏ قال الحافظ ”": لم أعرف اسم هذين [الرجلين] الواعظ وأخيه» وقوله: «بعظ» أي: ينصح 
أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوه» والأولى أن يشرح بما في البخاري7" في «الأدب» بلفظ: 
يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحيي حتى كأنه يقول: قد أضَرٌ بك» ويحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء زاد في «الإرشاد الرضي» أن الرجل 
المذكور كان يستحيي في المعاملات من البيع والشراء وغيرهماء فمن يشتريه نسيه أو يعطيه 
أقل من ثمن الشيء لا يرد عليه حياء» فعاتبه على ذلك أخوه ورد عليه النبي كَلِلةِ. 


1[ خ: ٤م‏ كلل د: .ن 8 جه: 0۸» حم: "/ة تحفة: 1۸1۸ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «في الحياء). 

.)۷ ٤ /١( «فتح الباري»‎ (۲( 

7 (صحیح البخاري» .)٦۱۱۸(‏ 


واب الايِمَان فنا 
ا 4 و مت . جتن ا اا و 
وَفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 
(8) باب ما جَاءَ في خُرْمَةِ الصلاة 


م 


25 دنا ابن أبِي عْمَرٌ نا عَبْدُ الله بن مُا الصَنْعانيٌ؛ عَنْ مَعْمَرِ 
عن عاصم ڊ بن ابي النّجُودِء عَنْ أبي وَائِلِء عَنْ مُعَاذِ بي جَبَلٍ قَالَ: كُنْتُ مَعَ 
لی كل ني عقر تاشخ زت قرت نا ونش أمين شات 6 
خبرني خيرني بِعَمَلٍِ يُدْخِلْنِي الجَنَّة وَيُبَاعِدْنِي عَنِ النَّاٍِ ال الد داق عن 
0 ونه لبي عَلَى عق يقر ازلد كا تب له ولا خرف به يق وق 
الصلاة روت 3 وَكصُومُرَمَصَادَه حح ليت فم قال: ألا ذلك عَلَى 


اف الخير؟: الصوم جتَة ل جِنَّةَء وَالصَدَفَة لي ل الثاره 
۸ - باب ما جاء في حرمة الصلاة 


ع1 0 


قوله: (ثم قال: ألا أدلك على أبواب الخير؟) إنما ذكر ذلك" دفعاً لما عسى 
أن يتوهم من أن المذكور من الصوم والصلاة وغيرها شيء يسير يفعله كل أحدء فلا 
يكون له وقعا"! في القلب» وكذلك كان النبي مَك قال له: «إنما سألت عن عظيم» 


]1١[‏ حاصل كلام الشيخ أن النبي بي نبّه على الأمور المذكورة من الصلاة والصوم وغيرهما 
ولا بقوله: «سألتني عن عظيم»» ثم بقوله: «ألا أدلك على أبواب الخير؟»» والمراد بالأمور 
المعدودة بعد هذا هي النوافل كما يدل عليه السياق» وعلم منها حال الفرائض بالطريق الأولى. 

[ أصل الوقع المكان المرتفع في الجبل» والمراد هاهنا توهم أن الأمور المذكورة لعمومها لم 
تقع في قلبها بموقع عظيم. 


[51]جه: 91/7 ”, ن فى الكبرى: 45 حم: 4/ ۲۳۱ تحفة: ۱۱۳۱۱ . 


٤‏ 0 دري 
00 على بل تا ev: e‏ ف قال اأ ا لأر 


وإنه ليسير على من يسره الله» إلخ» ليعلم أن ما ذكره هاهنا إنما هو شيء عظيم» 
يكفي في كونه سبب الدخول في الجنة والخروج من النار» د ثم اعلم أن المذكور في 
الوهلة!'! الثانية إنما هو بيان النوافل إلا أنه يعلم به حال الفرائض بالطريق الأولى. 
فإن صدقة النفل لما كانت تطفئ غضب الرب» وصوم النفل كان جنة من النيران 


روعي عند 


قوله: (ثم تلا # نتجاق جِنُوبْهُمَ 4) إلخ» هذه الآية ظاهرها أنها في التهجدا", 
وقيل: بل عنى 7" صلاة الأوابين» فإن العرب سيما أصحاب العمل منهم كانوا معتادين 
للاضطجاع بعد العشاء الآول» ولذلك نهوا عن النوم قبل العشاء الآخرة» فالتجافي 


[1] قال المجد'!": لقيته أول وهلة ويحركء وواهلة: أول شيء. انتهى. والمراد في كلام الشيخ 
من الوهلة الثانية ما ذكر في الرواية من قوله: «آلا أدلك على أبواب الخير؟»» والوهلة الأولى 
هي ما ذكره من قوله: «لقد سألتني عن عظيم» إلخ. 

1 كما هو مقتضى حديث الباب» وأخرج السيوطي في «الدر» عدة آثار مؤيدة لذلك. 

[] كما أخرجه السيوطي”' بطرق كثيرة عن أنس وغيره» ففي رواية عن نس: نزلت فينا معاشر 
الأنصارء كنا نصلي المغرب فلا نرجع إلى رحالنا حتى نصلي العشاء مع النبي بي وفي 
أخرى له قال: كانوا ينتظرون ما بين المغرب والعشاء يصلون» وفي أخرى له قال: كان قوم 
من أصحاب رسول الله 4 من المهاجرين الأولين يصلون المغرب» ويصلون بعدها إلى 
الوم عل عه حي م و ا الب ا 
عن ابن المنكدر وأبي حازم قالا: هي ما بين المغرب والعشاء صلاة الأوابين 


.)۹۸۷ «القاموس المحيط) (ص:‎ )١( 
.)6 55 /5( «الدر المنثور»‎ )۲( 


أَبْوَابُ الايِمَان ۰0 
ا وذروَة سَنَامِو؟) قُلْتُ: بَلَى يَا رسُولَ الله قَالَ: ارا ِالإِسْلَام 
SAE‏ ودر ُسَنَامِهِ الجهَادًاء ثُمَّ قَالَ: ا ا بيلاك دَلِكَ كُلَّه؟) 


A OR‏ 0 «كُنّ عَلَيْكَ هَدَاا» فَقُلْتُ: يا 


8 


ت 


يي اله 0 لاو اک و قال «تڪلشكَ ٤ E‏ قعل 

س اقا ي ختن عي لبن وب E‏ 
TT‏ 
أول الأمر. 

قوله: (وذروة مستا فة الجهاد) فإن إعلاء كلمة الله التي هي الإسلام إنما هوبه. 

فول (وإنا تاتون ا کل با 


[] اض فى المنقول غنه» وما يظهر بملاخظة «الارشاة الرضى» وغيره أن معاذا رضى الله غنة 
ترهم من الامريكت اللسان الو دمل ما يتكلم الرجل واخ سال يذلك: رن 
النبي بي بقوله: «حصائد ألسنتهم» أنه قد يكون سبباً لدخول النار» قال القاري”: شبّه ما 
يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجلء وهو من بلاغة النبوة» فكما أن المنجل د 
ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد والرديء»؛ فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل نوع 
من الكلام حسناً وقبيحاًء والمعنى لا يكبّ في النار إلا حصائد ألسنتهم من الكفر والقذف 
والشتم والغيبة والنميمة والبهتان» والاستثناء مفرغ» والحكم وارد على الأغلبء انتهى. 


7511/1 ]جه: ۲ ۰ ۸» حم: 20/7 تحفة: ECD‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١185/١(‏ 


کرک ال لذي 
رَيْكُمُ الرَجُلَ يَتعَاهَدُ ا َاشُهَدُوا لَه بالإِيمَانِء فَإِنَّ الله يَقُولُ: وا 


م الأِر وَأَقَام القن وان اا 4ه 


(9) باب ما جَاءَ في تَرْكِ الصلاة 
8 - حَدَننَا قكيبَة ْب تا جَرِين وَأَبُو مُعَاويَة عن الأَعْمَش شء عَنْ أَبِى 
سُفْيَانَه عَنْ جا أَنَّ النَِيَ ل قَالَ: د بين الڪفر وَالوِيمَانٍ درا ك الصَّلَاة). ۰ 
CLO‏ بْنُ مُحَمَّد عن الأَعْمَشٍء بهذا الوِسْتَادٍ 
َوه قَالّ: ١بَيْنَ‏ العَبْدِ وب ين الأو المشطر قر رك الصلاة. 
TTT‏ 


قوله: (بين الكفر والإيمان ترك الصلاة) قد تكلفوا!'' في توجيهه مع أنه 
مستغنى عنه» فالمراد أن فرق ما بين الكفر والإيمان ترك الصلاة» فمن ترك الصلاة 
دخل في الکفر» ومن لم يتركها كان مؤمنا. 
1 إذ جعلوا متعلقٌ (بين) محذوفاً كما في الحاشية عن ابن ¿ الملك إذ قال: تقديره تركها وصلة بينه 
وبينه» وقال الطيبي”: ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبره» ومتعلقه محذوف» قدم ليفيد 


الاختصاص» والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بين العبد والكفر» وحاصل ما أفاد الشيخ أن 
ترك الصلاة من علامات الكفرء كما أن فعلها من علامات الإيمانء فهو الفارق بين آثارهما. 


[5514]م: الى حم: | ٩‏ تحفة: ۲۳۰۹۳ . 
51 انظر ما قبله. 
)١(‏ «شرح الطيبي) (۳/ .)۸٦۷‏ 


أَبْوَابُ الايمَان ۹۷ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ الام الا م 


yT E‏ ا رمي عن جَابِرِقَالٌ: 
كول الله :بين الِعَبّدِ وَيَيّنَ الكُفر ترا رك الصلاع. 


وو في ع وى هق 2 م ق اها وام 


لاض شيع رار لم بن تدرس 

۲ - حَدَّكَنا ابو عَمَّارِ الحُسَيْنُ بْنُ يْثْه وَيُوسْفُ بْنُ عِيسَى) قَالَا: 
ا القطل بن موت عن الین بن وق ح رکت َب مار تحنو ب 
SEEDS‏ ٿا عَلِنُ بُنُ الحُسَيْنِ بن وَاقِِ عَنْ أيه ح وكا مُحَمّدُ بْنُ عَلِيَ 
ئي لحن الشّقِيقِيٌوَمَحْمُودُ بن يانه :ا عل ِي الحَسَنِ بن قي 
ن الحُسَيْن بْنِ وقي عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْدكَ عَنْ أيه قالَ: قال ر سول الله يَكه: 
«(العَهد الّنِي د بيهم الصَّلَاةُ فَمَنْ رگا فَهَدْ كَمَرَا. 

وف الاب عن اُنیںء وَابْن عَيّايس. 

- اکتا تی ابد MEE e‏ 
ان شَقِيقٍ العْمَيْلِنَ قَالَ: گان أَصْحَابُ مُحَمَرٍ بل لا يَرَوْنَ شَيَْا مِنَ الأَعْمَالٍ 
A E‏ 


قوله: (تركه ڪفر غير الصلاة) أي: تدا أو کا اقل 


]١1[‏ أي: في شدة القبح» أو علامة الكفر كما تقدم» أو نوع من أنواع الكفر» فإن الكفر والإيمان 
کلیان مشككان كما تقدم في محله. 


[١55]م: «AY‏ د: للاكةءن: 5ك جهةاللا: ا حم: 03/4/1٠‏ تحفة: ك5 . 
۲۱1 !]ن جه: ۰۷٩4‏ ١ا.حم:‏ 0345/6 تحفة: 195٠‏ 
[۲۲۲] ش: ٤٤٦‏ ۳ تحفة: لكهل١.‏ 


4 الكوَمّث الدَري 
)٠١(‏ باب 

۳ - حَرَّكَنَا قُتَيْبَةُ تا اللَيْتُ عَن ابن الهادِء عن مُحَمَّدٍ د بن إبراهيم ٠‏ بن 
a NE Ea‏ الا داو لَّ الله ل 
EEE‏ طَعُمَ الوِيمَانٍ مَنْ رَضِي ب باللّه رن وَبِالإِسْلَام دِينَاه وَيمُحَمَّدٍ بيا 

هَذَا حَدِيتُ س چ 

ا د اين أبِي عم تا عَبْدُ الوَهّاب التَقَفِنُ؛ رةه 
أبِي قلابة عَنْ یں بٔن مَالِكِ أن 0 الله يك قال: فلات ف فيه 
وَجَدَ بهن طعمَ الوِيمَانٍ: مَنْ کان الله و و ا LE‏ 
جب از لا جنه إلا شه ون بست أن رة في المشطر بغة قد ال 

مِنْهُ گا يَحْرَهُ أن يُقُدَفَ في الّار). 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيٌ وَقَد رَوَاهُ فتاه عَنْ ائ بن مَالِكِء عن 
1< جاب] 

قوله: (من رضي بالله ربًّا) إلخ» أي: وجد بهذه الثلاثة غنية ورغبة عن جميع 
ما سواهاء ففي الرضا المذكور هاهنا شدة" أ نسبة إلى الرضا المستعمل في لغتنا. 
[] يعني أن مراتب الرضا تكون متفاوتة جدَاء وأكثر ما يستعمل عندنا بمقابل السخط بمعنى لا 


يسخط عنه ولا يكرهه» وليس هو مراد الحديث» بل المراد فيه أعلى درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه ليترتب عليه ذوق طعم الإيمان, فلله در الشيخ ما أدق وألطف ما قاله. 


[557]م: 5ل حم: 4/١‏ تحفة: لالا١اه.‏ 
1 م N‏ جه: €0 حم: ١‏ تحفة: 9155. 


واب الايِمَان ۹ 


)1١(‏ باب لا يَرْف الراني وهو مَؤْمِنْ 


هع في 6و 


وود عاك لخد عير يض عسوي عنام 
1 بن مبيع ون عسي كن ١‏ سر عن 

صَالِجء عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ َالَ: قال رَسُولُ الله كل «لا يَرْني الزّانِي َهُوَ موي05 
وَلا يَسرق السّارق وَهْوَّمُؤْمِنُ» وَلَكِنّ التَوبَةَ 1 

رف الاب عن ابن عَبایں» وَعَائْمَة وَعَبْدِ الله بن أبي أَوْقّ. 

حَدِيتُ ابي هُرَيْرَةَ حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

َك رُوِي عَنْ اي هُريريَ عَن التي 4¥ قال: ادا رى العَبْدُ حَرَجَ مِنْهُ 
يمان قان قوق راه گالطلَة إا حر ِن ذَلِكَ الْعَمَلٍ عَا ِلَيِْالإِيمَاقُ عل 


روي عَنْ أبي جَعْمَرِ مُحَمّدِ بن عَلِيَ أَنَهُقالَ: في هَدَا خُروجٌ مِنَ الوِيمَانٍ 
إلى الإشلام. 


1- باب لاي يري الراني وهو مُؤْمِنٌ 
قوله: (فى هذا خروج من الإيمان إلى الإسلام) يعني أن مقتضى الإيمان الذي 
هو العقد القلبي إنما كان أن لا يرتكب ذلك. فإن من علم أن النار محرقة لا يمسهاء 
فعلم بارتكابه الكبيرة نقص في اعتقاده» وقصور في كمال إيمانه» لكنه مع ذلك مقر 
بما يجب الإقرار به من التوحيد والإيمان بالكتب والرسل إلى غير ذلك فكان مسلماً. 


[516؟اخ: ipo‏ لاه د: ۰21۸٩‏ ن: ١‏ لارق جه الاق حم: ۲/ ۷ تحفة: 579 ۱۲ . 

لساد: 60۹ . 

)١(‏ قال القاري :)۱١٤/١(‏ الواو للحال» وظاهره دليل على أن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن» 
وأصحابنا أوّلوه بأن المراد المؤمن الكامل فى إيمانه» أو ذو أمن من عذاب الله تعالى» أو المراد 
المؤمن المطيع لله» يقال: أمن له: إذا انقاد را وا الجر رارع ارال ارب 
هذه الكبائر بسوء العاقبة» انتهى. 


حا انکر الذي 


وقد روي مِنْ عير وَجَهٍ عن الي لله أنه في الرَّنر وَالسَرِقَةِ: امَنْ 
أُصَابٌ مِنْ ذَلِكَ لك کک ایم حلت الحا هركذو لي ومن اعات من ل 


سيا قسَتَرهُ الله عَلَيِّ فَهوَإِلَى الله تَعَالَى) ِن مَاءَ عَدَّبَهُ يَوْمَ الْقِيَامَةٍ مَةٍ وَإِنْ شَاءَ 
عصرم رقى دَلِكَ عَلِنُ بْنُ ابی طَالِب» وَعْبَّادَةُ بْنْ الصَامِتِء ريمه بن 

6م تقار کک E E‏ 
ا خاي لبا أله بتر عل کو اشا 
الآخِرَة وَمَنْ أَصَابَ حَدَّا فَسَتَرَهُ الله عَلَيهِ وَعَمَا عَنْهُ الله أَكْرَمُ مِنْ أَنْ يَعُودَ 
في شَيْءٍ قد عَمَا عَنْدَا. 


قوله : (فستره الله عليه وعفا عنه) فيه تر ل شق" أبناء على ظاهر العلم» والأصل 
أن العبد إذا أذنب فأقيم عليه الحد. فالظاهر من حاله أنه يتوب بعد ذلك» ولذلك لم 


3 


يذكر فيه إلا شقا واحداً» وهو أنه إذا عجل عقوبته في الدنيا فالله أعدل من أن يثني على 

عبده العقوبة» وكذلك في الشق الثاني شقان إما أن يتوب العبد بعد ستره تعالى أو لا 

يتوب» والمذكور منهما واحد. 

3] حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة: الشقان في إقامة الحد: التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو 
الأول؛ لأن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضى الإيمان أن يتوب بدون 
التنبيه» فكيف بمثل هذا التنبيه والزجر الذي هو الحد, فعدم إيراثه التوبة مستبعد جذاء فلذا = 


[ ۲۲[ جه: £ ۰ حم: ١غ‏ تحفة: .1٠١ "1١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل زيادة لفظ «نا» بين أبي السفر وأحمد» وهو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الهمداني هو اسم أبي عبيدة. 


واب الايِمَان 1۱ 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنَّ غَرِيبٌ. وَهَذَا قول أَهْلٍ العِلم لا تَعْلَم أحَدَّا كَئَّرَأَحَدًا 


ERE‏ لمسلم من 7 اتيس لقا بويد 

۷ - دتا قُكَيبَةٌ للقي ابن ع جْلَانَ» عن المحْمَاع» عَنْ أبي 
صَالِج» عن ی کال 0 سول الله مَل | . نلم مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ 
ين لسّانه وده وَالمؤْمِنٌ من امته يه الس عَلَى دمَاتهمْ مالين 

وَيُرْوَى عن الي كلل ي أَنّهُ سيل أي الْمُسْلِمِينَ أَفْضَلُ؟ قَالَ: «مَنْ سَلَِ 
الْمَسّْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدوا. 

٣‏ - حدقا بدَِكَإِْرَاِيم بي َعِيدٍ الجَؤڪري ابو اام عن بريد 
ابْنِ عَبْدِ الله بْنِ أبِي بُرْدَة عَنْ جد أبِي برد عَنْ آي مُوسَى الأشعري: أن 
التي سيلا ا ا :من سَلم المُسْلمُوَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِو). 

ڌا حَدِيثُ صَحِيحٌ عَرِيبٌ ِن حَدِيثٍ أبي مُومَى الأشعري عن التي ة. 

وَفي الاب عَنْ جَابرء ات وَعَبْدِ الله بن عَمْرو 


= اكتفى بذكره ولم يذكر الشق الثاني وهو عدم التوبة لاستبعاده» وكذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو الأول كما يدل عليه لفظ «عفا عنه)» ولم يذكر الشق الثاني 
لظهوره بالتأمل. 


۷1 ]ن ٥‏ حم: ۲/ ۹ تحفة: £ ۱۲۸٦‏ . 
1خ ۱م "'؟» ن: 4444 تحفة: ۱ . 


1۲ انکر ادر 
(۱۳) بَابٌ ما جَاءَ 


أنَّ الإِسْلامَ بَدَأْ حَرِيبًا وَسَيَعُودُ خَرِيبًا 

۹ - حَدَٿتا پو كرَيْبِ» ٿا حَفْصٌ بن غِيَاثِ عن E‏ غ 
إِسْحَاقَ» عَنْ ل القخيض: 0 عبد الله : 0 مُسْعْودٍ قَالّ: قال رس نشول الله 5 
ِن الإِسْلَامَ ا ا عَریبًا E‏ ا 2 2 ال 


وني الاب عَنْ سَعْبِ وَابْنِ عْمََ وباب وادیں» وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو. 
چ اق 


a‏ ا 

a?‏ يف خنص أن خياكه TT O‏ اسْمهُ: عوف بْنُ 
مالك بن تضْلة الجُقيئ. فيد به حَنْصٌ. 

۴ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله ِنْ عَبْدٍ ای ااال ی ی 5 

ني كدير ِن َب الله بن عَمرو بن ڪوف بن ريڍ بي ِڪ عن أيه عَنْ 


- 
ع 
4 ا 


جَدَّ أنَّ رسو الله يل قالّ: «إنَّ الدّينَ لَيَأرِرُ إِلَى الحجَار E‏ 


1[ ]جە: 0798/8 حم: ١‏ تحفة: ٩51١‏ . 

[ ۲۰ ] تحفة: ۱0۷۷۸ . 

)١(‏ قال التوربشتي: يريد أن الإسلام لما بدأ أول الوهلة نهض بإقامته والذب عنه ناس قليلون 
من الصحابة» فشردوهم عن البلاد فأصبحوا غرباء» أو فيصبح أحدهم معتزلا مهجورًا 
كالغرباء» ثم يعود آخرًا إلى ما كان عليه لا يكاد يوجد من القائلين به إلا الأفراد» انتهى. 
«مرقاة المفاتيح» /١(‏ 47 ؟1). 

() أي: يأوي وينضم وينقبض ويلتجئ إليه» والمراد أن أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة 
وقاية بها عليه» أو لأنها وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام» التهى: كذا في «المرقاة) /1١(‏ "1 ). 


ھک ٣‏ 
للخل 8 اَن" الدَينْ مِنَ الحجَازِمَعْقِلَ الأزوبةٍ” مِنْ رأ ا 
01 2 َيَرْجِمُ عَرِيبًاء قَظوتي لِلْعُرَبَاءِ الَذِينَ RE‏ ت 

الَا مِنْ بَعْدِي مِنْ سُنّتِي). 


(14) باب ما جَاء في عَلَامَةٍ مَةٍ الْمُنَافِقٍ 


- حل حَدَٿتا بو حَفُصِ عَنْرُو بْنُ علي نَايَحيَى بْنُ مَحَمَدِ بن قییں› 
عن العلاء ن عَبْدِ الحم عن أي عن ابي هُرَيْرَةقَلَ: انه لله كن 
آي يَةُ الْمُنَافِقٍ كَلّاثٌ: 5 حدك کلت وَإِذَا وَعَدَ 5900 وَإِذَا امن حَانَ). 


٤‏ - باب ما جاء فى علامة المنافق 


قوله: (آية!'! المنافق ثلاث) ولا يلزم من کون هذه الآيات في رجل كونه منافقاً 


1 قال القاري7": الآية العلامة» وإفرادها إما على إرادة الجنس» أي: كل واحد منها آية» أو أن 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثة» ويؤيد الأول ما في «صحيح أبي عوانة) بلفظ: «(علامات = 


[5571؟]م: وم حم: ۲/ ۹4۷ تحفة: ۱60٩7‏ . 

)١(‏ «ليعقلن» أي: ليتحصن ويعتصم ويلتجئ إليه» كما يلتجئ الوعل إلى رأس الجبل. «النهاية» 
81/9 3). 

(؟) الأروية: الشاة الواحدة من شياه الجبل» وجمعها أروى. وقيل: هي أنثى الوعول وهي تيوس 
الجبل. «النهاية» (۲/ .)۲۸١‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح» .)5١١/1(‏ 

€3 «مستخرج أبي عوانة) )۳( 


1٤‏ انکر الڌري 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ العَلاءِ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عَيْرِ وَجْهٍ 
عن ابي هُرَيْرََ عن النَِتَ كله 

ري الاب عَنْ عبد الله بْنِ مَسْعُو ودين وَجَابر. 

حَدَڌتا عَلِيّ بْنُ حُجرِ ٿا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ عَنْ أبي سْهَيْلٍ بُ مَالِكِء 
عن أَبِيك عن ابي هْرَيْرَةَ عن لين قله تخر 

و وده كلك قل لبر وانكة: افع بُ مَالِكِ بن ابي عَامِرِ 
ا اا 


<< في هس‎ go 


r Op E ECE‏ الله ذ1 خرت بخن سُنهان 
ا ا 1 ص د 2< اج خم gO‏ 4“ اه o‏ ب 6 اه 
عن الأَعْمَشٍء عَنْ عَبْدِ الله بن مره عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِىو 

عن ال ي قَالَ: أَربَعٌ مَنْ حُنّ فيه گان مُتافِقّه وان كك فيه عضا 


بهم في الخصالء أو منافقاً نفاق العمل كما سيجيء. 


= المنافق ثلاث)» فإن قيل: ظاهره الحصر في الثلاثة» فكيف جاء في الحديث الآخر بلفظ: أربع؟ 
أجاب القرطبي باحتمال أنه ئي استجدٌ له العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. وقال الشيخ ابن 
حجر : ليس بين الحديثين تعارض؛ لأنه لايلزم من عدّ الخصلة المذمومة الدالّة على كمال 
النفاق كونها علامة على النفاق لاحتمال أن تكون العلامات دالات أصل النفاق» والخصلة 
الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها خلوص النفاق على أن في رواية مسلم عن أبي هريرة - 

لساخ: ۳ محف ن: ٥۰۲۱‏ حم: ۷/۲ تحفة: .١57"51‏ 


1خ ۳4 من رف د: 4184 ف م حم: ۲/ 4 تحفة: .A4۲۱‏ 
(۱) «فتح الباري» (۱/ ۹۰). 


10٥ تادان‎ 


™ حت‎ yT 


و 


هَدَا بيك 0 صَحِيحٌ. 
وَإِنَّمَامَعْئَى هدا عِنْدَأَهْلٍ العِلْم نِقَاقُ العَمَلِ وَإِنّمَا گان قاف التَّكْذِيبٍ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله کي هَكَُا رُوِيَ عَن الحَسَنِ البَضْرِيٌٍ شَئْءٌ مِنْ هَدَا. 


قوله: (نفاق العمل) مقابل لنفاق الاعتقاد فالأول ترك العمل باقتضاء الإسلام» 


0 ما يدل على عدم الحصرء فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث)» فقد أخبر ببعض العلامات 
في وقت» وبعضها في وقت آخرء ووجه الاقتصار على هذه الثلاثة أنها منبهة على ما عداهاء 
إذ أصل الديانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنية» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلى 
فساد الفعل بالخيانة» وعلى فساد النية بالخلف؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم 
عليه مقارناً للوعد» أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد صورة 
النفاق» وفي الطبراني من حديث سلمان ما يشهد له» ولفظه: «إذا وعد وهو يحدّث نفسه أنه 
يخلف»» وفي أبي داود والترمذي من حديث زيد بن أرقم: «إذا وعد الرجل أخاه؛ ومن نيته 
أن يفي له» فلم يف فلا إثم عليه». 
قال النووي: هذا الحديث عدّه جماعة من العلماء مشكلاً من حيث إن هذه الخصال قد توجد 

في المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره» قال: وليس فيه إشكال بل معناه صحيح» والذي 
قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال» 
ومتخلق بأخلاقهم. 
قال الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز» وهو بناء على أن المراد 
بالنفاق نفاق الكفرء وقيل في الجواب عنه: إن المراد نفاق العمل» وهذا ارتضاه القرطبي 
واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في شيئاً من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الكفر» = 


فاا الكوكب دري 
حَدَّكَنَا الْحَسَنُ بن عَلِيَ الخَلالُ تا عَبْدُ الله بْن تُمَيِِْ عَن الأَعْمَش) 


چ 8 د 


عَنْ عَبْدِ الله بن مره بهذا الإسْنَادٍ نَحْوَه. 

اک چ 

خا امد SEE‏ ٿا إِبْرَاحِيمُ بن ظَهْمَانَ» عَنْ 
aS‏ عَنْ أبي التْمَانِ عَنْ أبِي وَقَاصٍِء عَنْ رَيْد : بن أرق 


قال قال تشول اذه 6ه اڏا وَعَدَ البَجُلُ وَيَنوِي أَنْ يَف به قَلَمْ يَف به قلا 
جاح عليه 


يي ري i‏ ل هُيِالمَويٌ عل حي عَبْدِ الأَعْلَى 
2 ەر لض .ني و ر ص ن 
وَأبُو النُعْمَانِ مَجْهُولُ وَأَبُووَنَاصٍ مَجْهُولٌ. 


= وإنما أراد نفاق العمل» ويؤيده وصفه بالخالص في الحديث الآخر بقوله: «كان منافقاً 
خالضا»: 
وقيل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأن الظاهر غير 
مراد» وهذا ارتضاه الخطابي» وذكر أيضاً أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار له ديدنّاء قال: ويدل عليه التعبير بإذاء فإنها تدل على تكرار الفعل» والأولى ما قال 
الكرماني: إن حذف المفعول من حديث يدل على العموم» أي: إذا حدث في كل شيء كذب 
فيه» أو يصير قاصراً أي: إذا وجد ماهية التحديث كذب» وقيل: هو محمول على من غلبت 
عليه هذه الخصال» وتهاون بها واستخف بأمرهاء وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام في 
المنافق للجنس» ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال: إنه ورد في حق شخص معين» أو في حق 
المنافقين فى عهد النبى بي وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شىء 
منها لتعين المصير إليه» وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. 


[۲ ۲ ]د: ه599 تحفة: ٩۹۳‏ . 


أَبَوَابُ الايِمَان 1۷ 
5 كن کا تخد 1 3 8 5 
(16) بَابٌ مَا جَاءَ سِبََابٌ ا فسوق 


ال بم بث مَنْص 


الوَاسِطِيٌ) عن عَنڍ اللي ني غي عن عد لکن يعد لله ن قفري 
اة قَالّ: ا سول الله ل4: اقتال الْمْسْلِمِ أَحَاهُ كفي وسبابه ون 


و ےت 


وَف البَّاب عَنْ سَعَدِ وَعَبْدِ الله بْنِ مُعَمَلِ. 


8ة »تت ركنا ميد 


حَدِيتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَبْدِ الله ُن 

مَسْعْودٍ ِن غير وَجه. 
٥‏ - باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) إلخ» إن كان مستحلا فكلاهما!'! كفرء 
وإن لم يكن مستحلا فليس شيء منهما كفراًء وإنما هما يدخلان في الفسوق» 
والجواب أنه 4" عبّر عن القتال بالكفر لكونه أعظم الكبائرء فكأنه إذا قتل 
المسلم فقد كفرء بخلاف السباب فإنه ليس بتلك المثابة» فليس البيان إلا لقتال 
الغير المستحل و 
]1١[‏ أي: القتال والسباب كل منهما كفر على الاستحلال» وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعيني”» وسيأتي في كلام الحافظ ابن حجر 


[ قال الحافظ”: ظاهره يقوي مذهب الخوارج الذين يكفرون بالمعاصي» فالجواب أن 
المبالغة في الرد على المبتدع اقتضت ذلكء ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاهره غير مراد» = 


[ ۹ كف كءان: 531١8‏ جه: 59 حم: »5١‏ تحفة: تكلا 
(۱) انظر: «فتح الباري» »)١١7 /١(‏ و(عمدة القاري) (۱/ ۲۷۹). 
)22 «فتح الباري» .)١١١/١(‏ 


0 کر لد 

- دتا خو بن َْلَا» تا وكيم عن سفن عن َي عن 
أبي وَائِلِء عَنْ عَبْدِ الله ن مَسْعُودٍ قالَ: قال سول الله لل اب المُسلي 
قُسُوقُ» وَقِتَالَهُ حُفْرًا. 


(NWS 2 و‎ 3 


= لكن لما كان القتال أشدٌ من السباب لأنه مفض إلى إزهاق الروح عبّر عنه بلفظ أشدٌ من لفظ 
الصق وح ا هي الخروج عن الملة» بل أطلق عليه الكفر 
مبالغة في التحذير معتمداً على ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا يخرج عن الملةء أو أطلق 
عليه الكفر لشبهه به؛ لأن قتال المؤمن من شأن الكافرء وقيل: المراد هاهنا الكفر اللغوي 
وهو التغطية؛ لأن حق المسلم أن يعينه وينصره ويكفٌ عنه أذاه» فلما قاتله كأنه غطّى على 
هذا الحق» وقيل: أراد بقوله: كفرء أي: قد يؤول هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء وهذا بعيد» 
وأبعد منه حَمْلّه على المستحل لذلك؛ لأنه لو كان مراداً لم يحصل التفريق بين السباب 
والقتال» فإن مستحل لعن المسلم بغير تأويل يكفر أيضاًء ثم ذلك محمول على من فعله بغير 
تأويل» وقال العيني: فإن قلت: السباب والقتال كلاهما على السواء في أن فاعلهما يفسق 
ولا يكفر» فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: كفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظهء أو لأنه بأخلاق 
الكفر أشبه» انتهى. 


۰۱ ]1 تقدم تخريجه في 2019/17 تحفة: ٩۲٤۳‏ . 


ا و :ارم هدا الحديث : قِتَالَهُ كف لَمْسَ ب به كرا مل الارتدَادِ عَنِ الإشلام» 
احج في دَلِكَ ماروي عَنِ الي ڪل آنا :ا فل ع متَعَمَدَاءفَأَوْلِيَءُ الْمَقَعُولِ بالْخيارء إن 


عي E‏ يسرع 


َاؤُوا لوا إن اوا عقوا َر كاد اَل كُفْرالَوَجَبَ القتل وَل صح العفو »وَقَذرُوِيَ 


ج 


عن ا بْنِ عَباس» وَطَاوّْسٍ» وَعَطَاءِء وَغَيْر اح مِنْ أَهْل الْعِلْم قَالُوا : کر دون كف وَفْسُوقٌ د دون 
فسُوقٍ). 
(۲) «عمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 


أَبْوَابُ الايِمَان ۹ 
(07 اب ما جَاءَ فِيمَنْ رَمَى أَحَاهُ فر 

- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيع) ا إِسْحَاقٌ بن يوس الوه عَنْ هشاعم 
ا کک کی بن ابى کک » عن اپي قِلَابَكه عَنْ ابت بْنِ ع الصحاك 
عن التي وَل اليْس على اعد دِيم لا لِك وان لون كمال 
وَمَنْ قف مُؤْمِئَا بِحُفْرِ فَهْوَكُمَاتِلِ وَمَنْ قل نَفْسَهُ دِمَيْءٍ عَدَبَه الله يما فل 
به نَمْسَهُ يَوْمَ القِيَامَة). 

وق الباب عن أبي 5 وان غ 

۷ - حَدَّننَا قُتَيْبَةٌ 55200000 


2 
2 


ابن غم عن الین ل كالَ: ١أَيْمَارَجْلٍ‏ قَالَ لأخيه: E‏ 
هَدَا حَدِيتُ ضحي 
[15- يات ما جاء فيمن رمى أَحَاهُ بحُفْرٍ] 
e‏ 


اع سير ا ل a‏ 


أهل الحق أنه لا يكفر المسلم بالمعاصي كالقتل والزناء وقوله: «لأخيه: كافر) من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام» وإذا ت تقرر ما ذكرنا فقيل : في تأويل الحديث أوجه: أحدها أنه محمول - 


1خ 1Y‏ م ٠ك‏ د:لاه "ال نْ: TAIT‏ حم: T/4‏ تحفة: 517 ١5؟.‏ 
۷1خ £ 1° م ك 3: «AV‏ حم: “٧/۲‏ تحفة: VT‏ 

)١(‏ في نس ةة ا 2 حِبح). 

(۲) «شرح النووي» .)7757/١(‏ 


0 الكوكب دري 
(09 بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ وَهُوَيَشْهَدُ أنْ ا إِلَهَ إلا الله 


1-0 


ودحةقنا زو كا لقيش الى دويق لتر ان فقن 
حبك عو الى ري کي یجي عن خب ني اشاي ه۶ل 
0 قَبَكَيْتُء قَقَالَ: مَهْلاَ ِمَ َبْكِي؟ قَوَاللَه يِن 
اسْتُشْهدْتُ ْدَق َك ولَهْنْ شُقَعْتْ القققة القدواية E A‏ 
قَالَ: الله مَا مِنْ حَدِيثٍ سَمِعْثُةُ مِنْ رَسُولِ ل الله ل لمش فيه حَيْم إلا 
حتفف کو إلا ديكا واجذاء وح ئو الوذ أحبظ ييي ست 
شوق ان كنا الى E AN OR‏ ول الله 
عله لله عَلَيّهِ النّارَا 


۷- باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله 


قوله: (مهلاً لم تبكي؟) تَرِدُ عليهم حين الموت وغيره أحوال» فمنهم من 
مضى وهو في حال الخشية كعمر» ومنهم من انقضى وهو في حال الرجاء كهذا 
الصحابي» فإنه لما علم ألمه على فراق أستاذه سلاه بأن وعد له بما يفيده في عقباه 
لينجبر بذلك باله» ولعله يَسِتَقِلَ بذلك السرور الأخروي بَلْبَاله. 


= على المستحلء فعلى هذا معنى «باء بها» أي: رجع عليه الكفرء وثانيها: أن معناه رجعت عليه 
نقيصته ومعصية تكفيره» وثالثها: أنه محمول على الخوارج المكفرين للمؤمنين» وهذا ضعيف 
لأن المذهب الصحيح أنهم كسائر أهل البدع لا تُكفْرء قال القاري: هذا في حق غير الرافضة 
الخارجة في زمانناء فإنهم يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلاً عن سائر أهل السنة والجماعة» 
فهم كفرة بالإجماع» قال: وخامسها: فقد رجع إليه تكفيره وليس الراجع حقيقة الكفرء انتهى. 


[5515]م:55 حم: “٥‏ تحفة: 0:99 ه. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (و/رهه). 


أَبَوَابُ الايِمَان ۲۲۱ 
f 5 50‏ هھ فى وام ف ا ر Q7‏ عد ت ر ج اة کے 
ايرظن ابي ی » وَطلحَة» وَجَابِر وَابْنِ عمَرَ 

وريد بن خَالِد. 
اتابن هرعن الأختر ا 

و 2 4 2 2-4 80 2 و ف ا ° 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


ےو 


َقڏ رُرِيَ عَن اوري أنه سيل عَنْ قَولٍ اليكل «مَن قال لا لَه إلا الله 

دَخَلَ الجَنّةك فقَالَ: إِنمَا گان هَذا في وَل السام َبْلَ رول اعم َالأَمْرِ 
وَالنَهَي. 

E‏ الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم أَنَ أَهلَ اتويد سيد 
ا 

وڏ رُرِي عَنِ ابن مَسْعُو وَأبِي دن وَعِمْرَانَ بْنِ حصَينِ» وَجَابِرٍ بْنِ 
عَبْدٍ الله وَابْنِ بای بي سَعِيدٍ الخُذرِيّ ا عن اَي كله كَالَ: 
١سَيَخْرْحٌ‏ 3 ىن ع الثَارِ مِنْ أَهْلٍ التّمْحِيدِ وَيَدْخُلُونَ الجَنّدًا. گا روي عَنْ 
سَعِيدِ بن جُبيرِ وَإِبْرَاهِيمَ التَحَعِىٌ» وَغَيّْرٍ وَاحِدٍ مِنَ التَّابِعِينَ في تَفْسِيرٍ کد 
الآيَة يناي سكم و انوأ سوي € [الحجر: ۴ قالوا: إذا ارج 
هل اتويد مِنَ الثَارِوَأدْخُِوا الجئة يڏ الَذِينَ كَمَرُوا و گاڻوا ا 


۹ - حَدَقتا سُوَيْدُ بن ضر ئا ابْنُ للمرويم E‏ 
کا عن أي عبر امنتن ا ا ثُمَّ الحُبُلِىٌ قَالَ: سَمِعْتُ 


[ ۲۹ ] جە: ° 2۰ حم: 1۱۳/۲. 
(۱) زاد بعده فى نسخة: «وعلى». 


۲۲ الک الذي 

عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو بْنِ العَاصِ يَقُولُ: سَمِعتُ رَسول الله كَل يَقُولُ: ِن الله 
للم ا E‏ 
وک تشيق يجا 5 سحا يال قة التضر 3ه يكوا ل انكر يخ هذا شا 
لمك گتټتی الخاظور AOE ES‏ 
یا رب فَيَقُولُ: بی إِنَّ لَكَ عِنْدَكَا َس حَسََهُ وَإِنَّهُ لا لم عَلَيْكَ الوم ميْخْرِجُ 


:ةا کا سراق 


E‏ ديفا اليه 111 ل له هذ أن مڪنا ل عَبْدُهُ وَوَسُولْهُ فيَقُولُ: 
اخ ف یول یا رد كا هذه و البِطَافَة مَعَ هذه ا فال 
E‏ قال: فو َم الشات في َة وَالبطاقة فى فة قَطَامَتِ 


الشجلاث دلت الط هلا َل معام الله قي 2 


2 


1١ 


و2 عر 7 E OR,‏ و9 
م 5 اما E‏ د 9 و ضير 1 2 ق صر ضاق 
جا فة قَتَيبّة» تا ابْنُ لهيعّة» عَنْ عار بْنِ يَحَيّىء بهذا الإِسنَادٍ تَحَوَه بِمَعنَاه. 


6 و 


وَالْبِطَاقَةُ: الْقِظعَةُ. 


ت 


قوله: (فيخرج بطاة قة) الظاهر""" أن هذا الرجل كان مسلماً ولم يعمل في عمره 
حسنة قطء ومات على غير توبة» وما قالوا: إنه كان كافراً فأسلم فيرده عرض السجلات 
مع أن الإيمان يمحو ما كان في الكفر» وكذلك ما قالوا: إنه كلمة قالها عند الموت 


[1] قال القاري”"': يحتمل أن الكلمة هي أول ما نطق بهاء ويحتمل أن تكون غير تلك المرة 
مما وقعت مقبولة عند الحضرةء وهو الأظهرء ثم يحتمل أن تكون البطاقة وحدها غلبت 
السجلات» وهو الظاهر المتبادر» ويحتمل أن تكون مع سائر أعماله الصالحة» ولكن الغلبة 
ما حصلت إلا ببركة هذه البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: «فيقول). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۸/۱۰). 


اواتا دهان ينب 


(۸) بَابُ افْتِرَاقٍ هَذِهِ الام 


- حَدَّكَنَا | لحْسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ أَبُو عَمَارء تا الفا كوت ون 
محمد بي عرو عن ابي سَلَمََ عَنْ أبِي هْرَيْرَة ا رسو الله کل قال: 
اتر َو کج التو لي إختى وتو فزقةأر لكي" و فز والقضاری 


(° 
e 


يرده"" أنه لا حسنة عنده مع أنه لو كان كذلك لكان له كلمة أخرى التي آمن بقولها. 
۸ - باب افتراق هذه الأمة 


اليهود حذو النعل بالنعل» فوجب ضلالهم تتميماً للمطابقة» وبقيت فرقة غير مطابقة 


[1]قلت: لكنه موقوف على نفي الحسنة» والحديث ساكت عنه» ويحتمل على ما تقدم عن القاري 
أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فإنها كانت في غاية من الإخلاص والقبول. 

1 قيل: يحتمل أمة الدعوة» فيندرج سائر الملل الذين ليسوا على قبلتنافي عدد الثلاث والسبعين» 
ويحتمل أمة الإجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون منحصرة فى أهل قبلتناء والثانى هو 
الأظهر. ونقل الأبهري أن المراد أمة الإجابة عند الأكثرء هكذا في «المرقاة»77©. ۰ 


0۹٦:] ۲° [‏ جه: وول حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱5۰۸1۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «اثنتى»). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» /١(‏ ل 


۲٤‏ الكوكب الدّرَى 
١‏ - حَدَّنّنَا محمود بُ E EE‏ د الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيَانَ 


عَنْ عبد الرَحمَنِ بن زياد ڊ ولخو الايد ل لراك بيو 1 
عَبْدِ الله بن عَمْرِو قَالَ: قال ر سول الله يلك «لَيَأتَ تِيَنّ عَلَى أَمَّتِي ما تی عَلَى 
بني إسرائيل حَدْوَالنَعْلٍ النَعْلِء O GE EE‏ 
ف أي من ضع َلك ون بي إِسْرَاِيل قرّقث على يتين" وبين 
ِلك وتفَرفُ امي على اث وَسَبْعِينَ مل كُلهُمْ في الل رالا مِلَةٌ وَاحِدَة 
قَالُوا: : مَنْ هي E U ONE‏ وَأضْحَابِي). 


كييك كشن غريت مقس انكر ُ مِثْلَ هَدَا إل ET‏ ال 
- اقتا الم بی عرقت ا إشتاعِيل ؛ بن عیاش عن يَحيَى 


= وقال الشيخ في «البذل»: المراد من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدينء 
وأما اختلاف الأئمة في الفروع فليس بمذموم» بل هو من رحمة الله سبحانه» فإنك ترى 
أن الفرق المختلفة في الفروع كلها متحدة في الأصول» ولا يضلل بعضهم بعضأء وأما 
المفترقون في الأصول فيكفر بعضهم بعضاء وأما العدد فيحمل على التكثير» ولو نظر إلى 
جميعها من الأصول والفروع فإنها تزيد على المآت» وأما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن 
أن يكون للتحديد» فإن الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبهم ما يزيد على هذا القدر بكثير» 
ولكن أصولهم يبلغون هذا العدد» والأولى أن يقال: إن هذا العدد لا بد أن يوفى ويبلغ بهذا 
المقدار» ولا ينقص منه» ولكن لو زاد على هذا العدد فلا مضايقة فيه» انتهى. 


.8/515 تحفة:‎ ۲/۹١ /۱۳ طب:‎ » 5 ASAN 
.1۷/۲ [545؟]حم:‎ 

)١(‏ في نسخة: (ثنتي»). 

(؟) «بذل المجهود) (5/17). 


الاك دشان o‏ 


ابن ابي عَمْرِو السَيْبَانِيٌ عن عبد الله بن الدَيْليِيّ قال : سیک حبك الله بن 
عَمْرِويَقُولَ: سيعت وَسُولٌ الله ل قرل: إن الله تجار وكعالى كلق کا 
فيطل اى عَلَيْهِم مِنْ ور فَمَنْ أَصَابَةُ ذلك التو“ اهْتَدَىء وَمَنْ أَخْطَأهُ 
صل فَلِدَلِكَ أَقُولُ: جَمّ القَلَمُ عَلَى عِلْم الله». 


ا حو وال لي 


كاسم محمود بن غثلاة 5 8 eR‏ نا سَفيَان» عن اپي 
كاف عن غترو إى تتتري كن 2لا ا كال 4 َالَ: قال سول الله : 
«أكذْري ما حَنٌّ الله عَلَى العِبّادِ؟ قُلْتٌ: ا هغد ا «قَإِنَّ 
a‏ لا ُشرگوا په سياه قَالَ: اكت ذَرِي ما حَقَهُمْ عَلَى الله إا 
فَعَلُوا دَلِكَ؟» قُلْتُ: الله وَرَسُولةُ أَعْلَمُ قال: أن لا يُعَدَبَهُم). 


قوله: (إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة) إلخ. 


1 بياض في الأصل بعد ذلك وحاصل ما في «الإرشاد الرضي» أن تركيب الثقلين من القوتين: 
البهيمية والملكية» فتؤدي الأولى إلى الكفر والضلال والأخلاق الرذيلة» وترشد الثانية إلى 
الإيمان والهداية والأخلاق الفاضلة» فمعنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية» فمن غلبت 
عليه هذه القوة اهتدى» ومن لا فلاء ولا ينافيه حديث «كل مولود يولد على الفطرة» لأن 
المولود في عالم الملكوت يكون متلبساً بالقوة الملكية» وبعد الولادة يغلب عليه التلبس 
بالقوة البهيمية» فلما كان عند الولادة قريب العهد بالملكوتية كان الغالب عليه هذه القوة» 
فإن كان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أي: بغلبة القوة الملكية اهتدى» وإلا فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه» انتهى مختصراً. = 

ا ل رد جه: 4747. ن في الكبرى: /ال6/1. حم: /٩‏ ۲۲۸» تحفة: ١ه" ١‏ . 

() في نسخة: «من ذلك النور». 


"5 


١ 2‏ حي ق 2 9 ا ا ايض 8 382 ر م وص ر 


س وق 9 هو 


مع E‏ و ا ات 57 
ئن بي ايت وَعَبْد اريز ن رقع وال 3 غ كلهم سیوا ربد بن وَب؛ 
عن أبي در أنَّ وَسُولَ الله 4 قَالَ: «أتاني E REA‏ 
شرك د باللّه دكا دَخَلَ الجَنَّدَاء 1 وَإِنْ ا وَإِنْ ان قَالّ: انَحُم). 


س س کے اا 9 
ت 5 سر ا 
وق الات عن اتی الدرداءِ 


= وقال القاري”": إن الله خلق الثقلين لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارة المجبولة بالشهوات» 
فمن أصاب من نور الإيمان والمعرفة اهتدى ومن لا فلاء وقيل: المراد بالنور الملقى إليهم 
ما نصب من الشواهد والحجج» وما أنزل إليهم من الآيات والنذر» وقيل: المراد بالظلمة 
كالحسد والحرص وغيرهما من الأخلاق الذميمة» وبالنور التوفيق والهداية» وقيل: المراد 
بالظلمة الجهالة» وبالنور المعرفة» إلى آخر ما بسطه. 


.١١916 خ: ۷ م: 44. حم: ه/ 157 تحفة:‎ 1۲ ٤[ 
.)٠٠١ /١( فيه دلالة على أن آهل الكبائر لا يسلب عنهم اسم الإيمان» «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۲۸١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


505 


50 


1د اننا يُوَابُ العلم عن سول لله ل 


عاق ذا نال الله بعتي زب نتهة فى الذين 


واس ع د كدر ايز ل عاد 
ابْنُ سيد بن أبي ر هئيب عَنْ أيه عن ابْنِ عَبَّاين أَنَّ رول الله بل قَالَ: امن 
یرد الله به افيه يمَقَهه في الد 

َف الاپ عَنْ عْمَن وَأَبِي هْرَيْرَة وَمُعَاويَة. 


اا 


واا عَنْ رسول الله 4 
e‏ 


[1546]حم: ”0”/١‏ تحفة: لاككه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(؟) أي: يجعله عالماً «في الدين»ء أي: أحكام الشريعة والطريقة والحقيقة» ولا يخص بالفقه 
المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العلمية كما ظن» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن یوما فى شىء قاله: يا أبا سعيد! هكذا يقول الفقهاءء قال: ويحك هل رأيت فقيهًا 
قط إنما الفقيه الزاهد ۴ الدنياء الراغب في الآخرة» البصير بأمر دينه» المداوم على عبادة 
ربه» وفي رواية: إنما الفقيه من انفقأت عينا قلبه فنظر إلى ربه» اه. ويؤيده ما في رواية: «من 
يرد الله 5 خيرًا يفقهه في الدين» ويلهمه رشده»» رواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن مسعود. 
«مرقاة المفاتیح» /١(‏ ۲۸۳). 


حجنا لكوم الدَرَي 

كيه د دا و ن غثلان: ا لاقام عَنِ العش قن أ 
صالي عن أبِي هر ل ا A EE‏ 
اا لَه طريقًا إلى الجَنّةا. 


ا 2 4 د م 298 
: 
هل حديث حسن. 


e 4۷‏ تا خَالِدٌ بْنُ يَزِيدَ 0 


ا 11 5 مر 4 
1 به 8 2 ع 8 52 9 ا ل 3 
هذا حديث حسن غريب» ورواه ب ا 
ع ی ف قق وره 6 و 
۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيّدٍ الرازيٰء نَا مُحَمَّدُ aE‏ تا زياد 


الخ ن ا بي ڌاو عَنْ عبد الله بن سَخْبَرَهَ عن سَخْبَرَةه عن الب كلل 
قَالّ: لم بويع ابن وهر IE‏ 


قوله: (من طلب العلم كان كفارة لما مضى) وأنت تعلم ما يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط" في جنب الله أيام جهله. وخشية على ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنيعه وفعله» أفلا ترى ذلك يبعثه على توبة صحيحة» 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة» وليست التوبة إلا ذاك الانزجار والإقلاع عما 


]1١[‏ ضمائر الوحدة باعتبار كل واحدة إحاطة للأفراد» وما أفاده الشيخ موجه. ولا يبعد أن يكون 
سبب ذلك أن العالم يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض والحيتان في جوف الماء 
كما ورد. 


[5545]م: TET:‏ جه: هو" حم: ۲/ ۲ تحفة: £۸7 ۱۲ . 
[/ا5"؟ اتحفة: ° ۸1. 
]۲۹٤۸[‏ دی: ١٠لمم‏ طب: هاكا”ى تحفة: 5 ۳۸۱. 


اباب الع 2 ۲۳۱ 
o‏ وو fo‏ وب 40 


2 س 5 و جاو ٤‏ 
هَذَا حَدِيثُ صَعِيفُ الإِسْتَادِء أَبُو دَاوْدَ اسْمُهُ نُقَيْعٌ الأغمَى يُصَعَمُ في 
o 2 3‏ لاه اشر 0ار سے 2 3 
الحَدِيث» ولا ترف لبد الله بن سخيرة کر کے 2و لابيه. 


(۳) باب ما جَاءَ فى كِنْمَانٍ العلم 
8 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ بُدَيْل بن قُرَدْشٍ اليَامِنُ الکوف تا عَبْدٌ الله بْنْ 
عرف كبره من الأحوال والأوضاع» فلا تخصيص فيه على ذلك التقرير بالصغائرا"! 
ولعل رحمة ربي تصفح عنها وعن الكبائر. 


[ كما فعله المحشي والشراح» ففي الحاشية: قال الشيخ في «اللمعات»)7': التكفير فيما عداه 
من الأعمال كالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائر» وقد يكون من الكبائر كما في الحج» 
ويمكن أن يكون الحال في العلم كذلك» انتهى. لكن هذا خلاف ما قاله آهل التحقيق من أن 
الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم» وكذا الحج» وإنما تكفرها التوبة الصحيحة لاغيرهاء نقل 
ابن عبد البر الإجماع عليه» وكذا قال القاضي عياض ”: إن ما في الأحاديث فهو في تكفير 
الصغائر فقط» وهو مذهب أهل السنة» فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ورحمة الله عز اسمه» 
انتهى. وقال القاري: قيل: هذا الحديث مع ما فيه من الضعف يخالف الكتاب والسنن 
المشهورة في إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتتخصيص يعني بالصغائر» وهو 
موضع بحث» والظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائر» أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك» أو 
يشمل حقوق العباد التي لا تدارك لهاء ويمكن أن يكون المعنى أن طلب العلم وسيلة إلى ما 
يكفر به ذنوبه كلها من التوبة ورد المظالم. 


“oN :5[1۲14۹]‏ جه: Te“‏ حم: 1/۲« تحفة: 95ة51١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «ولا يعرف). 

(۲) «لمعات التنقيح») (694/۱). 

() انظر: «إكمال المعلم) )٠١/۲(‏ و«مرقاة المفاتيح» 8/9 3). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٤۳١۷ /١(‏ 


۳۲ لكوم الدري 
مير عن عْمَار َبْنِ رَاذَانَه عَنْ علي بن الحَكَم؛ عَنْ عَظاي ع أبِي هْرَيْر 
6ل الله ل ١مَنْ‏ سيل عن عِلم عَلِمَهُ َم ١‏ 0 جم يَوْمَ القِيَامَةٍ 
لجاع مِنْ تار» 

وَفي الباپ عَنْ جَاپرء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو 

(؛) بَابُ ما جَاءَ في الإسْتِِصَاءِ بِمَنْ يطلب الْعِلْمَ 
ادع ومو د د الحَمَرِيُ» عَنْ سُفْيّانَه عَنْ 
هَارُونَ قَالَ: کئا تأتي ابا سَعِيدِ فَيَقُولُ: مر ا - ل سول الله كله إنَّ 


ع 


2 


0-2 لبر ب ايه 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ في الاسْتِيصَاءِ بِمَنْ يَظلْبُ الْعِلْمَ] 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”7١2:‏ هو علم يحتاج إليه السائل في أمر دينه» قال ابن 
حجر: «ثم) هاهنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه يزول 
ذلك الفرض الأكمل» فكان بعيداً ممن هو فى صورة العلماء والحكماء» قال السيد: هذا 
في العلم اللازم التعليم» كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو» أو حديث عهد به عن تعليم 
صلاة حضر وقتهاء أو كالمستفتي في الحلال والحرام» فإنه يلزم في هذه الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغير الضرورية» وقيل: العلم هاهنا علم الشهادة» وتكلم بعض العلماء في 
هذا الحديث بأنه ضعيف» بل هو موضوع» وفي «المقاصد الحسنة)" للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم» انتهى. 


[٠ه"؟|اجه:/510"”‏ تحفة: 751 5. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٤۳۸/١(‏ 
(۲) «المقاصد الحسنة» (ص:555). 


تی وت ا نَكُمْ مِنْ 


صوا بهم م خَيرًاا. 


ل لك ئۇ عبد الله: قال يَحْيّى د يد كان شم ا El‏ 


ت 


العبدِى. ال يَحيَى: 2E‏ وتوف AGE‏ ات 


ي 


الوقازرة اسمة: بن جِوَيْنِ. 


of مو‎ 


00 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ تا ا لوح بن لي ب؛ عَنْ بي هَارُونَ 0 عن 


00 نَ» فَإِدَا د | بهم خَيْرًاا. كَال: 00 00 7 
ال مه مر با نواسة رد سول الله ل 
عي تَعْرِفُه أ من کدی ی عَارُوقَ الْعَبْرَي عن أى سبد 


قوله: (فاستوصوا بهم خيرا) أي: أوصيكم الخيرا'' بهم فاقبلوا وصيتي 


[1]هذا هو المشهور في معناه» وقيل: اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من أنفسكم» فالسين للطلب» 
والكلام من باب التجريد» أي: ليجرد كل منكم شخصاً من نفسه ويطلب منه التوصية في 
حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو غيره بأحد أو 
بشيء» يقال: اشخوصيت زيدا بعمرو خيراء أى: طلبت من زيد أن يفعل تعمرى راء والياء 
في بهم للتعدية» وقيل: معناه مروهم بالخير» هكذا في «المرقاة)17). 


[61""؟]انظر ما قبله. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)4177/١1(‏ 


5 الکو ادر 
(5) بَابُ ما جَاءَ فی ذَهَابٍ العِلْمِ 
6 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ» تا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
e‏ قال 
ل الله كلِِ: «إنَّ الله لا ْب العِلَمَ ا اغا غا يق الاس ِن 
يفيص العِلْمَ - العلَمَاء حَتَى إا لَمْ َو ف 
ا سلوا 5 MABE‏ 


لک E‏ و ك 
ر ا زر 2 مل ره 


هَدَا حَدِيٿُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى هَذَا الحَدِيتَ الزّهْرِيُ عَنْ عرو 
عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِق وَعَنْ غْرْوَة عَنْ عَائْسََةَ عن النَّبِىَ يل مل هَذًا. 


ق 


عو ع e E‏ بن عَبْدٍ الرَحْمَنِء آنا عَبْدُ الله ب بْنُ صَالِحء تي 


عم 6و 


مُعَاوِيَة بن صَالِي عَنْ عَبْدالرَحْمنِبْن جبَث بن تقر نأ بيه جُبير بن تُقَيْر 
كنأ الث اء قَالَ: کنا م مَعَ ابن 4 فَشَخَصَ بِبَصَره لى السَّمَّاءِ كُمَّ قال: 


ه - باب ما جاء فی ذهاب العلم 


۲1خ ۰ N‏ جه: 0۲« ن في الکبری: 0۹۹۷< حم: ۲/ ۲ . تحفة: ۸۸۸1. 

1 ا دي: ۹7 ك: ۳۳۸ تحفة: ۱۰۹۲۸ . 

)١(‏ قوله: «اتخذ الناس رؤوساً» أي: خليفة وقاضياً ومفتياً وإمامًا وشيخَاء جمع رأسء أو رئيس» 
وكلاهما صحيح» والأول أشهر. «جهالاً؛ جمع جاهل» أي: جهلة بما يناسب منصبه» «فسئلوا 
فأفتوا» أي: أجابوا وحكمواء «فضلوا» أي: صاروا ضالين» «وأضلوا» أي: مضلين لغيرهم. 
فيعم الجهل العالم. كذا في «المرقاة» (۹۰/۱). 


ا ro‏ 
«هَدًَا ا پخ يُخْتَلَسُ العِلْمُ مِنَ اللَاس حَتَى می لا E‏ فَقَالَ 
زيا ْنُ ليد الأنْصَارِي: گي يُخْمَلَسُ مِنَا وَكَد م 
وار َه نْمَاءَكا وَأيّتاءَكاء قال: «ڪلئكَ امك يَا زِيَانُ إِنْ كُنْتُ لأَعُدٌ 
فُقَهَاءِ أَهْلٍ الَْدِيَةِ هَذِ التَوْرَاء وَالإنْجِيلُ عِنْدَ E‏ 
عه TE TS‏ د َع ما فول 
أو الگا تخیر N‏ فال E‏ 
إن شِئْتَ لَأُحَدّمَنَكَ بأل عِلْمِ يُرْكَُ مِنَ الا الخُشُوح يُوشِكُ أَنْ تخل 
مَسْجِدَ الْجَامِع فلا كَرَى فِيهِ = 


قوله: (هذا أوان يختلس العلم) إلخ» أري''! النبي َك وقت وفاته أو وقت 
انتزاع العلم رأساًء كما يكون في آخر الزمان» والمراد على الأول إنما هو انتزاع ترقيه 
وفيضانه من الله سبحانه» كما كان في وقت النبي كيا واختلاس الفيضان وقت 
وفاته ل ظاهر ثم لما علم انقطاع فيضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بكثير عن علمه كل كما أن علم التابعين من علم الصحابة رضوان الله 
عليهم أجمعين» وهلمّ جرًا إلى أن يأتي الزمان الذي بيّنه في هذا الحديثء ويا ما 
كان فالمقصود أن العلم يأخذ في التقليل إلى أن ينتفي رأساً. 
قوله: (ثكلتك أمك) إلخ» إنما كان لسؤال زياد وشبهته جوابان: الأول 
أن العلم بالكتاب كما هو مفاد الإقرار المبين في السؤال لا يلزم فهم معانيه على 
[1] وبالأول جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري إذ قال7١:‏ كأنه كي لما نظر إلى السماء كوشف 
باقتراب أجله فأخبر بذلك؛ والمعنى الثاني أظهر بألفاظ الحديث إذ نفى العلم بالكلية حتى 


لا يقدروا منه على شيء. 


.)455/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


6 الک لديف 
دا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبُه وَمُعَاوِيَة بن صَالِج بق عند أل الحَدِيثِء 
وَل ْلَه أَحَدًا ؟ كَلَّمَ فيه غَيْرَيَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِ وَكَدُ رُوِيَ عَنْ مُعَاوِيَة 
ابن صَالِج تخو هدا وَرَوَى بَعْْهُمْ هذا العديك قن ا 
ابْنِ نُمَيِِْ عَنْ أبيهه عَنْ عَوْفٍ بْنِ مَالِكِ عن النَبِيَ 4 
() بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَظْلْبُ بِعِلْمِهِ الدّنْيًا 


٠‏ - حَدَكَا أَبُوالأَمْعَتِ أَحْمَد بن ايدام العِجْلِيُ البَضري امي 
اليه لسر حوس اا 
كال ا NAG E E,‏ 
تار به 0 وَيَضْرِفَ به اش ليه ER‏ ا 


وجه الصواب. والثاني: أن العلم بالكتاب وإن سلم فهم معانيه أيضاً لا يلزمه العمل 
بمقتضاه فكان غير مفيد» إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال والشبهة بأنه 
كيف يمكن علم الكتاب من غير فهمه» واستبعاد خلو الآلفاظ عن الدلالة على المعاني 
غير مستبعد» فلذلك أجاب بتسليم أن يفهموا المعاني أيضاً بأن العلم إذا لم يقارن به 
العمل لا عداد به كأهل الكتابء فإنهم لما لم ينتفعوا بعلومهم ما كانوا إلا كالحمار 
يحمل أسفاراً» وبئس العلم علم لم ينتفع به العالم ولا غيره. 

[2 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَن يَظلْبُ بعِلِْهِ الدُنيًا] 


[:7"6؟]ك: ”3 طب: ۱۹/ 0199/٠٠٠١‏ هب: ١۱۹۳ء‏ تحفة: ۱۱١٤١‏ . 

(1) قال في «التهاية» :)۲٠١ /١(‏ أي: يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه إلى التاس 
رياءً وسمعة. وقال السيوطي: قال المظهري: أي: يطلب العلم على نية تحصيل المالء والجاهء 
وصرف وجوه العوام إليه» وجعلهم إياه معقب القدم. «قوت المغتذي» (؟/ .)865١‏ 


أبوات العم ضف 
هَدَا حَدِيتُ عرب لا تعر 0 مِنْ هَذَا اله وَإِسْحَاقُ بْنُ يَحْيَى بن 
للكة تبي ESN‏ لم فِيهِ مِنْ قِبَلِ حِفْظِهِ. 
0 - حَدَكََا صرب عل“ تا مُحَمَّدُ بْنْ عَبّادٍالْمَُائ كال 1 
لم َك عن ايب السّخْتَِاِيَه عن ڪال بن دري عن ابن عم عن اللي كله 
قَالّ: مَأ تق قعلم عنما لقثر الله أو EN‏ ابله لليكيز + مَقُعَدَهُ مِنَ النّارِا. 


(۷) باب ما جَاءَ في الحَتّ عَلَى تبليغ السَمَاع 
- تن تختية 31 pe e NS O E‏ 
N‏ عْمَرَبْنِ | لاب قَالَ: ب سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ ايان بْنٍ 


عَعْمَادَ كتف قخ أبيه قال؛ حرج رند ن قات من علد مزان يشف 
النَهَاِ قُلْنَا: ما بَعَتٌ إِلَيْهِ هذه السَّاعَةٌ عه الا لِشَيْءِ IK‏ عن الا لقال 


قوله: (من تعلم علماً لغير اللّه) المراد به" العلم الديني إذ هو العلم حقيقة. 

/ - باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه هذه الساعة) إلخ» وبذلك يعلم أنهم كانوا لايعتادون 
الدخول على الأمراء إلا بعد طلبهم» وتقدير العبارة هكذا: ما بعث مروان إلى زيد بن 


[1] ويؤيد ذلك ما في «المشكاة» برواية أبي داود وغيره عن ابن عمر وأبي هريرة مرفوعاً: من 
تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ل ليصيب به عرضاً من الدنيا»: الحديث7؟. = 


. 1۷۱۲ جه: 355/8 ن في الكبرى: 0۸۷۹ء تحفة:‎ ]١56[ 
.3"59 £ [كه"؟]د: ° جه ۲°« حم: ه/ ۳ تحفة:‎ 
في نسخة: «علي بن نصر بن علي».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «سأله». 

)۳( ادن أبن داود) (5585"). 


۴۸ لكك الدري 
قَقَالّ: e‏ م سول الله کل سيعت رسول الله 104 
اضر الله | شرا سیم ما ییا قحفظة حت يله يردب حار 


E 


فِقَه إلى م مَنْ هْوَأَفْقَهُ مِنْكُ وَيْبّ حَامِل فِقْهِ لَيْسَ بِقَقِيي. 

قوله: (نعم سألنا عن أشياء) وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الأمير 
هذه الساعة ولم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبليغ فلا 
نؤخره؛ فقال: سمعت رسول الله 5ي يقول: نضر الله إلخ» وأما ما سأله عنه مروان 
فغير مبين في هذا الحديث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلى من هو أفقه) لفظ الحديث مشعر بأن الرواة في 
رواياتهم ثلاثة أقسام: فقيه» وأفقه» وغير فقيه» أما الأول فثابت بقوله: «إلى من هو 
أفقه منه)» فإن استعمال أفعل التفضيل في المحمول إليه ينبئ عن كون الحامل متصفا 
بالفقاهة» وإن كان أدون من المحمول إليه فيهاء وأما الأفقه فباستعمال!١!‏ «رب» في 
قوله: (رب حامل فقه)» فإن مفهومه أن كثيراً من حاملي الفقه أفقه من المحمول إليهم» 
ثم صرح بالقسم الثالث فيما بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه. 


= وإلى هذا المقام انتهت مسودة «الإرشاد الرضي»» وهو أنفع تقرير لطالبي الحديث لكونه 
في اللسان الهندية» فيا للأسف على اختتامه» وإلى الله المشتكى» نضر الله جامعه ومسوده 
وصاوان وكا ب رار لح بو الور I‏ 
ماهراً ذ في العلوم العقلية والنقلية وذكرته في هذه الحواشي ب«الإرشاد الرضي» مشيراً إلى 
اسم الجامع والشيخ كليهماء نفع الله به طلبة الحديث. 

1 فإن كون الحامل وهو الشيخ أفقه من المحمول إليه وهو التلميذ ظاهرء ولذا لم يذكره نضّاء وأما 
عكسه وكذا كون الحامل غير فقيه كانا خفيين» ولذا ذكرهما بلفظ «رب» الذي أصله التقليل. 


)١(‏ يروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهى فى الأصل: حسن الوجه. والبريق» وإنما أراد 
حسن خلقه وقدره. «النهاية» .)۷١ /٥(‏ 


اوات الى ۳۹ 

في الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُود وَمُعَاذ ْنِ جَبَلِ» وَجْبَيْر بن مُطعِي» 
ابي ۰ أ 

۷ - حكن متو نی نلان كابر ةا اناا شه و شعبّة» عَنْ سِمَاكِ بن 
حَرْبٍ قَالّ: م سيعت عَبڌ اَن ن عبد الله تي مَسْعُوو يح عَنْ َمِل 
بد ل الله" كله يَقُولُ: ضر الله اما سَِعَ مِنّاَيًْا فَبَلَهُ َا سي 

رب مُا E‏ 


هدا حَدِيث ی صحيح. 
00 


(4) باب ما جَاءَ في تَعْظِيم الكَذِبٍ عَلَى رسو ل الله ل 
ا أَبُو حِمَام لماعي ا عَيّاشنِء ٿا عَاضِمُ 
عَنْ زر عَنْ عَبْدِ الله َالَ: قال يَمُولُ الله يل همَنْ كدب عَلََ مُتَعَمّدًا ليوا 
4< مِنَ التار 1 


[لاه"؟ ]ا جه: ۲ حم: ۱. 
[]حم: 4٠/١‏ تحفة:؟17١7؟17.‏ 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 


)۲( زاد في ب بعض النسخ: 


و 


136۸ - حَدَتَمَاابُْ أبي عُمَر ال : دتا سيان عَنْ عَبِْ الْمَلِكِ بن عُمَيِْعَنْ عَيِْالَحْمَنِ بْنِ 
َد اله بن مَسْعُودِ بُحَدِّتُه عَنْ ابی ڪن التي کل ال :َر اله ارا وع ماني كَوَعَاا وَحَِظَها 
بها رب حال فقو إلى مَنْ و ةن لات لال عبن َب مُشليم: إِخْلَاصٌ العَمَلٍ لله 
وماد اصح ية اللوي وروم اتهم إن الدعْوَةتُحبط ِن انهم MN.‏ 

)۳( 7 «فليتبواً مقعده من النار»: يقال: تبوأ الدار إذا اتخذها مسكنّاء وهو أمر معناه الخبر» يعنى 
فإن الله يبوته» وتعبيره بصيغة الأمر للإهانةء ولذا قيل: الأمر فيه للتهكم والتهديدء إذ هو أبلغ - 


Y6‏ لكوك الد ديق 
۲ - حَدَّدَنَا إِسْمَاعِيلُ بن مُوسّى القَرَارِيٌ ابْنُ | بْنَةِ السّدّيٌ) َاشَرِيكَ بْنُ 


وى عر 8ه 


عَبْدِ الله عن مَنْصُورِبْنِ امقر E‏ بي طَالِبٍ 
قال: قال يَمُولُ الله ک4 ١لا‏ ت ڪڏِبُوا علي eS‏ 


وَف الاب عَنْ أي ڪر وَعْمَنَ وَعْفْمَانَ وَالرْبَيِْ وَسَعِيدِ بن ر 
َعَبْدِ الله ُن عرو یں وَجَابِ وا بن عَبّاي» ابي سَعِيدٍ يه وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَةٌ 


5 


وَعْفْبَة ن عَامِرِء ماو وريد وبي مُوسَى؛ قال يلياك اح شان 


وَالمنْقء» تين اصرع 


[ 1۲17۰ خ: 1 0 م: ۱ جه: ۳۱ ن في الكبرى: 0۹۱۱ حم: /١‏ ۸۳» تحفة: ۱۰۰۸۷ . 

= في التغليظ والتشديد من أن يقال: كان مقعده في النار» ومن ثم كان ذلك كبيرة» ويؤخذ من 
الحديث أن من قرأ حديثه وهو يعلم أنه يلحن فيه. سواء كان في آدائه أو إعرابه يدخل في هذا 
الوعيد الشديد, لأنه بلحنه كاذب عليه» وفيه إشارة إلى أن من نقل حديثًا وعلم كذبه يكون مستحقا 
للنار إلا أن يتوب» لا من نقل عن راو عنه عليه السلام» أو رأى في كتاب ولم يعلم كذبه. قال ابن 
الصلاح: حديث «من كذب علي» من المتواتر» وليس في الأحاديث ما في مرتبته من التواتر» 
فإن ناقليه من الصحابة جم غفير. قيل: اثنان وستون من الصحابة فيهم العشرة المبشرة» وقيل: 
لا يعرف حديث اجتمع فيه العشرة إلا هذاء ثم عدد الرواة كان في التزايد في كل قرن. كذا في 
«المرقاة» (۱/ ۲۸۲)ء و«شرح الطيبي» (۲/ 569). وانظر: «حاشية سنن الترمذي» (14/7). 

() قال في هامش الأصل: قوله: «والمنقع» ذكره ابن سعد في طبقات أهل البصرة من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصين بن يزيد» وله رؤية» ذكره الثلاثة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاء وهو ابن الحصين بن يزيد بن شبيب التميمي السعدي» ويقال فيه: المنقع بنون 
وقاف» والله أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع له صحبة» انتهى. رأيت في بعض الهوامش: 
المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف» هذا في حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب» وفي 
النسخة الدهلوية وجدته «المقنع) بتقديم القاف على النون» والله أعلم بالصواب» انتهى. 


وتالا 4١‏ 
قال عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ: تفضرة تق ار اليك أغل الكركه 
وقال وَكِيمٌ: لَمْ يححذِبٌ رِبْعِيُ بْنُ حراش في الإِسْلام كِذْبَة. 
- حَدَّنّنَا فيب ويام E‏ عن أن ين 
مَالِكِ قَالَ: قال رَسُول الله ٍ: «مَنْ كدب عَلَىَ - حيبت اله قال: مُتَعَمّدًا - 
عَنْ اَی بن مَلِكِه وَكَدْ رُوِيِ هَدَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَْهِ عَنْ ني عَنٍ 
(9) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ رَوَى حَدِيكًا وَهْوَيَرَى أله ذب 


و اشر 


56 - حَدَّثَنَا بُنْدَاُ ا عبد النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌُ نا سيان عَنْ حَيِيبٍ 

ان أي كَابته عَنْ مَيْمُونٍ ن ابي يبه عن الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةه عن التي 4 
قال: اامَنْ حَدَّتَ عى حڍيئا وهو ری أنه گذب فهو أَحَدُ الگاذِبين). 
ا جاو ی عا يكو ی کب 


1 قال القاري '“: روى بضم الياء من الإراءة أي : يظن» وبفتحها من » والكاذبين 
جمع باعتبار كثرة النقلة» قال الأشرف: سماه كاذباً لأنه يعين المفتري ويشاركه بسبب إشاعته» = 


e 


. ٠١۲١ ۱م ۲« حه: ۲ ن فی الكبرى: 25911 حم: ۲۲۳/۳ تحفة:‎ A1111] 
. ۱۱٥۲۳۱ تحفة:‎ ”ه٠‎ /٤:مح‎ 4١ ا مق: 7/۱ جه:‎ 11 
.)509/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


0 لكك الذي 
وَفي الاب عن علي بي أبي ڪاله سم 
وك تعاض الشكيء كن عزو التختى تى أب البثريكخ قز 


رر 


تالف الأخفار» و ابي لَيْلَى؛ عَنِ الڪڪي عَنْ عَبْدِ اليحْمَنِ بن 
أبي ليلّی, عن ڪي صانق ين ان لول 
ل أف عن لله ى عبد ليخن أب محم د عَنْ حَدِيثِ النَبِيّ 


: امن کف حَدیتًا رکو يرق اگ ۵ کلب E‏ الكَاذِبِينَ)؛ 


قوله: (فهو أحد الكاذبين) إن كان بلفظ الجمع فظاهر أنه منهم» وإن كان 
مثنى فقيل: المراد بهما مدعيا الرسالة: مسيلمة» والعنسي» وقيل: أحدهما الواضع» 
وثانيهما الناقل» أي: هما متساويان في الوزرء وهذا إذا لم يبين وضعه. وأما إذا بين 
وضعه فلا وزر في النقل. 
= فهو كمن أعان ظالماً على ظلمه؛ قال النووي: يرى ضبطناه بضم الياء والكاذبين بالجمع» 
هذا هو المشهور في اللفظين. 
وقال عياض: الرواية عندنا على الجمع» ورواه أبو نعيم الأصفهاني في «المستخرج» من 
حديث سمرة على التثنية» واحتج ا 
بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى بمعنى يعلم وهو ظاهر حسن» فأما من ضم الياء فمعنا 
ملام وي لح a‏ 
إلا برواية ما يعلمه أو يظنه كذباء وأما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روايته. وإن ظنه 
غيره كذباً أو علمه؛ اننهى. 


1 ly 
SS م أن شتا‎ 00 
قد كل في > ا ا ل ندا ا‎ 
بَعْضْهُمْ أَؤْقَلَبَ إِسْتَادَهُ يَكُونُ قَدْ دَخَلَ في هَدَا الحَدِيثِ؟ فَقَالَ: ا‎ 
عقاول تفدق زكلاك اكيت‎ N كلق كا الضريت ]كا‎ 
ڪن التي يك صل مَحَدّتَ په فَأَخَافُ أَنْ يَكُونَ قد دَخَلَ في هَذَا‎ 

۰ 


ەو 


چ a 3 o SR ME‏ 
۳ - ححَدَدنَا قتِيبَة» نَا سيان ن بْنُ عييتَة عَنْ مُحَمَّدٍ د بن المُنكدرء 


لالع ان الَضْرِ عَنْ عُبَيْدٍ لله بن ابي افع عَنْ ابي راء غير رَه 


قَالّ: الا أَلِْيتَ أ حَدَڪم مُنکئا عَلَى اريڪته يَأتِيه ا 00 
تَهَيْتُ عَنُْ فَبَقُولُ: لا أذري» ما َجَدْنَا فى كاب الله اتبَعْنَاة). 


م 52 م عه 8 


قوله: (إذا روى الناس حديثاً مرسلاً) إلخ» هذا كالبدل من الذي قبله وبيان 
له» فكأن المؤلف مَثّل لأستاذه الخطأ الذي كان ذكره في سؤاله حيث قال: وهو يعلم 
أن إسناده خطأ. 


-ه 


للدتاث تا نين عه أن يقال عند كديف تيل اله E‏ 
نهيّ ليس رصسول و 


[5519؟]د: 0 جه: "1ل حم: 28/5 تحفة: ۱۲۰1٩‏ . 
)١(‏ يعني روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي بك مرفوعًا. 
(۲) فى نسخة: «أمري». 


4٤‏ الکو الذي 

وَرَوَى بَعْصَهُمْ عَنْ سُْيَانَء عَنِ ابْنِ المُنگيرء عن النَِيّ كل مُرْسَلا. 
وسال أبي ي اضيب ڪن غي الله بن ابي رَاڻي عن ايه عن اللي دل وكانَ 
انع عيَئةإِدَا رَوَى هَدَا الحَدِيتَ عَلَى الاْفِراد بن حَدِيتَ مُحَمَّدِبْنِالْمُنْكَدِرِ 
مِنْ حَدِيثِ سَالم أبي النَصْرِء وَإِذَا جَمَعَهُمَارَوَى هگا وَأَبُورَافِع مول الل كله 
ل الوه 

4 - حَدَّتَنَا محمد ب بن شار نا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بن مَهْدِيٌّ» نا مُعَاوِيَة 

ابن صَالِيء شي الت فو جابر الک عن ليقام ئي شري كرد قال: 
فال يسول الله :"الا كَل کی ل فالخب ك 4 > 7 


96 


2 ء ۴ و 1 اقم ع س ا ف ی ی ب 6 7 3 2 
عَلَى اريڪتهء فَيقُول: بَيْئَنَا وَبَيْنَكُمْ كِتَابُ الله قَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَلالا 


عا 5: 


لحك 


ط 


6 


1۱1 


الإسناد الثانى. 


[] هكذا في المنقول عنه» والظاهر في محله: فأرسله وأوصل الإسناد الثاني» فتأمل. ولو صح 
ذلك من كلام الشيخ فلعله تَجَوُرٌ فإنهم يتجوزون في هذه الإطلاقات» قال السيوطي في 
«التدريب»: قال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوع في مقابل المرسل 
حيث يقولون: رفعه فلان» وأرسله فلان» فقد عنى بالمرفوع المتصل» انتهى. 
والأريكة: السرير المزين بالحلل والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البيت 
وقعد عن طلب العلم» وقيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة» كما هو عادة المتكبّر المتجبّر 
القليل الاهتمام بأمر الدين» هكذا في «المرقاة)7). 

[75555]د: 4504 جه: 011 حم: 0177/5 تحفة: ١١6981"‏ . 


.)5١7/1١( «التدريب»‎ )١( 
.)756 /١( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


آبواب العام 4 
اسْتَحْلَلْتَاه وَمَا وَجَدْنَا فيه حَرَامًا حَرَّمْتَاكُ وَإِنّ مَا حَرَّمَ رَسُولُ الله يكل كما 


0 


حَرَّمَ الله). 
ڌا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجِْ 
)1١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ كِتَابَةِ العلم 
6 - حَدََنَا سيان بْنُ وَكِيع؛ ٿا ابْنُ عْيَيْئَة عَنْ رَيْدِ ا انمق 
بيد عن عظاء ين ونان عن ایی سیو الشذري قال ل: اسْتَأدَنًا الي ل في 


E 


ا 


قد روي هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ عَيْرِهَدَا و بن اسل 
وَرَوَاهُ E‏ لك 


١‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِ هِيّةِ كَابة العِلْم 
قوله: (فلم يأذن لنا) بوجهين لثلا يختلط كتاب الله بكتاب رسوله» وأحاديثه 
بآياته» ولئلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ والضبط. ثم لما حصل الأمن من الشيئين 
معاً رخص ١!‏ لهم في الكتابة. 


[] ولذا استقر الإجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافية» كما بسطت في مقدمة 
«الأوجز»”' مع ذكر دلائل الفريقين وأقوال المحققين. 


[17556م: ٠٠١4‏ ن في الكبرى: 28٠١٠١8‏ حم: ۳/ ۲١ء‏ تحفة: ٤۱۹۷‏ . 
)١(‏ في هامش الأصل : في بعض النسخ: «عن ابن زيل ب بن أسلم عن أبيه» والذي في «الأطراف» هو 


ما في الأصلء وهو أيصًا في نسخ صحيحة. 
(۲) «أوجز المسالك» .)٠١ /١(‏ 


54 اكوك الدَري 
(19) باب ما جَاءَ في ارخ خْصَة فيه 


0 


7 - حَدَّتّنَا قتيبة تا ليت عَن الحَلِلٍ بن مره عَنْ يَحْتَى بن أبِي 
ا لا کار يخيش إلى ل الله كلاه 
کس مِنَ التي 5 الحَدِيتَ فَيُعْجِبْهُ وَلَا يَحْنَظُهُ فسا َلك إِلَى رَسُولٍ الله 
e‏ ينول اله إن تع منك الحبيت يجني ولا أختفك فق 
الله کل امن كا وَأوْمَا روا ك 

في الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن عرو 

هدا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتَاذ ده بذاك ك القَائِم ؛ يعت مسد يق إستاغيل 
ا ا ر الحديث. 

۷ - حَدََنَا يَحْيَى بن مُوسَى» » وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قالا: تا الوَلِيدُ 

ابْنُ مُسْلِم عن الأوْرَاعِيٌ» عَنْ يَحْبَى بي ابي كثير عن آپي سَلَمَهَ عن اي 
فيفك أذ ولح يس اليد في الكريث EE‏ 
لى ا تشول اه كقال ل ا ا اقاي وَف الحَدِيثِ 


۲ - باب ما جَاءَ فى البّخْصَةٍ فيه 


5 


قوله: (اكتبوا لي يا رسول اللّه!) من نصرا""» والإسناد مجازي. 
]١[‏ والمراد بالقصة التي أشار إليها المصنف هي خطبة النبي بيا التي خطب بها في فتح مكة» 


[55"؟]تحفة: .١5815‏ 
Too م١ 1۲ ETI‏ دن نووت حم: «YTA/Y‏ تحفة: ۱۹۳۸۳ . 
(۱) «سنن أبى داود» (۲۰۱۷). 


وات العا ۷ 
ع 3 9 0 من و 0 ا فت رو خا “ها نتم 3 0 ت 
بيك ع كا E O ER O TC‏ عَمْرِو بْنِ دِيئَانِ عَنْ 


و قاع نمه 


تفي بن متيب عن أيه وو نام أن مه قال للا م كر 5 
اس عدي اضكان سول الله يل أَكْترَ حَدِيًا عَنْ رسو ل الله كله مني إلا 
عند الله ين عرو إل اق AIOE‏ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وبك ة شيعي أعره ةا E‏ 
قوله: (أكفر['؟ حديثاً عن رسول الله کا منى) كونه أكثر حديثاً منه لا يستلزم 
كثرة!"' روايته نسبة إلى روايات أبي هريرة» فلا يرد أن روايات أبي هريرة رضي الله 
عنه كثيرة نسبة عن رواياته. 


11 وسيأتي في المناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي هريرة من سؤاله 
رسول الله ب أن لا ينسى حديثه» فلا يرد على الحديث أنه إذا لم ينس حديثا فالكتابة وعدمها 
سواء فى حقه. 

1 فإن مرويات أبي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث مائة وأربعة وسبعون حديثاًء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حديث» وقال أبو نعيم يم الأصبهاني : روى من المتون سوى 
ا DS‏ ١ك‏ وقريب منه ماف 
الحاشية عن «المجمع»» وحاصل جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يلزم منه 
وجود كثرة مروياته» وبين وجهه في الحاشية عن «المجمع»”'' أن أبا هريرة استوطن المدينة 
وهي مقصد المسلمين من كل جهة» وعبد الله بن عمرو سكن مصرء والواردون إليه قليلون. 


[755]خ: ۱۱۳ ن في الكبرى: 25/61 حم: ۲ تحفة: ۱6۸٩‏ . 


)001 «تلقيح فهوم آهل الأثرا (ص: 757). 
(۲) (مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ 56 3). 


5 لكوكث ادر 
59 باب ما جا فى الحَدِيث عن تت إسرائيل 

8 - حَدَّتّنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحَيَىء نَا محمد بن يُوسْفَه عَنْ عَبْدِ البَحْمَن 

ل ل ا دكن بي كين النترن 


ا ل 


عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: ا سول الله كَله: اجَلَهُوا عي ولو آي وَحَدنُوا 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بني إِسْرَائِيلَ 


قوله: (بلغوا عني!١'‏ ولوآية) بمعنى قطعة من الكلام فيعم الكتاب والحديث» 
أو كما قال في الحاشية!'ل, والتحديث عن بني إسرائيل وسماع كلامهم كان عدوا 
عنه في ول الإسلام ثم لما حصل الأمن من أن ياتبس كلامهم بكلامه يله لشيوع 


]١[‏ ولفظه «بلغوا عنى» يحتمل وجهين: أحدهما: أن يراد إيصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلى منتهاه؛ لأن التبليغ من البلوغ وهو انتهاء الشيء إلى غايته» وثانيهما: أداء اللفظ كما سمعه 
من غير تغيير» والمطلوب في الحديث كلا الوجهين لوقوع قوله: «بلغوا عني» مقابلا لقوله: 
«حدثوا عن بني إسرائيل2. 

["] ولفظها: قوله: «ولو آية» الظاهر أن المراد آية القرآن» أي: ولو كانت آية قصيرة من القرآن» 
والقرآن مبلّغ عن رسول الله ياء لأنه الجائي به من عند الله» ويفهم منه تبليغ الحديث بالأولىء 
فإن القرآن مع انتشاره وتكفل الله بحفظه لما أمرنا بتبليغه فالحديث أولى به انتهى. 
وقال القاري”: قوله: «ولوآية»» أي: ولو كان المبلّغ آيةء وهي في اللغة: العلامة الظاهرة» 
قال زين العرب: وإنما قال: «آية» لأنها أقلّ ما يفيد في التبليغ» ولم يقل حديثاً لأن ذلك يفهم 
بالطريق الأولى» لأن الآيات إذا كانت واجبة التبليغ مع انتشارهاء وكثرة حملتها لتواترهاء 
وتكفل الله تعالى بحفظهاء فالحديث أولى بالتبليغ» وإما لشدة اهتمامه ئ بنقل الآيات 
لبقائها من سائر المعجزات» ولمساس الحاجة إلى ضبطها ونقلها إذ لا بد من تواترهاء قال = 


41خ ا حم: ١6‏ تحفة: .۸٩۹٦۸‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)505/١(‏ 


ارات العا ۹ 
عَنْ بني إسرائيل وَلا حَرَجَ٬‏ ومن گڏب علي مُتَعَمّدَ معدا ليتوا مَفْعَد عَدَهُ مِنَ النّارا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حَدَكنَا محمد ن ما ٿا ابو عَاصِي٬‏ عن الأَوْرَاعِيه عَنْ حَسَانَ بن 

عطي عَنْ أبي كَبْمَةَ السَّلوِي عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو عن النّبِيَ كل حو 
وَهَذًا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 


أحاديثه» ولم يخف عليهم أن يحصل لهم ريبة في دينهم بسماع الكتب السماوية 
الأخر التي حرّف أحبارهم أكثرها رخصوا في ذلك!١.‏ 

قوله: (ومن كذب عليّ) إلخ» مناسبته بما تقدم ظاهرة» فإن التحديث عن 
مواضع متعددة يوجب الالتباس في البيان والنسبة فوجب الاحتياط بذلك الترهيب. 


= القاري: والثاني أظهر وقال المظهر: المراد بالآية الكلام المفيد نحو من صمت نجاء أي: 
بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة» فإن قيل: لم قال آية ولم يقل ولو حديثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجهين؛ أحدهما: أنه أيضاً داخل في هذا الأمر لأنه ية مبلغهماء والثاني: أن طباع 
المسلمين مائلة إلى قراءة القرآن وتعلمه وتعليمه ونشره» انتهى. 

[1] قال القاري”'“: الحرج: الضيق والإثم» وهذا ليس على معنى إباحة الكذب عليهم؛ بل د 
لتوهم الحرج في التحديث عنهم» وإن لم يعلم صحته وإسناده لبعد الزمان» هكذا في اشرح 
السنة»» وتبعه زين العرب» وأشار إليه المظهرء وهو مقيد بما إذا لم نر كذب ما قالوه علما 
أو ظناء قال السيد جمال الدين: ووجه التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم» وبين 
الترخيص المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات 
العجيبة كحكاية قتل بني إسرائيل أنفسهم في توبتهم» وتفصيل القصص المذكورة في القرآنء 
لأن في ذلك عبرة وموعظة» وأن المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع 
الشرائع منسوخة بشريعة نبينا 5 انتهى. 


.)5057/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


1 الكوكب الذي 
(05 بَابُ ما جَاءَ أَنَّ ادال عَلَى الخَيْر كَقَاعِلِهِ 


۷۰ - حَدَّتَنَا تصر در ِن عبد اليَحْمَنِ الکو نا أَحْمَدُ ِن بَشِيِ عن 
شيب بْنِ شر عن ای بْنِ مَالِكِ كَالَ: ای التي کل ر جل ينتيل َل 
يج عِنْدَهُ ما يَحِْنُهُ فَدَلَهُ عَلَى آَكَرٌ فَحَمَلَهُ قأتى لني لله َأَخْبَرُ َقَالَ: 
إن الدَالّ 5 الخَيْرِ كَمَاعِلها. 

وَفي الاب عَنْ ابي مَسْعُونِ وبري 

ذا حَدِثُ غریب من هذا الوه ِن حيبت یں عن ال 86 

۷۱ الحو i‏ ی 


ا اليج ع e‏ َال 37 د أبْرِعَ 3 قال ” سول الله 5 3 


ا ياب نا جا ا الال حل الس كفاع 


أي: مشار ك له في نفس الثواب لآن العمل فرع العلم'"ء فقام العامل بأحدهما 
كما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا. 


]١1[‏ أشار الشيخ بذلك إلى وجه مناسبة ذكر المصنف هذا الباب في كتاب العلم» فإن بيان العالم 
المسألة لأحد يعمل بها داخل في ذلك. 


[١751]ع:45951‏ تحفة: 5017. 

۷۱۱1م د: 019 حم: 4/ ١7ل‏ تحفة: 191/85. 

(9) أ يطل منه المركب. 

(؟) أبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السير بكلال أو ظلع» كأنه جعل انقطاعها عما كانت مستمرة 
عليه من عادة السير إبداعَاء أي: أنشاء أمر خارج عمًّا اعتيد منهاء ومعنى «أبدع بي فاحملني» 
أي: انقطع بي لكلال راحلتي. كذا في «النهاية» .)١١7//١(‏ 


أبوات العم ۲٥۱‏ 
كا ا ق قال رث سول الله ل: 72 قن ذل على یر قله يذل 
ال 0 


8 


ا ا 
3 


TT EE‏ او كنيو A‏ املد 


لس وق ê"‏ 


5 


حَدَقتا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخلّالُه تا عَبْدُ الله ُن كُمَيِْ عن الأَعْمَشٍ 


عَنْ أبي عَمْرِو الشَّيَْانِيه عَنْ ابي مَسْعُودِ) عن النَبِىّ كَل ؟ حو وَقَالَ: هشل 
َجْر فَاعِلِهِ) وَلَمْ يمك فيه. 


ل - ا 4 محمود غیلا ر والح 0 بْنْ علي وكيد اك 
قَالوا: اباك عن برد ٿن عد الله نابي پر5 عن دبي بز عن 
أبِي وي الأَشْعَرِيٌ» عَن التي كَل قَالَ: «اشْفَعُوا وَل جَرُواء وَلَيَقْضِيِ(" الله 
على لان تدا شاا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَبُرَيْدُ بُ عبد الله ن أي بره بن آي مُوَى د رَوى عن" الور ي 


ا م اا 


د لوم و ل الا ان داس شرت ا ی 
افا وروا 


۲1خ ام اود ام ن: كههدى حم: 5/ ١‏ تحفة: ۹0۳٦‏ . 


اق و ر 


(0) زاد في نسخة: (شعبة و). 


9 الکو دري 
#بإن ع N E RE RES‏ وكيك وغية ال قوفن نيان 
عن العش عن عب الله بن مره عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عبد الله بن مَسْعُو 
كَالّ: ال وا ل الله ككله: ما ِن تيس تُفْتلُ ظلْمًا ِلّا گان عَلَى ابن آدَمَ كفل 
مِنْ دَمِهَاء ذلك اا اسو القَثْلّ). وقال عد کا عيذ التاق ا 
(15) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ دَعَا إِلَى هُدّى فَاتُبعَ أَوْإِلَى صَلَالَةٍ 
4 - حَدَّكَنَا علي د ا 
عبد ارحْمَنِء عَنْ أي عَنْ أي هري ال قال رسو الله :من دَعَ الى دى 
كَانَ ههن الأَجْرِمِكلُ أَجُورِمَنْ يَبِعُ لا يفص ذَلِكَ من أُجُورجِمْ َيه وَمَنْ دعا 
ايح سر حب 
0 - حَدكن حت بن تییي قا تزية : 4 قافيق قال كا التتكروث: 
وطن ا فاع ١ ١‏ عر ووه 
سول الله ككله: امَنْ سَنَّ سُنَةَ خَيْرٍ ايع عَلَيْهَا َة اج وَمِْل أَجُورٍ مَنِ اتَبَعَهُ 
َر تتوص من ورو شيئ وَمَنْ سَنَّ سه َر" اثبع کک 


قوله: (سن القتل) إلخى سن وأسن لغتان صحيحتان. 


A‏ م: ۷ ن: ۳۹۸٩‏ جه: 2373515 حم: /١‏ *”, تحفة: /57ه9. 
lV]‏ #لاا”, د: 5509 جه: ككل حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۳۹۷7 . 

. ۲ ٤۳ لاه" تحفة:‎ / ٤ ن جه ۳‘ ۲ حم:‎ ۹ \V:p [17e] 

)١(‏ في نسخة: «أسسً». 


(۲) في نسخة: لسنة سيئة). 


ابوا اليا 1er‏ 
ووو ر 2 اة 1ه شفع ° °< ,° & (Del‏ 
وزره وَمِْلُ أ رار من اتبعه غير منقوص مِنْ اوْرَارِهِم شيا . 
وَفي البّاب عَنْ حَدَيفَة. 
هدا حَدِيثٌ 2 صَحِيحٌ. 
REA CC a‏ فى عق الا ع و عار عد و E‏ 
وقد روي مِنْ غير وَج عَنْ جرير بن عبد الله» عن النيي ‏ حو هذا 
E EN EN‏ 
النبيّ ب 
زی هن وای کین عن به عن النَِّيَ كل أيْضّا. 


EEE IT 


e‏ ن حجر ئا بي بن بي سخ 
سارت ال: عتا وا ل الله ل > يما ب 8 EAS‏ 
ELDON‏ تقال وذ + E EDE‏ 
ات د ناخاب الد 

قوله: (إن هذه موعظة مود ع) كانوا قد" أ علموا بقرائن تقتضي ذلك» كنزول 
[1] وبكلا الاحتمالين فسر الحديث القاري إذ قال : قوله: موعظة مودع بالإضافة» فإن المودع = 


[ ۲۷ ]د:4۷ جه: ۲ حم: 1/٤‏ تحفة: .۹۸٩۰‏ 

)١(‏ قال القاري :)٠١۷ /١(‏ وحكمة ذلك أن من كان سببًا في إيجاد شىء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه على الدوام» وبدوام نسبته إليه يضاعف ثوابه وعقابه» لأنه الأصل فيه. 

() في نسخة: (البدع». 

(۳) «مرقاة المفاتيح» اام 


٤‏ الیک لدی 
ا تَعْهد اليا 5 ل اللّه؟ قَالّ: اش الله وَالسَمْع وَالطَاعََ وَِنْ 
عبد حَبَشِي إن مَنْ يَش مِنْكُمْ يَرَى ا خت 2 كُمْ وَمُحَدَنَاتِ 
الأخورة قَإِنَهَا لالت فَمَنْ درك ذَلِكَ مِنْكُمْ فَعَليهِ يه بتي 2-6 السرقاء 
الراشدين الكووية عضا( عَلَيْهَا بالنَّوَاجذ). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

«إذا جاء نصر الله» وبعض بيانات النبى يا أنها قد حانت ساعة الفراق» فسأل السائل 

ولم يفعل بأساًء أو المراد أنها كموعظة مودع» فحذف حرف التشبيه كما تحذف كثيراً 

كما في قوله: أسدء وفي قوله: *[ بكم © [البقرة: 1۱۸ الآية» على أحد التوجيهات 

المذكورة فيها. 

قوله: (فماذا تعهد إلينا) إلخ» هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا التشبيه. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدين) والجمع المحلى باللام تبطل جمعيتهاء فليس 

بلازم" "إلا أن يوافق سنة أحد منهم أي ما كان. 

ِ- م سس ب لحار سيو 
و اوه الو ME‏ 
والبكاء» أو لكمال التأثير توهُموا أنه يعقبه الزوال» انتهى. 

]١[‏ يعني لم يقصد فيه معنى الجمعية» فلا يراد منه السنن التي اتفق وأجمع عليها الخلفاء كلهم 
بل المراد سنتهم ولو سنة أحد منهم أيّا من كان ثم قال القاري: هم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من السحابة 
النبوية» وخصّهم الله ع وجل بالمراتب العلية» أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمى؛ = 

)١(‏ قال القاري :)٠٠۳١ /١(‏ العض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .(TAT/۱)‏ 


اراب الها 0 
وَقَدَ رَوَى تَوْرْبْنُ يَزِيدَه عَنْ خَالِدٍ بي مَعْدَانَه عَنْ عبد الرَحمَنِ بن عَمْرِو 
السَّلَمِىٌ عن العِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَةَ عن النَّبِىَ 4 تَحْوَهَدَا 
حَدََنا بدَلِكَ الحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلالُ وَعَيْرُوَاحِدٍ قَالُوا: تا أَبُوعَاضصِيء 
ي ف 
عن العِرْبّاضٍ بن سَارِيَة عن التي 5 نَحْوَهُ 


وَالعِرَْيَاضُ بن سَارِيَة يڪت ابا تجيح. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ حجر 
ابْنِ حُجْرِء عَنْ عِرْبَاضٍ بن سَارِيَة عن التب 4 دوه 


= والتصدي إلى الرئاسة الكبرى» لإشاعة الدين وإعلاء أعلام الشرع المتين» فخلف الصديق 
بإجماع الصحابة سنتين وثلاثة أشهر وعشرة أيام» لحلمه ووقاره» وسلامة نفسه ولين جانبه» 
والناس متحيرونء والأمر غير ثابت» فحمى بيضة الدين» ودفع غوائل المرتدين» وجمع 
القرآن» وفتح بعض البلدان» ثم استخلف الفاروق لآن الأمر مستقر» والقوم مطيع» والفتن 
ساكنة» فرفع رايات الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وفتح أكثر أقاليم الأرض لأنه كان 
في غاية الصلابة ومتانة الرأي وحسن التدبير» وخلافته عشر سنين وستة أشهر وعشر ليال» 
ثم بويع لعثمان لشوكة أقاربه وبسط أيدي بني أمية في حكومة الأطراف» فلو نصب غيره 
لوقع الخلاف» فأظهر في مدة اثنتي عشرة سنة مساعي جميلة» وجمع الناس على مصحف 
واحدء ثم بويع بعده لعلي لأنه أفضل الصحابة بعدهم. 
وقال التوربشتي: أما ذكر سنتهم في مقابلة سنته لأنه علم أنهم لا يخطئون فيما يستخرجون 
من سنته» أو أن بعضها ما اشتهر إلا في زمانهم» وليس المراد انتفاء الخلافة عن غيرهم حتى 
ينافي قوله ب44 «يكون في أمتي اثنا عشر خليفة»» بل المراد تصويب رأيهم وتفخيم أمرهم» 
وقيل: هم ومن على سيرتهم من أئمة الإسلام المجتهدين في الأحكام» فإنهم خلفاء الرسول 
فى إرشاد الخلق» وإعلاء الدين» انتهى. 


٦‏ انکر الڌري 


o2 2 ا‎ 


1Y‏ - حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ 


سق وو و ام 


عَبْدِ الرَحَمَنِ تا محمد بن عييئة» عَنْ مَرْوَانَ 
ابن مُعَاِيَةه عَنْ كثِر بن عَبِْ الله عَنْ ايه عَنْ جَدٌوء أن التي بل قال لاال 
السكارث: 00 0 أغلهيار نشول اللا َال: : الإنّهُ مَأ س 


0 أَنْ يَنْقْضَ 


n‏ ق وَمْنٍ بكي ب 52-0 اة لا ضَاهَا الله 0 ا 


ِل آكَام مَنْ عَيلَ بها لا يَنْقُضُ ذَلِكَ مِنْ اورا اللا كَيئًا. 


1 5 8 ر 
3 3 
هد حديث حسن. 


قوله: (اعلم قال: أعلم) معناه على الاستقبال!١!»‏ فإن صيغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: «اعلم»» وهو أمر معناه الفعل في الاستقبال» 
فجوابه: إني أفعل فعل العلم على حسب أمرك يا رسول الله كي 


]١[‏ توجيه لطيف للسياق الموجود في النسخ التي بأيديناء ومعناه سأحصل العلم بما تقوله: يعني 
ارشاد فرماقٌ يان چان لوگاء قلت ت: ويحتمل أن يكون أمراً من الإعلام» أي: أخبرني» وهذا كله على 
سياق النسخة الأحمدية» وأما على سياق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه» ولفظها: 
أن النبي ية قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال: ما أعلم يا رسول الله! قال: اعلم يا بلال» قال: 
ما أعلم يا رسول الله! الحديث» وعلى هذا فما بين أيدينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار 
من أحد رواة الترمذي» وبنحو النسخة المصرية ذكره المنذري في «الترغيب»2"7» وهكذا 
في المجتبائية بدون التكرار بلفظ: أن النبي َي قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال ما أعلم يا 
رسول الله! قال من أحيا سنة» الحديث. 


|[ ۷۷ ]جه: 3١9‏ تحفة: ۱0۷۷1 . 

(1) قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» :)۸١ /١(‏ كل ما أحدث بعد التي ككل فَهُوَ بدعة 
والبدعة فعل ما لم يسْبق إِلَيّْهه قَمَا E N TT‏ 
أصول الستن فهر صلالة. 

(۲) «الترغيب والترهيب» (47). 


أبوات ال o۷‏ 
ومح بن عيبت ڌا هو ِصّيصِيٌ ڪام كيبن عبد الله هو اب 
TT‏ 
- حَدَكَنَا مُسْلِم ا بن حاتم الأنْصَارِيٌ المصْرِيٌه ا مْحَمد بن عبْدِ الله 
ل ل ل E‏ قال اس 
ْنُ مَالِكِ: قال لي ر ول الله E‏ بي إن قدت أن ضح وتيت لس في 
بك ار از 4 قال لي: «يا بتي ج وَذَلِكَ مِنْ سَتي٬‏ وَمَنْ ek‏ 
قد أَحْيّانِي! وتن ایی كان معي في التق رن الحديث قط ويا 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ مِنْ هدا الج 


. وَمُحَمَد بن عبد الله الأنصاريٰ يِه وو فق علي بن زد دون 
ريما كه َع الشَّيْءَ الَّذِي مولقة حير 


A 


قوله: (هو مصيصي) نسبة إلى مصيصة بفتح الميم وكسر الصاد مخففة'''. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف في ضبط هذه النسبة 
فلم يتفق له» وقال المجد: المصيصة كسفينة: القصعة, وبلدة بالشام» ولا تشدد. وقال 
السمعاني في «الأنساب»7؟2: المصيصي بكسر الميم والتحتانية بين الصادين المهملتين 
الأولى مشددة» نسبة إلى بلدة كبيرة على ساحل بحر الشام يقال لها: المصيصة؛ وقد استولى 
الفرنج عليها واختلف في اسمهاء والصواب الصحيح المشدد بكسر الميم. 


.0/9 تقدم تخريجه في‎ ]۲٣۷۸[ 

.)75515 /١( غش: ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنصوح له. «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
في نسخة: «أحبني» وكذا فيما بعد.‎ )۲( 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٥۸۲‏ 

.)591//1١7( «الأنساب»‎ )٤( 


88 الكوكب الذي 
ا ال أَبُوالوَلِيدِ: قال شُعبَ: نَاعَلِيُ بْنُ َي 
وگن رَقَاعا» رَلّا تَعْرِفُ لِسَعِيدِ د o‏ 
بظوله. 
22232 سس ساي 
م يَذْكْرْ فِيهِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيّب. 1 
وأاكزث به محمد نی ملعيل ق بغرن و غرف يتعمد ناسيب 
عن ا ات ف ی مالك د كلاف و 
وكات حي 37 الشقيي بقن سكا كاكدولة كلو ا 
(00 باب في الانْتِهَاءِ عَما هی عن وَسُولُ الله كله 


o‏ »عن ابي صَالِح عَنْ ابي 
هريره قال: قال رَسُولُ الله کل ا رکون ما ترڪ قدا دده e‏ 
ع قَإِنّمَاهَلَكَ مَنْ گان قَبْلَكُمْ ب رة بڪنرة سْوَالِهِه"" وَاخْتِلَافِهمْ عَلَى أَنْبيَائهما 1 


هَڏَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
قوله:(وضاتسعيدين المسيب صده وساكين) يع بذلك إمكان اللقاء ينهدا 
لاتحاد عصرهما. 


كلا تاخ: خلال م: ۷ ن: 15019 جه: ۲ حم: "رده" تحفة: ۱۲°۱۸ . 

)١(‏ قال الحافظ: وفي كلام أبي حاتم الرازي وغيره في بعض الرجال: كان رفاعاًء يعنون أنه يرفع 
الحديتٌ الموقوف. انتهى. «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» (۲/ 57*0). 

(؟) قال الطيبي :)57١/7(‏ هذا في حق من سأل عبثاً وتكلفاً كمسألة بني إسرائيل في بيان البقرة؛ 
دون من يسأل سؤال حاجة» فهو مثاب» لقوله تعالى: #مَسْمَلوَا آهل الد € [النحل: 4]» 
واحتج بهذا الحديث من يذهب إلى أن أصل الأشياء قبل ورود الشرع بها على الإباحة» حتى 
يقوم دليل على الحظرء انتهى. 


أَبَقَابُ الیلر ۹ 
(۸) بَابُ ما جَاءَ في عَالم الْمَدِيئَةٍ 
ل بدن الصّبَاح البَرَاُ وَإسْحَاقُ بن مُويَى الأنصَارِيٌ» 
كَالا: ا سَفيًا E‏ عَنْ أ بي الرَبَيرِ عَنْ أبي صَالِح عن 
ا هری رَه روَايَةٌ: انرك أن خضرت الاس اكاد اللوبل IY‏ ن العِلْمَ قلا 
يَجِدُونَ ak‏ اغ مِنْ عالم المَديكةا. 
هَذَا حَدِيتُ س '» وهو حَدِيتُ ابن عييتة. 
وقد رُويِ عن ابْنِ عُيَيْئَ أنه قال في هَدَا: مَنْ عَالِمُ الْمَريَة؟: إلهُ مَاِكُ 
أ کال حابن موتی: یغ ابن عي قال هاري لويذ 
eT‏ المدينة] 


قوله: (أن يضرت الاس أ كاد الايل) وضرب ا الا كاد كناية عن ظول السفر 
لما في أسفارهم من قلة في الماء» فييبس بذلك كبده. 


1[ والضرب يستعمل استعمال الأفعال العامة» وقال صاحب «المجمع»": ضرب الأكباد 
كناية عن السير السريع لأن مُریده يضرب كبده برجله. 


1۰۱1 ن في الكبرى: »٤۲۹۱‏ حم: ۲/ 2399 تحفة: /ا/1741. 

)١(‏ زاد في نس خة: (صحيح). 

(؟) قال في «اللمعات» (081//1): ثم اعلم أنه كان في المدينة وغيره من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعين وأتباعهم كثيرون كالمذكورين والفقهاء السبعة المشهورين وغيرهم من الأعلام 
فتخصيصه بمالك بن أنس والعمري الزاهد لا يخلو عن شيء» ولا بد من الدليل عليه» ولا 
يقطع بذلك» نعم قد اشتهر مالك» وهو من آتباع التابعين في زمانه بالفقه والحديث والإمامة» 
وله ملازمة خاصة وجهة مخصوصة بالمدينة التزمهاء ولم يخرج منها مدة عمره إلا لحجة 
واحدة» فلا يبعد أن يذهب الظن إلى ذلك» وأما غيره فتخصيص محض بلا مخصص يوجب 
الظن» ولعل الصواب أنه ية أخبر بهذا الحديث من حال آخر الزمان الذي يأرز فيه الدين إلى 
هذه البلدة الشريفة» ولا يبقى على الأرض عالم إلا فيهاء والله أعلم بالصواب. 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ /791). 


00 انکر الدُرَي 
ير ا م کا یی بن موسی يقول: قال عبد الرراق: 
(15) بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل الفِقَّهِ عَلَى العِبَادَةٍ 


١‏ - حَدَّتنَا مُحَمَّدُ ي بن ایل نا رجیم بن مُوسّى» تا الولید شو 
ا َارَوْح بْن جاج عَنْ مّجَاهِنِ عن ابْن ياي كَالَ: قال يَسُولُ الله كلقه: 
«فقيه اش گل الشُيظان ف لفن عَابِد). 


و 


هَذَا حَدِيتٌُ غَرِيبٌ ولا تحر ِهللا مِنْ هَدًا الوَجْهِ مِنْ حَدِيث الوَلِيدِ بن 


65 - حَدَّتَنَا مَحْمُود بْنُ خِدَا شٍ البَعْدَادِي نَامُْحَمَّدُبْنُ يَزِيدَ الوَاسِطِئٌ) 
للب ار و اس e‏ م رَجُلُ مِنَ الْمَِيئَة 
عَلَى اي الدَرْدَاكِ وهو مشق فَقَالَ: ما أَقْدَمَكَ يَا أَخِي؟ قَالَ: حَدِيتٌ َع 
أكق ن عق وقول ا قال أما سقف ا قال ل قال: ا 
قَدِمتَ لِتِجَارَة؟ قَالّ: لا َال ما جت إلا في طَلَبٍ هَدَا الحديث» قَالّ: قبي 


سَمِعْتُ رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «مَنْ سَلَكَ طَرِيقًا يَْتَغى فِيهِ عِلْمًا سَلَّكَ الله به 


5 


۹ - باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 


قوله: (فإنى سمعت رسول الله بَهِ) يحتمل أن يكون هذا هو الحديث المسؤول 
عنه» والظاهر أنه غيره» وإنما ذكر هذا الحديث بشارة له» وإظهاراً لفضيلة طلب العلم. 


[5"81]جه: 097 تحفة: 1۹٥‏ . 
[55417؟]د: 551ل جه «YT‏ حم: ه/ 5 تحفة: ۱0۹5۸ . 


ارات العا 5 
طَرِيفًاإِلَى الجَنَة وَِنَّ الْمَلَائِحَة ِڪ لَص جحت“ رضَا لِطَالِبٍ الل وَل 
العَالِمَ لَيَسْتَغْفِرُلَهُ م مَنْ في السَّمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْضٍ حَتَّى الحِيئَانُ في الْمَاءِ 
وَمَضْلُ العَالِم عَلَى العَابِي كَفَضْلٍ القَمَّرِ عَلَى سَائِرٍ الكوَاكب إِنَّ العُلَمَاءَ 
ور ةُ الأْييَاء ِن الانبيَاءَ لَمْ يُوَرُتُوا دِيتَارًا رلا دِرْهَمًا إِنَّمَا وَرَنُوا العِلَمَ فَمَنْ 
أَخَدَ په أَحَدّ بِحَطّ وَافِرا. 
رلا تغرف هد الحَدِيت الا ِن حَدِيثِ عام بن رَجَاء بن حَيْوَة وَلَيْسَ 
سْتَادُهُ عِنْدِي بِمُّصلٍء محفت 4ه ختاس هذا د 
رمَا يُرْوَى هَڌَا الحَدِيتُ عَنْ عَاصِم بن رَجَاءِ بن حيو عَنْ دَاوْدَ بْنٍ 
جَمِيلِء عَنْ گثِیر بْنِ قيس عَنْ ن ابي الدَردَاءِء عن النَّبِئَ ي وَهَذَا اصح مِنْ 


قوله: (كفضل القمر على سائر الكواكب) فيه إشارة إلى أن المعتبر من العلم 
ما وافق الكتاب والسنة» فإن القمر نوره مستفاد من نور الشمس» وليس من عنده» 
فكذلك يجب أن يكون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة» وأيضاً 
ففيه إشارة إلى أن أحداً من أفراد الأمة وإن كان غاية في العلو فلا يساوي نبيه» فإن 
ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير وعرض له وبالواسطةء وهو أصالة وبالذات لنبيه» 


فكان أدون منه. 


(1) لتكون وطاء له إذا مشى. وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيماً لحقه. وقيل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران. وقيل: أراد به إظلالهم بها. «النهاية» »)٠١٠٠١ /١(‏ 
وقال الطيبي (۲/ 577): يحتمل أن يكون حقيقة وإن لم يُشاهدء وأن يكون مجازاً عن التواضع» 


0 تعالى: n‏ مان وق اال 


۲۹۲ الک الدری 

E EO EE‏ عید سَعِيدٍ بن مَسْرُوقٍ) عَنِ ابن 
شو عَنْ يَزِيدَ بن E‏ جعفي قال: قال يزيد بُ A‏ ا الله لني 
سيقت يتك ا ا پس 0 او له آخِرُه فَحَدّنْنِي بَِلِمَةٍ 
ڪون جِمّاعًا("”» قال: «انّق الله فیا َعْلمُ). 


أ 


ت 


ڌا حَدِيثُ ليس شاه صل هو عدي مرس وَل يدرك عند 
انق أفوع كرية ذق تمق N‏ ع أَشْوَعٌ اسْمُهُ: ا 

۸4 مح يات ويس زوين 
عَنْ ابي هُرَيْر ٤‏ كَالَ: قال يَمُولُ الله 4: «حَصلتانِ لا تَجْتَمِعَانٍ في مُنَافِقَ: 


5 


حسن سَمْتِ» رلا فِقَةُ في الدّين». 

قوله: (حسن سمت" ولا فقه في الدين) والسبب في ذلك منة الله على 
عباده ودفع أنواع المفاسد عن بلاده» وهو أن عادة الله جارية بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وإن لم يكن فقيهاًء وكذلك كثيراً ما يرجعهم إليه المقرر واللسن وإن لم يكن 


3 قال القاري": أي خلق وسيرة وطريقة» وقال الطيبي: هو التزبي بزيٌ الصالحين» وقال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصد وقيل: المراه اهيف آمل ال وا لن ها الاين 
حجر إنه تحرّي طرق الخيرء والتزيي بزي الصالحين مع التنزه عن المعايب الظاهرة والباطنة» 
وقوله: «ولا فقه» عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سياق النفي» فلا لتأكيد المنفي المساق. = 


1 ] طب: ۲۲/ ٤۲‏ ۲/ لات تحفة: ۱۱۸۳۰ . 
۲1 ]1 طس: 801٠١‏ تحفة: ۱٤٤۸۷‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أن ينسينى). 

(۲) فى نسخة: «جامعا». 

.)٤١١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ (۳) 

(5) اشرح الطيبي) (۲/ 517/9). 


ارات العا و 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» ولا تغرف هَذَا الحَدِيتَ مِنْ حَدٍ حد يث عَرْفِء !| مِنْ 


حديفق هدا ايخ حَلفِ بن أَيُوبَ العَامِرِيٌ؛ وَل e‏ يروي عَنْهُ عير 
محمد ين الاد ولا أاري کین ھب 


متورعاً متصفاً بحسن السمتء وأما إذا جمع المرء هذين الوصفين» فهو غاية في كونه 
- 5 > 5 رعو 

مرجعا للأنام» ومعتقدا للخواص والعوام» فأما إذا فقة» ولم يتورع» ولم يجتهد في 
الطاعة» فأكثر النامن يُعرضون عنه: ويقولون: فلان ليس بشىء: أما ترى أنه يركب 
واجتناب المعاصي والسيئات» فإنهم إذا لم يكن مع ذلك فقيهاً يقولون فيه: إنما هو 
جاهل مطلق لا حظ له من العلم» أفترى أنه يصل إلى مقام» وإنه لا يحسن مسألة 
عن الزكاة» ما هو إلا مدحرة الشيطان» لا يعتمد بصلاته ولا بصيامه» ولا بركوعه 
وسجوده وقيامه» إلى غير ذلك» فلذلك لم يوفق الله لهذين منافقاً. 


= قال التوربشتي”: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب» ثم ظهر على اللسانء فأفاد 
العمل وأورث الخشية والتقوى» وأما الذي يتدارس أبواباً منه ليتعرّز به ويتأكل به» فإنه 
بمعزلٍ عن الرتبة العظمى» لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قيل: ليس المراد أن إحداهما 
قد تحصل دون الأخرى» بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهماء والاجتناب عن 
أضدادهماء وهو من باب التغليظ» انتهى. 
قلت: لا شك أن كمال الفقه ما يورث الخشية والتقوى» فقد قال النبى يَلِةِ: «من يرد الله به 
خيراً يفقه في الدين»» قال القاري”22: أي: أحكام اا وول رضن 
بالفقه المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العملية» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوماً في شيء قاله: يا أبا سعيد هكذا يقول الفقهاء» قال: ويحك هل رأيت 
فا قطه ا ت ارا يال راغي اا رة اضر ار المداوم على - 


(۱) «كتاب الميسر) .)٠٠١/١(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)5١١ /١(‏ 


4" لسارم 
6 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأَعلَى؛ NET‏ 
0 الاي أبُوعَبْد ال من عَنْ بي امام الَاهِلِيَ قال: کر سول الله ل 
يَجُلَانِ له عابد وَالآحَرُ -. م يَسُولُ الله : «فَضْلُ العَالِمِ عَلَى 
العَاي د كَقَضْلِي عَلَى أَدنَاكُمً). ثم قال ر سول الله :ِن الله ملاڪ وَأَهْلّ 
نوات ولا 2 ىالل في جرد بل الخرق الضارة عن كلل 

التايى ال 


E EG 0‏ 9 
14 ® اخ 
ل هه ر ا ۰ ے هو 5 


قوله: (أحدهما عابد) ويعلم الضروري من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك» لكنه لم يشتغل بالمزيد من العلم إذ لو لم يعلم ذلك القدر أيضاً لما كانت 
عبادته معتدة بها. 
قوله: (والآخر عالم)!'! أي: ليس يشتغل بنوافل الصيام والصلاة» وإنما وقته 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعليمهاء إذ لو لم يأت 
بهذا القدر من العبادة لكان فاسقاً # كُمَمَلِالْحمَارِكَحَمِلُ أَسَفَارَا # [الجمعة: ]. 
= عبادة ربه» انتهى. لكن المراد في حديث الباب هو المعنى المصطلح المختص بالأحكام 
الشرعية كما يظهر من كلام الشيخ» ويدلٌ عليه العطف وأصله المغايرة» ولفظ «تجتمعان» 
بالثنية: 
3 حكى صاحب «المجمع)”١'‏ عن الشيخ علي المتقي: اتفق المحققون على أن أفضل الأعمال 
ما ينفع بعد موته» كالباقيات الصالحات الوارد في الكتاب العزيزء والسبعة الواردة في 


الحديث من تعليم» وإجراء نهر» وحفر بئر» وغرس نخل» وبناء مسجد وترك مصحف أو = 


. 6۹۰۷ طب: ١١لا 17ؤلاء تحفة:‎ ]۲٦۸٥[ 
.)5515 /۳( انظر: «مجمع بحار الأآنوار»‎ )١( 


ا ۰ 10 
E‏ الكو 
ET‏ گييرًا في مَلَكُوتِ السَمَوَاتِ. 
7 - حَدَتَنَا عَمَرُ بْنُ حه حَفْصٍ الشَّيَْانِيُ البَضْرِيٌُ» نا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ 
عن عَمْرِ بن الحَارثِه عن دراج عن ابي الهِيتّم» عن يي تيد الخذري: 


ےم فير مس سم 


عن رم سول الله ب قال: لن د 0 يَشْبَعَ الْمُؤْمِنُ مِنْ خَيْرِيَسْمَعْهُ حَنَّى يَكُونَ مُنْتَهَاهُ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
قوله: (حتى يكون منتهاه الجنة) أي: حتى الموت» فإن منتهى تحصيله العلوم 
إنما هو الموت» لكنه عبر عنه بالجنة لما أن قبر المؤمن روضة من رياضها. 


= ولدء قال: ونشر العلم أفضلها فإنه أبقى» إذ مثل النخل والبئر يمحى بعد مدة» والعلم يبقى 

أثره إلى يوم الدين» قال: وله أسباب كتدريس» ووقف كتاب وإعارته» وإعطاء كاغذ» أو 
مداد» أو قلم» والعمدة فيه تعليم عامي أو صبي الهجاء حتى يتفرع [عليه] علوم جمة» كغرس 
شجرة يتفرع عليه أغصان وأثمار» ومما يدل على فضل التعليم والتعلم حديث: فضل عالم 
يصلي المكتوبة ثم يجلس» الحديث» وغير ذلك من الروايات. 

قال: ثم رأيت كثيراً من الجهلاء المتصوفة يعون سلوك الطريق إلى الله» وهم ليسوا عليهاء 
وينكرون التعلم والتعليم» ويمنعون أصحابهم عنهماء كأنهم أعداء العلم والعلماء ولا 
يعلمون أنه يضرٌ بإيمانهم» ويحتجون بكون النبي 45 أميّا ولا يعرفون أنه صاحب وحي 
ومعدن علم» وربما يحصل للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفاء» فيغترٌ ولا يدري أن له 
آفات بغير علم كالحلول والاتحاده وربما يحتج بعض الجهال بقول المشايخ: العلم حجاب 
الله الأكبر» ولا يدري أنه حجة عليه فإن مثله بترك العلم بهذا كمثل من عق شخضا لخر 
بأنه وراء جدار فيقول: الجدار حجاب فیتر که» فانظر هل أحد أحمق منه» وكان يجب عليه أن 
يقطع الجدار» ويصل إلى المحبوب» وإنما وصفوه بالحجاب الأكبر لأنه يحتاج في قطعه = 


[85"؟]ك:هلاالاء حب: 907 هب: ١1/5‏ ك2 تحفة: ٤٠٥٩‏ . 


۲٦‏ الیک الدب 
۷ - حَدَّنَّنَا محمد بن حَمَرَ عْمَرَيْنٍ الوَلِيدِ الكِنْدِيٌ» نا عَبْدُ الله بن تُمَيْرِ 


عَنِْْرَاهِيمَ بن القَضْلِء موقيو الت جيك E‏ قال رَسول الله : 
«الكَلِمَةٌ الحِكْمَةٌ صَالَّةُ الان فَحَيْتُ وَجَدَهَا فَهْوَ احق يهَا). 


قوله: (ضالة المؤمن) فإن!'! النفوس قد جبلت على الفطرة» وهي مبدأ لكل 
خير ومنشأ لكل حسنة» لكن كثافات البهيمية والدار الدنيوية منعتها عن ملاحظة 


= إلى مشقة شديدة» كما قال أبو يزيد: عملت في المجاهدة ثلاثين سنة» فما وجدت أشد من 
العلم ومتابعته» ولولا اختلاف العلماء لتعبت» وأيضاً إنما يكون حجاباً لمن طلبه للتفاخر 
وحطام الدنياء وأيضاً مثل من ترك العلم كشخص يدعي محبة أحد» فأرسل المحبوب إليه 
كتاباً يتضمن طريق وصوله إليه» وهو يطرح الكتاب ويظن أنه حجاب» فلا شك أنه ينسب 
إلى الحمق» فالقرآن والحديث وعلوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاهر وباطن» وللظاهر مقدمات كالفنون العربية» ومقاصد كالتفسير والفقه 
والحديث» والباطن علم الأخلاق كالإخلاص والتوكل والتواضع وغيرهاء وضدها كالكبر 
التوفيق» انتهى. 

11 لله در الشيخ ما أجاد في توجيه إطلاق الضالة على الحكمة» وهذا أوجه مما ذكر الشراح من 
التوجيهات» قال القاري”: قوله: «ضالة الحكيم»؛ أي: مطلوبه» قال السيد جمال الدين: 
يعني أن الحكيم يطلب الحكمة» فإذا وجدها فهو أحق بهاء أي: بالعمل بها واتباعهاء أو 
المعنى أن كلمة الحكمة ربما تفوه بها من ليس لها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها 
من قائلها من غير التفات إلى خساسة من وجدها عنده» أو المعنى أن الناس يتفاوتون فى 
فهم المعاني» فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك الحقائق على من رزق فهماًء كما لا 
ينازع صاحب الضالة في ضالته إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وجدت مَضيعة فلا ثترك = 


[/7"1]جه: 4159 تحفة: ۱۹٤۰‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٤١۳/١(‏ 


ارات العا ب 
مِنْ هَذَا الوَجهء وَإِبْرَاهِيمُ بن الْمَصْلٍ 


A 


الم اي 
تلك الفضائل» فنسجت عليها عناكب الذهول والنسيان» ولكن كلما وقف عليها 


باطلاع من غيره أيّا ما كان فهو أحق بها لأنها كانت له» وإنما ذهبت من عنده لسوء 
اختياره وقلة تحفظه وتذكاره. 


5 


= بل يُؤْخذ ويتفحص عن صاحبها حتى تُرَدَ عليه» كذلك السامع إذا سمع كلاماً لا يفهم معناه 
ولا يبلغ كَنْهّه» فعليه أن لا يضيعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منه» فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لا يفهمه أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة عنها فإنه أحق بهاء كذلك العالم إذا سئل 
عن معنى لا يحل له كتمانه إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه» انتهى. 


۲۷1 


ا 
۲ - أَبْوَابُ سيدا وَالْآدَابِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - باب ما جَاءَ ذ فى إِفْشَاءِ السلا 
۸ - حَدَّكنَا أب متاو عن الأغتين عن أي صَالِحِء عَنْ 


ت 


e‏ قال رَسُولُ الله 4: «وَالَذِي نَفْسِي بيدلا تذْځُلوا الجَنّةَ حَتَى 
- أبواب الاستئذان"'! والآداب عن رسول الله 4 


-١‏ بَابُ مَاجَاءَ فى ِفْشَاءِ السام 


قوله: (لا تدخلوا الجنة) لعلهنفى!"بصيغة النهى» وهكذا قوله: «لاتؤمنوا» والمراد 
بهما معناهما الإخباري لا الإنشائى» أو يقال: إن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


[1] قال القاري"!؟: بسكوة الهمرة وبيدل يا معناه طلب الإذنء والأصل فيه قوله تعالى: 
« تایا ادبن اموا لا تدلو واا کہ کی دانسا الآيات [النور: ۲۷]» قال 
Ty‏ يوي ب 0 
أو الاستئذان؟ والصحيح تقديم السلام» فيقول: السلام عليكم أدخل؟ انتهى 

1 وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ”*؟؟: لعل الوجه أن النهي قد يراد به 
النفي كعكسه المشهور عند أهل العلم» وقال أيضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج = 


. ۱۲١١۱۳ تحفة:‎ "9١ / حم:‎ «A م: 5 دم جه:‎ [TAA] 
زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم».‎ )١( 
.(fAV/۸) (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


(۳( «(شرح الطيبي» (۰00/۱۰(. 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۸/ .)٠٥۷١‏ 


VY‏ لطككدآ#بحيحجححجيبج الک وک ال دري 
تُؤْمِنُواء ولا ونوا حَتّى تَحَابُواء آلا أذلْڪم عَلَى أَمْر إا أ مَعَلْقُمُوه تحَابَبقه؟ 
E RE,‏ لا 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
؟ - باب ما ذْكِرَ في فَضْلٍ السلام 

8- حَدَّتَنَا عبد الله بن ع عبدالرحمز ن» وَالْحَسَين بن محم مُحَمَّدِ الْجَرِيرِيُ”) 
فتحذفها تحقيقاً كما في قوله تعالى: لاوم تك ایک رسكم كم ايت # [غافر: 
١‏ وقول الشاعر: ألم يك بيننا بلد بعيدا» ثم قوله: «لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا»» 
هذه المقدمة بديهية الثبوت مسلمة الفِرّقٍ كلّهاء بقي الكلام في المقدمة التالية لها فتقول: 
لا ريب في أن الإيمان يوجب الحب بالإيمان» ثم بواسطته مودة المؤمنين والإخلاص 
معهم» ثم لذلك عوارض وموانع خارجية توجب زيادة تلك المودة أو نقصانهاء ولذلك 
قلناة لوقل المؤمى مو حت اعا فكتي كنة لكوقه ارتكب ما هر مأمون بخلافة» 
فعلم بقتله أنه ليس له المحبة بالإيمان في درجة من الدرجات لا قليلة ولا كثيرة» وعلى 
هذا فوجب السعى فى ازدياد هذه المودة التى هى مناط الإيمان الموقوف عليه دخول 
الجنةء فلذلك قال النبي يَكِِ: «ألا أدلكم على أمر لو) إلخ. 


1 - بَابُ ما ذُكِرَ فی قَضْلٍ السام 


= والمعنى: لا تؤمتون إيماناً كاملا حتى تحابوا بحذف إحدى التائتين وتشديد الموحدة 


المضمومة» أي: حتى يحب كل منكم صاحبه» انتهى. 


[554؟]د: 1986م حم: £ / 519) تحفة: ۱0۸۷ . 
)١(‏ في هامش الأصل: كذا في النسخة الدهلوية بالجيم» لكن في نسخة صحيحة بالحاء المهملة. 


ناب ا لاسیتذان وَالآدَاب ۷٣‏ 
البَلْخِي قَالا: مان ن گيِيرِء عَنْ جَعْمَرِ بْنِ سُلَيْمَالَ الصْبَعِيَّ» عَنْ عَوْفِ 
هر ا ا o‏ 
لسَّلَامُ عَلَيْكُمْ قَقَالَ النّبن كَلله: اعَشْراء د ثم جَاءَ أ فال ا مُعَلَيكُمْ 
وخا شط ی ارو کے ار قال السام علي 
تخت الله وَيَرَكاتُهُه فَقَالٌ التي 4 يلهِ: «كلانُونَ). 
ايك حَسَنَ غريب مِنْ هَدَا الوَجْنِ مِنْ حَدِيثِ عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ. 
وَفي الاب عَنْ أبي سَعِيدِ وَل وَسَمْلٍ بْنِ حُنَيْف. 
وت لبي 
وااو سعدا شان نز كروي علا لل اخ اي عن 


الجُرَيْرِيٌ» عَنْ ابي ضر عَنْ أبي سَعِيدٍ قَالَ: أ على عر 
فَقَالّ: السام عَلَيْكُْ اذل فقال عمد گم : وَاحِدَة كُمَّ سكت سَاعَة ته ثم كَالَ: 
قوله: (فقال النبي بَكِِ: عشر) فإن الحسنة بعشر أمثالها. 
*- باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي الله تعالى عنه کان" مشتغلاً في مهم 
[1] كما ذكره الحافظ من رواية للبخاري”: أن أبا موسى استأذن على عمر بن الخطاب فلم 
يؤذن له» وكأنه كان مشغولأ» فرجع أبو موسى ففزع عمر الحديث» وفي رواية لمسل ١‏ = 


7 لي را ل هم جه: “۷° حم: ۱۹/۳ تحفة:‎ EA 
.)3١55( (صحيح البخاري)‎ )( 
.)۲۱٣۳( (صحيح مسلم)‎ )۲( 


4 ا دق 
لسَلامٌ عَلَيْكم أأَدْخْلُ؟ َال عم نتان ثم سَكت ساعة ققال؛ السلام 
عَلَيْكُمْ أأَدْخُلُ؟ فَقَالَ 6 عْمَرُ: لاٹ تم رَجََ تقال خم إبراب: e‏ 
قَالّ: ج قال: عَلَيَّ ب لما جَاءَهُ َالَّ: ما هَدَا الَّذِي صَبَعْتَ؟ قَالَ: انه 
ال الس واه فاب على قا يهان وَبَيْتَةٍ أز لأَفْعَلة بكَء قَالَ: د 


له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منه» فلم يفرغ منه إلا وقد ذهب أبو موسى لما لم يسمع 
بالإذن» وكان عمر رضي الله تعالى عنه مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه بندائه حتى قال 
لغيره: إنه استأذن مرة واحدة» ويمكن أن يقال: إنه رضي الله تعالى عنه أراد أن يعمل 
بالسنة كما كان النبي بي فعل معه حيث أذن له بالدخول بعد ما استأذنه ثلاث إلا أن أبا 
موسى لم يصبر بعد الثلاث فراح» فلما علم عمر رضي الله عنه بذهابه رذه» وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسى: إنه بدا لي أن أرجع لم يك له عليه سبيل» لكنه 
قال: عملت السنة أو امتثلت السنة» طلب منه شاهداً على كون ذلك سنةء لا لأن عمر 
رضي الله عنه لم يك يعتبر خبر الواحد كما زعم" بعضهم» بل لما أن أبا موسى قد 
كان اتهم إذ ذاك» فإنه وإن كان صحابياً إلا أنه لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشية 


= عنه قال: استأذنت على عمر أمس ثلاث مرات» فلم يؤذن لي فرجعت» ثم جئته اليوم» 
فدخلت عليه» فأخبرته ني جئت أمس فسلمت ثلاثا ثم انصرفت» قال: قد سمعناك» ونحن 
حينئذ على شغل» فلو ما استأذنت حتى يؤذن لك» وجمع الحافظ بين مختلف ما روي عنه 
في هذا بأن عمر لما فرغ عن الشغل الذي كان فيه سأل عنه» فأخبر برجوعه» فأرسل إليه فلم 
يجده الرسول في ذلك الوقت» وجاء هو إلى عمر في اليوم الثاني. 

[1] قال القار ل لل ل 
صدق خبره عنده» وقال الطيبي”"': تعلق بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحد» = 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (م/ردادرة). 
(۲( «(شرح الطيبي) ٠(‏ ا/لهه١").‏ 


ا ا a‏ 


ر 


06 


نشل وم لألشار فقا ارا ارا مغلم الاي بد 
سول الله ک؟ ل ل سول ا لادان ادت ِن أذِنَ لَك 1 
ازجع َل الَو روه الأب سيد حي سَعِيوٍ: كم رَقَعْتُ را سى إِلَيْهِ فَقُلْتٌ: 


2 


ما أَصَابَكَ في هذا وليه مَرِيكُكَ. قال: قأتَى عْمَرَ فَأَخْبَرَهُ بِدَلِكَ 


چ ت 


ت 


فَقَال ا کے غل ا 
د 5 
وقي الاب عَنْ علي وَامَ طارقِ مولاة سَعدِ. 


من الصولة العمرية» أو اجتهد برأيه فعبر عنه بالسنة لثبوته منهاء ولئلا يجترئ كل أحد 
على بيان الحديث. إذا رأى أمثال هؤلاء الكرام الموثوقين بهم يطلب منهم البينةه 
وبذلك يعلم أن شهادة المتهم غير مقبولة» وأن الاستيثاق في الأخبار مستحسن. 

قوله: (ألستم أعلم الناس) أي: من أعلم الناس» أو المراد بالناس أكثرهم ممن 
لم يك ملازما له کيا 


قوله: (ما أصابلة» إلخ» ني اروا كما ترويهاء وكان مزاح" الصحابة 


= وهو باطلء فإنهم أجمعوا على الاحتجاج بخبر الواحد» ووجوب العمل به» ودلائلهم أكثر 
مما تحصى» وأما قول عمر فليس معناه رد خبر الواحد» لكن خاف مسارعة الناس إلى القول 
على النبي ل بما لم يقل كما يفعله المبتدعون والكذابون» وكذا من وقع له قضية وضع فيها 
حديثاً على النبي يه فأراد سد الباب لا شکا في روایته» ومما يدل على أنه لم يرد خبره لكونه 
خبراً واحداً أنه طلب منه إخبار رجل آخر حتى يعمل بالحدیث» ومعلوم أن خبر الاثنين خبر 
واحد» وكذا ما زاد حتى يبلغ التواتر» لأن ما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء انتهى. 

[1] قال الحافظ”: وفي رواية أبي نضرة فقال: ألم تعلموا أن رسول الله لا قال: «الاستئذان 
ثلاث»؟ قال: فجعلوا يضحكون, فقلت: آتاکم أخوكم وقد أَقْزِعَ فتتضحكون؛ انتهى. 


لك «فتح الباري» 8/11 ؟). 


ا لح 00 
أن تخوج وذ وى ذا يناعن أبي نرة وأ 0 
Î‏ ب بْنُ مَالِكِ بْنِ فَطَعَةٌ 


جر قق چ E‏ چ 


۹۱ - حَدَّدََا مَحْمُودُ بن خَيْلَانَ» ٿا عُمَرُبْنُ يُودْسَ» عَنْ ِمّة بْنٍ 
0 0 ئي ان بيه كني مرب الطاب ان N‏ 

e بماك‎ e e 

انا ٽڪر ُتَر عتتا على يي مُوسَى جين رو ئه نّهُ قال: االاستدان 
لات فَإِدَا لَك إلا مَاْجعْ» E‏ عَلَى النِّيّ كَل لاتا 
0 اين و عن النَِتَ كل أله قَالَ: 

EI 
؛ - بَابٌ كَيْفَ رد السلام؟‎ 

ا 
کو قن وا کی ی خريةقال: رو الققحة ور أله عه 
رضي الله عنهم مثل أن قالوا: الآن فتضرب يا أبا موسى» إلا أن أبا سعيد كان أصغرهم 


فلم يكن ليسيء الأدب معه رضي الله عنه. 
اکا كت 5 الك e‏ 


65 - حَدَّتَنَا سحاو ق بْنُ مَنْضُورٍِ كا عبد الله : بْنُ تمي تا عَبَيْدُ 


3 ] تقدم تخريجه في 7551. 
۲1خ “o1‏ م AV‏ د: كهلى جه: 0۹٩‏ تحفة: ۱۲۹۸۳ . 


)١(‏ في نسخة: «نا). 


ناب ا انان وَالآدَاب ۷۷ 
جَالِسٌ في تَاحِيَةٍ E‏ جاة قد غلب تقال سول الله ل: 
«وَعَلَيْكَه ارج قصل قَإِنّكَ لَمْ صل فَدَكْرَ الْحَدِيتَ بِظُولِه. 


ا دی شت ور ی د سَعِيدٍ القَطََانُ هَدَا الْحَدِيْتٌ عَنْ 


2 
5 


عُبَيْدِ الله ن عم عَنْ سَعِيدٍ الْمَْبرِيٌ» ققَالَ: عن ايه عَنْ اي هُرَيْرََ وَحَدِيثُ 
ټی بْنِ سيد ضح 
قوله: (وعليكء ارجم" إلخ» فعلم''' جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً. 


]١[‏ بصيغة الأمر» وما أشار إليه المصنف من طول الحديث هو حديث مشهور فى كتب الأحاديث 
قوةايه لسرت اسع اتا ا سكمير ا و و ا 
واجنات الصا مو الاعدال وغه 

1[ لكن يشكل عليه أن الوارد في أكثر طرق هذا الحديث من روايات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغيرهما بلفظ: عليك السلام بتمام الكلمة» فالظاهر أن الاقتصار على قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ ١7‏ بعد ما بسط الروايات في الرد على الذمي بلفظ: عليكء أو: وعليك: استدل 
به على أن هذا الرد مخصوص بالكفار» فلا يجزئ في الرد على المسلم» وقيل: إن أجاب بالواو 
أجزأ وإلا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إنه كاف في حصول معنى السلام لا في امتثال الأمر في 
قوله: #هَحو بحسن مها أو ردوها) [النساء: 87]» وكأنه أراد الذي بغير واوء أما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحاديث منها في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلى النبي يا فقال: سلام 
عليكم» فقال: وعليك ورحمة الله» وله في «الأوسط» عن سلمان: أتى رجل فقال: وعليك. 
قال الحافظ: لكن لما اشتهرت هذه الصيغة للرد على غير المسلم ينبغي ترك جواب المسلم 
بهاء وإن كانت مجزئة في أصل الرد» انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”': قال النووي: اتفق 
أصحابنا أن المجيب لو قال: عليك بغير واو لم يجزء وإن قال بالواو فوجهانء انتهى. قلت: = 


)١(‏ «فتح الباري» 5/١ ١(‏ ة). 
(۲) انظر: «فتح الباري» ١(‏ اا 


ا يبي 
الي ب بر 


كذتنا علق بن لْمُئْذِرِ الكُوقٌ» ا مُحَمَّدُ بر شَيْلِ» عَنْ ذكْريًا 


نأي تك عن عام :5 ی أو عا سول الله تكله 
قال لَهَا: (إِنّ جبريل يقر تك السّلام)» الت و عَلَيّهِ السلام قت ادال 


وا a‏ 28 مره ا اق ا 

وق E al‏ ب ن دو 

E‏ س 8 ان ت ا 00 3 ad‏ ص ٤‏ ا ع 
هَدَا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَد رَوَاهُ الزهْرِيٌ أيْضَاء عَنْ أبِي سَلَْمَهَ عَنْ 


٦‏ - بَابُ ما جَاءَ في قل الَذِي يبد 


ا 


سر قن ص 


4 - حَدَّكَنَا علي بْنُ حجرء تا قران 
الرَهاوئ yT‏ عن بي اة قِيلَ: يار ا 
اليَجُلَانِ يليان بالسلام؟ عَقَال؛ (أَوْلَاهُمًا باللّها. 


7 - بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الَذِي يَبْد 

ل ا 

= وقد أخرج أبوداود: «ولا غرار في صلاة ولا تسليم»» وفسر بوجوه منها ما في «المجمع): 
غرار التسليم قول المجيب: وعليك» ولا يقول: السلام» انتهى. 


۳17 ]خ: ۷ م: ۷ د ”الام ن: ۳ جە: 41“ حم: | . تحفة: 
۷" . 

[75594]د:/91ام حم: 9/ £ تحفة: 5459 . 

(۱) «مجمع بحار الأنوار» (79/5). 


أبواث المتتقذات وَالآدات ۹ 


مسو قل ١‏ ع و :ها امير 
3 


الراكب يسلم على الماشي الحديث, فعلم أن محمل الحديث الآتي''' هو ما إذا التقيا. 


[1] الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب؛ لأن ما أفاده الشيخ هو محمل حديث الباب عند الشراح لا 
محمل الحديث الاآتي» ويمكن أن يكون رأي الشيخ خلافاً للشراح» فيكون معنى كلامه أن 
مقتضى الحديث الآتي هو التفصيل وهو الأدبء لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان 
أكثر أجراً لحديث الباب» ويمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضاً بأن يراد بالحديث الآني 
هو هذا الحديث المذكور هاهنا وإن كان بعيداء لا حديث: «الراكب يسلم على الماشي». 
وتوضيح كلام الشيخ كما يخطر في البال أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أي 
ما كان راكباً كان أو ماشياًء صغيراً كان أو كبيرأء ومقتضى الحديث الآني في باب تسليم 
الراكب هو الترتيب» فلعل الشيخ أشار بذلك إلى الجمع بينهما بأن محمل حديث الباب 
هو ما إذا التقيا معا فى سالة واحدة کان يكونا ماشيين أو راكيين: ومحمل حديك الترقيب 
ها إذا لم يكوا #فساويين. 
قال الحافظ”' بعد ما بسط روايات الترتيب من تسليم القليل على الكثير» والراكب على 
الماشي» والماشي على القاعدء والصغير على الكبير» والمار على القاعد: أي: سواء كان 
المار ماشياً أو راكب وتبقى صورة لم تقع منصوصة» وهي ما إذا تلاقى ماران راكبان أو 
ماشيان. وقد تكلم عليه المازري فقال: يبدأ الأدنى منهما الأعلى قدرا في الدين إجلالا 
لفضله؛ لأن فضيلة الدين مرغب فيها في الشرع» وإذا تساوى المتلاقيان من كل جهة» فكل 
منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» كما في حديث المتهاجرين من «أبواب 
الأدب)”' للبخاري» وأخرج أيضاً في «الأدب المفرد) بسند صحيح من حديث جابر قال: 
«الماشيان إذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فهو أفضل»» وأخرج الطبراني7'" بسند صحيح عن = 


(۱) «فتح الباري» .)15/١ ١(‏ 
(۲) «الأدب المفرد» .)۹۹٤(‏ 
(۳) «المعجم الكبير »)۸۸١(‏ و«المعجم الأوسط) (/0745. 


۰ الک ؟بي أرق 
- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاحِيّةِإِمَارَةٍ اليد في السّلَام 


6 - حَدَّننا فيب Ca n‏ 
رَسول الله كل قال: اليس مِنَامَن تشب عَيَرتَه لا ت سبوا ليود ولا با لنَصَارَى؛ 


َل تسْلِيمَ اليهُود السار الأصَاد بع وَتَسْلِيمَ التصار ری الإا بالا 


أ 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية إِسَارَة اليَدِ في السَلام 


أي: مكتفياً بها مقتصراً عليهاء فأما إذا كان التلفظ بلفظ التسليم أيضاً فلا 
وبذلك يعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزيادة يخرجه عن التشبه. 


= الأغر المزني قال لي أبو بكر: لل N‏ ارات 
رفعه: «إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام»» وقال: حسنء وأخرج الطبراني”'' من حديث 
أبن الدرداء قلنا: يا رسول الله إنا نلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ قال: «أطوعكم لله انتهى. كأنه 
أشار إلى أن محمل هذه الأحاديث هو التساوي» وإليه أشار العيني”" إذ قال: وإذا تساوى 
المتلاقيان من كل جهة فكل منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع أيضاً بأن الترتيب هو من الآداب لرعاية الحقوقء فلو بدأ بالسلام من 
ليس عليه البداية كان أحق بالأجر؛ لأن الإفشاء فيه مرغوب» وفعله يدل على كونه أحرص 
على الإفشاء المقصود. 

[1] صرح بذلك الطحطاوي على «المراقي» قبيل باب ما يفسد الصلاة» إذ قال7؟): وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شيخ مشايخه الحانوتي: التحية بالركوع واسترخاء الرأس مكروهة 


[7746] طس: 8٠١‏ *الاء تحفة: ٤‏ ۷۸۳. 

.)0 191 واللفظ لأبي داود‎ »)۲۹۹٤( أخرجه الترمذي نحوه‎ )١( 
٠ .)١968٠0( «مسند الشامیین»‎ )۲( 

.(o/ YY) «عمدة القاري»‎ )۳( 

.)۲١ «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص:‎ )٤( 


و س 
ss‏ بْنُ الْمُبَارَكِ هَدَا الحَدِيتَ عَن ابن 
َه د 3 يَرْفَعَهُ 


۸ - باب مَا جَاءَ ذ فِي التَّسْلِيم عَلَى الصَّبْيَانِ 
iE‏ - حكن أَبُوالخَطَابٍ زياد بْنُ يَحْيَى الْبَصْرِيٌ 00 
حَمَّاد تا شْعْبَةُ عَنْ سَيّارِقالَ: : كنت أَمْهِي مَعَ تايتٍ الان مر َلَى دبي 
0 م عي دعسن - 


چ ت ص ع يار ل تر 2 5 کی 5-85 ف 8 2 
م حَدِيتْ صَحِيحٌ روا َير اح عن ل وَروق عن خير و 
و 


عن اذیں۔ 
نا فة »نا جَعَْرْبْنُ سُلَيْمَانه عَنْ تَابِتِه عن ادیںء عن الل قل حو 
- بَابُ ما جَاءَ في التَّسْلِيمِ عَلَى النّسَاءِ 
لوه ح E SE‏ الله نك التعازقه قا خقة E‏ 
- بَابُ ما جَاءَ في التَّسْلِيمِ عَلَى النّسَاءِ 
أي: إذا لم يخف فتنة فيه» ومقتضى عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الألفاظ 


= لكل أحد مطلقاًء ومثله السلام باليدء كما نصت عليه الحنفية» قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
كراهة الإشارة باليد إذا اقتصر عليهاء وذكر حديثاً يفيد أنه َي جمع بين اللفظ والإشارة. 


متاخ لان لكام 14د ۲ فى الكبرى: 4 “الى حه: oV‏ حم: ۳/ ۳1 
تحفة: 6۳۸ . 
[/591؟]د: 5١٠5م‏ جه: الال حم: 5/ ”هع تحفة: ككلاه١.‏ 


م و 


لواح ا كاي كر حبق TS‏ زيد تحدت أن 
رسو الله ئ مَرَ في الْمَسْجِدٍ ير E OLAN‏ 
اا aT‏ 


55ت لكوك الذي 
ا 


ات 
قال أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ: لا باس بِحَدِيثِ عَبْدِ الحَمِيدٍ بْنِ بَهْرَامَ عَنْ شَهرِبُنِ 
را مالس ضور 6 َهْرٌحَسَّنُ الحَدِيثِ وَقَرَّى أَمْرَه وقَالَ: ا 


- 
37 


فيه ابْنُ عَوْنِ» ثُمّ رَوَى عَنْ هلال بْنِ أبي ريب عَنْ شهر بن حَوْشَّبٍ. 


أنه لم يكن النبي ب اكتفى بالإشارة دون التسليم» وإلا لقال: باب الإشارة على النساء 
بالتسليم» فعلم بذلك أن معنى قول الراوي في بيان حاله 44: «فألوى بيده بالتسليم» 
أنه اة أشار بيده متلبساً بلفظ التسليم ومتكلماً به» لا كما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذكور هاهناء إذ على" ' هذا التقدير يحتاج إلى تقدير» وهو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي بيا أَسْلَمُ من الاحتياج إلى تقدير» ويرد عليه أيضاً أن التسليم بالإشارة لما لم 
يك معهود أهل الإسلام» فكيف يقال: ألوى بيده بالتسليم إذ لا تسليم بالإلواء إذاً. 


قوله: (ثم روق عن هلال بن أي يني إلخ» لفظة «ثم» لسا اروق 


[1] علة لمختار الشُرّاحء يعني اختاروا تعلق الجار بالإلواء لئلا يحتاج إلى تقدير وهو المراد 
بقوله: مع أن الذي بيا أي: الذي اختاره الشراح سالم من التقدير» لكنه يرد على مختارهم أنه 
يخالف تبويب المصنف» ويرد عليه أيضاً أنه ليس بمعهود في السلام عند المسلمين» واختار 
المحشي أيضاً مختار الشيخ إذ قال: هذا محمول على أنه ية جمع بين اللفظ والإشارة؛ لأن 
با داود روى هذا الحديث فقال في روايته: سلّم عليناء كذا قاله النووي7''» انتهى. 


1 لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احتماله الظاهر من التأخير الزماني ما يظهر من كتب = 


(۱) انظر: «المجموع) (£/6۸0(. 


ا س 

OE‏ راكنا التطويق نوعو ابن عر 
SEAN TEA‏ ترا به 

٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في التّسْلِيم إا دحل بيه 

۸ - حَدَنَا بُو حاتي الأنضاري البَصْرِيٌّ مُسْلِمُ بْنُ حَاتِمِ» تا مُحَمَّدُ 
أبن عبد عبد اله ارج عن أيه عن علي رئب ع سَعِيدِ بن الْمُسَيِّبِ 
قَالَّ: قَالَ َس ال لي رَسُولُ الله ڳل یا ُي دا دَخَلْتَ عل لِك سل 
و ع ةغلك ت وَعَلَى أَهْلٍ بَيْيِكَ). 


ا ۶ E E‏ 8" هم و9 


2 


على معناها من التأخير الزماني» بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنه» 
والجواب أنه كان يروي عنه» ثم لما حَدَتٌ لشهر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمره 
تركه ابن عون وتكلم فیه» ونقل الطعن فيه عن رجال آخرین» لكنا'' لم نجد من 
العلماء تصريحاً بالطعن فيه غير ابن عون. 


= الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» ففي تهذيب الحافظ: قال ابن المديني: حدث ابن 
عون عن هلال بن أبي زينب عن شهر» فساره شعبة» فلم يذكره ابن عون» وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حديث هلال عن شهر» فقال: ما تصنع بشهر إن شعبة ترك شهراًء انتهى. 

]1١[‏ وفيه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لا سيما شعبة» كما بسطه عنهم الحافظ في «تهذيبه» لكن 
مواتزء لاسر د كلاق ذو يارد يد انرو 19 


. ۸٩ تقدم تخريجه في‎ ]١119[ 
.0775/5( «تهذيب التهذیب»‎ )۱( 
.)۱۳۹ /۱( لك شرح صحيح مسلم)‎ 


۴ ححججججججججججججججييييييس عنمي ني 
١‏ - بَابٌ السَّلَاءِ قَبْلَ الكلام 
8 - حَدَّثَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبَّاح ٿا سَعِيدُ بْنُ ذَكْرِيّه عَنْ عَنْبَسَةَ بن 
EG‏ 
عَيْدٍ الله قَالَ: قال مَسُولُ الله كَلله: «السَلام قَبْلَ الكلاع). 
وَبهَدَا الإسَْادٍ عن لَب كل َالَ: لا تدْعُوا أَحَدَا إلى الطّعَامٍ E‏ 
هَذَا حَدِيتٌ مکل لات تَعْرِفُة إلا مِنْ هذا الوَجْهٍ 
مُحَمَّدا يَقُولُ: عَذْبَسَةُ بْنُ عَبْد الَحْمَنِ ضَعِيفُ في الحَدِيثِ 
ذَاهِبٌ رَمُحَكَدُ بي واد مُنْگر الحَدِيث. ٠‏ 


۲ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية التَّمْلِيم على الدَّمَيّ 
- حَدَّكَنَا قُكَيبَةٌ َيه ٿا عَبْدُ العَِيزِبْنُ مُحَمّدِه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِ 
د ن رسُول الله كل قَالَ: «لا تبْدَؤُوا اليَهُود وَالنَصَارَى 
بالسَلام وَإَِا ليم أَحَدَهُمْ في طَرِيق فَاضْطرُو؛ إلى اطي 
0 
۷ا ركنا سید 2 عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ» تَنَاسْفْيَانُ عن الرهْر ي 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية التَسْلِبع على الد 


ت هه و 
سمعهت 
2< 


1[ ]ع تحفة: 701/5. 

. ۱۲۷١ £ حم: ۳/۲ تحفة:‎ oV: [7° °] 

1 ۷خ ٥‏ م: كال جه: "1۸4٩‏ ن في الكبرى: 2٠١71١17‏ حم: ۷/٦‏ تحفة: 
111 


ناث الامتتتذان رالاداں سسسب مم0 
عن رة َنْعَائة َل إنَ رغظا من الود 5لوا على الي لقالا 
السَامُ عَلَيْكَ فَقَالَ الي عله تايمك قََالَتْ عَائْمَةُ: قَقَلْتُ: ء 

السام واللغت َال الي ك: يا عَائْمَة إِنَّ الله د ی 
قَالَتْ عَائْمَةٌ :أل نَسْمَعْ ما قَالُوا؟ قَالَ: «قَدُ قُلْتُ: َل 


وف الاپ عن أبِي بَصْرَء الغقَارِيّه وان عم رأذيں» رأبي عَبْدِ السْمَن 


ت ت شق ج 9 
ت ی جو عن ع 


قوله: (يا عائشة إن الله يحب الرفق) إلخ» يرد عليه أن الرفق حيث سب النبي ياء 
أحد غير سائغ» والجواب"' أنه لم يكن سبًاء إنما هي كلمة يشفي بها الحقود صدره. 


[1] وأجاب عنه القاضي عياض في «الشفا)”١'‏ بعد ما بسط الكلام على قتل ساب النبي يِه فإن 
قلت: لم لم يقتل النبي بي اليهودي الذي قال له: السام عليكم» وهذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال له: إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله» وقد تأذى النبي ية بذلك» وقال: «قد 
أوذي موسى بأكثر من هذا فصبر)؟ ولا قتل المنافقين الذين كانوا يؤذونه في أكثر الأحيان؟. 
فاعلم ‏ وفقنا الله وإياك ‏ أن النبي ئ4 كان في أول الإسلام يستألف عليه الناس ويميل 
قلوبهم إليه» ويحبّب إليهم الإيمان» ويزيّنه في قلوبهم» ويداريهم» ويقول لأصحابه: إنما 
بعهم مِيّسّرين ولم تبعثوا مُتَفّرين» ويقول: لاينحدت الثامن أن محمد يقتل أصحابه» وكان 
ًة يداري الكفار والمنافقين ويغضي عنهم» ويحتمل من آذاهم» ويصبر على جفائهم ما 
لا يجوز لنا اليوم الصبر لهم عليه» فلما استقر وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه» 
واشتهر أمره كفعله بابن خطل ومن عهد بقتله يوم الفتح» ومن أمكنه قتله غيلة من يهود 
وغيرهم» وبواطن المنافقين مستترة وحكمه ء4 على الظاهر» وأكثر هذه الكلمات إنما كان 
يقولها القائل منهم خفية» ويحلفون عليها إذا نميت» ويحلفون بالله ما قالواء ولقد قالوا كلمة = 


)١(‏ «الشفا» (۲/ 05-595 ه). 


ولا يضر المؤمن"" سيما النبي بيا فأنى يؤثر دعاؤهم عليه بي ومن هاهنا يعلم 
أن الرفق في أمثال هذه المواضع أي: حيث سمع سب النبي ية أو غير ذلك لا 
يجوزء ألا ترى ما اعتذرت به عائشة رضي الله عنها حيث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فكانت تعلم أن الرفق لا يجوز هناك ولو علم النبي بيا لما منعني عن سبهم 
وشتمهم» إلا أن النبي ية أمرها بالرفق لما أنه لم تك سيا" لا لأن السب وسوء 
الأدب في شأنه لا يوجب الشدة والتعزير على القائل. 


= الكفر» وبهذا أجاب بعض أئمتنا عن هذا السؤال» وقال: لعله لم يثبت عنده ية من أقوالهم 
ما رفع» وإنما نقله الواحد ومن لم يصل رتبة الشهادة» وعلى هذا يحمل أمر اليهودي في 
السلام» وأنهم لوَا به ألسنتهم» فلم يبينوه» ألا ترى كيف نبّهت عليه عائشة» ولو كان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه» ولذا نبّهِ عليه الصلاة والسلام أصحابه على فعلهم ليًا بألسنتهم» وطعنًا 
في الدين» ويقال: السام عليكم ليس فيه صريح سب» ولا دعاء إلا بما لا بد منه من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جميع البشر. 
وقيل: بل المراد تسأمون دينكم» والسأم والسآمة الملال» وهذا دعاء على سآمة الدين ليس 
بصريح سب» ولذا ترجم البخاري على هذا الحديث «باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبى بلدا قال بعض علمائنا: وليس هذا بتعريض بالسب» وإنما هو تعريض بالأذىء والأولى 
ف ذلك کل راا برع هاه الرستر و سس اف رالا رعا اللون تا بور 
ولذا ترجم البخاري على حديث القسمة «باب من ترك قتال الخوارج للتألف. ولثلا ينفر 
الناس عنه)» انتهى مختصرا. 

[] كما يدل عليه ما في «المشكاة!١'»‏ من رواية البخاري: «قالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: أو 
لى اديع ما تلك ودوك مارو ارجات لي ترود ود تاجات لي قي 

3 أي: صريحاًء كما تقدم في كلام القاضي عياض » أو يقال: كان من باب المداراة وتأليف = 


.)5517"8( (مرقاة المفاتيح»)‎ )١( 


ايك لاقو زان ا 6 11/1 


- بَابُ ما جَاءَ فی السام عَلَى مَجْلِی فيه الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرْهُمْ 


g20 8 


6 - حَدَتَنَا يَحْيَى بن مُوسَى» تا حَبدُ الرَّرَاقِ» تا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِي» 
عن غْْوَة أن أسَامَةبْنَ ريد أَخْبَرة: أن لبي ول مَرَبمَجْلِيس فو لاي 
الْمُسْلِمِينَ وَاليَهُودِ كمَلَمَ عَلَيْهِمْ 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

14> باب ما جا فی لیم الاكب على الشاشى 


1 مور ع و 


۳ سول تق الت e‏ 
ابْنُ عْبَادَهَ عَنْ حَبِيبٍ بْنِ اهيب عن الحَسَنِء عَنْ ابي هريره عن لنب لل 


۳ - باب ما جاء السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 


قوله: (فسلم عليهم) أي: ناوياً بتسليمه المؤمنين» وهكذا يفعل حيث اضطرٌ 
إلى ابتداء أهل الذمة بالتسليم» وإن لم يكن ثمة مسلم ينوي الحفظة والكتبة والجان. 


= القلب» كما تقدم مبسوطاء ومسلك الحنفية في مسألة الباب ما في «الدر المختار»: ويسلّم 
على آهل الذمة لو له حاجة وإلا كره» هو الصحيح» كما كره للمسلم مصافحة الذمي» ولو 
سلّموا على مسلم» فلا بأس بالرد» لكن لا يزيد على قوله: وعليك» كما في «الخانية»» ولو 
سلّم على الذمي تبجيلاً يكفر؛ لأن تبجيل الكافر كفر» قال ابن عابدين: قوله: لا يزيد على 
قوله: وعليك؛ لآنه قد يقول: السام عليكم» أي: الموت» كما قال بعض اليهود النبي كلل 
فقال له: وعليك» فرد دعاءه عليه» وفي «التتارخانية»: قال محمد: يقول: وعليك» ينوي بذلك 
السلام لحديث مرفوع أنه ءا قال: «إذا سلموا عليكم فردوا عليهم)» انتهى. 

[۲ 1۲۷۰ خ: ككه؛ م: ۰۷۸ ن في الكبرى: 7٠6لا‏ حم: 0/ 037015 تحفة: 1١9‏ . 


. ۱۲۲١۱ 01م ۰ حم:"/ ٠ه تحهة:‎ ETI 
.)٤١١ /5( «الدر المختار»‎ )١( 


۸ الل کرک الدری 
قَالَ: لم ا الْمَاشِي وَالمَاشِي عَلَى القَاعِدِء وَالقَلِيلُ عَلَى الكثيرا» 
وراد اد بْنُ الْمْكنّى في حَدِيئِه: ) ونشلة الذهية غلى اک 

ري الاپ عَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بْنِ شِبْلِ» وَفَصًالة بن عْبَيْ وَجَابرٍ 

هَدَا حَدِيثُ فَدْ روي مِنْ خَيْرِوَجْهِ عَنْ أبِي هْرَيْرَ 

وال أَيُوبُ السَخْويَاني وَيُودْس بْنُ عْمَيْيِ وَعَلِيُ بْنُ رَيْدِ:إِنَّ الحَسَنَ ل 


o0 


يَسمَع مِنْ ای 


مع وره هو ةة ەر هو 


eS 

اني الخَولانيٰ عَنْ أبي عَلِيّ الجَنِْيَ عَنْ فَصَالَة دان ول ا عله 
قَالّ: ؤت القارش كلى التاشي: لشي على القائم: ا 
ا کوت که ا الله بن مالك 


7 کار ند در ANE Ee‏ ا E‏ 
سود بن ر تا معمرء» عن 


همام ن مُتبّهه عن أَبِي هْرَيْرة عن النَبِ َل قَالَ: ل صغم لی الكبير: 
امار َلَى القاعِيِ وَالقَلِيلُ عَلَى الكثير». 


وَهَدَا خو صَحِيحٌ”". 


01 


2 


٩[‏ 1۲۷۰ ن في الكبرى: ۰۹۸ ٠‏ حم: ۱۹/1 تحفة: ا 

[ ۲۷۰[ خ: ۳۱ د: 1948م حم: ۱/۲ تحفة: 1551/9 . 

)١(‏ قال النووي: هذا الأدب إنما هو فيما إذا تلاقى اثنان في طريقء أما إذا ورد على قعود أو قاعد فإن 
الوإازفيدا a‏ اله سواه كان E EE‏ انتهى. «مرقاة المفاتيح» 
.)١ 98 /0(‏ وانظر: «المجموع) .)٥۹٩ /٤(‏ 

(0) في نسخة: «حسن صحيح). 


اي ت 

٠‏ - بَابٌ التَّسْلِيمِ عِنْدَ القِيام وَالقُعُودٍ 
- دكا فَُمْبَةُ تا اللَيْثُه عن ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبرِيُه عَنْ 

أبي هريره أن ر رسو الله بك قَالَ: (إذَا انى أَحَدُ ای مَجْلِ فَلْيُسَلَمُ »قَإِنْ 

eS ,لعل يق‎ RE E E 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقذ روي هَدَا الحَدِيتُ عَن ابن عَجْلَانَأيْضَاه عَنْ 
سَعِيدِ الْمَقْبْرِيٌه عَنْ أبيهء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عن التي له. 

5- اب اسان قُبَالَةَ البَيْتَ 


O ps Ee 


جه 


ڪل صر في اليد بك : ET‏ 
ير م لت ا ل ؟ 
١‏ - بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القِيّام وَالمَعُودِ 

قوله: (ثم إذا قام فليسلم) إلخ» والحد في تكرار تسليم الغائب ترك المواجهة» 
فإذاغاب من النظر ثم عاد كرر التسليم» ثم إذا قام ليذهب سلّم تسليم الرواح والرخصة. 
5- باب الاس سان ال الْبَيّت 

قوله: (ففقاً عينيه ما غيرت عليه) أي: لم أغير فعله ولم أمنعه عن ارتكاب 


]5[]۷°: 0*۸« حم: ۲/ ۰ تحفة: ۱۳۰۳۸ . 
[1007؟] حم: ۲/ ه/ 0161 تحفة: ١195‏ . 
)١(‏ في هامش الأصل: في المسموع : (عينه)» وكذلك في نسخة. 


فكلا 0 0 دري 


TT 


ا ی 0 iF‏ 
COE‏ لا تر عع ا 
ودا الخبلن اشة: علد الله لله بن يَزِيدَ. 


ذلك لأنه لم يفعل بأسأء ويمكن في معناه''' غير ذلك» ويروى «ماعيرت عليه بالعين 
المهملة» وهو ظاهر المعنى» ثم هذا تغليظ بحت عند الإمام الهمام» ولو ارتكب 
أحد ذلك ففقأ عينيه تؤخذ منه الدية ولا يقتص منه لما عرت شبهة بلفظ الحديث» 
والحدود تتدرئة بالشهات» لاف الأموال فاتها شيت بشبهة ا شاو الحديف 
وإن کان لا يصرح كوه ES eNO Ya E‏ مذهب 
الإمام» فإن إتيان الحد لو كان على حقيقته لما سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب 
الذي اطلع منه» بل فقأ عينه بالخروج عن البيت» فإن الزاني وكذا غيره من مرتكبي 


3 لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الدية» ثم اختلفت نقلة المذاهب من 
الشراح وغيرهم في بيان مسالك الأئمة في ذلك» ولعل ذلك مبني على اختلاف الروايات 
عنهم» وما يظهر من كلام أكثرهم أن دمه هدر عند الإمام الشافعي في أصح قوليه والإمام 
أحمد» لا عند المالكية والحنفية. 
قال القاري7١2:‏ قال ابن الملك: عمل به الشافعى» وأسقط عنه ضمان العين» قيل: هذا بعد 
ا جو تلم يريع و ضح قوليه أنه وان مطاف وون الین اي 


وحكى الشيخ في «البذل2"7» عن الحافظ وغيره مذهب المالكية القصاص» لكن ما فى = 


.)/1/۷ «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
/6ه).‎ /1١7( «بذل المجهود»‎ )۲( 


اواك الان وال ا 
١‏ - بَابٌ مَن اطلَّعَ في دار قَوْعٍ بغَيْرِ ير 1 ِغَيْرِإِذْنِهمُ 

۸ ۰ - حَدَّثَنَا مُنْدَارٌ ا E‏ :أ 

لني كل گان في بَيْيه الم عَلَيْهِ َجُلُ» دأَهْوَى إِلَيّهِ يِشْقَصٍ 9 م الج 


ادو ك2 صَحِيحٌ. 


5 ل ا ا 
لسَّاعِدِيٌّ: أ يَحُلا الع عَلَى رَسُولٍ الله َك من جْحْرٍ في حُجْرَة الت كلك 


الحدود إذا أقلعوا من فعلتهم» وفرغواء أفيسقط الحد بذلك الإقلاع» فكذا كان هذاء 
فعلم أنه تقريع وتوبيخ» نعم قد حدثت بألفاظ الحديث شبهة توجب درء القصاص. 


= «الشرح الكبير»”' للدردير القصاص في العمد, والدية في الخطأء إذ قال: نظر من كوّة أو 
غيرهاء فقصد عينه أي: رميها بحجر ونحوها ففقأها ضمن» يعني اقتصّ منه على المعتمد» 
ل E O E E e a‏ 
وقال الشلبي في هامش الزيلعي": من نظر في بيت إنسان من ثقب أو شت باب أو نحو 
فطعنه صاحب الدار بخشبة أو رماه بحصاة فقلع عينه يضمنها عندناء وعند الشافعي وأحمد 
لا يضمنها لروايات الباب» ولنا قوله يَكِة: «في العين نصف الدية»» وهو عام؛ ولآن مجرد النظر 
لا يبيح الجنابة عليه كما لو نظر من الباب المفتوح» وكما لو دخل في بيته ونظر فيه» ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم يجز قلع عينه» انتهى. وكذا قال ابن عابدين» وزاد: ولآن قوله := 


۰1خ 4۲ ie‏ لاه اك د: الاامين: علق حم: ۰۸/۳ ١ل‏ تحفة: .۷۲١‏ 
[۷۰4]خ: ل ل ل ل حم: ه/ ۰ تحفة: 6۸۰0 . 

.)٤۹۰ /۲( المشقص: نصل السهم إذا كان طويلًا غير عريض» «النهاية»‎ )١( 

0 «الشرح الكبير» للدردير (5/ 5ه ”7). 

(۳) انظر: «حاشية الشلبي على تبيين الحقائق» (5/ .)١١١‏ 


سجس سس ع سس سي ڪڪ ادر 
وَمَعَ الي كله درا ب OE‏ ل التي : EET‏ تاق كتلاه 
م 3 يها ف ا اا جَعِلَ ال من أَجْلٍ البَصَرا. 

وَفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة 


و 


هذ ت و E‏ 5 
0 4 


- بَابٌ التَّسْلِيمِ قَبْلَ الاسْتَئْدَانِ 
٠‏ - حَدَتَنَا سيان بن وكيع» نا رَوْځ بْنْ عْبَادَهَ عَنِ ابْنِ جْرَيْجِ قَالَ: 
أَخْبَرَن عَمْرُوبْنُ أبي سُفْيَانَأنَّ عَمْرَوبْنَ عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ ابره أَنَّ كلد 
E‏ أن وان بن اميه بعك عة لبن وَل" وَصَعَابيس إلى الي 
ل وَالئَّينْ ل بأعْلَى الوَادِي» قال: فَدَحَذْتُ عَلَيْهِ وَل أَسْتَأذن ولمْأسَلَّهفَقَالَ 


ك «لايحل دم امرئ مسلم» الحديث» يقتضي عدم سقوط عصمته» والمراد بما روى أبو هريرة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك» انتهى. 
وفي «الدر المختار»“ عن «القنية): نظر في باب رجل ففقأ الرجل عينه لا يضمن إن لم 
يمكن تنحيته من غير فقئهاء وإن أمكنه ضمنء وقال الشافعي: لا يضمن فيهماء ولو أدخل 
رأسه فرماه بحجر ففقأها لا يضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجهاء انتهى. - 


١75 ::[‏ ه» ن في الكبرى: ۰٦۷۳۰‏ حم: */ 5 251 تحفة: ۱۱۱۹۷ . 

33 ادراق کر ار نعف بعلن فك رع مع ناك ارا ل سيرع 
به الشعر المتلبد» ويستعمله من لا مشط له. «النهاية» (۲/ .)١١١‏ 

(۲) اللبأً: هو أول ما يحلب عند الولادة. «النهاية» (5/ .)77١‏ 

(۳) هي صغار القثاء» واحدها ضغبوس. وقيل: هي نبت ينبت في أصول الثمام يشبه الهليون» 
يسلق بالخل والزيت ويؤكل. «النهاية» (۳/ 69). 

(5) «الدر المختار» (5/ ٠ه‏ ه). 


هات لات كزان ا 
اَن كلل: او ملام عَليِكْمْ ذل وَذْلِكَ بَعْدَ ما ما ام ر . 
E ENE‏ 0 
ها حَدِيثُ حَسَُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُة !ا مِنْ حَدِيث ابن جِرَيْج» وَرَوَاه 
بو عَاصِعٍ أَيْضًا عن ابن جُرَيْج هل هَدًا. 


و رة هاو ضراع 


١‏ - حَدَّنا سُوَيْدُ بن ضر اتا عَبْدُ الله بْنُ A‏ ال 
مُحَمَّدِ بن المُنگڍرء عَنْ جَابرٍقال: استَأدنتُ عَلَى لني كله في في دَيْنِ گا عَلَى 


5 


ا ام مَنْ هَذًا؟) فَقُلْتٌ: 51 : ا اا کا E‏ 


٩‏ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة روق الرَجُلٍ أَهْلَهُ لَيْلاَ 


۸ - حَدَتا أَحْمَدُ بْنُ میچ تا سيان بْنُ غْيَيْتَةَ عن الأَسْوَدٍ بُ قيس 
عك مث 3٠١ E E J|‏ اه عله U LANE A AU‏ 
عَنْ بيج العَتَرِيّ عَنْ جَابرٍ: أن النَّبِىَ 5 تَهَاهُمُ أنْ يَظْرُقُوا النّسَاءَ ليلا. 


أدخل رأسه فرماه إلخ» بأن حمل الثاني على ما إذا لم ي 6+ 2 بغير ذلك» والأول على 
ما إذا أمكن. 


.7 ٤۲ /الل حم: ۳/ ۲۹۸ تحفة:‎ ١4 للماف جه:‎ Toop E41 

١ :‏ ام i3 AT‏ ٦ءء‏ ن فى الكبرى: ۱ حم: 2599/9 تحفة: ° 

)١(‏ كل آت بالليل طارق» وقيل: أصل الطروق: من الطرق وهو الدق» وسمي الآني بالليل طارقا 
لحاجته إلى دق الباب. «النهاية» (/ .)١71‏ 


۴ الک قي 
وَفي البَابٍ عَنْ اذي» وَابنِ مر وَابِنٍ عبایں. 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وق روي مِنْ غير مَجْهٍ عَنْ جَابرٍ عن النبي كللة. 

وقد روي عَنٍ ابن عَبَّااي: ن التي 45 تَهَاهُم أن طرفو التّسَاء ليلا قَالَ: 
َة ق رَجُلانِ بَعْدَ هي رَسُولِ الله ل َجَدَ کل وَاحِدِ مِنْهُمَامَعَامْرَأَيهِ يجلا 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في د ثريب الكتاب 


$ gO FE eg 


gy‏ ارب 
فوجاين ا سول الله يل كَالَ: اا گب أَُحَدُكُمْ كِتَابا لير فَإنَهُ 
EAE Ta‏ 
أنْجَحُ لِلْحَاجَةٍ جة) 


771١ [‏ ]جه: £ ۷۷" تحفة: 1۷۹4 . 

)١(‏ قال الطيبى :)73١5/87/١١(‏ أي: يسقطه على التراب حتى يصير أقرب إلى المقصد. قال آهل 
التحقيق: إنما أمره بالإسقاط على التراب اعتمادًا على الحق سبحانه في إيصاله إلى المقصد. 
وقيل: المراد به ذر التراب على المكتوب» قلت: ويساعده ما نقله الإمام الغزالي في «منهاج 
العابدين»: أن رجلا كان يكتب رقعة» وهو في بيت بالكراء» فأراد أن يترب الكتاب من جدران 
البيت» وخطر بباله أن البيت بالكراء ثم إنه خطر بباله أنه لا خطر لهذاء فترب الكتاب فسمع 
هاتقًا يقول: سيعلم المستخف بالتراب ما يلقى غدًا من طول الحساب. وقال المظهر: قيل: 
معناه فليخاطب الكاتب خطابًا على غاية التواضع» والمراد بالتتريب: المبالغة في التواضع في 
الخطاب. «مرقاة المفاتيح» (۷/ 5946). 

() قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۲/ 8454 ): هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ 
سراج الدّين القزويني على «المصابيح» وزعم أنه موضوع» ثم أشبع الكلام ردًا على القزويني» 


واب لزان وَالآدَاب  -----‏ 4و 
E‏ لكك أى الاجر الخيع عقا اما مدنا 
هُوٌ: ابْنُ عَمْرِو النَصِيبِيٌ؛ وَهْوَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ. 
ديات 


ومو 


4 - حَدَتََا فكيبة متا دال م ريه عَنْ مُحَمَّدِ 
أنه ني ادن عن م غي عن ريڍ بي ٿاپ ال کلک غلی ر سول الله يكل وَيَيْنَ 
20 َسَمِعْثهُ يقُولُ: ١ضع‏ اقم عَلَى أَذنِكَه بإ 1 ا 

٩[‏ - باب] 


قوله: (ضع القلم على أذنك) أي: إذاا'!' فرغت من كتابة وتريد أخرى فضعه 
موضع الأرض على أذنك» لكونه بدن فى الاب فك باليلي الذي كفيك الى 
فإنه يسمعك!'' مضامين تنتفع بها. 


]١1[‏ يعني لما كان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي كتب مقادير كل شيء» وللأسماء أثر في 
المسميات غالباًكما سيأتي» فكان لكل قلم أثر في وسعة المعلومات» والأذن محل للاستماع» 
فوضع القلم على الأذن مفيد في وسعة المعلومات» وهذا ألطف مما سيأتي من كلام الشراح. 

[] وطالما يكون للأسماء أثر في المسميات» ولذا كان النبي بيا يغير الاسم القبيح» وروي عن سعيد 
ابن المسيب أن جده حزناً قدم على النبي بلا فقال: «ما اسمك؟» قال: اسمي حزن قال: «بل أنت 
سهل)» قال: ما أنا بمغير اسماً سمانيه أبي» قال ابن المسيب: فما زالت فينا الحزونة بعد انتهى. 

[] وقال القاري7": وقيل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانين المترجمين عما في القلب من = 


.۳۷ ٤۳ :ةفحت]؟7/١5[‎ 

)١(‏ وقع في الأصل: «عبيْد الله» وهو خطأ. 
(۲) في نسخة: «للمالي» أي: الكاتب. 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (ل/ كلاة). 


7سسححتخحخححخ تس لوو لاز 
ع جه > EO‏ 


ا خد لانت َه إل : مق هذا اجه وو اماد د 
NA e‏ ن يُصَعَمَانِ. 


؟؟ - بَابٌ في تَعْلِيم السرَيَانِيّة نة 


6 - حَدََّنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ أا عَْدُ الرَحْمَنِ بن ابي الڙتادِ عن ابي 
ا عن رول الله كله 
ا 1 كلتات ون کاب وقال: نی وَاللّه ما آمَنْ يَهُودَ عَلَى کتاب»» 
قال قا مر بي ضف هر حَتّى قَعَلَم لك كال: كلما لن گان دا گب 


6 


ِلَى يَهُودَ كُقبْتُ الهم وَإِذَا کتبوا إِلَيّه قرات له كِتَابَهُم. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
1 - بَابٌ في تَعْلِيم السريَانِية ني 
قوله: (فما مربي نصف شهر) إلخ» يستنبط من هاهنا ما أعطى الله أصحاب 
رسوله 4 من سرعة الفهم وقوة الحفظ وإن لم ينقل إلينا علومهم» أفلا ترى أفرادهم 
كانوا يسمعون منه 4 أحاديث عديدة» ثم يستنبطون منها حكم ما يرد عليهم من 
تفاصيل المسائل! 
= الكلام وفنون العبارات» فتارة يترجم عنه اللسان اللحمي المعبر عنه بالقول» وتارة يعبر عنه 
بالقلم وهو المسمى بالكتابة» وكل واحد من اللسانين يسمع ما يريد من القول وفنون الكلام 
من القلب» ومحل الاستماع الأذن» فاللسان موضوع دائماً على محل الاستماع» والقلم 
منفصل عنه خارج عن محل الاستماع» فيحتاج في الاستماع إلى القرب من محل الاستماع 


والدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما يريده من العبارات وفنون الكلام» وحاصله أن القرب = 


[ ۲۷۱ ]د: ۳4٥‏ حم: 2185/5 تحفة: ۳۷۰۲ . 


اوا ا و ا 4 
وَقڏ روي مِنْ عَيْرِ ڌا الوَجْهِ عَنْ رَيْدِ بن ابت وَقذ رَوَهُ الأَعْمَشُ» ن 
نَابتِ بن عْبَيّد عَنْ رَيْدِ بن نَابِتِ يَقُولُ: أَمَرَفي سول الله وك أَنْ أتَعَلَّم ا 
۴ - بَابُ ما جَاءَ في مُكَاتَبَةِ الْمُشْرِكِينَ 
7 - حَدَّتَنَا يُوسّفْ بن حَمَّادٍ البَصرِيٌ» نا عَبْدُ الأَعْلى؛ عَنْ سَعِيدِ 
عن قاد عن یں ْنِ مَالِكِ: أن وَسُولَ الله ول گب قبل و ان 
وَإِلَى قَيْصَرَ وی النّجَائِيَ وَإِلَى کل جَبارِيَدْعُوهُمْ إَِى الله وَلَيْسَ بِالنّجَاشِيَ 
لري صَلَى علب ل كله 
ET‏ کت يُحُتَبُ إِلَى اهل الشَّرْكِ؟ 


و ے90 6و 


۷ - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ تا عَبْدُ الله بو SS‏ 
الزّهْرِيٌ قال: أَخْبَرَنٍ عْبَيْدُ د ين فين اله بن عب عن الى عبلين آنه 
ان هِرَقلَ أَرْسَلَ إَِيِْ في تَمَرِ مِنْ و 


- الصوري له محل تأثير من المقصود المعنويء انتهى. ولا يذهب عليك أن لفظ الحديث 
على النسخ التي بأيدينا: «فإنه أذكر للمملي»» وفي «المشكاة» عن الترمذي: فإنه أذكر للمآل» 
وبسط عليه الكلام القاري» فارجع إليه لو شئت. 


7151 م: 4 ۷۷ . ن في الكبرى: ۰۸۸٤۷‏ حم: ۳/ 217737 تحفة: ۱۱۷۹ . 

۷1خ لام : “اواو د 5ه نذ في الكبرى: :6/86 حم: : 257/١‏ تحفة: Ao‏ . 

)١(‏ «كسرى» لقب كل ملك من الفرس» واقضرائن ملكا الرومة و«النجاشي» الحبشة» «(شرح 
الطيبى) (۸/ 15 7559). 


۹ الکوگ الد لري 
وگئوا جار بالا َأ كر الیگ قال: : ثم دعا بِحِتَاب رَسُولٍ الله 4 
َقُرئ فَإِدَا فيه: «بشم الله البّحْمَنِ البَحِيم من مح عند لله ور وَمَسُولِهِ إلى 
هرل عَم الوم السام على من ابع الى أا غد 


E 17 ع ع ل عر و‎ 4 E 
هذا حديت کس مج رابو سيان اسمة: :صخر بْنُ حَرْبٍ.‎ 
بَابٌ ما جَاءَ في خَنْمِ الکتاب‎ - ٥ 


۸ - حَدََّنَا إِسْحَاقٌ بن منت حي الا الوق في يك 
قاد عَنْ انی بْنِ مَالِكِ قَالَ: lL‏ م الله يق أن َكب إِلَى العَجَم قير 
لَه إن لعجم لا يَْبَُونَ إلا كبا عليه حاتم » فَاصْطَتَمَ خَائماء قَالَ: نَكَأئي 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

5 - بَابٌ یف السَّلَام؟ 

۸ - دتا سد EE‏ م ريد 

ابت البَْنِيٌ» ا اذ 7 ىء عَن الْمِقْدَادٍ بن السود ال: أَفْبَلْتُ أنا وَصَاحِبَانٍ 
لي قَدْ دَهبَث أَسْمَاعْناوَأبْصَارئَا مِنَ الجَهِْ اد 

لنب له فَيْسَ أَحَدُ حَدُ يَمْبَلْنا ایتا لبي يه قأتى ينا لَك إا لاه أغثرٍ 

كان الي كه «احتلبوا هدا الب فَكُنَا تَحْتَلِبُه د E NE‏ ران تصيبَة» 


۷۸خ م ۲ A i.4‏ حم: 2158/7 تحفة: ۱۳۹۸ . 
[۲۷۹]م: هدهل حم: 5/ ال تحفة: ۱۱567 . 


(١)في‏ هامش الأصل: صوابه: «ثلاث). 


ال ا 1 ل لللسبمسمسمجسجربر ا 
رفع لرَسُولٍ الله 86 5 ا ء سول الله يل ِن اليل قَيْسَلَمَُْلِيما 
لا يُوقظ النَائِم» e‏ كب لچ تیل لكأي كرجا رة 


2 و 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية الكَسُلِيم عَلَى مَن يَبُولُ 
۴ - حَدَّتَنَا ندا وَنَصَرٌ بن علي » قَالَا: ا بو مد لوبي 
e Ts‏ 
لين كك STE‏ 4 السام 


حاجته من البول والبراز» ولا على الطاعم» وكذلك''' على من يقرأ القرآن» وأما لو 


1 وحكى صاحب «الدر المختار»”"' نظماً جمع فيه من يُكره عليه السلامٌ فقال: 
سَلائك مَكْرُوءْعَلَ مَنْسَتَسْمَعُ وَمَرْبَسْدَمَابدِي يس وبل 
مُصَل َال ذَكِرٍ وَمُحَدَثِ ‏ خَطِيب وَمَنْيضْفِي إِليْهِمْ وَيَسْمَعْ 
مُكَرّرٍ فقو جايس لِقَصَاقِهِ وَمَنْبَحَنُواني افق دهم لينفغوا 
فون دن آضَا أَوْ قم دس كَذَاالْأَجْتَينَاتُ الفَييَاتُ أمْتَع 
لقاب شطرنج وَشِبْه بخُلْتِهم د 
وت ارا اشا وَمَكْشُوف عَوْدَةٍ مَنْهُوَفي حال التعَوط شت 
وَدَعْ آكِلا إلا إذَا كُنْت جَاعا ET‏ 
ETS E ME‏ قدا خِنَامٌ وَالرَْاءَةُ تَلْمَمُ ‏ - 
[۷۲۰ ]1 تقدم تخريجه: في: .1١‏ 


)١(‏ في نسخة: «يرفع. 
(؟) «الدر المختار» .)51١57/1١(‏ 


م اك لي 


حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ يح اللَيسَابُوريٰء ٿا محمد بن پوس عن سَفْيّانٌ) 
عَن الضَّحَّاكِ بْن عَْثْمَانَ» بهذا الوِسْتَادٍ توه 
وَفي الاب عَنْ عَلَْقَمَةَ ْنِ المَغْوَاءِ وجابرء وَالبَرَاءٍء وَالمُهَاجِرِبْنِ قُنْمُذٍِ 
ا صَحِيحٌ. 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية أن يَقُولَ: عَلَيْكَ السام مُبَِْنًا 
2- حَدَكََا سوي تا عبد الله ٿا حَالِدٌ الحَذَاك عَنْ أي تَمِيمة الهُجَيْييّ 
عَنْ رَجُلِ مِنْ قَوْمِهِ قَالَ: طَلَبْتُ اللي كله َل افر ا عليه فَجَلَسْتُ» فَإِذَا تفر 
سلّم أحد على هؤلاء لم يجب عليهم ردّه؛ إلا أن3'! المستحسن للقارئ أن يسكت 
ااا ك ا 
عات فى يكال يمور 2 3 
قوله: (طلبت النبى 5) وكان حضوره لإرادة الإسلام, إلا أنه لم يكن يعرف 
النبى بيه فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 
= وفي المجمع: وقد يستدل بهذا الحديث على أن مسلّم قاضي الحاجة يستحق الجواب 
بعد الفراغ» وحكى الطحاوي أنه يتيمم ويجيب» وحكى النووي الاتفاق على عدم استحقاق 
الجوابء انتهى. 


]١[‏ وقد حكى ابن عابدين" أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطبةء أو الصلاةء أو قراءة 
القرآن» أو مذاكرة العلم وغيرهاء وأنه لا يجب الرد في الأولين لأنه يبطل الصلاة» والخطبة = 


[11ا7]د: 4084 حم: 2515/4 تحفة: ۲1۲۳ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) 0 1). 
(۲( «رد المختار على الدر المختار» .)٦۱۸/١(‏ 


اا نو وا > س 


هُوَ فِيهمْ وَلا أغرفة وو بلح بيه لما ق قا مَعَهُ بَعْضهُمْ فَقَالُوا: د 
#شول انه نار ايك كلك كلث: عَلَيكَ السَّلَامُ يا ر الست 


۰ 


يَشُول ا ليك السا يَا شرل الله فال إن عَلَيْقَ القلام قي الميهاء 
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قوله: (تحية الميت) TTT‏ 
خصّها شعراء العرب وفصحاؤهم بالآموات كما تشهد به آشعارهم» فلا يناسب 


= كالصلاة» ويردون في الباقي لإمكان الجمع بين فضيلتي الرد وما هم فيه من غير أن يؤدي 
إلى قطع شيء تجب إعادته؛ انتهى. 

[1] وحكى القاري'١'‏ عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغي أن يُحَيّا الميت بهذه الصيغةء إذ قد 
سلم ب على الأموات بقوله: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين»» وإنما أراد به أن هذا تحيّة 
تصلح أن يُحَيّا بها الميت لا الحي» وذلك لمعنيين: أحدهما: أن تلك الكلمة شرعت لجواب 
التحية» ومن حق المسلم أن يَحَيّا صاحبه بما شرع له من التحية» فيجيب صاحبه بما شرع له من 
الجواب» فليس له أن يجعل الجواب مكان التحية» وأما في حق الميت فإن الغرض من التسليم 
ميا لاصيمير لودب وادجر اي حر سروه O‏ عي رركا العيضييي. 
والآخر: أن إحدى فوائد السلام أن ي سمع السلّم السلم عليه اإعداء لفط السسلام ليحضتل 
الأمن من قبل قلبه» فإذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام» بل يستوحش ويتوهم 
أنه يدعو عليه» فأمر بالمسارعة إلى إيناس الأخ المسلم بتقديم السلام» وهذا المعنى غير 
مطلوب في الميت» فساغ للمسلم أن يفتتح من الكلمتين بأيتهما شاء» وقيل: إن عرف العرب 
إذا سلموا على قبر قالوا: عليك السلام» فقال النبي يَِِ: عليك السلام تحية الميت على وفق 
عرفهم وعادتهم» لا أنه ينبغي أن يسلم على الأموات بهذه الصيغة» انتهى 
فعلى الأخير يحمل على عرف خاص أو على جهل الرجل بالعرف» والجاهل بمنزلة الميت» 
فما أحسن موقع كلامه يد «عليك السلام تحية الميت»؛ وفي «المجمع»": هذه إشارة 
إلى ما جرت به عادتهم في المراثي كانوا يقدمون ضمير الميت على الدعاء» وذلك لأن = 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» )4 / لاه ره ؟). 
ل «مجمع بحار الأنوار) 5/6 .)0١‏ 


ا 
: كه 00 ا : السام عَلَيِكُمْ 


م أكْبَلَ عَلَيَ كَقَالَ: «إدا لَقِيَ ال 
الله وَبَرگاه» ثم رد حَلَىّ الى يله كَال: وليك وََحْمَةٌ الله وَعَلَيْكَ 
الله 
قد رزوی هدا اڭ بُو غِمَاٍِ عَنْ بي تمِيمَةَ الهُجَيْيِيَ٬‏ عَنْ أبي 


رق جار ني شل الجر قال: أَتِيْتُ التي يله قد گر الحَدِيكّ» وَأَبُو 
ية اة سْمَهُ: ریف بر 


ذكرها للأحياء» ويمكن أن يقال وإن كان بعيداً: إن عليك السلام تحية الأموات 
من أهل الجاهلية» فلا يناسب ذكرها في الإسلام لأهلهء وإضافة التحية إلى الميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفعوله» وعلى التوجيه الثاني إلى فاعله» أي: 
كان آهل الجاهلية يحيون به فيما بينهم» وقد ودع الإسلام هذه التحية. 
قوله: (ثم رد عليّ النبي بَليُْ) تأخيره ياء في رده عليه مشعر بأن الرد لم يكن 
واجباً"'' عليه وإلا لسارع إليه قبل كل شيء» فعلم أن الذي يجب رده هو التسليم الذي 


المسلّم على القوم يتوقع الجواب بعليك السلام فلما كان الميت لا يتوقع منه جواب جعلوا 
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السلام عليه كالجواب. 
13 ] وهذا توجيه قريب من التوجيه الأخير في كلام القاري» والمعنى أن الميت جنس يراد به جهلة 


العرب» فإن الجهلاء أموات حقيقة» وفي «المجمع“': أراد بالموتى كفار الجاهلية» انتهى 
]1١[‏ والمسألة خلافية» قال النووي7": يكره أن يقول المبتدئ: عليكم السلام فإن قاله استحقٌّ 

الجواب على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحق» وحكى ابن عابدين عن الشرنبلالي أنه = 
)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «وعليك ورحمة الله) 


7 «مجمع بحار الأنوار) ١5/5‏ 1). 
(۳) «شرح النووي» (۷/ .)۳۹٤‏ 


ا الا kk‏ 


ت 


ا TT‏ د 0 
4 - خا يتزق لجسن ين غل کا أو اشام عن أى غقار ا 
8 ا 002 هد ا ا ا و و ت و ê‏ 
أَتَيْثٌ النَبِىَ كل قَقلَْتُ: عَلَيْكَ السَّلَامُ فَقَالَ: ١لا‏ تَفُل: عَلَيْكَ السلا وڪ 
قُلْ:ا لسلام ليك“ ود گر قِصّةٌ طويلَة. 


2 ا 20 9 
4 2 : 
هو 0 م هه :5 


يكون على وجه السنة» وأما إذا سلّم بتغيير لا يجب رده» وأيضاً فقد علم بذلك أن التغيير 
كما يكون بتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيبهاء ثم إن رده ية عليه بعد ذلك كان منة 


= لا يجب الردّ على المبتدئ بهذه الصيغةء فإنه ما ذكر فيه أنه ء4 رد السلام» بل نهاه» وهو أحد 
احتمالات ثلاثة ذكرها النووي» فيترجح كونه ليس سلاماء وإلا لرد عليه انتهى. 
قلت: لكنه يرد عليه حديث الباب فتأمل» ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطويلة في حديث 
البات ھی ماف «المشكاة ١‏ يروابة أبن داوه عن أبن جري قال: أنيث المدينةة قرايف رياد 
يعدو الان عق را يقول قينا إلا حلدروا عن تالحمو غلا قالوا: هذا رسول الله 
قال: قلت: عليك السلام يا رسول الله مرتين» قال: ١لا‏ تقل: عليك السلام» عليك السلام تحية 
الميت» قل: السلام عليك»» قلت: أنت رسول الله؟ فقال: «أنا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته كشفه عنك» وإن أصابك عامٌ سنةٍ فدعوته أنبتها لك» وإذا كنت بأرض قفر أو فلاة 
فضلّت راحلتك فدعوته ردها عليك»» قلت: اعهد إلىّء قال: «لا سب أحداً»» قال: فما سببت 
بدو اول غد اول عير ا ولا فا قال فرلا تحقرن شيا من المعروفه وأن تكلم شاك 
وأنت منبسط إليه وجهكء إن ذلك من المعروف» وارفع إزارك إلى نصف الساقء فإن أبيت 
فإلى الكعبين» وإياك وإسبال الإزار» فإنها من المخيلة» وإن الله لا يحب المخيلة» وإن امرؤ 
شتمك وعيرك بما يعلم فيك» فلا تعيره بما تعلم فيه» فإنما وبال ذلك عليه)» انتهى. 


[۲۷۲۲] د: ۰.0۷٥‏ ن فى الكبرى: ۰۷۷ ٠‏ حم: ۳/٩‏ تحفة: ۲۱۳۲. 


)١(‏ في نسخة: (عليكم). 


(؟) «مشكاة المصابيح» .)١191١(‏ 


4 الک مين أي 
e‏ َا عَبْدُ الصّمَدِ بْنُ عَبْدِ الوَارثِ» تا 

عبد الله ْنُ المُتنَى؛ العا 1 شور ٤‏ عَبْدِ الله عن یں بن مَالِكِ: أَنَّ مَسُولٌ الله کل 

TT 5 


2 2 2 ضاي هذ 2 92 و 


منه عليه وتفضلاً فكذلك حكم التسليم والرد على من سلّم غير موافق للسنةء ولعلك 
دريت من هذه الأحاديث ما في البدعات وإن قل" خلافها من الكراهة والشناعة. 

قوله: (كان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخ» ليس المراد ما يتبادر منه أنه بل كان 
كلّما سلّم سلّم ثلاثاء وكلّما تكلم تكلم ثلاثاء فإن هذا المعنى يردّه كثير من الروايات 
والحكايات» بل المراد أن الثلاث كانت منتهى تكراره إذا أراد ذلك في الأكثر, فكان 
إذا سلم ولم يسمع أحد. أو أراد أن يتكلم فيفهم ولم يسمعه المخاطب أعادهاء 
وكانت الإعادة لا تجاوز الثلاث» وهذا المعنى خال عن التكلفات» نعم قد ثبت 
في بعض المواضع تكرار الإعادة فوق ثلاث لكنه نادر فلا يحكم عليه» ويمكن في 
توجيه تكرار التسليم ما قال المحشي أيضاً"". 


]١[‏ يعني وإن لم تكن البدعة بتمامها خلاف السنة» بل يكون فيها شيء يسير من خلاف السنة» 
وقوله: من الكراهة بيان لما في قوله: ما في البدعات. 

[۲] ولفظه: أي: للاستئذان» ره E‏ بالأول» 
ولا يثلث إذا حصل بالثاني» ولفظ «إذا» يقتضى التكرار» فالوجه أن الأول للاستئذان» 
والثاني للتحية» والثالث للوداع» والمراد بالكلمة الجملة المفهومة المفيدة» كذا في 


«المجمع»'. ك 


1خ 5 تم: ئ« حم: ۳/۳ تحفة: .٥٠١‏ 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (1/ .)١١‏ 


نوات الامتتتذان َالدا ا ف 


« - باب 


4 - حَدَتَنَا الأنْصَاريٰ تا مَعْوُ تا مالك عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الله بن 
أبِي طَلْحَةَهعَنْ ابي مُركه عن ابي وَاقِدٍ اللي أنَّوَسُولَ الله كه ماهو جَالِسٌ 
في الْمَسْجِد والس مَعَك إذ أل تلذ تقرء قبل اثتان إلى رول الله قله 
وَدَهَبَ واج فَلَماوَقَهَا عَلَى رَسُولِ الله يل سَلَّما فَأمَاأَحَدُهُمَا قَرَأَى فُرْجَاً 
في الحَلقَة كَجَلَّسَ فِيهاء وما الآحَرُ فَجَلَسَ حَلْفَهُمْ وما الآحَرُ قَأَدْبَرَ داجب 


َلَمَا قرع رَسُولُ الله يل قال: «ألا أُخْبرَخُمْ عن الثَمَر الكَلَائة؟ أ 


[59- بابز 


كا 


= قلت: وزاد في «المجمع» عن الكرماني: كان ذلك أي: التثليث في أكشر أمره؛ انتهى. فهذا توجيه 
ثالث» ويؤيد ما أفاده الشيخ لفظ الترمذي في «شمائله)”١'‏ برواية أنس: كان رسول الله كل 
يعيد الكلمة ثلاثاً لتعقل عنه). 
قال القاري": المراد هاهنا ما لا يتبين مبناها أو معناها إلا بالإعادة» وفى الاقتصار على 
الثلاث إشعار بأن مراتب الفهم ثلاث: الأدنى والأوسط والأعلى. 
وقال المناوي: الأولى للإسماعء والثانية للفهم» والثالثة للفكر» أو الأولى إسماعء والثانية 
تنبيه» والثالثة أمرء [فيه أن] الثالثة غاية» وبعده لا مراجعة» وحمله على ما إذا عرض للسامعين 
نحو لفظ فاختلط عليهم» فيعيده لهم ليفهموه» أو على ما إذا كثر المخاطبون» فيلتفت مرة 
يميناً وأخرى شمالاً ليسمع الكلء ردّه العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصصء لكن 
نازعه الشارح بأنه لا يحتاج إلى توقيف» وقوله: «لتعقل» للإعادة بقصد حصول المعنى 
للمخاطب تنبيهاً على أن الإعادة كانت في مقام الحاجة» انتهى. 


.)5١5( «الشمائل المحمدية)‎ )١( 
.)9/5( «جمع الوسائل»‎ )۲( 


م حّعبب) ڪڪ 
وى لی الله أا الله»وَأما لحر فاخا َاسْتَخْيا الله نه وما الآكرُ 
فَأَعْرَضَ فَأَعْرَضَ الله عَنْهُ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ا ا سمه سْمُهُ: الحَارٹ بْنُ عرف ون 
بِي طَالِبٍ وَاسمَة: يريد وَيُقَالُ: مَوْلَ عَقِيلٍ بْنِ أبي طَالِبٍ. 


1 


- حَدَنَنَا علي بن ۾ خُجْرِ ٿا شَرِيكُ عَنْ ساك بن حَرْبِ» عَنْ 
جاب ر بن سَمُرَةَ قَالَ : الإا أكْا اللي كله جَلَمَ م نا حَيْتُ يَنْتَهي. 


هَڏَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَقَدْ رَوَاهُ يُعَيْربْنُ مُعَاوِيَةَ عَنْ سِمَاكِ. 


قوله: ET IE‏ منه) يحتمل وجهين!". أحدهها: أن الرجل 


[] ويؤخذ الاحتمالان معاً من كلام العيني إذ قال(١2:‏ قوله: فاستحياء أي: ترك المزاحمة كما 
فعل رفيقه حياء من النبي بي وممن حضرء قاله القاضي عياض» ويقال: معناه استحيا من 
الذهاب عن المجلس كما فعل رفيقه الثالث» ويؤيد هذا المعنى ما جاء في رواية الحاكم: 
ومضى الثاني» فلبث؛ ثم جاء فجلس» انتهى. 
وقال النووي”: قوله: فاستحيا أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله تعالى ومن النبي كلا 
والحاضرين» أو استحياء منهم أن يعرض كما فعل الثالث» فاستحيا الله منه أي: رحمه ولم 
يعذبه» بل غفر ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأولء انتهى. 
قلت: وهذا على المعنى الثاني دون الأول كما أفاده الشيخ» وهو ظاهر. 


1[ ]خ: كت م:1076" ن في الكبرى: 0 6 حم ه/>” تحفة: )01 . 
[5 777 ]د: 4875 ن في الكبرى: 2.5/49 حم: ه/ 4 تحفة: .71١1/7‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» (۲/ 73). 


(۲) (شرح صحيح مسلم) (/1/ 415). 


أنات الامش قش ذان والآآهاب _ ۷ 


- باب ما جَاءَ مَا عَلَى الجَالیں فِي الطَرِيقٍ 


2 
08 


جي وا ا ا 


e a N‏ بن غَيْلَانَ َا N‏ عن e.‏ عن ا إِسْحَاقَ» 


ممه Jor‏ معو ئا 


عن البَرَاِ وا يتشتشة ينه أن وول الله لامر تاين ين الأنضار وف لوس 


استحيا أن يشق الصفوف ويخطي أعناق الجلوس» أو كره أن يدخل بين اثنين فيؤذيهماء 
فجلس"""' خلف الحلقة حياء» فلم يدخل بينهم» فمعنى استحيا الله منه جازاه على 
حيائه» وعلى هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذي دخل في الحلقة» والوجه الثاني: 
أن يقال: إن الرجل قد كان أخذ في الذهاب» فلما مشى قليلاً أو كاد أن يزول عن 
موضعه استحيا من الله في أن يترك مجلس نبيه وهو يعظ الناس» أو استحيا من الناس 
أن يكون جلس معهم» وهم جلوس في مجلس وعظه َب واستتحياء الله تعالى على 
هذا التوجيه معناه إثابته وإشراكه في الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليه» لكنه موقوف على ثبوت ت'" أنه أراد أن لا يجلس فجلس بعد تراخ ومهلة. 


[ - باب مَا جَاءَ ما عَلَى الجَالِيس في الطّرِيقٍ] 


[١]وبوب‏ البخاري في «صحيحه» على هذا الحديث «باب من قعد حيث ينتهي به المجلس» ومن 
رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها» قال الحافظ : فيه استحباب الأدب في مجالس العلم» 
وفضل سد خلل الحلقة» وجواز التخطي لسدّ الخلل ما لم يؤذ أحداًء فإن خشي استحبٌ 
الجلوس حيث ينتهي كما فعل الثاني» وفيه الثناء على من زاحم في طلب الخير» انتهى. 

1 وقد ثبت برواية الحاكم» كما تقدم في كلام العيني» وقال الحافظ: وقد بين أنس في روايته 
سبب استحياء هذا الثاني فلفظه عند الحاكم: ومضى الثاني قليلاً ثم جاء فجلس» فالمعنى 
أنه استحيا من الذهاب عن المجلس» كما فعل رفيقه الثالث» انتهى. 

[175؟] حم: 4/ 0387 تحفة: 1۸۸€ . 


(۱) «فتح الباري» .)١61//١1(‏ 
)25 «فتح الباري» (1//ا16١).‏ 


۳۸ لادی 
في الطّرِيقِء فَقَالَ: «إِنْ بد قَاعِلِينَ د ردا السلا وأحِيئُوا الْمَظْلُومَ 
وَاهدُوا السَّبِيلٌ). 

ی كني واي شرم ا 

قا خَدِيث بحس 

١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْمُصَافَحَةٍ 

ل بيد العلل 3 يد عُبَيْد الله عن كين بن مالك 
َالَ: قال رَجُل: يا وَسُولَ | الله جل مِنَا يَْقَى أَحَاه أو صَدِيقَهُ أَيَنْحَنِي ل قَالَ: 
«لإ» قال :يترم . 0-0 0 «لا)» قال: ماحد بِيَّدِهِ ووَيْصَافِحَة؟ قال: انَعَمُ). 


AT E 
قوله: (إن كنتم لا بد فاعلين) في الحديث!'! اختصار كما يجيء في موضعه.‎ 


وات واو ماتا اا طا 


]١[‏ ففي «المشكاة؛" برواية الشيخين عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «إياكم والجلوس بالطرقات»» 
فقالوا: يا رسول الله بي مالنا من مجالسنا بد نتحدث فيهاء قال: «فإذا أبيتم إلا المجلس فأعطوا 
الطريق حقه)» قالوا: وما حق الطريق يا رسول الله؟ قال: «غض البصر» وكف الأذى» ورد السلام» 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)» انتهى. 


والتحديق خر جه أبو داود؟ يرواية أب عرلا ثم أخرج عن أبي هريرة فى هذه القصة قال: = 


[/ا الا ]اجه: ”الالال حم: “وك تحفة: ۸۲۲. 

)١(‏ في نسخة: «أفيلزمه». 

(؟) هي مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالكفء وإقبال الوجه على الوجه. «النهاية» (۳/ 5 07. 
(۳) «مشكاة المصابيح» 55١ 455١5550(‏ 4). 

(5) «سنن أبي داود) (4811/:481525/801). 


أبَوَابُ ا لامتتتّذان والاداب ۹ 
۸ - حَدَّننا سود ا عَبْدُ الله کا همام عَنْ عَنْ قَتَادَةٌ قَالُ: 

ابن مال ا د ا 26 
EER‏ ل LE‏ بن عليه ايختى : EE AR‏ 


سْفْيَانَه عَنْ مَنْضُورِ عَنْ حَيْكَمََ عَنْ رَجْلِ عَنِ ابْنِ مَسْعُوڍ عن التي كله 
قَالّ: «مِنْ ما كَمَام الَحيّة الأَخْد  aT‏ 


قوله: (الأخذ باليد) اللام فيه للجنسء فلا تثبت الوحدة'!» والحق فيه أن 
مصافحته ب ثابتة باليد وباليدين, إلا أن لا يدر اا ات ا ا 
الأفرنج وجب تركه لذلك. 


= «وإرشاد السبيل»» ثم روى عن عمر في هذه القصة قال: «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال»» 
انتهى. ولمسلم7١)‏ من حديث أبي طلحة: كنا قعوداً بالأفنية تتحدث فجاء رسول الله جلا فقام 
علينا فقال: «مالكم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات»» فقلنا: إنما قعدنا لغير 
ما بأس» قعدنا نتذاكر ونتحدث» قال: «فأما لا فأدوا حقهاء غض البصرء ورد السلام» وحسن 
الكلام»؛ انتهى. 

]١[‏ ولذا بوب البخاري في «صحيحه): «باب الآخذ باليد»» وذكر فيه حديث ابن مسعود بلفظ: 
«وكفي بين كفيه»» وأنت خبير بأن الحجة في فعله بي لا في فعل ابن مسعود» وحكى 
الحافظ عن ابن بطال الأخذ باليد هو مبالغة المصافحة» وذلك مستحب عند عامة العلماء» 
وإنما اختلفوا في تقبيل اليد» فأنكره مالك» وأنكر ما روي فيه» وأجازه آخرون. انتهى. وقال 
أيضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحبها مالك بعد كراهته. 


.١ 5٠١6 ۸1خ ۳ تحفة:‎ 
.٩1٤ ١1 تحفة:‎ [۲۷۲۹| 


.)5151( ا(صحيح مسلم)‎ )١( 
.)٥٦/۱۱( «فتح الباري»‎ (۲( 


ا ل EE‏ 11 
تعره لا مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بن سُلَيْم عَنْ 
0-0 َلك مُحَمَد بن إسْمَاعِيلً» عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْدّهُ مَحْفُوطَا 
وقَال: إِنّمَا أرَاد عِنْيِي حَدِيتَ e‏ 
ابن مَسْعُودٍ عن الي كَل قال: ام سمرلا مضل أو مُسَافِر: ل 
وَإِنَما يُروَى عَنْ مَنْصُورِ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» عَنْ عبد الرَّحْمَنِ بن يَزِيدَ أو 
غَيْرِِ قَالَ: ) يخ كمام اة الأخد باليذ: 


هدا حَدِيثٌ غریب ا 


قوله: (إنما أراد عندي حديث سفيان) إلخ» لأن الثابت بهذا الإسناد"'' إنما 
هو هذا الحديث لا ذاك. 


= وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة عليها عند التلاقي» وقال بعد ذكر الروايات الواردة 
في المصافحة: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسنء انتهى. 
وهكذا ذكر استثناءهما العيني» وحكى القاري ١7‏ عن النووي: وينبغي أن يحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجه. فإن النظر إليه حرام» وقال أصحابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسّه» 
بل مسّه شد فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء وفي حال البيع والشراء ونحو 
ذلك» ولا يجوز مسّها في شيء من ذلك» انتهى. 
ثم المشهور على الألسنة أن المصافحة عند الوداع لم يثبت وليس بصحيح» فإن الروايات 
في ذلك عديدة» ذكرت في محلها من كتب الروايات. 

]١1‏ يعني أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية» والصواب في حديث التحية 
الوقف» قال الزيلعي في «نصب الراية»2'7: فيه رجل مجهولء وقال الحافظ في «الفتح)7): 
في سنده ضعف» وحكى الترمذي عن البخاري أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن 
يزيد أحد التابعين» انتهى. 


)0052 «مرقاة المفاتيح) (0/ 5955). 
() «نصب الراية» (5/ ١٠55؟).‏ 
)۳( «فتح الباري» .)٥٦/۱۱(‏ 


اراتا لاان والآذات مسح ب ص ا 
3 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بن َضْرِ تا ک عَبْدُ الله کا خي بن أيُوبَ» عَنْ 
بيد لله ن زر عن عَلِيَّ ين ريک عن الاسم بي عَبدالرَّحْمَنِء عن بي 
أَمَامَهَ أَنَّ مَسُولَ الله ل قَال: ١‏ م م 
قل Id E‏ هي وَتَمَامُ تَحِيتِكُمْ بتڪ 
الاك 
هدا ساد لَيْسَ بِالقَّويٌ» قال مُحَمّدٌ: ُبَيْدُ الله ب رَحْرِثَِكُ وَعَلِيُ بْنْ 
, صَعِيفٌه وَالَْايِمُ هو ابن عَبْدٍ لحن وَيُكْتَى أَبَا عبد اليَحْمَنِ وَهْوَ 


و 
3 


ق ومول عَبِ النَحْمَنِ بُ خَالِدِ بْنِ يَزِيدَ بْنِ مُعَاوِيَة وَالقَاسِمْ شَامِىٌ. 
49- کا سان بْنُ وكبع» وَإِسْحَاقٌ بْنُ مَنْدُ مَنْصُونِ قَالَا: َا 
عذال ی تر عي اجج عأ تخا کار ف ب فل 


e 


قال ر ولا :ما مِنْ مُسْلِمَينِ يَلَقِيًا ن فَيَتَصَافَحَانِ إا غْفْرَ لهمَا قبل 


ET‏ 2 ق 2 و ممه 8 يت ا 
وهد حدذيث حسن عريب من حديت بی إسحاق عن لاي 


عن هر 


وَيَرْوَى هذا الحَدِيٿ مِنْ غير وَجِهٍ عن البرَاءِ. 


قوله: (يده على جبهته) إذا لم يكن مخالفاً للأدب» أو علم من حال المريض 
قوله: (إلا غفر لهما) أي: صغائرهما. 


[ ۷۰ ]حم:/ 215069 تحفة: ۰-. 
[1"/ا؟]د: الكم جه: ۳۷۰۳ حم: 4/٤‏ تحفة: ۱۷۹4۹ . 


۴ سس ب الحيهي وري 
؟" - بَابُ ما جَاءَ في الْمُعَائقَةِ وَالقبْلَة 


2 


#بسد ده رز حاحيو a‏ 
عَيّادِالْمَدِينِيُ ني أَبِي يَحْبَى بن مُحَمَِّ عَنْ مُحَمّدٍ بن ساق عَنْ مُحَمَّد 
ابْنِ مُسْلِمِ الزُهْرِيّ» عَنْ عُرْوَةَ بُ لوبي عَنْ حَائْمَةَ قَالَثْ: قَدِمَ ريد بن حار 
الْمدِيئة وَوَسُولُ الله که في بتي أ ققَرَع لباب َم لير سول الله لا 
e‏ قَاعْتَتَقَهُ وَََلَهُ 


A 


>0 تَعرفهُ هر 


]۳ - بَابُ مَا جَاءَ في الْمُعَائَفَةٍ 0 تَقَةِ وَالقُبْلَةِ] 


قوله: (ما رأيته عرياناً قبله ولا بعده) أي: خار جا" من البيت كما رأيته اليوم» 
والافكاتك كرا ما تراد مجرخافرق السرة 


[1] وعلى هذا فلا يرد ما أورده الشراح» قال القاري”: إن قيل: كيف تحلف أم المؤمنين على 
آنها لم تره عريانا قبله ولا بعده من طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل: 
لعلها أرادت عرياناً استقبل رجلاً واعتنقه» فاختصرت الكلام لدلالة الحال» أو عرياناً مثل 
ذلك العري» واختار القاضي الأول. 
وقال الطيبي”: هذا هو الوجه لما يشمٌ من سياق كلامها رائحة الفرح والاستبشار بقدومه» 
والمراد بقوله: «عرياناً يجرّ ثوبه»» أي: رداءه من كمال فرحه» وكان ساتراً ما بين سرته 
ورکبته» لکن سقط رداؤه عن عاتقه» فكان ما فوق سرته عرياناًء انتهى. 


[7 1/9" ]| تحفة: ١55131١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (/ ؟؟:). 
29 «شرح الطيبي» /٠١(‏ 1( 


اہراب الاستتئذان وَالآداب ب ٣۳‏ 
۳ - بَابُ مَا جَاءَ في فَبْلَةٍ اليَِ وَالنَجْلٍ 

MANET EER‏ عَنْ شْعْبَةَ 

عن کروی 866 عن غب و الله إن شل عن سَنوات بی عمال كاله كال 

بودي ِصَاحِيه: اذب ينا إلى هذا الي » قَقَالَ صَاحِبَةُ: لا تقل تبي نه أ 


س 
2 


AEN OE‏ سول الله فسا حَنْ قنع آیات بيات 
قال لهْ: الا شر کوا باللّه سَیماء ولا قَسرِفُواء ولا روا e‏ 
ا إل ال رلا تَدشُوا برِيءِ إِلَى ذِي سُلَطَانٍ ليفك bT‏ ڌسحرواء 
١‏ :كأ اكه وله N‏ الفِرَارَيَوْمَ ارف وَعَلَيكُمْ 

ص اليهُودأَنْلَا تَعْدُوا في السَبْتِ» قَالَ: فيلا يرلیه رقاو َه 


۴ - باب ما جاء فى قبلة''" اليد والرجل 


1 قال صاحب «الدر المختار»': التقبيل على خمسة أوجه: قبلة المودة للولد على الخدء وقبلة 
الرحمة لوالديه على الرأس» وقبلة الشفقة لأخيه على الجبهة» وقبلة الشهوة لامرأته أو أمته على 
الفم» وقبلة التحية للمؤمنين على اليد وزاد بعضهم: قبلة الديانة للحجر الأسود, وقال أيضاً: لا 
بأس بتقبيل يد العالم والمتورع على سبيل التبرك والسلطان العادل» وقيل: سنة» وتقبيل رأس 
العالم أجود, ولا رخصة في تقبيل اليد لغير العالم والعادل على المختار» طلب من عالم أو زاهد 
أن يدفع إليه قدمه ويمكنه من قدمه ليقبله أجابه» وقيل: لا يرخص فيه» وكذا ما يفعله الجهال من 
تقيل يد نفسه إذا لقي غيره فهو مكروه بالإجماع. يعني إذا لم يكن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظيم إسلامه ولا إكرامه» وكذا ما يفعلونه من تقبيل الأرض بين يدي العلماء والعظماء 
فحرام» والفاعل والراضي به آثمان لأنه يشبه عبادة الوثن» وهل يكفر؟ إن على وجه العبادة 
والتعظيم كفر» وإن على وجه التحية لاء وصار آثماً ومرتكباً للكبيرة» انتهى بزيادة واختصار. = 


71 ]1 جه: © ٠/ا"»‏ ن في الكبرى: ۸٦٥٦‏ حم: ٤‏ / 27179 تحفة: ٤٩٥۱‏ . 
(۱) «الدر المختار» (5/ .)۳۸٤-۳۸۳‏ 


IE‏ ب لاخر ار 


َك ٽي َالَ: هما يَمْتَعْكُمْ أَنْ تتّبعُون؟) قَالَ: قَالُوا: إِنَّ داو دعا ريه أن لا 
يرال مِنْ ذريته يي وَٳئا تَخَافُ إِنْ e‏ ا اليد 


وَفي الاب عَنْ يزيد ڊ بن الأسْودء واب عْمَنَ وَكَعْبٍ بْنِ مَالِكِ 

1لحشييت د صَحِيحٌ. 

قوله: (إن داود دعا ربه) إلخ» أوردا على دعر اعمادا أو يقال: اعتذرا 
عن قبول الإيمان عذرين: الأول منهما نقلي» والثاني عقلي» وكانوا فيهما كاذبين» 
وكذب الأول منهما ظاهرء وكذب الثاني أن من آمن من اليهود لم يقتل. 


= وفي «الفتح7١2»‏ عن النووي: تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه أو صيانته أو 
نحو ذلك من الأمور الدينية لا یکره بل يستحب. فإن كان لغناه أو شو كته أو جاهه عند أهل 
الدنيا فمكروه شديد الكراهة» وقال أبو سعيد المتولي: لا يجوزء انتهى. 

[] أي: دعوة داود عليه السلام وقتل يهودء وجعل القاري الثاني ثمرة الأول إذ قال": دعا 
ربه بأن لا ينقطع من ذريته : نبي إلى يوم القيامة» فيكون مستجاباًء فيكون من ذريته نبي ويتبعه 
اليهود» وربما تكون لهم الغلبة والشوكة. وإِنّا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا اليهودء أي: إذا ظهر 
لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه السلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بَعْتٌ 
ميحد كلل ر عام ایی راھ کے باق کت يدض ات ما ار الان 
شأن محمد ي؟ ولئن سلّم فعيسى عليه السلام من ذريته» وهو نبي باق إلى يوم الدين» انتهى. 
: نم المرادين تيع ايات إما المعجزات التي ظهرت على بار هليه العامة ورا 29 
«لا تشركوا» إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأنف ذكره تكميلاً وتتميماً للفائدة» أو المراد 
الأحكام العامة الشاملة للمِدّلٍ كلهاء فذكر العاشر خاصة لليهود زائد على الجواب كما بسطه 
القاري والمحشيء وسيأتي الكلام على ذلك في كلام الشيخ أيضاً في تفسير سورة بني إسرائيل. 


(۱) «فتح الباري» .)٥۷/۱۱(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱/ .)۲١۷‏ 


وا ر ا e‏ 
58 - باب ما جَاءَ في مَرْحَبًا 


006 حَدَكَنَا إِسْحَاقٌ بن مُوسَىٍ الأنْصَارِيٌ» تا مَعْنُ تا مَالِكُ عَنْ 
ئ ابا م مول ام انی بت أبي طالب أخبر َه سمح أمَّ انی 
دَهَبْتُ إِلَى رَسُولٍ الله ب حَامَ N‏ جَدْتُهُ عسل وَقَاطِمَةُ سره 
بتوب» ف كَقَالَ: من هَذه؟) قُلْتُ: :أ 1 هانيع قَالّ: (مَرْحَبًا ع 
هَانَئ) قَدَ ا 


١ 


ا ل ةا 0 هو مه 


ه؟ - حَدَّكَنَا عند عبد بن جمد وک واک قَالُوا: ا مُوسَى بن مَسْعُودٍء 


ذه 


ا نبي سحاو عن مُضعَب ٿن سي عن عِكرمة نن ابي هل 


و 


قَالّ: قال رَسول الله ل يَوْمَ جِنْتُهُ: «مَرْحَبًا ااي الاجر 
[6" - ہاب ما جَاءَ فى مَرْحَبًا] 


قوله: (فوجدته يغتسل) لعله لم يكن شرع بعد في الاغتسال» أو كان قد فرغ 
منه» وعلى كل ذلك يطلق عرفا #فوجدته يختسل ۲" » وهذا لتلا يستشكل كلامه عرياناً. 

قوله: (بالراكب المهاجر) المهاجر هاهنا إنما هو التارك بيته وإلا فالهجرة 
الاصطلاحية!"' لم تك إذاً. 


]١[‏ يعني على كلا الاحتمالين يصح إطلاق قولها: «فوجدته يغتسل» مجازاء وهذا شائع؛ 
ويحتمل أن يكون الإطلاق على الحقيقة واغتساله ية كان متزراء وستر فاطمة كان لما فوق 
الإزار» وعلى هذا فلا إشكال في التكلم» والقصة التي أشار إليها المصنف هي ما في رواياتها 
المفصلة من أمانها بعض أحمائها وصلاته ًلا الضحى. 

[1] لأنه مكي» ومكة صارت دار الإسلام» وقد قال النبي 45: «لا هجرة بعد الفتح»» اللهم إلا أن = 


1خ 4 cToV‏ م ل۳ نْ: «Yo‏ جه: 06 حم 10/۲« تحفة: ۱۸۰٩۱۸‏ . 
[ ۲۷° ]009۹:4 هب:8598 تحفة: ۱0°1۷ . 


7 الكو اَي 
ر مضيس 


وَفي الاب عَنْ بُرَيْدَه وَابْنِ ن عبّایں» واي جُحَيْفَة. 

ها حَدِيتٌ لَيْسَ إِسَْادُهُ بصَحِيي لا تَعْرِقُهُ مِثْل هَدَا إلا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى 
ابن مَسْعُودٍ عَنْ سُفْيّانَه وَمُوسَى بْنُ مَسْعُودٍ ضَعِيفُ فِي الحَدِيثِ. 

رَرَوَى عَبْدُ اليحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ عَنْ سُفْيَانَه عَن ابي ! E‏ 
لويم الي SS‏ وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ شار 


2 


RE‏ سَى بْنُ مَسْعُودٍ ضَعِيفٌ في الْحَدِيثْء قال مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ: وبك 
كَثِيرًا عَنْ مُوسَى بْنِ مَسْعُودٍ ثُمَ تَرَكْتُهُ 
(۱) 


٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ فى تَّشْمِيتِ العَاطیں“ 
اچ a‏ 2 50 00 حت رات 2 2 
5 - حَدَّنَنَا هناد تا ابو الاحوض؛ عن اپي إسحاق» سن الحارث» 
هم - بَابُ ما جَاءَ فی تَّشْمِيتِ العَاطیں 
= يقال: إن هجرته كانت من اليمن» وهى إذ كانت دار كفر» وذلك لأنه كان ألا شديد العداوة - 


[95/ا؟] جه: 1٤۳‏ حم: 284/1 تحفة: 44 .1٠١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أَبْوَابُ الأَدب عَنْ رَسول الله يكللة. 

(۲) قال في «اللمعات» :)8١/8(‏ اعلم أن التشميت جواب العاطس بيرحمك الله وقد جاء 
بالشين المعجمة والمهملة كما قيل» والمعجمة أعلى وأفصح» وهو مشتق من الشماتة بمعنى 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلية» ومعنى التشميت إزالة الشماتة بناء على أن باب التفعيل قد 
يجىء للإزالة» فاستعمل للدعاء بالخير لتضمنه ذلك» فمعناه جنبك الله عن الشماتة وأبعدك» 
أو المح لحمب عا رال غا ت ولاك 0 نابي اام لسري كنا 
قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شماتتهم وزالت» وقيل: الشوامت هي قوائم الدابة كما ذكر في كتب 
اللغة» فكأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافية» وأما التسميت بالسين المهملة فهو = 


أبْوَابُ ا لانتتئّذان الي ااا لضي 
مول و لوو رادي على الخلريل ماري م 


عليه إذا لقي و يجيب دا دعا وَيْشَمّثُُ دا عَطْسٌء وَيَعُودُه دا مَرضَء ينيع 
جا 5 ماك وک ا ماد e‏ لِنَفْسِه). 


رن البَاب عَنْ ف 0 وَأَبِي كلانه ين ا 


سے لقي اا ا 2 


ا کت e‏ 07 2 درك ا تَحَلَّمَ بَعْضُْهُمْ ذ ت a‏ 


ےه ت 


۷ - حَدَّكَنًا قَكَيبَة ية بْنُ سَعِيرِء ٿا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى المَخْرُوبية 
الت کن تعد أي تیم اشر ٿه َنأ عن أي هري قال 


قوله: (ست بالمعروف) أي: متلبسة بكونها معروفاً وخيرا ثم لا يضر کون 
بعضها فرض كفاية أو واجباً أو سنة أو غير ذلك. 


= لرسول الله بي تبعاً لأبيه أبي جهل» وكان فارساً مشهوراًء فهرب يوم الفتح باليمن» فلحقت 
امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي بيا فلما رآه قال: مرحبا بالراكب المهاجرء 
فأسلم بعد الفتح وحسن إسلامه» كذا في «المرقاة»'» وعلى هذا فإطلاق المهاجر عليه 
يحتمل الحقيقة أيضا. 


۷1م ن حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۳۰٦7‏ . 

= من السمت بمعنى طريق أهل الخير وهيئتهم فكأنه دعاء بكونه على السمت الحسن والهيئة 
الحسنة» وذلك لأن العاطس قد يقبح منظره وهيئته بالعطاس» وقال في «النهاية» (۲/ 91 7): 
التسميت الدعاء. 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (0/ ١ش‏ ه). 


بيس ب ار و 
وَيَشْبهَدَهُ إذا هات يجيب إِذَا دعا و عليه إِذَا لَقِيَهُ e,‏ ع 


بد يشي عد عبد العَزيز 


ا 23 

۸ - حَدَّتَنَا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَهَه َازٍ ياد بن الرّبيع نا حَضْرَمِيٌ» مول 
آل الجاررد عَنْ اف ن ی إلى جنب ان ر تيوه كقال؟ اليد 
للّهء وَالسَّلَامُ عَلَى ر سول الله قال ابْنْ و ا ل الحَمْدُ لله وَالسَّلَامُ 
عل شرل انه وی کا عا رل الله كلاه غلا أن رل الخد لد 
INR‏ 


ل و 2 9 
كيين شري ا 


1 + 


و3 
قوله: (الحمد لله على كل حال) هذا اللفظ داخل في القول» وليس قيداً 
للقول. 


1[ 1 !1 ل: ١591لاء‏ طس: /559, هب: 28//15 تحفة: /1/515. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ ۸۷): نبّه على أنه ينبغي في الذكر والدعاء الاقتصار على المأثور من 
قيرآة اداو و ينتقصء فالزيادة في مثله نقصان في الحقيقة كما لا يزاد في الأذان بعد التهليل: 
محمد رسول الله بلا وأمثال ذلك كثيرة. 


ا N‏ 
۷ - بَابٌ ما جَاءَ كي يُشَمَّتُ العَاطش؟ 


ا بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ ن م مَهْدِىُء ا سَفْيَانُ 


عَنْ حَكِيم بن ديل ا أو س عل ي شرت فل گان 
الِيَهُودُ يتَعَاطَسُونَ عِنْدَ عِنْد التي ل رجو أن يول :ترم یرہ َيَقُولُ: 
١يَهْدِيكُمُ‏ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمْ). 

وني الاب عَنْ عَلِيٌ» وَأبي ايوب وَسَالم ي بي وَعَبْدِ الله ن جَعْمَرٍ 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 

DE‏ لو اننا نا سْفْيَانُ عَنْ مَنْصورء 
عَنْ هال بْن ياف عَنْ سَالم يغبي أ زرو ل 
IES‏ حاكن قال فق يعلى ON‏ 


ربع دوات ماج كنك انف A E‏ 
قوله: (عليك وعلى أمك) وجه المناسبة"' فيه أن التسليم على الأم لكونه 


]١[‏ قال ابن الملك: نبه بذلك على حماقتها حيث سرى فيه من صفاتهاء فافتقر إلى الدعاء 
بالسلامة» قال القاري7١؟:‏ لا وجه لنسبة الحماقة إلى ذاتها الغائبة» بل إنما دعا لهما بالسلامة 
لكن على طبق كلامه حيث وقع في غير موقعه» نعم قد يقال: الأوجه في وجه تخصيص الام 
أنه كناية عن تربيتها إياه دون أبيه» فإنهن ناقصات العقل والدين لم يعرفن تفصيل الآداب» 
بخلاف الآباء فإنهم لمعاشرة العلماء يعرفون غالباً مثل هذه الأشياء؛ انتهى. 


[199؟]د: 608 حم: 4٠٠/5‏ تحفة: ١087‏ ؟. 
[5/اكا]د: ادم حم: ۷/٦‏ تحفة: A‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (// 814). 


واجببب ب ڪڪ 
اليَجُلَ وَجَدَ في تَفْسِيء فَقَال:أَمَا ني لم َل ل إلا ما قال التي له عَطسِرَجُلُ 
عِنْدَ اَي كَل فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيْكُمْ قال الي 4 e‏ وَعَلَى امك 
إا عط أُحَدكُمْ :لحن لله ر ES‏ 
ee‏ اعدو ا ل يَغْفِرُ الله ِي وَلَكُمًا. 
ڌا حَدِيتٌ افوا في رِوَايته عن مَنْضُورٍ وَكَدأدَْلُوا بي َال ابْنِ 
مساق رین سال رجا 


4۱ - عد بي . 0 8 ا و اين 


مو ل الله كل قال: عطي اعا ل ةم 
ولبة مل الَّذِي ير E‏ حَنك الو هد يَهْدِيكُمُ الله وَيُضْلِحُ بَاَكُمًا. 
ENES‏ »نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ ئا شُعْبَه عَنٍ اد EE‏ 
هدا الوِسَنَادٍ تحوه 
E‏ 
ويمكن أن يكون إشارة إلى أن أمك هي التي علمتك هذاء ولو كنت ممن علمه 
الرجال والآباء لما فعلت هذاء فسلام على معلمتك هذه. 
قوله: (عن ابن أبي ليلى) هذا" هو محمد بن أبي ليلى. 


١1‏ ] منسوب إلى جده. فإن المشهور بابن ليلى أربعة نفر كما في «التقريب»: عبد الرحمن بن أبي 
ليلى» وابناه محمد وعیسی» وابن ابنه عبد الله بن عي عيسىء والمراد هاهنا محمد إذ يروي عن 
أخيه عيسى . 


[۲۷41]حم: 2419/0 تحفة: VY‏ 


و مسح حي م ع س 
هَكَدَا رَوَى سشُعْبَةُ هَدَا الحَدِيت عَن ابْنِ أي لَيْلَى وَقَالَ: عن ابي أَيُوبَ 
کر عن الي 8 eee‏ خيانا: 


2 


EE م‎ E 
يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطَانَه عَنِ اد نابي ليْلَى؛ عَنْ أَخِيهِ عِيسَى؛ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ‎ 
ابي لهلَى» عن عَلِيّء ع اللي ل َخوة*!‎ 
بَابٌ ما جَاءَ فى إِيْجَابٍ النَشْمِيتِ بِحَمَدِ العاطِيس‎ - ۸ 


٣٣‏ - حَدَٿتا ابن اي عم ٿا سُفْيان عَنْ ET‏ سکیا الیب عن أي 
ابن مَالِكِ: أن مَجُلير عَطْسَا عند م سي N TRE‏ 


َقَالَ الَّذِي لم يدمه يا سول الله ْمك هدا وَل كني بي فال رسو الله ل 
«إنَهُ حَمِدَ الله وَإِنَكَ لَمْ تَحْمَدَه). 


[ - باب مَا جَاءَ في إِيِجَابٍ النَّشْمِيتِ بِحَمْدِ العَاطِي] 
قوله: (إنه حمد اللّه) فعلم وجوبه''! بحمد العاطسء وإن لم يحمد 


1 قال الحافظ27: وقد ثبت الأمر بذلك» قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب» ويؤيده 
حديث أبي هريرة» فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» وذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة 
لذلك» ثم قال: وقد أخذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور آهل الظاهرء قال 
ابن أبي جمرة : وقال جماعة من علمائنا : إنه فرض عين» وقواه ابن القيم في حواشي ي السنن» = 

[#*] جە: الال حم: 017١/١‏ تحفة: .1١718‏ 


۲1خ 1“ م 6۹۳4۱ جه: ۳۷۱1۳ حم:٣/ ١‏ تحفة: .AV1‏ 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ ۳/۱ 


ااا ل لس کیک اي 


9 ~m اس ق‎ 08 E 
3 


ف ا منة!'! وتة + | 1 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريح» وبلفظ الحق الدال عليه» وبلفظ «على» الظاهرة فيهء 
وبصيغة الأمر التي هي حقيقة فيه» وبقول الصحابي: أمرنا رسول الله 4:. قال: ولا ريب أن 
الفقهاء أثبتوا ب اس كثيرة بدون مجموع هذه الآشیاء» وذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين» ورجحه ابن رشد وابن العربي» وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة» وذهب جماعة من المالكية إلى أنه مستحب» ويجزئ الواحد عن الجماعة» 
وهو قول الشافعية» والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة على 
الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصح» انتهى. 

وقال العيني: ظاهر الأحاديث الوجوب» وبه قال أهل الظاهرء وقال بعض الناس: إنه فرض 
عين» وعند جمهور العلماء من أصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض كفاية» وقال جماعة من 
المالكية: إنه مستحبء انتهى. وحكى ابن عابدين7' عن «تبيين المحارم»: تشميت العاطس 
فرض على الكفاية عند الأكثرين» وعند الشافعي سنة» وعند بعض الظاهرية فرض عين» انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله» قال الحافظ7): 
أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحكم عام» وليس مخصوصا بالرجل الذي وقع له 
ذلك وإن كان واقعة حال لا عموم فيهاء وورد الأمر بذلك فيما أخرجه مسلم من حديث 
بي موسى بلفظ: «إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمّتوه» وإن لم يحمد الله فلا تشمّتوه»» قال 
النووي: مقتضى هذا الحديث أن من لم يحمد الله لم يشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقه» لكن هل النهي فيه للتحريم أو للتنزيه؟ الجمهور على الثاني» 
انتهى. وقال أيضاً قبيل ذلك: وفي الحديث أن التشميت إنما يشرع لمن حمد الله» قال = 


«عمدة القاري» (575/55). 
«رد المحتار» (5/ ١5‏ 5). 
«فتح الباري» ١ /۱١(‏ كك 


۳ 


أبوَابُ ا لانتتئّنان َالاداب 
ميات ا PA E‏ 

VEY‏ - حَدَننَاس سوي أن عبْدُ الله أنا عِكْرِمَة : بن عَمَّاِ عَنْ 
مول الله کل وأا کاو قال رول 


بيه لَه عطس وَل عند و 
اللّهاء د ثم عطس 0 فَقَالرَسُولَ الله يَلِيِ: «هَذًا رَجَل مَرْكُومَ) 


لا 


8 
5 


as‏ و الو ار 
اس بُ سَلمَة عَنْ ابي عن التي ي نَحْوَهُ إ انه قال له 
مز م هذا اص من لیت ابن ال 

وَقَدْ رَوَى سُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَةَ بن ع عَمَّارِهَدَا الحَدِيتٌ نَحْوَّ رِوَايّة يَحْيَى 


اتيف از د بُ الحڪَم البَصْرِيٌ نا 


عَنْ عِكْرِمَةَ بن عَمَّاِ ِهَذًا. 
س 0 
العطاس أو بعده بمرة وبر e TT‏ 


ابن العربي: هو مجمع عليه انتهى. وحكى ابن عابدين ١7‏ عن «تبيين المحارم»: إنما يستحق 
ا ا ا ا 


e. 
1 


سين ت مه 
مُحَمَّدُ بْنُ جعم تا شْعْبَة 


التعمة لا يستحق الدغاء انتهى. 


]lYverم‏ ۳د ۷ جه: €« حم: 5/ » تحفة: ١ه‏ 


.)5 ١5 /5( «رد المحتار»‎ )١( 


ed 


[1] فإن الروايات في ذلك مختلفة جدًا كما بسطها الحافظ ثم قال(١2:‏ حكى النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه: أنت مزكوم في الثانية أو الثالثة أو 
الرابعة؟ على أقوال» والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أنك لست ممن يشمت بعدها لأن 
الذي بك مرضء وليس من العطاس المحمود الناشئ عن خفة البدن» فإن قيل: إذا كان 
مريضاً فينبغي أن يشمت بطريق الأولى لأنه أحوج إلى الدعاء من غيره» قلنا: نعم لكن يدعى 
له بدعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس» بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافية» 
وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه يكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه 
مزكوم فيدعو له بالشفاء» وتقريره أن العموم يقتضي التكرار إلا في موضع العلة وهو الزكام» 
وعند هذا يسقط الأمر بالتشميت عند العلم بالزكام؛ لأن التعليل به يقتضي أن لا يشمت من 
علم أن به زكاماً أصلاً وتعقب بأن المذكور هو العلة دون التعليلء انتهى. 
قلت: وما أفاده الشيخ من مراتب التشميت لم أجده في عامة كتب الحنفية بل ظاهرها 
تسوية الثلاث» ففي «فتاوى قاضيخان»: ينبغي لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت 
العاطس إذ تكرر عطاسه في مجلس إلى ثلاث مرات» فإن عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
يحمد الله في كل مرة» ومن كان بحضرته إن شمته في كل مرة فحسن» وإن لم يشمته بعد 
الثلاث فحسن أيضاًء انتهى. نعم ذكر الطحطاوي على «المراقي»" من «شرح الموطا» 
للقاري: أنه يجب تشميت العاطس مرة واحدة» وما زاد فمندوب» ولو لم يشمت أولا كفاه 
واحدة كسجدة التلاوة» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» ٠(‏ ۱/). 
.(VA/ 6) (1)‏ 
() «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: 516). 


الورك ]لكك ا ہے س س حك الا 

4 - حَدَّتَنَا القَاِمُ بن ديتار الكو ا إسْحَاقُ بْنُ مَنْصور السَّلُوِلُ 
لجر يك ل 1 0 ي 
القت العَايِسَ لاا 0 راد فان فلت ف ان شت 0 


O‏ غريث وإقناذا شجهول. 

١ه‏ - باب ما جَاءَ في خَمْضٍ الصَّوْتِ وَتَخْمِيرٍ الوَجْهِ عِنْدَ العْظاس 

, »تا یی ا‎ ms Vio 
وه‎ E e 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (فإن زاد) إلخ» أي: بغير المزكوه!"". 


1 م 


[1] وبذلك جزم الحافظ”'' إذ قال: يعني الذي لا ينشأ عن زكام لأنه المأمور فيه بالتحميد 
والتشميت» ويحتمل التعميم» انتهى. واختار العيني الثاني» ثم ما قال المصنف: إن إسناده 
مجهول تعقبه الحافظ في «الفتح»» وقال: أما رواية الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق عن 
أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر ولم يسم أمه ولا أباهاء وكأنه لم يمعن النظر» فمن ثم قال: إسناده 
مجو ل وقد نين أثه لبس بخ له وان الراب وخی بو اسحاق ل فس اعون اوقد 
ذكر قبل ذلك رواية أبي داود من طريق يحيى بن إسحاق عن أمه حميدة أو عبيدة» وحسن 
اتاد وال النسيه هة 


. 5۷۰4 ]د:60 تحفة:‎ ۲۷ 4 ٤[ 
. ۱۲١۸۱ زه:/ا؟]د: 004« حم: ۲/ 4 تحفة:‎ 
.)۲۲۷ /۲۲( و«عمدة القاري»‎ )5017//١١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


سسحتت تت تاي 
١‏ - باب ما جَاءَ إِنَّ الله يحب العْطاس ويره التَّكَاوُبَ 


e‏ بن أبي عَم ا سيان عن ابن عَجْلَانَ عَن الْمَقُْرِيٌ؛ 
عَنْ ابي هْرَيْرَ أن وَسُولَ الله كل قالَ: :(العطات س مِنَ اللهء وَالتَّكَاة ب مِنَ الشَّيْطَانء 
قإذا لكي E‏ كم فَليصَعْ ‏ يَدَهُ عَلَى فِيدء وَإِذَا قَالَ: آ: آ4 فَإِنَّ السَّيْطانَ 
يَضْحَكُ مِنْ جَْفِه وَِنَّ الله يُحِبٌ العُظاس ويره التَقَاوْبَ» فَإِدَا قال الرَجُل: 
آذآ إِذا د يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِها. 

۷ - حَدّكتا الحَسَن بن علي الال ٿا ريد ن اروت حبري 
ا سمي بن أبي سويد اقبي عَنْ ايه عن ابي هُرَيْر 
قَالَ: قال رَسُولُ الله 4: «إنَّ الله يحب العُظاس» وَيكُرَهُ التَّكَاوْبَ» دا عطس 
شك تقل: العا مق على التو نينا دكرن TS‏ 
رمَا التَكاوبُه فَإِذَا تكَاءبَ أَحَدُكُمْ قَلْيَردهُ مَا اطا وَلَا يَقُولُ: هاه هاب 
ما ذلك مِنَ الشَيْطانِ يَضْحَكُ مِنْها. 

هدا حَدِيثُ صَحِيعٌ وَعَدَا أصَح مِنْ حَدِيثِ ابن عَجْلَانَه وَابْيُ أبِي 
eS‏ 


CI 1 


SS 
قوله: (العطاس من اللّه) أي: يرضى به لما أنه يورث النشاط والتنبه» ويعقب الحمد.‎ 
(والتثاؤب من الشيطان) أي: مرضي به لإيراثه غفلة ولا ذكر عقيبه.‎ 


[ 2 ۲۷] جە: 58 حم: ۲/ ٥‏ تحفة: £٥‏ ۱۳۰ . 
۷1خ ۸4 co‘ YA:‏ حم: :؛»؛ تحفة: ٤۳۲۲‏ ۱. 


باب الاسیتنان رالاتا ۷ 
َالَ: ال مُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ: أُحَادِيتُ سَعِيدِ الْمَقْيْرِيٌ رَوَى بَعْضَهَا سَعِيدُ 
عَنْ ابي هر ره وَبعْصَهَا سَعِيٌ عن رجي عن أبي هر ره فَاخْتَلَطت عَلَيَ» 
فَجَعَلْتُهًا عَنْ سَعِيدٍ عَنْ اي هْرَيْرَة. 


SE N دوت مالتساو‎ 


6۸ -حَدَكَنَا عل ن حجن تا شريكه عن ایی اليقكانه عن غَدِيٌ 
وكوائة ایت عن أبيده ع جه رة قال» «الشطاس الاس وَالتقاوت 
في الصَّلَاة وَالحَيْضُ وَالمَيْءُ وَالرُعَاف مِنَ الشَّيْطانِ). 

هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تر ر إلا مِنْ حَدِيثِ شَرِيكِه عن ابي اليَنْطَانٍ. 

Ee‏ 0 في الصَّلَاةٍ مِنَ الشَّيْطانِ] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخ» العطاس في الصلاة""" من الشيطان لما أنه 
يوجب قاذ نا من الصلاة. 


]١1[‏ قال الحافظ: هذا الحديث سنده ضعيف» وله شاهد عن ابن مسعود فى الطبراني لكن 
لم يذكر النعاس» وهو موقوف وسنده ضعيف» وفي شرح الترمذي: لا يعارض هذا حديث 
محبة العطاس لكونه مقيداً بحال الصلاة» وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للمصلى 
ليشغله عن صلاته» وقد يقال: إن العطاس إنما لم يوصف بكونه مكروهاً في الصلاة لأنه لا 
يمكن رده بخلاف التثاؤب» ولذلك جاء في التثاؤب: «ليرده ما استطاع» ولم يأت ذلك في 
العطاس» وأخرج ابن أبي شيبة عن أبي هريرة: «إن الله يكره التثاؤب ويحب العطاس في 
الصلاة»» وهذا يعارض حديث جد عدي» وفی سنده ضعف أيضاًء وهو موقوفء انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع بينهما بالكثرة والقلة» ويستأنس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن قتاده: سبع من الشيطان» فذكر منها شدة العطاس. 


[75؟] جه: 3479 تحفة: ٤۳‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ ۷/۱). 


۸ ——االکو گال ١‏ 
yy‏ ل 
لشوقاات جة عق قال لا أذري وو عن يَحْيَّى بْنِ مَعِین قاڵ: اة ار 


5 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ‎ - ٣ 


کا و aS‏ 
ن سول الله ک4 قَالّ: «لا يع ُقِيمُ أُحَدُكُمْ أَحَاهُ مِنْ EA‏ 


ا ا ار سے 


أ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ممصي ارد ٿا عَبْدُ الرَرَاقِِنَا مَعْمرٌ عَنٍ 
امف أي ا و سول الله :الا يُقِيمُ أُحَدُكُمْ 
ااه مِنْ مَجْلِسِهِ ْم يَجْلِسٌ فِيها. قَالَ: وَكَانَ الرَّجُلُ يَقُومُ لابن عْمَنَ كما 
[*؛ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه] 


]1١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «(صحيحه»» وبسط الحافظ الكلام على الروايات في الباب 
والأقاويل في ذلك» وحكى عن النووي أن ما نسب إلى ابن عمر ورع منه» ولیس قعوده فيه حراماً 
إذا كان برضا الذي قام» لكنه تورع لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله استحيا منه» فقام عن غير 
طيب قلبه» فسد الباب ليسلم منه» أو رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو خلاف الأولى؛ انتهى'. 


1 خ: ۱ حم: 0/۲ تحفة: ١5هلا.‏ 
[۲۷١۰ [‏ انظر ما قبله» تحفة: 1٩ ٤ ٤‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» .)٦٤/١١(‏ 


ابوا بُ ا لانتتِتّذان لاا my‏ 


33 - بَابُ مَا جَاءَ إا ام الرَجُلُ صِنْ مَجْلِسِهِ تم رَجََ ليه 


دوو A‏ كالة + بْنُ عَبْدِ الله الْوَاسِطِئُ» عَنْ عَمْرِوبْنٍ 
یخی عن مين یخی ن حب عن عه ومع بن حبانَ عن َب 
ای حْدَيْقَة أن رَسُولَ الله يك قالَ: «الرَجُل احق بِمَجْلِسِ وَإِنْ خَرَح لِحَاجَتِهِ 
AE‏ قُّ بجلا 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

َف الاب عن ابي بَحْرَةٌ وَأبِي سَعِبدٍ وَأبِي هْرَيْرَة. 

٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ وه الاو ب اليَجُلَيْنِ بِعَيْرإِذْنِهِمَا 

کک دا س موند اتا عَبْدُ الله اتا أُسَامَة ن َي گني عَمْرُو بن 
شيپ عَنْ ايه عَنْ عبد الله بن عَمْرِو أ رسو الله 4# قال: اليل 


للرَجلِ أن يفرق بين ن الي ! إل بإِذْنِهمًا). 
هدا عيية س 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية اللو س بَينَ الرَجُلَين بِغَيْرِإِذْنِهمً 
ا ا '؟ وإذا تركاها فلا 
ضير بالجلوس ثمة. 


[1] وبنحو ذلك فسر صاحب «المجمع» إذ قال: لا يزاحم رجلين فيدخل بينهما؛ لأنه ريما 
ضيّق عليهما في شدة الحرء انتهى. ومال القاري”"' إلى أنه قد يكون بينهما محبة ومودة = 


[۷۱]حم: ۳/ ۲ تحفة: ۱۱۷۹7 . 

.۸ ٥٩ حم: ۳/۲ تحفة:‎ »:84 :a[ Vo] 
.)٠١١ /٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.(6۳/۸) «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


سس سج جح بج جب د.ا 
وَقَدْ رَوَاهُ عَامِرٌ الآحوّل» عَنْ عَمْرِبْنٍ شُعَيّبٍ أَيْضًا. 
٦‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ a‏ بتك ال 


اه 


۳ - ًا سوب اتا عَبْدُ الله أا شُعْبَكُ عن قاد عَنْ ابي مِجْلَرٍ: 
I O MR NO‏ 
لاي ا Ss‏ 


3 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ واو جار اسه لايق حميك 


۷ لحي وس 
٤‏ - حَدََّنَا عبد الله بُنُ عَدْ عَبْدِ الرحمر ##اعذان اد ا 


نا يكز ا فلن أعث انيز مِنْ رَسول الله مَل 
لورلا زان رق توالعا ب لتقي باكر روا 


= وجريان سر وأمانة» فيشق عليهما التفرق بجلوسه بينهماء انتهى. وعلى كلا التوجيهين لا 
يشكل ما تقدم من إخباره 45 عن ثلاثة رجل منها من جلس في الحلقة فآواه الله كما لا يخفى. 


.۳۳۸۹ ]د: 44877 حم: / 0385 تحفة:‎ N1 

[۲۷4]تم: «o‏ حم: */ ۲ تحفة: 1۲٠‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)۳١٠٦۷ /٠١(‏ ولعل الكراهية للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التكلفة والحشمة 
يدل عليه قوله: «لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله )» قال الشيخ أبو حامد: مهما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فيما بينهم مثل القيام والاعتذار والثناء» فإنها وإن كانت من حقوق 
الصحبة لكن في ضمنها نوع من الأجنبية والتكلف. فإذا تم الاتحاد انطوى بساط التكلف 
بالكلية» فلا يسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذه الآداب الظاهرة عنوان الآداب الباطنة وصفاء 
القلب» ومهما صفت القلوب استغنى عن تكلف إظهار ما فيهاء فالحاصل أن القيام وتركه 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص. انتهى. 


و ا 17010 


0 ا‎ a 
صَفْوَاقَ. 8 رك تال لَه سيعت رول الله کل يَقول: ل‎ 


ي 


يَكَمَكّلَ آ لجل َنيأ مقع مَقْعَدَهُ مِنَ النّارا. 


ا عقاك ا أبو لتاق عق کیب إن القيبي عن أبى یجان عن 
ماري عن اللي 4 حو 0 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في فليم الأظقًار 
7 - حَدَّنَنَا الحَسَنٌ د بْنُ عل الْحُلْوَانِيُ وَغَيّرٌ وَاحِدِ قَالُوا: كا 
ماران أنا َع مَل عن اليه عَنْ معد بن السُسَيّب عَنْ أبي هُرَيْر 
لقال سو ل الله يَك: «حَمْسٌ مِنَ الفِظْرَة: الإسْتِحْدَادُ وَالخِتَانُ» رقص 2 
الشَّارِبء وَتَتْفْ الإِبْطء وَتَقْلِيمُ ليم الأظقار؛ 


عد 


هدا حَدِيثٌ سن س 
تاف - يم كُتَيْبَةٌ وَهَنَّادٌ قاآا: نا و ع» عن رَكْرِيًا بن أبِي وَائْدَةٌ 


عن َضْعَب بن شیب عن لق بن حبيب» عن عبد الله بن الب عَنْ 


o 


زهه/ا؟]د: ۲4« حم: 4/٤‏ تحفة: .۱۱٤٤۸‏ 
EYI‏ 84 م gef IA :3 «oV‏ 4 جه: 035 حم: 4/۲« تحفة: ۱۳۲۸۹ . 
]¥YVo[م:‏ اك د *م ك «o4‏ جه: ۲۹۳ حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۱۹۱۸۸ . 


اق i O O OT‏ 
َة أن التب كل َالَ: عَشْرٌمِنَ الْفِظْرَةِ: ق الشَارب وَإِعْفَاءُ اللَّحْيَةء 
الراك اسای E‏ الأظفَانِ 0 البرَاجم» ونتف الوبطء 0 
ص 


القائقه واتيقاضٌ N‏ قال رَكْرِيًا: كال خطعة: ی ا 
نَكونَ | Ia‏ 


ر r‏ 0 ي 0 ا ا 


عا 
E‏ 


6 


8 


ك 


قا دی حن 
قال ف وَانْتقَاص المَاءِ: هو الإسْتِنْجَاءٌ بالمًَاءِ. 


؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَوْقِيتٍ تَقْلِيمِ الأَظقًار وَأحْذِ الشَّاربٍ 
۸ - حَدَنََاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْصورٍِ تا اعد ااصد ET‏ 


محر صَاحِبُ الدقِيقِ تابو نرا الجن ع أبس بن تال ن لني 
ا ع لل تفْلِيمَ الأظفَاِ وَأَخْدَ الشَّارِبِء وَحَلْقَ العَائَةِ 


[5؛ - باب ما جَاءَ فى کیت تذليو الأظقار وان الشارب] 


أ 


3 


قوله: (في كل أربعين ليلة) كانت الرخصة في بلادهم» وأما في ديارنا''' فلا 

[1] وذلك لأن المقصود النظافة» فكلما تزداد الشعور يحتاج إليهاء وهذا يختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال» ولذا قال صاحب «المجمع): لا تتجاوز عن أربعين لأن المختار أنه يضبط 

الحلق والتقليم والقص بالطول» وروي أنه كان يأخذ أظفاره وشاربه في كل جمعة» ويحلق العانة 

في عشرين» وينتف الإبط في أربعين» انتهى. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الأسبوع» 
وجاز في كل خمسة عشر يوماً وكره تركه وراء الأربعين» كما في «الدر المختار»7' وغيره. 


]9:1۷۸ ن: ١ EDF‏ جه: 596 حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة: ۷° 
)١(‏ «الدر المختار» (6°/0). 


ا ا حي يي ی 

9 - حَدََّنَا قُتَيْبَةُ تا جَعْمَرُ بْنُ سُلَيْمَان عن أي عِمْرَانَ الجونء 
عَنْ اُھیں بْنِ مَالِكِ قال: ؤفك ئا في فض الَاري. وَتَقَلِيم الأَظلقَاِ وَحَلّقٍ 
EE‏ كتين a‏ 

هَدَا اصح مِنَ الْحَدِيث الأَوَلِه وَصَدَقَةُ ْنُمُوسَى لَيْس عِنْدَهُمْبالْحَافِظِ. 

العو يس 

٣۲‏ - حَدَنَّنَا محمد بن غْمَرَ وَلِيدٍ الکو الكِنْدِيٌ» تا يَحَْى بْنْ 
آدَمَ عَنْ Nk TS‏ گن ای ل 
يق أؤياخذ من شاريه ال وان حل اخسن يرام فق 

0 - حك خت ب شیع تا عي بن ختني عن فيلق ن 
صهيب٬‏ عَنْ حَبِيبٍ بن يَسَارِء عَنْ زَيْدِ د بُ أَرْقَمَ» أنَّ رَسولّ الله كَل قَالَ: من 
َم يَأَحُذْ مِنْ شَارِبِهِ فَلَيْسَ مِنَاا. 

رفي الاب عَنِ الْمُعِيرَةِ بْنِ شُخبة. 


و9 


17 ع بجر اق + جر 
3 0 


[0:ه - باب ما جَاءَ في فص الشّارب] 
قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) لكونه تزيًا بغيرنا. 


[5 انظر ما قبله. 
[50/ا؟] حم: 301/١‏ تحفة: 1۱۱۷ . 
51 ؟]ن: ۳ حم: 5 تحفة: ۳٦٦۰‏ . 


۳۳٤‏ الكل 


دتا محمد بن جه 9 اي ا واه ا 
حد ر یحیی بن س جيل سجعوااحن r a‏ 
الاستادِ تحوه. 


ت - ا 2< E‏ 595 00 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الأَحْذِ مِنَ اللَحْيَةٍ 


6 - دنا هناك ٿا عُمَرُ ين حارو عَنْ أَسَامَةَبْنِ ري عَنْ عَمْرِو 
ر جد ان اللي له گان يَأْحُدُمِنْ ! لِحيّته مِنْ عَرْضِهًَا 


عن م 


وَطولِها. 

یغ محمد ن ماعل يفوأ عم گا بْنُ هَارُونَ مُقَارِبَ الحَدِيثِ 
ا أَعْرِفُ لَه حَدِيكا لَيْسَ آ اما قال 00 إل هذا الخرية: کان 
الي يل يَأ ِن لبه ِن حَرْضِهًا هَا وَظُولِهَاك ولا تعر ركهلا من حَدٍ حَدِيثِ عْمَرَ 


اب هَارُونَ» 0 حَسَنَ الرَأي في عُمَرَ بن هَارُونَ. 


وَسْعِعْتُ قُكَيْبَة مول خُمَرٌبْنُ ارون وان صَاحِبَ حَدِبِكه وان يَقُول: 


و 


الوِيمَانٌ 0 0 


َل فت ا وكيم ن لجرا عن وَل عن ترذن ريدأ لي ل 
ل لسر و : فلت لوكبع: مَنْ هَدَا؟ قَالَ: 


ة لمعو وق 


صَاحِبْكم عمَر بن هَارُونَ. 
اه ان جاو التخزية ا 
قوله: (الإيمان قول وعمل) هذا مثل ما مر من أن المراد به الكامل من الإيمان. 


[55/ا"” ]هب:5019 تحفة: 111 ۸. 


الراشها س 19010 
۲ - باب ما جَاءَ 00 اللْحيّةٍ 


واس حر اع ب الا هي الله ون ت 
عْبَيْدٍ الله بن عْمَنَ عَنْ تافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ 00 تال يَسُوَلُ الله 4: «أحْمُوا 
الشَّوَاربَ وَأَعْفُوا النْحَى). 

هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

۲ - باب ما جَاءَ فى إِعْمَاءٍ اللَحيَةٍ 


قوله: (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) إحفاء''! الشوارب فيه أقوال» حلقها 
أو قصّها قليلاً بحيث تظهر أطراف الشفة العليا فحسب» وقيل: بل قصها بالمبالغة» 
ولعل هذا القول الثالث أصح. فإنه يجمع العمل بالروايتين معاًء أي: رواية القص 


3 قال مالك “: استئصال الشوارب مثلة» وخالف الكوفيون استدلالَا برواية الصحيح: «أنهكوا 
الشوارب»» ولفظ مسلم: «أحفوا الشوارب»» وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في هذا 
شيئاً منصوصاً وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع كانا يحفيان شواربهماء وذلك يدل 
على أنهما أخذا ذلك عن الشافعى» وقد ذكر ابن خويز منداد موافقة الشافعى للكوفيين. وقال 
الأشقرة رايت احتدين بل يحضي فار ديا ومح قر ل وقد سكل عن الالحقاءة انه 
السنةء هكذا في «البذل» . 
وفى االذر المخارة 1997 :صلق الشازب بدعة و قل سقة فال ابن غابدين قوله: سه مى 
عليه في «الملتقى»» وعبارة «المجتبى» بعد ما رمز للطحاوي: حلقه سنة» ونسبه إلى أبي حنيفة 
رفاک وا مصيض وای ارت الأدلى مى الف ااب ا ا 


1خ 9۹۲ :144:30« ن: 316 حم: 0/۲ تحفة: ٤٥‏ ۷۹. 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على الموطاً» (5/ ۲۸۷) و«فتح الباري» .)١٤١ /٠١(‏ 
(۲) «بذل المجهود) .)۲۲٠٣-۲۲۲/۱۲(‏ 

(9) «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 


ل ڪا و 
5 - حَدَاالأْصَارِيٌ» تامعن تا مالك عَن أبِي َڪرِبُنِ تاف عَنْ 
ييه عن ابن 


وَحمر د yy‏ 
۳ - بَابُ ما جَاءَ في وَضْع إِحْدَى انتى على E‏ 
58 کا سا بن عَبْدِ الرَحمَنِ الت ey‏ 
ورواية الإحفاء» وأما إعفاء اللحية فالظاهر''! من فعله بي أن الإعفاء مسنون بحيث 
يخرج من التشبه بالهنود والمجوس فحسب. 
[۴۳ - باب ما جَاء ت وضع إحدّى اليُجُلَيْنِ قي الأُخْرَى ا 


13 قال الخزالي”': اختلف السلف فيما زاد من اللحيةء فقيل: لا بأس أن يقبض عليها ويقصّ ما 
تحت القبضة» كان ابن عمر يفعله» ثم جماعة من التابعين» والأمر في هذا قريب؛ لآن الطول 
المفرط قل يشر الخلقة. 
قال النووي: والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقاًء ويتركها على حالها كيف كانت لحديث: 
أعفوا اللحى» وأما حديث عمرو بن شعيب بسنده: أن النبي 44 كان يأخذ من لحيته» فرواه 
الترمذي بإسناد ضعيف لا يحتج به» هكذا في «البذل70)) وفي «الدر المختاں لا بان 
بأخذ أطراف اللحية» والسنة فيها القبضة» قال ابن عابدين: كذا ذكره محمد فى «كتاب الآثار) 
عن الإمام» قال: وبه نأخذ» انتهى. ٠‏ 


۷1 انظر ما قبله» تحفة: .۸٥ ٤۲‏ 

[۷1]خ: Tipo‏ ككلؤين: ۱ تم: ۱۲۸ حم: 5 تحفة: 9۲۹۸ . 
)١(‏ انظر: «إحياء علوم الدين» .)١٤١١/١(‏ 

(۲) «شرح النووي» .)٠١٤/۲(‏ 

(۳) «بذل المجهود» (۱۲/ 5768). 

() «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 


و و ا ج 


e Nt ع‎ 


و 


هدا 97 ا صَحِيحٌ. 
وَعَم عَبَادِ بن كيم هُوَ: بدا و تو غاس اا 
٤‏ - باب ما جَاءَ في الكَرَاهِية في دَلِكَ 
5 - اتنا عبيد ب ْنُأَسْبَاٍ بن مُحَمّدِ ارد الى نَاسُليمان 
E E EA‏ لول E‏ عن 
اشعْمال الصحاء SESSA SSS EASA aa‏ 
قوله: (مستلقياً) وعلة المنع فيه كشف العورة» فحيث"'! لا توجد العلة لم 
يحرم وضع الرجل على الرجل. 
[:ه - بَابُ ما جَاءَ فى الكْرَاهِيّة فى ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنهي فيه أيضاً معلول بكشف الستر عند قوم» وقيل: 
]١1[‏ وبذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهي الآتي جماعة من الشراح» وجمع المظهر كما في 
«المرقاة»7'» والشيخ في «البذل»7' بطريق آخر فقالا: الاستلقاء على نوعينء إما أن تكون 
رجلاه ممدودتين إحداهما فرق الأخرئ» ولا باس بذلك: أويكون ناصباً ساق إحدى الرجلين 


ويضع الرجل الأخرى على الركبة المنصوبة» فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار فيحتمل الكشف 
وهو محمل النهي» وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز في الحالتين لعدم احتمال الكشف. 


]177 م: 0-44 ألم:١‏ 25 coFfT‏ حم: ا " "كل تحفة: ۲۷٨۳‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (مركده). 
(۲( «بذل المجهود» (۱۳/ ۱( 


ا ا بل الي 
3 ص 2 

وَالاحْتِبَاءِ في توب وَاحِدِ وَأَنْ يَْهَعَ الرَجُلُ إِخْدى رِجْلَيْهِ عَلَى الأخْرَى وَهْوَ 

7 مُسْكَلَةِ . 


عن و عير £ 2 42 a‏ قاس عض BAT o‏ 2 5 ا 
قدا حَريث واه غير و جد ع سليتان اليك ولا تخرف تاها هذا 
ع و ا Sa Es‏ َو ا عاق و هن 2m‏ 
مَنْ هو وقد رَوَى له سليمَان التَيِمِىُ عير حَدِيثِ. 
لمشابهة اليهود» أو لعدم''' الاختيار بعد ذلك. 
قوله؛ رالاعا أا سی تذلقه وعلى هذا فالمتهبات الاد معللة ب : 
واحد هو كشف العورة. 


1 والأصل أن الاختلاف مبني على الاختلاف في تفسير الصماء» قال الشيخ في «البذل)17): 
اختلف اللغويون والفقهاء في تفسير اشتمال الصماء» فقال الأصمعي: هو أن يشتمل بالثوب 
حتى يجلل جميع بدنه» ولا يرفع منها جانباًء وقيل لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت 
[على يديه ورجليه] المنافذ كلها كالصخرة الصماء التي ليس فيها خرق» وأما تفسير الفقهاء 
فهو أن يشتمل بثوب ليس عليه غیره» ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه» وعلى 
هذا فإنما نهى عنه؛ لأنه يؤدي إلى كشف العورة» وعلى تفسير أهل اللغة إنما هي مخافة أن 
يعرض له شيء فيحتاج إلى رده بيده» ولا يجد إلى ذلك سبيلا انتهى. قلت: ومبنى القول 
الثاني ما ورد في الروايات من قوله يَكْةِ: «ولا يشتمل اشتمال اليهود). 

[1] كما يدل عليه مجموع ألفاظ الرواية» ففي «المشكاة» برواية مسلم" عن جابر: وأن يشتمل 
الصماء أو يحتبي في ثوب واحد كاشفاً عن فرجه» ولفظ النسائي" على ما حكاه القاري: 
وأن يحتبى فى ثوب ليس على فرجه منه شىء» قال القاري“: فالنهى إنما هو بقيد الكشف» 
رالا فر جاتو يل ضحي تق كرا الا فإن كان تی ينه كدت الور قير 
حرام» وإن کان يحتمل فهو مکروه» انتهى. 


.)٠١۷/١۲( «بذل المجهود)‎ )١( 
,.)5١99( «(صحیح مسلم)‎ 00 
.)8140( «سنن النسائي»‎ )۳( 
.)١؟9ة9/( «مرقاة المفاتيح)‎ )٤( 


اراتا لزان واا يي 
نطف تيذا الليئ نأي e‏ 


ا يي 


کک 8 ص 
9 3 
هدا حدذيث حسن 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الإِمْطِجَاعٍ عَلَى البَن 


اا ا 


۸ - حَدَقَتا ابو كُرَيْبِء تا ذا كيدة بْنْ سُلَيْمَاكَ ويد د الرَحِيم؛ عن 
مُخكد و خثرو ةا A‏ عن أبِي هرَيْرَة قَالَ: رَأَى رَسُولُ الله ل يَجادً 
مُضْطَجِعًا عَلَى بَظنِهِ فَقَالَ: لن a‏ نايا للد 


22 
0 
N 

1١ 


وَف البّاب e‏ ابن 0 
نك عن أيه ر اطق لشم نة 0 
5ه - بَابُ مَا جَاءَ في حِفظ العَوْرَة 
9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَالِ تا د تی بن سَعِيده نا نهر بن حكب 
: كني أبيء عَنْ جَدي قَالَ: قُلْتُ: يَا ر مول الله ڑکا ما كأنى تھا تادر 


55 - بَابُ مَا جَاءَ فى حِفْظ العَوْرةٍ 
أي: من غيره. قوله: (ما نأتي منها) أي: نريها غيرنا منا وما نراها من غيرنا. 


[/771] انظر ما قبله» تحفة: ۰ ۲۹۰. 
[75] حم: ۲/ /0371 تحفة: ١5١ه٠١.‏ 
[0759؟ ]د:/١‏ 4 جه: ۰.۱۹۲۰ ن فی الكبرى: ۲ء حم: |٩‏ "2 تحفة: ٠خ" ١‏ . 


او اَي 
كال (اشقظا عَرْبَيَكَ إلا مِنْ رَوْجَتِكَ EAE‏ 
ا ان اسْتَطَعْتَ أَنْ لا يَرَاهَا أَحَدَّ قَافْعَلُاء قُلْتُ: قَالبَجُلُ 
يَكُونُ خَالِيًا؟ قَالَ: «قادله أَحَنٌّ أَنْ ن يُسَتَحَيًا مِنه). 


لاق عرو الوا وو و ماه 


هذا یی کس ود هز اسمة: ة 
رَوَى الجُرَيْرِيُ» عَنْ حَکيم بْنِ مُعَاوِيَةَ وَهْوَوَالِدُ هز 
۷ - باب ما جَاءَ في الإمكاء 
۷۰ - حَدَنََا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدِ الدُورِي البَغْدَادِي نَاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْصورء 
ٿا ٳِسُرَائِيلء عَنْ سِمَاكِ عَنْ جَابِرِ بْنِ سَمُرََ E‏ ت النَبِىَ ل متا عَلَى 
وساد عَلَى يَسَارِ. 


0 ا 2 و 


قوله: (فالله أحق أن يستحيا منه) أي: يمتثل بأمره تعالى7'» وإن لم يكن ثمة 


]١1[‏ ففي «الدر المختار»27 في شروط الصلاة: الرابع ستر عورته» ووجوبه عامٌ ولو في الخلوة 
على الصحيح إلا لغرض صحيح» قال ابن عابدين: قوله: ولو في الخلوة» أي: إذا كان خارج 
الصلاة يجب الستر بحضرة الناس إجماعاًء وفي الخلوة على الصحيح» أما لو صلى في 
الخلوة عرياناً ولو في بيت مظلم وله ثوب طاهر لا يجوز إجماعاً ثم الظاهر أن ما يجب ستره 

في الخلوة خارج الصلاة هو ما بين السرة والركبة فقطء حتى إن المرأة لا يجب عليها ستر 
اا ااك وان كاف غوره وقول معلى المج لأ صالن إن كات يري العستوركما يرع 
المكشوف» لكنه يرى المكشوف تاركاً للأدب والمستور متأدب» وهذا الأدب واجب مراعاته 
عند القدرة» وقوله: إلا لغرض صحيح» كتغوط واستنجاء؛ وحكى الاختلاف في الاغتسال. 


[ ۰ ]:۳ ت ۰ حم: ١ ١7/5‏ تحفة: ۲۱۳۸. 
)١(‏ «الدر المختار» .)٤١٤/١(‏ 


أهاك] ونان و اذا مسحب حب و و وو انا 
وروی ا هَذَا الحَدِيتٌَ ع عن ا عن سماك» عن جاير ين 
00 ذال قال: رَأَيْتُ البَبيَ كل مُتَكتا عَلَى وسَادَقِ وآ دروا علي سار 
سسحت ل مني »نا وَكِيعٌ تا إِسْرَائِيلُ عَنْ سِمَاكِ بن 
سند :رت النَّبيَ ول ئا عَلَى وسَادَةٍ 


0 چ 4 ت و 
ص 9 
۸ - باب 


- حَدَّمَنَا هَنَادٌ تا بُ مُعَاوِيَةَ عَنٍ الأَعْمَثِ »عن إستاغيل بن 
يَجَاعٍ عن ا بن صَمعَج) عن EE‏ مَسعودِ» ن ا الله ا قال: لا 32 
لجل في سُلْطانه"» ولا مُجْلَسُ عَلَى رمه" في بيه لا بإأنها. 


2 تر و ت اس‎ a 
باب]‎ - ۸[ 


قوله: (ولا يجلس على تكرمته) إلخ» اشتراط الجلوس عليها بالإذن مشعر 
داز وغرهن المؤلف مخ [ يراد الأبوات المذكورة هاهدا إقباف أن شيعا ميا لا 


یکره» ولیس بداخل في دأب الجبابرة. 


[1/ا/ا؟] انظر ما قبله. 

.98٠١ جه:‎ VA ن:‎ ۲ ia VT ]م:‎ 1/11 

)١(‏ أي: في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس وإمام المسجد فإنه أحق من 
غيره وإن كان أفقه. فإن شاء تقدم وإن شاء قدم غيره ولو مفضولًا. «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 48). 

(7) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش أو سرير مما يعد لإكرامه» وهي تفعلة من 
الكرامة. «النهاية» (5/ .)١158‏ 


£ تح > سس زم 
۹ - باب ما جَاءَ A‏ ق بِصَدْر دَابَتِهِ 


RAA‏ - حَدَكََاأبُوعَمَا رِالحُسَيْنُ بْنُ حر حرَيِْ٬‏ تا علي بْنُ الحَسَيّنِ بن وَاقِدِ 


گني أبِي» گني عَبْدُ اله بن بريه قال: سَمِعْتُ أبِي بُرَيْدَة يَقُولُ: يتما التي كلل 
0 ل وَمَعَُ حيار ققال: 15 کا ENS‏ تقال 


١ 


سول الله :الا أت أ حَقٌّ بِصَدْرِ ابتك إلا أَنْ كَجْعَلَهُ هلي قَالَ: : قد جَعَلْتُهُ 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
٠:‏ - باب ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في انّحَاذِ الأنْمَاطٍ 
4 - حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بْنُ بَشَّاِ ا عَبْدُ البَحْمَنِ د بن مه مَهُْدِيُ ٿا سيان 


9 - باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 
قوله: (إلا أن تجعله لى7') يخدشه أنه كان قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن 
تجعله لي؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد علمه بأحقية نفسه» فلعله تأخر أدباً 
واستحياء» أو لما علم أنه ب أحق به فتأخر لذلك» وكان مقصوده عليه السلام إظهار 
المسألة له» فأعلمه بكونه أحق بصدر دابته» ثم سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديمه 
عليه السلام بعد العلم بأنه أحق آم لا 
٠:‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في اتَّاذِ الأَنْمَاطٍ 


[1] قال القاري“: أي: تجعل لي الصدر صريحاً وفيه بيان إنصاف رسول الله ية وتواضعه 
وإظهار الحق المرّ حيث رضي أن يركب خلفه» ولم يعتمد على غالب رضاه انتهى. 


. 1١19513 حم: ه/ ە  تحفة:‎ «YoVY :s[YVVY] 
. ۰۲۳ حم ۳ 15 تحفة:‎ TFA“ ”ل دزا هع اق نْ:‎ AY 1 1خ 1ل‎ 
«مرقاة المفاتيح» 5/0 ؟5).‎ )١( 


الراك 120 0 و ا ممح ا 
عَنْ مُحَمَّدِ بی المتكدرء عَنْ جَابرِقَالَ: قال ر ول اله ل 00 
Ae‏ ر ڪون“ 0 ا ما ا 3 EON‏ 
ايل اراي أخريع E‏ تقر أ E‏ ل الله : «إِنّهَا 
ون لَحُم أَنْمَائا؟) قَالّ: E‏ 


ت 7 م هعمس 68 


١‏ - باب ما جَاءَ ذ في رُكُوب تَلَانَةٍ عَلَى د دَابَةِ 


- 


6 - حَدَّنَنَا عباس بْنُ عَبّدِ العَظِيم العَنْبَرِيُ» ا النَضْرُبْنُ مُحَمَّدِءنَا 
ی م مار عن اي بن سَلَمَكَ عن أي قل آذ قدت بكري الله لك 
اق بولاف ل E E E‏ حجر النّبت لي هدا 
EAE‏ ۰ 

قوله: (فأنا أقول لامرأتي: أخرى) إلخ» وقوله ذلك بعد العلم"' بالجواز بناء 
على الزهد إلا أنه يتركها إذا أصرت ورأى سرورها بذلك. 


٦۱‏ - بَابُ ما جَاءَ في رُكُوبٍ تَلَانَةٍ عَلَى د ابه 
قوله: (هذا قدامه وهذا خلفه) لا تعيين في الإشارة حتى يعين أيهما كان أمامه 


]١[‏ وعلم جوازه من إخباره 4 بدون النكير عليه» ولذا استدلت به على الجواز امرأة جابر» 
وسكت عليه جابر» ولذا بوب عليه المصنف باب الرخصة» وبوب عليه في مسلم «باب 
جواز اتخاذ الأنماط)» قال النووي”": جمع نمط بفتح النون والميم» وهو ظهارة الفراش» = 


[ه/ا/ا؟] م: ۳ تحفة: £0۱۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «يكون). 

0005 ف «حسن غريب). 
(۳) «شرح النووي» .)۳٠۰۸/۷(‏ 


2 225 اه الک لديف 


ت 


Haa & 0‏ 2 2-8 و 
2 4 


وأيهما خلفه. ثم النهي عن" إركاب الثلاثة مبني على أنه يشق على الدابة» وقد انتفت 
العلة هاهنا لكونهما صغيرين» وعلى هذا فحيث لا تطيق الدابة راكبين لم يجز 
إركانههاء وحيث أطاقت ا3 جا" 


= ويطلق أيضاً على بساط لطيف له خمل على الهودج» وقد يجعل ستراًء والمراد في الحديث 
النوع الأول وفيه جواز اتخاذ الأنماط إذا لم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بهاء 
وكانت كما أخبر» انتهى. 

]١[‏ كما أخرج الطبراني في «الأوسط» عن جابر: نهى رسول الله ياء أن يركب ثلاثة على دابة» 
وسنده ضعيف» وأخرج الطبري عن أبي سعيد رفعه: لا يركب الدابة فوق اثنين»» وفي سنده 
لين» وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رى ثلاثة على بغل فقال: لينزلن أحدكم» فإن 
رسول الله ية لعن الثالث» وغير ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها الحافظ. 

[] قال النووي”2): فى الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» وهذا مذهبنا 
ومذهب ا القاضي عن بعضهم منع ذلك مطلقاء وهو فاسد» انتهى. 
وتعقبه الحافظ”" بأنه لم يصرح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنع مع الطاقة» بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول على المقيد» انتهى. 
وقلت: وما أفاده الشيخ من قيد الطاقة مستنبط مما أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حَمْلُ ذلك» قال الحافظ: وبهذا 
بج بيع دقاف ارك قن ذلك لحمل ما ررد ي ار جر عن ذلك على نا ]ذا كادف 
الدابة غير مطيقة كالحمار مثلاء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» انتهى. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۳۹۹-۳۹۰۵). 
000 شرح النووي» (۲۰۹/۸). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ .)۳۹٩‏ 


ا ب 
۲ - بَابُ ما جَاءَ في تَظرَةٍ الْفْجَاءَة 
7 - دكا أَحْمَدُ ِن مني تا هَُيْمُ؛ نا يوس بن لوعن کرو 
ابن سَعِيدٍ سَعِيدء عن أبي رُرْعَةَ بْنِ عَمْرِو بُ جَرِيرِ عَنْ جَرير بْنِ عَبْدِ الله قالَ: 
سَأَنْثُ وَسُولٌ الله وَل عَنْ تَظرَةٍ الفُجَاءَة مرن أَنْ أَصْرِفٌ بَصَرِي. 
لحري انق شويا ةو اولاق اتناك 
VYY‏ - حَدََنَاعَلِيُ ُن حجر أنَا ريك عن ابي رَپ عن ان ريد 
عَنْ أيه رَكَعَهُ قَلَ: هيا علي ا تيع التَرة التظرة قن لَك الأول وَلَيْسَتْ لَكَ 
الآخرّةٌ). 
هذا خبيك خخ غرية: لا در هلا مِنْ حَدِيثِ هَرِيكِ. 
- بات تا جا في كقلرة أ لْفْجَاءَةٍ 


قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) وقد علم''! بالحديث السابق أن إدامة النظرة 
n‏ 


[1] وأيضاً علم من حديث الباب كما أفاده الطيبي'' أن الأولى نافعة كما أن الثانية ضارٌة؛ لأن 
الناظر إذا أمسك عنان نظره ولم يتبع الثانية أجرّء انتهى. قلت: وفي #المشكاة»”*؟ برواية 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعاً: «ما من مسلم ينظر إلى محاسن امرأة أول مرة» ثم يغضٌ بصره 
إلا أحدث الله له عبادة يجد حلاوتها»» انتهى. ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة من 
الدقة. 


. ۳۲۲۳۷ تحفة:‎ «Fon/ f حم:‎ ATT م: 19۹ ددخالمةآال ن فی الکبری:‎ [VV] 
.0 °9۷ حم: هاه" تحفة:‎ «144 :[YVVY] 


.(TYVT/Y) انظر: «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)7١75( «مشكاة المصابیح»‎ )۲( 


۳٤٦‏ الک ادر 
۳ - بَابُ ما جَاءَ فى احْتِجَابٍ النَّسَاءِ مِنَ اليّجَالٍ 


اة ۴ ج 


۸ - حَدََنَا سُوَيْد ا عَبدُ الله تا يوس بْنُيَزِيتَ عَنِ ابْنِ شاب عَنْ 
تان مول أ َم أنه حَدََهُ ملم ل حن انها گائٺ عِنْدَ رسو ل الله كله 
r‏ بان N NT‏ 

مِرْنَا بالحجَاب» r‏ 1 الله : «احتجبًا هذاه ل يا يَسُول الله 
E 6‏ فُنَا؟ فال ر سول الله يل (أَمَعَمْيَاوَانِ أَنُْمَا؟ 
الما رانا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
[۳ - باب ما جَاءَ 7 احتجّاب ا مِنّ الرْجَالٍِ] 
قوله: (أفعمياوان أنتما؟) ونت" تعلم أن النهي في هذا الحديث وكذا الذي 


[ قال القاري”: عمياوان تثنية عمياء تأنيث أعمى» قيل: في الحديث تحريم نظر المرأة 
إلى الأجنبي مطلقاء وخصه بعضهم بحال خوف الفتنة جمعا بينه وبين قول عائشة: كنت 
أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون بحرابهم في المسجد» ومن أطلق التحريم قال: ذلك قبل 
آية الحجاب» والأصح أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
شهوة» وهذا الحديث محمول على الورع والتقوى» قال السيوطي: كان النظر إلى الحبشة 
عام قدومهم سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب» فيستدل به على 
جواز نظر المرأة إلى الرجلء انتهى. 
قلت: ولكنه مقيّدٌ بعدم خوف الفتنة» فلا يصح الاستدلال به على الجواز في زماننا هذاء = 


[۲۷۷۸] د: ۰.٤۱۱۲‏ ن فى الكبرى: 5١‏ 47, حم:259757/5 تحفة: 77 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» (569/5). 


نايت لاوش نان ولواب ۷ 


قبله مبني على خوف الفتنة» وإلا فقد قالت الفقهاء بجوازا'' النظر إلى الأجنبية» 
وكذا للمرأة أن تنظر من الرجل ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتنة» فعلى هذا يمكن 
أن يقال: علم النبي كَل هاهنا فتنة لعلة لم ندركهاء ولم يخف حيث أرى عائشة - 
رضي الله عنها ‏ فلا حاجة إلى ما تكلفوا في الجمع بينهما. 


= كيف والدور”'' مملوء بالشهوات والملاهي» وقد قالت عائشة رضي الله عنها في زمانها: لو 
رأى رسول الله ية ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنى إسرائيل» قلت: 
وقد قال كَل «لكن ليخرجن وهن تفلات»» وقال النبي يِه «المرأة عورة» فإذا خرجت 
استشرفها الشيطان» وأقرب ما تكون من رحمة ربها وهي في قعر بيتها»» وعن أم نائلة قالت: 
جاء أبو برزة فلم يجد أم ولده في البيت» وقالوا: ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بهاء 
فقال: إن الله نهى النساء أن يخرجن وأمرهن أن يَقَرْنَ في بيوتهن» الحديث. 
وسيأتي عند المصنف عن النبي يَكِِْ: «ما تركت بعدي في الناس فتنة أضر على الرجال من 
النساء»» وعن ابن مسعود قال: احبسوا النساء فى البيوت» وعن عمر قال: استعينوا على 
النساء بالعري» إن إحداهن إذا كثرت ثيابها وحسنت زينتها أعجبها الخروج» هكذا في «الدر 
المنثوره"» قلت: ولله دره رضى الله عنه» فإن المرأة إذا قلت ثيابها وزينتها هجرت شركة 
حفلات أقاربها حتى الخروج إلى أماكن الأموات أيضاً. 

]١[‏ ففي «الهداية»7": لا يجوز أن ينظر الرجل إلى الأجنبية إلا إلى وجهها وكفيهاء فإن كان لا 
يأمن الشهوة لا ينظر إلى وجهها إلا لحاجةء وقوله: لا يأمن يدل على أنه لا يباح إذا شك في 
الاشتهاء. ويجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى ما ينظر الرجل إليه منه إذا أمنت الشهوة» وفي 
كتاب الخنثى من الأصل: أن نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلى محارمه؛ 
لأن النظر إلى خلاف الجنس أغلظ» انتهى مختصراً. 


() الدور بمعنى الزمن. 
(۲) «الدر المنثور» (5/ .)٠٠١‏ 
(۳) «الهداية» ٤(‏ / ۳۹۹-۳۹۸). 


سسسب اليو لوزي 
54 - يَابٌ ما جَاءَ ذ تی في النّهْي عن الدَّخُولٍ 
عَلَى النّسَاء لا بإِذْنِ أَرْوَاجِهِنَّ 


و معو ويخ 


9 - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بن صر تا عَبْدُ الله , ب الْمُبَارَكِ تا شُعْبَكُ عَنٍ 
الحَكّم؛ عَنْ دَكْوَانَه عن مَوْلَ عَمْرِوبْنِ العَاصٍ: اميف الفا اه 
لق ادع لمم اتسين فاون لَهُ حََى دا فَرَعٌ مِنْ حَاجَيِه 
م روب العا صٍ عَنْ دَلِكَء فَقَالَ: إِنَّ الي" كَل نَهَانا ‏ أَوْتّهَى - 
ل 


هدا ع 5 صَحِيحٌ. 
[ 36> - باب مَا جَاءَ ذ في النَهي عَنِ الدَّخُولٍ 
عَلَى النّسَاءِ إلا بإذْنٍ أَرْوَاجِهنَ] 
قوله: (على أسماء ابنة عميس) وكانت7؟ تحت علي» وبينها وبين عمرو بن 
العاص قرابة من غير محرمية. 


[ كانت من المهاجرات إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن أبي طالب» فولدت له هناك أولادا 
فلما قتل جعفر تزوجها أبو بكر رضي الله عنه» فولدت له محمداًء ثم تزوجها علي فولدت 
لهء هكذا فى «الإصابة». 


1[ ]حم: ٤‏ / 0۷ . تحفة: ۱0۷٥1‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) «الإصابة» (۸/ .)٠١‏ 


بات الامتتقذات وَالآداب ٠‏ م 
لي ا 
NR‏ د 2 عَبْدِ على الصَّنْعَانِئُنَامُعْتَِرُ 1 اام ل 
په عاي فتاه عن سات بن ود میدن ر زيد يد بْنِ عَمْرِوبْنِ نُقَيّلِ» عَنٍ 
الت كَل قال: AIT‏ یی ای ا علي الو التماية. 
هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رَوَى هَذًا الحَدِيتَ عَيْرُوَاجِدِمِرَ الثَقَاتِ عَنْ سُلَيْمَا ا Ek‏ 
َا عن أُسَامَة ُن َي عن الي له رلم گرو فيه ع سَعِيد بن ر يد بن 
عَمْرِو باعل أَحداقال: عَنْ أَسَامَةَ بْنِ زَيِْ وَسَعِيدٍ بن زيد للقي 
َف الاب عَنْ أبِي سَعِيدٍ. 
7 - بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَة انَّخَاذِ الفُضَّةٍ 


ا 


لديو ميد مي e‏ 


a‏ لقص“ 
قوله: (أين علماؤكم) إلخ» وكان معاوية رضي الله عنه بعد حجه" "تى المدينة 
[] وكان آخر حجة حجها في خلافته سنة إحدى وخسمين» قاله الحافظ”""» وقال أيضاً في = 
[۰ :9م CV‏ جه: ۰۳۹۹۸ ن فى الكبرى: ۰٩۱٥۳‏ حم: ه/ ٠‏ تحفة: ۹٩‏ . 
]1Y7۸1خ: iVi : EA‏ هه "هم حم: 46/5 تحفة: .۱۱٤١۷‏ 


.)56© /۳( القصة: الخصلة من الشعرء (النهاية»‎ )١( 
«فتح الباري» (كركده).‎ 0 


ل دري 
| سَمِعْتٌ رَسول الله يق يَنْهَى عَنْ هذ القَصَة ويه کو : اإِنّمَا هَلَكَتْ 
aT‏ اوه 

هَڌَا حَڍِيٿ حَسَنُ صَجيځ. وَكَدْ روي مِنْ غَيْر وَج عَنْ مُعَاوِيةَ 
5 - باب ما جَاءَ في الوَاصِلَةٍ OAS‏ الواشكة الل 


ەر 3 8 


6 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا عَبِيدَةُ بْنُ حَمَيْرِ عَنْ مَنصورء عَنْ 


إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عبد الله: أ لني يله لَعَنَ الوَاشِمَاتِ وَالمُسْتَوْشِمَابِ 
فكان يمر بالسوق حتى وجد قصة فأخذهاء وتعجب من علماء المدينة لا يمنعون 
حتى شاع بين عامتهم مثل هذه. 
1 - باب ما جَاءَ في الوَاصِلَةِوَالمُسْعَوْصِكَةِ وَالوَاشِمَة وَالمُسْعوْشِمَق 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغيير الخلق فى ذلك ظاهر؛ ووجه 


= موضع آخر”": وعند الطبراني“ من طريق عروة عن معاوية من الزيادة قال: وجدت هذه 
فى النساء قبل ذلك» وفى رواية سعيد بن المسيب: ما كنت أرى يفعل ذلك إلا اليهود. = 


۲1خ م اكءد: 159 ن جه: 01949 حم: /١‏ £۳ تحفة: ٩65۰‏ . 

)١(‏ الواصلة: التي تصل شعرها بشعر آخرء و«المستوصلة): التي تأمر من يفعل بها ذلك» «مجمع 
بحار الأنوار» .)5١/6(‏ 

(5) الوشم: أن يغرز الجلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل» فيزرق أثره أو يخضرء وقد وشمت تشم 
وشمافيى واشنة: والمستوشمة والموتشنة: الى فل بياذللك: «النياية) (ه/ 83 1). 

٠ .)٠۷١ /٠١( المصدر السابق‎ (۳) 

(4) «المعجم الكبير» (۷۳۲). 


نوات الامش نان والآآهان سسسب | يل 


اقمع م ا قود عرزي اق ةه مهار ىن ات 


9 2 E مت‎ 1 
- 


1 لم 


1 ا 


بربوود ته لووك نالغنة لمك ET e‏ اللمكن شه 
العرب تغالي مهورها على السن والجمال» كما تغالي على النسب والكمال» وفي 
الوصل وكذا التنمص تلبيس السن» وكذلك ففيهما إظهار ما ليس فيها من الجمال» 
فلا بأس بأخذ ما نبت" 'عليها من الشعر إذا لم يك فيه تغرير لأحد» وأما الوصل فقد 


ولمسله”'2 من وجه آخر عن سعيد بن المسيب: أن معاوية قال: إنكم أحدثتم زِيّ سوء 
وجاء رجل بعصاً على رأسها خرقةء والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة 
إلى الحرس» وهم خدم الأمير الذي يحرسونه» ويقال للواحد حرسي لأنه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعيد الشديد في هذه الأشياء لما فيها من الغش والخداع وتغيير 
الخلقة» وإلى ذلك الإشارة فى حديث ابن مسعود بقوله: المغيرات خلق الله هكذا فى 
الف ودا اتا عك الا اديت جج لمن ال يسرم الرصال في الشعر و الوشيه 
والنمص على الفاعل والمفعول به» وحجة على من حمل النهى فيه على التنزيه؛ لأن دلالة 
اللعن على التحريم من أقوى الدلالات» انتهى. ٠‏ 

1 قال الطبري: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها بزيادة أو نقصان = 


[7078] تقدم تخريجه في: ۱۷١۹‏ . 

)١(‏ بتشديد الميم المكسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص آي: المنقاش» والتي 
تفعله نامصة» قال النووي :)٠١57/١5(‏ وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب. «مرقاة 
المفاتيح» (۸۱۹/۷(. 

(۲) ااصحيح مسلم) (۷(. 

65 «فتح الباري» (۱۰/ ۳۸۰). 

(8) انظ المضذر الاق (:/ بابض 


كانت العرب الأوائل يصلون بشعور الإنسان» وقد عرفت ما فيه من التغرير والتلبييس» 
وحيث انتفت العلتان كما إذا وصلت المنكوحة بالإبريسم أو بغير شعر الإنسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالى: # فل من حرم زِيسَةَأّه 4 [الأعراف: ؟9]» وهذا 
الذي اختاره''" الفقهاء من العلماء» وأما أصحاب الحديث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لإطلاق ألفاظ الحديث. 


= التماساً للحسن لا للزوج ولا لغيره» كمن تكون مقرونة الحاجبين فتزيل ما بينهما توهم 
البلج أو عكسه. ويستثنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية كمن يكون لها سن زائدة أو 
طويلة تعيقها في الأكل» وقال النووي: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب 
أو عنفقة» فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحبء قال الحافظ : وإطلاقه مقيد بإذن الزوج» 
وقال بعض الحنابلة: إن كان النمص أشهر شعاراً للفواجر امتنع» وإلا فيكون تنزيهاً. 

1 اختلفت الشافعية في ذلك على أقوال بسطها النووي» وجملة مسالك الآئمة والعلماء في 
ذلك كما يظهر من «الفتح» والنووي”"' وغيرهما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغيره لا 
يجوز مطلقاء وهو مذهب مالك والطبري» ويجوز مطلقا ونسب إلى عائشة» لكن قال 
النووي: لا تصح النسبة إليهاء ويجوز بشيء طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدمي 
بشرط إذن الزوج أو السيد» وهو أصح أقوال الشافعية» ولا يجوز بشعر الإنسان مطلقاء 
ويجوز بغيره وهو مذهب أحمد والحنفية والليث» وعزاه أبو عبيد إلى كثير من الفقهاء» ولذا 
حكم عليه الشيخ بمذهب الفقهاء» وفي «الدر المختار»: وصل الشعر بشعر الآدمي حرام 
سواء كان شعرها أو شعر غيرهاء قال ابن عابدين: إنما الرخصة في غير شعر بني آدم» وحكى 
عن «الخانية» جواز الوبر. 

(۱) «فتح الباري» /١١(‏ ۳۷۸-۳۷۷). 


(۲( شرح النووي» (۷/ )۳٣۰-۳٥۹‏ و«المجموع شرح المهذب» (۳/ .)٠٤١‏ 
(۳) «الدر المختار» (5/ ۳۷۲). 


لزاه 15د نو ا حم و 
عن ن نَافِع» عن ابن 0 عن النَبِىّ ع قَالٌ: الَعَنَ الله الوَاصِلَة والمستوضلة 
6ا مها 1 ف : الوشمْ في اللّكة. 

رفي الاب عَنْ عَائْمَةه وَمَعْقِلٍ بْنِ يَسَاِ وَأسُمَاءَ ِنْتِ أبِي پَ ڪر وَابْنِ عَبَّاي. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشارء ا يحي بن سَعِيدء تا کد الله ذخ خم عن 
نَافِع» عن ابن عْمَرَ عن النَّبِيَ 5 نَحْوَهُ و1 1 روا فِيهِ قَوْلَ نَافِع. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

- بَابُ ما جَاءَ في الْمُتَسَبّهَاتِ بالرّجَالٍ مِنَ ا 

ONE LEE‏ و شُعْبَة همام 
عَنْ قَتَادَهَ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبَّايس قَالَ: رسو الله كله | e‏ 
ِالرَجَالٍ مِنَ النْسَاءِء وَالمْتَشَبَهِينَ بِالنّسَاءِ مِنَ الرّجَالٍ. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (الوشم فى اللثة) ليس ذلك تقيبداً لإطلاق الحديث: بل المراد تعريف1!؟ 

قوله: (الوشم في اللثة) لي بوذا وطلاق اليك يل العراد تعر 
الوشم وتمثيله» وأنه يكون بحسب ما اعتادوه فيها. 


]١[‏ قال أهل اللغة: الوشم بفتح ثم سكون أن يغرز في العضو إبرة أو نحوها حتى يسيل الد 
ثم يحشى بنورة أو غيرها فيخضرٌ وقال أبو داود في «السنن»: الواشمة التي تجعل الخيلان 
في وجهها بكحل أو مداد» و ذكر الوجه للغالب» وأكثر ما يكون في الشفة» وعن نافع عند 
البخاري أنه يكون في اللثة» وقد يكون في اليد وغيرها من الجسد» وقد يفعل ذلك نقشاًء وقد 
يجعل دوائر» وقد يكتب اسم المحبوب» وتعاطيه حرام بدلالة اللعن» هكذا في «الفتح)17). 


1[ خ: 9۸٩‏ د: ۷ ١‏ 24 جه: 5 ۰۱۹۰ ن في الكبرى: 1 حم: ١‏ . تحفة: 11۸۸ . 
(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۲). 


١ه‏ 2 لل لب حبمي74لللللل لالد الذيى 
٥‏ - حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الحَلّالُه 5 عبد اراق معن عن 


دم يحب بن ابي گئير وَيُوبَه عن کرم عَنِ ابْن عباس قال لعن ر سول الله کل 
اكيج من الال ارجات من الما 


1۹ - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية خُرُوج الْمَرْأة مُكَعَظر؛ 
32 - حَدَقَتا مُحَمّدُ بْنُ بَشَّاِ تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ عَنْ نَابِتِ بْنٍ 
02 لكين كن خلم إن تذري »كن ابي ی عن النَِّيّ بي قَالَ: كل 
عَين رَانِيَةُ ؛وَالمَوَة ذا اسْتَعْظوَتٌ د فَمَيَتْ بالمَجِْين فَهِي كُدَا رکا يَعْنِي رَانِيَة 
رفي البَاب عَنْ أبِي E‏ 


515 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خُرُوج الْمَرْأَةِ معطو 


قوله: (فهي كذا وكذا) لأن7'! الطيب داع إلى الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشيخ في «البذل»: ولفظ النسائي: «فهي زانية»» سماه النبي 1 زانية مجازاً لأنها = 


[۲۷۸۰] انظر ما قبلهء تحفة: ٦۲٤١‏ . 

[ :ن 67 حم :55/5" تحفة: .٩40۲۳‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۲۹۲۹/۹): المخنث ضربان: احدهدا من خلق كذلك» ولم يتكلف التخلق 
بأخلاق النساء وزيهن وكلامهن وحركاتهنء وهذا لا ذم عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذور» والثاني من المخنث من تكلف أخلاق النساء وحركاتهن وهيأتهن وكلامهن 
وزيهن» فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه. 

(۲) «بذل المجهود) .)۲٠۲/۱۲(‏ 


نوات الامعتتنان والأداب ٣٢‏ 


٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في طِيبٍ الرَجَال وَالنّسَاءِ 


5 مَحَمُودٌ 0 غَيْلَانَ تَا قال الحَمَّرِيٌ عن ا‎ = WAN 
الجُرَيْرِي عَنْ ابي تضرَ عَنْ رَجُلِ» عَنْ أبِي هُرَيْرَة قال ال رَسُولْ الله كله:‎ 
«اطِيبُ الرَجَالِ مَا ظهَرَ رِيحْهُ وَحَفِيَ لوه وَطِيبٌ النّسَاءِ مَاهَرَلوْنهُ َحَفِيَ رِيحُدًا.‎ 

حَدَََاعَلِيٌ بن حُجْرِ ئا ِسْمَاعِيل بن اجيم عن الجُريْرِيٌه عَنْ بي 
کشر عن الظقاوج: عن آي هرر ن الت 4 تخو بطفقة. 

معو نور يرم فَهُ َه إلا في هَذًا الحَدِيثِ وَلا 
تَعْرِفُ اء وَحَدِیث إِسْمَاعِیل بْنِ إِبْرَاهِيمَ أنه E‏ 


[۷۰ - باب ما جاء فى طيب الرجال والنہاء] 


قوله: (طيب الرجال) إلخ» أي : ما ينبغي لهم وما هو لائق بحالهم» وكذلك 
في النساء فإن النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي يجب أن يكون تلبسهن بما لا 
يفوح حتى يقصر عليهاء وعلى محارمها وأزواجهاء بخلاف الرجال فإن الأولى لهم 
من الألوان هو البياض» واللون يخالف بخلاف ما يفوح من الطيبء فإنه يناسبهم 
لحضورهم المجامع والمشاهد» وغشيانهم المجالس والمساجد. 


= رغبت الرجال في نفسهاء فأقل ما يكون هذا سبباً لرؤيتهاء وهي زنا العين» انتهى. والحديث 
ار جه ابو داود ؟ يرواية سعيد بن آي غروية عن قنادة عن الس عن غمران بن خصية: 
وزاد في آخره قال سعيد: أراه-أي: قتادة-قال: إنما حملوا قوله في طيب النساء على أنها إذا 
خرجتء فأما إذا كانت عند زوجها فلتتطیب ہما شاءت» انتهى. 


. ۱١٤۸٩ ۴4ء ن: 9۱۱۷ ت ۲۱۹ حم ۷/۲ تحفة:‎ :a[YVAY| 
(° ٠ 58( «سنن ا بي داود»‎ )١( 


۹ بببببببججججججججججججججججسس ير بم مين ّي 


7 - حَدََتا مُحَمَّدُ بْنُ شار + ies‏ ڪر الْحَنَفِنُ تا سَعِيدٌ 
َناك عن الحَسّنء عَنْ عِدْرَانَ بن ُصَيْنٍ قال: قال الي ل إن حير 
يب الرجَالٍ ما هر يه وَحَفِي ونه وير يب النسَاءِمَا هر َوه و 
رِيحة» وى عَنِ الْمِيكرَةٍ الأرْجُرانِ. 

هذا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


لوی ا وو )تمن قال ب ت اة 


]١1[‏ الميثرة بكسر الميم وسكون التحتية وفتح المثلثة بعدها راء مهملة ثم هاء» هكذا في «الفتح»» 

وفي «المجمع: بكسر الميم وسكون الهمزة» وقال الحافظ”": لا همزة فيهاء أصلها 

من الوثارة» والوثرة بكسر الواو وسكون المثلثة» والوثير: الفراش الوطيء وامرأة وثيرة: 

كثيرة اللحم» وفي «المجمع»: هي وطاء محشو أصله الواو وميمه زائدة من وثر وثارة فهو 

وثير» أي: وطيء لين يتخذ كالفراش الصغير ويحشى بقطن أو صوف» والأرجوان بضم 

الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة» وحكى عياض والقرطبي فتح الهمزة» وأنكره 

النووي» وصوّب أن الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة» واختلفوا في المراد به 

فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة؛ وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: كل شيء أحمر فهو 
أرجوان؛ هكذا في «الفتح)!؟). 

وفي «المجمع»: ورد أحمر أو صبغ أحمرء والأكثر في كلامهم إضافة الثوب والقطيفة = 


N [1‏ حم: 2457/4 تحفة: 1١806‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أنا». 

ههه امجح بخان الوا ٥60/9‏ 
0 «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

ق ارا 

)0( «مجمع بحار الآنوار» .)٠١ /١(‏ 


نوات الامتتتذان والأداب ٣۷ ٠‏ 


مطلقا "غلل الحرمة فى المياكر» ومن قال بجواز الحمرة فال بان المبائر كانت 


= إليه» وقال القاري”: وفي «النهاية»: هو معرب أرغوان» وهو شجر له نَوْرٌ أحمر» وكل لون 
يشبهه فهو أرجوان» وفي «القاموس)7"): الأرجوان بالضم الأحمر. والمفهوم من كلام بعضهم 
أن الميثرة لا تكون إلا حمراءء فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريد» انتهى. 
وفي البخاري”" برواية عاصم عن أبي بردة عن علي: «الميثرة كانت النساء تصنعه لبعولتهن 
مثل القطائف يصفرنها»» قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرة» وفي العيني”؟2: من 
التصفيرء وفي «الفتح2””0: يصفونهاء أي: يجعلونها كالصفة, ثم قال البخاري: وقال جرير 
عن يزيد في حديثه: الميثرة جلود السباع» قال أبو عبد الله: قول عاصم أكثر وأصح في 
الميثرة» قال النووي: هذا التفسير باطل. 
وقال الحافظ: ليس بباطل» بل يمكن توجيهه. وهو ما إذا كانت الميثرة وطاء صنعت من 
جلد ثم حُشِيَتْه والنهي حينئذ إما لأنها من زِيّ الكفار أو لأنها لا تعمل فيها الذكاة» وقال أبو 
عبيد: المياثر الحمراء التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم من ديباج وحرير. 
ثم قال الحافظ بعد ذكر الاختلاف في تفسير المياثر: فإن كانت من حرير فالنهي فيها كالنهي 
عن الجلوس على الحريرء وتقيبدها بالأحمر أخصء فيمتنع إن كان حريراًء ويتأكد المنع إن 
كانت مع ذلك حمراء» وإن كانت من غير حرير فالنهي للزجر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
أو التزين» وبحسب ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزيه» وقيل: من زي المترفين. 
[] واختلف في الأحمر اختلافاً كثيراًء قال الحافظ ‏ : للعلماء فيه سبعة أقوال» ثم بسطهاء وقال 
صاحب «الدر المختار»”"': للشرنبلالي فيه رسالة ذكر فيها ثمانية أقوال منها أنه مستحب. 


.)5١ 5 /1:9( «مرقاة المفاتيح» (/ 5؟5؟) و«النهاية»‎ )١( 
.)١١۸۳ «القاموس المحيط» (ص:‎ )۲( 

20 «صحيح البخاري» ركه ١‏ ). 

5 «عمدة القاري» (۲۲/ .)٠١‏ 

(5) فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

() «فتح الباري» ٠(‏ 0/۱( 

(۷) «الدر المختار» (5/ مه 3). 


س 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى كُرَاهِيَةِ رَد اليب 


ا 6س ی مهد 


A e EE‏ جشار» د 
ا ع ا 507" قَالَ: كَانَ اد 
النَبِيّ ينه گان 2 17 


َف الاب عَنْ 0 هُرَيْرَ 


تاعيد 


دال 
5006 ا ل 5 . ا 


۰ - حَدَّكنَا يبةه نا ابْنُ أبي قُدَيْكِ» عَنْ عَبّدِ الله بن مُسَْلِمِء عَنْ بيه 

عن ابن غْمَرَقَالَ: قال رَسُولُ الله لِ: «ثلات لا ثرُ: ا ا 

تكون معصفرة» والمعصفر والمزعفر حرام مطلقا وهو التحقيق, لا أن كل حمرة أو 

كلون العصفرا'! حرام. 

[1, - بَابُ ما جَاءَ فى كُرَاهِيَةِ رَد الطّيب] 
قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إليهاء فالرد فيها لا يكون إلا محضاً من 
التكلف الظاهريء إذ لي س!"' فيها مؤنة وشقة على المهدي حتى يتعلل بأن الرد لأجل 

الإبقاء عليه» فلا يكون إلا تكبراً. 

]1١[‏ عطف على الحمرة بتقدير الحذف» أي: ولا أن كل لون يكون كلون العصفر حرام. 

1 ولذا ورد: «من عرض عليه طيب فلا يرده» فإنه طيب الريح خفيف المحمل)» قال القرطبي: بفتح 
الميمين معناه الحمل؛ لأنه لا مؤنة لحمله» ولا منة يلحق في قبوله لجريان عادتهم بذلك» لكن 
المسك المنة فيه ظاهرة» وكذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنه» هكذا في «البذل»» قلت: كأنه 
أشار إلى أن محمل الحديث ما لاغلاء فيه ولا منة» فما لم يكن بهذه المثابة لا يدخل في الحديث. 

41 ]خ: ۲ ن: 1508م تم: ۲۱۷ حم: 2118/17 تحفة: 6۹٩‏ . 


]تم :ماك تحفة: ٤٥۳‏ ۷. 
)١(‏ «بذل المجهود) .)۲٠۲/۱۲(‏ 


اواب ا لانتتتّزان وَالآدَاب 
الوَسَائِدُ وَالدّهْنُ وَاللَبَنُ). 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ الله بْنُ مُسْلِمِ هُوَابْنُ جُنْدُبٍ وَهُوَمَدِينِيٌ فلن 
۱ - حَدَّنَنَا عَثْمَانُ بْنُ مئ تا محمد بن خَلِيقَة» تا 308 


0 عَنْ حَجَايَ الصاف عَنْ تان عن أبِي التْهِدِىٌ كَل كال 
سول الله جَللِةِ: إا أغطي أَحَدُ ُمْ الرَيْحَانَ”" فلا يره قله لخر يق اليم 


هدا کد غریب حَسَنٌ) 2 تَعْرِفُ الك 
هلتاق اللكون اسكة بد الین بن مل وقد أذرك 1 رَمَنَ النَبِىَ ب ولم يره 


وَليَْمَعْ مه 


۷ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مُبَاشَرَ رة لجل اليَجْلَ وَالمَرْةالْمَراَة 
6 - دتتا هَنّاكُ ٿا بُو مُعَاويَةء عن الْأَعْمَشِء عَنْ شَقِيقٍ بن سَلَمَهَ 


قوله: (والدهن) أي: العطر" ' فإنه لا يكون إلا دهناً. 
1 كما حكاه المحشى عن «اللمعات»"' إذ قال: أراد بالدهن الطيب» إما أن يكون المراد الدهن 


المطيب» أو على طريقة ذكر الخاص وإرادة العام انتهى. 
والحديث أخرجه المصنف في «شمائله» بهذا السند والمتن» قال القاري في ا 


۱1 + في المراسيل: 5٠١‏ تم: 2337١‏ تحفة: 1/891/8. 
[۲ خ: ۲4۰ د: 16١‏ ”ون في الكبرى: ۰۹۲۳۱ حم: ۱/ ۲۸۰ 


»)۲۲۲( كذا في الآصل» والصواب حذفه كما في (ب) و(م) وكما أخرجه في «الشمائل»‎ )١( 
وقال المباركفوري: عثمان بن مهدي لم أجد ترجمته في «التقريب» و«تهذيب التهذيب»‎ 
.)٦١ /۸( و«الخلاصة»» وليس في هذه الكتب راو اسمه عثمان بن مهدي «تحفة الأحوذي»‎ 

(۲) الريحان: وکل نبت طيب الريخ مق انوع المشموم. «النهاية» (۲/ ۲۸۸). 

() «لمعات التنقيح) (/ 5481 ). 
)٤(‏ (- جمع الوسائل» .)٤/۲(‏ 


۰ سسسب يمح ني 
عَنْ عَبْدِ الله قال: قال مَسُولُ الله عَللل: لا فاش المراة الاو حَتَّى تَصِفَهَا 
لِرَوْحِهَا جا كانه ننه لجا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

الس ل موا وه 
یعنِی اڊ E‏ بن ٺل عَنْ عبد الرّحْمَنِ ِن بي سَعِيدِ» عن 
يه قَالَ: قال رَسُولُ الله كله: لا يكار اليف إِلَى عَوْرَةٍ البَجْلٍ ولا تَنْظرُ 
E‏ 0 َة الْمَرْأ وََا يُْضِي الو جل إلى اليّجُلٍ في التَّوْبٍ الوَاحِثِ وَلا 

فضي الْمَراه إلى الْمَبأَةٍ في 2 ارادا 


ا ت و د مس 8ه هم 


E 30 


وي 
-ه 
د 


= «الوسائد والدهن» وفى نسخة صحيحة بدله «الطيب»» ولعل المراد بالدهن هو الذي له = 


[0/95؟] م: 8 د: 18 ١‏ 5» جه: 11 ن في الكبرى: 4۲۲۹ حم: ۳/ ٦۳‏ تحفة: ٤۱۱١‏ . 

)١(‏ قال القاري :)٠٠٠١ /١(‏ قيل: «لا) نافية بمعنى الناهية» وقيل: ناهية» والمباشرة بمعنى المخالطة 
والملامسة» وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الإنسانء أي: لا تمس بشرة 
امرأة بشرة أخرىء والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكورء انتهى. 

(۲) قال فى «اللمعات» (5/ :)۲١‏ لما كان هذان القسمان محل أن ينوم جوازُهما والمسامحة 
فيهما حَحصهما بالذكر» فنظر الرجل إلى عورة المرأة» ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشدّ 
وأغلظ وأقرب إلى الحرمة؛ فلهذا لم يتعرض لذكرهماء وعورة الرجل ما بين سرته إلى 
ركبته» وكذا عورة المرأة في حق المرأة» وأما في حق الرجل فكلها إلا الوجه والكفين» 
ولذلك سميت المرأة عورة» والأصح أن الأمرد الصبيح حكمه حكم النساء» والنظر إلى 
المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهوة» وقيل: مكروه إن كان بغير شهوة» ويفهم من 
بعض الروايات أن حرمة النظر إلى الغلام مشروطة بالشهوة. 


ا ا 
* - بَابٌ ما جَاءَ في حِفْظِ العَوْرَةٍ 


٤ 
اخ‎ O Fa 2 


5 - حَدَََا أحْمَد ِن مني ٿا معَاذَه ويرد بن ماروق قالا: كا بَْْ 
عَنْ بيه عَنْ جَدَّهِ قَالَ: قُلْتُ: یی اله اناما تأي نها 
نَدَّرُ؟ قَالَ: «احمّظ عَوْرَتَكَ لحي كيك كن IR‏ قُلْث20: 
ا .™ ا ا لين 
ر قال: كُلْتُ: يَأ شب بي الله إِذَا كَانَ أَحَدنا خَالمًا؟ ال: «قالله 
اح ی ا 


مچ ê. 8 a‏ 
ر د 5 2 
۳ - بَابٌ ما جَاءَ في حفظ العَورَة 


أي: من نفسه فلا تکرار". 
قوله: (قالله عق أن فا فة وماسجا هة ال لبس هو السار 
منه» فإنه لا تخفى عليه خافية» بل المراد امتثال أمره سرا كما تمتثله علانية. 


= طيب فعبر تارة عنه بالطيب» وأخرى بالدهنء انتهى. وقال في «شرح المشكاة7؟2): الأظهر 
أن المراد به مطلق الدهن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رؤوسهم» انتهى. 

[] يعني أن الترجمة بظاهرها مكررة: فإنها تقدمت قريب وذكر فيها حديث الباب برواية يحيى 
ابن سعيد عن بهزء وتظافرت النسخ الهندية والمصرية على الترجمتين معاً. 


.71779 تقدم تخريجه في:‎ ]!١75[ 
في نسخة: «قال: قلت».‎ )١( 

)۲( في نسخة: «فلا يرينها». 

(۳) زاد فى نسخة: ١منة).‏ 

22 «مرقاة المفاتيح» (5/ كوا ). 


1---- ليزي 


واد اث ENE‏ 


و 


٣٥‏ - حَدَكَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ ا ل 
ام ب لدم هَدٍ کو أنه غل ثم زر قال تر 


الین كل بن ل ا E‏ تُحَمَفَ فَحِدَهُ َقَالَ: (إنَّ المَخِدَ عَوْرَة). 
0 


TT‏ 0 ال 


0 


8 خ1 ها‎ 00 e 
دا كديث خا‎ 


e‏ عَبْدِ الأغلّى» نا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عن | لحَسَنِ بْنِ 
ل ؛عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُحَمَّدِ بي عَقِيلٍ 200000 
3 


عن بيهء عن النَّبَِ 4 قال: «القخذ عَوْرَةً). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوّجه. 


- حَدََّنَا وَاصِلُ بن عَبدٍ عَبْدِالأعْلّى الكو نا يَحْيَى يد 


عن أو يَخْيَىء عَنْ مُجَاهِدِء عن ابْن حَبَّاِينء عن التب كَل قَالَ: «الْمَخِدُ عَوْرًَ. 


[ه95/ا؟]د: 1£ ٠‏ حم: ۳/ 6۷۹ تحفة: ۳۲۰۹. 
[۲۷۹] حم: 6۷۸/۳ تحفة: 7 ۲۰ . 

191/1" ] حم: 4۷۸/۳ تحفة: ۳۲۰ . 

171 ] حم: ۷/١‏ تحفة: .1٤۳۲‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 


ا 


59 8 کت ق ف ت o‏ له اه م 0 
وف الاب عن عَلِيٌ» وَمَحَمدِ بن عبد الله بن جحش. 


وھا یت جسن ریب وَلِعَبِدٍ الله بن جحش و بنه محمد 
2 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في التّلاقَةٍ 


5 - حَدَنََا مُحَمّدُ د بن تقار تا انر عام 5 الد ِن لاء عَنْ 
يت ال ی يت القاقه كر E E e‏ 
e‏ كار اه نموا الود قَالّ: وب ذَلِكَ لاجر 
0 قَالّ: «تَظمُ ا 55 


هدا حَدِيتٌ غَرِيبٌ وَخَالِدُ بْنُ كلش EE‏ ابن لياس 


- بَابُ ما جَاءَ في النَّطَاقَةٍ 
قوله: (إن الله طيب يحب الطيب) ينبغي أن يفرق بين الطيب والنظافة» أن 
الأول من الأنجاس» والثاني من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا أراه قال: أفنيتكم؛ ولا تشبهوا باليهود) فإن عرصات أفنيتهم 
كانت تبقى متدنسة متلطخة بالنجاسات لما أنهم كانوا آهل دواب وزروع» فنهى النبي 
5ة أصحابه» وكانوا مثلهم أصحاب زرع ودواب أن لا يدنسوا أفنية دورهم كاليهود. 


. ۳۸٩۹ ٤ تحفة:‎ ء١‎ :g41 


)١(‏ في نسخة: «أخبيتكم). 


بت انکر الدَرَي 
5- بَابُ ما جَاءَ في الإسْتِتَار عِنْدَ الجمّاع 
ا 


مد بْنُ محمد بْن نيرك البَْدَادِي ا 


الس ايا 
َاأَبُو ان مَك عَنْ َيْثِء عن افع عن ابن عَم أن رسو الله و كالَ: (إِيَاكُمْ 
مَنْ لا يُمَارفُكُمْ إلا عِنْدَ العَائط وَحِينَ يُقْضى البَجُلُ 


وه 9 


وَالتَعرَيِ» قن مَعَكُمْ 
إِلَى أَهْله فاستحیو 0 هُمْ وَأَكْرمُوَهُهًا. 


هَذَا حَدِيثُ غریب لا تحر 
ان يَغلَى. 
۷- باب ما جَاءَ في دخُول الحَمام 
۹ - 0 0 ُن دِيَارٍ 57 8 0-6 ب ن ادام عَنٍ ٤‏ 
قَالَ: 0 ولي الجر قلا 0 8 
يُؤْمِنُ باللّه واليوم الآخرفلا يَدْخْلٍ الحَمَامَ ب ی بِعَيرٍ رار ومن كان يُؤْمِنُ باللّه 
وَالِيَوْم الآخِر فلا يَجْلِس عَلَى مَائِدَةٍ يْدَارُ ليھ“ || | 
7 باب ما جَاءَ في الاسُيِتَارٍ عِنْدَ الجمّاع 
أي: ما استطاع» وتثبت تثبت الترجمة بالحديث الوارد فيه أن بالملائكة الحفظة لما 
لم يفارقوا إلا وقت كشف الستر وجب التقليل في الكشف لئلا يكثر بعدهم. 
۷- باب ما جَاءَ في دول الحَمَّاءِ 
قوله (فلا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر) وفي حكمه ما سواه 


فل كيه ذا اميد رط 


فة إ 


ي 


[۲۸٠١ [‏ تحفة: ۸۳۱۸ 
]۱ ان ٤ ١‏ حم: ۳/ ۳۳۹ تحفة: ۲۲۸۴ 


)١(‏ في نسخة: «عَلَيَْاا 


ناب ا لامتتتذان الاد ٣‏ 
مِنْ هَذَا الوَجه. 
َل محمد بن إشتاِيل: ليف بن أبي لنم صَُوق ورتا يم في 
الشَّىْءء وَقَالَ مُحَمَّدُ E‏ ليث لا يفوخ بد 2 
GE‏ بن مه د تي 
58 نأل لين وء ا ص للرجَال 


المعاصي» فعلم بذلك أن لا حضور في وليمة كانت عليها معصية وإن لم تكن على 
المائدة» ففيه تفصيل ذكره فى «الهداية)(''. 
قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) وهذا تنبيه على علة المنع أنه كشف 


3] ولفظها: من دعي إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعباً أو غناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل؛ قال أبو 
حنيفة: ابتليت بهذا مرة فصبرت» وهذا لأن إجابة الدعوة سنة» قال ب «من لم يجب الدعوى 
فقد عصى أبا القاسم»» فلا يتركها لما اقترنت به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة 
الإقامة» وإن حضرتها نياحة» فإن قدر على المنع منعهم» وإن لم يقدر يصبر» وهذا إذا لم يكن 
مقتدى به» فإن كان [مقتدى] ولم يقدر على منعهم يخرج ولا يقعد؛ لأن في ذلك د شين الدين 
وفتح باب المعصية على المسلمين» والمحكي عن أبي حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى به» 
ولو كان ذلك على المائدة لا ينبغي أن يقعد وإن لم يكن مقتدى لقوله تعالى: #أثَلَا دقعد يعَدَ 


l< 


الرْكرَّئ َالَو ِألظَمِينَ * [الأنعام: 54]» وهذا كله بعد الحضورء ولو علم قبل الحضور = 


[585]د: هئ جه: :]لال حم:٣/‏ "الى تحفة: ۱۷۷۹۸ . 
)١(‏ «الهداية» (5/ 356). 


الكو اي 
هَذَا حَدِيث لا نَعْرِفَهُ فإ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَْمَهَ وَإِسْنَادهُ لَيْسَ 


i E 


fA‘‏ 5 دا e‏ بن ا تَا داو اناا شُعْيَة گن 
مَنْصورٍقًال: ا بُ أبي الجَْدِ يُحَدّسُه عن ابي 
0 ع أَهْلٍ حِنْصِ أز م مِنْ أَهْلٍ المَّامِ 5+ ع عاش فَمَا 
أنه من اللاتي AEE‏ شيعت وى ا 3 


العورة» فحيث لا كشف لا نهي» وبذلك يعلم"'" أن الحمام التي كانت مختصة 


= لايحضر؛ لأنه لم يلزمه حق الدعوة بخلاف ما إذا هجم عليه لأنه قد لزمه» ودلّت المسألة 
على أن الملاهي كلها حرام حتى التغني بضرب القضيبء وكذا قول أبي حنيفة: ابتليت لأن 
الابتلاء بالمحرم يكون» انتهى. وقريب منه ما في «الدر المختار» وغيره من كتب الفروع. 

[] استنباط لطيف من الشيخ» وحاصله أن النوعين لما منعا معاء ثم رخص للرجال بالإزار 
حصا يه اي على هله الجر روي التستر كلما خضل اللشتر وار في كدق اا يجوز 
لهن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه ووجيه لا إشكال فيه» لكن ما يخطر في البال أن 
الظاهر من النصوص أنهن مع كون الدخول جائزاً لهن بهذه الشروط منعن عن ذلك سدًا 
للباب كما هو ظاهر السياق. 
وفى «المشكاة ٠"‏ برواية أبى داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: «لا يدخلنها الرجال إلا 
بالأزرء وامنعوها النساء إلا ا أو نفساء)» وبرواية الترمذي وغيره عن جابر مرفوعاً: 
«من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغير إزار» ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يدخل حليلته الحمام»» وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال والنساءء» قال 
المظهر: وإنما لم يرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة» وكشفها غير 
جائز إلا عند الضرورة»ء ولا يدخل الرجال بغير إزار. 


[۳ ۲۰ ]:40 جە: ۰ حم: 5/ ۱۷ء تحفة: € VA‏ 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (كلاة عق /الاء 5). 


باب الامتتتذان لادا _ ۷ 
و هکت السثرٌ ينها 
E 0‏ 


8 ق 


4 


۷۸ كات تا جاء أن التلافكة لا قل ا فيه ضور ولا كلب 


٤‏ - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بْنُ شيپ وَالِحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلّالُ وَعَْدُ 


ابْنُ حَمَيّد وقد ولعي و اکت قَالُوا: تا عَبْدُ الرَّرَاقِ» تا ذا مع 
ا 3 عباس 
يَقُولُ: سَمِعْتُ أبَا طْلْحَة يَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ل يَقُولُ: «لا تَدْخُلُ 


بالنساء ولا يأتيها الرجال» وجملة عملتها وخدمها إنما هن النساء لا غير جاز أن 


= قال القاري: لا يخفى أنه لا يظهر من كلامه حكمة الفرق بين الرجال والنساء في النهي» 
زه الام العا كا جال مع لجال فن غر رف رل ارجا متم الصا أن في 
الغالب لا يستحيي بعضهن من بعض» وينكشفن وينظر بعضهن إلى بعض حتى في الأجانب 
فضلاً عن القرائب» وأما البنت مع الأم أو مع الجارية وأمثالهما فلا تكاد توجد أن تتستر حتى 
في البيت فضلاً عن الحمام» وهو مشاهد في كثير من الحمامات للنساء خصوصاً في بلاد 
العجم, وأنه لا تتزر منها إلا نادرة العصر من نسوان السلاطين أو الأمراء» انتهى. 


3 ۰خ ° م: 71٠١5‏ د: £۳ ن: 47587 جه 5159ل حم: 5 تحفة: 
حفس 

(۱) قال الطيبي (9/ ۲۹۳۹): وذلك أن الله تعالى أنزل لباساً ليواري به سوآنهن» وهو لباس التقوی» 
فإذا لم يتقين الله وكشفن سوآتهن» فهتكن الستر بينهن وبين الله تعالى» انتهى. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» 1۲/۸0"( 


NA‏ ال کک الذي 
ا ك كنا اي ل ا e‏ 


ا ت ا 9 


قي 3 6 وى هق وو 


- حَدَكا أَحْمَد بن مبيع؛ نا روځ ِن عاد كا تاماك بی ليس عَنْ 
ly eE‏ أ راع بَْ ساق أَخْبَرَهُ قال: ات 
ي سَعِيدٍ الخُدرِيّ تعُوده فال أبُوسَعِيٍ: 


ل 2< 


يردا رسو لله كل و ا ا 


ا 
€ 
sS‏ 
Ca‏ 
سما اس اماس 


E NNE 
1 ل لله ب ك‎ A ل‎ 
لل ا 0 الذي كنت به‎ 


[ !1 حم: ۳/ ۰ تحفة: ٤۰۳۱‏ . 

[7 119:1۲۸ ن: مكلا حم: 7/ 0٥‏ تحفة: ۱6٤٥‏ . 

)١(‏ قال الخطابي: إنما لا تدخل الملاتكة بِينًا فيه كلب أو صورة مما يحرم اقتناؤه من الكلاب 
والصورء وأما ما ليس بحرام من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهماء فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه. قال النووي :)۸٤ /١5(‏ والأظهر أنه عام 
في كل كلب وصورة» وأنهم يمتنعون من الجميع» لإطلاق الأحاديث, ولآن الجرو الذي كان 
في بيت النبي كَل تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر؛ لأنه لم يعلم به» ومع هذا امتنع جبريل 
- عليه الصلاة والسلام من دخول البيت وعلله بالجرو. وهؤلاء الملائكة غير الحفظة لأنهم 
لا يفارقون المکلفین» انظر: «(شرح الطيبي» (9/ .)۲۹٤٤‏ 


1 ر 


ا ا ا ا 
الاق واد e‏ 16 فى RT Ale‏ 
وان في البَيْتِ گب ف مز يرأس القنقال الي بالباب ْم فصي 0 
المَّجَرَقِ وَمْرْ يالسّثْر فَلَبْفْطمْ وَيُجْعَلُ وَيُجْعَلَ مِنْهُ وسَادَتَيْنِ مُنْتَبَدَتَيْنِ ثوطآن» وَمْرْ 
بلكل یغه قف يول لم94 :26 دَلِكَ الكَلْبُ ل ار 


2 


ل تحت دصر له كَأْمَرَبِهِ فَأَخْرِجَ. 


وني الاب عَنْ عَائْمَةَ وَأبِي E‏ 

۹ - بَابُ ما جَاءَ فِي كَرَاجِيَةِ لين الْمُعَصْفَرٍ لِليّجالٍ 

۷ - حَدََنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيٌ تا إِسْحَاقٌ بْنُ ا مَنْصُورِ تا 
سْرَائِيلُ عَنْ أبي يَحْيَى؛ عن مجاهي عن عبد لهي نرو قال: ر 
ا َْبَانِ أَخْمَرَانِء قَسَلَّمَ عَلَى لنب كل كَلَمْ رد لني كله عَلَيْهِ 


AO E GG Bas 8 ا چ‎ 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية ابی الْمُعَضْفَرِ لِلرّجالٍ 


عقد الترجمة بهذا اللفظ تنبيهاً على أن النهى فى الحديث الوارد فی هذا الباب 
إنما هو لكونه معصفراً لا للحمرة» فكأنه شرح الحديث بالترجمة؛ وهذا هو التحقيق 


ا 


[ ۲۷ ]د: 204 تحفة: ٩1۸‏ ۸. 

)١(‏ نضد بالتحريك: السرير الذي تنضد عليه الثياب: أي يجعل بعضها فوق بعض» وهو أيضاً متاع 
البيت المنضود. «النهاية» (ه/ .)۷١‏ 

(5) قوله: «وأبي طلحة» لم يرد في أصولنا الخطية» ولا في النسخة القديمة من الأصل. 


o 


1 وَمَعْتَى هذا الحَدِيثِ عند أل الل اهم كر هُوا لبْس الْمُحَصْمَرِ ورا 
اناد صي حالمأو َي لك قلا باس پو إا لم ُن كه 

٨۸‏ - حَدَننَا فتيبة يبه ٿا ابو الخو عن أبِي ٳشڪاق عن هبر بن رم 
َالَ: قال علي : ابی طاليب: ؟ تھی رَسُولُ الله 4 عَنْ ائم الدَّهَب وَعَن الفّسّىّ 


ا رن د 


عن الميئرة و رَعَنِ الجعة. قال أَبُوَالأَحوَصٍ: وَهْوَ شَرَابٌ يَتّخَذَُ بِصْرَمِنَ الشَّعِير. 

9 - حَدَّثَنَا محمد ب Se‏ 

دی قالا: تا شعبة E‏ عَنْ مُعَاوية بن سند بن شرن 
عَنٍ البَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ قال: أَمَرَنَا رَسُولٌ الله يك ِسَبْع وَنَهَانا E‏ 

بقاع الجتائز زا بض وَتَمْمِيتِ العَاطي؛ وَإِجَابَةِالدَاعِي؛ وَنَضْرٍ 

الْمَظْلُومء وَِبْرَا القت ورد السّلام؛ وَتَهَانا عن سب عَنْ اتم الذَّهَبِه أو 

حَلْقَةِ الدَّهَبِء وَآَنِيّةِ الفْصة ہیں الحریر وَالدَّيبَا' وَالوِسِتَبرَقٍ» وَالفَسَِيْ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


أن الحمرة ليس حرمتها مطلقة» إنما الحرام'! على الرجال هو المعصفر والمزعفر 
مابدا لونهماء أو إذا غسل بحيث لا يكاد لونه أن يبدو إلا قليلاً لا يحرم. 
قوله: (وإبرار المقسم) له معنيان: أقسم رجل على ما لم يطق أن يفعله وجب 


0ق فادرالا : كو لسن المعصقر وال عد الأجمر والأصقر للوجال: اة أنه 
لا یکرہ للنساءء انتهى. 


[ 1۲۸ 4۹ن مكاف جه: 0564 حم: /١‏ 317 تحفة: £ ۱0۰ . 
|۹ ۹ م ن جه: 051١6‏ حم: 225/5 تحفة: ۱۹۱٩‏ . 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ /ه3). 


اراتكه 2150ل نان لوا عمس | يآ س 
وَأَشْعَتُ بْنُسُلَيْم هو أَفْعَتُ بْنُ أبي الشَعكاءء وََبُو الشَّعَْاء اسه سمَة: سَلَيْمُ 


اق لين الاش 
2 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بُ شار ٿا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ بْنُ مَهْدِيٌّ» ٿا سَفْيّانُ عَنْ 
a E‏ سَمرَةَ بی جُنْدَبٍ قَالَ: قال 
سول الله جَكنة: «البَّسُوا البَيّاص فَإِنّهَا أي ل 2 افِيها مَوْنَاكُمًا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي البّاب عن ابن عَبَّايسء وَابْنِ عْمَرَ 


إعانته حتى يفعل» والثاني أنه أقسم بمال'' هو مختص بك كإن لم تأتني غداً فعبدي 
حرء أو مثل ذلك» فينبغى لك الذهاب إلى بيته حتى لا يحنث» وأوردا"' هذا الحديث 
هاهنا إتماماً للحديث الوارد قبله وإن لم يكن من هذا الباب. 


1 وقال القاري(؟: والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر مستقبل: وآنت تقدر على تصديق يمينه» 
ولم يكن فيه معصية» كما لو أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذاء وأنت تستطيع فعله فافعل 
كيلا يحنث» وقيل: إبراره في قوله: [والله] لتفعلن كذاء انتهى. قلت: مآل المعنى الأول من 
كلام القاري ومعنى الثاني من كلام الشيخ واحد» والاحتمال الثاني من كلام القاري هو 
معنى ثالث للرواية» ولها معنى آخر وهو المشهور أن يقسم أحد بن يقول: أقسمت عليك» 
فهذا وإن لم يكن حلفاً شرعاً لكن الأولى أن يفعل ما سأله الملتمس احتراماً لاسمه عز اسمه. 

[؟] هذا الكلام لم يكن في التقریرء بل كان مكتوباً بيد الشيخ على هامش كتابه فأوردته تكميلاً 
للفائدة» ويمكن توجيه المناسبة بأن يقال: إن الأمر السابع لم يذكر في هذا الحديث وهو = 


[ ۲۸1۰ ]ن: تومل جه: 0۷« ت: ۸ حم: “٥‏ تحفة: ه551 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» /٤(‏ 8). 


ال كاري 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في اليُخْصَةٍ في لبي الحُمْرَةِ لِلرّجَالٍ 


83 - ا كنات اکر 2 عن الأَمْعَثِ وهو ابْنُ سَوَاٍ 
a CS SS‏ 
ل الله ل وَإِلَى القَمَرِوَعَ N‏ 
هدا e‏ 


o‏ وو 


كه إل مِنْ حدیث اوت 


F8 


ء 
وات 


وروی ف ENE‏ ق 


كل شولا E‏ 


ا ذلك کم حمود يِن عي ر تا وکیع» 0 9 سيان عَنْ أي إدا سحَاق٬‏ ح 
او ع 8 - و ساس واه 


وكا مُحَمَّدُ بن بقار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍِ أتا شْعْبَكُ عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» بهذا« 
وف الْحَدِيثِ كلام كر مِنْ لك مُحَمَدَاء قَهُلْتُ لَهُ: حَدِيتُ أبي 
اق عن الْبَرَاءِ أَصَحٌ أَوْحَدِيتُ جَاب بن سَمُرَ؟ قَرَأَى كِلَا الحَدِيكَيْنِ صَحِيحًا. 


و ا 


وَفي الاب عن البَرَاءِ راي 


= الميثرة الحمراء كما في رواية الصحيحين وغيرهماء ولفظة «أو) شك من الراوي» وتوجيه 
ذكر الحمرة في هذا الباب تقدم في كلام الشيخ. 


[۲۸۱۱] في الكبرى: 1۹٤٩‏ تم: 2٠١‏ تحفة: ۲۲۰۸ . 
ل#اخ: ip coo‏ ل د {VY‏ ل ۹ ۹ تحفة: ۱۸٦4۹‏ . 


)١(‏ بكسر الهمزة: مضيئة مقمرة» وهو منصرف لوجود التاء في مؤنثه» كذا في هامش الأصل. 


اواب الامتتذان الاد بيبا ل 
6 - بَابُ ما جَاءَ فى الوب الأَخْضَر 
EE O‏ بْنُ بَشَاِ تا عَبْدُ الَحْمَِ e‏ 0 
ا اد بن يط عَنْ أيه عَنْ ابي رمه قالَ: َأَيْتْ رَسُولَ الله يل وعَلَيْ 
ردان | خکران. 
O A‏ غَرِيبٌ لا تر َه إلا مِنْ حَدِيثِ عُبَيْدِ الله بن ليا 


والديقةة الكنية انه EN‏ رِفَاعَةٌ بْنّ يثري 


NN SE 


۳ - تاا حْمَدُ بْنُ مَنِبع تا يَحُيَى بن رَكْرِيًا بْنِ أبِي رَائِدَةَ أخْبَرَنٍ 
ابى» 2 مضعتب بق E‏ 2 صَفيَة اة ق عن اة قالت: : خرچ 
الب کي ذَاتَ غَدَاةٍ وَعَلَيّهِ مِرْط مِنْ سء 5 


2 عر و چې کے الل حت 9 > و 
ا ا د E‏ 5 
ل 
814 - دتا عَبْدُ بن حْمَيّدِء ا عَفَانُ بْنُ مُسْلِمِ E‏ 


ر له o.‏ اه 2 راط و ايم 
CM INE EE EOE E E‏ 


تعر ني د 
۸٤[‏ - باب ما جَاءَ فى الثوب الاصمرا 
[181]د: 6ك 2 ن: ۷ ت لاك حم: 7/ 30ل تحفة: 1١175‏ . 


. ۱۷۸٥۷ تم فا حم: 5/ ۲ء تحفة:‎ ٤ FY: °A| LTA] 
. ۱۸١ ٤)۷ تم لال تحفة:‎ ۰ [YAY 4] 


14 اوكا 
E E‏ 
قَالَث: قَدِمْتَا ع eS‏ ا 

لاا فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيْكَ يَا رَمُولَ اللهء فَقَالَ وَسُولُ الله كلللة: 
اوليك السَّلَامُ تتشي اللماة عله 0 يله أَسْمَالُ مُليّتَيْنِ كَاتَكَا 


ا 


و امت E‏ 
برَعمَرَانِ وَقَدْ تَمَصَتَاء و مَعّه عسّيب تخلة. 


بيك 25 1 تَعْرِفُهُ إلا م مِنْ حَدِيثِ عَبّدِ الله بن حَسَانَ. 


قله سمال مليتين) إذا أضيفت"'' التثنية إلى التثنية جاز لك أن تجمع 
المضاف. 


]١1[‏ وفي الحاشية: أسمال جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحة: الثوب الخلق» والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجزاء. 
وحينئذ فلا إشكال في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين تصغير ملاءة بالضم والمد لكن بعد 
حذف الآلف» ولا يقال: ملية» وهو كما في «القاموس»» كل ثوب لم يضم بعضه ببعض 
بخيط بل كله نسج واحد» وفي «النهاية)7١":‏ هي الإزار» وفي «الصحاح)”"): هي الملحفة» 
قاله ابن حجر المكي في «شرح الشمائل)» انتهى. 
قلت: ثم ما ذكر المصنف أن في الحديث قصة طويلة» قال القاري في اشرح الشمانا 516 
أخرجها الطبراني في «الكبير“ في قريب من ورقتين» وتركته لأن النسخة كانت سقيمة 
ومصحفة ومحرفة جدًا بحيث ما كان يفهم المقصود منه» انتهى. 


.)5١ «النهاية» (؟/ ؟‎ )١( 

(۲) انظر: «الصحاح» ااي 

() «شرح الشمائل» .)١۱١۱۹/۱(‏ 
02 «المعجم الكبير») .)۸/۲١(‏ 


باب الاسَیتذان وَالأدَاب ٣۷٢ ٠‏ 
+ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية التَرَعْفْرِ وَالخَلُوقٍ' لِلرَجَا 
6 - دتا قُكَيبَةٌ نا حَمَّادُ بْنُ رَيْد ح وتنا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ تا 
u EE‏ 
لبن ؛ بن مَالِكِ كَالَ: تَهَى رَسُولُ الله ب عن التَّرَعْمْر لِلرَجَال. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ. 
وَرَوَى شْعْبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ فارص ا تف ف ارق 
صهَيْبٍ» عَنْ انی أ اللي ل ّى عن التَوَعْفْرٍ 
حَدَتَنَا بِدَلِكَ عبد الله د بْنُ عَبدِ الرَّحمَنِء تا ادم عَنْ شعبة. 
قال تی كراجيَةٍ اوعفر ليجل أن يوغر الل يغبي أ 


- م م ل 8 الي اود 0 0 شُعْبَة 


مره أن اليه ل صر لا عقا ال لحك فَاغْسِلْهُ م ايلك 4 ثم 


1۸11 خ: 9۸41م ١‏ ۱ ن حم: ۳| ٧.١‏ تحفة:١١١٠.‏ 

[۲۸۱] ن حم: ۷1/٤‏ تحفة: ۱1۸6٩‏ . 

)١(‏ طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب» وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته وتارة بالنهي عنه» والنهي أكثر وأثبت» وإنما نهى عنه لأنه من طيب النساء 
وكن أكثر استعمالاً له منهم» والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة. «النهاية» (۲/ .)۷١‏ 


“لاخلل ايك ري 

م 0 الاد عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء قال عَلِيٌ: 
الا ن عب مَنْ سَهعَ ِن عَطَاء بْنِ السَّائٍِ قيا َسمَاعْهُ ضحي 
راعش ل ل ا ل 
السَّائِْبء عن اکان e‏ سبعتهما هذه د ا 


يقال ِنَّ عَطَاءَ بْنَ السَّائِتِ كَانَ في آخِرٍ عُمُرِهِ قَدْ سَاءَ حفظة. 


شه ونا )اه 


وف الاب عَنْ عَمّارِ وبي مُوسَى» یں 
٦‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَّةٍ الحَرِيرٍ وَالدّيبَاجٍ 


وا واو ت ا ان 


EEE‏ احير تا إِسْحَاقٌ بْنُ يُوسْفَ ف تَا 
عبد املك بن أي سيان ال یا ا 
7 لور ان اليم ay 1 E‏ 
ال ون 
وَفي الاب عَنْ عَلِينٌ» وَحُدَيْفَة وديس وَغَيْرِوَاحِدِء قَدْ دراه في کاب 
الاس ٠ ٠ ٠‏ 


هذا e‏ وقد روي مِنْ غير وَج عَنْ عمَرَ. وَمَولى 
عند اله وَيَكُنَى 3 عه وَقَدَ رََى 


ا 


سا ابِنَة ف ڪر الصديق ا 
عنه عَطَاءُ بن أبي رَبَاح» وَعمرو بن ن 


۷1خ تا مدل نْ: coo‏ حم: "5/١‏ تحفة: "ه١٠١‏ 


أبَوَاب الامتتتذان وَالأدَاب ۷ 


۷ - باب 


۸ - حَدَّتَنَا فيب ا اللَيْثُ عن ابن ابي مُگ 00 
5 : أن رمو الله 6 نسم قي بي وَلَمْ يط مَخْرَمَةَ شَيَْاه فَقَالَ مَخْرَمَةُ 

بيه الطلق كا إلى وثول الله کل قل : فَانْطَلَقْتٌ مَعَهُ قَالَ: انكل قلغ 
e‏ لتب كل وء ليه قباة ينه كثال: احَبَأتُ لَكَ هَدَا» 
قال: e E‏ 

اق ایی میگ اشئة: دا ع عُبَيْدٍ الله بن ابي مُلَيْكَة. 


[7ى - باب] 


قوله : (أقبية) وهي كالقميص إلا أنه" مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضي مخرمة) من كلام" النبي ي أو من كلام مخرمة. 


[1] وترجم البخاري في صحيحه «باب القباء وفروج حرير وهو القباء» ويقال: هو الذي له شق 
من خلفه» قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب» وقيل: عربي 
واشتقاقه من القبو وهو الضم» ويقال: الفروج هو الذي له شق من خلفه فهو قباء مخصوص» 
وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين» والوسط مشقوق من خلفه» يلس 
في السفر والحرب لأنه أعون على الحركة» وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم» هكذا 
في «الفتح)ء و«العيني)217. 


[] قال الحافط في اللباس: جزم الداودي بالأول» ورجحت في الهبة الثاني» انتهى مختصراً. 
11خ cor 4 ENS Nip c9۹‏ حم «TA / f‏ تحفة: ۱۱۲۹٦۸‏ . 


(۱) «فتح الباري» /٠١(‏ ۲۹۹) و«عمدة القاري» (۲۱/ .)١ ٤‏ 
)0 «فتح الباري» /۱١۹(‏ ۷۰). 


۸ ب سح ححججججججججحيجب ليحي 
5 ا ب 01 2 َه 5 کے 0 ا ه6 
٨۸‏ - باب مَا جَاءَ إن الله جب ان یری اتر نِعْمَتِهِ على عَبْدِهِ 


5 - حَدَّثَنَا الحسن بن مح مُحَمَّدٍ الرَعْمَرَانيُ»نَا عَفَانُ بْنُ ملم کا همام 
عن كناك عن روني عه عن أيه عند قل ل كول الله كلك 


ِن الكت أن توفي د 
هَدا TE‏ 
۹ - بَابُ ما جَاءَ فى الخُفّ السود 


ا درق 8ه هد ا .3 5 5-86 6 لج مه ل 
۲ - حَدتتا هناد تا وک Ima‏ 


عَن اٿن يُرَيْدَة عَنْ أييه: أن النَجَائِيَ د ّى الي 4# حلي سودین 
سَادْجَيْنِ(" فل ا »نم تَوضَأُ أُوَمَسَحَ عَلَيْهما 


E ار‎ 


ِقُهُ مِنْ حَدِيثِ دَلْهَمِ؛ ور وَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ رَبِيعَة 


o‏ وو 


ےک 5 و ا اا ار 
هَذَا حَدِيث حسن إِنْمَا تعر 
6 

عن ذَلْهَم. 


[7819]ن: 1569 جه: 58ل حم: ۲/ 1۸1 تحفة: ؛ لالا4. 

[١٠8لاد:‏ ۰ جه: 0٤6٩‏ » ت: الا حم: ٩‏ / 2761 تحفة: 19165 . 

)١(‏ يعني إذا آنى الله عبداً من عباده نعمة من نعم الدنياء فليظهرها من نفسهء بأن يلبس لباساً يليق 
بحاله لإظهار نعم الله عليه» وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة والصدقات» وكذلك العلماء 

(7) أي: غير منقوشين» إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لا شية فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن 
الشعر. «مرقاة المفاتيح» (// 81). 


ا للب بابس 
۰ - باپ مَا جَاءَ في النَهي عَنْ َف الشَيْب 


ت 


١‏ - حَدَّثَنَا هَارُونُ بْنُ إسْحَاقَ الهَمَدَانِيُ» ا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بن 
اتعاقوكز غتى ان لوطل امسق عن ق انی کل نَهَى عن 
نَثْف الشَّيُب» وَكَالٌ: E‏ لول E‏ ٍ 

هدا دیف جسن وقد وواه عبد الرحمن ين الخارثه وعير واج 
عَنْ عمروبن و ا 

١‏ - باب ما جَاءَ 90 اللا ار 

- حدقا بو کرپ كا وكيم بن ابي عَبْدِ الله» عن ابن 
جُدْعَانَه عَنْ جَدَّتِهه عَنْ َم سَلَمَةَ قَالَتْ: ال سول الله : لايم كرا 

وَفي الاب عن ابن م معود» وَأبِي هريرَة وَابن مر 

هَدَا حَدِيتُ غريب مِنْ حَڍِيثِ ا سَلَمَةَ 

۴ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن م مَنِيع تا الحَسَنُ بْنْ مُوسَىء تا شَّيْبَانُ عَنْ 


عو ايو اي عر عن أب سَلمَة ني عبد النشتر» عن أبي ُي EE‏ 
ال تون ال وك التق نوكه 


[5871]د: cO‘ Aif‏ جه: ١‏ الال حم: ٧4/۲‏ تحفة: ۸۷۸1. 
۲۲1 ] طب: ۲۳/ ا 2۰ 405" تحفة: ۱۸۲۹۹ . 
۲|1 ]:0 جەه: €٥‏ ۷ تحفة: ۱06۹۷۷ . 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «عن أبيه عن جده). 


هَدّا حَدِيتُه ق رَوَى غَيْرُوَاحِدِ عَنْ َيْبَانَ بي عَبْدِ الرَحْمَنٍ ىد 
EY‏ شَيْبَالُ هو صَاحِبٌ کِتاب» وَهْوَ صَحِيحٌ الحَدِيثْء وَيحْتَى أب مُعَاوِيَة 

اعا کارت العَلاءِ العَطار عَنْ شاق ئی یت قل قال 
قن اهلك زوك لاعف بالكريق كه ا حَرْفًا. 


اث ق الوم 
ASL‏ - حَدَكنا ان أبي عَم ٿا سْفْيَانُ عن الُهْرِيٌه عَنْ َال » وَحَمَرَّة 


ابْئَيْ عَبْڍِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ أَبِيهِماء أن رَسُولَ الله 4 قال: «الشُّوْمُ في تلاكة: 
في الْمَرَْةِ - 


E a EE 
بَابُ ما جَاءَ فى الشُوْع]‎ - 56[ 


قوله: (الشؤم في ثلاثة) وصح" التأويلات فيه أن الشؤم يراد به معنيان: 


١1‏ ] وإنما احتيج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحيح المرفوع: ١لا‏ عدوى ولا طيرة)» وفي 
أبي داود برواية ابن مسعود مرفوعا: «الطيرة شرك ثلاثا»» والتطير والتشاؤم واحد» وجمع بينهما 
بوجوه كثيرة بسطها الحافظ وغيره من شراح البخاري لا يسعها هذا المختصرء والوجه الذي 
اختاره الشيخ في الجمع بينهما موجّه بأنه مؤيد بعدة روايات» وذهب إليه أيضا بعض السلف. 
قال الحافظ : وقيل: يحمل الشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع» وهو كحديث سعد بن = 


. 11٩4٩ تحفة:‎ ١ /۲ ۲ن جه: 219196 حم:‎ ico :ecTAOAN:ELYAY f] 
.)/% «فتح الباري»‎ )۱( 


وا و اواك سح س س ص سے 
َهَكَدَا رَوَى لتا ابْنُ أبي عُمَرَ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ سُفْي e‏ 

الرهْرِيٌ عَنْ سَالي وَحَمْرَهَ ابن عَبْدِ الله بن عْمَنَ عن بيهم عن التَّبت 4 
0 و حَدَكََا سوي بن عَبْدِ الرّحْمَنِ الْمَخْرُومِيُ» ا سُفْيَانُه عَنِ لري 

عن سَالِمِ ع بيه عن اني علد حو *. ۰ 

وكونه سبباً لما تتنفر منه الطبيعة» فحيث نفى الشؤم أصلاً أو قال7'": لو كان الشؤم 

لكان في هذه الثلاثة» فالمراد هو المعنى الأول» وحيث أثبته أراد الثاني. 


= أبي وقاص رفعه: «من سعادة المرء المرأة الصالحة» والمسكن الصالح» والمركب الهنيء؛ 
ومو تقار المرء الفر ا" السو و السكخ السو والمركت الغا احرج احيرا" وهذا 
يختص ببعض أنواع الأجناس المذكورة دون بعض» وبه صرح ابن عبد البر فقال: يكون لقوم 
دون قوم» وذلك كله بقدر الله» وقال أيضاً في موضع آخر”": أخرج أحمد وصححه ابن حبان 
والحاكم من حديث سعد مرفوعاً: «من سعادة ابن آدم ثلاثة»» الحديث» بلفظ: «المركب 
الصالح»» وفي رواية لابن حبان: «المركب الهنيء والمسكن الواسع»» وفي رواية للحاكم: 
«وثلاثة من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليك» والدابة تكون قطوفا 
فإن ضربتها أتعبتك» وإن تركتها لم تلحق أصحابكء والدار تكون ضيقة قليل المرافق». 
وللطبراني من حديث أسماء: [إن] من شقاء المرء في الدنيا سوء الدار والمرأة والدابة» وفيه: 
سوء الدار ضيق ساحتها وخبث جيرانهاء وسوء الدابة منعها ظهرها وسوء طبعهاء وسوء 
المرأة عقم رحمها وسوء خلقهاء انتهى. 

]١[‏ وعليه حمل الإمام محمد في «موطته) أحاديث الإطلاق إذ ذكر أولاً حديث الشؤم في المرأة 
والدار والفرس» ثم قال: قال محمد”*؟: إنما بلغنا أن النبي بيا قال: «إن كان الشؤم في شيء = 


. 1۸1٦ تحفة:‎ ]#[ 

)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(۲) (مسئد أحمد») 5250 

7 «فتح الباري» (8/9؟"١).‏ 

.)59/ /۳( انظر: «التعليق الممجد على موطأ محمد)‎ )٤( 


و 


I سي رو‎ Ty, 
بْنَ الْمَدِينِيٌ وا لحَمَيّْدِيٌ نا رَوَيَاعَنْ سُمَيَانَء وَقال: لم يَرْو لتا الزْهْرِيّ‎ E 


هَڌا الحَڍِيٽ الا عَنْ سَالِمِ عن ابن عُمَرَ 


ا 


قوق الك كردا الحَدِيتٌ عن الزُّهْرِيٌ» وَقَالَ: عن سَالِم وَحَمَرَّة ابتيٰ 
عو الله ثى کی كن ابيا 

رف ا سَعْف وَعَائْشَة وَاذیں. 

وَقَدْ رُوِيَ عَنِ النَّبِيَ ب أَنَهُ قال: ِن گان الشَومُ في سَيءِ فَفِي المَراة 

لار 

وَقَدْ رَوَى حك يم بن مُعَاوِية قا سَمِعْتُ الي كل يقُولُ: لا شُوْمَ وَقَدْ 
يَكُونُ اليّمْنُ في SS‏ 

قوله: (ورواية سعيد أصح) يعني" أن ذكر حمزة من تلامذة سفيان لا يثبت» 
فذكر ابن أبي عمر عن سفيان أنه ذكر حمزة يكون غير صحيح» نعم لو نسب إلى غير 
سفيان من أصحاب الزهري كان له وجه كما ذكروه عن مالك وغيره. 


= ففى الدار والمرأة والفرس»» انتهى. فكأنه أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ «إن» الشرطية» 
وقد علم من الأحاديث الأخر النافية للطيرة أن الشرط لم يتحقق 

]حاصل كلام اوعدي سرج روا يه الى ن على و ابن ابي عر 
التي فيها ذكر حمزة» واستدل على مرامه بأن علي بن المديني والحميدي رويا عن سفيان 
أنه كان يقول: لم يرو لنا الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر» وتعقب الحافظ 
كلام الترمذي هذا وبسط الروايات التي فيها ذكر حمزة أيضاًء وقال في آخره''2: فالظاهر أن 
الزهري يجمعهما مرة ويفرد أحدهما أخرى. انتهى. 
وحاصل ما أفاده الشيخ توجيه لكلام الترمذي بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظء بأن إيراد 
ا 
ورد فيها ذكر حمزة» كيف وقد روي عن مالك وغيره أيضاً. 


(۱) «فتح الباري» 1/0( 


ا ا لاا ا 
حَدَتَنَا بلك عَلِنُ بْنُ حجر كا ایل ` بن عاش عن ات 
سليي» عَنْ يَحْيّى بن جَابِرٍ الطائيٌ عَنْ معاو ين ڪکيي عن عي َك 

ابن مُعَاوِيَة عن النَبِىَ كَل بِهَداا*. 


۴ - بَابُ مَا جَاءَ لا ينای انان دُونَ الثَّالِثِ 


6 - حَدَََا ندا ب معاي عَنِالأعْمَش» ح وقتا ابنأ يجنز 
اسان وكى الأطمي كن ی عبن الله قال: ال ر كول الله لله يله 
لذا كن نكُمْ ٿلانَة قلا ينجي اْنَانٍ دُونَ صَاحِبِهمًاا. وفَالَ سُفْيَانُ فى حَدِيئِه: ١لا‏ 
يَكََاجى انان دُونَ اللَاِثِ فَإِنَّ ذلك يُحِْئُه). ٠‏ 


قوله: (عن معاوية بن حكيم) إلخ"''. 
۴ - بَابُ مَا جَاءَ لا يَتَتَاجَى انان دُونَ التَالِثِ 
قوله: (فإن ذلك يحزنه) فلعله يظن أنهما يتشاوران فيه أو لقلة!"؟ الالتفات. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد كتابة توجيه الحديث فلم يتفق له» 
والمحدثون تكلموا على هذا الحديثء قال الحافظ': وأما ما أخرجه 70 
حديث حكيم ب بن معاوية» ففي إنتتاده ص مع ا ا للأحاديث الصحيحة»؛ ا 
ع و يي الو E‏ 
فإنها بهذا المعنى تكون مختصة ببعض الأنواع كما صرح به ابن عبد البر» في فيبقى اليمن في 
أفراد أخرء فتأمل. 

[1] يعني يكون سبب الحزن ما يظهر من فعلهما هذا قلة التفاتهما إلى الثالث» وقريب منه ما - 


[#] تحفة: ٤6۳۹‏ . 
TAA: Y^1°]‏ م 505 د:أادلمق جه: «TVVo‏ حم: ۷0/۱« تحفة: ۹۲٥۲۳‏ . 
)١(‏ المصدر السابق (5/ 57). 


0 بس-- --. ح > د ن 
ت 4 0 و 
وَقَدْ روي عن النّبنَ جل أنَهُ قَالَ: «لا يَنَتَاجَى انْنَانِ دُونَ وَاحِدِء فَإِنَّ دَلِكَ 
ق ااي والله يكرة اذى اا 
ا 5 5 5 3 ے 9 ا ت 
وقي الاب عن ابنِ عمَن وَاپي هِرَيرَة» وَابنِ عباي. 


= قالوا: إنه يخالف إكرام المؤمن» وما قال الطحاوي في «مشكله»“ من سوء الأدب بالثالث» 
وقيل: سبب الحزن ما يتوهم من فعلهما سوء رأيهما فيه» وأنه ليس ممن يعتمد عليه أو 
خوف الغيلة وغيرهاء كما أشار إليه الشيخ» ثم في الحديث عدة أبحاث: الأول: علة النهي 
وقد تقدم» والثاني: ما قال عياض: قيل: كان هذا في أول الإسلام» فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس» أي: بعضهم عن بعض عن الغائلة وغيرها سقط هذا الحكم. 
قال صاحب «الجمل»: ذهب بعض الناس إلى أن ذلك في أول الاسلام؛ لأن ذلك كان حال 
المنافقين» فيتناجى المنافقون دون المؤمنين» انتهى. وتعقبه القرطبي بأن هذا تحكم وتخصيص 
لا دليل عليه. 
والثالث: ما قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين السفر والحضرء وحكى الخطابي عن أبي 
عبيد بن حربويه أن الحكم مختص بالسفر في الموضع الذي لا يأمن الرجل على نفسه» 
وأما في الحضر والعمارة فلاء وحكى عياض نحوه ولفظه: قيل: المراد بهذا الحديث 
السفر والمواضع التي لا يأمن فيها الرجل رفيقه» أو لا يعرفه» أو لا يثق به ويخشى منه» 
قال: وقد روي في ذلك أثر يعني ما أخرج أحمد'' بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه: ١لا‏ 
يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما»» وفي سنده ابن لهيعة» 
وعلى تقدير ثبوته فتقييده بأرض الفلاة يتعلق بإحدى علتي النهي» وهي توهم أنهما يتفقان = 


.)۳۷ /٥( انظر: «شرح مشكل الآثار»‎ )١( 
.)١757/95( «مسند أحمد)‎ )۲( 


ل كن حتفتت تت 31ت يي بن 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى العِدَةٍ 


3 - حَدَّتَنَا وَاصِلُ د ن عَبْدٍ الأغلى الوق كا مُحَمدُ ن مصَيْلٍ؛ 
عَنْ إسْمَاعِيلَ بن ابي حَالِِ عن أي جُحَيْقةَ قَالَ: FNS‏ رهس 
قد شاب وان الْحَسَنُ : بْنُ عل دُشيِهُُ وَأَمَرََنَابِكلَاةَ عَشَرَ كَنُوصاء فَدَهَبْنا 
َقْيِضْهَا كأتاا مَؤْتكُ كَلَمْ يُعْطوتا هَيْنا؛ ا 
قا رَسول الله لا ار لاا قمر 2 نه فَأمَرَ لتا بھا. 


قدا خريث د 
ديات تا جاه فى ال 
قوله : (فلم يعطونا شيئاً) فعلم أن الهبة لا تتم دون القبض» ولا يثبت يثبت بالوعد 


= على غائلة تحصل له منهماء وأحاديث الإطلاق تتعلق بالعلل الأخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنى» والعلة الحزن موجودة ذ في السفر والحضرء فوجب 
أن يعمهما النهي جميعاً. 

والرابع: أن ذكر الاثنين في أحاديث الباب ليس احترازاً» بل المنهي عنه ترك واحد وقد نقل 
ابن بطال عن أشهب عن مالك: لا يتناجى ثلاثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نهى أن يترك 
واحدء وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنى بين الاثنين والجماعة لوجود المعنى في 
حق الواحدء قال القرطبي: بل وجوده في العدد الكثير أمكن وأشدء فليكن المنع أولى» وإنما 
خص الثلاثة بالذكر لأنه أول عدد يتصور فيه ذلك المعنى» قال ابن بطال: وكلما كثر الجماعة 
كان أبعد لحصول الحزن» ووجود التهمة» فيكون أولى. 

والخامس: ما قال الحافظ: ويستثنى من هذا الحكم ما إذا أذن من يبقى» فإن المنع يرتفع = 


۹1خ ۳ م: .۲۳٤۳‏ ن في الكبرى: «NIY‏ حم: ۷/٤‏ تحفة: .١١1/94/8‏ 


5 الي الي 
قد روف ردان يق ا دا الضدية اساد له خن آي ج 


ي 
ةا 


نحو هدا. 


وڏ رَوّى غَيْروَاحدٍ عَنْ إِسْمَاعِلَ بن أبي حال عن ابي جُحَيَْةَ قَالَ: 
رو سول الله كَل وكْانَ || E‏ بن عل مُه و يَزيدُوا على هدا 

۷ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَّاِِ تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ کک 
أبي حَالِدِء نا أَبُو جُْحَيْفَةَ قَالَ: 0 ت التي كل وان الْحَسَنْ بْنْ على سيه 2 


- لكرنة نكل من ييا ولاك انررق الب فى A E‏ كان بغر وكاءه وثال 
في موضع آخر: إلا بإذنه» أي: صريحاً كان أو غير صريح» والإذن أخص من الرضاء لأن 
الرضا قد يعلم بالقرينة» فيكتفى بها عن التصريح» والرضا أخص من الإذن من وجه آخر؛ 
لأن الإذن قد يقع مع الإكراه ونحوه» والرضا لا يطلع على حقيقته» لكن الحكم لا يناط إلا 
بالإذن الدال على الرضاء هكذا في «الفتح»' وفيه أن الرضا كما يعلم بالقرينة فكذلك 
الإذن» نعم لو قيل: إن الرضا قد يحصل لكن لا يقدر الرجل على الإذن لعارض كمنع رجل 
كبير له بالإذن لكان له وجه» فتأمل. 
والسادس: ما قال الحافظ أيضاً: إذا انتجى اثنان ابتداء» ونَّمّ ثالث بحيث لا يسمع كلامهما 
لو تكلما جهراًء فأتى ليستمع عليهما فلا يجوزء كما لو لم يكن حاضراً معهماء وقد أخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من رواية سعيد المقبري قال: مررت على ابن عمر ومعه 
رجل يتحدث فقمت إليهماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما 
حتى تستأذنهماء زاد أحمد فى روايته من وجه آخر عن سعيد قال: أما سمعت أن النبى عل 
قال: «إذا تناجى اثنان»» قال ا البر: لا يجوز لأحد أن يدخل على المتناجيين فى حال 
تناجيهماء انتهى. اب 


71 انظر ما قبله. 
)01( «فتح الباري» /1١(‏ 6 ). 


اوو ا س 
وَمَكَذَا رَوَى عير وَاحِدٍ عن ٳِسْمَاعِيل بْنِ أبي خَالِدٍ نَحْوَ هَذًا. 
وَف البَاب عَنْ جابر. 


4 


وأو جُحَيْفَة: وَهْبّ السّوَائيٌ. 
ملك الموهوب وإلا لمنعهم''' العامل عنها. 


= والسابع: ما تقدم عن النووي أن النهي للتحريم» وهكذا حكاه عنه القاري إذ قال: قال 
النووي: وهذا النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالث» وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد نهيٌ تحريم» 
فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا بإذنه» وهو مذهب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماهير العلماء» وهو عام في كل الأزمان سفراً وحضراًء انتهى. وفي «المسوى» لشيخ 
مشايخنا الدهلوي: أن النهي نهي تأديب» انتهى. وقريب منه ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعيد 
عن شأن المسلم. 

[ هكذا في المنقول عنه» والظاهر أن فيه تحريفاً من الناسخ» والصواب: لَمَا منعهم العامل؛ 
ثم المسألة خلافيةء قال العيني”": شرط فيها القبض عند أكثر الفقهاء والتابعين» وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد يقول: إن كانت الهبة عينا تصح بدون القبض في 
الأصحء وفي المكيل والموزون لا تصح بدونه» وعند مالك يثبت فيها الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبيع» وبه قال أبو ثور والشافعي في القديم» انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: قول الجمهور: إنها لا تتم إلا بالقبضء وعن القديم» وبه قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وإن لم تقبض» وعن أحمد تصح بدون القبض في العين المعينة دون 
الشائع» وعن مالك كالقديم لكن قال: إن مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر 
إلى إجازة الوارث» انتهى. 
قلت: ومن لم يشترط في الهبة القبض حمل الحديث على العدة» كما يشير إليه تبويب 
المصنف» ومذهب الجمهور فيها أنها لا تجب بل مندوبء ونقل المهلب الاتفاق عليه» قال = 


)01( «مرقاة المفاتيح) .)١728/9(‏ 
(۲) «المسوى) (؟/07١5).‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۳/). 
9 «فتح الباري» .(TYT/°)‏ 


AR‏ ل الك الي 


و 
ع 


یں 


56 - باب ما جَاءَ فِي فِدَاكَ أبِي امي 


0-00 ا د‎ e 


ص 


8 أَخْبَرَنَا الحَسَنُ بْنُ الصَّبَاحِ البَرّانُ تا سُفْيَانُ عن ابْن جُدْعَانَ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فی فِدَاكَ أبى وَأَمّى 


رضي الله عنه لا يدل!١!‏ على عدم جمعه ب لغيره. 


= الحافظ"'': نقل الإجماع مردود فالخلاف فيه مشهورء لكن القائل به قليل» وأجل من حكي 
عنه عمر بن عبد العزيز» وعن بعض المالكية: إن ارتبط الوعد بسبب كأن يقول لآخر: تزوج 
ولك كذاء فتزوج وجب الوفاء به وإلا لاء انتهى. 

3 فلا ينافي ما سيأتي عند المصنف أيضاً في مناقب الزبير» وبالاحتمالين المذكورين جمع 
بينهما عامة الشراح الحافظ وغيره؛ قال النووي”: في الحديث جواز التفدية بالأبوين» وبه 
قال جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري» وكرهه بعضهم بالتفدية 
بالمسلم من أبويه» والصحيح الجواز مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة الفداء» وإنما هو كلام 
وألطاف» وإعلام المحبة له. وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاء انتهى. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًا استدل به على المنع» فارجع إليه. 


[۲۸۲۸] حب: 59848 تحفة: .1١ 1١١5‏ 
[1879] انظر ما قبله. 

.)59٠ /٥( المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «شرح النووي» (۸/ ۲۰۰). 


اوا تت ارا 
وَيَحْبَى بْنِ. لعي ب ال ايان ٿال عَلِيٌ: مَاجَمَعَ ر َسُولُ الله ككل 


ER‏ مدن د بن 0 رقا قال تنيع e‏ ا يوه 


ت 


ل :ارم 5 الغُلَامُ الحَرّوَّرً). 
رفي الاب عن الرَبَيرِء وَجَابر. 
هذا حَدِيتُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. ول 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ مجيل» سعد بن 
عوك دون 1 أبي وَقَاصٍ َالَ: جَمَعَ لي رَسُولُ الله كله بيه يو وما 


8 - حَدَتَنَا بدَلِكَ قتَيبَة EM‏ دك . 


1 و سات 


بن مَحَمدِ» عَنْ يَحَيّى بن سَعِيدٍ حيل 2 ويام 
وَقَاصٍ قَالَ: َع لي سول الله ل بون يوم أخد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ 1< اڵ لْحَدِيْئَينِ صَحِيحٌ. 
قوله: (أيها الغلام الحزور)''' وإطلاقه عليه مع كونه قد بلغ لصغره نسبة إليه كل. 


]1١[‏ بحاء مهملة فزاي مفتوحتين فواو مشددة في آخره راء» ويجيء بسكون الزاي وتخفيف 
الواو: هو من قارب البلوغ» والمراد هاهنا الشاب؛ لأن سعدا جاوز البلوغ يومئذ» فإنه 
أسلم وهو ابن سبع عشرة سنة» فليحمل أنه قارب بلوغ كمال الرجولية في الشجاعة» ففي 
#الاعوين: الحزور: الغلام القوي» والرجل القوي» هكذا في هامش «المشكاة» عن 
«المرقاة» و«اللمعات». 


]° 1خ: ORAL‏ 5" جه: ۰., ن فی الكبرى: ٥ء‏ حم: 0/١‏ تحفة: .۳۸٥۷‏ 
() «القاموس المحيط» (ص:١١).‏ 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲۷۸/۱۱) و«لمعات التنقيح» (1۸41/۹). 


۰ الک الي 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في يا بتي 


٣‏ - حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الْسَلِكِ بن أبِي الشَّوَاربِ تا أَبُو عَوَائهَ 
ا بُو عفان َي لك عن أي أن الب 8 قال ا :يا َْيَ». 

وق ااب کی التي وشو ی 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْهِ عَنْ أَذّين. 

وب عفان ذا َي ِقةوَهْو: الج بن عفان ويُقَالَ: ان عا 


چ 


يضري وقد ووی عله وی بن عُبَيْدِ وشعبة وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الاثم 
۷ - باب مَاججا فى جيل امأ ا 


و حك 


6م - حَدََّنَا عبد الله يخ 3 


سَعْدٍ بن إبراهيم بن سعد بن إِبْرَاضِيمَ بن 
عبد لمن ثن عزف لني عى عقون ! بن إِبرَاهِيمَ بن سَعْدِء نا شَرِيِكُ عَنْ 
ITE E‏ أ الل كله 


أتو A A‏ يوم سَابِعِهِ وَوَضْعْ الى عَنْهُوَالعَق00. 
7- باب ما جاءَ في يا بتي 
يعني أنه ليس سبًاء إنما هي كلمة ترحم وتلطف تكلم بها النبي بيا 


[1891]م: لك ل 15 حم: ۳| 6 تحفة: 5 ١ه.‏ 

.۸۷٩ ۰ تحفة:‎ ]۲۲[ 

(1) وضع الأذى عن المولود: هو أن يزال ما عليه من أثر الولادة» وما يخرج على جسده من أثرها. 
والعق: هو أن يُحُلّق الشعر الذي يخرج على رأسه من بطن أمه» وهو من جملة وضع الأذى 
عنه» وآن يذبح عنه شاة أو شاتان» انتهى. «جامع الأصول» (۱/ .)١۸۳‏ 


يوادت | لاان وَالأذا ا 
ان 8 عار ا تم و 
ت ص ااج يد فد عر 2 5 6 سس 
۸ - باب ما جَاءَ ما مُسْتَحَبُ مِنَ الأسْمَاءِ 


۳ - حَدَّنَنَا عَبْدٌ البَحْمَنٍ ا اوعفرو اولاق لري نا 
مُعَمَّربْنُ سُلَيمَانَ ارق تزع ا ضالع اا عن عبوان زي خلعان” 
عن افع عن ابْنِ عْمَنَ عن النَّبِيَ يي قَالَ: (أحَبٍّ الأسْمَاءِ إِلَى الله عَبْدُ الله 
وَعَبْدُ البَّحْمَنْ) 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ عَرِيبٌ مِنْ هدا الوه 


E‏ الك 


e e fATo‏ لير عَنْ 
جاب عَنْ عْمَرَ قَالَ: قال رَسُول الله ل: الأَحْمَيَنَ أن يسم راع ويره وَتسَار. 


> $ 


۹ - باب مَا جَاءَ ما پڪرَه يذ اتاد 
قوله: (لأنهين) أي: لأحرمن إلا أنه لم يحرم فعلم كراهته لها. 


.الال7١ اك حم: "/ ”3 تحفة:‎ :aج‎ (Y۲ :e [YAY] 

[ ۲۸ ] جه: ۷۲۹" تحفة: £۳ ۱١‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

5 - حا عقب بن ْم المي البَضرِي» قل : کت بو عَاصِمٍء عَنْ عبد اله بن مر لهمَرِي؛ 
57 00 


ناف ن ن شمر قال ل الذي 6 «إِنَ أَحَبٌ الأَسْمَاءِ إلى الله عَبْدُ اله وَعَبْدُ الرّحْمَن). 


ااا 

فار AE‏ سنياقه كن أ ي الزْبَيْرِهِ عَنْ جاب عَنْ عْمَنٌ 
ا حاف الد اة الاي هدا الحَدِيتُ عَنْ جَابِرٍ عَنِ 
لني َل لَيْسَ فِيهِ عَنْ عَمَرَ. 

o‏ لعا OM‏ ا بو دا عَنْ شُعْبَةه عَنْ مَنْضصُورٍ 
ڪن هلال بن تايه عي البيع ني تيا اناري ڪن رهشي جلت. 
د سول الله ب قَالَ: «لا نْسَمٌ غْلَامَكَ رَبَاح ولا افلح وَلَا يَسَارَ ولا تجیہ(“ 
ان أ هُوَ؟ فَيُقَالُ: لا). 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷ - حَدَّتَنَا م مُحَمَدُ بْنُ مَيْمُونٍ الْمَكَي؛ اسان عن کیا هن 
ای الأكاي عن ا غ چ بي هُرَيْرَةَ بل به النَبِيَ : قَالّ: «أختمُ 
اسم عِنْدَ الله يَوْمَ القَيَامَة E‏ الا كَامان 
0 


۰|1 جه: TV‏ حم: ه/ لا تحفة: 1 .5"١‏ 

VY تحفة:‎ 4/٣ ۱ء حم:‎ TT ip To :kLYATY] 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (۸/ :)3١١‏ كذا وقع في النسخ الحاضرة: «رباح» ويسارء 
ونجيح» بغير الألف» ووقع في رواية مسلم وأبي داود: «رباحاء ويساراًء ونجيحاً) بالألف» 


وهو الظاهر. 


نونك لقنن رسجب > 0# 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى تَغْيير الاسْمّاءِ 


2 أ ةا 


0 - حَدَّنَّنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ وَابُو بَكْرٍ بُنْدَا ب 
GG Cry‏ 
IR yt NA‏ 


00222222 تين 


ا 


لوطي تق الم ت شیر 52 اتاق نا ترق ورز 


ابن هان عَنْ ابی PCE‏ اهمده عن ابه بيه 


٠١[‏ - باب ما جاء فى تغيير الأسماء] 


ضام 


قوله: (غير اسم عاصية) فعلم أن" ما شاع من كتابة مثل الآثم والمذنب 


[1] قلت: وما يخطر في البال - إن كان صواباً فمن الله ثم من بركات هؤلاء المشايخ الكبارء 
وإن كان خطأ فمني ومن الشيطان -: أن فرقاً ما بين التسمية والتوصيفء فإن للأسامي تأثيرا 
في المسميات» فتكون التسمية مكروهة بخلاف التوصيف: فإنه إن كان على سبيل التلقيب 
فيدخل في الكراهةء وإلا فلاء لا سيما إذا كان التوصيف هضماً لنفسه» نعم يكره إذا كان 
بمجرد الرسم كما هو المتعارف» ولا يدخل فيهما معاً ما هو المتعارف عند المتأخرين في 
مفتتح كتبهم من ذكر الصفات المتضمنة للعجز والتقصير فإن المقام مقام دعاء وتواضع. 0 


.A\oo تحفة:‎ “٧/۲ حم:‎ «TVYTT ”,د 47 جه‎ 1“ :e [YATA] 


44 الكو اَي 
9 - دتا بُو بر د لوال اريريه مر بن عل الْمْقَدّمِن)؛ 
عن هسام بن عرو عَنْ أبيهء عَنْ عَائِقَة أَنَّ لني يل گان يُكَيّرالإِسْمَ القَبيح. 
ال اپو ڪر د ڪر بن تافع: وَرُيِمَاقا سيد 
ابْنُ عُرْوَة عَنْ ايه عن الي كل مُرْسَلدَ وَلَمْ يَدْكْرْ فِيو: عَنْ عَاقْمَة 
لمم 


07 ا 0 مكار ی سّ 2 عَبْدِالرحْمَنِ الَخْرُوِيُ» ا سيائ عن لغري 
عَنْ مُحَمَّدٍ 00000 بيه كَالُ: ا ل الله :إن لي اساب 
e E‏ أ وتا الْمَاحِي الَّذِي يَئْحُو الله پى الڪُفرَ 14م الضافة 
الَذِي يُحْمَرُ النَّاسُ عَلَى قَدَمِيء وَأَنَا العَاقِبُ الَّذِي لَيْسَ بَعْدِي ٽي 


= وقد ورد في مقام الأدعية الاعتراف بالذنوب كثيراًء منها ما ورد: أبوء بنعمتك علي وأبوء 
بذنبي» وكذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» وكذلك: آنا عبدك 
ظلمت نفسي» واعترفت بذنبي» فاغفرلي ذنوبي جميعاًء وغير ذلك من الأدعية الكثيرة 
الصحيحة الشهيرة» هذا وقد ورد في غير رواية تعبير الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين 
إياهم أنفسهم بمثل هذه الأوصاف» ففي أحاديث المجامع في رمضان: هلكت يا رسول الله 
وفي رواية: إنه احترق» وفيها أيضاً قوله كَلِ: 1" ين المحترق آنفاً؟» مع أنه ئي غيّر اسم 
السهات» وفيها آيضاً: إن لاحر ملك قال الحاففلة؟؛ الآأخر: الأبعده وفيل: العائب» رقل := 


[9 7 ] تحفة: ۱۷1۲۷ . 
[ 1۰خ «Tory‏ م 5 2:, ن فی الكبرى: 4 تم: 1 حم: 5/ ى تحفة: ۳۱۹۱ . 
(۱) «فتح القاري) .)١1514/5(‏ 


ا © س س شتت تت 225565755717 ان 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْجَمْع بَيْنَ ع اسْم التي وَل ونه 
۱ - حَدَّنََا فيب تيك ٿا اللي عن ابن عَجْلَانَه عن بيه عن بي هريره 


أن النَيَ كل تھی أَنْ يَجْمَعَ اح بَيْنَ اسْمِهِ و وليه وَيْسَمَىَ مُحَمًََّا با القَاسم. 
ول الجاي من ي 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

الما ال رك e‏ عَنِ الْحْسَينٍ 
قلا تَكَنْوا بِي). 

هذا حييث یگریت 


وَقَدْ كه بَعْضُ أَهْلٍ العلْم أَنْ نْيَجْمَحَ الَجُلُ بَيْنَ اسم الي كله وَكنْيتهء و 


؟٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الجمْع بَيْنَ اسم النبي 4 وكُنْيته 
والأصح أن النهي مقيد بزمان حياته 4يا 


= الأرذلء وكذلك في روايات الحدود: أن رجلا من أسلم قال لأبي بكر: إن الأخر زنى» قال: 
فتب إلى الله» ثم أتى عمر كذلكء ثم أتى رسول الله بء وقد ورد التلفظ بقولهم: نافق فلان 
لأنفسهم كثيرأًء كما روي عن حنظلة قال: لقيني أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة؟ قلت: 
نافق خنظلة» قال: سبحان الله ما تقول1 قلت: تكون عند النى كله يذكرنا بالثار والبجنة... 
الحديث» رانك خر ا ماخ المار ك عار باشاق داك 


[۲۸4۱] حم: ۳/۲ تحفة: 57 2.١531‏ 
۲1خ ٠١‏ ١م‏ 2£ 5955 جه: «Vo‏ حم: ۳۱۳/۳ تحفة: ۲۸۸٩‏ . 


كوك لدي 
وروي عن التي 4# آنه سي رج جُلاً في السوقِ ياي يا أبَا القَاسِم 
قَالتَعَتَ لني 2 قَقَال: لماعك كَقَالَ لنب عل8ه: تڪرا بسنيو » 
حَدََّنا بدَلِكَ الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ ا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» عَنْ حَمَيّدِ 
عن اُھیںء عن النَِّيَ ككل بدًا. ]1#[ 
NE O E e‏ 
۳ - حَدَّنَنَا محمد ب الوم بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ تا فطر بْنُ 
ليق گني مُنذِر َو اللوري عَنْ مُحَمَدِ وَهْوَابْنُ الحَتَفِ عن عَلِيَ بن 
أبِي طَالِبٍ أنه كال ا سول الله أَرَأَيْتَ إِنْ وُلِدَ لي بَعْدَ 500" 
بِحُنْيَتِكَ؟ فَالٌ: اتَحَهَا EAT‏ 5 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (وفي الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم)"'" أي: مطلقاً 
وإن لم يسم باسمه» ووجه ذلك أن أكثر ندائهم فيما بينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما 
لها على التعظيم والتفاؤل بالولد» فنهوا عنه لئلا يلتبس بندائه ي وقد عرفت أن علة 
النهى قد ارتفعت. 
[] اختلفت روايات الحديث في ذلك» ولذا اختلفت أقوال آهل العلم» أجملها النووي» وبسطها 
الحافظ في «الفتح ٠‏ وذكر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء وهو مذهب 
الشافعي والظاهرية» وبالغ بعضهم فقال: لا يجوز لأحد أن يسمي ابنه القاسم» والثاني: 


الجواز مطلقاًء وكان النهي مختصًا بحياته ل وهو مذهب الجمهورء والثالث: لايجوز = 


[#اخ: 0 1۲م ١‏ اك جه ااال حم: "'/ 5 تحمة: £ .A\‏ 
«AV :a [YAT]‏ حم: /١‏ هق تحفة: ۱01٦۷‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» .(oV1/\ ٠(‏ 


ا 
٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ ِن مِنَ الشَعْرِ كمه 

E ALL‏ شه ع ود مارو 
فاب فو عا غ ريغن عن الله ةا قال قال فقول اله 7ه ِن مِنَ 
ال 1ك 

هذا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْدِ إِنَمَا رَه 5 عا د الأ عن ابْنٍ 
أب خَوة وزوق کی عن الى أب کے هذا الحَدِيتٌ مَوْقُوكًا. 

وقد د روي هَدَا الحَدِيثٌ مِنْ غَيْرِمَجْهٍ عَنْ عَبّْدِ الله بْنِ مَسْعُووِ عن 
النّبت کل 

رف البَابٍ عن أب بن كعْبء وَابْنِ عَبَّاي وَعَاشْمَة وَبْرَيْدَه وَکثيرِ بْنِ 
کان اه عن جاه 

٥۵‏ - حد تا فيب کيب ٿا بُو عوَاَه عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبه عَنْ عِكرمَة 
عن ابن ا قال: ال وَسُولُ ل الله : ِنَم مِنَ الشَّعْرٍ حِكُمًاا. 


7 2 £ زا د عن 9 


= لمن اسمه محمد ويجوز لغيره» قال الرافعي: يشبه أن يكون هذا أصح. ووماه النووي» = 


[7845]ع: 5 ١٠م‏ تحفة: 9711. 

[ه:58؟]اد: ١‏ جه: هلال حم: ٧ “١‏ تحفة: 5 .57١١‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۳٠٠١‏ أي: ما فيه حق وحكمة» أو قولًا صادقًا مطابقًا للحق» وقيل: أصل 
الحكمة المنع» فالمعنى: أن من الشعر كلامًا نافعًا يمنع عن السفه والجهل» وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والأمثال التي ينتفع به الناس» فإن الشعر كلام» فحسنه كحسن الكلام» انتهى. 


+ للللللببسببحححححححح ب ليق ري 
٤‏ - باب ما جَاءَ فى إِذْشَادٍ الشَّعْ 


7 - حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى المَرَارِيُ» وَعَلِيُ بْنُ حجر الْمَعْنَى 
وَاحِدٌ قالا: ٿا اْنُ أَبِي الرَّنَادِ عَنْ هام بن عُرْوَة عَنْ أيه عَنْ عَائْمَةَ 
4 - باب ما جاء فى إشاد الشعر 


1 


أراد أن يبين أن الشعر مثل النثر من الكلام حسنه"' حسن وقبيحه قبيح» فأثبت 


مطلقاً في حياته والتفصيل بعده بين من اسمه محمد وأحمد فيمتنع وإلا فيجوزء انتهى. 
ومختار الشيخ هو ما اختاره صاحب «الدر المختار»”!' إذ قال: ومن كان اسمه محمداً لا 
بأس بأن يكنى أبا القاسم؛ لأن قوله بَك: «سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي»؛ قد نسخ؛ لأن عليًا 
كنى ابنه محمد بن الحنفية أبا القاسم» انتهى. 

قلت: وفعل علي كان بإذنه بيا فقد أخرج البخاري في «الآدب المفرد»» وأبو داود وابن 
ماجه» وصححه الحاكم من حديث علي قلت: يا رسول الله إن ولد لي ولد بعدك أسميه 
باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: «نعم». وقد روي عن جماعة من الصحابة أنهم سموا أبناءهم 
محمداً وكتوهم أبا القاسم» وقال القاضي في «الشفا»: حمل محققو العلماء نهيه ٤ي‏ على 
مدة حياته» وأجازوه بعد وفاته لارتفاع العلة» وللناس فيه مذاهب» وما ذكرناه هو مذهب 
الجمهور والصواب إن شاء الله تعالى» انتهى. قال النووي": هذا مذهب مالكء وقال القاضي: 
وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء» انتهى. 


3] سكن ابن عايدين0©؟ عن «الضياء المعترى): العشرون: أ : من آقات اللساة الشعرء سفل د 


[1845]م: 5 o:‏ عتم ۰ حم: ١‏ / "لل تحفة: ۱۹۳۵۱ . 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ ١077‏ 5). 

(۲) «الشفا» (۲/ 559). 

(۳) «شرح النووي» (۷/ ۳۹۸). 

.)٦٦١ /١( «رد المحتار»‎ )5( 


اراب لان لارا ا م 


أن منه ما هو حكمة يثاب عليه ثم أورد له دليلاً في هذا الباب» وهو أمره لحسان 
رضي الله عنه واهتمامه به حتى وضع له المنبر. 

ثم الإنشاد كما يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو موضوع لتأليف 
الشعرء إلا أن جواز الثاني منه يستلزم جواز الأول» فلذلك اكتفى في الاستد لال على 
جواز الإنشاد بأحدهما. 

قوله: (يضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذه الهيئة كانت أنكأ في العدو. 


قوله: (فى المسجد) فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لما كانت لعارض 


= عنه وك فقال: اكلام حسنه حسن وقبيحه قبيح»؛ انتهى. قال القاري في #شرح الشمائل؛ كط 
ر وی هذا عن غائشة مر قو عا بإ ستاد جسن اله 
وروي في «المشكاة» برواية الدار قطني» قال القاري": وكذا رواه أبو يعلى بإسناد حسن» 
وقال الحافظ”"): أخرج البخاري في «الأدب المفرد)7؟) من حديث عبد الله بن عمرو بلفظ: 
الشعر بمنزلة الكلام» فحسنه كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام» وإسناده ضعيف. 
وقال أيضاً: والذي يتحصل من كلام العلماء في حد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه في 
يحل» ونقل ابن عبد البر الإجماع على جوازه إذا كان كذلك» انتهى. 


.)7 54 /7( الجمع الوسائل»‎ 01١ 
.)٠١ /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)٥۳۹ /۱۰( «فتح الباري»‎ ( 
.)۸٠٠( «الأدب المفرد»‎ ):( 

(5) «عمدة القاري» /٤(‏ ۲۱۹). 


ل ي 
يَقَاخِرُ عَنْ رَسُولٍ الله 4 - أو قالث: يتافِځ عَنْ رَسُولٍ الله ئي - وَيَقُول 


رَسُولُ الله كَل: «إنَّ الله يُوَيْدُ حَسَّانَ برُوح القّدّس ما يُقَاخِرُ أو يُنَافْحُ - 
عَنْ رَسول الله ). 
وأما نفسه فمباح كما أن العارض قد يوجبه'' استوى فيه المسجد وغيره. 
قوله: (يفاخر عن) إلخ» يتضمن معنى الدفع في المفاخرة. 
قوله: (إن اللّه يؤيد حسان بروح القدس)!' فإنه نوع من الجهادء'”'" فإن: 
جراحات السنان لما التيام ولايلتام ما جرح اللسان 


= وأبو يوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي ليس فيه هجاء» ولا نكب عرض أحد من 
وعمرو بن شعيب: يكره رواية الشعر وإنشاده» انتهى. 
[1] وسيأتى فريباً أنه يل أطلق عليه الجهاد اللسانى: وقال تعالى: اا الل جه الْحكُتَارٌ 


0 
ت 
موو 
e‏ 


وَاَلْمتفِقِينَ وَأَغْلْظ عك الآية [التوبة: ۷۳]. 

[] القدس بضم الدال ويسكن» أي: بجبرئيل» سمي به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب» 
فهو كالمبدأ لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسد» والقدس صفة للروح» وإنما 
أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن العيوب» وقيل: القدس بمعنى المقدس 
هو الله عز اسمه» فإضافة الروح إليه للتشريف» كذا في «المرقاة». 

[] فقد ترجم البخاري في صحيحه «باب هجاء المشركين» قال الحافظ : أشار بهذه الترجمة إلى 
أن بعض الشعر قد يكون مستحبًاء وقد أخرج أحمد وأبو داود والنسائي وصححه ابن حبان”) = 


.(۸/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(۲( «فتح الباري» ٠(‏ ١/5ةه).‏ 

(۳) «مسند أحمد) »)۱۲٣۵۵(‏ سن أبي داود» (5 »)۲٠١‏ «سنن النسائي» »)۳٠۲۹(‏ (صحيح 
ابن حبان» .)٤۷۰۸(‏ 


و کے ا 
حدثتا إسمّاعِيل» وعليٰ بن حجرء قالا: تا ابن ابي الرئادِء عَنْ أبيه» عَنْ 
عرو عن ا عَنِ | نيو ع مثله. 
وَفي الاب عَنْ أبي هِرَيْرَة وَالبَرَاءِ 
۷ - حَدََّنا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورء كا عبد الرَؤَاقء كا جَعْفَر بن سُلَيْمَانَ 
تا ابت عَنْ آڏیں: أن التب 4 دَخَلَ مَكةَ في عْمْرَةٍ القَضَاءٍِء وَعَبد الله بن 
رَوَاحَة بَينَ يَدَيْهِ يمشي وهو يقول: 
ضَرْبَّا يزيل الهامَ عَنْ مَقِيلِهِ وَيدْهِلالخَلِيلَ عَنْ خَلِيلِهِ 
وكانت الملائكة الكرام قديماً تجاهد مع النبي تفي الغزوات كبدر وأحد, فكانت 
تقوية الروح الأمين وإلقاء مضامينه من هذا القبيل» ولفظ «ما) في قوله: «مايفاخر) توقيتية. 
قوله: (بنى الكفار) منادى بحذف حرف النداء وفيه مبالغة في إهانتهم ما 
ليس في أيها الكفار» فإنه دل على أن كفرهم راسخ فيهم؛ لما أنهم كانوا كذلك من 
القديم» وأنه تقليد فيهم لا يهتدون بنور البصيرة حتى يتركوه» وأنهم صبيان وولدان 
ليس فيهم قوة المقابلة. 
= من حديث أنس رفعه: «جاهدوا المشركين بألسنتكم»؛ وروى عبد الرزاق في «مصنفه» من 
طريق محمد بن سيرين قال: هجا رهط من المشركين النبي َي وأصحابه» فقال المهاجرون: 
يا رسول الله ألا تأمر عليًا فيهجو هؤلاء القوم» فقال: «إن القوم الذين نصروا بأيديهم أحق أن 
ينصروا بألسنتهم»» فقالت الأنصار: أرادنا والله» فأرسلوا إلى حسان فأقبل» فقال: يا رسول الله» 
والذي بعثك بالحق ما أحبٌ أن لي بمقولي ما بين صنعاء وبصرى» فقال: «أنت لها)» فقال: 
لاعلم لي بقريشء فقال لأبي بكر: «أخبره عنهم» ونقب له في مثالبهم»؛ انتهى. 
[/7851]ن: “81/3 تم: 55 ال تحفة: 755 . 
(۱) انظر: «(مصنف عبد الرزاق) .)۲٠٠١۲(‏ 


د _ ا دري 
بل ےر 


َال ل E‏ بُ رَوَاحَةَ بين يدي رَسول الله 4 وَفي حرم الله تقُولُ 
الشّعْرَ؟! قال يَسُولُ الله ل حل عَنْهَُا عم َلَهىَ أُسْرَعٌ فِيهمْ مِنْ نضح النَبْلِا. 
هَڏَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


في ى ج 


وقد وى عيذ الككاق هذا الحَدِيت أَيْضًا عَنْ مَعْمَرِ 
یں َحْوَهَذاء وروي في غَيْرهَدًا الْحَدِيثٍ أن التب ول دل مَك 


4 


5 
عمره 
عمره 


مع عشي a‏ 
أن النبي بيا نهانا أن نشد ما فيه هجاء لقوم أو تعييب لهم إلى غير ذلك» وكانت هذه 
كذلكء أراد أن يستفسر عن وجه الإجازة فيها حيث جوزه النبي ب ولم يمنعه إلا 
أنه غير العنوان في السؤال» ويمكن أن يكون عمر رضي الله عنه حمل أحاديث النهي 
عن إنشاد الشعر على الإطلاق فنهى لذلك» ثم إن النبي كلا لم يقتصر في الجواب 
على إباحته أو إجازته له» بل أراد أن ينبّه أن الشعر لما كان مثل النثر في الإباحة 
وكانت حرمته لعارض كما أن استحسانه لعارض» وكما أن المعصية توجب تشديد 
الجزاء في المواضع المحترمة كذلك الطاعة توجب تكثير المثوبة فيهاء وكان قول 
ابو مرواحة هذا و11 '' فيهم ما لا يؤثر فيهم غيره» كأن هذا القول يوجب له أجراً 


3 ففي «المشكاة)”١'‏ برواية اشرح السنة» عن كعب بن مالك أنه قال للنبي يَكِ: إن الله تعالى قد 
أنزل في الشعر ما أنزل» فقال النبى يَكِْ: «إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه» والذي نفسي بيده 
كالما مزلي به نضح النبل»» وفي الات ا لابن عبد البر: أنه قال: يا رسول اله! 
ماذا ترى في الشعر؟ فقال: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه»» وبرواية مسلم عن عائشة: 
إن رسول الله يا قال: «اهجوا قريشاًء فإنه شد عليهم من رشق النبل». 


)١(‏ «مشكاة المصابيح» (ه9ةلاة). 
(۲) «الاستيعاب» (۳/ .)۱۳۲١‏ 


(۳) « صحيح مسلم) .)۲٤۹۰(‏ 


ا e‏ ۳ 
a‏ 7500015 ركذا أصَح عند غي أل الحَدِيت؛ لان 
دا 0 وَإِنَمَاكَانَتْ عَمْرَةٌ القَصَاءِ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ومحمدة أفتنهاه يا عمر عن مجاهدة في سبيل الله» ثم يستشكل مبادرة عمر رضي الله 
عنه بالحكم ب بين يدي النبي بي مع أن الأمر لو كان محظوراً لنهاه النبي كلا بنفسه 
النفيسة» والجواب أن عمر رضي الله عنه كان يعلم من عادة''' النبي َي سكوته على 
ما لايرضاه رجاء أن يمنعه غيره لحكم ومصالح» ميا أن يشترك الآمر في الأجر ومنها 
أن المأمور لو كره أمر النبي بي ونهيه ‏ والعياذ بالله - کان أضرٌ له بدينه من أن يكره أمر 
غيره ونهيه» ومنها أن لا يواجه النبي ئ بما يسوؤه مع أن الغرض وهو ترك المأمور 
المحظور ممكن الحصول بدونه» وإلا فكيف يتصور سكونه 4 على معصية وخلاف. 
قوله: (وكعب بن مالك بين يديه) ولا ضير فيه فإنه يمكن الجمع بين الروايتين» 
فلعل أحدهما نشد في غير زمان إنشاد الآخر أو في غير مكانه» ولا يصحا '"' قول 


[1] وهذا من صفاته المعروفة كيا فقد روى القاضي'!' بسنده إلى أبي سعيد الخدري قال: كان كل 
لطيف البشرة رقيق الظاهرء لا يشافه أحدا بما يكرهه حياء وكرم نفس» وعن عائشة: كان 
رسول الله َء ذا بلغه عن أحد ما يكرهه لم يقل: ما بال فلان يقول كذا وكذا؟ ولكن يقول: 
«ما بال أقوام يصنعون أو يقولون كذا»» ينهى عنه ولا يسمي فاعله» وروي عن أنس أنه دخل 
عليه رجل به أثر صفرة فلم يقل له شیئاًء وكان لا يواجه أحداً بما یکره» فلما خرج قال: «لو 
قلتم له يغسل هذا»» وفي الباب روايات كثيرة. 

1 فقد قال الحافظ في «الفتح)!') بعد ما حكى قول الترمذي هذا: هو ذهول شديد وغلط مردود» 
ما أدري كيف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد وابن رواحة في موطن 
واحد» وكيف يخفى على الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي = 


)١(‏ «الشفا بتعريف حقوق المصطفى) /١(‏ 557؟7). 
0 افتح الباري» ١ ١/0‏ ه). 


اا ايكيا 
8 - حَدَنَنَا علي بْنُ حجر اتا شَرِيكُه عن الْمِقُدَام بْنِ شُرَيْج عَنْ 

بيه عَنْ عَائْمَةَ قَالّ: قِيلَ لَهَا: ڪل كَانَ النَّبِيُ يل يَكَمَتَلْدِشَيْءِ م مِنَ الشَّعْر؟ 

ا بي :راك بالأختار مَنْ لم تُوَوٌوا. 


ا 


E TT ET TW 
يقتل حين جاؤوا لعمرة القضاء.‎ 

قوله: (ويأتيك بالأخبار من لم تزود) وهي الأيام» فإن التجارب بطول الأيام 

تفيد عجائب» ليست تزود منك» ونسية1١]‏ هذا الشعر إلى ابن رواحة مشكل» 

والجواب بالتوارد محوج إلى النقل» وما أجيب بأن عائشة رضي الله عنها لعلها سمعته 


= من حديث أنس أن ذلك كان في فتح مكة» فإن كان كذلك اتجه اعتراضه» لكن الموجود بخط 
الكروخي راوي الترمذي ما تقدم, والله أعلم» انتهى. 
قلت: وكذلك عامة أهل السير والتاريخ ذكروا سرية مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضاء 
ولذا ترجم البخاري بهذه السرية بعد عمرة القضاء» وكانت في ذي القعدة سنة سبع» وأقام 
النبي بي بعدها عدة أشهرء وبعث سرية مؤتة في جمادى الأولى سنة ثمان» وأيضاً فعامة آهل 
السير حكوا في عمرة القضاء هذه الأبيات عن ابن رواحة لا كعب بن مالك» وكذلك عامة 
أهل التراجم ذكروها في ترجمة ابن رواحة» فالظاهر التسامح من المؤلف. 

[] فإن ظاهر سياق المصنف يدل على أن هذا الشعر لابن رواحة» ويقوي الإشكال ما فى 
نسخة ل«لشمائل»» فإن المصنف أخرج هذا الحديث بهذا السند والمتن في «شمائله» ر 
نسختان: إحداهما: يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل ويقول: ويأتيك إلخ» وفي أخراهما: 
يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل بقوله: ويأتيك إلخ» قال القاري”: الظاهر المتبادر أن هذا 
البيت من كلام ابن رواحة» لا سيما على ما في نسخة: «ويتمثل بقوله»» وقد اتفقوا على أنه = 


. ۱۹۱٤۸ تحفة:‎ ۱۳۸/٦ حم:‎ ١ :ت]۲۸٤۸[‎ 
.)١١ /۲( «جمع الوسائل»‎ )١( 


وا كزان وا ا مسحي حم > و 
۹ - حَدََنَا عَلِي بْنُ حُجْرِ تا ريك عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ د ا 


م 


عن أي سَلَمَهَ عَنْ ابي هُرَيْركَ عَن الت كل قالَ: أله كوت تك يشي 
العَرَبٌ قول ر“: ألا کل سی مء ما خلا الله بَاطِلٌ). 


و 


هدا حَدِيِثٌ د ًَ صحيح. 
قد رَوَاهُ #اللذرق وقازام فق هرو E‏ عدي ف 
SS ae‏ 


من ابن رواحة ولا ثم سمعت النبي بي يقول» فظنت أنه لابن رواحة " ينبو عنه 


= من شعر طرفة بن العبد في قصيدته المعلقة» والجواب أنه كلام برأسه» والضمير المجرور 
لقائل» أو لشاعر مشهور به معروف عندهم» انتهى. قلت: ويؤيده ما سيأتي من رواية أبي الليث 
السمرقندي من أن عائشة عزته إلى طرفة» فتأمل. 

[1] ويرد هذا الجواب أيضاً ما قال القاري”': روى الشيخ أبو الليث السمرقندي في ابستانه» عن 
عائشة أنه قيل لها: أكان رسول الله َي يتمثل بالشعر؟ قالت: كان أبغض الحديث إليه الشعر 
غير أنه تمثل مرة ببيت أخي قيس طَرَّفَة» فجعل آخره أوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامٌ ما كنت جاهلاً ويأتيك بالأخبارمَنْ لم تزود 
فقال: ويأتيك من لم تزود بالأخبار» فقال أبو بكر: ليس هكذا يا رسول الله فقال: «ما أنا 
بشاعر»» لكن يشكل عليه رواية الكتاب» فإنه بظاهره يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن 
يقال: تمثل بمادته وجوهر حروفه دون ترتيبه الموزون» أو يحمل على تعدد الواقعة» انتهى. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السلام أنشده مرتباً غير معكوس. 


41خ ۱م جە: ۷0۷ ت: «Y€‏ حم: "5 تحفة: ۱6۹۷7 . 
[1869]م: لاك ”ادن ٤ن‏ حم: ه/ ١ى‏ تحفة: 5/ا١7؟.‏ 

)١(‏ في نسخة: «كلمة لبيد». 

(۲) «جمع الوسائل» (۲/ .)١١‏ 


1 قي 
قال: جَالَسْتُ التي كل أكْكَرَ مِنْ مِاَةٍ تك كان ا ا 
وَيَكَدَاكرُونَ أَشْيَاء مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِيّة وَهْوَسَاكْتٌ» د ريما يَتَبْسمْ مَعَهُم. 


هدا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ و ا تدرو فاخ يتاك نكا 


أنها كانت أعلم بأخبار العرب وأشعارهاء ولكنه غير بعيد مثل بعد الجواب الذي 
تكلفه بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرسء فقال:"" إن لفظة «يقول» ليس 
بیانا لقولة: يتمكل :بل بیان لغير ما بينته آولاء فكات المعتی أنه كلاة كان يتمكل بشعر 


ابن رواحة وغيره أحياناً أيضاًء فإني سمعته يقول إلخ. 


قوله: (يتناشدون الشعر) إلخ» أي: ما ليس فيه مفسدة مما يوجب النهي 


قوله: (ويتذاكرون أشياء) أي: غيرة''' وامتناناً منه على أنفسهم» وإظهاراً لإحسا 
الي 
عنها الطباع» إلى غير ذلك من الفوائد. 


]١[‏ وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من كلام الشراح» فقد تقدم ذلك الجواب في 
كلام القاري» وبه جزم المناوي إذ قال: ويتمثل بقوله» أي: بقول الشاعر وهو طرفة» فالضمير 
معاد على غير مذكور لشهرة قائله بینهم» انتهى. 

[] بيان لبعض مصالح دعت إلى هذا التذاكر» فمن جملة ما ذكر من ذلك قال بعضهم: رأيت 
ثعلباً صعد فوق صنمي وبال على رأسه وعينيه حتى عمي فقلت: 

أ رب يبول الثعلبانَ برأسه 


فتركت طريقة الجاهلية ودخلت في شريعة الإسلام, كذا في «(جمع اا 


)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 
(۲) «جمع الوسائل» (؟/ 517). 


و يس 1/4.10 
SS‏ 
يخا 2 ادي ا هه 


e 

عن ولق ن تر عن اعد مف آي وق عن أيه قل 

كول الله IT‏ ل e e‏ مرا 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۲ - حَدَنَنَا عِيسَى بْنُ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى بُ عَبْدِ البَحْمَنٍ من الرَمَلِيُ» تا 

عي يی بن عِيسَى؛ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالِ؛ عن أَبِي هريره قال: ال 


يَسُولُ الله لا ي لان يَمْتَلِىَ جَوْفُ أُحَدِكُْ فَيْحَايَرِيَُ خَيْرلَهُمِنْ أن يملع شِعْرًاا. 
مب ورت كل جوف" أَحَِكُمْ قحا خير له من أن 
بعلي شعراً 


قوله: (يريه!") أي: يفسده» وفيه من المبالغة ما لم يكن في الحديث السابق» 


وهو الذي يكون فيه فحش وخناء» وقال البيهقي عن الشعبي: المراد به الشعر الذي هجي 
به رسول الله يا وقال أبو عبيدة: الذي فيه عندي غير ذلك لأن ما هجي به رسول الله كلل 
لو کان شطر بيت لكان كفراًء ولكن وجهه عندي أن يمتلئ قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآك ولدگ إلى لخر مابسظة العد 337 
[۲] بفتح المثناة التحتية وكسر راء مضارع» ورى يري كوعد يعد من الوري كالرمي» داء بداخل = 
[5851]م: oA‏ جa:‏ لال حم: ١/ه/ال‏ تحفة: 919". 


. ۱۲٤۷۸ تحفة:‎ «YAN /Y جه: ۷0۹« حم:‎ 6٠ ۹:. o۷ ۲1خ 00°\“« م‎ 
.)۲۱۹ /٤( «عمدة القاري»‎ )١( 


اياي 
وَفي الاب عن سَعْدِء برآي سَعِيِء وَابْنِ عَم واي الدَردَاء. 
ا 
۳ - حَدَّتَنَا محمد ب بْنُ عَبْدٍ الأغلى الصَّنْعَانُِ» تا عْمَرُ بن علي 
الْمْمَدّمِيُ تا لس ا و ا وو 


س ص 


أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى أن وَسُولَ الله كل قَالَ: «إنَّ الله يُبغِضُ ال 2 ممن 


يعني أن القيح لو أفسد جوفه حتى لم يبق له إلا الهلاك لم يضره إضرار الشعر إذا 
غلب عليه» وشغله عن أمور دينه» لأن ضرره يفسد دينه فيفسد عليه حياته الأخروية» 


بخلاف القيح إذا ورى جوفه فإن إضراره مقتصر على الحياة الدنيوية. 
٦‏ - باب ما جاء فى الفصاحة والبيان 


= الجوف» وقال الجوهري: ورى القيح يريه ورياً: أكله. وقال قوم: حتى يصيب رئته» وأنكره 
غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة» وإذا بنيت منه فعلاً قلت: رآه يرآه» وقال الأزهري: إن الرئة أصلها 
من ورى وهي محذوفة؛ والمشهور في الرئة الهمزء قاله العيني'١"»‏ وقال القاري”: معناه 
قيحاً يأكل جوفه ويفسده. 

]١1[‏ ففي «المشكاة»" برواية أبي داود عن أبي هريرة مرفوعاً: امن تعلم صرف الكلام ليسبي به 
قلوب الرجال أو الناس لم يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاًا» وفي «جمع الفوائد»!؟) = 


[5845؟]د: مد٠ف‏ حم: / 019 تحفة: 8/1017. 

.)؟١19‎ /5( المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)4١/9(‏ 

(۳) «مشكاة المفاتيح) )٤۸٠۲(‏ و« سنن أبي داود» (كددهة). 
(5) ج جمع الفوائد» )6١800(‏ و«سنن الترمذي» (۲۳۸۳). 


اہراب ا لانشتئذان وَالآداب 7ب و 
التعال a‏ كتا قيال الب 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 

وَفي الاب عَنْ سعد 


8 - ياب 


فح E‏ ماحد كن ل وطس مقا 
ان ایی راچ عَنْ جَاير ین عَبْد الله قال: قال رسو ل الله كلله: «حَمّموا الابيد 


فيهما ليشار إليه بالبنان» فيقال: لله دره من بليغ ! وواهاً له من فصيح! كان سبباً لبلائه 
ووبالاً عليه. 


قوله: (كما تتخلل البقرة) وخص البقرة['' لطول في لسانها وحرص لها على 
الأكل ما ليس لغيرهاء كما أن هذا الرجل يريد أن يتطاول بلسانه على الأنام» ويحوز 
ببيانه ما ينحاز له من الحلال والحرام. 


ا 


= برواية الترمذي عن أبي هريرة رفعه: «تعوذوا بالله من جب الحزن»» قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: «واد في جهنم تتعوذ منه جهنم كل يوم مائة مرة»» قيل: ومن يدخله؟ قال: «القراء 
المراؤون»» والروايات فى الباب عديدة. 

11 وقال القاري”': ضرب للمعنى مثا يشاهده الراؤون من حال البقر ليكون أثبت في الضمائر» 
وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانهاء فضرب بها المثل لمعنيين: أحدهما: 
ا ا سد اراي ع ا عي 0 
IDS‏ اك مزلا الذي بقلو 


[4 ]1خ TTI‏ م 1۲ isc‏ الال حم: ۳۱۹/۳ تحفة: ۲٤۷٦‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» (9/ .)٤١‏ 


5٠‏ 11 1ط لدی 


و مقي وَأجيُوا الراب وفوا ابي فإ الوبق هه ميا جت 
المَتِيكَة حر قَتْ أَهْلّ البَيْتِ). 


5 8 د عن لذ .عر 9 

ا CTE‏ . اا ب مكلا 

وقد روي مِنْ غير وجي عن جَابسٍ عن النيي 4 

قوله: (فإن الفويسقة ربما جرت الفتيلة) المراد بها الفأرة فإنها تشرب الزيت» 


وتعتاد جمع الأشياء في بيتهاء فتجر الفتيلة!'' لذلك فربما يحرق البيت» ولا ضير في 
تركه إذا أمن!"' الاحتراق. 


= الستور اريدة إلى ماكلوم أل يموزونا بين الحو والباطلهبرنال الغاضي: شيا إدارة لنبانه 
حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحاً بما تفعل البقرة بلسانهاء وفي «النهاية): هو 
الا عند قات او رت ارا ات و ا ی 

]١[‏ فقد أخرج أبوداود' "؟ بصت عق انق غباس فال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة» فجاءت بها 
فألقتها بين يدي رسول الله جي على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
درهم» فقال: «إذا نمتم فأطفئوا سرجكم» فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فتحرقكم». 

1 وبذلك جزم جمع من الشراح» فقد حكى القاري7" عن النووي: هذا عام يدخل فيه السراج 
وغيره» وأما القناديل المعلقة فإن خيف بسببها حريق دخلت فى ذلك» وإلا فلا بأس لانتفاء 
العلة» وقال القرطبي: جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة» ويحتمل أن 
تكون للندب لا سيّما فيمن ينوي امتثال الأمر» والإغلاق مقيد بالليل» والأصل في جميع 
ذلك يرجع إلى الشيطان» فإنه هو الذي يسوق الفأرة إلى الإحراقء انتهى. قلت: ويدل عليه 
ما تقدم في رواية أبي داود عن ابن ن عباس» وفيها: «فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا». 


.)۷۳ «النهاية» (؟/‎ )١( 
«(سنن أب بي داود» (5570ه).‎ )۲( 
.)1۸6 /۸( «مرقاة المفاتيح)‎ )۳( 


اراتا لاع زان وَالأدان بسح 77ت ست 1 1 4 


- باب 


5٠‏ - حَدَكََا فيه تا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمَدِه عَنْ سْهَيْلٍ بن أبي صَالِح 
عَنْ أبيه» عن أبي هْرَيْرَة أن رَسُولٌ الله يل َالَ: (إِذَا سَافَرْكُمُ في الخصب فَأعَطوا 
اليل حَطَلَهَا مِنَ الأرْضِء وَإِذَا سَافَرْثُمْ فى السَّنَةٍ فَبَادِرُوا بها ِقْيَهَا وَإِذّا عرست 
2 8 ست ا o RA‏ ا 
فَاجْتَنبُوا الطرِيقء فَإِنّهَا ظْرُقُ الدَّوَابٌ وَمَأْوَى الهَوَامٌ باللَيْلِ). 

9 


Ea 


وَفي الاب عن ای وَجَايرٍ 
[8 - باب] 


قوله: (فأعطوا الإبل حظها من الأرض) أي: إذا نزلتم''' لحاجة فاتركوه يرعى 
لما أن الكلاً حينئذ توجد في كل أرضء ولا تتركوه بحيث لا يقدر على الرعي» وكذا 
ردهن الدواب: 

قوله: (فبادروا بها نقيها) إلخ» أي: عَجُّلوا في قطع المسافة ولا تتمهلوا في 


[1] وللحديث معنى آخر كما أفاده الشيخ في «البذل)0١'‏ تبعاً للقاري» يعني دعوها ساعة فساعة 
ترعى» إذ حقها من الأرض رعيها فيه» انتهى. ومعنى قول الشيخ: «وكذا غيره من الدواب»» 
أن الحكم لا يختص بالإبل بل ذكره لكثرته في هذه الديار» وكل الدواب في ذلك سواء ولذا 
قال النووي”': معنى الحديث الحث على الرفق بالدواب ومراعاة مصلحتهاء فإن سافروا في 
الخصب قللوا السير وتركوها ترعى في بعض النهار وفي أثناء السير» فتأخذ حظها من الأرض 
بما ترعاه منهاء وإن سافروا في القحط عجلوا السير ليصلوا المقصد وفيها بقية من قوتهاء ولا 
كللر لني قباسقه) و ا ا ی اناه ھی ا ی 


]۸0°[ م: :د ۹ءء ن فى الكبرى: :ال حم: فضي تحفة: ۱۲۷١١‏ . 
)١(‏ «بذل المجهود» )١51//9(‏ و«مرقاة المفاتيح» ١ ١/0‏ ة). 
() «شرح النووي» (۷/ ۷۸). 


۴ ببببببجججججججججسسسسججججججج اجبب٠بعث‏ نرق 
كياد پاب 


سور 812 كاك ا كرس الا نْصَارِيٌ» تا عَبْدُ الله بُْ وَهْبِء عَنْ 
عو وار و جَابِرِكَالَ: تھی رَسُولُ الله له 
أن ينم لجل عَلَى سَظج لَيْس بِمَحْجُور عَلَْهِ 

ولعي واي ترح باكر الى لوي اي 
لمق هذا القكب وَعَيد اجار بْنُ عْمَرَ الْأَيْلِي يُصَعَفُ. 


ا لا ا ل تقال ةرامع ى 
الطريق» فإن الراحلة تستضر بذلك. فإنها لا تجد'"' ما تأكله» فتأثر بالجوع ويذوب نقيها. 


٠5[‏ - بَابّ] 


قوله: (أن ينام الرجل) إلخ» أي: قريباً من الطرف حتى يخاف السقوطء وأما 
إذا بعد أو كان على مثل ما تنام'"' عليه فلا كراهة إذ لا يخاف السقوطء وأما إذا خيف 
كانه ا غنه د اشا 


]١[‏ يعني لا تجد الكلاً في كل موضع» فينبغي الإسراع إلى المنزل لتجد هناك ما تأكله» وقال 
القاري”“: أي: أسرعوا عليها السير ما دامت قوية باقية النقي» وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وتركيبهاء والنقي بكسر النون وسكون القاف إلخ. 

]١[‏ هكذا في المنقول عنه» ولعل المعنى أن هذا حكم السطح» وأما إذا نام على شيء موضوع 
للنوم كالسرير ونحوه الذي لا يخاف منه السقوط فلا كراهة» وأما إذا خيف على السرير أيضا 
فيكره؛ لأن علة الكراهة خوف السقوط سواء كان على السطح أو على السرير. 

73 ٥۳ تحفة:‎ ]865[ 


۷1خ 57١ : eA:‏ نف في الكبرى: 4 حم: "١‏ تحفة : 4565 . 
(1) «مرقاة المفاتيح» )۷( 


و ا > تت يا 
عَنْ أبِي وَائلء عَنْ عَبِْ الله َالَّ: گان يَمُولُ الله يل يحولا بالمَوْعِطة في 
الأيام مَخَاقَةَ السَّآمَةٍ 2 ملي 

ما ای كد صَحِيحٌ. 


ت 


U‏ بن بَشَالِ ا حي بن سعيدة ا س ا 


٣ 
کے‎ 
2 


ف“ ع ا 


شَقِيقٌ بن سلمة عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُووِ نَحْوَه. 


- باب 


۸ - حَدَكا بُو هام الرماعِيُ؛ تا ابْنُ صب عن الأخمض: عن 
بي صَالِج قال: سُهْلَتْ عَائِقَةُ وَأ سَلَمَة: أي العَمَلِ كا ع إلى ول ا 


أ كماع 


٠١ [‏ - باب] 
قوله: (سقلبفض» على زنه الغائية!١!‏ من المجهول. 


]١[‏ كما يدل عليه صوغ الكتابة من النسخ التي بأيدينا الهندية والمصرية» وفي «الشمائل»: بلفظ 
«سألت» بصياغة كتابة المعروف» وضبطه شراح «الشمائل» من القاريء والمناوي» والبيجوري» 
بالاحتمالين معاً إذ قالوا: بصيغة المتكلم» وعلى هذا فالكلمتان بعده بالنصب على المفعولية» 
وفي رواية بصيغة الغائبة مبنيا للمجهول» وعلى هذا فالاسمان بعده بالرفع على النيابة عن 
الفاعل' ‏ انتهى 


[۲۸۸] ت: ۳۱۲ حم: ۳۲/٦‏ تحفة: 151/17 . 

)١(‏ التَحَول: التعهد للشيء وحفظه. قال الهروي: وقال أبو عمرو: الصواب «يتحوّلنا» بالحاء غير 
المعجمة, أي: يطلب أحوالنا التي نَْشَّط للموعظة فيهاء فيعظناء قال الجوهري: وكان الأصمعي 
يقول: «يتخوّننا» بالنون» أي: يتعهّدنا. «جامع الأصول» (8/ .)٠١‏ 

(۲) انظر: «جمع الوسائل» (؟9/5١٠١).‏ 


٤ 


6 س 


قالتا: مَادِيمَ عَلَيّهِ وَإنْ كَلّ. 
ا 4 عر اع 9 نيجه @ #2 و د بن :2 


وقد روي عَنْ هام بن روك عَن ابيب عَنْ عاذ َة قَالَتْ: کانَ 
العَمَلٍ إلى رَسُولٍ الله ل مَا د دِيم عَلَيّهِ 

حَدَّتَنَا ارون بن اس محَاقٌ الهَمَدَانِنُ» تا عَبْدَةُ عَنْ هشام بن عَروَةء عَنْ 
بيه» عَنْ عَايْشََه عن التب َيِل نَحْوَهُ بمَعََ*. 

عدا ديت ت جح 


قوله: (وإن قل) فإنه يكثر كميته بطوله!'؟. 


ا 


1[ أي: يزداد المقدار بازدياد الزمان. 


2 E د‎ 


ل#اخ: بشن لك م "ىلل د: 4ك ل ن: ؟كلل حم: ٨/٦‏ تحفة: ۱۷۰۸٩۹‏ . 


سر 
بغش يفو ازمر اميم 


ا EE‏ كول ل الله كله 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ في مَكَلٍ الله رول لاد 


ار سے 


9 - حَدَدَنَا علي بْنْ شر السو ا بَقِيّة بْنُ الوَلِيد عَنْ بَجِيرٍ بْنِ 
NEE E‏ 
َالَ: قال يَسُولُ الله : «إنَّ الله ضَرَبَ مكلا صِرَاطًا مُسْتَقِيمًا؛ عَلَى تمي الصّرَاطٍ 


۳ - أبواب الأمثال عن رسول الله 4لا 


وضعها ليعلم بذلك أن التمثيل جائزء وأن التشبيه إنما يعتمد الكمال في وجه 
الشبه» ولا ينظر فيه إلى سائر مايلزم» فإن تطبيق كل المشبه على كل المشبه به لا ايكون 
مقصوداًء فإن الله عر وجل شبه بالصراط المستقيم وهو على الأرض بالإسلام!'. ولا 
تشبه بينهما في كثير من الأمور بجامع الإيصال إلى المقصود» وكذلك ما قال: وداع!"! 
يدعو فوقه» فإنه لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحيزه» إذ التشبيه والتصوير إنما هو لمجرد 


]١1[‏ هكذا في المنقول عنه بزيادة الباء على الإسلام والصراط معاًء والظاهر أنها على الإسلام؛ 
من سهو الناسخ. 

]١[‏ ظاهر ما فاده الشيخ رحمه الله أنه فسر الداعي بالله عز اسمه» وهو ظاهر سياق الترمذي» إذ 
قال: والله يدعو إلى دار السلام» لكن هذا الحديث مختصر» وأخرجه الحاكه( مفصلًا = 


۲/۹1 إن في الكبرى: 111517 حم: 5/ 21417 تحفة: ۱۱۷۱٩‏ . 
)١(‏ «المستدرك) .)١55/1١(‏ 


۸ لكو يي 
وتان تا ات انع على الأنواب تكرة PT‏ الفا 
دعائه مستقبلاء فإن الداعى إذا كان فى الجهة المقابلة من المدعو كان الوصول إليه 


= وفسر فيه الذاعيين بغير ذلك» ولفظه: عن النواس بن سمعان قال: «ضرب الله مقلاً ضراطاً 
مستقيماًء وعلى كنفي الصراط سوران فيهما أبواب مفتحة» وعلى الأبواب ستور مرخاة» 
وا ارا ع وار لكا ا ا ا اط هيما ولا كذ و اوداع يفافز 
على الصراطء فإذا أراد أحدكم فتح شيء من تلك الأبوابء قال: ويلك لا تفتحه فإنك إن 
تفتحه تلجه» فالصراط الإإسلام» والستور حدود الله والأبواب المفتحة محارم الله» والداعي 
الذي على رأس الصراط كتاب الله» والداعي من فوقٌ واعظ الله يذكر في قلب كل مسلم»» 
صحيح على شرط مسلم» ولا أعرف له علة» ولم يخرجاه. انتهى. 
قلت: ويؤيد رواية الحاكم ما في «المشكاة)7١'‏ برواية ابن مسعود مثل هذه القصة بلفظ: 
وعند رأس الصراط داع يقول: استقيموا على الصراط» وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد 
أن يفتح شيئاً من تلك الأبواب: ويحك لا تفتحه» ثم فسر الداعي على رأس الصراط بالقرآن» 
والداعي من فوقه بواعظ الله في قلب كل مؤمن» ومما ينبغي التنبيه عليه أن قوله: (صراطا 
مستقيماً) بدل من قوله: (مثلاً»» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رأيت غلامه رجلا 
صالحاًء قاله القاري". 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السين بمعنى سوران كما حققه المحشي» وفي 

النسخة المصرية «داران» بدل «زوران» والظاهر أنه تحريف» وما ذكر المصنف 5 وا 
الدارمي عن زكريا بن عدي عن الفزاري» وكتب عليه المحشي: أنه يوجد في بعض النسخ 
زكريا بن أبي عدي فهو تحريف من الناسخ» والصواب بدون حرف الكنية» فإنه زكريا بن 
عدي بن زريق من مشايخ الدارمي» وتلامذة الفزاري» وهذا الأثر ذكره مسلم في مقدمته 
بدون لفظ الكنية» وليست في النسخة المصرية من الترمذي أيضا. 


.)١91١( «مشكاة المصابيح»‎ )١( 
.)29457/1١( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


ا 
وداج يَدْعُو فَوْقَهُ ا وال یدع واا دا ر الس کر و ری من یش الي مط مسقم © [یونس: ۰ 
ج 5 2 ح > ام 01 اه 0 5 ل تت 
وَالابْوَابٌ التي على كتفي الصرّاط دود الله قلا يع ا في حدودٍ الله حتى 
مقف لمن واي يدعو من وق اط ريد 

9 0 a. ا‎ 


[1 - باب ما جَاءَ فى مكل الله عر مَجَلْ لِعبَادِهِ] 
باب جاء فى عز وجل لعباده 


قوله: (حتى يكشف الستر) والله أعلم ماذا أريد''" بالستر وما الفرق بينه 
وبين الخد ولعله آراة باليعون الشبهات وبالتحدوة المنييات» أو آزاة باليتوو ما 
على المنهيات من الصور المرغوبة فيها كما قال بَكِهّ: «حفت النار بالشهوات» وحفت 
الجنة بالمكاره»» أو المراد بالحدود المنهيات» والستر نفس النهي» ولا ينحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الأستاذ العلام» والله الهادي إلى الصراط المستقام. 


]١1[‏ ولفظ رواية الحاكم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجوازء فلا يدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجوازء وهو المعبر بكشف السترء والله أعلم. ولفظ رواية ابن مسعود: 
إن الأبواب المفتحة محارم الله وإن الستور المرخاة حدود الله قال الطيبي”': الحد الفاصل 
بين العبد ومحارم الله كما قال الله تعالى: #يَلْكَ حدود الله فلا مهسا € [البقرة: /141]» قال 
القاري"': والظاهر أن المراد بالستور الأمور المستورة الغير المبينة من الدين» المسماة بالشبهة 
المعبرة عنها بحول الحمى في الحديث المشهورء انتهى. 


وفي «المجمع»”: أصل الحد: الفصل بين الشيئين» فكأن حدود الشرع فصلت بين الحلال- 


(۱) «(شرح الطيبي) (؟/ ٤‏ 56). 
(؟) «مرقاة المفاتیح» .)۳۹٦/۱(‏ 


فرك «مجمع بحار الأنوار» (۱/ 559). 


شلفج ججحب ۱ 
سيعت عبد الله بْنَ عَبْدِ الرَحْمَنِ يَقُولُ: سَيعْتُ رَكْرِيًا بْنَ عَدِيٍّ") 
يَقُولُ: ٿال ابو ساق القَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بقِيَةَ مَا حَدَّنَكُمْ عَن الثَّقَاتِ وَل 
تأخْدُوا عَنْ إسْمَاعِيلَ بن عياش مَا حَدَّنَكُمْ عن القَقَاتِ وَلا غَيْر القََاتِ. 
۲ - دتا فيب يب تا اللَيْكُه عَنْ حَالِدِ بن يَزِيتَ ع 0 
ر ن عند اله اناري فاه خر رج ليا و مول الله كك ما 
يول 58 ال ارت همل قال ا معت أك E‏ 


الكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبدء أي: من فوق الصراط أو من فوق العبد 
المدعوء والمراد به الأنبياء ونوابهم» أو ملهم الخير من الله سبحانه» فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا يبادر إلى الجرائم إلا بعد تردد فيه ومنازعة أن يفعله وأن 
يتركه إلا إذا جعل السيئات ديدنه ودأبه» فكان"'! كما قال: کب رت عل قي ما 
كوْايَكسِبْونَ € [المطففين: .]1١4‏ 


= والحرام» وقال الراغب7: الحد: الحاجز بين الشيئين الذي يمنع اختلاط أحدهما بالآخرء يقال: 
حددت كذا: جعلت له حذا يميز» وحد الشيء: الوصف المحيط بمعناه المميز له عن غيره. 
[1] ففي «الدر»”) برواية أحمد والحاكم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه وغيرهم 
عن أبي هريرة مرفوعاً: «إن العبد إذا أذنب ذنباً نكتت في قلبه نكتة سوداءء» فإن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الران الذي ذكر الله في القرآن»» 
وبرواية البيهقي عن حذيفة: «القلب هكذا مثل الكف. فيذنب الذنب فينقبض منه» ثم يذنب = 


.7751/ تحفة:‎ ١ EAT 
فی نسخة: «زكريا بن أبى عدي» وهو غلط.‎ )١( 


(5) «المفردات في غریب القرآن» (ص: ١؟١5).‏ 
(۳) «الدر المنثور» (// 56 5). 


نوات |الأيهكال سسسست 77ت 77ت ا 
عَقل بُ نما مكلك وَمَكلْأميكَ كمكل مَلِكِ انَّدَدَارَه م تی فيه نه 
م جَعَلَ فِيهَا ماه فم بَعَتَ رَسُولاً يدعو اللَاس إِلَى طَعَامِه فَِنْهُمْ مَنْ أجَابَ 
السو وَمِنْهُمْ من ترك قالله هُوَ امَك وَالدَارُ السلا وَالبَيْتْ الجَنّهُ 

قوله: (والدار الإسلام) ولم يقل والدار"" الإيمان إشارة إلى أن مجرد 
التصديق المعبر بالإيمان لا ينفع ما لم ينضم إليه قسط من الإقرار» والتسليم المعبر 
عنه بالإسلام» وأدناها اعتقاد فرضية الشرائع والأحكام؛ فصار الإسلام منقسماً إلى 
نوعين» فالمسلم حقيقة من أدّى الأركان كما وجبت» وفي حكم المسلم الحقيقي 
من لم يؤدها غير أنه مقر بوجوبها عليه» ومعترف بتقصيره بتركهاء وأما من أنكر 
وجوب الشرائع رأساً فليس له من الإسلام حظ قليل ولا كثير» فلا يدخل الدار ولا 
هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير. 


= الذنب فينقبض منه حتى يختم عليه» فيسمع الخير فلا يجد له مساغاً»» الحديث» وفي الباب 
روايات أخر» فمن جعل السيئات دأبه يستولي الرين على قلبه» فلا يتردد في فعلهاء ولا يتعظ 
بواعظ القلب ولا غيره غالبا إلا من شرح الله صدره ووفقه» فهو على كل شيء قدير. 

[١1]لله‏ در الشيخ ما أدق نكاته» وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطائف» ثم لا يذهب عليك أن 
سياق روايات جابر مختلف في كتب الحديث. وإليه أشار الترمذي أيضا بعد ذكر الحديث» 
فسياق الترمذي كما ترىء وإليه أشار البخاري في (صحيحه» تعليقاًء وأخرج في اصحيحه)7١)‏ 
بسند آخر بغير هذا السياق ولفظه: حدثنا محمد بن عبادة نا يزيد نا سليم بن حيان نا سعيد بن 
ميناء» حدثنا أو سمعت_جابر بن عبد الله يقول: جاءت ملائكة إلى النبي ي وهو نائم» فقال 
بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم هذا 
مثلاً فاضربوا له مثلآ» فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: مثله كمثل رجل بنى دارا وجعل فيها مأدبة» وبعث داعياًء فمن أجاب الداعي دخل = 


00 «صحيح البخاري» .)V۸1(‏ 


۲ صل الك لي 
E‏ فَمَنْ ETS SINE Nk‏ 


E RE 


هدا یٹ مسل سَعِيدُ بن أبى جلال ل بد يدرك جَابرَ بْنَ عَبْدِ اللّه. 


وقي البّاب عن ابن مَسعود. 


قوله: (وأنت يا محمد رسول) إلخ» ووجه التخصيص مع أن سائر الأنبياء دعاة 
إلى الجنة هداة إلى موائد المنة» أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا حصر لأحد على 
نبي منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به» بل الأمر مرجو بعد كل منهم» فإن 


= الدار» وأكل من المأدبة» ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار» ولم يأكل من المأدبةء فقالوا: 
أؤلوها له يَمْقَهَْاء » فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: فالدار الجنةء والداعي محمد كلا فمن أطاع محمداً بل فقد أطاع الله» ومن عصى 
محمدا ج فقد عصى اللّه» ومحمد 4 فزق بين الناس. 
قال الحافظ ": قوله: فقالوا: الدار الجنة أي: الممثل بهاء زاد في رواية سعيد بن أبي هلال- 
أي: رواية الترمذي-: فالله هو الملكء والدار الإسلام» والبيت الجنة» وفي حديث ابن مسعود 
عند أحمد: أما السيد فهو رب العالمين» وأما البنيان فهو الإسلام» والطعام الجنة» انتهى. 
قال القاري”"2: فإن قلت: كيف شبه في الحديث السابق الجنة بالدار» وفي هذا الحديث 
الإسلام بالدار» وجعل الجنة مأدبة؟ أجيب بأنه لما كان الإسلام سبباً لدخولها اكتفى في 
ذلك بالمسبب عن السبب؛ ولما كانت الدعوة إلى الجنة لا تتم إلا بالدعوة إلى الإسلام 
لخي 3 ا وان ين الا وهام اليطلرب ااا بل ا 
نفس المأدبة مبالغة» كذا حققه الطيبي”"» انتهى. 5 


4 «فتح الباري» (۱۳/ 3550). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» .)2514/1١(‏ 


(۳) «شرح الطيبي» (578/5). 


واب التتقال ااا ا 
20 


وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الْحَدِيثُ عَن النَِّيَ َل مِنْ غَيْرِ هَدا الْمَجْه يإسْنَا د صح 


0 - دتا محمد ر ن بار ٿا مُحَمّدُ بن ابي عَدِيّه عَنْ جَعْمَرِ بن 
مَيْمُونِه عن أبي ؟ تبره ای كن أب عُْثْمَاكَه عن ابْن مَسْعُودٍ قال: ل 
وول الله كه الیکا لے اتشرف لخ يدعب لله لي مشش حقى سرج به 


أحداً من الناس لو لم يؤمن بإبراهيم عليه السلام"" أو موسى عليه السلام» وكذلك 


= ثم ذكر المصنف أنه مرسل» قال الحافظ : يريد أنه منقطع بين سعيد وجابر» وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني» فإنه بنحو سياقه وسنده جيد» وسعيد بن 
أبى هلال غير سعيد بن ميناء» وکل منهما مدنی» لکن ابن ميناء تابعى بخلاف ابن أبى هلال» 
والجمع بينهما إما بتعدد المرئي وهو واضح. أو بأنه منام واحد» حفظ فيه بعض الرواة مالم 
يحفظ غيره» والجمع بين اقتصاره على جبرئيل وميكائيل في حديثء وذكره الملائكة بصيغة 
الجمع في الجانبين الدال على الكثرة في حديث آخرء فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره» 
واقتصر في الرواية على من باشر الكلام منهم ابتداء وجواباًء ووقع في حديث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا آنا برجال عليهم ثياب بيض» الحديث» انتهى. 
قلت: وحديث ربيعة الجرشي الذي أكاز إلبهالحافظ أووده صاحي: «المشكاةا ؟ بروابة 
الدارمي بتغير يسير في السياق. 

3 أي: في آزمنتهم» فيسعه أن يؤمن بالنبي ييي وأما إذا لم يؤمن بنبينا 4ء الذي لا نبي بعده 
فبمن يؤمن بعده؟ ويمكن أن يقال في وجه التخصيص: إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الأمير 
أو السيد أو الرئيس فيراد به جماعته» والنبي ية سيد الرسل وإمام الأنبياء وخطيبهم» وهم = 


[851]حم: "2/١‏ تحفة: ۹۳۸۱ . 
(۱) «فتح الباري» (9/۳(. 
(۲) «مشكاة المصابيح» (1). 


:5-5 << بت 7 <ب ص ۹ و 
> مک أجلم ثم حط عليه حه كم ا حن حك فاه 
ينهي ِلك رجاه قلا له هم ن كلوقه هم مى رسو لله 

E 00‏ انا جال فى ختلى إذأكانى رال 24516 الوط أشعادف 


عيسى عليه السلام» لكان في سعة أن يؤمن بنبينا محمد جي فينجو» وأما إذا لم يؤمن 
به 45 فآنى يرجى له الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خظ عليه خطًا) من هاهنا يستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعهم بل استحبابه» وإنما منعه عن التكلم بهم لئلا يدهش منهم أو لغير ذلك من 
المنافع. 

قوله: (أشعاره.''") إلخ» يعني أنهم كانوا كالزط" في أشعارهم وأجسامه 


= تحت لوائه» فذكره لاء مستلزم لذكرهم» والمراد كل الأنبياء» أو يقال: إن التمثيل باعتبار هذه 
الأمةء وكذلك حال الأنبياء عليهم الصلوات في أزمنتهم. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: يجوز النصب في قوله: «أشعارهم وأجسامهم» على نزع الخافض» ويجوز 
الرفع على الابتداء والخبر محذوف آي: مثلهم» والله أعلم بالرواية» انتهى. 

1 بضم الزاي وشدة مهملة» جنس من السودان والهنود» سات له وقال اا 
حديث ابن مسعود: لا أرى عورة ولا قشرأء أي: لا أرى منهم عورة منكشفة» ولا أرى عليهم 
ثيابًء انتهى. 
قال المجد”): القشر بالكسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضاًء وكل ملبوس» انتهى. 


.)٤١۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)٤١١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )( 


نوات الاستال ب ف !| 
وََجْسَامُهُه 9 أَرَى عَوْرَةَ ولا ری قِشُرَاء وَيَنْتَهُونَ ي 8 يُجَاوِرُونَ الخَطَء 
م يصْدُرُونَ إلى رَسُولٍ الله ول حَتّى َ كوم نار الال لمحن شن الله 
5 قد جَاءَنِي لجال ققالالقذ ان مد اللّيْلَّةا ؟ تم دحل علي في 
ی ی ان رثول الله 9 إذا رکد تع یت ا اجا 
ONE‏ انمي سد مَخِذِيء لدا أن ِِجَالٍ عَلَيِْمِْيَابٌ بي الله أغلَمُ ما 
بهم من الجََاله قانتهوًا إلي َجَلَس طاثقة مهم عند رأ رَسُول الله ا 
وَطَائِفَة مِنْهُمْ عِنْدَ رَجْلَيِْ كم كم الوا بَيْتَهُمُ: ما ما ريا نةا قط وق مغل مأو 


هَدَا اَي ا ل عَْكيْهِ تتامَانِ وَكَلْبهُ اء اضْرِبُوا لَه مكلا مَكَلُ سَيّد 


قوله: (إذا رقد نفخ)1"! أي: تنفس شديداًء ويكون لقوة في البدن. 

قوله: (إن عيديه تنافاق) إلغ: بكسر الهمزة ليكون كلاماً مستقلا على حدة 
فإنه ليس بياناً لما تقدم من قولهم: ما رأينا قط عبداً أوتي إلخ؛ لأن ذلك ليس مما 
يختص به ئي بل الأنبياء كلهم كذلك» ولذلك لم يكن نوم الأنبياء بناقض طهارتهم» 
وكذا تصير الأولياء أيضاء فإنهم يقفون!'' على ما يتكلم به عندهم» فكان مرادهم أنه 


[1] وكان النفخ في النوم من دأبه َك كما في «الشمائل» برواية ابن عباس: وكان إذا نام نفخ» 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري" في حديث ابن عباس حين نام عند خالته ميمونة» وأكثر 
ما يكون النفخ استثقال النوم. 

1 أي: يطلعون» وقال القاري”؛2: يقظان غير منصرف» وقيل: منصرف لمجيء فعلانة منه» يعني = 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 
(؟) «الشمائل المحمدية) (ه554؟). 
)۳( ااصحيح البخاري» (۱۳۸). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۱/ *). 


o PEE 25‏ 
تی قضْرًاء فم جَعَلَ ما دعا الَا إِلَى امه وراب فَمَنْ جگ 


24 ا 


مِنْ طَعَامِهِ ه رقرب من شرا کک قل sS‏ ارتفعواء 
زا ” سول الله ¥ عِنْدَ ذَلِكَ» فَقَالَ: «سَمِعْتُ ما قال هَؤُلَاءِ؟ وَعَلْ تَدْرِي 


مختص بخصائص لم يؤتها أحد قبله ولا بعده» وهو يشارك سائر الأنبياء في أن عينيه 
تنامان ولا ينام قلبه» ثم ضربوا المثل له ليعلم''! لما علموا أنه ي يسمعه ويفهمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال هؤلاء؟) إلخ» على زنة المتكلم من المعروف!"! 
لا بصيغة الحاضرء فإن سماع ابن مسعود كان غير مرتاب فيه. 


= فلايفوته شىء مما تقولون: فإن المدار على المدارك الباطنية دون الحواس الظاهرية: وقال 
اميه مانا Ep‏ ذنا آذ القرس E‏ يصحت نراقي 
بضعف الحواسء أي: الحسّيّة لاستراحة القوى البدنية» بل ربما يقوى إدراكها عند ضعفهاء 
لاس ا الا ار انتهى. 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للأنبياء لا يشترك فيهم الأولياء» ولا 

يذهب عليك ما في حديث ابن مسعود من اختلاف السياق لما تقدم» قال الحافظ: ظاهر 
حديث سعيد بن أبي هلال أن الرؤيا كانت في بيت النبي بي لقوله: خرج علينا فقال: إني 
رأيت في المنام» وفي حديث ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عليهم, ثم 
أغفي عند الصبح» ويجمع بن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعود» فلما رجع إلى منزله 
خرج على أصحابه فقصّهاء انتهى. 
قلت: وهذا بعد حمل الروايتين على قصة واحدة ولا مانع عن التعدد. 

[] يعني ذكروا أول الكلام تمهيداً واختباراً؛ لأن النبي ية هل يسمع أم لاء ثم لما علموا أنه كلل 
يعلمه ويفهمه ضربوا له المثل ليعلم النبي < ما قصدوه. 

1 ويؤيد ذلك ما في «الخصائص»7'' برواية الطبراني وأبي نعيم من طريق عمرو البكالي عن = 


)١(‏ «فتح الباري» 7/١119‏ 765-/اه1). 
(۲) «الخصائص الکبری» (۱/ ۲۳۲). 


ار ل سسسب بي ب س 
مَنْ هُ؟1. قُلْتُ: الله رسو NEA‏ ١هُم‏ ڪه دري ما الْمَكل الي 
للك ل 1 م قال: «الْمَكأ لبي ع اليحْمَنُ بَنَى 


2 


العحنة وده ال a‏ خاد مه الجنَةَء وَمَنْ E‏ عدبا 
ا ا ن فمن اجا ر 


هدا 0 حَسَنٌ صَحِيعٌ عر يب مِنْ هَذدَا الف 
ا N‏ نَالنَهْدِيُ اسم عَبدالرَحْمَن 


5 
ع 


اين مل سلا اله es‏ 0 000 
ني ما رايت أَخْوَفٌ لله مِنْ سُلَيْمَانَ التَبَِ. 


قوله: (وسليمان التيمي) إلخ» إنما''' ذكر هاهنا سليمان التيمي مع أنه ليس 


= ابن مسعود» وفيه: ثم إن رسول الله بي استيقظ. قال: «ما رأيت يا ابن أم عبد؟» فقلت: رأيت 
كذا وكذاء قال: «ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائكة). انتهى. 

1 احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أنه يوجد في النسخ ذكر سليمان التيمي» وليس له ذكر في 
الرواية» والحق أن ذ في النسخ الهندية سقوطاً من الناسخ» والصواب ما في المصرية ولفظه: 
وأبو عثمان النهدي اسمه عبد الرحمن بن مل» وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه 
معتمر» وهو سليمان بن طرخان ولم يكن تيميّاه ونما كان ينزل بني تيم فنسب إلیهم» انتهى. 
وعلم بذلك وجه ذكر سليمان هاهناء فإن الرواية المذكورة رويت من طريقه أيضاًء فذكره 
المصنف تبعاًء وإن لم يأخذ سليمان عن أحد من رواة السند المذكورء فقد قال الزيلعي“: 
روى أحمد في «مسنده): حدثنا عارم وعفان» قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة» 
عن عمرو البكالي» عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله يك فانطلقنا حتى أتينا مكان 
كذا وكذاء فخط لي خطة وقال لي: «كن بين ظهري هذه لا تخرج منها)» ثم ذكر حديثاً طويلاً 
وأخرج الطحاوي هذا الحديث في كتابه المسمى ب«الرد على الكرابيسي» ثم قال: والبكالي هذا 

من أهل الشام» ولم يرو هذا الحديث إلا أبو تميمة هذاء وليس هو بالهجيمي» بل هو السلمي 


بصري ليس بمعروفء انتهى. 


.)999/1( و«مسند أحمد)‎ )١5١/1١( «نصب الراية»‎ )١( 


۸ الک دق 


- بَابُ ما جَاءَ مكل الَييّ ْنَا صَلّى الله َل 
َع رر 


جِمَعِينَ و 

ل ا ا 
حَيّانَه َاسَعِيدُ بْنُ مِينَاء» عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبّْدٍ الله قال: قال و سول الله ككه: «إِنّمَا 
مَكَلِي وَمَكلُ الأَْياءِ كُرَجُلٍ بَتَى دارا َأَكْمَلَهَاوَأَحْسَئَهَا إلا مَوْضِعَ لبِق َجَعلَ 
النّاسُ يَدْخلُوتَهَا وَيتَعَجَمُونَ مِنّْهَه ويَُولُونَ: ولا مَوْضِعْ اللبَة. 

وي الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة واي بن گب. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


بمذكور في الرواية فرقاً, بين التميمي''' والتيمي» » فلعل السامع يلتبس بينهما. 
۲ - بَابُ ما جاء مَل الي َالأًثبياءِ صَلّى الله عَلَيْهِ وَعَلَي ا 


أجْمَعِينَ وَسَلْم 
قوله: (فأكملها) إلخ» يعني أن الشرائع التي كلف الله بها الأمم السابقة لم تكن 


= قلت: ولا مانع من أن المصنف جعله هجيميًاء فذكر سليمان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر بن 
ميمون عن أبي تميمة الهجيمي قبل ذلك» وسليمان أيضا آخذ عنه على هذا التوجيه» فناسب 
ذكره هاهنا. 

[ هذا أيضاً مبني على النسخ الهنديةء إذ فيها: وإنما كان ينزل بني تميم» والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصرية: إنما ينزل بني تيم» والمعنى أن سليمان لم يكن تيمياء وإنما نسب إليهم 
لنزوله فيهم. 


۲1خ «Tort‏ م 1 حم: و ا تحفة: ۲۲٣۰‏ . 


آبرا ثا اتال ججحب ِب يي 
ا ا ا 

كما E‏ اع وی شاع ا يريت 

ايت ذل آي گنی غ ند بي شلام أق ااام حكلة أن الخارت الأمعَري 

حَدََهُ أن وَسُولٌ الله(" کل الَ: ان الله أَمَرَ بحي يَحْيَّى بْنَ رَكْرِيًا بحَمْي كَلِمَاتِ أَنْ 

بل ود ر ا تقال عرس 


كملت ولا تمت لقصورا'" : في المكلفين بهاء فبعث نينا لق مكملاً ما بقي من 
في أنها أحسن الشرائع ولا شقاق» ويشير إليه قوله: : (بعثت بعلت لأتمم مكارم الأخلاق». 


ان - بَابٌ ما جَاءَ مَكَلُ الصلاة وَالصَّيّام وَالصَدََقِ] 
قوله: (وإنه كاد أن يبطئ بها) فإن الأمر إما مطلق أو مؤقت» والتأخير في 


]١1[‏ ما أجاد الشيخ! فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح من إيهام النقص في الأنبياء 
السابقين» وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت في أس الدار المذكورة» وأنها لولا 
وضعها لانقضت تلك الدارء قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكورء قال الحافظ”"': هذا 
إن كان منقولاً فهو حسن» وإلا فليس بلازم» نعم ظاهر السياق أن تكون اللبنة في مكان يظهر 
عدم الكمال في الدار بفقدها. وقد وقع في رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية 
من زواياهاء فيظهر أن المراد أنها مكملة محسنة» وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان 
ناقصاء وليس كذلك» فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة» فالمراد هاهنا النظر إلى الأكمل 
بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملة» انتهى. 


1 ان في الكبرى: ۱۱۳٤۹‏ حم: ٤‏ / ٠ل‏ تحفة: ٤‏ ۳۲۷. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
(۲) «فتح الباري» (5/ 559). 


ن RENGE NESTE‏ 1 دري 
إل الله أمَرَكَ بحي كَلِمَاتٍ لمعمل بها ومر بني إِسْرَائِيلَأَنْ َعْمَلُوا په نا 
أن مر مان امرب قال تختی: کی إن E‏ بن يبا أن ی 
أَعَذَّبَ؛ فَجَمَعَ لاس في a E‏ َامْعَلذه) عا قلي د فَقَالّ: 


3 الله أموق یی کاو أن و ا E‏ 


الأول لا يوجب مذمة» ولا يعد المأمور به قاضياًء وفي الثاني عصيان» والمأمور 
بالتأخير فيه يعد قاضياًء والأمر ليحيى عليه السلام لعله كان من قبيل الثاني» فلذلك 
صح قوله: كاد أن يبطئ بهاء وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحي إليه كتاب» فلا 
يشكل أنه كيف أمر يحيى مع وجود عيسى» وكيف ساغ لعيسى عليه السلام أن يطلب 
نيابة من الذي هو دونه؛ لأنهما''' كانا متساويين إذأء وفي قوله: (أخشى إن سبقتني 
بها) إشارة إلى جواز الخلف في الوعد وامتنع لغيره» فإن العذاب في حق الأنبياء لو 
استحال لذاته لم يكن لخشيته عليه السلام معنى. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا على الشرف)1'' يمكن أن يستنبط من هاهنا أن الإمام إذا 
كان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منه جاز عند الضرورة والزحمة» فإن 
قوم عيسى لما ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء بيت المقدس لم ينكر عليهم ذلك"". 
[1]علة لقوله: لا يشكلء يعني لم يكن يحيى دونه» بل كانا متساويين. 
3 قال المجد": الشرف محركة: العلوء والمكان العالي» وشرفة القصر معروف والجمع 
شرف» انتهى. وفي لغات «الصراح»": الشرفة: کنگره جمعه الشرف. 
1 مع كونه عليه السلام نبنّاه فجواز التفوق على الإمام يثبت بالأولى» والقصة وإن لم تكن في 
الصلاة لكن العلة وهي الازدراء بالإمام مشتركة» فإن قدر الإمام ليس بأجل من قدر النبي. 


(0) زاد فى نسخة: «المسجد). 
(۲) «القاموس المحيط» (ص: 7/59). 
)۳( «الصراح» (ص: 67 3). 


با ا ج kkg‏ 
e‏ تَعْبُدُوا الله ولا ذُغرگوا به َيه ون مکل مَنْ أَْرَكَ بالله مکل يَجُلٍ 
ری عَبْنَا ِن حالِصٍ ماله دعب اررق َقَالَ: : هذ داري وَهَدَا عَمَلِي؛ 
َاعْمَلْ وَأَدَيَ» فَكَانَ يَْمَل وَيوَدي إِلَى خَيْرٍسَيّدِهِ دَأَيحُمْ يَرْضَى أَنْيكُونَ 
عبد كُذَلِكَ؟ 

وَإِنَّ الله أَمَرَكُمْ بالصلاة مدا صَلَيْكُمْ قا لاء قن الله يَنْصِبُ وَجْهَهُ 
ا غوف شلا نا لك بار 

e‏ شه يها 
REE‏ لك يَعْجَبُ أو يعْجِبُةُ ريحُهاء وَإِنَّ ريح الضَّائِم أظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ 
بع الملليه. 


وَامُرَكُمْ بِالصَّدَقَةٍ که من مكل لِك گمكل وَل َس اعد وتوا يد 


- 


إلى عُنْقِهِ غلى وقلتع a E‏ كُمْ ِالقَلِيلٍ رالگٹیں 


أ 


کی ی ضير 


قَقَدَى نَفْسَهُ مِنْهُمْ. 
ومر ڪُم أَنْ تَذْكُرُوا اللهء قن مَكَلَ دَلِكَ كمل يَجُلٍ خَرَجَ العَدُرٌ في 
قوله: (فقال) أي: قال قائل» وهو" الصدقة هاهناء فإن الصدقة تطفئ غضب 


الرب» ولا يرد البلاء إلا الصدقة والدعاءء واتقوا النار ولو بشق تمرة. 


1 ] فإن الصدقة هى التى فدت نفسها عوض المتصدق الأسير» وهذا هو الظاهر من سياق الترمذي» 
والحديث ذكره ابن الأثير في «أسد الغابة»'“ بتغير يسير في بعض الألفاظ» ولفظه في أمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل أسره العدوء فأوثقوا يده إلى عنقه» فقال: دعونى أفد نفسى 


منكم» فجعل يعطيهم القليل والكثير حتى يفدي نفسه» الحديث. 


.)٥۹٤ /۱( «أسد الغابة»‎ )١( 


+ لواد 


أ سرَاعًاه حَتَّى ذا أتى عَلَى حِضْن حَصِينٍ قأَخْرَوََفْسَهُ مِنْهُْه كدَلِكَ العَبْدُ 
لا يرفس ون الشَيْطانٍ إلا يذكر الله 


قال النّب كلل: ب الريك بخَمْي الله أَمَرَنِ بِهِنَّ: السَّمْعُ uy‏ 
الملا لجَمَاعَة لَه مَنْ قَارَقَ الجَمَاعَةَ قِيدَ شِبْرِ فَقَدْ خَلَمَ ربْقَة 
السلا “يِن عُنقه إلا أَنْ يراج 0106 E‏ 


قوله: (السمع والطاعة) لما كان النبي ية أوتي جوامع الكلم بين في هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على الخمس التي بينها يحيى عليه السلام فإن السمع شامل 
لسمع أمر الله سبحانه وأنبيائه ونوابهم إلى يوم القيامة» فكأن المعنى إني آمركم أن 
تسمعوا أمر كل من أمركم موافقاً لأمر الله ورسوله ولو مباحاًء لو أميراً'' عليكم في 
كل ما لا يحصى تفاصيله»ء ثم إن السمع البحت لما لم يفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصيناء أردف السمع بالطاعة» فشمل ما في الشريعة من الأركان والعادات» 
والسنن والطاعات» وكرائم الأخلاق والحسنات» فلله دره» ثم إنه خص منه بعض ما 
اهتم به فقال: «والجهاد والهجرة» وهما مثل الأولين يشملان معاني لا تحصى» وفي 
تخصيص الأمر بموافقة الجماعة مزيد اهتمام بهاء فإن التأسي بأصحاب النبي علا 
إنما هو ملاك الأمر وسنام العمل. 


13] أي: لو كان الآمر أميراً عليكم» والظرف في قوله: في كل ما لا يحصى متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع أمر الله. 


)١(‏ أي: ترك السنة واتبع البدعة» وهي لغة: عروة في حبل تجعل في عنق بهيمة أو يدهاء وجمعه 
ربق ككسر وكسرة» واستعير لما يلزم العنق من حدود الإسلام وأحكامه» «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ .)۲۸١‏ 


أزوات ا لقال 
ومن ن أذَعَى دى الجَاهِلية ة قله مِنْ جا جَهَثَم EE‏ قال 18 يا ر يسول الله 
وَإِنْ شل وَضَام؟ فَقَالّ: (وَإِنْ شا وَصَامَ» قادعوا بِدَعْوَى اللّه الَّنِي سَمّاكُمْ 
a AE 1‏ عاد اللّه). 

قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ: الحَاركُ 
هَذَا الحَدِيث. 


الا ا يي ف كر وعم 


- 


74 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بسار تا بُو دود د الطَيّالِسَئٌ تا أَبَانُ بن يزيد 


قوله: (ومن ادعى دعوى الجاهلية) علاوة على الخمس التي وعد بهاء 
ولبس شيا ماين ما سق فإك كلمن السمع والطاعة والجماعة يفتملة إلا آنه ق 
وبينه لما رأى ابتلاءهم بذلك» والمراد بدعوى الجاهلية يمكن أن يعم بحيث يصدق 
على كل ما خالف الشرع من الآمور» وإن يخص"''' بما اعتاده آهل الجاهلية من دعاء 
أصنامهم» أو دعاء أعوانهم على الحطام الدنيوي للحرب والفساد. ودعائهم فيما 
بينهم بأسماء منعهم النبي ية عنها. قوله: (عباد الله) منادى بحذف حرف النداء. 


[1] قلت: ولا يبعد أن يخص بما ذكر الحافظ”١'‏ برواية مسلم وابن حبان وغيرهما من طريق 
أبان بن يزيد وغيره» عن يحيى بن ابي كثير» عن زيد بن سلام» عن أبي سلام» عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» 
والطعن في الآنساب» والاستسقاء بالآنواء والنياحة»» انتهى. فإن سند هذا الحديث يوافق 
سند حديث الباب» فأولى أن يفسر به. 


[18”55] انظر ما قبله. 
(۱) «فتح الباري» 0/0 1). 


۴ لب عا 
ا یی خی غر یه وو طلخي اننظ اون و زوه غ بن 
لْمُبَاركِ عَنْ يَحْبَى بن آبي كَثير. 


؛ - بَابُ مَاجَاءَ مَكلُ المُؤْمِنِ القَارِئ لِلْقْرْآنِ وَغَيْرِ القَارِئْ 


اقا 


E E Eo‏ تر 

اا قَالَ: قال رَسُولُ الله كِ: «مَكَلُ الْمُؤْمِنِ الّنِي قرا القُْآنَ ككل 
لرنج رِيحُهَا طيّبُ وَطَعْمْهَا طبه ومكلُ الْمُؤِْنٍ الَذِي لا يَفْاالقرْآنَ 
كمَكلٍ التَمْرةلَا ريح لها وها حل وَمَكلْ امتاق الَِي يرا شآ كمكلٍ 
الْحَائَ ها يب وما م وَمكل امئاق الذي لا فر الُرآن كمَكلٍ 
الختكلاة رد ٠ ME‏ 


[؛ - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارئْ للْقُرْآنِ وَغَيْر القَارِيْ] 


[ 1 خ: ° VAV ip co‏ د: CAY‏ ن: 2601738 جه: € ١‏ ۲ حم: ٤‏ / ۷ تحفة: .۸٩۸۱‏ 
)١(‏ الأترنجة: والمعروف الأترجه وهي بضم همزة وراء» وحكي: ترنجه» وهي أفضل الثمار لكبر 
جرمهاء وحسن منظرهاء وطيب طعمهاء ولين ملمسهاء ولونها تسر الناظرين» وأكلها يفيد بعد 
اللذة طيب نكهة» ودباغ معدة» وقوة هضم» وقشرها حار يابس» ولحمها حار يابس» ولحمها 
حار رطب» وحماضها بارد يابس» وبزرها حار مجفف؛ وفيها منافع تعرف في الطب. «(مجمع 

بحار الأنوار» .)١7/1١(‏ 

ااال ا 0 لمعل اه ریف یرت اع غا ن ل 
صرف لا يبرزه عن مکنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالى له تأثير في 
باطن العبد وظاهره» وإن العباد متفاوتون في ذلك» فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك = 


ا س س ب 

هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبَةُ عَنْ قتا أيْضًا. 
7 - حَدَّنَنَا الحَسَنُ بن علي ا وَغْيْرُ وَاحِلِ قَالُوا: ا عَبْدُ 
000 تمق عن الأفرق: عن سوبد ن التهيّبه عن أبن هر رك كل 
سول الله کل كل النزيق كتكل الززع ل كزال ا ميه ولا 


0 يُصِيبهُ بلا وَمَكَلُ الْمُنَافِقٍ كمل شَجَرَةٍ الا e‏ کی 


مد ماب 0 سا سس 
م 


Ki 


58551 ]خ: 9 م: ۸۰۹ ن في الكبرى: ۷٤۸١‏ حم: ۲/ 4 تحفة: ۱۳۲۷۹ . 

= التأثير» وهو المؤمن القارئ» ومنهم من لا نصيب له البتة» وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من 
تأثر ظاهره دون باطنه» وهو المرائي» أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرؤه» وإبراز هذه 
المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في الحديث» ولم يوجد ما يوافقها 
ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم 
الحاصل؛ لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمن» والثاني إما منافق صرف أو ملحق به» والأول 
إما مواظب على القراءة أو غير مواظب عليهاء وعلى هذا فقس الأثمار المشبه بهاء ووجه 
الشبه في المذكورات منتزع من أمرين محسوسين طعم وريح» وليس بمفرق. انظر: «مرقاة 
المفاتيح) .)١555/5(‏ 

(۱) #تفيئه) أي: تح رکه وتميله يميئًا وشمالا» قال الطيبى (5/ :)١5٠‏ وفيه إشارة إلى أن المؤمن 
ينبغي له أن يرى نفسه في الدنيا عارية 208 استيفاء اللذات والشهوات» معروضة 
للحوادث والمصيبات» مخلوقة للآخرة؛ لأنها جنته» ودار خلوده وثباته. 

(۲) قال في «القاموس» (ص: 2)507: الأرز ويضم: شجر الصنوبر» وقال في «النهاية» :)١۸ /١(‏ 
الأرزة بسكون الراء وفتحها: شجرة الأرزن» وهو خشب معروف» وقيل: هو الصنوبر. 


]4 سح س لازي 

وتم - حذقتا إسْحَاقٌ بن موی كا م ا ماللكه» کن عبد الله بن 
دیتارء عن ابن عْمَنَ أنَّ رَسُول الله ئ قَالَ: ِن مِنَ الشّجَرٍ شَجَرَة لا يَسْقَظ 
وَرَقَهَا وَهِيَ مَل الْمُؤْمِنِء حَدَّنُون ما هِي؟. قال عَبّدُ الله: فَوَكَعَ الئاس فى 
شَجَرِ البَوَادِي» وَوَقَعَ في تَفْسِيٍ أَنّهَا النَخْلَهُ فَقَالَ انب :هي التَخْلَةًا 

قوله: (لاونقظ وزقها) هذا يحسل أن بكرن وا الغية» وأن يكوة بياناً 
لبعض خواصه ليسهل عليهم فهمه» ومع هذا فهو بعض"''! من الوجوه التي وقع 
التشبيه لأجلهاء وهي عدم سقوط ورقهاء والورق بهاء النخل وزينتها وحياتهاء فهي 
لا تنفك عنها كالمؤمن» فإن الإيمان لا ينفك عنه ساعة» وهو بهاؤه وزينته وحياته» 
وطيب ثمرتها ونفعهاء كما أن ثمرة المؤمن ‏ وهي الأعمال الحسنة ‏ طيبة نافعة» 


[1] ويؤيد ذلك ما قال الحافظ7١؟:‏ ووجه الشبه بين المسلم والنخلة من جهة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجه آخر بلفظ: كنا عند رسول الله 4 ذات يوم فقال: «إن مثل 
المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة» أتدرون ما هي)؟ قالوا: «لا! قال: هي النخلةء لا 
تسقط لها أنملة ولا تسقط لمؤمن دعوة)» انتهى. 

[؟] اختلفوا في وجه الشبه في هذا التشبيه» وكلام الشيخ يشير إلى أنه جامع لأمور كثيرة» قال 
العيني7"): أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه» فقال بعضهم: هو كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجودها على الدوام» فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه حتى ييبس» وبعد 
أن ييبس يتخذ منها منافع كثيرة من خشبها وورقها وأغصانهاء فيستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصيًا ومخاصر وحصراًء وغير ذلك مما ينتفع به من أجزائهاء ثم آخرها نواها ينتفع به علفا 
للوبل وغيرهاء ثم جمال نباتها وحسن ثمرتهاء وهي كلها منافع وخير وجمال» وكذلك = 


۷1خ م ١‏ ۱ء ن فی الكبرى: TT‏ ا.حم: ؟/١”‏ تحفة: 5 77ل. 
)١(‏ «فتح الباري» .)١ ٤٥ /١(‏ 
(۲) «عمدة القاري» .)1١5/9(‏ 


سراي "جع _ ۷ 
َاسْتَحْيَيْتُ يَعْنِي أن امول قال عَبْدُ الله 1 في نَفْسِي) 
َقَالٌ: لان ڪوٽ فُلْتَهَا أُحَبٌ إِلَىّ ِن ان يحُونَ لي گڌا وَگڏ 


م ل ودر ار 9 
3 : 


3 
إلى‎ 
1١ 


وَفي البَابٍ عَنْ آي هْرَيْرَةٌ 
وأن النخل لا يطيب ثمارها بغير التأبير كما أن المؤمن لا يستجيد دينه» ولا يكمله 
إلا بتلقين وتعليم من الأستاذ والمرشد» وأن منفعة النخل تبقى بعد قطعها في منافع 
شتى» فكذا المؤمن يخلف من آثاره ما ينتفع به» وقد يقال: إن الماء إذا ارتفع على 
راس النخلة فإنها تموت كما أن الإنسان كذلك: 


قوله: (فاستحييت) إلخ» أشار إلى أن" الأدب مع الكبراء أن لا يتكلم بين 


= المؤمن خير كله من كثرة طاعاته ومكارم آخلاقه» ومواظبته على صلاته وصيامه وذکره 
والصدقة وسائر الطاعات» هذا هو الصحيح في وجه الشبه. وقال بعضهم: وجه التشبيه أن 
النخلة إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف باقي الشجرة» وقال بعضهم: لأنها لا تحمل حتى 
تلقح» وقال بعضهم: لأنها تموت إذا مزقت أو فسد ما هو كالقلب لهاء وقال بعضهم: لأن 
لطلعها رائحة الْمَنِيّ» وقال بعضهم: لأنها تعشق كالإنسان» وهذه الأقوال كلها ضعيفة من 
حيث إن التشبيه إنما وقع بالمسلم» وهذه المعاني تشمل المسلم والكافر. 

[] قال الحافظ”١2:‏ في الحديث استحباب الحياء ما لم يؤد ذلك إلى تفويت مصلحة» ولذا تمتى 
عمر أن يكون ابنه لم يسكت» وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الآدبء انتهى. يعني 
بوب عليه بقوله: «باب الحياء ذ في العلم» [في] كتاب العلم» وبقوله : «باب ما لا يستحيى من 
الحق للتفقه في الدين» في كتاب الأدب» وما أفاده الشيخ بوب له البخاري أيضاً في كتاب 
الأدب بقوله: «باب إكرام الكبير». 


.)١55/1( «فتح الباري»‎ )١( 


۳۸ ص ص mmm‏ ييحي يجري 
٥‏ - باب ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَوَاتِ الْخَمْس 


۸ - حَدَّنَنَا فُتَيْبَة تيك تا الَيْتُء عن ابن الهَاِ عَنْ محمد بْنِ إِبْرَاحِيَ 2 


عن أبِي َة بن عبد الختن» عن أبِي رة أن مول الله ل قال: ريثم 

أيديهم» لكن ذلك حسن في غير مسائل الدين وأحكامه» لقول عمر: لأن تكون 
قلتها إلخ» وفي الحديث جواز إدارة الأحاجي''' فيما بينهم وأن لا منع من امتحان!"! 
الرجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته» وقول عمر رضي الله عنه: لآن تكون إلخ» 
إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأوليائه لا شناعة فيه إذا كان لأمر 


دينى» وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى وإحسانه على من يدانيه. 
ه - يَابُ ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الكَمْسن 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات هل هي الصغائر من الذنوب آم كبائرها 


]1١[‏ جمع أحجية» أصله أحجووة. يقال له في الهندية: جيستان» كذا في لغات المقامات» ثم ما 
رواه أبو داود"“ من حديث معاوية عن النبي بلا أنه نهى عن الغلوطات محمول على ما لا 
نفع فيه» أو ما خرج على سبيل تعنت المسؤول أو تعجيزه» قاله الحافظ. وفي «البذل»“ 
عن الخطابي: المعنى أنه نهى أن يعرض للعلماء بصعاب المسائل التي يكثر فيها الغلط 
ليستزلُوا بهاء ويستسقط رأيهم فيهاء انتهى. 

1 ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه»: «باب طرح الإمام المسألة على أصحابه ليختبر ما 
عندهم من العلم)» انتهى. 


ااا م: CNY TV‏ حم: 4/۲ تحفة: ۱6۹٩۸‏ . 
(۱)( سنن أب بی داود) (7565). 

(۲( «فتح الباري» .)۱٤۹/۱(‏ 

(۳) «بذل المجهود» )۳۸۸/۱۱١(‏ و«معالم السنن» .)۱۸١/٤(‏ 


أبوا ثا اتال سس فح مي 
a 2 0‏ ل ل و عر a O‏ 
لوان هرا ببَابٍ أَحَدِكُمْ عسل فِيهِ کل يوم“ حمس مَرَاتِء هَل يَبْقَى مِنْ 
دَرَنهِ؟) قَالُوا: لک يَبْقَى مِنْ دَرَنْهِ شَئْء. قَالّ: «مَدَلِكَ مَكلُ الصَّلَوَاتِ الحَمْس 
يَمْحُو اللّه يهنّ الخَطَايًاا. 


أيضاًء فقال أكثرهم!'!: هي الصغائر فقطء ولا تغتفر الكبائر إلا بالتوبة والاستغفارء 
وقال بعضهم'"": إنها الكبائر والصغائر حتى حقوق العباد أيضاً كالحج» واستدلوا 


]١[‏ قال الطيبي”'': إن الشارحين اتفقوا عليه» وهكذا ذكر النووي والقرطبي في شرح مسلم» 
كذا في «الشامي»"» وبه جزم القاري““ والعيني وحكيا عن ابن عبد البر الإجماع على ذلك 
بعد ما حكى في «تمهيده» عن بعض معاصريه: أن الكبائر والصغائر تكفرها الصلاة والطهارة 
لرواية البخاري وغيره: «فتنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة والصوم)» الحديثء ولرواية 
الصنابحي: «إذا توضأ خرجت الخطايا من فيه)» الحديث, ثم رد عليه بأنه جهل وموافقة 
للمرجئة في قولهم: إنه لا يضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة» انتهى. وفي 
«الدر المختار)220: قال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ولا قائل 
بسقوط الدَّين ولو حقا لله كدين صلاة وزكاةء نعم إثم المطل وتأخير الصلاة ونحوها يسقط 
وهذا معنى التكفير على القول به انتهى. 

[؟]ففي «الدر المختار»”2: هل الحج يكفر الكبائر؟ قيل: نعم كحربي أسلم» وقيل: غير المتعلقة 
بالآدمي كذمي آسلم» ثم حكى عن عياض الإجماع المذكور قبل» وتقدم ما حكاه ابن عبد البر 
عن معاصريه» قال ابن عابدين: وفي «شرح اللباب»: مشى الطيبي على أن الحج يهدم = 


)١(‏ في نسخة: «في كل يوم». 


() انظر: «شرح الطيبي» (6805/5). 
(") «رد المحتار» (۲/ .)٦۲۳‏ 


.)۲٤۸/۲( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 
.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )٥( 
.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )0(( 


على ما ذهبوا إليه برواية ابن ماجه''! وإن كانت ليست بذاك" 000 


0 الكبائر والمظالم» ووقع منازعة بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبي» وبين 
ابن حجر المكي حيث مال إلى قول الجمهورء قال: وظاهر كلام ابن الهمام الميل إلى تكفير 
المظالم أيضاء وعليه مشى الإمام السرخسي» وعزاه المناوي إلى القرطبي» انتهى. 

1 ] ولفظها: حدثنا أيوب بن محمد الهاشميء ثنا عبد القاهر بن السري السلمي» ثنا عبد الله بن كنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمىء أن أباه أخبره عن أبيه: أن رسول الله 4 دعا لأمته عشية عرفة 
بالمغفرة» فأجيب أني قد غفرت لهم ما خلا الظالم» فإني آخذ للمظلوم منه» قال: «أَيْ رب إن 
شئت أعطيت المظلوم الجنة وغفرت للظالم»» فلم يجب عشيته» فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء فأجيب إلى ما سأل» قال: فضحك رسول الله يِه أو قال: تبسم» فقال أبو بكر وعمر: 
بأبي أنت وأمي إن هذه لساعة ما كنت تضحك فيها فما الذي أضحكك؟ أضحك الله سنك 
قال: «إن عدو الله إبليس لما علم أن الله قد استجاب دعائي» وغفر لأمتي» أخذ التراب فجعل 
يحثوه على رأسه» ويدعو بالويل والثبور» فأضحكني ما رأيت من جزعه)'» انتهى بلفظه. 
وفي «القول المسدد)”'': قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زيادات «المسند» له: ثنا إبراهيم 
ابن الحجاج الناجي» ثنا عبد القاهر بن السري» إلى آخر ما تقدم عن ابن ماجه» ثم قال: وحديث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عيسى بن 
إبراهيم وسمعته من أبي الوليد» وآنا لحديث عيسى أحفظء قالا: أخبرنا عبد القاهر بن السري 
- يعني السلمي ‏ ثنا ابن كنانة بن عباس بن مرداس» عن أبيه عن جده قال: ضحك رسول الله 
كيا فقال أبو بكر وعمر: أضحك الله سنك» وساق الحديث» انتهى كلام أبي داود» ولم يذكر في 
الباب غيره» وسكت عليه فهو صالح عنده» وأخرجه أيضاً الطبراني من طريق أبي الوليد وعيسى 
ابن إبراهيم جميعاً بتمامه» وأخرجه أيضاً من طريق أيوب بن محمد أي: بسند ابن ماجه. 


[1!] هو من ألفاظ التضعيف» يعني والرواية المذكورة وإن كانت ضعيفة حتى أوردها ابن الجوزي = 


.)۳۰۱۳( «سنن ابن ماجه»‎ )١( 
«القول المسدد» (ص: ه"75-1),‎ )۲( 


لما ورد" لها من المتابعات والشواهد» وهي أن النبي ئي لما حج استغفر لأمته 
في عرفات» فاستجيب له فيهم إلا الحقوق التي لهم فيما بينهم» ثم استغفر لهم ثانياً 


= في «الموضوعات» وأعلّها بكنانة» فإنه منكر الحديث جدَاء ورد عليه الحافظ ابن حجر في 
مؤلف سماه «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» قال فيه: حكم ابن الجوزي على 
هذا الحديث بأنه موضوع مردود» فإن الذي ذكره لا ينتهض دليلاً على كونه موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان في كنانة فذكره في الثقات» وذكره في الضعفاء» وذكر ابن منده أنه قيل: 
إن له رؤية من النبي بي وولده عبد الله فيه كلام ابن حبان أيضاًء وكل ذلك لا يقتضي الحكم 
بالوضع» بل غايته أن يكون ضعيفاء ويعتضد بكثرة طرقه» انتهى. 
وق ادر الان ۴ح ابد اج شت وقن «النرزلية9؟: أشار ابه جنات فى 
ج كنانة اتا إلى ضعف هذا الحديث» وقال الببخازي! لايصح. انتهى. ۰ 

١[‏ دليل لقوله: استدلواء يعني أن الحديث وإن كان ضعيفاً لكنهم استدلوا بذلك لما له من المتابعات 
والشواهد» ففي «إنجاح الحاجة) بعد ما تقدم من قول الحافظ راذا على ابن الجوزي: وكل 
ذلك لا يقتضي الحكم بالوضع» بل غايته أن يكون ضعيفا ويعتضد بكثرة الطرق» وهو بمفرده 
يدخل في حد الحسن على رأي الترمذي» ولا سيما بالنظر في مجموع طرقه» وقد أخرج أبو 
داود طرفاً منه وسكت عليه» فهو صالح عنده» وأخرجه الحافظ ضياء الدين المقدسي في 
«الاحاديت المخفارة ما لبس فى الصو ٠‏ وقال البييقى بعد أن أخرجه فى اشتغن 
الإيماة4474: هذا الحديث له شواهد كقيرف قد ذكرثاها في كتاب البعث» کان مزتعت شر اة 
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ففيه الحجة» وإن لم تصح فقد قال الله تعالى: ويعفر مادو دك لمن سء [النساء: 0148 وظلم 


بعض بعضاً دون الشرك» وقد جاء لهذا الحديث شواهد في أحاديث صحاح. انتهى. ‏ - 


.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )١( 

(؟) «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» (۲/ .)١١‏ 
(۳) «الأحاديث المختارة» (۹۸/۸). 

.)075/١( «شعب الإيمان»‎ )٤( 


فى المزدلفة» فاستجيب له فى ذنوب أمته ية صغائرها وكبائرها من حقوقه تعالى 


عليهم وحقوقهم فيما بين أنفسهم» والإيراد بأن العفو عن الظالم ظلم على المظلوم» 


وش القرل المسده :قد وجدت له شاهداً قرا أخرجه أب حشر [متحمد] ايخ جرير فن 


التفسير من طريق عبد العزيز بن أبي داود عن نافع عن ابن عمر» فساق حديثاً فيه المعنى المقصود 
من حديث العباس» وهو غفران جميع الذنوب لمن شهد الموقف» وأورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة أيضاًء وأعلّها ببشار بن بكير الحنفي راويها عن عبد العزيز فقال: إنه مجهول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمين فيه كلاماًء وقد تابعه عبد الرحيم بن هانئ الغساني» فرواه 
عن عبد العزيز نحوه» وهو عند الحسن بن سفيان في مسنده» فالحديث على هذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن كنانة لم يتهم بالكذب» وقد روي ج وجه آخر» ولیس ا فهو 
على شرط الحسن عند الترمذي» ثم وجدت له طريقاً أخرى من وجه آخر بلفظ آخر» وفيه 
المعنى المقصود» وهو عموم المغفرة لمن شهد الموقف» آخ رجه عبد الرزاق في «(مصنفه»» 
ومن طريقه أخرجه الطبراني في «معجمه» عن إسحاق بن إبراهيم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة يقول: حدثنا خلاس بن عمروء عن عبادة قال: قال رسول الله 4 يوم عرفة: 
«أيها الناس إن الله عر وجل قد تطول عليكم في هذا اليوم» فغفر لكم إلا التبعات فيما بينكم)» 
فلما كان بجمع قال: «إن الله غفر لصالحيكم وشفع صالحيكم في طالحيكم»» الحديث. 
رجاله ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بين معمر وقتادة» ومعمر قد سمع عن قتادة غير 
هذاء لكن بين هاهنا أنه لم يسمعه إلا بواسطة» لكن إذا انضمت هذه الطريق إلى حديث ابن 
عمر عرف أن لحديث عباس بن مرداس أصلاًء ثم وجدت لأصل الحديث طريقاً أخرى 
أخرجها ابن منده في «الصحابة» من طريق ابن أبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن زيد عن أبيه عن جده زيد» قال: وقف النبي ياء عشية عرفة فقال: 
«يا أيها الناس! إن الله قد تطول عليكم في يومكم هذاء فوهب مسيئكم لمحسنكم» وأعطى 
محسنكم ما سأل» وغفر لكم ما كان منكم»» وفي رواة هذا الحديث من لا يعرف حالهء إلا 
أن كثرة الطرق إذا اختلفت المخارج تزيد المتن قوة» انتهى كلام الحافظ . 0 


() «القول المسدد» (ص:/7187). 


وإن كان متا على الظالم ساقطء فإن الله تعالى لا يغفر لهم إلا بعد أن يعد للمظلومين 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسه» ولكن الاستدلال لا يتم بعد فإن المقصود ‏ وهو 


= وفي «التعقبات على الموضوعات١7١)‏ للسيوطي: حديث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زوائد «المسند)» وابن ماجه والبيهقي في «سننه)» وصححه الضياء المقدسي في «المختارة»)» 
وأبو داود طرفاً منه» وسكت عليه» فهو عنده صالح» وقال البيهقي: له شواهد كثيرة» وحديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير في «تفسيره)» والحسن بن سفيان في مسنده وأبو نعيم في «الحلية». 
وحديث عبادة خر جه عبد الرزاق في «مصنفه»» والطبراني في «الكبير»» ورجاله ثقات» إلا أن 
فيه مبهماً لم يسم» فإن كان ثقة فهو على شرط الصحيح» وإن كان ضعيفاً فهو عاضد للمسند 
المذكور» وقد ورد الحديث من حديث أنس أخرجه ابن منيع وأبو يعلى في مسنديهماء وزيد 
جد عبد الرحمن أخرجه ابن منده في «الصحابة)» وله شاهد مرسل أخرجه مسدد في مسنده» 
ورجاله ثقات» اننهى. 
قال ابن عابدين: والحاصل أن حديث ابن ماجه وإن ضَعّف فله شواهد تصححه» والآية 
تؤيده» ومما يشهد له أيضاً حديث البخاري مرفوعاً: «من حج ولم يرفث ولم يفسق رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه»» وحديث مسلم مرفوعا: «إن الإسلام يهدم ما كان قبله» وإن الهجرة 
تهدم ما كان قبلهاء وإن الحج يهدم ما كان قبله»» لكن قال الأكمل: إن الهجرة والحج لا 
يكفران المظالم» إلى آخره. قلت: وسيأتي من الشواهد الدالة على عموم الغفران قريباء وقال 
القسطلاني7" في حديث البخاري مرفوعاً: «من حج لله فلم يرفث»» الحديث: هو يشمل 
الصغائر والكبائر والتبعات» قال الحافظ ابن حجر وهو من أقوئ الشواهد لحديث 
العباس بن مرداس المصرح بذلك» انتهى. 


)١(‏ «التعقبات على الموضوعات» (ص: ؟ ؟7). 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)٦۲۳‏ 

(۳) «إرشاد الساري» (۳/ ۹۷). 

€3 «فتح الباري» (۳/ ۳۸۳). 


أن الحج يغتفر فيه الحقوق بأسرهاء وتنمحي الذنوب عن آخرها ‏ لم يثبت!'' بعد 
إذغاية ماثبت بهذه الرواية المأخوذة عن ابن ماجه أن ذنوب الأمة قبلث فيها شفاعة 
النبي ي في حجه فغفرت» وأما أن كل من حجٌ فإنه يغفر له كل ذنب وإثم» وما عليه 
من حقوق الله وحقوق العباد فغير ثابت"" إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم لم 


[ إلا أن عموم الروايات الكثيرة تدل على ذلك كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاًء وقد تقدم 
ذكر بعضهاء وفي «الترغيب» 217 عن أبي هريرة مرفوعاً: من حج فلم يرفث ولم يفسق 
رجع من ذنوبه كيوم ولدته أمه)» رواه الشيخان والنسائي وابن ماجه والترمذي» إلا أنه قال: 
«غفر له ما تقدم من ذنبه»» وعنه مرفوعا: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهما»» رواه مالك 
والستة إلا أبا داود» وعن ابن مسعود مرفوعاً: «تابعوا بين الحج والعمرة» فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوب» كما ينفي الكير خبث الحديد)» رواه الترمذي» وقال: حسن صحيح» وابن 
خزيمة وابن حبان في «(صحيحيهما)» ورواه ابن ماجه والبيهقي من حديث عمر» وعن 
عبد الله بن جراد مرفوعاً: «حجوا فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن»» رواه 
الطبراني في «الأوسط»)» وعن أبي هريرة مرفوعا: «يغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» 
رواه البزار والطبراني في «الصغير»» وعن سهل بن سعد مرفوعاً: «ما راح مسلم في سبيل الله 
مجاهداً أو حاجّاء مهلا أو ملبياء إلاغربت الشمس بذنوبه وخرج منها)» رواه الطبراني في 
«الأوسط)»ء وعن عائشة مرفوعاً: «(من خرج في هذا الوجه لحج أو عمرة فمات لم يعرض 
ولم يحاسب» وقيل له: ادخل الجنة» رواه الطبراني وأبو يعلى والبيهقي والدارقطني» وعن 
جابر مرفوعاً: «من مات في طريق مكة ذاهباً أو راجعاً لم يعرض ولم يحاسب أو غفر له)» 
وغير ذلك من الروايات. 

[1] لكن العمومات المتقدمة تعم كل من حج» وقد ورد نضّاء قال ابن عابدين”'2: وروی ابن = 


(۱) «الترغيب والترهيب» (؟/ .)1١75-1١١*‏ 
(۲) «رد المحتار» (۲/ 51737). 


يريدوا بذلك إقامة حجة على أن الحج يغتفر فيه جميع ذلك بهذه الرواية» بل الذي 
أراده أصحاب الاستدلال أن العفو عن حقوق العباد سائغ» وليس بظلم» فلما ظهر 
بالرواية جواز الصفح عنهاء وقد وردت في أكثر العبادات كالحج وصلاة التسبيح 
وغيرها صيغ ظاهرها العموم» تحمل على العموم ولا تخص منه الكبائر» والمراد 
عند الأولين بهذه الصيغ خاصء فكل ذنب هو باعتباره في نفسه كبيرة أو صغيرة» 
فهو بنسبته إلى ما فوقه أو تحته صغيرة أو كبيرة» هذا ولعل الحق''' الذي لا ينبغي أن 
يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا 


= المبارك أنه ب قال: «إن الله قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر» وضمن عنهم التبعات»» 
فقام عمر فقال: يا رسول الله! هذا لنا خاصة؟ قال: «هذا لكم ولمن أتى بعدكم إلى يوم 
القيامة»؛ فقال عمر: كثر خير ربنا وطاب. قلت: هذا الحديث ذكره ابن الهمام مفصلاء 
فقال: قال الحافظ المتذري1"©: وروى ابن المبارك عن سفيان الفوري عن الزبير بن عدي 
عن أنس بن مالك قال: وقف النبى يله بعرفات» الحديث» وفى «موطأ مالك»" عن طلحة 
ابن عبيد الله أن رسول الله بي قال: «ما رئي الشيطان يوماً هو أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه في 
يوم عرفة» وما ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة» وتجاوز الله ع وجل عن الذنوب العظام 
إلا مارئي يوم بدرا» انتهى. 

]١[‏ فلله دره ما أجاد في الجمع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوصء وعلى هذا 
فلا يخالفه شيء من الآيات والروايات» كيف لا وهو الحامل رايات التحقيق» والرافع ألوية 
متزايدة إلى يوم القيامة. 

.)51/5/5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


() «الترغيب والترهيب» (۲/ .)٠١١‏ 
(۳) «موطأ مالك» .)۲٤٥(‏ 


تحصىء فكم من" نائم له عند الله أعلى منزلة ومقام» ورب قائم في جوف" "' الليل 
حكمها بأسرها واحداً 7" بل البعض منها ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فيها على 


[1] ففي «المشكاة)”١'‏ برواية مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: «الغزو غزوان» فأما 
من ابتغى وجه الله» وأطاع الإمام» وأنفق الكريمة» وياسر الشريك» واجتنب الفساد» فإن نومه 
ونبهته أجر كله»؛ الحديث. وروي هذا المعنى في روايات أخرء وكذا ما ورد في أبي داود/"): 
«ما من امرئ تكون له صلاة بليل يغلبه عليها نوم إلا كتب له أجر صلاته»» وكذا ما ورد في 
روايات: «من يمنعه المرض عما يعتاده يكتب له)» وفي «الرحمة المهداة» برواية «الحلية)29 
عن سلمان مرفوعاً: «نوم على علم خير من صلاة على جهل»؛ وغير ذلك مما في الباب. 

1 وقد ورد مرفوعاًء ففي «المشكاة»”؟ برواية الدارمي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَِ: 
«كم من صائم ليس له من صيامه إلا الظماء وكم من قائم ليس له من قيامه إلا السهر»؛ قال 
المنذري””*': رواه ابن ماجه والنسائي وابن خزيمة في (صحيحه)» والحاكم وقال: صحيح 
على شرط البخاري» ولفظهما: «رب صائم حظه من صيامه الجوع والعطش» ورب قائم 
حظه من قيامه السهر)» انتهى. 

[] فقد أخرج أبوداود”"' بسنده عن عمار بن ياسر قال: سمعت رسول الله يك يقول: «إن الرجل 
لينصرف وما كتب له إلا عشر صلاته» تسعهاء ٹمنھاء سبعهاء سدسهاء خمسهاء ربعهاء ثلثها. = 


() «مشكاة المصابيح) (7855). 
(1) «سنن ابي داود» .)١15(‏ 

.)۳۸١ /٤( «حلية الأولياء»‎ )۳( 
.)35١١5( «مشكاة المصابیح»‎ )٤( 
.)٩٩ /۲( «الترغیب والترهيب»‎ )٥( 


(5) «سنن أبى داود) (7/95). 


ما فرط فى جنب الله» وتحسر على ما اكتسبته فى سالف زمانه يداه» والبعض منها 
لا توجب إلا مغفرة صغائرها لا كبائرهاء ولا عجب في أن البعض تورث له وبالآ 
ويحق على العبد معتبة ونكالاء فقد ورد" أن الصلاة إذا لم يحافظ عليها المصلي 
وإن أدى أركانها وشرائطهاء فإنها تدعو على المصلى وتقول: ضيعك الله كما 
ضيعتني» إلى غير ذلك من الروايات» وفي حديث الباب إشارة إلى ما قلناء فإن النبي 
٤ي‏ شبّها" الصلاة بالغسل» وأنت تعلم ما في مراتب الغسل من التفاوت» فمن غاسل 


= نصفها»» قال المنذري”: رواه أبو داود والنسائي وابن حبان في (صحيحه» بنحوه» وعن 
اس اليسر مرفوعا: «منكم من يصلي الصلاة كاملة» ومنكم من يصلي النصف» والثلث» 
والربع» والخمس» حتى بلغ العشر»؛ رواه النسائي بإسناد حسنء واسم أبي اليسر كعب 
ابن عمرو السلمي شهد بدراً. 

[1] قال المنذري": روي عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يكل: «من صلى الصلوات لوقتهاء 
وأسبغ لها وضوءهاء وأتم لها قيامها وخشوعهاء وركوعها وسجودهاء خرجت وهي بيضاء 
مسفرة تقول: حفظك الله كما حفظتني» ومن صلاها لغير وقتهاء ولم يسبغ لها وضوءهاء ولم 
يتم لها خشوعهاء ولا ركوعها ولا سجودهاء خرجت وهي سوداء مظلمة تقول: ضيعك الله 
كما ضيعتني» حتى إذا كانت حيث شاء الله لفت كما يلف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجهه)» 
رواه الطبراني في «الأوسط)“ وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: «ما من مصل إلا وملك 
عن يمينه وملك عن يساره» فإن أتمها عرجا بهاء وإن لم يتمها ضربا بها على وجهه). 

[1] إن كان لفظ المثل بفتح الميم وفتح المثلثة فتشبيه الصلاة بالغسل ظاهر» وإن ضبط بكسر الميم = 


(۱) «الترغيب والترهيب) .)5١7/١(‏ 
(؟) «السنن الكبرى» للنسائي (515). 
(۳) «الترغيب والترهيب)» (١//ا6١).‏ 
(:) «المعجم الأوسط) (07096. 


ليس له غير سقوط الفرض عنه لو جنباًء وغير البرد لو طاهراً ومن غاسل يهتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والأشنان إلى غير ذلك من الأسباب» وآخر منهم يدخل في 
الحمام فلا يخرج في أقل من نصف يوم» أفتراهم تساووا في تحصيل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا والله! ولعلك تتوهم أن المرتبة الأخيرة من المشبه لا يتحصل في المشبه 
به» فإن شيئاً من صنوف الغسل لا يوجب تلوثاً وتلطخًا له» كما في المشبه من إيراث 
صلاته سخطا عليه ومقتاً من الله عر وجلء قلنا: هذا غير بعيد فإن السؤال قد نشأ من 
عدم الممارسة بحياض الأعراب» وغدران الفلوات» فإنها لطول مكث المياه وكثرة 
ورود الحمير والقال والجواميس والجمال لا تورك شيا من الظافة بل فده وإن 
حكم الفقيه بطهارتها على حسب الشرع الشريف سيما على مذهب الشافعية والمالكية 
رحمهم الله تعالی» فإنه يعد غاسلاً باغتساله فيهاء ولم يحصل له برد الجسم ولا سرور 
القلب» فكيف بإزالة الوسخ والدرن» والحمد الله ذي الإنعام والمنن» وفقنا الله بأداء 
طاعاثه غلى حسب مرضائة: وأجارتاغن وساوس الشيطان وتزغاثة: وآحلنادا ر كرامقة 
بمحض ألطافه وعناياته» إنه كريم جواد» وبيده مقاليد الضلال والسداد وهو مالك أزمة 
الرشاد» وأنامله قابضة على أفئدة العباد» يصرفه "' كيف شاء على الصلاح والفساد. 


= وسكون المثلثة-وبالاحتمالين ضبطه القسطلاني وغيره من شراح الحديث_فالظاهر تشبيه 
الغسل بالصلاة» لكنه فى الحقيقة تشبيه الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضاء عكس فى اللفظ مبالغة» 
قال القاري”': عكس في التشبية حيث إن الأصل تشبيه المعقول بالمحسوس مبالغة» انتهى. 
[ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول الله 445: إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من 
أصابع الرحمن كقلب واحد يصرفه كيف يشاء»» ثم قال رسول الله كَلِ: «اللهم مصرف = 
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ا 


Ea 


وف الاب عَنْ جابر. 

هذا حَديث س ص ت 

دكا كي 2 ی يه مُصَرَ الفُرَشِيٌ ع عن ابن الهَادِ تَحوَمْ!*] 
5- ياب 


او قُكَيْبَة تا حماد بن يح يَحْيَى الأب عَنْ نَابِتٍ البتانيّ» عَنْ 


و 


فين قال: قا ول الله كلة: کل أ عكل ارآ إذرى أوله کا يز 


[- باب 


قوله: (مثل أمتي مثل المطر) إلخ» ذهب ابن عبد الب" إلى ظاهره فقال: 


لا يمتنع أن يكون في آخر الأمة من يفضل على بعض الصحابة» والجمهور على 


القلوب صرف قلوبنا على طاعتك»» كذا في «المشكاة»' عن مسلم» قلت: وقد تقدم معناه 
برواية أنس عند المصنف. 


[1] فقد قال الحافظ تحت حديث القرون': اقتضى هذا الحديث أن يكون الصحابة أفضل من 


التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحث. وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن 
بق انلمع ال ا ارق زماله اة أو أشن شينام ماله ية لا حال فى الف اد 
le PC a‏ 

والأصل في ذلك قوله تعالى: #لَاسسَبَوِى م نكر مَنَأَنَقَ من قبل الْمَتِوَقصَلَ 4 الآية [الحديد: 1۰« 
واحتج ابن عبد البر بحديث: «مثل أمتي مثل المطر)؛ الحديث» وهو حديث حسن» له طرق = 


[#] انظر ما قبله. 

4۹1 ]حم:۳/ عل تحفة: ۳۹۱. 
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(۲( «فتح الباري» (90/ 5). 


و لق 
ع 9 او ت ت ل ه o‏ اه تت جين 
وي الاب عَنْ عَمَارٍ وَعَبدِ الله بْنِ عمروء وَابْنِ عمَرَ. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهٍِ 
وَيُرْوَى عَنْ عبد الرحمر ُن مَهدِي انه E‏ ا ا يحي الأب 


وگن يَقُولُ: هُوَ مِنْ شُيُوخِتا. 
خلافه» ولهم روايات كثيرة تثبت مرامهم» منها قوله''' يَكْةِ:ْ «خير القرون قرني» 
إلخ» ومنها ما ورد"": «لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهباً ما بلغ مدهم أو نصيفه». أو 
كما قال» فلما كان كذلك تعارضت الأخبار لا محالة» والجواب أن روايات فضل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلي نسبة إلى من بعد وأما رواية الباب فإنما المراد 
بها الفضيلة الجزئية» ولا يبعد أن يكون في آخر الأمة من يربو على الأولين بصفة 


= قديرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى» من حديث 
أنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس وصححه من 
حديث عمار» انتهى. ثم ذكر الحافظ مستدلاات ابن عبد البر والأجوبة عنهاء سيأتي تمامها 
فى أبواب المناقب. 

[1] قال الحافظ في مبدأ «الإصابة»7١':‏ تواتر عنه اة قوله: «خير القرون قرني ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم» انتهى 

1 ذكر الشيخ الرواية بالمعنى» وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ مختلفة» ذكرها السيوطي””") 
تحت قوله عز اسمه: يسوی منک من أَنمَقّ من مَل اتی وهل * الآية [الحديد:١٠]»‏ 
والمشهور منها ما أخرجه ابن أبي شيبة والشيخان وأبو داود والترمذي عن أبي سعيد قال: 
قال رسول الله :"لا تسبّوا أصحابي» فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً 
ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه»» انتهى. 


.)156 /1( )١( 
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لم تكن فيهم» فإن الصحابة رضي الله عنهم لم يكونوا دون في أيامهم من المسائل 
الشرعية والأصول الفقهية ما دون في أيام الفقهاء المجتهدين رحمهم الله» فلا ضير 
في أن يحكم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك في هذه الفضيلةء ولا يلزم بذلك إساءة 
أدب مع الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» ولا تفضيل لهؤلاء عليهم 
حتى يرد مخالفة الآثار المروية في إثبات فضل هؤلاء العظام» وفي حديث الباب 
إشارة إلى ما قلناء فإن التشبيه لما وقع بالمطر كان أول الأمة كأوله وآخرها كآخره. 
ولا يخفى على من له أدنى ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الربع 
إنما هو أول المطرء فلا يمكن أن يبذر في الأرض فتنبت من غير مطرء وأما إذا مطر 
السماء أولاً فإن الزرع قد تنبت» ثم بعد ذلك قد يفيد المطر وقد يضرء وثم وثم» فلا 
ضير في أن يفضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الآولية» ولو حمل مقال 
ابن عبد البرغلى تقريرنا لكان مر اا للجميور قلت :ولا يغد أن يقال إن المراد 
بالأول ليس هو الأول الحقيقي حتى يراد بأول المطر الصحابة الكرام ومن وردت 
فيهم الأخبار» بل المراد بالأول من بعد هؤلاءء ولعل في التشبيه إشارة إلى ذلك إذ 
الأول الحقيقي من المطر إنما هو نفع محض وخير بحت» فلا يحسن الترديد فيه» بل 
المشبه""' هو المطر الذي دار في كونه نافعاً وضاراً كما أن الناس بعد القرون الثلاثة 
اڭ 


]١[‏ كذا في الأصل» والصواب على الظاهر الربيع. 

1 وبهذا التوجيه جزم بعض من سلف أيضاًء وعلى هذا فيكون المراد بحديث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من بعد الصحابة. 

1 كذا في الأصلء والصواب على الظاهر المشبه به. 


CEST صصص‎ o۲ 
مَكَلُ ان آَم وَأجَلِه وََمَلِهِ‎ O 


1١١‏ - حَدََّنَامْحَمَدُ بْنِسْمَاعِيلَ ئا خَلادبْن يی یر ااج 
نا عَبدُ الله بن بريد حَنْ بيه قَالَ: َال المي ك8 44 هَل تَدْرُونَ مَامَكلُ هَذِهِوَهَذِدا» 
وَرَمَى بِحَصَائَيْنِ قَالُوا: الله وَوَسُولَهأعْلَمُقَالَ: «هَدَاكَ الأَمَلْ وَعَدَاكَ الأَجَلُ). 
هَڏَا حَدِيتُ حَسَنُ غريب مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 
#ع- خاتنا البكتة 3 بْنُ عَلِينَ الحَلّالُ وح واد ا عبد 


ا مَعْمَنُ عَنِ الزهْرِيّ» عَنْ سَالِم عَنِ ابن ن عمَرَقَالٌ: قال ر سول الله ل: 
نما الس گيل مائة لا يد الرَجُلُ فِيها رَاحِلَةً. 


[1 - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلُ ابن آدَمَ وَأجَلِه وَأمَلِع] 


قوله: (ورمى بحصاتين) إحداهما وراء الأخرى» ولما كان كل منهما مع ذلك 
قريباً منه بي صحت الإشارة إليهما بلفظ موضوع لمرتبة واحدة من القرب والبعد. 
قولهء (إنيا الناس كال مال على التوضيت وين اللفظين معاء والمراد 
الكمال!' في أي صفة آخذت» فالمسلمون في جنب الكفار كذلك» والعلماء في 

الجهلاء والمقبولون في العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة. 

[1] هذاهو الصحيح المشهور في معناه عند عامة الشراح» قال القاري”١2:‏ لا تكاد تجد فيها راحلة» 
أي: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للركوب» فكذلك لا تجد في مائة من الناس من يصلح 
للصحبة وحمل المودة وركوب المحبة» فيعاون صاحبه ويلين له جانبه» وقال الخطابي: 
معناه أن الناس في أحكام الدين سواء لا فضل فيها لشريف على مشروفء ولا لرفيع على = 

[۲۸۷۰]هب: لالالاق تحفة: ۱٩5۰‏ . 


. 0۹ ٤٥ جه: ۹ حم: ىق تحفة:‎ «Yo م‎ TEA :KLYAY1] 
.)8 4 /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )۱( 


= وضيع» كإبل المائة لا يكون فيها راحلة» قال الطيبي: على القول الأول «لا تجد فيها 
راحلة» صفة لإبل» والتشبيه مركب تمثيلى» وعلى الثانى هو وجه الشبه» وبيان لمناسبة 
الناس للوبل. 
قال القاري: ولا يخفى ظهور المعنى الأولء وذكر المائة للتكثير لا للتحديدء فإن وجود 
العالم العامل المخلص من قبيل الكيمياء» أو من باب تسمية العنقاء. 
قلت: ما حكى القاري عن الخطابي لم يجزم الخطابي بذلكء بل ذكره قولًا كما حكى عنه 
الحافظ ذل :قال الخطاى: زر ا هذا اللحديث على و جه 
أحدهما: أن الناس في أحكام الدين سواء كما تقدم» والثاني: أن أكثر الناس أهل نقصء وأما 
أهل الفضل فعددهم قليل جدَّاء فهم بمنزلة الراحلة» قال الحافظ: وأورد البيهقي هذا الحديث 
في كتاب القضاء في تسوية القاضي بين الخصمين أخذاً بالتأويل الأول» ونقل عن ابن قتيبة 
فى معنى الحديث أن الناس فى النسب كالإبل المائة التى لا راحلة فيها فهى مستوية. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذكر النجيب والأنثى النجيبة» والهاء فيها للمبالغة» 
قال: وقول ابن قتيبة غلط» والمعنى أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل» 
قال النووي: هذا أجود. وأجود منهما قول الآخرين: إن المرضيّ الأحوال من الناس الكامل 
الأوصاف قليل» قال الحافظ: والعموم أولى. 
وقال القرطبي: الذي يناسب التمثيل أن الرجل الجواد الذي يحمل أثقال الناس والحمالات 
عنهم» ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة» وأشار ابن بطال إلى أن 
المراد بالناس فى الحديث من يأتى بعد القرون الثلاثة» انتهى. 
قلت: وقد عرفت أن كلام الشيخ يعم هذه الأقاويل أكثرهاء بل كلّها ما خلا القولين الذين 
مؤداهما التسوية. 


9( «فتح الباري» )۱۱/"(. 


3# ا لبل9كك #49 ڇڪ دد 
eR 2 11‏ د 9 
16م - دا سَعِيدُ نن عبد ال من ال مزر كَاسُفْيَانُ بن عة 
عن الزُهْرِيٌء بِهَذَا الإِسْتادٍ تَحْوَكُ وَقَالَ: «لا جد فِيهَا رَاحِلَة عَنْ سَالم عَن 
0 8 ا 2 5 ١‏ 0 بل كاه هام 31 ع ا د 5 2 
ابن عَْمَرَ قَالُ: قال رَسُولَ الله كَِيِ: نما التاس كَإِبِلٍ المانّةٍ لا جد فِيهَا رَاحِلَةَ 
ألا جد فِيهَا إلا رَاحِلًَ). 


قوله في حديث!!! سعيد بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخ» إنما أراد أن يتم الإسناد ويذكر المتن كملاء فوصل قوله: (عن سالم) بقوله السابق 
على قوله: بهذا الإسناد عن الزهري» يعني أن رواية سعيد أيضاً إنما هي عن الزهري 
عن سالم عن ابن عمر كما كانت رواية الحسن كذلك» إلا أن الترمذي اشتغل ببيان 
الفرق بين الروايتين قبل أن يذكر الإسناد بتمامه» ثم بعد بيان الفرق أكمل الإسناد 
وذكر المتن» ليظهر بذلك ‏ أي: بذكر المتن - فرق آخر بين الروايتين» وهو أن 
المذكور في الثانية على الشك بين قوله: «راحلة» و«إلا راحلة». 


11 ليس هذا بيان القول بل محله» وبيان القول «عن سالم»» يعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع في حديث سعيد» ثم حاصل ما أفاده الشيخ في تقرير هذا القول أن 
قوله: عن سالم إلخ» بعد قوله: راحلة غير مربوط على الظاهرء فوجهه الشيخ بن المصنف 
أحال أولاً هذا الحديث على الحديث السابق بقوله: بهذا الإسناد نحوه» وه على لفظ متن 
الروايتين بقوله: «لا تجد» على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب» وهذا بلفظ الخطاب» 
ثم أراد المصنف أن يتم الإسناد الذي اختصره ولا فقال: عن سالم إلخ» فقوله: عن سال 
موصول بقوله: عن الزهري المتقدم على قوله: بهذا الإسناد. وهذا غاية توجيه الكلام عن 
الشيخ للنسخ الموجودة بأيديناء والظاهر عندي أنه من تصرف النساخ» جمع الكاتب هاهنا 
النسختين اللتين كانت إحداهما على الحاشية» والأخرى في المتن» كما يدل عليه علامة = 


۲1 انظر ما قبله. 


أواٹالاستال ب ف مو 
وبين - ا ق سخید تی علد ا 
ag‏ الله کل قال: ما مَكَلِي وَمَكَلُ 


| 
اَم متي ككل وَل امتؤقد ااه جلت الدَوابُ القراش يعن فيه نخ 


1 2 £ ق 0 92 


قوله: (إنما مثلي ومثل أمتي) إلخ» هذا الحديث واجب المراجعة إلى الأستاذ 
دام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده» فإنه_أدام الله ظلال جلاله وأدار 
علينا كؤوس نواله - قرره على الذي لم أفهمه بعد ثم ڌ تين" بعد المعاودة أن الأمر فيه 
سهلء والمعنى: أني كموقد نار أضاءت ما حولهاء فمن منتفع بنورهاء ومن هالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بهاء فكذلك إني بينت لكم الشرائع والأحكام» فمن عمل فيها بما وجب 
نجاء ومن اعتدى فيها بالزيادة فيها كإخراج البدع أو النقصان كعدم العمل هلك ولم ينج. 


د التسخة ويدل غلية أيضا سباق النسخة المضرية؛ وهر هكذا: حدثنا سعيد ين عبد الرحمن 
المخزومي» ثنا سفيان بن عيينة» عن الزهري بهذا الإسناد نحوه» وقال: لا تجد فيها راحلة» أو 
قال: لا تجد فيها إلا راحلة» انتهى. وليس فيها ذكر عن سالم إلخ» فالظاهر أن هذا الكلام من قوله: 
«عن سالم» إلى قوله: لا تجد فيها راحلة») نسخة الحاشية» محل قوله: بهذا الإسناد نحوه» فتأمل. 

1 كان هذا على هامش الأصل فأدرجته في المتن» واختلفت الشراح في معنى التشبيه» والأجود 
ما أفاده الشيخ إذ المناسبة فيه تامة» وحكى القاري هذا المعنى بالبسط فقال: شبه إظهاره 
بمحارم الله ونواهيه ببياناته الشافية الكافية من الكتاب والسنة باستيقاد الرجل النار» وشبه 
فُشُّوٌ ذلك الكشف في مشارق الأرض ومغاربها بإضاءة تلك النار ما حول المستوقد» وشبّه 
الناس وعدم مبالاتهم بذلك البيان والكشف وتعديهم حدود الله عر اسمه وحرصهم على = 
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٤٥٦‏ الک دزی 

4 - حَدَّكَنَا شحاف بْنُ مُوسَى الْأنْصَارِيُء تا كا م كا مالك عو 
عَبْدِ الله ِن ديار عن ابن عَم أن رسو الله ل قَالَ: كر 
EE‏ نات الع ا E aE‏ 
اليد والمصارى گور امتفمل تا ققل: من يتل لي إلى يضف اهار 


= اللذات» ومنع رسول الله 45 إياهم بأخذ حجزهم بالفراش التي يتقحّمن في النار ويغلبن 
المستوقد» وكما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء والاستدفاء» وغير 
ذلك» والفراش لجهلها جعلته سبباً لهلاكهاء كذلك كان القصد بتلك البيانات اهتداء تلك 
الآمة واحتماءها عما هو سبب هلاكهم» وهم مع ذلك لجهلهم جعلوها موجبة لترديهم» 
وفي قوله: «آخذ بحجزكم» استعارة» مثلت حاله في منع الأمة عن الهلاك بحال رجل آخذ 
بحجزة صاحبه الذي يهوي في قعر بئر مردية» انتهى. 
وقال الحافظ : قال النووي: مقصود الحديث أنه ية شبه المخالفين له بالفراش» وتساقطهم 
في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء مع حرصهم على الوقوع في ذلك ومنعه إياهم؛ 
والجامع بينهما اتباع الهوى وضعف التمييز» وحرص كل من الطائفتين على هلاك نفسه. 
وقال ابن العربي: هذا مثل كثير المعاني» والمقصود أن الخلق لا يأتون ما يجرّهم إلى النار 
على قصد الهلكة» وإنما يأتونه على قصد المنفعة» واتباع الشهوة» كما أن الفراش يقتحم النار 
لا ليهلك فيهاء بل لما يعجبه من الضياء. وقد قيل: إنها لا تبصر بحال وهو بعيد» وإنما قيل: 
إنها تكون في ظلمة» فإذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة يظهر منها النور» فتقصده لأجل ذلك 
فتحترق وهي لا تشعر» وقيل: إن ذلك لضعف بصرهاء فتظن أنها في بيت مظلم» وأن السراج 
مثلاً كوة» فترمي بنفسها إليه» وهي من شدة طيرانها تجاوزه؛ فتقع في الظلمة» فترجع إلى أن 
تحترق» وقيل: إنها تتضرر بشدة النور» فتقصد إطفاءه» فلشدة جهلها تورط نفسها فيما لا قدرة 
لها عليه» ذكر مغلطاي أنه سمع بعض مشايخ الطب يقوله. = 


11خ كت «TYA‏ حم: “5١١‏ تحفة: ه8الا. 
)١(‏ «فتح الباري» (5/ 5515). 


أيوَات الاستال ل فكي 
عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاط؟ فَعَمِلَتِ اليَهُودُ عَلَى قِيرَاط قِيرَاطِء فَالَ: مَنْ يَعْمَلُ لي مِنْ 
نِضْف النَهَارِإِلَى صَلَاةٍ الْعَضْرِ عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاط؟ فَعَمِلَتِ التَصَارَى عَلَى 


نبوة!'' نبيهم وأيام بقاء شريعتهم» من غير أن يرد عليها النسخ كما بين موسى وعيسى 
عليهما السلام» أو كما بين عيسى ونبينا محمد عليهما الصلاة والسلام» وعلى هذا فلا 
ينطبق التمثيل» إذ الزمان الذي عملت فيه شريعة عيسى عليه السلام أقل بكثير من 
زمان شريعتناء فالمراد بالأجل!'' مدد أعمارهم وقصر أعمالهم» يعني أمة محمد كل مع 


= وقال الغزالي7": التمثيل وقع على صورة الإكباب على الشهوات من الإنسان بإكباب الفراش على 
التهافت في النار» ولكن جهل الآدمي أشد من جهل الفراش؛ لأنها باغترارها بظواهر الضوء إذا 
احترقت انتهى عذابها في الحال» والآدمي يبقى في النار مدة طويلة أو أبداء والله المستعانء انتهى. 
وقال أيضاًفي موضع آخ ر : وحاصل التمثيل أنه شبه تهافت أصحاب الشهوات في المعاصي 
التي تكون سبباً في الوقوع في النار بتهافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشهواتهاء وشبّه 
به العصاة عن المعاصي بما حذّرهم به. وأنذرهم بذبٌ صاحب النار الفراش عنهاء وقال 
عياض: شبه تساقط أهل المعاصي في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء انتهى. 

[1] وبذلك جزم عامة شراح البخاريء قال الحافظ : معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمسء انتهى. وأجابوا عما أورد عليه 
الشيخ بوجوه مختلفة» مثل أن قول كثرة العمل مختص باليهود» وغير ذلك. 

[؟] وبذلك جزم القاري”* إذ قال: إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب للعمر كما 


صا 


في قوله تعالى: ثم قصى أجل أجل مَس عند 4 [الأنعام: ۲]» وقد يطلق على انتهاء العمر 
ص ر دوو 3 


كما في قوله تعالى: '#فَإِدَاجَاء أجلهم لا يسَتَأحْرونَ سَاعَةٌ € الآية [الأعراف: ٤۳]ء‏ والمراد هاهنا 
المعنى الأول» فالمعنى إنما مدة أعماركم القليلة بجنب آجال من مضى من الأمم» انتهى. 


(۱) انظر: «إحياء علوم الدين» .)73١18/5(‏ 
(۲) «فتح الباري» (۳۱۸/۱۱). 

(*) المصدر السابق (۲/ 9"). 

.)5١7/1١١( «مرقاة المفاتيح)‎ ):١ 


f0۸‏ الک دزی 
و 5 


قِيرَاطٍ قِيرَاطِ ثم أنْتُمْ َعْمَلُونَ مِنْ صَلَاةٍ العَضْرٍ إِلَى مَعَارِبٍ الشَّمْسس عَلَى 
قِيرَاطَيْنٍ قِيرَاطيْنِ» فَعَضِبّتٍ الود وَالتَصَارَى وَقالوا: تحن اكك عَمَلاًوَأكلُ 
قصر أعمارهم وقلة أعمالهم يؤتون من الأجور ما لم تؤت الأمم السالفة مثله» وعلى 
هذا يشكل ما وردا'' من أن الأجير الأول ترك العمل عند الظهر والأجير الثاني عند 
العصرء إذ لا ينطبق ذلك على المشبه» فإن الذين عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين 
لم يتركواء والذين تركوا العمل» وهم يهود زمان النبي 4 والنصارى الموجودون في 


[] والمراد منه ما ورد عند البخاري ١7‏ وغيره من حديث أبي موسى مرفوعاً: «مثل اليهود والنصارى 
كمثل رجل استأجر قوماً يعملون له عملاً يوماً إلى الليل على أجر معلوم؛ فعملوا له إلى نصف 
النهار» فقالوا: لا حاجة لنا إلى أجرك الذي شرطت لنا وماعملنا باطل» فقال لهم: لا تفعلوا أكملوا 
بقية يومكم؛ وخذوا أجركم كاملا فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بعدهم فقال: أكملوابقية يومكم 
هذاء ولكم الذي شرطت لهم من الأجرء فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطل» ولك الأجر الذي جعلت لنافيه» فقال لهم: أكملوا بقية عملكم» فإن ما بقي من النهار 
شيء يسيرء فأبواء فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية يومهم» فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس» 
واستكملوا أجر الفريقين كليهماء فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور»» انتهى. 
ولا يخفى ما في حديث الباب وحديث أبي موسى من التغاير جدّاء واختلفت الشراح في 
محملهماء فحاول جماعة منهم الشيخ إلى جمعهما في قضية واحدة» وإليه مال الخطابي 
كما حكاه عنه القاري إذ قال2'7: قال الخطابي: يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة في 
توقيت العمل من النهار وتقدير الأجرة» ففي هذه الرواية قطع الأجرة لكل فريق قيراطاً 
قيراطاًء وتوقيت العمل عليهم زماناً زماناًء واستيفاؤه منهم وإيفاؤهم الأجرة» وهذا الحديث 
مختصر» وإنما اكتفى الراوي منه بذكر مآل العاقبة فيما أصاب كل واحد من الفرق. 
وقد روى البخاري من حديث ابن عمر قال: «أوتي أهل التوراة التوراة فعملوا حتى انتصف 
النهار عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيل» فعملوا إلى صلاة = 


(۱) «صحيح البخاري» (۷۱). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)4٤/۱1(‏ 
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وتيه مَنْ اشاء). 


9 2A. & الله‎ 
١ ب‎ 


ذلك الوقت لم يعملوا حتى يصح التشبيه» والجواب إن الفعل من البعض منسوب 
إلى كل الأمة فيصح التشبيه» ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقهية وهي أن الاعتبار 
للتمام» فإن الأجيرين لما لم يتموا العمل لم يستحقوا الأجر» وما آتى لهم كان منة 
وفضلاًء فإذا أضيف الحكم إلى علتين كانت الأخيرة منهما هي الموجبة. 


= العصرء ثم عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس» 


فأعطينا قيراطين قيراطين»» فهذه الرواية تدل على أن مبلغ الأجرة لليهود لعمل النهار كله 
قيراطان» وأجرة النصارى للنصف الباقي قيراطان» فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه أعطوا 
على قدر عملهم» وهو قيراطء انتهى. 

وإلى الوحدة مال ابن التين إذ جمع بينهما كما حكاه عنه الحافظ ‏ باحتمال أن يكونوا غضبوا 
أولآء فقالوا ما قالوا طلباً للزيادة» فلما لم يعطوا قدراً زائداً تركواء فقالوا: لك ما عملنا باطلء انتهى. 
ومال جماعة من الشراح إلى التعددء ومنهم الحافظ ابن حجر إذ قال" : أمااما وقع من المخالفة 
بين حديث ابن عمر وأبي موسى فظاهرهما أنهما قضيتان» وحاول بعضهم الجمع بينهما فتعسف» 
وقال ابن رشيد ما حاصله: إن حديث ابن عمر ذكر مثالاً لأهل الأعذارء لقوله: فعجزواء وذكر 
حديث أبي موسى مثالاً لمن أخر بغير عذرء وإلى ذلك الإشارة بقوله: لا حاجة لنا إلى أجرك 
انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”": إنهما حديثان سيقا في قصتين» نعم وقع في رواية سالم عن 
ابن عمر ما يوافق رواية أبي موسى» فرجحها الخطابي على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن 
عمر» لکن يحتمل أن تكون القصتان جميعاً كانتا عند ابن عمر فحدث بهما في وقتين. 


(۱) انظر: «فتح الباري» .)٤٤۸/٤(‏ 
(۲) المصدر السابق (۲/ .)٤١‏ 
(۳) المصدر السابق .)٤٤۸/٤(‏ 


۳ 


600 ec 


٤‏ - أَبْوَابُ قَصَائِلٍ الْقْرْآنِ عَنْ رَسُولٍ الله ل 


- 


]11 أَيْوَابُ قَضَائِل‎ - ٤ 


[1] أي: عموماء وبعض سوره وآياته خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشيء على غيره» قال 
الطب" أكثر ما يستعمل ف الخصال المحمردة كما أن الفضول أكثر اعمال فى الخدمرمة 
قال السيوطي في «الإتقان»”": اختلف الناس هل في القرآن شيء أفضل من شيء. فذهب الإمام 
أبو الحسن الأشعري والقاضي أبو بكر الباقلاني وابن حبان إلى المنع؛ لأن الجميع كلام الله 
ولئلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه» وروي هذا القول عن مالك» وذهب الآخرون وهم 
الجمهور إلى التفضيل لظواهر الأحاديث, قال القرطبي: إنه الحق» وقال ابن الحصار: العجب 
ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضيل. 
وقال الغزالي في «جواهر القرآن»“: لعلك أن تقول: قد أشرت إلى تفضيل بعض آيات 
القرآن على بعض» والكلام كلام الله» فكيف يكون بعضها أشرف من بعض» فاعلم أن نور 
البصيرة إن كان لا يرشدك إلى الفرق بين آية الكرسي وآية المداينة وبين سورة الإخلاص 
وسورة تبت» وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقليد فقلد صاحب 
الرسالة جي فهو الذي أنزل عليه القرآن» وقال: يس قلب القرآن» وفاتحة الكتاب أفضل سور 
القرآن» وآية الكرسي سيدة آي القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن» وغير ذلك مما 
لا یحصی» انتهى. 
ثم قيل: الفضل راجع إلى عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس وخشيتهاء 
وقيل: بل يرجع إلى ذات اللفظء وإن ما تضمنته آية الكرسي وسور ة الإخلاص من الدلالات= 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
(۲( «(شرح الطيبي) (8/ ١6‏ 2). 

6 «الإتقان في علوم القرآن» .)۱۳١ /٤(‏ 
() «جواهر القرآن» (ص: 57). 


54 33 سس ب لويم اوري 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى قصل فَاتِحَةٍ الكتاب 


ەو فى ت 


الس ا 2 ا 2 
60 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة ا عَبّدُ العزیز بن مُحَمَّدء عن العَلَاءِ بن عَبّدِ البَحْمَن؛ 


القرآن" عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - باب ما جَاءَ فى فَصْل فَاتِحَةٍ الكتاب 


= على وحدانيته تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلاً في #تبّتَ دآ أ لَه » فالتفضيل إنما 
هو بالمعاني العجيبة وكثرتهاء ملخص من «المرقاة»217. 
وقال النووي”": تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآيات 
بمعنى عظيم وفاضل» وقال إسحاق بن راهويه وغيره من العلماء والمتكلمين: إنه راجع إلى 
عظم قارئ ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه الآية أو السورة أعظم وأفضل بمعنى 
أن الثواب المتعلق بها أكثرء انتهى. 

[ قال القاري7": القرآن يطلق على الكلام القديم النفسي القائم بالذات العلي» وعلى الألفاظ 
الدالة على ذلك والمراد هاهنا الثاني» ولا خلاف أنه بهذا المعنى حادث» وإنما الخلاف 
بيننا وبين المعتزلة في النفسي» فهم نفوه لقصور عقولهم الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا 
اللفظي وهو محال عليه تعالى» وبنوا على هذا التعطيل قولهم: معنى كونه تعالى متكلماً 
أنه خالق للكلام في بعض الأجسام» ونحن أثبتناه عملاً بمدلول الأسماء الشرعية الواردة 
في الكتاب والسنة» وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة في النفسي وحده. 
أو بالاشتراك» وقد جاء في القرآن إطلاق كل من المعنيين اللفظي والنفسي» ثم المعتمد 
أن القرآن بمعنى القراءة مصدر بمعنى المفعول» أو فعلان من القراءة بمعنى الجمع لجمعه 
السور وأنواع العلوم» خلافا لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآيات = 


[5 71 ]حم: ۷/۲ 5١7”‏ تحفة: .١ 501/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/؟). 
(۲) «شرح النووي» (5/ .)٩۳‏ 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (ه/”"). 


أبوّات قشائل الفا ل سسسب 48 
o‏ قال 

سول الله : يا أ وَهُوَ يُصَلَّي القت أب 5 ا ا 
نهف الوق إلى :: سول الله ل فَقَالَ: السام عَلَيْكَ َلَيْكَ ڀا غلك ا رول الله قال 
ل الله كلِ: «وَعَلَيْكَ السَّلَام مَا مَتَعَكَ يا أي أن تجيتى إا دَعَوْتُكَ). 


قوله: (فالتفت أبي)''" وهذا الالتفات لم يضرٌ في صلاته لكونه إلى النبي کيا 
ولكن أبيّا نظر إلى قوله تعالى: وا ملك 4 [محمد: ۳۳] فاشتغل بإتمام صلاته 
ومن هاهنا يعلم أن العام قطعي العمل ما لم يقم ما يخصه. والنبي بيا أورد صيغة عموم 
أخرى» فظهر أن الإبطال بحكم الشارع ليس"' إبطالاً فجاز نقض الصلاة لحادثة 


= فيه» وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لكلام الله تعالى ليس بمهموز ولا مأخوذ من قرأت» 
انفبى: وأظلق فاخب اتوي اران فل ك ت فلم أله النشهويةوأررو سا محف انه 
لو كان علماً لكان غير منصرف كعثمان» وأجاب عنه في «العمدة) بأنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً كالنجم, انتهى. 

ل ا ا ا ل ات 
البيهقي بأن القصة وقعت لكليهما معاًء قال الحافظ: يتعين المصير إلى ذلك لاختلاف 
مخرج الحديثين” ") واختلاف سياقهماء انتهى. 

[1] أي: ليس بالإبطال المنهي عنه» فلا يدخل تحت قوله عر اسمه: #ولا يوا أعملكر 4 [محمد: ۳۳]» 
وإن كان إبطالا للصلاة ونقضاً لهاء وكلام الشيخ مبني على بطلان الصلاة بذلك» والمسألة 
خلافية عند الأئمة في فساد الصلاة بعد إجماعهم على وجوب الإجابة» كما بسطت في 
«البذل» ووالأوجد” 0 


.)7 «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 

(؟) «فتح الباري» (// .)١61/‏ 

06 وفي الأصل: «الحديث» وهو غلط» والصواب ما أثبتناه كما في «الفتح». 
(:) انظر: «بذل المجهود» »)١158-151//5(‏ و«أوجز المسالك» (ه/ ۲۷۷). 


اق مل لج جل 4ج جد الدّرَِي 
ا اه ني كنت في الصلا قَالَ: قله تَچذ فِيمَا أَوحَى الله 
O O I 20‏ لماعیيم ٠4‏ [الأنفال: ٤ء‏ قالّ: 


بلول ا إن ا كال شيك أن ع لاشو ل ر فى اا 
eS‏ تم یا رسو ل الله فال 

سول الله : ایق تفرأ َقَرَاً في الصَّلًا قال 7 قرا لفرآن قل رثول لله ل 
57 تَفْسِي بِيدِهِ مَا أَنِْنَثْ في التَّوْرَاةٍ وَلا في اليل ولا 5 الزَبُو رِوَلَا في 
القُرْكَانٍ مِفْلْهه وَإِنهَاسَبْعٌ مِنَ اماي وَالُرْآنُ الْعَظِيمُ الَذِي أَعْطِيئه). 


2 اجر وا سن 


هدا عي قوع 
نجمت من التي" أذن الشارع لها في إبطال الصلاة» إذ كل ذلك داخل في قول الله عر 
وجل ٭ سج وار سول AS‏ [الأنفال:٤۲]ء‏ ولا يتوهم أن الحديث دال 
على أن الأمر يوجب الائتمار على الفور لإنكار النبي بء على أبي تأخير ائتماره بقدر 
إتمام الصلاة؛ لأن الفورية عرضت بقوله: دادعا م لِمَايِيكُمٌ 4 [الأنفال: ؛ 7] وفى 
الحديث دلالة على تخفيف الصلاة لعارض بتقرير النبي حي وعدم إنكاره على أبي 

قوله : (من المثاني) هي ما دون 1 المعين من السورء وعد الفاتحة تحة منها لكثرة 
انها وان قلت اتاو ف معان کر 


C+ 
ا‎ 
ا‎ E 


1 آي: من الحوادث التي أذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
1 هكذا في الأصلء والظاهر أن المذكور في كلام الشيخ قولان» وقع في بيانهما إجمال مخل» 
ويحتمل أن يكون المذكور قرلا واحداء وعلى هذا فالمراد بها دون الكين ماقيل المثين ك 


)١(‏ في نسخة: «أفلم تجد». 


(۲) في نسخة: (أتحب). 


و لس دول سا 


= وهي السبع الطول» وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في تفسير قوله عر اسمه: # ولقد َاتَكَ سَبْعَا 
من ألْمََاِ ‏ الآية [الحجر: 7] في المراد بالسبع المثاني على أقوال عديدة: 
الأول: أن المراد به الفاتحة خاصة» وهو مؤدى حديث الباب» ولفظ «الموطأ» أوضح في 
ذلك» وهو: هي هذه السورة» وهي السبع المثاني» الحديث. 
واختلف في وجه تسميتها بالسبع المثاني على أقوال عديدة بسطت في «الأو جز فارجع إليه. 
والثاني: أن المراد بالسبع المثاني السبع الطول» وهي من البقرة إلى الأعراف ستة سور» واختلف 
في السابعة» فقيل: الفاتحة عد منها مع قصرهاء حكاه القاري احتمالاء وهو المشهور على 
ألسنة مشايخ الدرسء وإليه يشير كلام الشيخ» وكذا ترجمة أبي داود بقوله: «من قال هي من 
الطول» وقيل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فهما كالسورة الواحدة» ولذا لم يفصل بينهما 
سسملة: هكذا في «الجمل)؛ وحكاه السيوطي في «الدر)”"2 عن سفيان» وقال العيني': وهو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعيد بن جبير والضحاك» وقيل: السابعة يونس» وقيل: الكهف» 
وحكاهما الحافظ في «الفتح». والسيوطي في «الدر». 
والثالث: أن المراد منه الحواميم السبعة» حكاه صاحب «الجمل». 
والرابع: أن القرآن كله مثاني» حكاه العيني عن طاوس وابن مالك. 
وفي «الجمل»: قيل: سبع صحائف جمع صحيفة بمعنى الكتاب» فإن القرآن سبعة أسباع» 
كل سبع صحيفة وكتاب» فعلى هذا السبع المثاني القرآن كله لقوله عر اسمه: #أَلَهُرَلَ أَحسَنَ 
لكَدِيثٍ كنبا مُتَمَيِهَا مَكَانَ 4 الآية [الزمر: 7]. 


٤ .‏ 5 5 5 ° 5 5 كي : 
والخامس: ما روى الطبري”*' عن زياد بن أبي مريم نها مر وانه» وبشرء وأنذر» واضرب = 


.)٠١٤/۲( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «الفتوحات الإلهية» (۲/ 5 58)» و«الدر المنثور) (ه/ ه45-4). 
(۳) «عمدة القاري» .)١7/19(‏ 

.)1 "5 /19( «تفسير الطبري»‎ )٤( 


۸ اهلاي 


عن ف ا 


ا ا ا ل 
عَنْ ايه عَنْ ابي هْرَيْرك أن وسُولَ الله يل قالَ: لا تَجِعَلُوا بي ١‏ بُيُونَكُمْ مقار 
إن الَيْتَ الَّذِي ففرا البَقرَةُ يه لا يَدْخْلْهُ الشَيْطانُ». 


و9 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۷ - حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ ا حْسَيْنٌ الجُعْفِىُ عَنْ رَائِدَةَ 
عن کي ُن جُبَِْ عن ابي صَالِح؛ عن أَبِي هْرَد رة كَالَ: قال وَسُولُ الله كلة: 


] باب ما جَاءَ في سُورَةٍ البَقَرَةٍ وَآيَةِ الكُرْسِيٌ‎ - ٩[ 


= الأمثال» واعدد النعم» والإنباء» حكاه الحافظ وغيره» وهذه خمسة أقوال في تفسير الآية» 
والمشهور عند الحفاظ في تفسير المثاني قول آخر» وهو أنهم قالوا : أول القرآن السبع الطول» 
ثم ذوات المئين أي: ذات مائة آية ونحوهاء وهي إحدى عشرة سورة» ثم المثاني وهي مالم 
تبلغ مائة آية» وهي عشرون سورة؛ ثم المفصلء ذكره الشيخ في «البذل»7") تحت حديث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين وإلى الأنفال وهي 

من المثاني» فجعلتموهما في السبع الطول» الحديث سيأتي ف فى التفسير» و سرك ولت 
فكلام الشيخ يحتمل أن يكون بياناً لقولين: هذا الأخير والاحتمال الأول من القول الثاني؛ 
ويحتمل أن يكون بياناً لقول واحد فقط» وهو الاحتمال المذكورء فإن الفاتحة لم يعدّها أحد 
من المثاني بمعنى الأخير فتأمل. 


N: ] ۷1‏ حم: ۲/ ۷£ تحفة: 111/717 . 

۷1 ] تحفة: ۱۲۳۱۳ . 

)١(‏ أي: لا تجعلوا بيوتكم خالية عن الذكر والتلاوة والطاعة مثل المقابر» أي: لا تكونوا كالموتى 
لأ يذكروك ولا يلون ثم ذكر ما هو أفضل وأقرب نفعًا للبيوت وأهلها بقوله: «إن الي الذي 
مر إلى آخره. كذا في «اللمعات» (5/ 55 8). 

(۲) «بذل المجهود» .)١159/5(‏ 


باب تال لوآ - > ا 
لکل شىء سا و سَنَامَ المَرآن سوه المَقَرَ وَفِيها ا آيَةٌ هي داي 
القَرْآنء هي ايه الکزس». 


ع 0 2 2 9 7 3 و 
e‏ مِنْ حدِيث = حيم بن جبير. 


5-5 - 
0 20 


وقد م فيه شعبة وَصَعَفَه. 


س مھ سے 


۸ - حَدَّكَنَا يَحْيَى بر ْنُ الْمُِرةَأَبُوسَلَمََ الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينِنُء تا ئا ابْنُ 
أبي فَُيْكِء عَنْ عَبْدِ ال حْمَن الْمُلَيْكِيَ؛ ف عَنْ رُرَارَةَْنِ مُضْعَبِه عن أبي سَلَمَدَ 
عن أبي هْرَيْرة َقَالَ: قال رول الله كله: ١مَنْ‏ َر حم الْمُؤْمِنَإِلَى هالص 4 
[غافر: ٣‏ وَآيَةٌ الكرْسِيَ حِينَ يُضْبحُ) خط بوتا َع یی ومن راتا جير 

الع عن 


2 


لكي من قل جلي 


۹ - حَدَّثَنَا محمد ر بن بَا تا اپو أَحْمَدَ تا سُفْيَانُ » عن ابن 


َيل عن أيه عِيمَى؛ E‏ عَنْ أبي أَيُوبَ 
الأنضارق» آنه كاقث ل س فِيهًا 5 کیت لعي 4 القرل کا ن 


- 


أبِي 


ف 


[4/ا8؟] دى: 479 2 تحفة: ۱٤۹٥۰‏ . 

[1] حم: / ۲ تحفة: 410/7 

)١(‏ أي: رفعة وعلو استعير من سنام الجمل» ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاء ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن» قاله الطيبي (0/ /ا/51١).‏ 

() قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (7/ 55 7): السهوة ة يمتح السّين الْمُهْملَة اي الطاق 
في الحَائِط يوضع فبا الشّيْء؛ وَقيل : هِيّ الضّفة» وقيل: المخدع بين ايتن وَقيل: هو شَّيْء 
شّبيه بالرف» وَقيل: بيت صَغِير كالخزانة الصَّغِيرَة» قال المملي: كل وَاحِد من هَؤّْلَاءِ يُسمى 
السهوة. وَلَفْظ الحَدِيث يختّمل الكلء وَلّكن ورد في بعض طرق ذا الحَدِيث ما يرجح الأول. 


ااا ال ل الكوكّث الد الديق 


ا ذلك إلى الي يله فَقَالَ: «اذْهَبْ إا ايها فَقَل: بشم الله أجيبي 
سول الله 0" َالَ: احا لمث أن لا غود رَه فَجَاء إلى الل كل 
تقال ماعل سيرك قال: حلَمَّث أَنْ لا تعر ال" کف ون ار 
ِلگذِب» قال: تأَحَدّهَا" فَحَلقث أن لا تود َأرْسَلهَاه َجَاءَ إلى اَي 8 
ا «مَا قعل أَسِيئك؟) قَالَ: حَلَمَتْ أَنْ 5 عر ا «كُذَيَتْ) وهی ا 


E 
دس‎ 


لِلْگَذِب» فَأَحَدَهَا فَقَالَ: :ما آنا كَارككِ > 1 حَتَّى أَذْهَبَ بك إِلَى التب لك فَقَالَت: 


قوله: (فأرسلها) إلخ» وبذلك يعلم أن كل مر رسول الله ٤لا‏ لم يكن للوجوب» 
ولذلك لم ينكر النبي َل على أبي أيوب إرساله الغول!'. 


[ بضم الغين المعجمة واحد الغيلان» قال المجد: بالضم ساحرة الجن والشياطين» كذا 
في الحاشية وزاد: هم سحرة الجن لهم تلبيس وتخييل» انتهى. قال العيني: الغول بضم 
OSS‏ ترا ير لتر لوي 
ثم ذكر البخاري نحو حديث الباب عن أبي هريرة في أمره بلا إياه بحفظ زكاة رمضانء قال 
حافت :دوقم أيضاً لأبي بن كعب عند النسائي» وأبي أيوب الأنصاري عند الترمذي» 
وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن ثابت عند ابن أبي الدنيا قصص في ذلك إلا أنه 
ليس فيه ما يشبه قصة أبي هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراني وأبو بكر الرؤياني» 
وهو محمول على التعدد» انتهى. 5 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 

)۲( ف تيكف شال . 

)۳( فى اسيك «فأخذها مرة أخرى). 
(؛) «القاموس المحيط» (ص:۸١٠).‏ 
(5) «عمدة القاري» 27/1 1). 
0( «فتح الباري» (589/5). 


آ وا وا ا ا ر 
ِنّي دَاكِرة لَكَ سَيْعَاآيَةَ الْكُرْسِتَ» ا e‏ 


ل جا إلى ال کل قال: اما قعل أسيرك؟ قال فأَخَره اقل قال. 


للم 


(صَدَقَتٌ وَهىّ کد 


لحري حتن A‏ 
۸۰ - حَدََنَا الحَسَنُ بْنْ عَلِيَ الْخَلالُه 5 كاأثر قاف كوه اكبيد 


ر اله چ 


بن جَغقي عن سعد الْمفْبْرِيٌ» عن عَطَاءِ مول أبِي حتت عن أبي هْرَيْر 
قال: بَعَتَ رَسُول الله 4 غا وَهُمْ ذو عَدَدٍ قاستفر َفْرَأَهُم» قاستفر را گل مَجُلٍ 
مِنْهُمْ يَْنِي مَا مَعَهُ مِنَ الفرَآن قأتى عَلَى رَجُلٍ مِنْ أَحْدَئْهمْ نه فَقَالَ: 
ما مَعَكَ يَا قُلَانُ؟ فَقَالَ: مَعِي كَذَا وَكدَا AE‏ كال أ اه 
البَقَرَة؟ قَالَ: تَعَمْ» قَالّ: اذكب كَأَنْتَ نڪ ييز فَقَالَ جل من أَْرَافهم: وَاللّه 
ما معني أن تلم التقجة إلا خفية أله ا م بها قَقَالَ مَسُولُ الله 6ل: 


0 
ب 


ك١‏ القكاة وه فان مقا الفا FASE‏ 8 به 
واقرتوه» فن مكل القرآ نِ لِمَنْ تَعَلمّه وَقَامَ به كُمَكَلٍ 
قوله: (قال: صدقت) علم أن الكذوب قد يصدق. 


= قلت: ذكر العيني ألفاظ هذه الروايات كلها مفصلة» وقال أيضاً : إن قوله تعالى : اکسرک هو 
ري برو ام دج 4 .بو 


وفيِِلهمِنَ حيث لاروم 4 الآية [الأعراف: ۲۷]ء المراد بذلك ما هم عليه من خلقهم الروحانية» 
فإذا استحضروا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم» انتهى. 


۲۰1 ] ن فى الكبرى: 28595 جه: 1١/‏ 27 تحفة: ۱٤١٤٩‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)٠٠٤١ /١(‏ تتميم في غاية الحسن» فإنه بل لما قال: «صدقك» وأثبت الصدق 
له» وأوهم المدح» استدركه بصيغة تفيد المبالغة» أي: صدقك في هذ القول مع أن عادته 
الكذب المبالغ في بابه. 


ل eS‏ لا 
جرّابٍ”" مشو گا يَفُوحُ رِيحُهُ في کل مَكَانِء وَمَكلُ مَنْ تعَلَمَهُ قيرف 
وهو في جَوْفِهِ كَمَكَلِ جرّابٍ EES‏ يتك 


ص 4 و هي عن 2 
ا ق اص ی 2 ي م o2‏ 
رَقذ رُوِي هدا الحَدِيْتُ عَنْ سيد اقبي عن عَطَاء مو : 
5 ر ا E‏ 
عن النَِيَ يله مُرْسَلاً تَحْوه. 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ قكيبة کا من سعد عن سعيد المفبرئ :عن عَطَاءٍ مول 


ء ًَ 2 


بي أَحْمَدَ | ا نَحوه كنا 11 LP EG‏ 
ختد عب الي ل ميا د بمَعنّاه» وا م يد کر فِيه: عن أبي هرر 
اي ا 2م 3 5 


* - بَابٌ ما جَاءَ فى آخر سورَة البَقَرَةِ 
E‏ مو سس او 2 


0ه A‏ بن مع ٿا جرير بن عبد الحوييء عن مَنصورِ بن 
ل Gg‏ 


ت 


قال: قال: قال ر سول الله ل: من ق قرا لكين م مِنْ آَخِرِ سُورَةٍ الْبَقَرَةٍ في ليل" كفتاه 
۴ - بَابٌ ما جَاءَ في خر سورَة البقَرَة 


قوله: (كفتاه) أي: عن حق قراءة القرآن» فلو قرأ قارئ كل يوم آيتين لم يعد 


۱۱خ م: لاحي د: ۳ جه: 01159 تحفة: 1444 . 

(۱) يعني صدر القارئ كجرابء والقرآن فيه كالمسك» فإن من قرأ تصل بركته منه إلى بيته وإلى 
السامعين» ويحصل منه استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته» وإن لم يقرأه لم تصل 
بركته منه لا إلى نفسه ولا إلى غيره» فيكون كجراب مشدود رأسه. انظر: «المفاتيح شرح 
المصابيح» .(AN/Y)‏ 

(۲) في نسخة: «ليلة») بحذف «في). 


RE 


ع عد 7 او ت 


وهس 


6 - حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ تا عبد الرَحمَنِ بْنُ مَهدِ ون تا ماد ین ساعن 
ٿ بن عَبْدِ الرّحْمَنِ الجَرْمِيَ؛ عَنْ ابي لاب عَنْ ابي الث الجَزي لاي 
عن الان بن بی عن الب بل قال: ان الله كب کتابا قبل ا 0 
ا ص باي عام اثر من آيتيي I OR‏ 
يَقْرَآنِ في دار تلات لَيال د فَيَقْرَيْهَا سَيْطَانُ)7. 


أَمْعَتَ 


> "9 


عن 2 بجر و 
هدا حريث کیب 
تار كا للقراءة» وفيه وجوه أخى 1 


1 ففي «البذل»: «كفتاه» أي: أجزأتا عنه من قيام الليل بالقرآن» وقيل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجهاء وقيل: معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد 
لما اشتملتا عليه من الإيمان والأعمال إجمالا وقيل: معناه كفتاه كل سوءء وقيل: كفتاه شر 
الشيطات وقيل” دفعتا غيه شر الإنس والجنء.وقيل: كفتاه ما خصل له سببهما من القوافب 
عن طلب شيء آخر» ويجوز أن يراد جميع ما تقدم» قاله الحافظ والنووي ٩‏ انتهى. 


[1857] حم: 4/ ۷£ تحفة: ۱۱0٤٤‏ . 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» :)١١555(‏ هكذا وقع في رواية الترمذي: عن أبي الأشعث 
الجرمي» وهو وهم» وإنما هو الصنعاني» واسمه شراحيل. 

(۲) قال القاري :)١418/5(‏ قال الطيبي :)١5777/6(‏ لا توجد قراءة يعقبها قربان» يعني أن 
الفاء للتعقيب عطمًا على المنفي» والنفي سلط على المجموع» وقيل: يحتمل أن تكون 
للجمعية» آي: لا تجتمع القراءة وقرب الشيطان. 

(۳) «بذل المجهود) (5/ .)٥١‏ 

2( «فتح الباري» (7» و«(شرح النووي» )/ .(o‏ 


۷٤‏ ححجججججججججججججججججججججججججب سس عم مين أي 
الخ ا 

8 - حَدَثَنَا محمد در و انتافيق امات تاغل ارظنو التيك 
e E EE)‏ إن شليتاق عن الوليد بن عبر الكشدن: 
ئه حََتَهُْ عن جَُْر ن َب عَن تاس بُ سَْعَانَه عن التي 4# قال: ا 
القُرَآن وهلة الذية e lS‏ 
قال تواسُ: وضرب لها رول الله وَل تاا مال ما َيه بعد قال: ايان 


ےر 


يا صَبَايكان؛ elo SSS ES‏ 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ فى سُورَةٍ آل عِمُرَان] 


قوله: (وضرب لهما رسول الله ) يعني أنه بي شبههما بثلاثة أشياء للتقرير 
في ذهن السامع» والمراد أن التشبيه صحيح بأي الثلاثة شئت شئت» ولكنى أحفظ الثلاثة 
مالم انس شيعا منها. 

قرول ا غا ا العا ما طك را عاط بلقو اكيبا طا القارف 


[1] ذكر في «المجمع»: هي بتحتيتين: كل ما أظلكء وقال القاري: «فإنهما» أي: ثوابهما 
الذي استحقه التالى العامل بهماء أو هما يتصوران ويتجسدان ويتشكلان. «تأتيان» أي: 
تحضران» (يوم القيامة كأنهما غمامتان» أي: سحابتان تظلان صاحبهما عن حر الموقف» 
قيل: هي ما يغم الضوء ويمحوه لشدة كثافته» «أو غيايتان» بالياءين ما يكون أدون منهما في 
الكثافة» وأقرب إلى رأس صاحبهما كما يفعل بالملوك؛ فيحصل عنده الظل والضوء جميعًاء = 


.١ ١0717 تحفة:‎ ۳/٤ دوحل حم:‎ :e[YAAYT] 
.)۸۸ /٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۱۷ /( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


أنوَات قضسائل اقرا سمب هلاجم 
O N TR SI E Er‏ 
قوله: (وبينهما شرق) بفتح الشين»"" أي: شبه فرجة تفصل بينهما 


= «أو فرقان» بكسر الفاء أي: طائفتان» «من طير» جمع طائر «صواف» جمع صافة» وهي 
الجماعة الواقفة على الصف أو الباسطات أجنحتها متصلاً بعضها ببعض» وهذا أبين من 
الأولين» إذ لا نظير له في الدنيا إلا ما وقع لسليمان عليه السلام» و«أو» يحتمل التخيير في 
التشبيه» والأولى أن يكون لتقسيم التالين» قال الطيبي“: «أو» للتنويع» فالأول لمن يقرؤهما 
ولا يفهم معناهماء والثاني لمن جمع بينهماء والثالث لمن ضمٌ إليهما تعليم الغير» انتهى. 
وذكرت تمام الكلام لما فيه من الفوائد» انتهى. 

1 قال في «المجمع»: الشرق هاهنا الضوء؛ وهو الشمس والشق أيضاء وسكون الراء أشهر 
فح اشحهاء أى فيرخ أو شق أى: فرجة قصل لر ها بالسملة»اتنيبى: قال التروي97؟: 
هو بفتح الراء وإسكانهاء أي: ضياء ونور» وممن حكى الفتح والإسكان القاضي وآخرون» 
والأشهر في الرواية واللغة الإسكانء انتهى. وقال القاري”“: بفتح الشين المعجمة وسكون 
الراء أشهر من الفتح بعدها قاف» أي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبيهاً على أنهما مع 
الكثافة لا يستران الضوءء وقيل: راد بالشرق الشق» وهو الانفراج» أي: بينهما فرجة وفصل 
لتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه» وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بيان البينونة» فإنهما لا تسميان ظلتين إلا وبينهما فاصلة» اللهم إلا أن يقال: فيه تبيان أنه 


الأبصار منفصاتين بالاعتبار» انتهى. 

ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجيهات للحديث: الأول: أن بينهما فرجة 
كمقدار فرجة البسملة بين السورتين» والثاني: بينهما ضوء ونور ولعله ثواب البسملة» والثالث: 
أن لفظة بينهما بمعنى فيهماء يعني أن الغيايتين مع كثافتهما فيهما شيء من الضياء أيضاً. 


.)۲۲ ٤ /٤( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)١٠١/۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )۲( 
.)41/% «المنهاج»‎ )( 

€3 «مرقاة المفاتيح» .)۱۸/٥(‏ 


د ST o‏ 
كَأَنَهُمَا ظُلَّةُ مِنْ طَيْرِ صَوَافٌ تُجَادِلَانِ عَنْ صَاحِبِهِمًاا. 
A‏ اناد فى هات 
ا ريب 
وَمَعْتَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الهلم أنه يجي يح َوَابٌ قراءَه گا قَسَّرَ 
بعد بَعْص أَهْلٍ العِلْم هَذَا الحَدِيتٌ وما يُشْبهُ aE‏ يَجيءُ واب 
راء القن وف يث التَوايٍ ني عاق عن الي ما يل عَلَى ما 
سوا اذ قال الي كلل ه: وهل الذي تاوق به في الدَّنْيَا د قَفِي هَذَا دَلَالَةٌ 

نه يَجَىءٌ تَوَابُ العَمَل. 
e‏ 

قوله : (طير صواف) أي : لاصقة 1 أجنحتها بأجنحة الأخرى كالصف الواحد 
وباسطها. 

قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم... أنه يجيء ثواب العمل) إلخ» 
لما كان لمتوهم أن يتوهم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف يتصور تحيزه 
بماهو محاط منحاز كالغياية وأختيها؟ أولوا هذا الحديث بأن المرادا"' ثواب العمل 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه» ولم أتحصله حق التحصيل» ولعله ليعلم أنهما آيتان بمنزلة البسملة» 
وعلى هذا فالمعنى أن السورتين آيتان بمرتبة البسملة وثوابهما أيضاًء ويحتمل أن يكون اثنان 
بمنزلة البسملة» وعلى هذا فقوله: بمنزلة البسملة بيان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملة» 
وفرج بينهما ليعلم أنهما سورتان» وفيه احتمالات أخر تظهر بالتأمل. 

[؟] كما تقدم قريباً في كلام القاري. 

1 وبذلك جزم النووي” إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابهما يأتي كغمامتين» انتهى. 


.)940/5( «شرح النووي»‎ )١( 


وا الا بل يي ۷ 
فين ولخبوق لك بن إمتاغيلء كا الحُدَيدَي قال: ال سيان بن 
عي في تبر حَدِيث عند لله تی شوو ا لق لله من سا لاض 


أَعْظلمَ مِنْ آي ESE‏ : لأ آي الكزيييَ ُو گلا الله وكام الله 
ا يرق كلق الله يق الا ولا ن 


لا نفس ذات القرآنء ثم أراد أن يورد سنداً على دعواه ذلك من كلام أحد من القدماء 
فقال: وأخبرني محمد بن إسماعيل إلخ» فعلم أن آية الكرسي لما كانت كذلك» وهي 
أصغر بكثير من البقرة وآل عمرانء فأنى يتصور تمثل البقرة وآل عمران بالغياية أو 
الغمامة المحيطة للقارئ مع عظمهماء واستخرج له إشارة من الرواية أيضاً وهي قوله: 
«الذين يعملون بهما»» فإن المذكور لما كان هو العامل» فالظاهر أن الساتر عليه إنما 
هو ثواب عمله» وأنت تعلم أنه لا يفتقر في تأويل الحديث المذكور في الباب» وكذا 
ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف» فإن تجلي العظيم كيفما كان في صورة صغيرة!'! 
أو الغير المحاط بشيء في هيئة محاطة غير بعيد» أو ما ترى حديث""' الساق» فإنه 
قد ورد فيه أن الرب سبحانه وتعالى يتجلى لهم في غير صورته التي علموها فيقولون: 


[1] وهو أحد الاحتمالين المذكورين في كلام القاري”!' إذ قال: أو هما يتصوران ويتجسدان 
ويتشكلانء انتهى. وهكذا في «نفع القوت»7"' عن الطيبي إذ قال: أو يصور صورة ترى يوم 
القيامة كما تصور كل أعمال العباد خيراً وشراً فتوزن» فليقبل المؤمن أمثال هذاء ويعتقده 
بإيمانه كما أراده تعالى» إذ لا سبيل للعقل فى مثله» انتهى. 

[1] وهو حديث طويل مشهور في الحشره ذكره في «جمع الفوائد»”' بطوله برواية الشيخين = 


.)۱۷ «مرقاة المفاتيح» (ه/‎ )١( 


() انظر: «شرح الطيبي» (۲۲۹/۲) و«نفع قوت المغتذي» (ص:8١1).‏ 
(۳) «جمع الفوائد» .)5١17//5(‏ 


معاذ الله إلخ» فلما ثبت تجليه سبحانه» وهو أعظم من كل عظيم» فأنى يستبعد مجيء 
القرآن وهو كلامه وتجليه على القارئ في هيئة محوزة, مع أن المتلو ليس هو كلام الله 
القديم المعبر بالكلام النفسي» بل الألفاظ الدالة عليهاء فلا يجيء إلا هذا الذي 
قرأه وتلاه وتلبس به» ولا بعد في كونه متصوراً بصورة الغياية أو الغمامة أو طير 
صواف» فإن قراءته إنما تكون يوم القيامة معه لا بعيداً عنه» ثم تخصيصهم بالعامل 
لا وجه له" وإن كان المذكورا"'هو العامل في الرواية هاهناء بل القراءة كما تكون 
مع العاملين» وتجادل عنهم» كذلك فهي تمنع عن العذاب» وتحفظ من قرأء ولم 
يعمل مع اعتقاد حقية القرآن» وإن كان أنجاهم بعد العذاب» ويمكن إدخال القارئ 


= وغيرهما عن أبي سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط اليهود والنصارى في النار: حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيهاء قال: فما 
تنتظرون؟ تتبع كل أمة ما كانت تعبد» قالوا: يا ربنا فارقنا الناس في الدنيا أفقر ما كنا إليهم 
ولم نصاحبهم» فيقول: أنا ربكم» فيقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالله شيئاً مرتين أو ثلاث 
فيقول: هل بينكم وبينه آية فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم» فيكشف عن ساق» الحديث» وفي 
رواية للبخاري ١7‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: «يأتيهم الله في غير الصورة 
التي يعرفونء فيقول: آنا ربكم فيقولون: نعوذ بالله منك)» الحديث. 

]١1[‏ ولعل الباعث لهم ما ورد: أن القرآن حجة لك أو عليكء وما ورد: القرآن شافع مشفع» وماحل 
مصدق» من جعله أمامه قاده إلى الجنة» ومن جعله خلف ظهره ساقه إلى النار»ء وغير ذلك 
من الروايات التي خرجتها في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

1 فإن قيود النصوص ربما لا تكون احترازية» والحاصل أن لفظ «يعملون» في الحديث إن أريد 
به العمل بما في القرآن فليس هذا قيداً احترازيّا وإن أريد بالعمل أعم حتى يشمل القراءة 
أيضاً فإنه عمل أيضاً فلا إشكال. 


(۱) ااصحيح البخاري) (561/7). 


ل ا لاست ا 
٥‏ - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَهْفٍ 
4 - دتا مَحْمُودُ بن غیلان نا بُو داو اانا شه شُعْبَة عَنْ 5 
إِسْحَاةَ ق قَالَ: سَمِعْتُ الْبرَاء يفُول: يتما رل يقر ور الكيف إذ رای داب 
ا E‏ مَةأَوالسَّحَابَة فأ يَمُولَ الله يل كَدَكرَدَلِكَ لَه 
قَقَال يَسُولُ الله لل: «ِلْكَ السَّكِيئَهُ نرَلَثْ مَحَ القُرَآنِء أو تَرَلَّتْ عَلَى القُرْآنِ). 
فحسب في العامل بأنه عامل أيضاً وإن كانت القراءة بغير إعمال أحكامها أقل درجة 
من القراءة مع العمل» والظاهر أن الذين تكلفوا ذ في الرواية وأوّلوها على حذف 
المضاف» وأرادو بالقرآن ثواب العمل" إنما اا ذلك صوناً لاعتقادات العوام 
وردعاً لهم عن الوساوس والأوهام» وإلا فالحق ما أثبتنا من المرام» بتوفيق الله العزيز 
العلام» والله المسؤول أن يدعليا دار السلام» ويجيرنا من أهوال يوم القيامة. 
ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَهُفٍ 
قوله: (تلك السكينة) إلخ» إنما قال: (مع القرآن» ليعلم أن الأمر لا يختص 
بالكهف» بل الحكم شامل للق رآن كله ما قرأ!" منهى ا ا 
3 كما هو دأب المتأخرين في سائر المتشابهات أنهم يؤولونها بما يناسب المقام» والسلف على 
أن الفعل معلوم» والكيفية يعلمها الله. 
]١[‏ بدل من القرآن» أي: شامل لكل ما قرئ من القرآن» ولا يختص بشيء دون شيء» وعلى هذا 


فلا خصيصة لها بسورة الكهف» نعم وردت في فضلها خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطي 
في «الدر)”١"»‏ لا سيما في قراءتها يوم الجمعة؛ والرجل القارئ في حديث الباب هو أسيد = 


[ 17خ 0°۱۱ م ول حم: 5/ ١ء‏ تحفة: ۱۸۷1۲ . 
)١(‏ انظر: «الدر المنثور» (ه/ 5 ه"7). 


7ب ا ري 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وني الاب عڻ سي ين حير 
۸۸1 معدي مُحَمَّدُ در دصري ع رو بم 


o 
إليه» ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تكون دائمة ولا تظهر على كل أحد"'‎ 
اتماساعة وسا‎ 


= ابن حضير على الظاهر» وبه جزم العيني في علامات النبوة» وذكره الحافظ في فضل الكهف 
بلفظ «قيل» احتمالآء ويؤيده ما فى «الدر» برواية الطبرانى عن أسيد بن حضير أنه أتى النبى لا 
فقال: يا رسول الله! إني كنت أقرأ البارحة سورة الكهف» فجاء شيء حتى غطى فمي» فقال 
النبى يَِةِ: «مه تلك السكينة جاءت حين تلوت القرآن». 

[] قال الحافظ”: بمهملة وزن عظيمةء وحكي فيها كسر أولها والتشديد» تكرر هذا اللفظ في 
القرآن والحديث» فروي عن علي: هي ريح مَمَافَةَ لها وجه كوجه الإنسان» وقيل: لها رأسانء 
وعن مجاهد: لها رأس كرأس الهرء وعن الربيع بن أنس: لعينها شعاع» وعن السدي: هي 
طست من ذهب من الجنة» يغسل فيها قلوب الأنبياء» وعن أبي مالك: هي التي ألقى فيها موسى 
الألواح والتوراة والعصاء وعن وهب بن منبه: هي روح من الله تعالى» وعن الضحاك: هي 
الرحمة» وعنه: هي سكون القلب» وهذا اختيار الطبري» وقيل: هي الطمأنينة» وقيل: الوقارء 
وقيل: الملائكة» والذي يظهر أنها مقولة بالاشتراك على هذه المعاني» فيحمل كل موضع 
وردت فيه على ما يليق به» والذي يليق بحديث الباب هو الأول» وليس قول وهب ببعيد» وقال 
النووي': المختار أنها شىء من المخلوقات فيه طمأنينة ورحمة ومعه الملائكة» انتهى. 

1 ] وقد تقدم عند المصنف في قصة بكاء حنظلة: قال رسول الله َكِِ: االو تدومون على الحال = 


[1885]م: 00 حم: ه/ 5 تحفة: ۱۰۹٩۳‏ . 
(۱) «فتح الباري» (9/ /1ه). 


(۲) (شرح صحيح مسلم) (5/ ۸۲). 


الوا ا ےد ا 
المي يي قال: من قَرَأ رالات آيَاتِ مِنْ أَوّلٍ الهف عْصِمَ من نة الدَجَال. 
قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّار: :نَامُعَادُ بن هِمَاءٍ أَحْبَرَني أبي» عَنْ قتادة بهذا الإسَْاد 


اللا 
۷ - حَدَّنَنَا فَتَيِبَةُ» وَسّفًْا جوت وري E E‏ برها 
الرَؤَاسِيُ ا TS‏ 
عَنْ قَتَادَه عَنْ أَلِيي قَالَّ: ال ان لکل سى 006 قَلبٌ القَرّآن 
يس وَمَنْ قرا مس گب الله ل بِقِرَاَتَِا قِرَاَة الفُرَآنِ عَشْرَمَرّاتِه. 
TR TT‏ 7 7 
فاتن» وعلى الثاني فقيل: إن قراءة هذه الآي تعصم عند ظلمة الحكام. 
e‏ 
قوله: (ومن قرا يس كتب اللّه له بقراءتها) إلخ» قد سبق تأويله فيما تقدم من أن 
= التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة في مجالسكم وعلى فرشكم» ولكن يا 


حنظلة ساعة وساعة». 


۷ دي: 48 هب: 337137 ل تحفة: ۱۳۰١۰‏ . 

)١(‏ قال الطيبي (8/ 1777 ): وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمها وصغر حجمها على الآيات 
الساطعة» والبراهين القاطعة والعلوم المكنونة» والمعاني الدقيقة» والمواعيد الرغيبة» والزواجر 
البالغة» والإشارات الباهرة» والشواهد البليغة» انتهى. وقال المظهر في «المفاتيح) (۳/ :)۹١‏ 
قلب الشيء: خالصه» يعني يس € خالص القرآن» والمودع فيه المقصود من الاعتقادء وإنما 
كان كذلك؛ لأن أحوال البعث والقيامة مذكورة فيها مستوفاة مستقصاة بحيث لم يكن في سورة 
سواها مثل ما ذكر فيهاء والاعتقاد بالبعث وأحوال القيامة هو أصل المقصود في الدين» انتهى. 


اله ري 
د تَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِيثِ حْمَيْدِ بن عَبْدِالَحْمَنِ 
وَبِالبَضْرَةٍ لا يَعْرِفُونَ مِنْ حَدِيثْ E Oa EE‏ 


لعا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا 


A EE‏ محمد بْنُ | لمل » ERAN‏ 35 سو الد كا دتري 


6 ا 


as 


مي 


- بَابُ ما جَاءَ في حم الدَّخَانِ 


- حدتتا سيان بن وكيد ٤ا‏ ريدب حُبَابِء عَنْ غْمَرَبْنِأ ا 
عن تى بن يي كر عن ابي سل عن بي هر رة قَالَ: قال َسُولُ الله 6ة: 
من قرا طحم 4 الذُحَان في لَيْلَة" أَصْبَحَ يَسْتغْفِرُلَهُ سَبْعُونَ َل مَلَكِ). 


هدا عن افيه وق ی كلت 
AR ES‏ وخر كلذ EEA‏ 


هه سام 


عه قاو 


ا رَيْدُ بن حْبّابِه عَنْ 


المراد بذلك الأجر المعين لقراءة يس مع ما يؤتى له بعد ذلك منة منه تعالى وفضلاً 
وفي القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له معين من الأجر. 
[۲۸۸۸] هب: 7955ل تحفة: "511 16. 


[889؟]هب: ۲٤۷‏ ع: 61714 1۳۲ تحفة: ۱۲۲5۲ . 
)١(‏ أية ليلة كانت» ليلة الجمعة أو غيرهاء أو المراد ليلة من الليالي» «لمعات التنقيح» (5/ 055). 


ا 


هشام 5 القَدَام عن الحَسَن؛ عن 5 هِرَيْرَةً قال: قال ر سول الله لله 4: 
من حم الان في َيل الجُمُعَة“ عفر لَهُ). 


هَذَّا حَدِيتٌ لا د تعره إلا ِن هذا اله وهام بُو ادام بُضَعَفُ وَل 
يَسْمَع الحَسَنُ مِنْ ابي هُرَير هَكَدَا قال أَيُوبُ وَيُومْس بن عَبيْدٍ کد يد وَحَلِيُ بْنْ زَيْدِ. 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ وَالْمُلْقِ 


عي يق ف 85 غير 


اليو E‏ ي أبي لابه تا یخی بر 


TTT 


قوله: (خباءه على قبر وهو لا يحسب أنه قبر) اختلفوا في وطء القبور بعد 
استوائها بالأرض وذهاب حدبتهاء فمن مجوز له ومن مانع""' عنه» ولكل وجهة» 
فمن أجازها حمل قوله: «وهو لا يحسب» على محض بيان واقعة» وقال: لو كان 
الوطء محظوراً لقوض خيامه بعد العلم مع أنه غير مذكور» ولم يسأله النبي بي هل 


[1] وفي «مراقي الفلاح»: قال قاضي خان: لو وجد طريقاً في المقبرة» وهو يظن أنه طريق 
أحدثوه لا يمشي في ذلك وإن لم يقع في ضميره لا بأس بأن يمشي فيه انتهى. قال 
الطحطاوي: قوله: إنه طريق أحدثوه أي: وتحته الأموات كما قيده بعضهم» انتهى. 


[78940]طب: ۱۲۸۰۱ هب: 7058٠‏ تحفة: ۳۹۷ . 

)١(‏ قيد في هذا الحديث بليلة الجمعة» والحديث السابق مطلق» والأحوط أن يقرأ ليلة الجمعة 
لتحصل الفضيلة يقيتاء «لمعات التنقيح» (5/ 8554). 

(۲) «مراقي الفلاح» (ص‌:۲۲۹). 


۴ ححججبجججججججججججججججججججججججججججسسس يلم أي 
بم عا تدا شرن البلك O‏ حَنَى حَتَمَهَا ٠‏ قأتى اَی كله فَمَالَ: يا 
رَسُولَ الله 0 خِبَائي على ٤‏ رونا الا 0 ل فِا فِيهِ إِمْسَانُ 


E‏ للف حى حَمهَه قال ال 4: اهي الَا هِيَ الْمُنْجِيَةُ 


° ت مم و و چ ر‎ a 
هذا حديث غريب مِنْ هذا الوجه.‎ 
ا ف 5 2 ا ف‎ 
وَفِي الباب عن ابي هريره‎ 
2 a ٥ ان ا ن ےت 0 رت ت‎ 
حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ ا شُعْبةء عَنْ فَتَادَةه‎ - 0١ 


غز غلابي ن ي ر عن النَِّيّ د قال: ان سورة م مِنَ القَرْآنٍ 
تلاثون آيةٌ َع لِرَجلٍ حَتَى عفر َه وهي تارك الِّي يده املك 


2 8 صو 


لاسا ا ا يعر الكو ال وا نكن يود كن 
ا ال »عن جابر: ار لنت َل گان لا يتام حى يَقراً: #الم د ری 4 
و CEES‏ 


عدلت بعد العلم عنه أم لا؟ ومن منعه حمل قوله: «وهو لا يحسب» على المعذرة 
عما فعله. وذكر العدول عن فوقه غير مذكور. وذلك لا يستلزم عدم وقوعه. وكيفما 
كان قالقراءة بعد الموت ليست للكواب والأجرة وإنماهو محضن التذاة واستعنامن 
بما يحبّه» وقوله عليه السلام: «هي المانعة هي المنجية)» أراد بذلك قراءته في حياته. 


[١5891]د:‏ ۹ جچە: ۷۸1 حم: :» تحفة: ۱٥۰‏ . 
1۲1 حم: ۳/ ” تحفة: ۲۹۳۱. 

)١(‏ في نسخة: «فإذا فيه إنسان». 

(0) في نسخة: «إني ضربت). 


نوا ایل الات ب ف 

هَذَا حَدِيثٌ رََاهُ غإز (ابو كن لزعت أى متنريال هنا ورا 
1 الا بكر عن التَّبِىَ ي تخو هَذَا؛ وَرَوَى 
ا قال كلك 5 الأب بير سَمِعْتَ هِنْ حجار يدر هنا الْحَدِيت؟ فَقَالَ 
ُو لابه فان اواب صَفْوَاكه كن يرأ رن سود 
ڌا الحَدِيتُ عَنْ أبِي الوَُيِْ عَنْ جار 


2 E 00 م هر ل‎ e 
لخدتن قات ذا اث الاحوس و غن کک ابى ا کی كاب عق‎ 


ال ع ل تحوة 
لنبى و تحوه. 


قوله: (وكأن زهيراً) إلخ» لما لم يكن" كلام أبي الزبير نضا في نفي الرواية 
عن جابر» بل المذكور في روايته أنه لم يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان» ويمكن أن 
يكون معناه أني لم أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوان» وجاز سماعه عن 
جابرء قال المؤلف: كأن زهيراً» ولم ينص على النفي. 


1[ هذا هو الظاهر في غرض كلام المصنف» يعني إنكار زهير لرواية عدم الواسطة بين أبي الزبير 
وجابر لم يكن منصوصاًء بل هو مستنبط مما ذكره من إثبات الواسطة» والحديث صححه 
الحاكو'١'‏ بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمد نا الحارث بن أبي أسامة» نا أبو النضرء 
ال ا 
يي Sa‏ اا 
وقال السيوطي في «الدر»": أخر جه أبو عبيد في «فضائله» وأحمد وعبد بن حميد والدارمي 
والترمذي والنسائي والحاكم وصححه وابن مردويه عن جابر قال: كان النبي ع الحديث. 


.)5 55 /5( «المستدرك على الصحيحين)‎ )١( 
.)617 5 /"5( «الدر المنثور)‎ )۲( 


ذا سس الي 
لابين كر مو ماحوهر لالوييكت تَفْصْلَانِ 
غلی کل سورة من القران وسين سسا 
25778 
۴ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى الجَرَشِىُ 8" البَصَرِيٌ تا الحَسَنُ بن م 


قوله: (تفضلان على كل سورة) إلخ» أي: في هذه الخلة!'" المذكورة» أي: 


۹ - باب ما جَاءَ فى دا ُلْرِكتِ ‏ 


1 هذا أوجه وأجود» فلا إشكال إذا بالروايات المتضمنة لفضائل السور الأخر» وعلى هذا لا 
يتكلف بشيء مما تكلف به الشراح» وقال القاري”"2: وهو لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة 
أفضل سور القرآن بعد الفاتحة» إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضلء أو له 
خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمال» فلا يحتاج ذ في الجواب إلى ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحيح» وهذا ليس كذلكء انتهى. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن أثر طاوس هذا في النسخ الهندية والمصرية الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعين» وقال السيوطي في «الدر»'"': أخرج الدارمي والترمذي وابن مردويه عن 


ع ت 


طاوس قال: ال # زي € وبر الى بَرِوالْمُْكُ 4 تفضلان على كل سورة في القرآن بستين 
حسئة) وهكذا أخر جه الدارمى رافظ الستين» وبرواية الدارمى ذكره صاحب «المشكاة) رافظ 


۲1 هب: 27585 تحفة: ۲۸٩‏ . 

1 كنذا في الأصل» وفي )م( و(ح): (الْحَرَشِيٌ)؛ وكذا ضبط الحافظ في «التهذيب» )۷۸١(‏ 
و«التقريب» (5777”8) وابن ماكولا في «الإكمال» (۲/ ۲۳۷). 

(۲) «مرقاة المفاتيح) (ه/ "5). 

(۳) «الدر المنثور» (5"/ هلاه). 


تح ےا 


eS 
مَنْ قَرَاً: لدا يدق ف القؤان ومن فر قل اا‎ 
1 % : برع ريع القُرآنِء »ومن قَرَا‎ e 
مل‎ 
وَفي اتاب عن ائ بای‎ 
حَدَّتّنَا عقبة ين م رع العَمّيُ البضري 34 ني ابن ابي كُدَيكِ‎ - 95 
أخْبَرَنِ سَلَمَةُ بن 59 0 7" بن مَالِكِء أن رَسُولَ الله ب قال لجل‎ 


١ 
E 
e 0 


لم 


41 ]حم: 2157/1 تحفة: .AV*‏ 

)١(‏ قال الطيبي :)١579/6(‏ يحتمل أن يكون المقصود الأعظم بالذات من القرآن بيان المبداً 
والمعاد» و#إإدًا رُلَزِلتِ # مقصورة على ذكر المعاد. مستقلة ببيان أحواله» فتعادل نصفه» وجاء 
في حديث آخر: (إنها ربع القرآن»» وتقريره أن يقال: القرآن يشتمل على تقرير التوحيدء 
والنبوات» وبيان أحكام المعاش» وأحوال المعاد» وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» ولأا الْكيْرُوت € محتوية علي القسم الأول منها؛ لأن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحيد» فيكون كل واحدة منها كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ 
التوربشتى رحمه الله. 
فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الثواب على المقدار المنصوص عليه؟ قلت: 
منعهم من ذلك لزوم فضل #إدًا زَُِتِ © على سورة الإخلاصء والقول الجامع فيه ما ذكره 
الشيخ التوربشتى رحمه الله من قوله: نحن وإن سلكنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول كَل فإنه هو الذي ينتهي إليه في معرفة 
حقائق الأشياء» والكشف على خفيات العلوم» فأما القول الذي نحن بصدده» ونحوم حوله 
على مقدار فهمناء وإن سلم من الخلل والزلل لا يتعدى عن ضرب من الاحتمال» انتهى. 


A۸‏ الک دزی 
ِنْأَصْحَابه: هَل روت يا َا قال لأ وائله يا يمول ا 5ل یی ما 
رۇج قال: «ألَيْسَ مَعَكَ قل هو ر الله أحد؟) قَالَ: بَلَىء قَالَ: اثُلْثُ القَرآنِ»» 
قَالَّ: اليس مَعَكَإِدًا جك قن اده َالمَمخ؟ا قال: بَلَىء قال: ارب بع القُرْآنٍ) قَالَّ: 
ليس مَعَكَ فل يا ا الافِرُونَ؟» قَالّ: بَلَى؛ كال ر اانا قَالّ: ص 
مَعَكَ إا زرل ا ضُ؟ قال: بَلَىء قال: ريم الفرآن» قل: اروج روجا 


هدا کیت ا 
٠١‏ - باب ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاصٍ وَفي سُورَة إإذا ورك * 


ا ل يزيد بن هَارُونَ» نا عن ل 
العترم يه ا عَطَاءَ» عن ابن قاين قَالّ: 0 - مإ | زرك * 
تَعِْلُ ضف القَرْآنء NE‏ ا NF GEE‏ وول 
السك IR a‏ ربع القَرْآن) 


هَدَا حَدِيتُ غریب لا تر هلا مِنْ حَدِيثِ يَمَانِ بن الْمُغِيرَةٍ 

قوله: (تزوج تزوج) لما كان السائل اعتذر من التزوج بإفلاسه علم النبي بلا منه 
عجزه عن القيام بحقوق الزوجية» وصغر نفسه في نفسه. بيّن له النبي بك ما له من الشرف 
عند الله سبحانه» وأن الله لا يضيع'' عبده الذي آناه من فضله ثواب كتابه المجيد كملا 
من حي رامس ب ا سن 
فصله ر ينبغي أن لا يكون إلا اليه سبحانه» واعتماده في سائر حوائجه لا ينبغي إلا عليه. 


3 أي: لا يهلك ولا يميت جوعاً عبده الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابها ثواب سائر القرآن 
بكماله» فخوفه من العجز عن القيام بحقوق الزوجية ليس في محله. 


[5846]ك:50078”, هب: 7375 تحفة: 91/١‏ ه. 


)١(‏ في نسخة: «أتزوج به). 


4 


أنْوّاث فال القوإآرن ۹ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاص 


7 - حَدَّتَنَا بُنْدَانُ ٿا عبد النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء ٿا رَائِدَهُ عَنْ مَنْصورء 
لزولال ولاو نيع رركي عَنْ عمرو بن مويه عن عبد الرَحمَنِ 
ابن أبي لَيْلَى ڪن مربي ايوب عن بي ي أيُوبَ قالّ: ا سول الله : اي 
أن يقر يقرًا في ليلَة لُت القُدآنِ؟ مَنْ 0 قَرَأً: الله الوَاحِد الصا فيد 


رف الاب عَنْأبِي ادق واي سَعِيدِ» وَقَنَادَةَ بن النْعَمَانِ ابي هريره 
واذیں» وَابنِ عمن وَأبِي مسعود. 
هدا حي ولا أحَدًا e‏ 
۷ کاب تا جا فى سو إلا 7 
قوله: (واضطربوا فيه) د يعني أن زائدة من رواة منصور كما رواه كملاً بإيراد 


[1] ووردت في فضلها روايات كثيرة بسطت في «الدر المنثور»"» واختلفوا أيضاً في معنى قوله كَِِ: 
«إنها ثلث القرآن» على أقوال عديدة بسطها الحافظ في «الفتح»"» وأجملها صاحب 
«التعليق الممجد»”*'» ولما لم يتعرض عنها الشيخ لشهرتها اقتفينا أثره روماً للاختصار. 


[م؟]ن: تاق جه: وملا 00 م 4 تحفة: 6017". 
:د آله ألصَ مذ 0 


< ود م 
د 


(1) في نسخة: «من قرأ: له 
(؟) «الدر المنثور» (310/1/8). 
)۳( «فتح الباري» .)5١/9(‏ 

.(۷/( ) 0 


490 سب ايب ري 
۷ - حَدتا پو كُرَيْبء تا إِسْحَاقُ بو شتيتات خخ كالك إن بيه 
TT‏ يْدِ بْنِ الحَظاب 
ۆل ر E aT‏ سول الله كي فَسَِعَ 
5 ا الح كال وقول الله 5 «َجَبَتْ)» كُلْتُ: ما 
وَج la‏ «الجَنَدًا. 


وناك 


جميع الإسناد بحيث لا يشذً!'عنه شيخ لم يروه غير زائدة من سائر تلامذة منصور. 


قوله: (وجبت) إلخ» وإنما ألجأهم إلى المسألة عن الواجبة» ولم يذكرها 


]١1[‏ ويؤيد ما أفاده الشيخ أن الإمام أحمد أخرج الحديث في «مسنده» برواية شعبة عن منصور 
بهذا السند. ولم يذكر واسطة عبد الرحمن بن أبي ليلى» بل ذكر رواية عمرو بن ميمون عن 
امرأة عن أبي أيوب» وقال السيوطي في «الدر)”2): أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أيوب كان في مجلس وهو يقول: ألا يستطيع أحدكم أن يقوم بثلث القرآن كل ليلة» 
قالوا: وهل يستطيع ذلك أحد؟ قال: فإن لهل هو آله د 4 ثلث القرآنء فجاء النبي كله 
وهو يسمع أبا أيوب» فقال: «صدق أبو أيوب»» ففي هذا الحديث جعله من قول أبي أيوب» 
وصدقه النبي كله ولا يبعد أن يكون غرض المصنف الإشارة إلى اختلافهم في تعبير 
المرأة الراوية عن أبي أيوب» وسياق النسخة المصرية من الترمذي يشير إلى أن حديث 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن امرأة» وهي امرأة أبي أيوب» وروى 
بعضهم عن امرأة أبي أيوب عن أبي أيوب قال: قال رسول الله يَلئِةِ: «أيعجز أحدكم؟» 
الحديث» فكأنه فسر الروايات التي وردت فيها امرأة مطلقة بأن المراد امرأة أبي أيوب لا - 


1851/1 ]ن: 4944 حم: ۲/۲ تحفة: .١5111/‏ 

)١(‏ كذا فى سائر الأصول.» والصواب: «ابن حنين»» وهو عبيد بن حنين مولى زيد بن الخطاب» 
انظر: «تحفة الأشراف» )١5171/(‏ و«التاريخ الكبير» (455/6). 

(۲) «الدر المنثور» (۸/ 51/4). 


س 
E‏ فإ مِنْ حَدِيثِ مَالِكِ بن 


الوم ا عَبَيْدُ بْنُ حَيْنِ. 
4 - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن مر زوق المصْرِيُ» نَاحَاتِم ِن مَيْمُونٍ ابو سه 
o‏ عن النَّبيَ ئ قَالَ: «مَنْ قرا کل يوم 
NS THI‏ انغ ار كني 4 N ١‏ 
حدم 
وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَنِ انين 4 قال: ١‏ 


م 


اد أَنْ يتام عَلَى فِرَاشِهِ فَنَامَ 


بادي بدءا'! ليكون أوقع في النفس» > وكذا ما في الرواية الآتية» وهي: إني سأقرأ 
ل و ل م اه 


= غير» والروايات مختلفة في ذلك ففي رواية الدارمي" بلفظ امرأة من الأنصارء وفي رواية 
النسائي”؟' بلفظ: امرأة عن أبي أيوب» وأهل الرجال لم يجزموا بأن المرأة هي امرأة أبي 
أيوب» ففي «مبهمات التقريب»: الربيع بن خثيم عن امرأة صحابية كأنها أم أيوب امرأة 
أني 7 انتهى. ففي لفظ «كأن» إشارة إلى التردد. ولم يذكر في «الإصابة» ولا «أسد 
الغابة» وغيرهما هذا الحديث في ترجمتها فتأمل. 

3 لم يكن بأول بدء فهو في معناه» يقال : بادي الرأي أي: أوله. 


[5894؟]ع: ۰ تحفة: 781 . 

() انظر الهامش السابق. 

(؟) قال الطيبي :)١717١ /٥(‏ جعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً له» ثم استثنى منها. 
(۳) سنن الدارمي» ٠(‏ 04 

.)495( «سىنن النسائي»‎ )٤( 

(9) «تقريب التهذيب» (ص: .)761١‏ 


TT 44۲‏ 
/ ينه كُمَ قَرَاً: لفل هو الَا کد € مِائَة مَرَِ فَإِذَا كَانَ يَومُ القِيَامَة يَقُولُ 
َب ا يَاعَبْرق ادل على تیت الا 


0 چ $ > 9 ت 2 ت کے 
هَذَا حَدِيث غریب مِنْ حَدِیث نَابتِ عَنْ اذیں۔ 


11 


قد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيّْرِ هَذَا ااا قار 
ا ل بْنُ سَعِينِ نَايَزِيدُ بْنُ كَيْسَانَ 
ني أب ڪازم عن أبي خرن 0 م لله ل الي 0 0 


ا ع کل ققال َعْضتا لض : ل 0 


قوله: (ادخل على يمينك الجنة) لما كانت الجنة عن يمين العرش والنار عن 
يساره» وكان الرجل وقت الخطاب والكلام معه سبحانه مستقبل العرش كانت الجنة 
عن يساره والنار عن يمينه» لكنه حين يترخص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة تصير 
الجنة عن يمينه» فصح"''! قوله: «ادخل على يمينك الجنة». 


[] وهذا أظهر طباقاً بألفاظ الحديث» وقال القاري(١2:‏ حال من فاعل «ادخل»» فطابق هذا قوله: 
«فنام على يمينه)» أي: فأنت اليوم من أصحاب اليمين فادخل من جهة يمينك الجنة» وفي 
الحديث إشارة إلى أن بساتين الجنة وقصورها التي في جهة اليمين أفضل من التي في جانب 
اليسار» وإن كانت الجهتان يمينا وفيه إيماء إلى أن أصحاب الجنة أصناف ثلاثة: مقربون 
وهم أصحاب عليين» وأبرار وهم أصحاب اليمين» وعصاة مغفورون أصحاب اليسار» = 


[*] هب: ۲۳۱١‏ تحفة: ۲۸۲. 
[6]م: >1 حم: 1/۲ تحفة: .۱٤ ٤1‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)٥١‏ 


ابواب ايل القرآانت ل د 49# 
«قَإنّي را عَلَيْكُمْ E‏ لي لأَرَى هذا حبرا جَاءَه مِنَ السَّمّاءِاء 
َم خَرَحَ تي الله كَل فقَالَ: «إنّي كُلْتُ سَأهْرَاَ عَلَيْكُمْ ثُنْتَ القرآن, ألا وَإِنََّا 
تَعْدلُ بِكُلْثِ a‏ 

هَڏَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

عاو ی ن 

۰ - حَدقتا اعبس بن مُحَمَّدٍ الدُورِيٌ» تا ڪال بن A‏ 

بْنُ بلالِء ٿنِي سهَيْل د بن ابي صَالِح؛ »عن أَبِيهِ عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ 

الله كَكيِ: «فل هر الله ع كغيل لت الفرآن». 


1 


هدا ديت 1 
قوله: (إني لأرى هذا خبرًا جاءه) إلخ» أي: دخوله ٩‏ في بيته لعله"'' لامر 


= ويقتبس من قوله تعالى: 8 اورا الكت بألَذِنَ ايتا مِنْعِبَادنا ينه ظَاِلْمُ لشيو 
ای - یو ر وم صرح سور 


ومنهم معتصد ومنهم سايق بق بالْحَيْرتِ € الآية [فاطر: ۲ انتهى. 

[1] ولفظ مسلم أوضح منه» وهو: فقال بعضنا لبعض: إني أرى هذا خبر جاءه من السماءء فذاك 
الذي أدخلهء الحديث» قال النووي: احشدوا أي: اجتمعواء انتهى. وفي «المجمع)": 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة منهم» واحتشد القوم لفلان: تجمعوا له 
وتأهبواء انتهى. وفى «هامشه»: بابه كضرب ونصر. 


[0٠79؟]جه:‏ لاملا تحفة: ١751/1‏ . 
)١(‏ في : اة ااحسن صحيح). 


)۲( «(شرح صحيح مسلم) رك ة؟). 
(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١/١(‏ 


4 بسح 00 لدي 


لان اا اال نا اسای د یا اي 
yT‏ 
مالك قَالَ: 0-5 رَجلَمِنَ الأنصَارِيَؤْمُُمْ في مسجد فبا َكَانَ كلا افتتح 


ف رد ےت 


سُورة يرا بهم في الصَّلَاةٍ يقرا هاه افْتَتَحَ مَل هُوَالله أَحَدّ حه حٌى يَفْرُعٌ مِنْهَا 
م يقرا سُورة أخرى معا كان بضغ ديك في گل ركع فكلْمَهأصْحَائهه 
الوا :َك كرا قرا ِهذه السُورَةِ كمَ لا ری أَنَهَا مُجْرِيكَ حَتّى د تَفْرَأسُورَةأَخْرَى» 
ما أن كفا به وَإمًا أن تَدَعَهَا وَكفْا ِسُورَة أخْرى قَالَ: ما أنَا پتاركه إِنْ 
ا شمن ؤم با فَعَلْتُ وَإنْ كَرِهْكُمْ كَرَكْئُكُمْ ونوا يَرَوَْهُ أَفْصَلَهُه 
گرا ن زب عير 4 هم اللي 44 حبرو احبر فَقَالّ: «يَا قُلَانُ» 
ET NT‏ 


قوله: (فقال يا فلان ما يمنعك) إلخ» بداءة النبي 5ة بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه يدل على أن إيرادهم عليه سلمه النبي بي ولم يكونوا في الرد 
عليه على خطأء بل الذي كانوا يقولونه له كان هو الصوابء فعلم أن جمع السورتين 
في ركعة من الفرضء وكذا ترك الترتيب بين السورء وكذا تعيين سورة لصلاة ترك 
لما هو أولى» إذ لو لم يكن كذلك لخاطب النبي ية أصحابه في ذلك وأمرهم من 
أول القضية أن يتركوه يفعل» وهذا الذي اختاره الإمام''", ثم إن النبي كَكِةِ عذره لما 


1 ففي «الدر المختار»”': يسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظهر وأوساطه في العصر 
والعشاء» وقصاره ذ في المغرب» أي: في كل ركعة سورة مما ذكرء وقال أيضاً: ويكره 0 
SER a‏ الفصل بسورة قصير 
وأن يقرأ منكوساً إلا إذا ختم» فيقرأ من البقرة» انتهى. 


[۲۹۰۱] حم: ۱٤١/۳‏ تحفة: لا40. 
)١(‏ «الدر المختار» (۱/ .)٤۹۲‏ 


آبواب فال اقرا د 
رَكْعَة؟) فَقَالَ: 4 اسول الله ا e‏ فال ر ون الله لله عَلِنهِ: ِن حْبّهَا أَدْخَلَكَ 
الجَنَدً). 

ڌا حَدِيثُ حَسَنُ غريب مِنْ هَدَا الوَْهِمِنْ حَدِيثِ عْبَيْدِ الله ب عْمَرَ 
E‏ 

رَوَى مارك د ن کال عن كابت البتانة: عن ڏس» ۹ 

404 3 $ ا 2 ا ر 

N N كد ف‎ RCT 9 ۵ شرل‎ 
A e 


ا 


۲ - بَابُ ما جَاءَ في المُعودتَيْن 
61 - 6 ا ا د 2 سَعِيدِء ا بي خَالِدِ 
قا 3 الله على ابات لبر : 583 NS‏ ا ا 5 


a ra رو عو‎ 


ول مود برت الْصَكَقِ 4 إِلَى آخِر السُورا. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
غلبت عليه المحبة» فعلم أن المرء قد يصدر منه بغلبة حبه شيا" ما بفعله بأس لغير 
ذلك الشخص. ولكنه يعذر عليه دون غيره. 
؟ - بَابٌ ما جَاءَ فى المعودكين 
قوله: (لم ير مثلهن) أي: في باب الاستعاذة» فإن في أول السورتين استعاذة 
١11‏ ] هكذا في المنقول عنه. ومقتضى القواعد (شيء) بالرفع. 


[59057]م: 14١ل‏ ن حم: 255/4 تحفة: /1915. 


47 سس كيكح لوي 
يبه »نا ابْنْ لَهِيعَةَ عَنْ يَرِيدَ : بن يي e‏ 
ان رکاج عن خف بن عابر قال أصن وقول E‏ 

,( 9 5 


هدا حيبي کی 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ قائ القُرْآنٍ 
0 - حَدَّثَنَا مَحَمُودُ بن غَيْلَانَ» تا أَبُو داو د الطَيَالِسِيُ» تا شُعْبَة 
ِنَم عن قاد عن رار : بن اؤ عَنْ سَعْدِ بُ هسام عَنْ عَائِكَة 5-7 
قال رَسول الله : «لَّذِي يمرا القُرْآنَ وَهُوَ ماهر" به مَعَّ السَمَرَةٍ الكرَام 
عن شر كل ما خلقه الله تعالى» ولا يندر من ذلك شيء» ثم مناسبته برب الفلق 
لا يخفى لطفه. فإنه فالق كل شيء» وفارق كل مختلطين» فعساه يفرق بينه 


ون4 


۴ ب حركنا فة 


١‏ - باب مَا جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ القُرْان 


1 أي: بين المستعيذ والمستعاذ منه» والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: # من سَّرَّمَا 
حَلَقَ € [الفلق: ؟]» فإنه يدخل فيه جميع المخلوقات» ثم ذكر تعالى اسمه بعض الشر وخصه 
لكثرة احتياج الناس إليهم. 


ico: °۳]‏ 467 حم: 5/ هه تحفة: +445. 

. ۱1١۲ تحفة:‎ ٦ جه: ۹ حم:‎ ١5 i2 VA: اخ:4571‎ 59 4] 

)١(‏ في نسخة: احسن غريب». 

)۲( ا الماهر: الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف فى القراءة» ولا تشق 
عليه لجودة حفظه» وإتقانه» و«السفرة») - چ ساف اتی رک وعوالرسا؛ لأنهم= 


۹ 


رات فال الشاے ب 
البَرَرَوَاَّذِي يَفْرَوُُ ٿال حِمَاءٌ: وَهْوَهَدِيدٌ عَليْه قال شُعْبَة: وهو عَلَيهِ شاق 


لَهُ ا 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
-٣‏ حَدَّنََا عَلِىُ بْنْ حْجْرِ اتا حَفْصُ بْنُ سُلَيْمَاكَه عَنْ كَثِيرٍ بْنِ رادان 
عن عَاصِم بْنِ ضَمْرَة عَنْ عَلِيَ بْنِ أبي الب قَالَ: ٿال رَسُول الله له: ١مَنْ‏ 
َرأ الْقُوْآنَ قاستظهر» فاحل حَلَالَكُ وَعَرَمَ حَرَامَهُ أذْحَلَهُ الله به الج 
وَشَفَّعَهُ في عَقَرَةٍ من اهل َيِه كلهم قد وَجَبَّث لَه اتا 001 


قوله: (كلهم قد وجبت له النار) هذا الوجوب ليس لكفرهم أو شركهم وإلا 


[7905]جه: “الى تحفة: ۱10۲ . 

= يسفرون إلى الناس برسالات الله» وقيل: السفرة الكتبة» و«البررة» المطيعون من البر» 
وهو الطاعة» قال القاضي عياض: يحتمل أن يكون مع الملائكة أن له في الآخرة منازل 
يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب الله ويحتمل أن 
يراد أنه عامل بعملهم» وسالك مسلكهم من کون أنهم يحفظونه» ويؤدونه إلى المؤمنين» 
ويكشفون لهم ما يلتبس عليهم» وأما الذي يتتعتع فيه» أي: يتردد في قراءته» ويتلبد فيها 
لسانه لضعف حفظه فله أجران: أجر بالقراءة» وأجر بالتعب» قال: وليس معناه أن من 
يتتعتع به أجره أكثر من أجر الماهر» فكيف بذاك» وهو مع السفرة الكرام البررة» أم كيف 
يلتحق به من لم يعتن بكتاب الله تعالى وحفظه» وإتقانه» وكثرة تلاوته» ودراسته» كاعتناته 
حتى مهر فيه» انتهى. 

)١(‏ أي: بالغ في حفظه» وإصلاحه» يعنى من حفظ القرآن» وطلب القوة والمعاونة في الدين منه» 
واحتاط في حفظ حرمته واتباع أوامره ونواهيه. كذا في «شرح الطيبي» (0/ .)١15517‏ 

(1) تتميم ومبالغة لمعنى قبول الشفاعة» ورد لمذهب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
في وضع الوزر» والوجوب ها هنا على سبيل المواعدة. «شرح الطيبي» .)١١١۳ /١(‏ 


۸ لازأ دري 
2 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر االو له ساد صَحِيحٌ 
يَحَفْضُ بن سُلَيْتَانَ ابو غْمرَ بوا و يتف في الْحَييث 


4 - بَابٌ ما جَاءَ في قصل القَرْآنٍ 


- حدثنا عبد ين جیب ذا سین د بْنُ علي الجَعْفِيُ» تا 
البَيّاتُ ع عَنْ أب الْمُخَْار الائ عن ابن أي لحارث الور عن الحا 
E EE‏ اذا النَاس يَخُوصُونَ فى اکا Ar‏ 


على ER TED RA A TACT‏ خاضرا ف 
[6 - بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل القَرَآنٍ] 

قوله: (فى الأحاديث) أي: أحاديث!'! النبى بيه على خلاف مساقهاء أو فى 

الآيات بآرائهم» أو في استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق بينهما 


وبين القرآن والحديث» أو في أحاديث أنفسهم من الأضاحيك الملهية والأباطيل 

اة 

[1] وقال القاري”: أي: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار والحكايات والقصصء ويتركون 
تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والآثار» وقال ابن حجر: الظاهر أن المراد أحاديث 
الصفات المتشابهة» ولم يظهر وجه ظهورهاء أو يبالغون في بحث الأحاديث النبوية ويتركون 
التعلق بالآيات القرآنية. 


[905]حم: 4/١‏ تحفة: ٠۰٠٥۷‏ . 
() «مرقاة المفاتيح» (هره؟). 


واب فال القرآن ي 
الأَحَادِيثِء قَالَ: أو قذ فَعَلُوها؟ قُلْت: نَع قَالَ: أَمَا إن سَمِعْثُ رَسُولَ الله 4ه 
e‏ 3 لت سَتَكُونُ TIE EET‏ ما التخرح هايا ر كول ان قال: 


فا 


کاب الله فيه تبأ ما بلڪ و حبر ما حبر ما بَعْدَكُمُ وَحْكُمٌُ ما بَيِنَكُمْ) 5 


و ل 3 


القصل ليس بِالهَرْلِ مَنْ در ليو جار قَصَمَهُ الله وَمَنِ ابْتَعَى الهُدَى في 
قل( أو قد فاا اس ذلك لخيرية ذلك القن 
قوله: (ستكون فتنة) للجنسء فيعمٌ كل نوع""'منها. 
قوله: (من جبار) بيان للضمير''' في تركه» أو المعنى لأجل كونه جباراًء أو من 
تركه للخلق الذي في التارك» وهو صفة الجبارية فيه. 


]1١[‏ وقال القاري”“: أي: أتركوا القرآن» وقد خاضوا في الأحاديث؟ أو التقدير: أو قد فعلوا 
المنكرات؟ وقال الطيبي”": أي: ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في الأباطيل» فإن الهمزة 
ا ا ی ع ای قار عاك ا ال ی فان 
القاري”" أيضاً: إنما خض عليًا إما لكونه الخليفة إذ ذاك» أو لتميزه بقوله ب: «أنا مدينة العلم 
وعلي بابها»» انتهى. قلت: والأوجه عندي لما آن الحارث له خصيصة بعلي لكونه من أصحابه. 

[ وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراح» قال القاري“: قوله: فتنة أي: محنة عظيمة وبلية 
عميمة» قال ابن الملك: يريد بالفتنة ما وقع بين الصحابة» أو خروج التتار» أو الدجالء أو 
الدابة» قال القاري: وغير الأول لا يناسب المقام كما لا يخفى» انتهى. 


1 أي: الضمير المرفوع الراجع إلى من» قال القاري”*': بين التارك بمن جبار ليدل على أن = 


.)5146 /٤( «مرقاة المفاتيح»)‎ )۱( 
.)۲٤١ /٤( «(شرح الطيبي)‎ (۲( 
.)١١ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )( 
.(۷ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 
.(V /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


اال کک ادر 
غَيْرِِ أَصَلَهُ الله» وَهْوَ حَبْلُ الله الْمَتِينُ وَهْوَ الذَّكْرُ الحَكيمُ وَهُوَ الصَرَاط 
سكين ر اَي ل بتري بد الوا ولا قش بو ال لبي ينه 
لمك ول َل عن كثرة ل“ ولا تلقضِي عجَازي واي ل ا 


قول (وهو هيل الله المتيى) أى: الوصيلةة'! القوية بينه وبين عياف 


قوله: (لا يزيغ به الأهواء) أي: لا تزيغ7" الأهواء إذا تليت بالقرآن» يعني من 
خالط هواه حبٌ القرآن واتبعه لا يزيغ. 


= الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقة» وقال الطيبي: من ترك العمل بآية أو 
بكلمة من القرآن مما يجب العمل به؛ أو ترك قراءتهما من التكبر كفر» ومن تركه عجزا 
وضعفاً مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي: بترك القراءة ولكنه محروم انتهى. 

[1] قال القاري: الحبل مستعار للوصل» ولكل ما يتوصل به إلى شيء» أي: الوسيلة القوية 
إلى معرفة ربه وسعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى: # وَأَعَنَصِمُوأيحَبَلٍ الله جميعا * 
[آل عمران: .]1١١7‏ 

1 قال القاري“: لا تزيغ بالتأنيث والتذكيرء أي: لا تميل عن الحق به أي: باتباعه الأهواءء 
أي: الهوى إذا وافق هذا الهدى حفظ من الردى» وقيل: معناه لا يصير به مبتدعا ضالاء لا 
يقال: قبل للشيخ أبي إسحاق الكازروني: إن أهل البدعة أيضاً يستدلون بالقرآن كما أهل 
البدئة سجرن يده اققال؟ قال سال :ال بد حكورا ويقرق يف كديا © لد 
لآنا نقول: سبب الإضلال عدم الاستدلال به على وجه الكمالء فإن آهل الأهواء تركوا 
الأحاديث النبوية التي هي مبينة للمقاصد القرآنية» ولذا قال جنيد: من لم يحفظ القرآن ولم 
يكتب الحديث لا يقتدى به» ومن دخل في طريقتنا بغير علم» واستمر قانعا بجهله» فهو = 


)١(‏ في نسخة: «على كثرة الرد). 
020 «(شرح الطيبي) .)۲٤٥ /٤(‏ 
(۳) «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۷). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۷(. 


نوا تايل القرآن ب ق 
الجن ادم حَتَّى قَالُوا لجار اك جما يبيعل رسد فا منَابوِء # 
¬١ 8‏ لاحر ومن ع 0 


مه “وو 


هَدَاحَدِيثُ غَرِيبٌ لا عرفالا مِنْ حَدِيثِ حَمْرَة ليت ل 
وَف حَدِيثٍ الحَارث 5 


٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في تَعْلِيمِ القَرْآنٍ 


e 0 E‏ ك ا رن عَلْقَمَةٌ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتها وتازيتها'' /» فكان غاية في الفصاحة. 
٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى تَعْلِيمِ القَرَآنِ 


= ضحكة للشيطان مسخرة له. وقال الطيبي7١2:‏ أي لا يقدر أهل الأهواء على تبديله وتغييره 
وإمالته» فهو إشارة إلى وقوع تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين» فالباء 
للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنى الإمالة» والباء لتأكيد التعدية» انتهى. 
قلت: هذا هو الظاهرء ولا يرد عليه إشكال» وما أفاده الشيخ دقيق ولطيف» ومعنى قوله: إذا 
تليت بالق رآن أي: إذا اتبعت الأهواء القرآن» يعنى تكون الأهواء تبعاً للقرآن» فيكون الحديث 
سحا ماقي لمکا روا ترح ال عن عدا ن مدرو مر فرعا «لايؤمن أحدكم 
حتى يكون هواه تبعا لما جئت به)» انتهى. 

[1] هكذا في الأصل» ويحتمل وجوهاً: منها أن يكون بالنون والمهملة أي: ناريتهاء ولا يبعد أن 
يكون بالفوقية والذال بمعنى الإيذاء. 


iV: °۷]‏ "ه15١‏ جه: اال تحفة: 9811. 
(۱) «شرح الطيبي) .)۲٤١ /٤(‏ 


7و ج چ 
عَثْمَانَ 7 E‏ ا الله يه قال: يرڪ مَنْ القَرْآنَ وَعَلَّمَهُ. 
فُعَدَنِي مَفْعَدِي هَدَاء وَعَلَّمَ القرْآنَ 
قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) ويدخل فيه الفقيه والمحدث» وصدقه 
على المفسر ظاهرء ثم لذلك التعليم مراتب» وبحسبه تتفاوت الخيرية'"'. 
قوله: (وعلم القراق)اهذه هقولة!" "سعد يخ عبيدة فية بها حال أستاذة: 


ER‏ الإكتن: قذاك الذي 


[ قال القاري”: أي: أفضلكم من تعلّم القرآن حقٌ تعلمه وعلّمه حق تعليمه» ولا يتمكن 
من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعها مع زوائد العوارف القرآنية وفوائد 
المعارف الفرقانية» ومثل هذا الشخص يعد كاملاً لنفسه مكملاً لغيره» والفرد الأكمل من 
هذا الجنس النبي بي ثم الأشبه فالأشبهء وأدناه فقيه الكتاب» وقال الطيبي”"': خير الناس 
باعتبار التعلم والتعليم» وقال ميرك: أي: من خيركم» قال القاري7": ولا يتوهم أن العمل 
خارج عنهما؛ لأن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل» فليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 
من عصى الله فهو جاهلء انتهى. 

[؟] ويؤيده رواية البخاري بلفظ: «قال: وأقرأ أبوعبد الرحمن في إمرة عثمان حتى كان الحجاج»؛ 
قال الحافظ”*: والقائل: وأقرأ إلخ هو سعد بن عبيدة» فإني لم أر هذه الزيادة إلا من رواية 
شعبة عن علقمةء وقائل «وذاك الذي أقعدني» هو أبو عبد الرحمن»ء وحكى الكرماني أن 
في بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبيدة: وأقرأني أبو عبد الرحمن» فظن الكرماني أن 
قائل «وذاك الذي أقعدني» هو سعد بن عبيدة» وليس كذلكء ثم بسط الحافظ في الردّ على 
الكرماني» وقال: والإشارة بقوله: ذلك إلى الحديث المرفوع» يعني أن الحديث الذي حدث = 


لك «مرقاة المفاتيح» (ه/ ؟). 
(۲( «(شرح الطيبي) /(. 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ؟). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۹/ ۷۷). 


وار قل و لاك ضح سو 
في رَمَانِ عْثْمَانَ حَتَّى بَلَعَ | لحَجَاج بْنَ يُوسُفَ. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

OSE‏ خزلتن اطخ 1ن الثرف امنيا غ3 
حن عَنْ عتا قال: قال رَسُولُ الله لد 

1 أُمُصَلُكُمْ مَنْ تَعَلَّمَ القرْآنَ وَعَلَّمَهُ). 


ا د عر ا ع و9 
1 98 4 
هوه كت م هه 5 


قوله: (حتى بلغ الحجاج) أي: كانت" ' مدة تعليمه إلى أن وصلت النوبة إلى 
الحجاج» وعم الناس فتنته. 


= به عثمان في أفضلية من تعلم القرآن وعلمه حمل أبا عبد الرحمن أن قعد يعلم الناس القرآن 
لتحصيل تلك الفضيلة» قال: ويحتمل أن تكون الإشارة به إلى عثمان» وقد وقع في بعض 
الروايات: قال أبو عبد الرحمن: وهو الذي أجلسني هذا المجلس» وهو محتمل أيضاء انتهى 
مختصراًء وبنحو ذاك فسّر الكلا مين العيني» وجزم بأن إشارة ذاك إلى الحديث المرفوع» ولم 
يذكر الاحتمال الثاني. 

1 قال الحافظ”: أي: حتى ولي الحجاج على العراق» وبين أول خلافة عثمان وآخر 
ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة أشهرء وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنة» ولم أقف على تعيين ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخره» فالله أعلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة وأدناهاء انتهى. 
قلت: لكن الحافظ بنفسه حكى فى «تهذيبه»: قال أبو إسحاق السبيعى: أقرأ القرآن فى 
المسجد أربعين سنة. ۰ ٠ ٠‏ 


[۰۸] انظر ما قبله. 
(۱) «فتح الباري» (9/ ؟ل/ا). 


اوھ ag‏ 
وَمَكَدَا رَوَى عَبْدُ الرَْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ وَغَيْرُ وَاڃِڍِ عَنْ سْفْيَانَ النَّرِيٌ» 


ان 


E E 


عَنْ عَلْقَمَة بُ مَرئي عَنْ أِي عَبْد الرَحْمَنء عَنْ عُفْمَانَ» عن النِيَ كلد وَسْفي 
جك نيه فِيه: عَنْ سَعْدِ بن عَبَيْدَة. 


مو سه 


وقد د رَوَى يَحْيَّى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ هدا الحَدِيتٌ عَنْ سُمَيَانَ EY‏ 


o 


معدن جاو ع طنباي ی 


قوله: (وهكذا روى عبد الرحمن بن مهدي) إلخ» يعني أن أصحاب!'! سفيان 
اختلفوا عليه في رواية هذا الحديثء فأوثق أصحابه» وهو يحيى بن سعيد» يذكر 
في سنده سعد بن عبيدة» كما سرد الإسناد في الحديث الأول والآخرون من 
أصحاب سفيان لا يذكرون في الإسناد سعداًء ففيه إشارة إلى نسبة الوهم إلى يحيى 
ابن سعيد القطان, ثم إن شعبة وسفيان كليهما آخذان من علقمة» فكما أن أصحاب 


1 وقعت في سند هذا الحديث اختلافات كثيرة» ذكرها الشراح سيما الحافظان: ابن حجر 
والعيني» وذكر منها الإمام الترمذي اختلافين: أحدهما اختلاف شعبة والثوري بأن شعبة يذكر 
واسطة سعد بن عبيدة» ولا يذكرها الثوري» والثاني اختلاف تلامذة سفيان بأن يحيى روى عنه 
EE‏ بدي e e‏ الاختلاف الثاني ذكره الشيخ 
أولاً بخلاف الحافظ» ونذكر كلامه مختصراً على ترتيبه ليكون أوضح في المقصود. فقال: 
أدخل شعبة بين علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبيدة» وخالفه سفيان الثوري» 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمن» ولم يذكر سعدا وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخريج طرقه» فذكر ممن تابع شعبة فوق الثلاثين» وممن تابع الثوري فوق العشرين. 
ورجّح الحفاظ رواية الشوري» وعذوا رواية شعبة من المزيد في متصل الأسانيدء وقال 
الترمذي: كان رواية سفيان أصح من رواية شعبة» وأما البخاري فأخرج الطريقين» فكأنه 
ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة سمعه أولآ من سعد ثم لقي = 


ناث قضسَاتل القرآان ل دہ 
حَدَّتَنَا بِرَلِكَ مُحَمَّدُ ن م ليه تدده 
قال مُحَمَّدُ بْنُ َشّار: وَهَكُذَا ذَكَرَهُ يَحْيّى بْنْ ميد سَعِيِء عَنْ سْفْيّانَه وَشْعبَة غَيْرَ 


6 


َي عن علق بي مز عن سد بن حزق عن أي عند اليشمر» ع 
غات عَنٍ الي ب قال َال مُحَمَدُ بْبََّاِ وَأصْحَابُ سُفْيانَلَايَذْكُرُونَ فيه 
عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سَعْدِ بُ عَبَيدًَ. قال مُحَمَّدُ ِن بشار: وَهْوَأصَحُ. 


سرد الإسناد» فذكر شعبة سعداً ولم يذكره سفيان» وفيه إشارة بالوهم على شعبة 
كما يظهر من ترجيح المؤلف سفيان على شعبة» ولا يبعد أن يعتذرا'! ويقال: إن 


= أباعبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من أبي عبد الرحمنء فثبته فيه سعد» ويؤيد ذلك ما 
في رواية سعد بن عبيدة من الزيادة الموقوفة» وهي قول أبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعد. وقد شذت رواية عن الثوري بذكر سعد بن عبيدة فيه» قال الترمذي: حدثنا بذلك 
محمد بن بشار» إلخ. وقال النسائي: أنبأنا عبيد الله بن سعيد حدثنا يحيى عن شعبة وسفيان 
أن علقمة حدثهما عن سعد إلخ» قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفيان لا يذكرون فيه 
سعداًء وهو الصحيح» وهكذا حكم علي بن المديني على يحيى القطان فيه بالوهم؛ وقال ابن 
عدي: هذا مما عد في خطأ بحيى القطان على الثوري» ويقال: إن بحيى القطان لم يخطئ قط 
إلا في هذا الحديث» ثم قال الحافظ بعد ذكر شيء من متابعة يحيى: وكل هذه الروايات وهم 
والصواب عن الثوري بدون ذكر سعد وعن شعبة بإثباته» انتهى مختصراً وبزيادة يسيرة. 

11 هذا اعتذار من شذوذ یحی القطان» ودفع لما يرد عليه من وهمه وخطئه» وحاصله أنه لم 
يصرح بالواسطة في رواية سفيان» بل روى عن سفيان وشعبة معا فيحتمل أنه ذكر الواسطة 
في طريق شعبة» وقد ذهب إلى هذا الاعتذار بعض السلف أيضاً قال الحافظ : قال ابن 
عدي: جمع يحيى بين شعبة وسفيان» وهو لا يذكر الواسطة» وهذا مما عد في خطأ يحيى 
على الثوري. 


0020 «فتح الباري» (9/ .)۷٥‏ 


آله اباي 


ع و 3 في مر فاضت 


ال أبُو عيمى: وَقَدْرَادَ شُعْبَةٌ في إِسْنَادٍ هَدًا الحَدِيثِ سعد بنّ حَبَيدَةٌ 


قال علي بن عَبْدٍ غزواراء: 4ل قي ب تعيد ةا اعد كنول E‏ 
وَإِذّا الق شنا أعلث قزل شق ا 


e 
ys عد 0 و‎ ۹ 

EE 6‏ 5 
يحيى بن سعيد أدرج الإسناد» فإنه رواه شعبة عن علقمة عن سعد ورواه سفيان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غير توسيط سعدء إلا أن يحيى بن سعيد حين سرد 
الإسنادين أدرجهماء فغاية ما في الباب أن يكون الخبر من أقسام مدرج الإسناد. 


= لل ل يي 0 
عنهماء وحمل إحدى الروايتين على الأخرى» فساقه على لفظ شعبة» وإلى ذلك أشار 
الدارقطني» وتعقب بأنه فصل بين لفظيهما في رواية النسائي وابن ماجه» فقال: قال شعبة: 
خيركم» وقال سفيان: أفضلكم. قال الحافظ: وهو تعقب واه» إذ لا يلزم من تفصيله للفظهما 

في المتن أن يكون فصل لفظهما في الإسناد. 


[۲۹۰۹]دي: ١٠78ل‏ ش :۳۰۰۷۲ حم: ١‏ تحفة:799١١.‏ 


)١(‏ في نسخة: «نا). 


ڌا حَدِيثْ لا تَعْرفْهُ مِنْ حَدِيثِ عَلِيّ عَنِ النِيّ يل إلا مِنْ حَدِيثٍ 
عَبْدِ البَحْمَن بن إِسْحَاقّ. 

كاح اث كاخادويكة عا كزفايق اللزان تال يق الآخر 

e دتا محمد 55 بن شا ٿا أَبُو ڪر الحَنَفِئُ؛‎ - ٢۴ 


عُثْمَاكَه عَنْ أَيُوبَ بن مُوسَى قَالَ: سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ كَعْبٍ القْرَظِيّ يَقُو 
قبقت شن انون E‏ قال رسو الله يَلنه: امن 5 ب 


ولا يلزم حينئذ نسبة الوهم إلى يحيى بن سعيد ولا إلى شعبة» وهو هاهنا''' أن يذكر 
الراوياة كرا اا مكنال اجا باع معد اغ اساد واج 


قات خا هفو ف كزناية الث ان كاله يخ الأثر 


[ الضمير إلى المدرج» وقيد ب«هاهنا»؛ لأن المدرج على ما ذكره السيوطي في «التدريب)7١)‏ 
ستة أنواع» بل أكثر منها بإبداء بعض الاحتمالات» وقال الحافظ في «شرح النخبة»7"): 
ثم المخالفة إن كانت بتغيير السياق فمدرج الإسناد» وهو أقسام: الأول أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» » فيرويه عنهم راو» فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الأسانيد» 
ولا يبين الاختلاف» ثم ذكر الأنواع الأخرء 520 النوع» وبسطه السيوطي 
في «التدريب» فقال: الثالث: أن يسمع حديثاً من جماعة مختلفين في إسناده» فيرويه عنهم 
باتفاق» مثاله حديث الترمذي عن بندار عن ابن مهدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن عبد الله قال: قلت: يا رسول الله! أي - 


[١59]هب: 31/795١‏ تحفة: ٩٥٤۷‏ . 
(۱) انظر: «تدريب الراوي» (۳۲۱/۱). 
(0) «شرح نخبة الفكر» (ص: .)5١‏ 


و ل ل 
کتاب الله لَه په حسف وَالحَسَئَةٌ ِعَشْر أَمْكَالِهاه ل لا أَقُولُ: #الد» حرف 
وكا ا حرف وَلَامٌ حَرْفُه وَِيمٌ حَرفُا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجْهِ 
ديشت كتبية ين عبد وقول تقر أنَّ مُحَمَّدَ بْنَ كُعْبٍ القْرَظِيَ ولد 
في ڪيا الي . 
وَيْرْوَى هَذًا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ هَدَا الوَْهِ عَنِ ابْنِ مَسْعُووٍ رَوَاُ أو 
الأخوّصٍء عَنِ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُويِ رَفَعَهُ بَعْضْهُمْ وَوَكَفَهُ بَعْضْهُمْ عَنِ ابْنٍ 
وَمْحَمّدُ ْنُ كَعْبٍ القْرَظِيُ يت لاه 


۹1۱ تکار عن لد 06 عبد الصمد دن عبد اه 


TY 
بل أعم منه» ثم ينشأ هاهنا إشكال لم أستوضح الجواب عنه.‎ 


= الذنب أعظمء الحديث» فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والأعمش» لأن واصلاً 
لا يذكر فيه عمراًء بل يجعله عن أبي وائل عن عبد الله» إلى آخر ما بسطه السيوطي» وأنت 
خبير بأن هذه الصورة بعينها هي في حديث الباب. 

= قال القاري”!؟: الحرف يطلق على حرف الهجاء؛ والمعاني» والجملة المفيدة» والكلمة‎ ]١1[ 


[5911]دى: ۳ ك: 27579 هب: ءش:/اة٠‏ دل تحفة: ۱۲۸۱۱ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (0/ .)١١‏ 


آ ا ا ال ج سے ےر ن 
«يَجيءُ صَاحِبٌ القَرَآنِ يوم القِيامة فيو ف E‏ ل ف E‏ كاج الكَرَامَة 


کے يقول: ارك ا كرس دة يقول: اب ارض عه یکی 


چ 


گنه عَنْهُ قَيُقَالُ00: اقا رارق“ وَيرَا اذ يحت آي Sd‏ 


اخ ي 
ا محمد بن بَشَانِ تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تَا شُعْبَكُ عَنْ عَاصم بن 
هدل عَنْ ابي صَالِحِ عَنْ أي هُرَيْرَة حو وآ يَرفْعه. 

وهَدًا اصح عِنْدَنَا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الصَّمَدِ عن شعي 

قوله: (يجيء ضاخ القرآن) وفي بعض ا" النسخ: ((یجیء القرآن». 
وأيّاً ما كان فالآخر مراد بقرينة المقام» فلا يجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 


بصاحبه. 


قوله: (عن أبي هريرة نحوه ولم يرفعه) وهو غير مرفوع» وإن کان في حكم 
المرفوع لكونه مما لآ يدرك بالقياس» لكنه فرق ما بين المرفوع وما في حكمه» فرفع 
الموقوف علة. 
= المختلف في قراءتهاء وعلى مطلق الكلمة» انتهى. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدأ سورة البقرة» أو مبدأ سورة الفيل» وقال: الرواية بالمد يعني مثل مبدأً البقرة» وبحث فيه» 
ولعله هو مراد الشيخ بالإشكال. وإلا فذهني القاصر لم يبلغ إليه. 
]١[‏ كما يدل عليه علامة النسخة على لفظ صاحبء وسياق النسخة المصرية بلفظ: يجيء القرآن» 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن لا اختلاف بينهما حقيقة» فإن القرآن يجيء بصاحبه وكذا عكسه» 
فإسناد المجيء إلى كل واحد منهما صحيح. 


)١(‏ فى نسخة: «فيقال له). 


او الک لی 


هر3 8 ت 


امس ن مني تا أو النَضِْ كا ڪر بر ا 
ليٿ بن بي سُلَيْم عَنْ رَيْدِ بن اراي عَنْ ابي أَمَامَة rE‏ يو 
َذِنَ الله لِعَبْدٍ في ,5 شَيْءِ أَفْضَلَّ م مِنْ رَكْعَتَيْن يُصَلَيهِمَا ؛وَإِنَّ ال لَيُدَرٌ عَلَى راس 
و 


[ - باب 


قوله: (من ركعتين يصليهما) لأن قراءة"'' القرآن من أفضل القرب إذا كانت 
فى الصلاة. 


قوله: (قال أبو النضر: يعني القرآن) لما كان كل شيء بداءته""' منه تبارك 
وتعالى صار كلمة «ما خرج منه» كالمجمل» » فألحقه البيان بقوله: ب يعني القرآن. 


[1] وقد ورد نصا من حديث عائشة أن النبي ب4 قال: «قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير الصلاة أفضل من التسبيح والتكبير» والتسبيح 
أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصوم» والصوم جنة من النار»» رواه البيهقي في 
«شعب الإيمان»'» هكذا في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

1 فالله يبدأ الخلق ثم يعيده وهوقالق الب والدويء واف مرا ف ماو له كن د »4 
[البقرة: »]١ ١17‏ 9مم يق ار 4 [فاطر: ٠]‏ ولي سَأَلْتَّهُم من سَلقَ لسوت والْارصَ 
e‏ و 


مولن اه 4 [لقمان:٠۲]ء‏ ترك الى يدو الماك وهو عل کل سیو رر الى حل الْمَوت كليو 4 
[الملك:١-۲].‏ 


131 ا حم: 358/0 تحفة: 6711 . 
)١(‏ «شعب الإيمان» (۳/ .)٥۱۸‏ 


اوا قت رالراق 7727-2 ب 0 


e a 


ثم ذكر في الحاشية هاهنا نسخة ونسبه إلى «الأطراف»» وهو اسم كتاب!'! 


]1١[‏ يعني اسم جنس لنوع خاص من أنواع كتب الحديث» وليس بعلم لكتاب خاص» وتوضيح 
ذلك أن كتب الحديث باعتبار صفة التصنيف أنواع كثيرة» ذكرت منها في مآخذ مقدمة 
«البذل» خمسة عشر نوعا: وهي الجوامع» والسئن» والمسانيد» والمعاجم» والمشيخات» 
والأجزاءء والرسائلء والأربعينة» والأفراد. والمستخرج» والمستدرك» والعلل» والأطراف» 
والتراجم» والتعاليق» ويطول الكلام بتفسير هذه الأنواع كلهاء والمقصود بالذكر الأطراف. 
قال الحافظ في «شرح النخبة» : ومن المهم معرفة صفة تصنيفه» وذلك إما على المسانيد 
أو الأبواب أو العلل» والأحسن أن يرتبها على الأبواب أو يجمعه على الأطراف» فيذكر 
طرف الحديث الدال على بقيته ويجمع أسانيده» إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة» 
انتهى مختصراً. 
وقال السيوطي في «التدريب»”": ومن طرق التصنيف أيضاً جمعه على الأطراف» فيذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته» ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة: انتهى. 


قلت: والمؤلفات في هذا النوع كثيرة» ك«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي مسعود إبراهيم = 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَثَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنْ رَيْدِ بن أَرْطَاكَ عَنْ جُبيْرِ بن مير ڪن التي لله 
مُرْصَل. 

٣‏ - حتت بلك ٳشڪاق بن ضور تَنَاعَبْدُالرَْمَنٍِ ب مهي عَنْ ماويه عَنِ العَلاءِ بن 
الحارثِ عَنْ َي بن رطا عَنْ حبر ن قير :ا رول الله :نكم لن جوا إلى الله 
بقل ا ت . وذكره في «الأطراف» (4851) ثم قال: هذا الحديث في 
eT‏ 

(۲) «شرح نخبة الفكر» (ص: .)١١١‏ 

(۳) «تدريب الراوي» (۲/ °°( 


kk 
باب‎ - ۸ 
حَدَٿئا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع ٿا جَرِينٌ عَنْ ٿابُوس بْنِ أبي طبْيّانَه عَنْ‎ - ٤ 
قم مع 4 وك ياه كا لدم د فى هت‎ E مه )هم ت‎ 
بيه» عن ابن عَبَّايس قال: قال رَسُول الله : (إنْ الذي ليس فى حَوَفِهِ شىء‎ 
مِنَ القّرْآنِ كَالبَيُتِ الخرب).‎ 


8 - 


ا 5 ت م مه 3 


ا 


التزم فيه جمع الروايات» ونسبتها إلى مخرجيها من أصحاب التصنيف» فيذكر طرفاً 
من الحديث» ثم يعد بعده أسماء من اتفق على تخريجها من أصحاب التصنيف» ثم بعد 
ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث ويسمي من ذكره» وثم وثم» ولذلك سمى كتابه 
ب«الأطراف» لكونه ذكر فيه أطراف الأخبار وأقطاعهاء فقد ذكر هاهنا في «الأطراف» 
حديثاً ونسبه إلى الترمذي» فأثبته الكبّاب١١!‏ في حاشية الكتاب» فتدبر وتشكر. 


[18- بَابّ] 


= ابن محمد الدمشقي المتوفى سنة: 4٠١‏ هه و«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفى سنة: ٠١١‏ هه و«أطراف الصحيحين» لأبي نعيم الأصفهاني 
[ت: ٤١١‏ ه]ء و«أطراف الصحيحين» للحافظ ابن حجر [ت: 8657 ه]ء و(أطراف الستة) 
للشيخ محمد بن طاهر المقدسي المتوفى سنة: ٠٠١‏ ه و«أطراف الستة» للحافظ جمال الدين 
أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفى سنة: ۷٤١‏ هه و«مختصر أطراف المزي» 
للذهبي [ت: ۷٤۸‏ ه]ء و«الأشراف على الأطراف» لابن عساكر [ت: ٠۷١‏ ه]ء و«أطراف 
الأشراف» للسيوطي [ت: ٩١١‏ ه]ء وغير ذلك» والظاهر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

3 لما أنهم لم يجدوها في الأصل المنقول عنه» ووجدوها في الأطراف» لكنه موجود في بعض 
النسخ كالنسخة المصرية التي بأيديناء فإنه داخل فيها في المتن. 


.٥ ٤١ 5 تحفة:‎ ”"* /١ [915]حم:‎ 


ألو قل الا حم حي حي ےا 

6 - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَيَْانَ» نا پو داو 5 الخترط: وأبو تعيب عن 
تفياق عن عاصوين أبي النَجُودِء عَنْ ز عَنْ عَبْدِ لله ي عَمْرِ عن التي كله 
قَالّ: ایال - يَغنِي صاب الْشزْآن.: افرأ ارق ورل كما كنت رتل في 
اله فَإِنَّ مَنْزْلَكَكَ عِنْدَ آخِرِآَيَةٍ 5 تَقَرَ تَقْرَأ با 


قوله: (كما كنت ترتل في الدنيا) فعلم'" أن الترتيل أعظم منزلة من تكثي ركم 
التلاوة» فالقليلة بكيفيتها تربو على الكثيرة في الكم» والله المعين على طاعاته والمسؤول 


رل فان مك خد لفن ايلا كرا ا را كانت درجات الجن 


[ قال القاري”': فيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعمال كمية وكيفية» وقال شيخ مشايخنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوي في «تفسيره» كما بسطته في «الأربعيئة القرآنية» ما حاصله: أن 
الترتيل في الشرع مراعاة به أشياء: تصحيح اله ومراعاة الوقوف» وإظهار الشد 
والمدء وإشباع الحركات» وتزيين الصوت» والتأوّه فيه» والتأثر بآيات الرغبة والرهبة. 

[1] قال القاري”'": وقد ورد في الحديث أن درجات الجنة على عدد آيات القرآن» وجاء في 
حديث: [«من كان] من أهل القرآن فليس فوقه درجة»» فالقراء يتصاعدون بقدرهاء قال 
الداني: وأجمعوا على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد فقيل: ومائتا 
آية وأربع آيات» وقيل: وست وثلاثون» وقيل: غير ذلك» وقال الطيبي”": وقيل: المراد أن 
الترقي يكون دائماء فكما أن قراءته في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له 
كذلك هذه القراءة» والترقي في المنازل التي لا تتناهى» وهذه القراءة لهم كالتسبيح للملائكة 
لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظم مستلذاتهم. 0 


[6١591]د:‏ 454 حم: ۲/ 97ل تحفة: ۸11۷. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ ۱"). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١؟).‏ 
(۳) «شرح الطيبي) .)۲٤۲/٤(‏ 


ی 8 شر ت # اع و 
E‏ بْنُ شار تا کد کید ال حف e‏ مَهْدِيّ عَنْ نيان عن 
عاص بِهَذَا الوِسْنَادٍ نَحَوهُ. 
ع 8 
۹ - باب 


E الاق‎ 00 EEE 


04 


ان مالل قَالَّ: قال وسو ل الله عل اريك E2‏ د ا حت لاء 


= وقال ابن حجر: يؤخذ من الحديث أنه لا ينال هذا الثواب الأعظم إلا من حفظ القرآن» 
وأتقن أداءه وقراءته» ثم بسط القاري في القرائن على أن المراد منه الحافظ» منها ما في 
رواية أحمد بلفظ: «فيقرأ ويصعد بكل آية درجة حتى يقرأ شيئا معه)» قال: فقوله: «(معه) 
صريح في أنه حافظه. 
وقال الطيبي: 2١7‏ والمنزلة التي في الحديث هي ما يناله العبد من الكرامة على حسب منزلته 
في الحفظ والتلاوة لاغير» وذلك لما عرفنا من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له 
أفضل من الحافظ. والتالي إذا لم ينل شأنه في العمل» وقد كان في الصحابة من هو أحفظ من 
الصديق رضي الله تعالى عنه» وأكثر تلاوة منه» وكان هو أفضلهم على الإطلاق لسبقه عليهم 
في العلم بالله وبكتابه وتدبره» وإن ذهبنا إلى الثاني وهو أحق الوجهين فالمراد من الدرجات 
سائرهاء وحينئذ تقدر التلاوة في القيامة على قدر العمل» فلا يستطيع أحد أن يتلو آية إلا وقد 
أقام ما يجب عليه فيهاء انتهى. 


. ٠5۹۲ تحفة:‎ 4٦1 ]د:‎ ۲۹۱ [ 
.)54١/5( «شرح الطيبي»‎ )١( 


ارات قتایل الا 
EE MI EES‏ 


مِنْ سُورَةٍ مِنَ القراآً E‏ ثم يها 
هَذَا حَدِيتٌ عر پتل د MEE‏ 


ار ل ار 000 0 َل د 0 


إل وله دكي من و ةا 6ك وتات عن لهل عب 


م 


اعرد 
يفول لا كَعْرف nas‏ قال کیا 
o‏ ال ا ا E NEE‏ حمَدَه نَا سُفْيَانُ عَنِ 
كأعداد آيات القرآن» كان القارئ لتمام كلام الله السبحان راقياً على أقاصي الدرجات» 
وفضل''' الدرجات فيما بينها في كل درجة كتفاوت ما في سائر الدرجات فيما بينهاء 
فلا يتوهم تساوي القارئ بالأنبياء عليهم السلام وغيرهم. 
[ - بَابّ] 
]١1[‏ دفع إيراد ذكره بقوله: فلا يتوهم» وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا يستلزم 
تساوي أمكنة الدرجات» فكم من أبنية في درجة واحدة من الأرض أو السقف بينها من 


عليك ما تقدم من الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد أن في الجنة مائة درجة في «باب 
صفة درجات الجنة». 


[/5911]حم: 7/5" تحفة: ۱0۷4٥‏ . 


۹ الک دزی 
عمش عَنْ يكت عن الس عل عات ن- حْصَيْنِ أنه مَرَّعَلَى قاری 


0 
سم 


يَْرَ فم سأ ارج i‏ ع ول الله كك يَقُول: من قَوَأْ القُرَآنَ 
َلْيَسْألٍ الله به فَإِنَهُ سَيَجيءُ افوا راء غوت ارآ ناون به الام 

وگال مَحْمُودً: هذا حَيْكَمَةُ البَصْرِيُ الّذِي رَوَى عَنْهُ جَابِرٌ الجُحْفِيُ وَلَيْسَ 
حو یا ذم کد الج 

لا کدی تی وت ذا کیم تضرع ست أبائضي كذ زوه 
عَنْ أَنّي بن مَالِكِ أَحَادِيتَ» وََدْ رَوَى جَابِرٌ الجُعْفِيُ؛ عَنْ حَيْكَمَةَ هَدَا أَيْضًاء 

۸ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيُ ليث » يل وك او قرو فيد 
ا ای ا رك عَنْ صهيب» ا قال م ل ا «ما آمَنّ 
بالقزآن 1 س 


E 


TT‏ 77 وكم من فرق بين السؤال على القراءة 
والسؤال على الإقراء» فقد أفتى القدماء من الشوافع فضلاً عن المتأخرة» والمتأخرون 
لل يي a‏ 


الخ .1 


قوله: (ماآمن بالقرآن) إلخ» يعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال ليس 
إيمانه كاملا وإن اعتقد حقيقة أحكامه. وأما إذا حمل الاستحلال على الاستحلال 


[1] كما يدل عليه ظاهر السياق لا سيما لفظ أيضاًء لكن الحافظ لم يذكر في تلامذة خيثمة بن 
عبد الرحمن جابراء فتأمل. 


[91؟اتحفة: 14۹۷1۲ . 


أَبْوَاب فصسائلالقران لا 
الإِسْنَادٍ عَنْ مجَاهِدِ عَدْ سيو بن الْمْسَيب»ه عَنْ صْهَيْبِه وَلَا يتاب مُحَمَّدُ بْنُ 
م على رلته وف ضيف 

E 

هَذَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُ ده بِدَلِكَ وََدْ خُولِفٌ وكيم في رِوَايَته وَقا ال ھکید 
WM e a a‏ ية ابه مُحَمَّدِ 
عَنْهُ فَإِنهُ يروي عن مََاکيرَ. 


18 د دا الجن بن عرف ا إستاخيل دن بي 0 
ابْنِ سَعْيِ عَنْ خَالِدٍ بن مَعْدَانَه عَنْ گثِير بْنِ مُرَّةَ الحَضْرَّمِيّ عن عقب ا 
عَامِرقَالَ: سَمِعْتٌ سول الله 4 يَقُولُ: اد 
َال بالْآنِه كَالمُيِرٌيالصّدَقة. 
الاعتقادي فظاهر أنه غير مؤمن"'' بالقرآن. 

قوله: (الجاهر بالق رآن كالجاهر بالصدقة) إلخ» أراد بالصدقة النفل» وصدقة 
السر أفضل''' فيه من صدقة العلانية. 
]١[‏ قال الطيبي'!': من استحل ما حرّمه الله فقد كفر مطلقاًء وخخص القرآن لجلالتهء قال القاري”") 

أو لكونه قطعيًا أو لأن غيره يعرف به دليلاً. 


إخذاعر اوق أكابر ال وني الله تعالى اميم ا تقد وري عن ابن عباين 
و ا ص وره مجر رسم بوم سوواط 


في تفسير قوله عر اسمه: إن مشو لق اق تاف ون ماو هاالمقراء فهو خر 
ل ب ا و م 


.1159 تحفة:‎ 151١/5 حم:‎ ١ ETTI 


(۱) «(شرح الطيبي» (5/ ۲۸۲). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ .(AT‏ 


الکوک الد الي 

َمَعْتى هَدَا الحَدِيثٍ أن الَذِي ير بقِرَاءَة القُرْآنِ أَقْصَلُ مِنَ الَذِي يَجْهَرْ 
ِقِرَاءَةٍ القوتوه لآق دق السّرَأَْصَلُ عند أَهْلٍ اللْم مِنْ صَدَقَةٍ | دم 
َا مَعْتى هَدَا عند اَل الِلْم كي يَمََ الج N‏ 
ِالعَمَلٍ لا يُخَافُ عَلَيْهِ العُجْبُ ما يُخَافُ عَلَيْهِ في العَلانِية. 


١‏ - بَابٌ 


= حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عبد عَْدِ الله تا حادب ريد عن ابي ا ل 


و 


قَالَتْ عَائْمَةٌ ۸ گان التب كل لا يتام ئئ حَتَّى يَقْرَأبَني اا 
[5 - بَاب] 


قوله: (لا ينام حتى يقرأ د بني إسرائيل) إلخ» اختلفت الروايات"'' فيما كان 


= "شعن وجل صدلة القريضة غاذيينها أفضل هن سرها مخسة وعشرين ضعناء وكذلك 
جميع الفرائض والنوافل في الأشياء كلهاء ذكره السيوطي في «الدر)”١'‏ برواية ابن جرير وغيره» 
وذكر برواية البيهقي في «الشعب» بسند ضعيف عن ابن عمر مرفوعاً: عمل السر أفضل من 
العلانية» والعلانية أفضل لمن أراد الاقتناء بها» وذكر روايات كثيرة في الباب» وقال الشيخ في 
«البذل»7" آخذاً عن القاري: قال الطيبي”): جاءت آثار بفضيلة الجهر بالقرآن» وآثار بفضيلة 
الإسرار» فالجمع بأن يقال: الإسرار فقيل لمن يخاف الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه 
بشرط أن لا يؤذي غيره من مصل أو نائم أو غيره» وذلك لأن العمل في الجهر يتعدى نفعه إلى 
غيره من استماع أو ذوق أو تعلم» ؛ أوكونه شعاراً للدين؛ ولأنه يوقظ قلب القارئ» ويجمع همّه 
ويطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فمتى حضر شيء من هذه النيات فالجهر أفضلء انتهى. 

]١[‏ كما سيأتي بيانها في «باب من يقرأ القرآن عند المنام». 


[۲۹۲۰] حم: 0۸/1 تحفة: ۱۷1۰۱ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (؟/ ۷۷). 

(۲) «بذل المجهود) .)٥۸۱ /٥(‏ 
)۳( «(شرح الطيبي) (5/ ۲۸۲). 


ل ال د الل لس دا هاه 
ی 8 ق و 


و مو مه 


عو ا عه تع د بح هه E ١‏ .يوان افق ق 2 

eS 
5 ل 0 م و سا سَ وه ت‎ 
7 ٍباَتِك١ ينه بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بن إِسْمَاعِيلٌ في‎ NET 


6ت ذقنا على : بْنُ حُجْرِ نا بقِية بُ ن الْوَلِيدِء عَنْ جير بن سعد 


عَنْ خَالِدِ ُن مَعْدَانَه عَنْ عبد الله بن أبي بلا عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سار يه 
0 أن التي يي كان يد e 3 RS‏ و ا 


يقرؤه النبي 4 قبل منامه» ولا تدافع فيما بينهاء فإن الرواية المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفي قراءة ما عداهاء والظاهر أنه ل كان يقرأ أحياناً هذه وأحياناً هذه. ويجمع أحياناً 
فيما بينها كلها. 

قوله : (يقرأ المسبحات) هي نالسر رما اتح شين يء من صيغ التسبيح 
اصح بسي و 


]1١[‏ وهي سبعة سور: بني إسرائيل» والحديد» والحشرء والصف. والجمعة» والتغابن» والأعلى» 
وقد روى النسائي موقوفاً من قول معاوية بن صالح أحد رواة الحديث: وهن: الحديدء 
والحشر» والصف» والجمعة» والتغابن» والأعلى» لكن ورد أنه ءي لا ينام حتى يقرأ بني 
إسرائيل والزمر رواه الترمذي والنسائي والحاكم عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء كذا في 
«المرقاة». 


[5991]د:لاه١٠م‏ حم: ۸/٤‏ تحفة: ۹۸۸۸. 
)١(‏ في نسخة: «أخبرنا» وفي أخرى: «أخبرني»). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/مة). 


ا ب ڪڪ ض0 :1 ل يي 
؟؟ - باب 


۲ - حَدگتا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا أَبُوأَحْمَدَ ازير يْرِيُ تا حا 
eT‏ نم ار قر 
لني كَل قَالَ: امن ٿال حِينَ يُضْبِحٌ تلات مَرَاتِ: اعود بالله اسيع العَلِيم مِنَ 
الشَيْطانٍ الَجيم؛ يقرا كلدك اتاج ون لمر شرن العطر وال اليه شكديق 


الوك ل E‏ عليه حدّ حَنَّى يمْسِى وَإِنْ مَاتَ في ذَلِكَ اليَوم مَاتَ شَهِيدا 
وخ الاين يشي ناقا 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ لا تر فك لخن ذا اعد 
وود ان د قِرَاءَةٌ الت كَله؟ 


٣‏ - حَدَٿتا فَُيْبَةُ ٿا اللي عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُبَيْدٍ الله بْنِ أبي مُلَيَكَةَ 
عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِ» ائه سَأَل أمَ سَكَمَة روج النِيِ له عن قراءة النِيَ كله 
وَصَلَاتِهِ كَقَالَتْ: و“ مَا لَحُمْ وَصَلَاتَة؟ و" گان يُصَلَّي م يتام قذرَ ما 
لی 2 ا قَدْرَمَا تام د ثم يتام قَدرَ ما 6 حَتى يصبح» ثم تَعَتَتْ 
قَرَاءَ ته ڌا هي تَنْعَتُ قِراءة مُفَسَرَةٌ خا را 

[۳ - باب ما جَاءَ کي کات قِرَاءَةٌ النَّت ملكا 


. ۱۱٤۷۸ تحفة:‎ ٥ حم:‎ ]۲۲[ 

57 ]لان ۹ حم: ۲۹٤ / ٦‏ تحفة: ۱۸۲۲۲ . 
)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

(۲) سقطت الواو فى نسخة. 

9 فى س 


اب مَل لقان - --- ر 


e‏ 1 َحِيحٌ غريب لا تعر © لصاوي 
عن ابن ی نگ عن يَْلى بن ا چ 
وذ کی ان رنج ذا ادیک عر ان أي لكك عن سلنة أ 


النَبِيّ يكن کان يِقَطَمُ قِرَاءَتَهَ َحَدِيتْ ف اللَيْثْ اصح 


2-6 


٤4‏ - حَدَدّنَا قَتَيِبَة َيب تا اللَيُْ عَنْ مُعَاوِيةَ بن صَالِح عَنْ عَبْدِ الله بن 
أبِي كيين قالَ: أت عا عن ور مول اله له كيف كان بور من 2 
ايلام م نْآخره؟ فَقَالَت: کل ولك قد كان صت رن اول اللي ود 0 
أَوْكرَ مِنْ آخرِ قُلَْتُ: الحَمْدُ لله الَذِي جَعَلٌ في الأَمْرِسَعَتَ فَقُلْتُْ اه 


قوله: (سألت عائشة رضي الله عنها) إلخ» ثم اعلم أنه اشتهر فيما بينهم أن 
المتأخر من فعل النبى ية يكون ناسخاً لأوله» فحين يقال: هذا آخر الأمرين عن 
رسول الله 5 فالمراد به نسخ ما خالفه» لكن هذه الكلية ليست على عمومها حتى 
ينسخ كل فعل أخير أوّله بل النسخ إنما يكون إذا لم تقم''! قرينة على عدم النسخ» 
ومن هذا القبيل الوتر» فقد ثبت" أن النبي ب في آخر عمره كان يوتر من آخر الليل 


]١[‏ وإلا فقد ورد عن أم سلمة: كان النبي بء يوتر بثلاث عشرة» فلما كبر وضعف أوتر بسبع» 
للنسائي والترمذي» كذا في «(جمع الفرافد:". 

[1] فقد ورد عن عائشة رضي الله تعالى عنها: من كل الليل أوتر جي وانتهى وتره إلى السحرء 
للستة إلا مالكاًء وفي رواية: وانتهى وتره حين مات في السحرء كذا في «جمع الفوائد»”". 


. 559 تقدم تخريجه في‎ ]١975[ 
في نسخة: «كانت).‎ )١( 
(1 /١( جمع الفوائد»‎ 6 
.۱ /١( جمع الفوائد»‎ - )۳( 


7ت ا 
را أكا ام ال OEE‏ 
1 شاك لل E‏ 0 
كين اديت فى 2 ل 
يَفْتَسِلَ؟ قَالَث: كَل دَلِكَ قَدْ گان يَفْعَلُ رُيِمَااغْتسَلَ َتام ور يما صا َنام 
قُلْتُ: لحن لله الذي جَعَل في الأَمرسَعَ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 


0 - حَدََنَا مُحَمَّدُ ْنُإسْمَاعِيلًنَامْحَمّد بْنْ كد »آنا إشرافيل: أناغنتان 
A‏ عن سَالم د بن ابي الجَعْي عن جَاپر ن عبد الله َل: كان الي كل 


فحسب» ولكنه لما أمر''! بعض أصحابه بالإيتار قبل النوم علم أنه لم ينسخ» بل 
التأخير في الوثر إلى آخر الليل من قبيل الندب لمن يثق بالانتباه. 


قوله: (كان النبي كَِة) إلخ» أورد الحديث""'لحبه الجهر والتبليغ على الناس» 
والموقف حيث يجتمع الأقوام وتقف الرجال. 


[ فقد روي عن جابر رفعه: «من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله ثم ليرقد» ومن 
طمع أن يقوم آخر الليل» فإن صلاة آخر الليل مشهودة محضورة»» وذلك أفضل» لمسلم 
والترمذي» وروي عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أوصاني خليلي بصيام ثلاثة أيام من كل 
ال ا ل ل 
مثله عن أبي الدرداء» هكذا في ١‏ جمع الفوائد)”١")‏ 

مي ل 


[5؟597]د: :"لاق جه: °1« حم: /٣‏ 9" تحفة: ٤١‏ ۲۲. 
(۱) > جمع الفوائد) (۱/ ۰۳۹۳ 07515). 


باب قصال القتران  -‏ ا 
لر وه 


يعر" تَفْسَهُ ِالْمَوْقفِه فَقَالَ: «ألا رَجُل يَخْيِلْنِي إِلَى قَوْمِه؟ فَإِنَّ فرَدْمًا 


و 
ع 


35 کلام رَق). 


فاه عر .* 


585 أ 


6 


= لتبليغ كلام ربه عز اسمه» والمراد بالعرض ما وقع له 4 قبل الهجرة» فقد ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي ا كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقيف بالطائف يدعوهم إلى نصره» 
فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج» وذكر 
بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة» وبني كعب» وبني حذيفة» وبني عامر بن صعصعة وغيرهم» فلم 
يجبه أحد منهم إلى ما سأل. 
وقال موسى بن عقبة عن الزهري: فكان في تلك السنين» أي: التي قبل الهجرة يعرض نفسه 
على القبائل» ويكلم كل شريف قوم» لا يسألهم إلا أن يؤوه ويمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً 
منكم على شيء» بل أريد أن تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي» فلا يقبله أحد بل يقولون: 
قوم الرجل أعلم به وأخرج البيهقي من حديث ربيعة بن عباد قال: رأيت رسول الله كَل 
بسوق ذي المجازه يتبع الناس في منازلهم» يدعوهم إلى الله ع وجل. 
وروى أحمد وأصحاب السنن من حديث جابر: كان رسول الله بي يعرض نفسه على الناس 
بالموسم» فيقول: هل من رجل يحملني إلى قومه» فإن قريشاً منعوني أن أبلغ كلام ربي» فأتاه 
رجل من همدان فأجابه» ثم خشي أن لا يتبعه قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرهم, ثم 
آتيك من العام المقبل» قال: نعم» فانطلق الرجل» وجاء وفد الأنصار في رجب» إلى آخر ما 
بسطه الحافظ في «الفتح)7©. 


)١(‏ فى نسخة: «قد يعرض». 
() فى نسخة: «(قد منعونى»). 
م «فتح الباري» 7١/0‏ 5). 


- باب 


65- خد تتا محمد بن إِسْمَاغِيلٌء ذا شِهَابٌ بن عَبَّادٍ العَبّدَيُ: كا 


مُحَمَّدُ بْنُ الحَسَن بْنِ وناو واي ترا ابي اع عَنْ 
سيد ةلث ل رول اله كل اقول الب تارك وََعَالَى: من سَكَلَهُالُْرْآُ 


E E‏ 308 ي السَائِلِيرَ ا 
عن ذکري فصل Ê‏ 
کف اکل کل ` 


2 8 


2 .کی و9 
[:؟ - باب] 


قوله: (غن ذكري ومسألى) والمسألة و إن كان ذكرا إلا آنآ سخالط بخر هه 
فالمعنى أن الذاكر لله بمحض استحقاقه الذاتي لا لغرض ديني أو دنيوي من رغبة 
الجنان أو رهبة النيران أفضل!'' ممن ذكره عز وجل لذلك وأمثاله» فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض» والعبادة الخالية عن سائر الأغراض أفضل من طاعة ليست 
كذلك» والله الذي يهدي عباده إلى ذلك. 


]١1[‏ الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل المصدر. 

[] فقد روي عن على رضي الله عنه: أن قوماً عبدوا رغبة» فتلك عبادة التجار» وأن قوماً عبدوا 
يعم لك عرادة الد وأن قوماً عبدوا شكراًء فتلك عبادة الأحرار» هذا وقد روي أن 
النبي بي قام حتى تورّمت قدماه» فقيل له: لم تصنع هذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: «أفلا أكون عبداً شكوراً»؛ ولا يذهب عليك أن حديث الباب أورده ابن الجوزي 
في الموضوعات»» وتعقبه أهل النقد» والبسط في «التعقبات» للسيوطي وغيره. 


[975؟]دى: ۹۹ تحفة: ٤۲۱7‏ . 


oV 


ه؛ - أَيْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كَل 
جسم الله الرحمن الرحيم 


0 
۷ - حَدََّْا علي بْنُ حجر ٿا يَحْبَى بن سَعِيدٍ الأمَويٌه عن ابن 


جر عن ابن أبي مُلیکة عنام َمَةَ َالّث: کان رَسُول الله 4 يِقَطَعْ 
فراع قرا «اللكنة يه نت تيمت 4 كم قف ان یر ف 


- أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
قوله: (يقطع قراءته) أي: يجعلها قطعاً؟'! ولا يرسلها مرة واحدة. 


قوله: (ثم يقف) فعلم أن الوقوف على الآية التي فوقها «لا» غير محظور كما 
اشر بین القراء: 


3 قال القاري”": من التقطيع» أي: يقرأ بالوقف على رؤوس الآيات» وقوله: يقول: «الحمد 
لله رب العالمين» بيان لقوله: «يقطع)» قاله الطيبي7", وهو يحتمل أن يكون بدلا أو 
استئنافاً أو حالاًء ثم قيل: هذه الرواية ليست بسديدة» بل هذه لهجة لا يرتضيها أهل البلاغةء 
والوقف التام عند # َكِبَو الي *» ولهذا استدرك عليه بقوله: وحديث الليث أصحء 
ذكره الطيبي» وفيه أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنواع: الحسن» والكافيء والتام, = 


][۷ ]:1 حم 0/5" تحفة: ۱۸۱۸1 . 
() زاد في بعض النسخ: «يَابٌ فِي فَاتِحَةٍ الكتاب». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 25 ). 

(۳) «شرح الطيبي» .)۲۸۳/٤(‏ 


اا 
يقف» وق ال : #ملك يوم الدين#. 


َا حَدِيثُ غریب وه يربو عبد ویختار ؛. هَكدَا رَوَى يَحْتَى بن 


سَعِيدٍ الامو وعَيْهُ عن ابن جُرن عن ابن أب بي ملگ عَنْ أمَ سَلَمََ ولي 
إِسْنَادهُ بمْتَصِلٍ؛ أن اللَيْتَ بْنَ ب e‏ 


عن يَعْلَى بن مَمْلَكِه عَنْ ام سَلمَة أنّهَا وَصَفَت راء اللي له قا حرفا 


قوله: (وبه يقرأ أبوعبيد) إلخ» قراءة أبى عبيد هى القراءة الثامنة1ال ولبست 
من السبعة المتداولة المتواترة» وليس المراد أنه لم يقرأها كذلك إلا أبو عبيد» بل 
المراد أن هذه قراءة أ غريك وأ كانت من السبعة أيضا: 


= فيجوز الوقف على كل نوع عند القراء» وقد أشار إليها الجزري بقوله: 
وهي لماتمفإنلميوجد تعلق أو كان معنى فابتد 
فالتام فالكافي ولفظاً فامنتعن إلارؤوس الآي جوز فالحسن 
وشرحه يطول» ثم اختلف أرباب الوقوف في الوقف على رأس الآية إذا كان هناك تعلق 
لفظى كما فيما نحن فيه» واستدل بهذا الحديث وعليه الشافعى» وأجاب عنه الجمهور بأن 
وقفه كان ليبين للسامعين رؤوس الآي» فالجمهور على أن الوصل أولى فيهاء والجزري 
على أنه يستحب الوقف عليها بالانفصال» انتهى. 

]١[‏ إطلاق الثامنة عليها مجازء والمعنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشهورين» بل قراءته 
خارجة من السبعة المتواترة معدودة من الشواذ» ثم في اللفظ قراءات كثيرة عدها صاحب 
«البحر المحيط) ثلاث عشرة قراءة» منها ما حكي عن أبي عبيدء وهي قراءة مالك برفع 
الكاف والتنوين» ونصب اليوم» وأما القراء السبعة فاختلفوا على قولين» قرأ عاصم والكسائي 
بالألف. والباقون بدونهاء وأبو عبيد هذا قاسم بن سلام الإمام المشهورء قال الحافظ في = 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في بعض النسخ كلمة «ها». 
(۲) انظر: «البحر المحيط) .)75/١(‏ 


ا ا ا ا سے کان 


بين نم تلد ريو عكري ا A TE‏ 
وحد و د يوم الین 

> کوس نع يك أن ن وا وت بز 
يُومْسَ بْنِ یرید عن الدُهْرِيٌ» عَنْ أي أَنّ التب ل وأا ڪر وَعْمَنَ وَأرَا 
الّ: وَعُفْمَانَ كَانُوا يفْرَوونَ « تيب رتيب 4. 


وهو يعلى بن ملاتا .ول ی أن يكال نر ماهر هن أنه يمك روا عا 


= «تهذيبه»: ذكره الترمذي في الجامع في غير موضع منها في القراءات» قال: وقرأ أبو 
عبيد والعين بالعين بضم النونء انتهى. واختلفت الروايات في كتابة هذا اللفظ من روايات 
أم سلمة ليس هذا محل تفاصيلهاء والظاهر عندي أن الصحيح في حديث أم سلمة مالك 
بالألف. ومن كتب ملك أراد أيضاً الأول» وبالألف ضبطه الشيخ في «البذل» خلافاً 
للقاري في «شرح الشمائل». 

[] اختلف في وجه الحكم بالأصحية على حديث الليث» وكلام الشيخ يشير إلى أنه لزيادة راو 
فيه» هذا هو المشهور عند الجمهورء وتقدم ما أشار إليه الطيبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حديث ابن جرير فيه لهجة غير مرضية» وتعقبه القاري”" إذ قال: وأغرب الطيبي حيث 
قال: ولذا قال: حديث الليث أصح» إذ لا دخل للمبحث بأن يكون بعض طرق الحديث 
أصح من بعض» انتهى . وتبع ابن الملك الطيبي حيث قال: هذه الرواية ليست بسديدة سندا 
ولا مرضية لهجة؛ لأن فيها فصلاً بين الصفة والموصوفء انتهى. 

1 هذا أوجه مما قاله المناوي وغيره في «شرح الشمائل»7؟): أن سماع ابن أبي مليكة من أم = 


. ۱5۷١ تحفة:‎ 4٠٠٠١ [۲۹۲۸]د:‎ 

(۱) «تهذيب التهذيب» (۳۱۸/۸). 

(۲) انظر: «بذل المجهود» .)١ /١۲(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)A€‏ 

(4) «شرح المناوي» مع «جمع الوسائل» .)١١١/۲(‏ 


لاه الک ادر 
دا حَدِيتُ عَرِيبُ لا تعرفُهُ مِنْ حَدِيثِ الزُهْرِيٌ عن نين بْنِ مالك إل 
مِنْ حَدِيثِْ هَذَا الشَّيْخْ أَيُوبَ بْنِ سُوَيْد الرَمْلِىّ. 
وَكَدْ رَوَى بعص أَصْحَابٍ الرُهْرِيٌ هَدَا الحَدِيت عن الوُهْرِيّ: أن لنب كله 
واا ڪر وَعْمَرَكَانُوا يَقْرَوُونَ # تلك باب 4 [الفاتحة: وروی عند لوقي 
عَنْ مَس عَنِ الؤُهْرِيّه عَنْ سَءِيدِ بي الْمُسَيّب: ا التي كك وبا بر وَعْمَرَ 
كَانُوا يَقْرَوُونَ # مَك الت #. 


ص اچ 


۹ - حَدَئنا أب وكُرَيْبِء تا اْنُ الْمُبَارَكِِ عَنْ يوس بن يَزِيدَه عَنْ ابي 
عَلِنَ بن يَزِيدَ عن الوَرِيّء عَنْ اَم بن مَالِكِ: أن ال ل را را #أنّ النَفْسَ 
بالتفیں وَالعَيّنُ بالعَینٍ. 

قال سُوَيْدٌ بْقُ دَصر: َا اين المبارك عن د پوس بن يزيد بِهَذَا 
ا 


معاء فلعل ابن أبي مليكة روى الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها تارة» وعن يعلى 
ابن مملك أخرىء فذكر مرة هذا ومرة هذا. 


قوله: (العين بالعين) حملاً على محل" اسم «أن» لا على لفظه. 


= سلمة ثابت عند علماء الرجال» فرواية الليث تحتمل كونها من المزيد فى متصل الأسانيد» 
انتهى. ويؤيد الشيخ اختلاف سياق الروايتين» وأيضاً أن المحدثين عامتهم سكتوا عليهما معاً. 

]١[‏ وهكذا بالرفع قرأ الكسائي العين بالعين وما بعده إلى الجروح» ورفع ابن كثير وأبو عمرو 
وأبو عامر «الجروح» فقطء والباقون كل ذلك بالنصبء هكذا في «البذل)7). 


[9؟595؟]دنبللو/, حم: ۳/ . تحفة: ۱۷۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 
(۲) «بذل المجهود» .)١١/١7(‏ 


ا ا اا اص ب ن 


ت 
5 


حدٿتا سويد بْنُ دَصر: اتا ابن النيًا رك عَنْ يُودْسَ بن يَزِيدَ بهذا 
ا 


E 017‏ 0 44 ف س چ زِید. وَعَدَا > کا ر و 


م ير 


ال م شر ]د بن البرك بدا الحَدِيثِ عن يونس ين يزيت و 23 
عَبَيْدٍ: وَالعَيّنُ يالعَيْنِء اتَّبَاعَا لِهَدَا الحَدِيثِ. 

٣‏ - حَڌٿتا بُو گرَيُي٬‏ ٿا شْدِينْ بُ سَعْدِ عَنْ عَبدِاليَْمَنِ بن زياد 
اٿن اني عَنْ عْْبَةَ ن ُمَيي عَنْ عَْادة ن ديه عَنْ عَبدالرّحْمَنِ بن عن 
عَنْ مُا بن جبَلٍ: أن اللي با قراً: هَل سكيع ريك 4. 

هَذَا حَدِيثُ غریب لا تعر فة إلا مِنْ حَدِيثِ رشْدِينَ وَليْسَ إِسْتَادُ ده بِالقَوِيٌ» 


0-8 
1 


قرا ابو 


قوله: (هل تستطيع ربك) بصيغة!"'! الخطاب من المضارع ونصب «ربك)»» 
والمعنى هل تطيق أن تسأل ربك وتستطيع استطاعة حاصلة من ربك. 
قوله: (وليس إسناده بالقوي) ولا يلزم بضعف الإسناد في هذا الحديث 


]١[‏ قرأ الكسائي بالتاء على الخطاب وفتح الموحدة من ربكء والباقون بالياء على الغيبة ورفع 
الباءء هكذا في «المكرر»"» قال البيضاوي”": هل تستطيع ربك أي: سؤال ربك» والمعنى 
هل تسأله ذلكء انتهى. 


51 طب: تحفة: ۱۱۳۳۷ . 

)١(‏ هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ» ووجدت في بعضهاء كما في هذا الأصلء والظاهر 
عدمه» والله أعلم. 

0 انظر: «المكرر» (ص: .)١١١‏ 

06 «تفسير البيضاوي) (۲۸۸/۱). 


ا ڪڪ ڪڪ 
00 ال ال ا LT OTN‏ 6 و ا و وچ 2 


¢ 
ا 2 
| 


م سَلمَةَ: 


ا 


o ka 0 Oo ag 2 


«إِنَّهُ عل غَيْرَ صَالِحٍ4. 


خلل في القراءة!'!. 
قوله: (إنه عمل غير صالح) على زنة المفردا'' الغائب من معروف الماضي» 
و«غير صالح» مفعوله. 


1[ كيف وهي من السبعة المتواترة» كما تقدم على أن ضعف الحديث عند الترمذي لا يستلزم 
الضعف عند غيره» فقد قال السيوطي في «الدر»: أخرج الحاكم وصححه. والطبراني 
وابن مردويه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواريين: هل 
يستطيع ربك أو تستطيع ربكء فقال: أقرأني رسول الله يك هل تستطيع ربك بالتاء» انتهى. 
وقد أخرج المعنى بعدة روايات أخرء فلو سلم الضعف في طريق فهو مؤيد بالروايات الأخرء 
وقد أخرجه الحاكم بسنده إلى محمد بن سعيد عن عبادة بن نسي بهذا الإسناد ثم قال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وأقرّه عليه الذهبي» فقول الترمذي: لا نعرفه إلا من 
حديث رشدين محمول على علمه أو مخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد فتأمل. 

1 وهكذا قراءة الكسائيء والباقون بفتح الميم ورفع اللام منونة ورفع الراءء كذافي «المكرر»» 
وقال البيضاوي : إنه عمل إلخ» تعليل لنفي كونه من أهله» وأصله أنه ذو عمل فاسدء = 


. ۱۹۷٦۸ حم:5/ 24514 تحفة:‎ TAA :s[۲۳۱] 
.)۲۳١ /۳( «الدر المنثور»‎ )۱( 


(۲) انظر: «المکرر» (ص: .)١59‏ 
() «تفسير البيضاوي» .)٤٥۸/۱(‏ 


or 


هدا 0 واج عن ا ey‏ 


e 


e 


م E‏ انب تومي سل لتر 


لا الحَدِيئَيْن عِنْدِي وَاحِدٌ وَكَدْ رَوَى شَهْرُ بْنْ حَوْمَبٍ غَيْرَ حَدٍ حديت 


ع سس اس 


هک وهي أَسْمَاءُ بنْتُ ريد وق ڏ روي عَنْ عَائْمَهَ عن 

قوله: (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن شهر) إلخ» يعني أن المتبادر المساق 
إلى الذهن أن أصحاب شهر بن حوشب اختلفوا عليه» فأكثرهم رووه عن أم سلمة» 
وبعضهم رواه عن أسماء بنت يزيد مع أنه لا اختلاف» إذ الذين ذكروه بلفظ عن آم 
سلمة لم يريدوا بها أم سلمة زوج النبي بيا بل المراد بها هي" أم سلمة الأنصارية 
التي هي أسماء بنت يزيد فلا اختلاف إلا في التعبير. 


= فجعل ذاته العمل للمبالغة» وقرأ الكسائي ويعقوب: إنه عمل» أي: عمل عملاً غير صالح» 
انتهى. ووجّه الرازي” في «تفسيره» قراءة الجمهور بوجوه» فقال: الضمير إلى السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غير صالح» وإن كان الضمير إلى الدين ففي وصفه بكونه غير صالح وجوه: 
الأول: أن الرجل إذا كثر عمله وإحسانه يقال له: إنه علم وكرم وجود» فكذا هاهنا لما كثر إقدام 
ابن نوح على الأعمال الباطلة حكم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
أي: ذو عمل باطل» والثالث قال بعضهم: أي: إنه ولد زناء وهذا القول باطل قطعاء انتهى. 

]١[‏ هذا هو الظاهر من كلام المصنف» بل هو المتعين من كلام عبد بن حميد» لكن الأوجه عندي 
أن الرواية لأم سلمة أم المؤمنين» ولأم سلمة الأنصارية كلتيهما معأء ولي على ذلك قرائن 
عديدة» فلا إشكال بأن الشيخ في «البذل» فسر أم سلمة بأم المؤمنين» وقد أخرجه الإمام 
أحمد بطريقين في مسانيد آم سلمة آم المؤمنين» وبطريق واحد في ترجمة أسماء بنت يزيد 
وهكذا أخرجه الطيالسي في «مسنده» عن أ م المؤمنين أم سلمة وأسماء كلتيهما. 


(۱) «تفسير الرازي» (۱۸/ /اه7). 


5*4 الي 


00 e“. 


AT‏ - حكن أَبُوبَحْرِة ْنُكافع البَصْرِيء امي ب بن الي تا بوالجارية 
لقني عن يك عن أب ساق عن ميد ن عن ابن بای عن 


2 ُن گعْب» عن التب يل نه قرا 021110 [الكهف: HE‏ 


0 
اس 


فه إلا a‏ الوَجهء 0 و خَالِدِ وك 


ع 


ت ت 9 2 و عاو و 
ل 


ا 


ا سه يك 


4 - دك تی ب موت سق وى ين 
دِينَار عن سَعْدٍ بْنٍ آؤیں» عَنْ مِضْدَع أبي يَحْتَى؛ قو ان غ ان 
کعْب: :أن الل كله َر EA TT‏ 

هدا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا عر : مِنْ هَذَا الوَجْهء وَالصجيځ مَا روي عَنِ 
اہن عباس قِرَاءَتُكُ وَيُرْوَى أن ابْنَ ا ايع اءة 

قوله: (يروى أن ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخ» استدل بهذه القرينة على 
أن الرواية السابقة غير صحيحة» وإن''! أمكن أن تكون المرافعة إلى كعب لذهول له 
]١[‏ إشارة من الشيخ إلى أن ما استدل به الإمام الترمذي على تضعيف الحديث ليس بتام» فإن 


المرافعة تحتمل وجوهاً عديدة» فلا تكون حجة لتضعيف الحديث» كيف والحديث أخرجه = 


[5999؟]د: ۹۸ تحفة: 6 . 
[4 ]د:۹ تحفة: 6 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

۲ ا م حَدَنَاوَكِيع و حَبَانَبْنُ هال قَالَا: حَدََّنا ارون النَحْو 


عل غير صالح) . ذكره ف في «الأطراف» (181/54). 


نوا رای ب لق 
a‏ ا ر 7 َه ەر 5 OS U‏ تس :8 0 4 
هَذِهِ الآيّة» وَارْتَقَعَا إلى كَعْبٍ الأَحْبّارٍ في ذَلِكَء فلو كَانَتُ عِنْدَهُ روَاية عن 
التب 5 لاسْتَعْنَى بِرِوَايَتِهِ وَلَمْ يَحْتَجْ إلى كعب. 


اح د ا ا و ر ا SE al‏ 
98 - دنا صر ين عل الجهص ي :كا المعكمر ین سليمان؛ عن ابي 


5 اي ۴ 
عن س ا عمش »عن عطية» 


5 


ت 0 2 ES‏ ا“ عت 
عَنْ أبى سَعِيدٍ قال: لما کان يَوْمُ بَدْرِ ظهَرَتِ 


عن الرواية إذاء أو ليسلمه الخصم أحسن تسليم» وقد يستدل المستدل على مرامه 
بحجة هي دون الحجة الأخرى القوية القائمة عنده» فلعله لم يذكر الرواية ليثبت 
المرام بدليل هو دون الدليل الموجود عنده» ولا يذهب عليك أن''! كعب الأحبار 
كان من التابعين. 


= أبو داود"“ وسكت عليه فهو حجة عنده» وأخرجه الحاكم''" برواية سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أن النبي بي كان يقرأ: #فى عي حِمَةٍ 4» ثم قال: هذا صحيح على شرط مسلم 
ولم يخرجاه» وأقره عليه الذهبي» وفي «المكرر»”" قرأ شعبة وحمزة والكسائي وابن عامر 
بالألف بعد الحاء وياء مفتوحة بعد الميم» والباقون بغير ألف بعد الحاء وبعد الميم همزة 
مفتوحة» انتهى. 

]١1[‏ وكان ماهر التوراة» ولذلك سألاه كما ورد في عدة روايات عند السيوطي في «الدر»“» منها 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيرهم أن ابن عباس رضي الله عنهما 
ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ: (في عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما 
نقرؤها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمر كيف تق رأها؟ فقال عبد الله: كما قرأتهاء قال = 


[995 7 ]تحفة: 60۸ . 

(۱) «سنن أبى داود) (99/5). 

(۲( امار كع الت (9۹/۲). 
(۳) انظر: «المکرر» (ص: .)۲٠٣‏ 

(۲) «الدر المنثور» .)٤٥١١/١(‏ 


ET ET TET o۳٦‏ لدی 
[الروم: 5-١‏ إِلَى قَولِهِ: مس الْمُومموست € [الروم: ]٤‏ قَالَ: فَمَرِحَ ق 
بِظْهُورٍ الوم عَلَى قار 

ا ا 1" 

وَيُقَرَ E‏ كا مل مام ea.‏ 


و ر فى هو E‏ م 


۴ ت دتا محمد مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيدٍ الرَازِيُ ا نعم بن ميْسَرَة لحري 
عن فيل ن مرو عن عطليّة اعون عن ابن عم أنه قرا على الي 4 
#خلقكم يَنْصَعَفٍ 4 [الروم: ]٤‏ فَقَالَ: الإمِنْ صَعْض).. 

وا ا 
عطية »عن ابن عْمَرٌ سوا 

هدا یی جس غريثة؛ ل کر لا مِنْ حَدِيثِ د سيل بن مَرْزُوقٍ. 

E E E 
نَّ َسُولَ الله كه‎ 


بي إِسْحَاقَ» عن الْأَسْوَدِ بن يَزِيدَه عَنْ عبد الله بن مَسْعُود: 


عر 


هر وي 4 [القمر: .]١‏ 
هدا حَدِيثٌ خسن 2 ن صَحِيحٌ. 


0 


يي 


م سح 


قوله : الم #علبت الروم * فی آذ الْاَرَضِ وهم مَل داهم يغلت 7 


= ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس 
تغرب فى التوراة» الحديث. 


]۲۹۳1[ ا خرة حم: ۲ تحفة: 7£ . 
۷1خ «AVY‏ م T4۹44 iA‏ حم: ٥ /١‏ . تحفة: ٩1۷۹‏ . 


ov 
حَدَّتَنَا بِشْرٌبْنُ هلال الصَّوَافُ الْبَصْرِيٌ» تا جَعْفَرْ م ین مُليتا3‎ - ۸ 

الصْبَعِيُ» ن ارو العو عن مد عن َب الله بن َقبي عن عالق 

أن الت كل گان يرا روځ وَرَيْحَانُ وَجَنَّتْ نَعِيم ). 


E 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب لا تر هلا مِنْ حَدِيث هَارُونَ الأغْرّر. 


۹ س - حَدَّكَنَا هناد كا بو شاوی عن الأَعْمَشِء عن إبرَاضِيمَ عَنْ ٤‏ 
عَلْقَمَة قال: قتا السام تاتا بُو الدَردَاءء فَقَالَ: اُِيڪُم أَحَدُ يَقْرَا عَلَيَ قَرَاء 


الآية) [الروم: اا اا غات غل ؤنةالمتروق وغل عل المجهرل: 
وعلى حسبه يختلف قوله: #سَيَغْلبُوَت 1#" [الروم: ۳]» نان كان الأول معروفا كان 


]١1[‏ كما ذكرهما عامة المفسرين وغيرهم» إلا أن القراءة الأولى وهي غلبت ببناء المعلوم ليست 
بمتواترة» ولذا لم يذكرها من اعتنى من أهل الفن ببيان اختلاف القراء» ولذا حكى بعض 
المفسرين الإجماع على قراءة غلبت ببناء المجهول» وحكى صاحب «البحر المحيط)7١)‏ 
القراءة الأولى عن بعض الصحابة» ثم قال: والجمهور مبنيًا للمفعول» وسيغلبون مني 
للفاعل» انتهى. والقراءة الأولى هي قراءة نصر بن علي كما حكاه الشهاب على البيضاوي إذ 
قال: غلبت بالفتح هي قراءة نصر بن علي كما ذكره الترمذي» وهو ثقة» ولا يرد عليها اعتراض 
الزجاج بأنها مخالفة للرواية» ولما أجمع عليه القراء» انتهى. وكذا قال القنوي على البيضاوي. 

[؟] قال ابن عطية: القراءة بضم الغين أصحٌ» وأجمع الناس على «سيغلبون» بفتح الياء» يراد به 
الروم» وروي عن ابن عمر أنه قرأ: «سيغلبون» بضم الياء» قال صاحب «البحر المحيط)7"): 
قوله: أجمعواء ليس كذلك» ألا ترى أن الذين قرؤوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرؤوا 
سيغلبون بضم الياء وفتح اللام» وليست هذه مخصوصة بابن عمرء انتهى. 


. 151705 حم: 2515/5 تحفة:‎ 0١ ["؟59؟]د:‎ 
. ۱0۹٥ تحفة:‎ 4۸/٦ حم:‎ «AY f م:‎ VEY [۹]خ:‎ 
.)١۷ ٤ /۸( «البحر المحيط»‎ )١( 

(؟) «البحر المحيط» (۸/ .)١۷ ١‏ 


الثاني مجهولاًء وبالعكس» والذي يتوقف عليه فهم معنى هذه [الآية] الكريمة أنه 

كانت بين الفارس والروه''' حرب فغلب الفارس الروم» فتفاءل بذلك مشركو مكة» 

وعيّروا المسلمين بأنا كالفارس وأنتم كالروم» لما أنكم آهل كتاب مثلهم» والفارس 

مشركون» فكما ظهرت الفارس على الروم نغلب عليكم» فساء ذلك المؤمنين» 
ا 


فنزلت الم «غلبتٍ اروم ٭ ف أَدْقَ ألأَرّضِ € [الروم: ]-١‏ أي: صاروا مغلوبين في 
الأرض القريبة من أرض العرب» وهم من بعد ما صاروا مغلوبين سيغلبون في أقل من 


]قال الشازق کی اول هلها على ماذكرن المنسووة» أنه كان بيخ خارسن 
والروم قتال» وكان المشركون يودّون أن تغلب فارس لكونهم مجوساً أميين» والمسلمون 
يودّون غلبة الروم لكونهم أهل كتاب» فبعث كسرى وقيصر جيشين التقيا بأذرعات وبصرى 
وهي أدنى الشام إلى أرض العرب والعجم» فغلبت فارس الروم» فبلغ ذلك بمكة» فشق على 
المسلمين» وفرح المشركونء وتفاءلوا بذلك وقالوا للمسلمين: إنكم آهل كتاب والنصارى 
آهل كتاب» ونحن وفارس أميون» وقد ظهر إخوانناء فإنكم إن قاتلتمونا لنظهرن عليكم» 
فآنزل الله هذه الآيات» وهي مكية بالإجماع. 
فخرج أبو بكر رضي الله عنه إلى كفار مكة فقال: لا تفرحواء فوالله ليظهرن الروم على فارس 
أخبرنا بذلك نبينا يك فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: كذبت اجعل بيننا أجلاً أناحبك»- 
والمناحبة بالحاء المهملة: القمار فجعلا الأجل ثلاث سنين» والمناحبة على عشر قلائص» 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاها مائة قلوص إلى تسع سنين» ومات أبي من جرحه ب4 بعد 
القفول من أحد. وظهرت الروم على فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول» فأخذ أبو بكر 
رضي الله عنه الخطر من ورثة أبي» ملخص من «الخازن)» و«البيضاوي»ء و«الجلالين». 
وفي أخذ أبي بكر رضي الله عنه القمار حجة للحنفية في جواز الربا في دار الحرب» وما أجاب 
به الشافعية من أنه كان قبل التحريم وبه جزم الطحاويء يأباه الأمر بتصدقه» وقوله وَل إنه = 


(۱) «تفسير الحازن» (۳/ 785), و«تفسير البيضاوي) (۲/ .)١٠١‏ 


عشرة سنين» فكان كذلك أنهم ظهروا على الفارس بعد ذلك" والإضافة في غلبهم من 
إضافة المصدر إلى المفعول» وأما إذا قرأت على زنة المعروف""'فالمعنى أن الروم 
قد غلبت على فارس» وهم من بعد ما صاروا غالبين سيغلب عليهم المسلمون» 
والإضافة إِذَا إلى الفاعل» ويكون التعبير عن ظهورهم بلفظ الماضيء وإن لم 
يكن وقع بعد تفاؤلاً وتعبيراً عن المتوقع بلفظ الواقع ليتيقن وقوعه حتى لا يتصور 


= سحت» ولا يشكل على الحنفية هذا اللفظ لأنه سحت صورة» ثم لا يذهب عليك أن الشيخ 
تعقب هذه القصة كما سيآتي في تفسير «سورة الروم). 

[١]أي:‏ بعد سبع سنين من الالتقاء الأول» وبذلك جزم صاحب «الجلالين» وغيره» قال صاحب 
«الجمل»': كانت هذه الواقعة_أي: الالتقاء الأول -قبل الهجرة بخمس سنين على القول 
بأن الوقعة الثانية كانت في السنة الثانية من الهجرة يوم بدر وقيل: إن الوقعة الثانية كانت عام 
الحديبية سنة ست» وعليه تكون الوقعة الأولى قبل الهجرة بسنة» انتهى. 
قلت: حديث الباب يؤيد الأول لكن أكثر المفسرين اختاروا القول الثاني» وذكروا الأولى 
بلفظ قيل» حتى قال القنوي تحت قول البيضاوي: وظهرت الروم على فارس يوم الحديبية» 
وكان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الهجرة في ذي القعدة» وفي رواية أنه يوم بدر 
وهو ضعيف. انتهى. 

1" ]قال البيضاوي”'": قرئ «غلبت)» ومعناه أن الروم غلبو على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم» 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون» وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا تكون إضافة 
الغلب إلى الفاعل» انتهى. واختلف شراح البيضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله» فقيل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانية ببدر» واختار الشهاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد هي النزول 
الأولى» والمراد بالسنة التاسعة غزوة مؤتة. ٠‏ 


.)١۸۴١ /۳( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.) ١ «تفسير البيضاوي» "ره‎ )۲( 


كه لكوك الي 
يك الله؟ قَالّ: كَأشَارُوا ل 2 نَع قَالّ: 6“ امعت عبد الله ر 
هذه الايد اَل ِدَايْفَى 4؟ قال قله سبع يندأ اا اليل | ا ي 


وَالذَّكْرِوَالأنْتَى4» قَقَال بو الدَردَاء: وأا واه a 500 e‏ 
وَهُوَ ية 8 فاا ها €9 كلا ايفن 


و 


ر صت 


فيه التخلف كما في قوله تعالى: دا امس کرت € [التكوير: »]١‏ ومعنی"" قوله: 
«فنزلت» فقد كانت نزلت» والفاء هاهنا ليس لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك» 
مع أن نزول الآية كان قبل ذلك» بل لمحض تأخير البيان. 

قوله: (كيف سمعت) إلخ» ولعله وقع في شك من حفظه حين لم ير أحداً 
يوافقه على القراءة التي اختارهاء وازدحم""' المنكرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[1] هذا دفع إشكال يرد على الحديث على كلتا القراءتين» وهو أن ظاهر الحديث أنها نزلت بعد بدر» 
وتقدم الإجماع على أن السورة مكيةء قال البيضاوي'!': سورة الروم مكية إلا قوله: # فيحن 
آل € [الروم: 10] الآية» قال الشهاب على البيضاوي: لم يستثن في «الإتقان) و«التيسير) شيا 
قيل: وهو الأصح» والاستثناء مبني على قول الحسن» وهو خلاف مذهب الجمهور. 
وما أجاب به الشيخ أوجه مما حكاه الشهاب على البيضاوي» ونصه: التوفيق بين القراءتين أنها 
نزلت مرتين: مرة بمكة غلبت بالضم» ومرة يوم بدر بالفتح» انتهى. وهذا التوجيه كان أوجه 
لكنه لم يوجه لما أن أهل الفن لم يذهبوا إلى تكرار النزول» ولذا تعقبه الشهاب بنفسه» لكن 
وجهه القنوي بأنه يحتمل أن تكون هذه الآية خاصة مكية ومدنية» ورجح هذا القول مجيبا عما 
أشكله الشهابء فارجع إليه لو شئت التفصيل» وهذا المختصر لا يتحمل طول المباحث. 

[۲] كما هو صريح مدلول قوله: «وهؤلاء يريدونني» إلخ» ولفظ البخاري" قال: أشهد أني سمعت = 


.)5١6 /۲( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 
.)5445( «صحيح البخاري)‎ )۲( 


ناب ا قاری د اا 
وَمَكَذَا قِرَاءَُ حَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ #وَاللَيْلٍ إِذَا يَغْسَى» وَالثَّمَارِإِدًا تَجَلَى 
وَالذَكَرِوَالأنْتَى». 


١‏ - حَدَكنا عبد ْن حْمَيِْ تا بَيْدُ الله عن ٳشراثيل عن أبِي إِسْحَاقٌ» 


2 "1 


َنْ عَبْدِ البَحْمَنِ بن يزيد عَنْ عبد الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: أَفْرَأني رَسول الله كلله: 
#إنّي أا الرَرَاق“ ذو القُوَةٍ الْمَتِينُ . 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وهكذا قراءة عبد الله بن مسعود) وقد ثبت أن بعض"" ألفاظ القرآن 
كانت تنزل بعد سائر الآية» كما ورد في الحديث من نزول قوله تعالى: ممِنَالْمَجْرٍ# 


2 


ص سه 


[البقرة: 187 ] بعد آية الصيام» وكذلك قوله تعالى: اولي ألصَّرّر 4 [النساء: ]۹١‏ نزل 


اا 00 5 ع ن ج رر ررر و متسس 2م < ر "١‏ 
= الس 6 يقرا هكذاء وهؤلاء يريدوننى على أن اقرا: # وماکلی الک وال 4 [الليل: [r‏ والله لا 
أتابعهم» وحكى الحافظ لفظ مسلم”": وإن هؤلاء يريدونني أن أزول عما أقرأني رسول الله کا 
ا ۴ ےر سس و سح جه ر 
ويقولون: اقرا # وماحل یالاک والأنق 4 انتهى. 
[1] قال الحافظ”" بعد ما حكى حديث الباب: وقراءة أبي الدرداء» وابن مسعود وأصحابه» ثم 
5 5 5 ےر سس و پک وح خب 
هذه القراءة لم تنقل إلا عمن ذكر هاهناء ومن عداهم قرؤوا #وَمَاحَلَىَالدَّدْ وال [الليل: ۳]» 
وعليها استقرٌ الأمر مع قوة إسناد ذلك إلى أبي الدرداء ومن ذكره معه» ولعل هذا مما نسخت 
تلاوته» ولم يبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذكر معه» والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين = 


[5950]د: 39978 حم: ۱/ ۳۹٤‏ تحفة: 9189. 

)١(‏ قال القاري (۸/ ۳۳۲۸): هي قراءة شاذة منسوبة إلى رسول الله ياي والمشهورة: إن الله هو 
الرزاق» انتهى. والمراد أنها كانت قراءة قطعية متواترة معنوية» وكان علمها رسول الله ية ابن 
مسعود. لكنها نسخت أو شذت طرقها بعد ابن مسعود» انتهى. 


(۲) (صحيح مسلم) .)۸۲٤(‏ 
سف «فتح الباري» .)7١07//(‏ 


0-0-0-1 الل کرک ري 

ايو دعقا زر RE‏ بْنُ أبي طالب وَغَيْرُ وَاحِرِء قَالُوا: تا 
الْحَسَنُ ب بْنُبِشْرِء عَنِ الڪ بن عَبْدِ الْمَلِكِه عن تاه عَنْ عِمْرَانَ بن خُصَيْنِ: 
أ التببى كله قا #وترى الاس س کری وما شم كدر 4 [الحج: ۴. 


e‏ کک عا 


2 


بعد ما نزلت الآية 5 لودو من لوين ل اضر وَألْهِدُوت ف ميل 1 
اموه امم 4 [النساء: ه4] فقال ابن أم مكتوم رضي الله عنه ما قال» ۰ وله 


رد 


تعالى: عر ؤل ألصّرَرِ 4 فعا" الله تعالى أنزل أولا #الذَكوالأق4 ثم نزل بعد ذلك 
لفظة مأ وَمَاحَلَقَ 4 [الليل: 1 إلا أنه لم يبلغ ابن مسعود رضي الله عنه. 


قوله: (إلا من أذس وأبي الطفيل) فإنهما آخر أصحاب النبي كي وفاتاء وآخرهما 
أبو الطفيإ ". 


= هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعود» وإليهما تن تنتهي القراءة بالكوفة» ثم لم يقرأ بها أحد 
منهم» وكذا آهل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداء» ولم يقرأ أحد منهم بهذاء فهذا مما 
يقوي أن التلاوة بها نسخت» انتهى. وقريب منه ما في العيني» وحكي عن المازري: يجب 
ا اق و 
النسخ» انتهى 

202006 ففي «المغني» وحواشيه: في لعل إحدى عشرة لغةء أشهرها لعل وعل؛ 
انتهى. وما أفاده الشيخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى النسخ» فهذا أوجه مما اختاره الشراح 
من احتمال النسخ كما تقدم» انتهى. 

[؟] وبذلك جزم عامة أهل الفن» ففي «التدريب»': آخر الصحابة موتاً مطلقاً أبو الطفيل عامر = 


[441؟]ن فى الكبرى: ۱۱۲۷۷» ك: ۷۸ تحفة: .١١/8171/‏ 
(۱) انظر: «مغنى اللبيب» (ص: ۳۷۷). 
() «تدريب الراوي» (؟597/5). 


أواث القواءات ا 
وَهَذَا عِنْدِي مُخْتَصَنٌَ إِنَّمَايُرْوَى عَنْ قَتَادَه عَنِ الحَسَنِء عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ؛ 
a‏ 2 فض Rag‏ اش ا ہے کاو افر لد ەر - 0-4 
قال: كُنَامَعَ النِّيَ 4 في السَّمَرِء فَقَراً: يتما الاس تويك 4 [الحج:١]‏ الحَدِيتٌ 
بِظُولِهِ مَحَدِيتْ الحڪم بْنِ عَبدِ الْمَلِكِ عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ هَذَا الحَدِيث. 


قوله: (وهذا عندي مختصر) أي: اختصره ولم يذكر الرواة بأسرها حيث لم 


يذكر فيه عن حسن,» فأراد المؤلف بالمختصر المنقطع"'. 


= ابن واثلة الليثي مات سنة مائة من الهجرة» قاله مسلم في «صحيحه)ء ورواه الحاكم في 
«المستدرك» عن خليفة بن خياط» وقيل: مات سنة ۲١٠٠ه‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة ١٠١١‏ ه وصحح الذهبي سنة ١١١هء‏ وأما كونه آخر الصحابة موتا مطلقا فجزم به 
مسلم ومصعب الزبيري وابن منده والمزي في آخرين» وآخرهم موتاً قبله أنس» وقيل: بينهما 
من تأخر وفاته عن آنس» والبسط في «التدريب». 

[1] لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ «عندي مختصر» 
بموضعين» أولهما في ذيل الكلام على السند والثاني بعد ذكر طول الحديث» فحمل 
الشيخ أولهما على المعنى اللغوي ليخلو الكلام عن مجرد التكرارء ففي هذا التوجيه 
وإن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا فائدة» والظاهر عندي أن المراد في 
كلا الموضعين واحدء وأيًّا ما كان فالمراد بالحديث الطويل ما سيأتي عند المصنف في 
تفسير سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء في ذلك ففي «المكرر»: قوله تعالى: #وَيرى الاس [الحج: ؟] قرأ 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنه والباقون بالفتح» هذا في حال الوصلء وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بين بين والباقون بالفتح» وقوله 
تعالى: #شكرئ وَمَا هُم يسَكرَئ € [الحج: ؟] قرأ حمزة والكسائي بفتح السين وسكون 
الكاف فيهماء والباقون بضم السين وفتح الكاف وبعد الكاف ألف» وأمال الألف بعد الراء 


بو عمرو وحمزة والكسائي محضة»ء وورش بين بين» والباقون بالفتح» انتهى. 


(0) «المكرر) (ص:١55).‏ 


سجحسس ب ا دري 
موا نوكت ذا كزلاق كا O‏ اانا قلي عَنْ مَنْضُو 7 
قَالّ: شعت 8 وَائْلِ عن عبد اللّه» عَن الي َك قَالّ: ابِنْسَمًا لأَحَدِمْ 8 


2 
و 2 ا 


لأَحَِكُم- أن يَقُولَ: O‏ به گيٽ ويڪ پل موسي فَاسْكدْكرُوا القرآتَ» 
#النو ی ا م مِنْ عَمَله». 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (بئسما لأحدهم) إلخ» يعني لا بد من" تعاهده والمحافظة حتى لا 
قول نسيت» ويمكق أن يكون البؤس نسية النسيان إلى نفسة» قان فيه إساءة ادت 
بالقرآن» أو الوجه ذكر معاصاته والجهر بذنبه» وإنما كان عليه أن يستره. 


[1] قال القاري”2: قال النووي: يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل يقول: أنسيتهاء وقال الطيبي”") 
قوله: «بل نسي» إشارة إلى عدم تقصيره في المحافظة لكن الله أنساه لمصلحة» قال عر اسمه: 
4 نسَح من ءَايَةِ أَوَننيهَا € الآية [البقرة: 5 »]٠١‏ وقوله: «نسيت» يدل على أنه لم يتعاهد 
القرآن» وقال غيره: يحتمل أن هذا خاص بزمانه کیا ويكون معنى قوله: : نسي أي: نسخت 
تلاوته» نهاهم عن هذا القول لئلا يتوهم الضياع على محكم القرآن. 
وقال ابن حجر”": إن الله سبحانه هو الذي أنساها له بسبب منه تارة بأن ترك تعهد القرآن» 
فإن ترك تعهده سبب فى نسيانه عادة» لا بسبب منه أخرىء وقال أبو عبيدة: أما الحريص على 
عقظ ا الذى يداس لك اقساد مادا دسل ی اا الک رر م تی 
عوقب بالنسيان على ذنب أو سوء تعهد بالقرآن» وهو مأخوذ من قوله تعالى: #أنتك ٤ایا‏ 
ييا دراک ایو شتی 4 [طه: 5؟1]» انتهى . 

[955؟]خ: 077 6م: ۰ ن: ۳ حم: "8١/١‏ تحفة: ٩4۲۹۰٥‏ . 

() «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١‏ /ا). 

(۲) «شرح الطیبي» /٤(‏ ۲۷۲). 

)۳( «فتح الباري» ۸۱/۹0(. 


هه 


0 ار ل مده 


969 - حَدََّنَا أَحْمَدُ بن منِيع نا الحَسَنُ بْنُ مُوسَى» تا شَيْبَانُ عَنْ غَاضصِي؛ 
عَنْ زر حْبَيْشِ عَنْ ابي بن كَعْب» قال: لی رَسُولُ الله كَل جبْرِيل فَقَالَ: 
ايا جبْريل إنّي بعفت إلى ام مين مهم العَجُوف وَالشّيْحُ اكير وَالغُلَام 


وَالجَارِية وَالتَجُلُ الَّذِي لم شرا eT‏ فاتشلة إذ القراق انل على 


5 
وف الاب عن عَم وَحُدَيْقَة بن الان أي هريره وام أَبُوب وهي اهر 1 
أبى ایو ES‏ ثق عَبَاين ایی خیم بن الحارث بن ا 


E AR RA 


قوله: (إن القرآن أنزل على سبعة) إلخ» ولعل"" الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة أحرف ليس هو هذه القراءات السبع المتواترة المتداولة بين الأقوام» بل الأمر 
فى الأول كان حا يقؤؤه كل أهل لخ با تبسر لهافيق السبعة» وإثما هذه السبعة عة 
منها وراء لغة قريش» ونسبة الإنزال إليها مجازء لأنه وإن كان نزل من السماء بلغة 


[1] هذا الحديث من أهم الأحاديث بحثاً وتحقيقاً وتنقيحاًء وأطال الشراح في تنقيره قديماً وحديثاً 
وأجمل الكلام على ذلك في «الأوجز)7١'‏ في عشرة أبحاث لطيفة هي زبدة أقوالهم؛ وعطر 
أزهارهم: الأول: في المراد بالأحرف السبعة» وفيه أقوال كثيرة حتى بلغها القاري إلى أحد 
وأربعين قولآًء والثاني: في أن لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التكثيرء والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذكورة» والرابع: في أن اللغات المذكورة لجميع العرب أو لقبائل خاصة» = 


1 ح>م:°/ ؟ لا تحفة: ۲١‏ . 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» .)٠٤١ /٤(‏ 


° الک ادر 
يه 6 و 


ها حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ قَدْ رُوِيَ عن أبَيّ بن عي مِنْ غَيْرِوَجْهٍِ 
٤‏ - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بن عل الخَلَالُ وَغَيْرُ وَاڃِي قَالُوا: ٿا عَبْدٌ الرَرّاقء 
واحدة هى لغة قريش إلا أنه لما التحقته الإجازة بالقراءة فى أي السبعة تيسر كانت 
الستة كالسابعة فى جواز الصلاة» وأجر التالى إلى غير ذلك» فكان القرآن كالمنزل 
على سبعة لغات» ولما كانت''' التوسعة للسهولة عليهم وصار الأمر في زمن عثمان 
عثمان رضي الله عنه على لغة قريش» وأخذ سائر الصحف المكتوبة في غير لغاتهم 


= الخامس: أن التغيير بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع أو كان الخيار لهم على حسب 
ما شاؤواء السادس: متى ورد التخفيف والتيسير بهذه السبعة. السابع: هل هي السبعة باقية 
إلى الآن أو ذهبت» الثامن: ذهاب السبعة» واستقرار الأمر كان في زمنه يك أو بعده» التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان هل يمكن أن يفسر بها الحديث أم لاء 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بها القرآن هل هي مجموعة في المصحف الذي بأيدينا 
أو ليس فيها إلا حرف واحدء فهذه عشرة أبحاث بسطت في «الأوجز)» فلو كان لك فراغ من 
التنزه في البساتين والتمشي بين الدكاكين» فارجع إليه. 

[1] كما ذكره الحافظ”!' بحثاً أن القراءات التي لا يوافق الرسم» فهي مما كانت القراءة به جوزت 
توسعة على الناس وتسهيلاً» فلما آل الحال إلى ما وقع من الاختلاف في زمن عثمان» وكفر 
بعضهم بعضاً اختار الاقتصار على اللفظ المأذون في كتابته وتركوا الباقي. 
قلت: وقد أخرج البخاري في «صحيحه): أن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان» وكان 
يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم في = 


41خ ۲م ن حم: ٠ /١‏ تحفة: ۱004۱ . 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۹/ *). 
9 «صحيح البخاري» .(EA۷)‏ 


0ك 


س 


وتابعيهم» كان واجب الاتباع لكل من نشأ بعدهم» فلو قرأ بعد ذلك" قارئ قرآن 


= القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين أدرك هذه الأمة قبل أن يختلفوا في الكتاب 
اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في 
المصاحف ثم نردّها إليك» فأرسلت بها حفصة إلى عثمان» فأمر زيد بن ثابت وعبد الله 3 
الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام» فنسخوها في المصاحف. 
وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن 
فاكتبوه بلسان قريش» فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلى حفصة» فأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من 
القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق. 
قال الحافظ : في رواية الأكثرين: «أن يخرق» بالخاء المعجمة؛ ورواه الأصيلي بالوجهين» 
والمعجمة آثبت» وفي رواية شعيب عند الطبراني وغيره: وأمرهم أن يحرقوا كل مصحف 
يخالف المصحف الذي أرسل به» قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنار» وفي 
رواية سويد بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خيرء ومن طريق 
معي و فرك ای رن حرم درق او الا ج اا 
أو قال: لم ينكر ذلك منهم أحد. 
وفي رواية أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف كتب إلى أهل الأمصار: إني قد صنعت 
كذا وكذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندكم» والمحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق» 
وأكثر الروايات صريح في التحريق» ويحتمل وقوع كل منهما بحسب ما رأى من بيده شيء 
من ذلك» وقد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[ قال البغوي في «شرح السنة»2"7: المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات على 
رسول الله ٤‏ فأمر عثمان بنسخه في المصاحف» وجمع الناس عليه» وأذهب ما سوى = 


(۱) «فتح الباري» (9/ .)3١‏ 
(۲( «(شرح السنة» (85/١١ه).‏ 


ممم ممم م مم 5 


على حسب شيء من هذه القراءات لم تصحأ'! صلاته» ولا يتوهم أن الإجماع 
المذكور وقع ناسخاً للسنة» فكيف المحيص لأنه ليس نسخاً لأمر أوجبه النبي كلا 
بل رفع رخصة من النبي بي إذا وقعت منها مفاسد» فكان من قبيل ارتفاع الحكم 
بارتفاع علته» ولا ضير فيه. 


= ذلك قطعاً لمادة الخلاف» فصار ما يخالف خط المصحف في حكم المنسوخ والمرفوع 
كسائر ما نسخ ورفع» فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم» هكذا في 
«الفتح». 

3 أي: تفسد صلاته» أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرة قولان» وتوضيح ذلك ما في «الدر 
المختار»: قرأ بالفارسية أو التوراة أو الإنجيل إن قصة تفسد» وإن ذكراً لاء وألحق به في 
«البحر» الشاذء لكن في «النهر»: الأو جه أنه لا يفسد ولا يجزئ» قال ابن عابدين: قوله لكن 
في «النهر» إلخ» حيث قال: عندي بينهما فرق» وذلك أن الفارسي ليس قرآناً أصلاً لانصرافه 
في عرف الشرع إلى العربي» فإذا قرأ قصة صار متكلماً بكلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآن» 
إلا أن في قرآنيته شکًا فلا تفسد به ولو قصة» وحكوا الاتفاق فيه على عدمه» فالأوجه ما 
في «المحيط» من تأويله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليه» انتهى. أي: فيكون 
الفساد لتركه القراءة بالمتواترة لا للقراءة بالشاذء لكن يرد عليه أن القرآن هو ما لا شك فيهء 
وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطعاًء وما كان قصة ولم تثبت قرآنيته لم يكن 
قراءة ولا ذكراً فیفسد» بخلاف ما إذا كان ذكراً فإنه وإن لم تثبت قرآنيته لم يكن كلاماًء لکن 
إن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز به الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بها عثمان إلى الأمصارء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (وة/ ١‏ ؟"). 
(۲) «رد المحتار» .)٤۸٥ /١(‏ 


أنوات القراءااك ل ب يي ف 
أنامَعْمَنُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عرو بن الربَيِ عنِ الْمِسْوَرِ بْنِ مَخْرَمَهَ وَعَبْدِ لرَحْمَنِ 
اہن عَبْدٍ القَارِيٌ أ حر او اي ا شي 
ڪکيم بن جا وهو يرا سور لزان في ڪټاو ر“ سول الله 4 َاسْتَمَعْتُ قِرَاءَتَهُ 
دا هوَيَََْ عَلَى حرو كبيرة لم يُفِْثِهَا ر سول الله كل و َكِدْتُ أسَاورء في 
اللاي 7 كله امل لاه قل ا كدر التي 
الى يك سَمِعْدكَ تَقْرَوُهًا؟ فَقَالَ: ا سول الله کل 
أف 1 > بت وَاللهء إنَّ رَسُولٌ الله يل لهو أَفْرَأني هَذِه السُورة التي 
قا قانظلفث أفُودة إلى َو اللي 1 رَسُول الله إنّي سَمِعْتُ 
کارا شور مزان على زوف لز قشر ِ يها أن أَفْرَأكِي سُورَةالفُرْقَانِء 
فَقَالَ الي كلك ارس يا ع اقا فأ يا و FE‏ عليه القِرَاءَ الي 
سَمِعْتُ7» فَقَالُ التي ل : «هَكدًا أَنِْلّث)» ؛ م قَالَ التي 4ل اقرا ا مره 
E 00‏ ة التي قرا أني النَبِيْ كَل 18 لني يل گا أَنِْنَث» كم 


منسوب إلى بني قارة. 
لقي" ركذا و قن درف تاريل اننا 


[1] قال الحافظ في «الفتح)7"): بتشديد الياء التحتية: نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة» 
والقارة لقب» واسمه أثيع بالمثلثة مصغراً ابن مليح بالتصغيرء وقيل: بل القارة هو الديش 
بكسر المهملة وسكون التحتية من ذرية أثيع المذكور» وليس هو منسوب إلى القراءة» انتهى. 

[] هذا من كلام الشيخ لا الترمذيء يعني قوله يَلِدِ: «هكذا أنزلت» في بيان قراءة عمر وقراءة = 


: في نسخة: « مممعية‎ )١( 


الي «فتح الباري» (9/ 75). 


او ج کل ل 
قال لبي 44: لن هَذَا RR‏ متنا O E‏ 


هدا خی ك ج 
وقذ روا مالك بی ايء عَنِ الزهْرِيً» بهذا الإشتاد تخوة إلا ألم ذز 
فيه الِْسْوَرَيْنَ مَخْرَمَة 
۲ - باب 


5ع م فو 3 وق * 


as‏ ا تا الأعَْشء عن أبي 
الاسم كذ 0 ا e‏ 


8 
ا 


قوله: (حدثنا محمود بن غيلان) إلخ» أورد الحديث هاهناء وكذلك ما سبق 
عن قليل من قوله: «بئسما لأحد» لما لهما من مناسبة!'! بقراءة القرآن. 


= هشام كليهماء ومعنى قوله: «عرفت تأويله» يعني هاتان القراءتان أيضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أذن في القراءة فيهاء وقال الحافظ”"): لم أقف في شيء من طرق حديث عمر 
على تعيين الأحرف التي اختلف فيها عمر وهشام من سورة الفرقان» ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فيه القراء في هذه السورة من لدن الصحابة ومن بعدهم. 

[1] يعني ذكر المصنف هذه الروايات لما هي من لواحق القراءة وتوابعها لما فيها من ذكر صفات 
القراءة والحفظ وغيرها. 


[1]5546م:5599,.د: هه ةل جه: 90 "2 تحفة: ۱۲6۸1 . 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
(۲( «فتح الباري» (و/ ؟؟). 


0 ااا 1 ههه 


سر الله في الدَّنْيَا وَالآخِرَةِ وَمَنْ يَسَّرَ عَلَى مُعْيِرٍيَسَرَ الله عَلَيِْ في ادنيا 
وَالآخِرَِ وَالله في عَوْنِ العَبْدِ مَا گان العَبْدُ في عَوْنِ أَخِيهه وَمَنْ سَلَّكَ طريثًا 
لكيش فيه عِلْمّا سَهّلَ الله لَهُ ريا إِلَى الجَنّ وَمَا فَعَدَ ْم في مَسْجِدٍ 
يلون کاب الله وَيكدَارَُوَ تهب إا تؤلّث عَلَيْهمْ السّكيئك وَكَشِيَْهُهُ 
ال LE E ES‏ مترغ a‏ 

هَكُذَا رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ عن الأَعْمَشٍ غ 58 صَالِيِ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن 
الي مل هَذَا الحَدِيثِ وَرَوَى أَسبَاظ نم حَمَّي عن الأعْمَّش قال: حُدَّنْتُ 
عَنْ ابي صَالِحِ »عن أَبِي هُرَيْرَ عن التي کي گر بَعْصَ هدا الحَدِيثِ. 


8 
* - پاب 


7 - حَدَّتَّنَا عبد بْوُ اا بن و اف م قال: ف اک 
مره عَنْ أبِي الخاقيق ب جا لز عولد ختررة ١‏ قُلْتُ: يا 
ھک د القؤاق؟ قال: ١اخْينْهُ‏ في مَهْراء قُلْتُ: إن أَطِيقُ أَفْصَلَ 
مِنْ ذَلِكَ قَالّ: ١اخْتِئْهُ‏ في عِشْرِينَا» قُلْتُ: ني 1 أشزية ك قال: 
١اخْتِنْهُ‏ في حَمْسَة عَهَرَاء قُلْتُ: ني أَطِيقُ أَفْصَلّ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: ١‏ اخْتِمُهُ في 


عَشْرا» قُلْتُ: ني أَطِيقٌ أْصَلٌ مِنْ ذَلِكَ» قال: «اخْيِمْه في حَنیں» قُلْتُ: ا 


3 


اطي الضل مخ لك قال: ما رخے خصٌ لي. 
2 ت و عو نين € 5 2 و aa‏ 5 ا 2 کے ق 
هذا حديث حَسَنْ صَحِيحَ غريب» يُستَغرّب مِنْ حَدِيثِ ابي بردة عن 


3 فى الكبرى: 8١1١‏ » دی: 019 هب: ۱۹۷۹ء تحفة: 4465. 


الي 
eS‏ 
عَمْرِو وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله بن عَمُروء عن النّبتَ کي قَالَ: الم يَفْقَُ مَنْ قر 
القّرْآنَ فى أَكَنَّ مِنْ تلاث). 

ري عن ع الله ُي نرو أن الي كل قال لَه ١‏ ار انار ني 
َرْبعِينَ. وقال إِسْحَاقٌ بْنُإِيْرَاهِيمَ: وَلَا ثحب لِليَجْلٍ أَنْ E‏ 
0-0 وَل يَقْرََالقُرْآنَ لِهَدَا الحَدِيثِ. 

وتال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا َر الفُرآن في اَل ِن ثلاث لِلْحَدِيثٍ الذي 
روي عَن التي وَل وََخْصَ فِيه بَعْضُ هل اللي »وروي عَنْ عْثْمَانَ بي عَمَانَ 
أنه کان يقرا يقرا القُرْآنَ في رَكْعَةٍيُوتِرُ باه وَرُوِي عَنْ سَعِيدٍ سيد بْنِ جُبَئِرِ أ نه قرا 
القُرْآنَ في 2 و في A‏ لر في القَرَاءَة ا اهل العِلْم. 


۷ کا وسر ل كر 


IT TTT‏ لأن النهي''' إنما هو لمخالفة الأولى لا 
اکا 


]١[‏ ويشير إليه لفظ الحديث بأنه لا يفقه من قرأه ذ في أقل من ثلاث» فعلم أن علة النهي عدم 
التفقه بأقل من هذه الأيام» فمن لا يفقه في أربعين يوماً أيضاً يتساوى له الأربعينة والليلة» 
هذا وقد ثبت بآثار كثيرة شهيرة ختم جماعة من الصحابة والتابعين في يوم وليلة» كما في 
الأو 

[/951؟]د: 0796 تحفة: £ £ .۸٩‏ 

.)۲۲۹-۲۲۸/۲٤( «أوجز المسالك»‎ )١( 


5 و س س مس55 1 موه 


مُتَبَّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عرو نَّ التي ک4 قال لَّهُ: 3 را الفُرآن في أَرْبَعِينَ). 


ا 


ا 0 5 5 0 م 0 2 
تراك خضي عن لخر e‏ 


نّ التب ل أَمَرَ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو أن َفْرَأً القرْآنَ في أَرْبَعِينَ. 

و ا ي 
E‏ ر e‏ ن اوق عن ابْنِ عَبّای كاله قال رَجُلُ: 
يا رن شو الله َي العَمّلٍ أ خا اللّه؟ كَالَّ: «الحالٌ ا 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ عن ابر بن عَبَاين إلامن هدا انك وإشتادة 
لَيْسَ القوي 

قوله: (الحال المرتحل) بينه فى الحاشية'! ومما ينبغى أن يذكر هاهنا أن 
الرجل يستحب له إذا قرأ سورة أن يترك منها آية أو آيتين أو ثلاثاً لليوم الثاني» أو 
يبتدئ من السورة الأخرى الآتية كذلك ليبقى في كنف حمايتها ونظر رحمتهاء 


ا 


]١[‏ بأنه فسر بالخاتم المفتتح» وهو من يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة من أوله» شبهه 
بالمسافر يبلغ المنزل فيحل فيه ثم يفتتح سيره أي: يبتدئه» ولذا قراء مكة إذا ختموا القرآن 
ابتدؤوا وقرؤوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة إلى #آلمنيخرت € وقيل: أراد الغازي 
الذي لا يقفل عن غزو إلا عقبه بآخرء انتهى. 3 

1 ۲۰۸۸:4 طب: 1717/17 هب: 21/8155 تحفة: ۰٤۲٩۹‏ . 


)١(‏ في نسخة: «نا). 


oof‏ جخخخح حتت حان لازن 


ابا اسهد بن يَشَالِ نام 1 بن إِبْرَاهِيمَ) َاصَالِعٌ الْمُرَيْ ي» عَنْ قَتَادَة 
کن زران ا E OE‏ ڪا 6 يدك فيه عن این بای 


ج 


وهَدًا عِنْدِي أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ صر بن علي عَنِ | 


8 - حَدَّئَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَا غَيْلَانَ تا التَضْرٌبْنُ شْمَيْلِ نا 
فاد عَنْ يَزِيدَ بْن عبد الله د 0 


فإن السورة إذا تركها لم تتم تبقى لها علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمها 


= قلت: والمراد هاهنا المعنى الأول كما تدل عليه نسخة الحاشية» وهى فى متن النسخة 
المصرية: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما حل 
ارتحلء انتهى. 
والحديث أخرجه الحاكه7٠‏ بثلاث طرق عن صالح المري بسنده إلى ابن عباس وفيه: قال: يا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: (يضرب من أول القرآن إلى آخره» ومن آخره إلى أوله»» 
وفي أخرى: قال: «صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره» ومن آخره حتى يبلغ أوله 
كلما حل ارتحل)» وذكر في «شرح الإحياء» و«الإتقان»”"' برواية الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبي بن كعب : أن النبي بيا كان إذا قرأ #قل عو برب لتايس 4 افتتح من الحمده 
ثم قرأ من البقرة إلى اجك هم آلمُْيمت € [البقرة: 0]» ثم دعا بدعاء الختمة ثم قام, انتهى. 
وهذا هو المتعين في مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نضَّاء ولو أريد به الغازي كما 
قال به بعض الشراح فجدير عندي أن يراد به السالك كما أشار إليه الشيخ العارف: 

اک راد سه تهاية در کی اسك 


چ مدقت کی رک ہر دقفت ماسثك 


|1۲۹۹ د: 1*4 جه: ۱۳٤۷‏ تحفة: 64609 . 


)١(‏ «المستدرك على الصحيحين) /١(‏ /اه/). 
(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (1785). 


ا 


اباب القَراءات 


قال: الم قن قرأ القَرْآنَ في قل مِنْ تلاث». 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


o00 


ا ر 5 رت - سان اه ع و2 ف ملم 2 
ددا مید بْنُ شار نَامُحَمَّدُ بْنُ جَعْمٍَ تا شعَبَّة» بِهَذَا الإِسَنَادٍ نَحوَه. 


كملاء وقد ورد مثل ذلك في رواية"''. 


1 لعل الشيخ أراد ما تقدم عن «الإحياء» و«الإتقان» وإلا فترك السورة لم أجده نصًا في الروايةء 
لكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلي الذي هو قليل النظر على العلوم ليس بشيء» 
ولا يذهب عليك أن حديث الباب رجح الترمذي إرساله على وصله» وذكره الحاكم بثلاث 
طرق عن ابن عباس موصولاً ثم قال: تفرد به صالح المري» وهو من زهاد أهل البصرة» وله 
لال دري ثم ذکره» وتعقبه الذهبي» وله شاهد من حديث آنس» ذكره النووي 
في «الأذكار)”") 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السادس» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السابع» 
وأوله: أبواب تفسير القرآن. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


)١(‏ أي: لم يفهم ظاهر معانيه» وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفي الفهم لا نفي الثواب» 
انتهى من «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١55‏ 
(؟) «الأذكار» (ص: ؟ .)٠١‏ 


5 - أَبْوَابُ تَفْسِيرٍ E‏ 


0 
ع 


عات ما عاق اذى لق E‏ 


چا م N ENS‏ 2 يا وق لات 
eS‏ 


ويعنون!'! بذلك ما فيه بيان لغة» أو استنباط حكم» أو توجيه إعراب» أو بيان 
لان النزول: إلى غير ذلك 
[1 - باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه] 


[1] قال الحافظ7!': التفسير تفعيل من الفسر وهو البيان» تقول: فسرت الشىء ‏ بالتخفيف: 
أفسره فسرآء وفسرته_بالتشديد_أفسره تفسيرً: إذا بينته» وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء 
ليعرف العلة» وقيل: هو مقلوب من سفر كجذب وجبذء تقول: سفر: إذا كشف وجهه» ومنه 
أسفر الصبح: إذا أضاءء واختلف في أن التفسير والتأويل واحد أو مختلفان» وعلى الثاني ما 
الفرق بينهما على أقوال كثيرة في «الإتقان»'. 


[75950]د: ۳ حم: /١‏ 07139 تحفة: 06141. 


(۱) «فتح الباري» (م/رهه١).‏ 
(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (5/ .)١197‏ 


۸ الكومب الذي 


6 
04 


فو 2 ا ميلا د ناته 
١مَنْ‏ قال في المَرَانٍ بعيرِ عِلم فليتبوا مَقَعَدَه مِنَ النا KK‏ 


ت 


am £ 2‏ 
هذا دنت بحسي ` 


۱ - حَدَتَنَا سُفيَانُ بن ورکیم تا سُوَيْدُ بُْ عَمْرِو الكَلَبئٌ تا أَبُوعَوَانَةء 


قوله: (من قال في القرآن) إلخ» يعني" أن المتصدّي للكلام في فن من فنون 
القرآن» كالإعراب أو استنباط الأحكامء يجب أن لا يكون عريًا من هذا الفن» فلو 
تصدّى لذلك وهو جاهل به كان مستحقا للوعيد وإن كان مصيباً في مقاله. 


3 قال القاري”: أي: من تكلم في معناه أو قراءته من تلقاء نفسه من غير تتبع أقوال الأئمة من 
أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية؛ بل بحسب ما يقتضيه عقله. وهو مما يتوقف على 
النقل كأسباب النزول والناسخ والمنسوخ. وما يتعلق بالقصص والأحكام, أو بحسب مايقتضيه 
ظاهر النقل» وهو ما يتوقف على العقل» كالمتشابهات التي أخذ المجسمة بظواهرهاء وأعرضوا 
عن استحالة ذلك في العقول» أو بحسب ما تقتضيه بعض العلوم الإهية مع عدم معرفته ببقيتها. 
وقال ابن حجر: أي: أخطأ طريق الاستقامة بخوضه في كتاب الله بالتخمين والحدس مع عدم 
استجماعه بشروطه؛ فکان آث) به مطلقاًء ولم يعتد بموافقته للصواب» بخلاف من كملت فيه آلات 
التفسير» وهي خمسة عشر علاً: اللغة» والنحوء والصرف» والاشتقاق» لأن الاسم إذا كان اشتقاقه 
من مادتين اختلف المعنى» كالمسيح هل هو من السياحة أو المسح» والمعاني» والبيان» والبديع» 
والقراءات» والأصلين» وأسباب النزول» والقصصء والناسخ والمنسوخ, والفقه» والأحاديث 
المبينة لتفسير المجمل والمبهم» وعلم الموهبة» وهو علم يورثه الله عر وجل لمن عمل بيا علم» انتهى. 
قلت: والمراد بالأصلين: أصول الدين وأصول الفقه. كماذكرهما السيوطي في «الإتقان». 


[۲] انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)٤٤١ /١(‏ 


(۳) «الإتقان في علوم القرآن» (5/ .)۲٠۳‏ 


عَنْ عَبْدِ الأَعلّى؛ عَنْ س سَعِيدِ بْنِ جُبَيْرِهِ عن ابن عَبَّاي عن لنت كَل قال: 
«اَقُوا 0 ماع لي مُتَعَمّدًا فَلِيَتََوَاَ مَفْعَدَهُ 
مِنَ النّاِ وَمَّنْ قا في القُرآنٍ بريه فلْمتَبوََمَفْعَدَ مَقَعَدَهُ مِنَ التار. 


را ع 9 م 3 


قوله: (برأيه) محمله" ما قلناه من قبل» فمن استنبط !!!من الكتاب حكماً بعد 


]١1[‏ فقد قال البيهقي: المراد ري غلب من غير دليل قام عليه» أما ما يشدّه برهان فلا محذور فيه» قال 
الماوردي: حمل بعض المتورعة هذا الحديث على ظاهره» وامتنع من أن يستنبط معاني القرآن 
باجتهاده» و إن صحبها شواهد سالمةعن المعارض» وهذاعدول عماتعبدنا بمعر فته من النظر في 
القرآن» واستنباط الأحكام منه» كما قال تعالى: #لعلمة الذي تمت © [النساء: 48]» 
وفي حديث أبي نعيم وغيره: «القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه على أحسن وجوهه)» ومعنى 
ذلول سهل حفظه وفهمه حتى لا يقصر عنه أفهام المجتهدين» كذا في «المرقاة)7). 

[] قال في «المجمع»: لا يجوز أن يراد أن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه» فإن 
الصحابة قد فسروه» واختلفوا فيه على وجوه ولیس كل ما قالوه سمعوه منه < ولأنه 
لا يفيد حينئذ دعاؤه: «اللهم فقهه في الدين» وعلّمه التأويل»؛ فالنهي لوجهين: أحدهما: 
أن يكون له رأي» وإليه ميل من طبعه وهواه» فيتأول على وفقه ليحتج على تصحيح غرضه. 
وهذا قد يكون مع علمه أن ليس المراد بالآية ذلك» ولكن يلبس على خصمه» وقد يكون مع 
جهله بأن يكون الآية محتملة له» لكن رجحه لرأيه» ولولاه لما يترجح ذلك الوجه له» وقد 
يكون له غرض صحيح كمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي» ويستدل بقوله: #آَذْهَبَإِلَ 
فون دلي € [النازعات: ١١‏ ] ويشير إلى قلبه» والثاني: أن يتسارع إلى التفسير لظاهر العربية 
من غير استظهار بالسماع في غرائبه ومبهماته» وفيما فيه من الحذف والتقديم وما عداهماء 
فلا وجه للمنع فيه انتهى. 


.)٤٤۷ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۳۳۸ /٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )۲( 


7 انکر الدري 
0< ا ا وة هو e.‏ الله 


عند اف كالَ: گا ت ول الله کل 2 من قال في القُْآن أصَابٌ َة 


8 


ا خييث غريتٌ: و كَدْ تَحَلَمَ بَعْدْ بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثِ في سُهَيْلٍ بْنِ أُبِي 


ملاحظة الأصول مطابقاً للقواعد الشرعية لا يكون ممن قال فيه برأيه» فإنما استناده 
إلى ما سمعه من النبي بَنية» وعلى هذا وجب حمل قوله بعد ذلك: وهكذا روي عن 
بعض أهل العلم إلى آخر ما قال؛ لأن إثبات النقل في عين ما فسّروه به عسير جدَاء 
فيحمل على أنهم سمعوا تلك الأصول والقواعد التي فسروا الكتاب على طبقهاء 
وقول قتادة: «إلا وقد سمعت فيها شيعا لا ينافي ما قلناء فإنه لم يغبت أنه لم يتكلم 
في كل آية إلا بقدر ما سمعه منه» بل الثابت أنني سمعت في كل آية شيئاً» وإن كان 
يجوز أن يذكر في بعض الآيات زيادة على الذي سمعه» وبالجملة فالحمل على ما 
ا ا ا 
علي الذي خاطب به الأعورا'!: إنه لا تنقضي عجائبه» فلو كان المدار هو النقل لم 
يكن لهذا معنى» وكذلك قوله عليه السلام: ١لا‏ يشبع منه العلماء» 


[ كما تقدم قريباً عند المصنف بلفظ: «لا يشبع منه العلماء» ولا يخلق عن كثرة الردء ولا 
تنقضي عجائبه)» الحديث» وفي «الترغيب»' برواية الحاكم عن ابن مسعود مرفوعاً: (إن 
هذا القرآن مأدبة الله» فاقبلوا مأدبته»» الحديث» وفيه: «ولا تنقضي عجائبه)» وتقدم في كلام 
القاري وغيره أيضا ما يستدل به على ذلك. 


[ ۲۹۲ ]د: ۲" تحفة: 1 ۲". 
(۱) «الترغيب والترهيب» (۲/ .)۲۳١‏ 


أبوَابُ تَفْسِيرالفرَان ١١‏ 
حزم وََكَدا ري عَنْ خض أل الوم من أضحاب انين ل وَعَبْره؛ 
َنّهُمْ شَدَدُوا في هَدَا في أَنْ ۴ يُفَسَرَ اران بير علي ea‏ 
مجاهي وا برها هن أل الم هم قروا القرآن» تكس القن بي 
أله اوا في القْآن أَوْفَسَرُوه عير لم اومن قبل انُه قد روي عنهم 
ا شل E‏ الوك قل رداون E‏ 


a‏ البَصْرِيٌء ا عَبْدُ الرَّرَاقِءِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ 
قَتَادَةَ قَالَ: مَا في القُرْآنٍ EER‏ 


5-8 


4 


حَدَتََا بْنُ أبي عْمَنَ ا سْفْيَانُ بْنُ عْيَيَْكَ عَنٍ الأعْمَض قال: قال 
كام َو گئٿ قرات قِرَاءَة ابن مشو لم خت ان اسا ابن فاون عن 
گييرِمِنَ الفُرآنِ مما سَأَلْتُ. 


قوله 7 E‏ يولي اتاتارات سعد كان "مل 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما أخرجه الحاكم“ بعدة طرق مرفوعاً: «من سره أن يقرأ القرآن كما أنزل 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبد»» وفي لفظ: «من أحب أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه 
على قراءة ابن أم عبد)» وأخرج الحاكم'”' بسنده عن ابن عباس قال: أي القراءتين ترون كان 
آخر القراءة؟ قالوا: قراءة زيد» قال: لاء إن رسول الله ب كان يعرض القرآن كل سنة على 
جبرئيل عليه السلام» فلما كانت السنة التي قبض فيها عرضه عليه عرضتين» فكانت قراءة ابن 
مسعود آخرهن» هذا حديث صحيح الإسناد. 


() «المستدرك على الصحيحين) (5/ 537707557 ؟7). 
(۲) «المستدرك على الصحيحين) (۲/ .)56٠١‏ 


۱۲ الكوَمّث الذي 
؟ - وَمِنْ سُورَة قَاتِحَةِ الكتاب 
يهال لي 
A0۳‏ ا ا قُتيْبَهُنَاعَبْدُ العَزِي زين محمد عن العَلَاءِبْنِ عَبْدِ اليَحْمَن 


أمها ناسخ وأا منسوخ» وكذلك بعض الكلمات كانت في قراءة ابن مسعود بحيث يفسر 
ما أهم ىا في قوله في الصوم: «فعدة من يام أخر متتابعات»» وقوله في القطع: «السارق 
والسارقة فاقطعوا أيماني)»» ووجه ذكر المؤلف هذا القول من مجاهد هاهنا لإثبات النقل 
عن ابن عباس کا قال في كذ غا سألت» قعل أنه كان سال كثيراً. 


؟ - وَمِنْ سُورَةٍ قَاتِحَةِ الكتاب 


= ورجح الحافظ في «الفتح)7١'‏ أن عرضة جبرئيل كانت على ترتيب النزول» لكن مع هذا كله 
فقد جزم الحافظ بنفسه أن ترتيب مصحف ابن مسعود لم يكن على ترتيب النزول» بل كان 
أوله الفاتحةء ثم البقرة» ثم النساء ثم آل عمران» وهكذا جزم السيوطي في «الإتقان»٠“‏ 
وحكى ترتيب سوره مفصلاًء وقالا: إن مصحف علي كان على ترتيب النزول» فالظاهر أن 
معنى قول مجاهد ما ذكره الشيخ ثانياً من أنها كانت مفسرة, انتهى. 

1 ففى «الإتقان»": قال الفضل بن ميمون: سمعت مجاهداً يقول: عرضت القرآن على ابن 
ا اجر دك النصحتك عان ابن ای قلاف 2ات 
أقف عند كل آية منه» وأسأله عنها فيما نزلت» وكيف كانت؟ انتهى. 


[7951]م: 18" جه: 5 8/الا حم: 51/7 21 تحفة: .١508‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ 55-47). 

(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (۱/ ۲۲۲). 

(۳) «الإتقان في علوم القرآن» (50 57). 


باب فب يرالقران ۳ 


عَنْ ايو عَنْ أبي هْرَيْرَكَ أنَّ رَسُولَ الله ب قال: مر مَنْ صلی صلا لم يقرا 
ا اران مَهِيَ خِدَاجٌ فَهِيَ خِدَاجٌ؛ 8 غير تَمَّاعِ). قَالَ: قُلْتٌ: 5 هريره 
ني أَحْيَّانا ا ءَ الإِمَاءٍء قَالَ: يا ابن القَارب ِي فَافْرأَهَا في تَفْسِكَه قاي 


قوله: (فاقرأها في نفسك) وأنت تعلم أنه استنباط'! من أبي هريرة من 
الحديث الذي سرده ولا يتم» فإنه ليس نصًا على أن كل مصل يجب له القراءة بنفسه» 
بل أعم من أن يكون بنفسه أو بوكيله» كيف وقد ورد: «من!'! كان له إمام فقراءة 


[1] أي: على سبيل التسليم» وإلا فقد تقدم في الجزء الأول" أن المراد بها التدبر» وكونه 
استنباطاً من الحديث ظاهر من السياق» فإنه ذكر الحديث المرفوع الآتي بقوله: فإني سمعت 
رسول الله بلا فهذا كالنص على أن قوله: اقرأها في نفسك» لم يكن مسموعاً من النبي لاء 
وإلا لذكره» وعلم أيضاً أن قوله هذا لم يبق في حكم المرفوع» لكونه غير مدرك بالقياس لما 
ذكر مستدله واجتهاده. 

[۲] وهو حديث مشهور روي بطرق كثيرة عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» 
منهم جابر بن عبد الله» وابن عمر» وأبو سعيد الخدريء وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس بن 
مالك كما في «الأوجز»" ولأجل ذلك أجمعت الأئمة الأربعة وغيرهم من أكثر فقهاء 
الأمصار على سقوط وجوب القراءة عن المقتدي إلا في أحد القولين عن الإمام الشافعي» 
فقد قال فيه بوجوب الفاتحة على المقتدي» ومع ذلك قد أسقطها في عدة مواضع» كمدرك 
الركوع» ومن تخلف عن الإمام لعذر» كزحمة ونسيان وبطوء حركة: بأن لم يقم من السجود 
إلا والإمام راكع» كما بسط في «الأوجز)ء فلا يسع الإنكار من أنهم أطبقوا على العمل بهذه 
الرواية» وحملوا عموم الروايات المتضمنة لإيجاب القراءة على تعميم القراءة بالأصالة 
والوكالة» كما أفاده الشيخ. 


."١1 أي: في باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة» برقم:‎ )١( 
.)159-1١58/57( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


٤‏ لكوك الدري 
تی ولا ا الصا ی وبق بی 
صْمَيْنِ قَضفُها لي وَنضْهْهَ ِعَْديء وَلِعَبِْي مَا سَأل يَُومْالْعَبدُ يقول: 
[الكن رمت اديت 4 يمول الله تارك وَتعَالَى: حَيِدَنِي عَبْدِي) 
يشُول: «ريتنت تسم ) قول الله: أذتى عَلَيَ عَبْديء فيَقُولُ « مي يذ 
آلب 4 قَيفُول: مَجَدَنِي عَبْدِي وَهَدَا لي وبي وَبَيْنَ عَبْدِي ليك شه 


الإمام له قراءة»» فأنى يبطل بهذا الاحتمال عموم قوله تعالى!'!: #وَإدًا وى 
الق ن اسم اوا يا َلك ترو 4 الآية [الأعراف: 5 ١؟].‏ 
قوله: (قسمت الصلاة بينى وبين عبدي) المراد بالصلاة هاهنا هى الفاتحة 
باتفاق من العلماء» فيمكن أن يقال: إن النبى بلا لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاتحة 
أكمل فرائضهاء وأولى أركان منهاء فلا صلاة لمن لا فاتحة له» ولعل أبا هريرة ورد 
الحديث هاهنا لذلك» فكان مناط استدلاله على وجوب قراءتها هو هذا الإطلاق» 
والجواب آنا لا نسلم أن المقتدي ليس له قراءة» غاية الأمر أنه قارئ لا بلسانه» وكثيراً 
ما ينسب فعل الوكيل إلى موكله. 
قوله: (وبيني وبين عبدي إياك نعبد) إلخ» وإنما قال باشتراك هذه الآية مع أن 
الظاهر هو الاشتراك فى الآية الأخيرة» فإنه سبحانه وتعالى كما أنه هاد والعبد طالب 
هداية منه تعالى كذلك إنه سبحانه وتعالى معبود والعبد عابد» والله سبحانه مستعان 
11 وقد ورد في الروايات الكثيرة أن نزولها في القراءة خلف الإمام» وقال الإمام أحمد: أجمع 
الناس أن هذه الآية في الصلاة» وقال ابن عبد البر: هذا عند أهل العلم عند سماع القرآن في 


الصلاة لا يختلفون أن هذا الخطاب نزل فى هذا المعنى دون غيره» كذا فى «الأوجز». 


.)۱۸١ /۲( «أوجز المسالك)»‎ )١( 


باب تَفْسِيرالقزآن 6 
A ROT‏ شاك اقول # أهْدنًا لصَراط 
السْسَقم؛ # صاط أل ممت عَلَهم ع الْمَنْضُو هرو الال 4). 

هَدًَا يي ad‏ 

وَقَدْ رَوَى سُعْبَةُ وَإِسْمَاعِيلُ بن ج جَعْمَِ وَغْيْرٌ وَاحِدٍ حِدٍ عن العَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
اليخترء عن يم ع أب رر عن ال خوك هذا الحديث: 
اا شام بن زهرة عن ابي هريره عن النَبِيَ كَل نَحْوَ هَدَا 

وَرَوَك ابْنْ أبي أَوَذيس» عن أيه عَنٍ العا ب عَبْدِ امن كَالَ: 5 
ا ى كز عن النَّبِىَ كل دحو هَذَا 


ا 


8 


اتا بلك محمد خی ووب بن فيان لقَاري» قلا کت 
ابْنُ ا وء عَنْ أَبِيه عَنِ العَلاءِ بْنِ عَْدِ الرَحْمَنٍ ال ني ابي واب 
السَّائِسِه مَوْلَ هِمَامٍ بْنِ هر4 وَگاتا جَلِيِسَيْنِ لأبي رر کن أبي رر 


والعبد مستعين؛ لأن فعل العبد إنما هو السؤال البحت وأصل الفعل إنما هو له 
سبحانه بخلاف الآية الوسطىء فإن فيها شركة في الأفعال إذ العابدية إليه والمعبودية 
له تعالى» وكذلك الاستعانة» بخلاف الأخيرة» فإن الفعل فيه كله لله تبارك وتعالى من 
قضاء حاجات العبد» فكان خالصاً للعبدء وحاصل التقسيم أن القسم الأول مختص 
به تعالى بمعنى أن العناية فيه إلى إظهار صفاته والإقرار بجلال ذاته وادعاء كونه 
منعماً على الحقيقة بجلائل النعم» التي هي دونى إلى غير ذلك وإن كان المثني 


[] عطف على الجلائل» أي: منعم بأكبر النعم» وبالتي هي أدون بالنسبة إلى الأولى» وهلم جرًا. 


۱٦‏ الكومب الذي 


عن التَّبِتَ كل قَالَ: ١م‏ مَنْ صَلَّى صَلَاء لَمْ د يقرا فيا بام القُرْآنء هي خِدَا ج00 
عير تَمّامِ).[*ا 


وَلَيْسَ في حَدِيتِ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي أَوَدِين أكثَرُ مِنْ هَذَا. 


كم 5 زر ع ع 1 ا قال: كلا الحَدِيئَيْنِ صَحِيعٌ؛ 


ولما كان ذلك لا يتم إلا بإعانته وتوفيقه أردف الإقرار بالطاعة اعترافاً بعجزه» ومنة 
الإعانة منه سبحانه» فكان العبد والمعبود إلى الآية منتسبى سواء بخلاف الصنف 
الثالث» فإنه لا ذكر فيه لغير حوائجه حتى يقضيها المجيب الكريم» ويظفر العبد 
بجنات عدن بالنعيم المقيم» ويجيره من نار الجحيم. 
قوله :(كلا الحديثين صحيح) يعني أن نسبة نسبة" "أ الرواية إلى أبي العلاء وأبي السائب 
تصح معاًء فإن ابن أبي أويس ا امن روي فلا أسندة إلبه] معا كانااصححين: 
١1‏ ] لما كان ظاهر الحديث الاضطراب لمكان الاختلاف فيه على العلاء بن عبد الرحمن» فروى 
عنه عن أبيه» وعنه عن أبى السائب» دفعه المصنف برواية إسماعيل بن أبى أويس إذ رواه 
عنهما معا وبذلك يدفع الاضطراب عند المحدثين. 
[1] هذا مبني على كلام الترمذي» فإنه لما استدل بروايته على دفع الاضطرابء فكأنه هو من 


جملة الثقات المعتبرين عنده» لا سيما وقد احتج أبو زرعة بروايته على تصحيح الروايتين 
مع فحكم أبي زرعة بالصحة محتجًا بروايته نداء بتوثيقه» كيف وقد أخرج له الشيخان معأ = 


[:#]م: ٥‏ تحفة: ١1918‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «فَهِيَ خدَاح). 
(۲) فى نسخة: «قال: وسألت). 


rtd‏ عبد بن حميد» اغ اككتن ن سوا اغوي ا ین 
e‏ 
سول الله يك وَهْوَ جَالِسٌ في الْمَسْجِيِ »فَقَالَ القَوْمُ: هَذَا عي بْنُ حاتي 
وجئت جف بير مان ولا كاب فلا دعت ليه أَحَدَ يي وَقَدْ گا ال كَل 
دَلِكَ: إن لأَرْجُو أَنْ يَجْعَلَ الله يَدَهُ في يَدِيء قال: فَقَامَ كَلَقِيَئْهُ امرَة وَصَبِئٌ 


قوله: (إني اا اكاان يدل الله يده في يدي) أراد بذلك مبايعته» إلا أن 
اللفظ لما كان صدق هاهنا اا 


= لكن مع هذا كله ينحير من له نظرة على كتب الرجال من أن الإمام الترمذي ذكر قول أبي 
زرعة في تصحيح الحديث» ولم يذكر قول أحد من أئمة الرجال في إسماعيل بن أبي أويس. 
وفي «تهذيب)17' الحافظ عن ابن معين: صدوق ضعيف العقل ليس بذاك يعني أنه ل يحسن 
الحدیث» ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأه من غير كتابه» وعن ابن معين أيضاً: هو وأبوه ضعيفان 
ويسرقان الحديث» وعن النضر بن سلمة: ابن أبي أويس كذاب» وعن سيف بن محمد: كان 
يضع الحديث» وروي عن إسماعيل بن أبي أويس يقول: ربما كنت أضع الحديث لأهل 
المدينة إذا اختلفوا في شيء فيما بينهم» قال الحافظ: ولعل هذا كان من إسماعيل في شبيبته 
ثم انصلح» وأما الشيخان فلا يظن بهما أنهما أخرجا عنه إلا الصحيح. انتهى. 
قلت: هذا هو الظن بالإمام الترمذي وأبي زرعة؛ فإنهما ذكرا حديثه تمثيلاً واعتماداً على 
متابعته» أو اختياراً لقول من وثقه» ونعوذ بالله من إساءة الظن بأحد من أئمة الحديث» فإنهم 
قدوة الفن وسبقة الميادين. 

1 فإنه يك كان يحبٌ إسلام رؤساء الأقوام؛ ليكون سبباً لإسلام تباعهم» وكان عدي هذا ابن 
حاتم الطائي الجواد المشهور الذي يضرب به المثل في الجود والكرم» كما في «أسد = 


.)71١١ /١( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


الغابة» 17 وحكى من قصة إسلامه قال: بعث رسول الله لل حين بعث» فكرهته أشد ما 


كرهت شيئاً قط» فانطلقت حتى كنت في أقصى الأرض مما يلي الروم» فكرهت مكاني ذلك 
أشدٌ مما كرهته» فقلت: لو أتيت هذا الرجلء فإن كان كاذبا لم يخف عليٌء وإن كان صادقا 
اتبعته» فأقبلت» فلما قدمت المدينة استشرفني الناس» وقالوا: عدي بن حاتم عدي بن حاتم. 
فقال لي: ياعدي أسلم تسلم» قلت: إن لي ديناًء قال: «أنا أعلم بدينك منك»» قلت: أنت أعلم 
بديني مني؟ قال: «نعم» مرتين أو ثلاثاً» قال: «ألست ترأس قومك؟ ألست تأكل المرباع؟» 
قلت: بلى» قال: «فإن ذلك لا يحل لك في دينك»» ثم قال: (يا عدي أسلم تسلم)» قال: «قد 
أظن - أو قد أرى أو كما قال رسول الله بء أنه ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي» وإنك ترى الناس علينا آلب" واحداً». قال: «هل أتيت الحيرة؟» قلت: لم آتهاء وقد 
علمت مكانهاء قال: «يوشك الظعينة أن ترتحل من الحيرة بغير جوار حتى تطوف بالبيت» 
ولتفتحن علينا كنوز كسرى بن هرمز)» قلت: كسرى بن هرمز؟ قال: «كسرى بن هرمزا» 
مرتين أو ثلاث إلى آخر ما في «الإصابة»7" و«أسد الغابة»29. 

وفد سنة تسع في شعبان» وقيل: سنة عشر» فأسلم وثبت على إسلامه في الردة» قال: ما دخل 
علي وقت صلاة قط إلا وأنا مشتاق عليهاء وعنه قال: ما أقيمت الصلاة منذ أسلمت إلا وأنا 
على وضوء» رزقنا الله من اتباع هؤلاء الأسلاف» والغضاضة: الذلة والنقيصة» وقيل: إنما هي 
خصاصة بالخاء وهي الفقر» وفي رواية لأحمد): فخرجت حتى وقعت ناحية الروم يعني 
ببغداد حتى قدمت على قيصر» قال: فكرهت مكان ذلك أشد من كراهيتي لخروجه» الحديث. 


.)۷ /٤( «أسد الغابة»‎ )١( 
الإلب بالفتح والكسر: القوم يجتمعون على عداوة إنسان. وقد تألّبوا: أي تجمّعوا. «النهاية»‎ )1( 


.)ه9/١(‎ 


() «الإصابة» /٤(‏ ۳۸۹). 
)٤(‏ «أسد الغابة» /٤(‏ ۷). 
)2 (مسند أحمد») (:/لاه؟). 


اواب تفر رالثوان ١‏ 


2 ر 2 


كاك ود وم حَتَى قَصَى حَاجَتَهُما ف أَخَدَ 


يودي بح ا 8 دار فَالقَتْ له الوَلِيدَةٌ وسَادَةَ قجس عَلَيْهَا ا 
بَيْنَ يديه قَحَيِدَ الله وای عَلَيهه كم قالّ: ما يق م نْ توآ ة إل اله؟! 
ُهَل تَعْلَمُ مِنْ إِلَّهِ سِوَى اللّه؟. لَ: :له قال: ؛ تكن شاف 3 قال: 


قوله: (وسادة)1'! هي المخدة أو الفرش» ومعنى (عليها) على الأول متكتاً 
عليهاء وعلى الثاني على ظاهرها. 

قوله: (فحمد اللّه وأثنى عليه) إلخ» ووجه إتيانه في البيت وترك التبليغ في 
مجلسه الذي لقيه فيه مع أنه لا ينبغي التأخير في التبليغ ‏ والله أعلم أنه لعله يأخذه 
حمية!'! أو أنفة لكونه من سرواتهم» فيهلك فيمن هلك ويعد ترك مقالته!" ّم عاراً 
عليه» فلذلك لم يلق النبي ياء مقالته إلا خالياً. 

قوله: (ثم تكلم ساعة) إلخ. والظاهر كون هذا الكلام في إثبات التوحيدء 


[1] قال المجد('؟: الوساد: المتكأء والمخدة كالوسادة» ولفظ الطيالسي: فألقت لنا الجارية 
وسادة أو قال: بساطاً. 

[ فقد تقدم في الحاشية قريباً قوله ب4: «أظن ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي». وفي رواية لأحمد”'": «أما إني أعلم ما الذي يمنعك من الإسلام» تقول: إنما اتبعه 
ضعفة الناس» ومن لا قوة له وقد رمتهم العرب»» الحديث. 

1 الظاهر أن المعنى: لو ترك النبي ءَي المقالة مع عدي لعارض كمجيء أحد في المجلس أو 
غير ذلك لعدّه عاراً عليه. 


(0) «القاموس المحيط» (ص: .)٠۷‏ 
(؟) «(مسند أحمد) .)۲٥۷ /٤(‏ 


۲٠‏ الکو ادي 


انما تَهِدٌ أنْ 5 الله اكب وَتَعْلَمُ شَيْئَا أَكْبَرُ مِنَ الله؟» قال: قُلْتُ: له قَالَ: 


ِن الهو مَغْضُوبٌ عَلَيْهمْ وَإنَّ التَّصَارَى ضلال» قالَ: قُلْتُ: فَإِنّي حَنِيفٌ 


ملم قال: قَرَأَيْتُ وَجْهَهُ تبَسّط فرحا قَالَ: مر بي قأئزلتُ عِنْد رجي مِنَ 
الأنُصَارِ جَعَلْتُ أَغْمَاهُ طرَقٍ اللا :يناده َيِه جاه ْم في 
ل e‏ و وَقَامَ كَحَءٌ فَحَٿ عَلَيْهُم ‏ نم ال: ولو 
صا وَلَوْبتِضْفِ صا وَلوْقَبْضَةُ فَبْضَهَه ولو بِبَعْضٍ قَبْصَةٍ وت اط وکر 
جَهََم دأو لانت ولو -5 ود كار عد أت ال وقائل له 
ا آم أجل لك سما ويِصَرا 9 es‏ 
وَوَلَدَا؟ قَيَقُولُ: بَلَىء ا م نْظرُ قدا ُدَامَهُ وَيَعْدَهُ وَحَنْ 


ا د صن قاس وي اعا لبد ودع اهاعم ل 


نه وذ تلد لايجا يي بوک کر كل ف 
KEI‏ تَمْرَِ فلن لم يَجِدْ فبِكَلِمَةٍ َيب كني لا أَحَافُ عَلَيْكُمْ الاق 


وإبطال الثثليث» وكان عدي" من النصارى أوالمتتصرة. 

قوله: (فإن اليهود مغضوب عليهم) إلخ» وهذا هو موضع التفسير الذي أورد 
له المؤلف هذا الحديث هاهنا. 

قوله: (فإني لا أخاف عليكم الفاقة) إما أنه لا يضركم لما رسخت في 
[1] وفي «أسد الغابة»2'7: كان نصرانيًاء قيل: لما بعث النبي كَل سرية إلى طيئ» أخذ عدي أهله 


وانتقل إلى الجزيرة» وقيل: إلى الشام» وترك أخته سفانة بنت حاتم» فأخذها المسلمونء 
فأسلمت وعادت إليه فأخبرته» ودعته إلى رسول الله بلا فحضر معها عنده» انتهى . 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإن». 
(؟) «أسد الغابة» /٤(‏ ۷). 


اباب تف يرالقران "١‏ 


ا لمحب كرديس ارس صر 
مَايُكَافُ عَلَى مَطِيتَهَا السَّرَّقّ . فَجَعَلْتُ أَقُولُ في تَفْسِي: أي صوص ب1٠‏ 


قلوبكم أمور الطاعات والصبر وثواب المصيبة» ومعنى فإن الله ناصركم ومعطيكم 
آي: ل اق اا و 


قوله: (أكق) ابن غاا إلى ما کہ بل عوعال أ لا يكون ذلك عل 
سبيل الندرة. 


]١[‏ وعلى ما أفاده الشيخ يكون لفظ «ما» نافية» ويؤيده ما سيآتي من قوله: فأين لصوص طيئ» 
وفي «المجمع)”١'‏ ولفظه: وفيه ما تخاف على مطيتها السرق هو بالحركة السرقة» انتهى. 
وفي رواية البخاري في حديث عدي: لترين الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف 
بالكعبة لا تخاف أحدأ إلا الله» قلت فيما بيني وبين نفسي: فأين دعار طيئ» الحديث. قال 
الحافظ7": زاد أحمد من طريق أخرى عن عدي: فى غير جوار أحد» قلت: وقد أخرج 
البخاري من حديث خباب: «وليتمن الله هذا الأمر حتى يسير الراكب من صنعاء إلى 
حضرموت» ما يخاف إلا الله» والذئب على غنمه»» ولفظ الطيالسى فى حديث عدي: «(حتى 
تسير الظعينة فيما بين مكة والمدينة» لا يأخذ أحد بخطامها». 
وما أفاده الشيخ من توجيه قوله: «أكثر» ظاهرء بل متعين في لفظ الترمذي» إلا أن الظاهر 
عندي أنه وقع سهو في لفظ الترمذي» ولفظ أحمد: «إني لا أخشى عليكم الفاقة» لينصرنكم 
الله تعالى وليعطينكم» أو ليفتحن لكم حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب أو أكثر ما تخاف 
السرق على ظعينتها»)» الحديث. 


[#احم: 817/5 تحفة: ١5910‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷‏ 
)۲( ااصحيح البخاري) (70965). 
() «فتح الباري» (5/ .)٦۱۳‏ 


۲۲ ار 


02 تَعْرفَةُ 


عن اللي كه لديك بظوله " 

٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بُ الْمَكَنَى وَمُحَمَدُ بْنُ شا قالا: تا مُحَمَّدُ بْنُ 
لش حي ينان و حي قن حاو و a‏ 
حاتي عن النَِيَ كل كَالَ: «اليَمُودُ مَعْصُوبٌ عليه وَالنَصَارَى صُلالٌ». قد گر 
الحَدِيتٌ بطوله. 


2 9 يي و 
۳ - وَمِنْ سورة البَقَرَةٍ 


مامح و 0 سين نأب عي ومح 
ابْنُ جَعْمَِ وَعَبْدُ الوَهّابِء قَالُوا: تا عَوْفُ ن بي جَمِية اراي عَنْ فس 
یق ی یا ري قَالَ: قال ر TE SOG‏ 


۳ - ومن سورة البَقَرَةٍ 
قوله: (من قبضة) بالضم!'' لا بالفتح. 
[ لأنه بالضم اسم وبالفتح للمرة؛ والمناسب للمقام الأول» لكن ضبطه القاري'!' بكليهماء 
فقال: بالضم ويفتح. 


٩[‏ ۲۹۰[ انظر ما قبله. 
[60ه59؟]د: ۴۳ حم: ٤‏ / 4 تحفة: .٩01٥‏ 
(۱) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲۷۹/۱). 


اباب تف يرالقران ۳ 


e 


قَبَضَهَا مِنْ جَمِيع الأَرْضِء فَجَاءَ بن و آم عَلَى قَذرِ الأَرْضِء فَجَاءَ مِنْهُمُ الأَحَرُ 
َالأبْيَضُ وَالأَسْوَدُ وََيْنَ ذَلِكَه وَالسّهْلُ وَالحَزنُ وَالحَبِيت وَالطَيبُ). 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
7 - حَدَّتَنَا عَبْدُ ْنُ حْمَيْيِ نا عَبّدُ الرَرَاقِ» عَنْ مَعْمَرِ عَنْ هَمَّام بن 
N4‏ را3 3 06 E‏ + 0 عت 1 مد و 
َه عَنْ أبِي هُرَيْرَة قالّ: قال وَسُولُ الله ل في ي واد خلا ايت 
دا € [البقرة: 58] قال: ES‏ متَرَحُفِينَ 03 كيه أَيْ: : مُنْحَرِفِينَ. 


aru 


هذا الوِسْتَادٍ عن انين ل E PSE MU A‏ 
ا 6ه قَالَ: قَالُوا: اق شَعِيرَة!1. 


ذا حويث 2 صَحِيحٌ. 


قوله: (فجاء بنوآدم) يعني: أن أصل كل صفة حسنة ورديئة موجود في كلهم 
وإنما ظهرت الخاصة من الصفات لغلبة مادتها فيه» فالمؤمن وإن كان كاملاً ففيه أصل 
الكفر كامن وإن لم يظهر» وكذلك الكافر وإن كان أشدٌ ما يكون ففيه شائبة من الأصل 
الداعي إلى الإسلام» وإلا لما صح تكليفهم بالإسلام لما يلزم من التكليف با لا يطاق. 

قوله: (قال: دخلوا متزحفين) إلخ» يعني أن اليهود كانوا أمروا بحكمين 
فعكسوهماء ولم يبين الآية» وهي قوله تعالى: #مََدَّلَ اریت ظَلمُوأ , مهم 4 الآية 
[الأعراف: 177]» إلا مخالفتهم للأمر القولي؛ وأما مخالفتهم للأمر الفعلي فغير 
متعرض به في الآية» فبينه النبي 45 بقوله: «دخلوا متزحفين)» ثم الذي عكسوه من 
|1۲۹7 خ: ۳ م: ا تحفة: 1674۷ . 
)١(‏ في نسخة: «(شعرة). 


۲٤‏ الكوكب الذي 
e‏ 0 ا ود ناأشْعَتْ السَنَانُ 


o GS e E 


الأمر القولي وبدلوه به اختلفت فيه الروايات!١!»‏ ففي بعضها: : حبة في شعيرة» وفي 
بعضها: حنطة» وفي بعضها: حبة في شعرة» فهذه الألفاظ مهملا" أو قريب منه 
قوله : (فصلى كل رجل منا على حياله) هذه الواقعة كان نت(" في تهجدهم لا 


[1] ذكر صاحب «البحر المحيط)7١)‏ فيه أكثر من عشرة أقوال» ثم قال: والذي ثبت في صحيح 
البخاري ومسلم أن رسول الله 4 فسر ذلك بأنهم قالوا: «حبة في شعرة)» فوجب المصير 
إلى هذا القول» ولو صح شيء من الأقوال السابقة لحمل اختلاف الألفاظ على اختلاف 
القائلین» فيكون بعضهم قال كذاء وبعضهم كذاء فلا يكون فيه تضادء انتهى. 
قلت: واكتفى الشيخ على ثلاثة أقوال تمثيلاً وبياناً لوجه الجمع» أما الأول فهو في حديث 
الباب» وأما الثاني فهو في «الدر المنثور»"» أخرج الآثار في ذلك بطرق عن ابن مسعود 
ومجاهد وابن عباس» وفي «البحر المحيط)”": قال ابن عباس وعكرمة ومجاهد ووهب 
رن ربد راما النالك هدم ريا 

[؟] التذكير باعتبار كل واحد منها. 

[] ويؤيد ذلك مافي «الدر المنثور»””؟' للسيوطي من رواية مفصلة بلفظ: كنامع رسول الله كلا = 


.5660 تقدم تخريجه في‎ [۲٣٣۷| 

.)5١١95( و«(صحيح البخاري» (0 ))» و(صحيح مسلم)‎ »)۳٦۳ /١( «البحر المحيط)‎ )١( 
.)١ا/7‎ /١( «الدر المنثور»‎ )۲( 

(۳) «البحر المحيط» .)7507/١(‏ 

(5) «الدر المنثور» .)55577/1١(‏ 


بوا ت يرالقران ٠‏ 
< مقس le w OM 2114 en‏ د12 کی و م مدي دو مي 
قَلَما أَصْبَّحَنَا د كرتا ذَلِكَ لِلتَبِىَ يلي فَتَرّلت: #فأيَسَما تولو فم وجه أله 4. 
ا ê‏ 2 3 ا 0 1 
هدا حديث غریب لا تغركة الاين حديث أشكث السّعان 


0 0 وره ل راوع 2 و 5 - 9 


في جماعة» فإنهم لو كانوا مصلي فرائض العشاء لأقامهم النبي ئي حيث شاء» ولم 
يحتاجوا إلى ذكر القصة لديه < ولا يتصور صلاتهم بغيره 55 فرضهم وهو فيهم» 
فلا يورد على الأحناف بأنهم كيف خصّصوا|!!! منه من صلى وظهره إلى وجه إمامه» 
فإنهم قالوا بفساد صلاته مع أن الرواية لا تفرق بين أحد منهم. 


= في ليلة سوداء مظلمةء فنزلنا منز لآ فجعل الرجل يأخذ الأحجار فيعمل مسجداً فيصلي فيه فلم| 
ذأطيوجا ةا تبسن تواصايا عل عير قله تنيع قالع دو Nees‏ 
على الفرائض أيضاء ويؤول قوله: فيعمل مسجداً على العلامة بالحجارة: فأطلق عليه المسجد مجازاً» 
ولفظ ابن ماجه: فتغيمت السماء» وأشكلت علينا القبلة» فصلينا وأعلمناء فلما طلعت الشمس إذا 
نحن قد صليئا لغير القبلةء الحديث. 

1 ففي «الهداية»': من أمّ قوماً في ليلة مظلمة» فتحرى القبلة» وصلى إلى المشرق» وتحرّى 
من خلفه» فصلى كل واحد منهم إلى جهة وكلّهم خلفه ولا يعلمون ما صنع الإمام أجزأهم 
لوجود التوجه إلى جهة التحري» وهذه المخالفة غير مانعة كما في جوف الكعبة» ومن علم 
منهم بحال إمامه تفسد صلاته» وكذا لو كان متقدماً على الإمام, انتهى. 
قلت: ولو حمل الحديث على الفريضة كما ذكرته احتمالاء فلا يشكل عندي على الحنفية؛ 
لأن صلاته على جهات مختلفة لا تستلزم التقدم على الإمام» بل يجوز أن يكونوا كلهم 
خلفه» ومع ذلك صلوا إلى جهات مختلفة» وأكثر ما يلزم حينئذ أن يكون ظهر بعضهم إلى 
ظهر الإمام» ولا خلاف فيه للحنفية» إنما خلافهم فيما إذا صار ظهر المأموم إلى وجه الإمام 
المستلزم لتقدمه عليه فتأمل. 


.)٤١ /١( «الهداية»‎ )١( 


۲٦‏ الكوكب دري 
۸ - حَدَّكَنَا عَبْدُ بن حُمَيْي آٿا يزيد AE NEES‏ 
ااا نَ قال: سَمِعْتُ سَعِيدَ بْنَ جُبَيِْ يُحَدَّتُ عَنِ ابْنِ عْمَر قال: گانَ 
الي ل بلي على رَاڃليه تو ڪيا هَت به وُو جَاء ين مَك 
ِلَى الْمَدِيئَةَ كُمَ و قرا ابن عْمَرَهَذِه الآية: 1 لَه اشرق ولعب € اليه [البقرة: .]٠٠١‏ 


وَقَالَ امْنُ ئ عُمَرَ: في هد أنِْت هَذِوِ الآية. 


1١ 


و 6 2 و م مس 8ه سه 9و 
ع 0 


قوله: (وقال ابن عمر: في هذا أنزلت) اعلم أن الرواية كثيراً ما تنسب نزول 
آنه إلى ق ولا ری إلى غيرهاء ووج ذلك كيرا ما یکر ن أن الآبة رلت بعد 
بت لل سو E‏ اي 
استخراج!"! حكم هذه الواقعة من هذه الآية» لا أنها نزلت فيها حقيقة» فمعنى «فيها 
أنزلت» على هذا التقدير انطباق الآية عليهاء أو المعنى فيها وفي أمثالها. 


[3] هذا هو العروف غلد ارين قال السيوطى فى #الإينان:""؟: اتفال الام أن يمكن 
نزوها عقيب السببين أو الأسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة التباعد فيحمل على ذلك» 
مثاله ما أخرجه البخاري عن ابن عباس نزول آية اللعان في هلال بن أمية» وأخرج الشيخان 
مجيء عويمر أيضاًء فنزلت في شأني| معاء وإلى هذا جنح النووي وسبقه الخطيب فقال: لعلهم| 
اتفق لما ذلك في وقت واحدء وقال ابن حجر: لا مانع من تعدد الأسبابء انتهى مختصراً. 

- وبذلك جزم جماعة من السلف. قال ابن تيمية: قولهم: نزلت في كذا يراد به تارة سبب‎ [Y] 

]1]49۸م: ۰ ن: ۹۲ حم: ”/ ١‏ تحفة: ۷/٨0۷‏ . 


)١(‏ في نسخة: «أينما». 
(۲) «الإتقان في علوم القرآن» .)٠١١ /١(‏ 


نوات تالقان ۲۷ 
27 و 10 202 
e‏ عن فاده قال في هذه الاية: و لَه اشرق وَالمعْرِبٌ اننا 


ر رم2 م م 
5 لَه 4 [البقرة: ٠٠١‏ قال قَتَادةُ: هى مَنْسُوكَةٌ ذَسحَتها: لهْوَل 
و كت التحبي ا لان ان يلاد 


ويرو 


قوله: (هي منسوخة ذسختها قوله: ...) إلخ» أي: أبطلت عمومها الذي 
يوهم!'! أن يصلي كل رجل قادراً أو غيره إلى أي جهة شاء» وليس المعنى أنه كان 


= النزول» وتارة أن ذلك داخل في الآية وإن لم يكن السبب» كما تقول: عني بهذه الآية كذاء 
وقد تنازع العلماء في قول الصحابي: نزلت في كذاء هل يجري مجرى المسند» كما لو ذكر 
السبب الذي أنزلت لأجله؛ أو يجري مجرى التفسير منه الذي ليس بمسند» فالبخاري يدخله 
في المسند» وغيره لا يدخله فيه» وأكثر المسانيد على هذا الاصطلاح ك١مسند‏ أحمد) وغيره» 
بخلاف ما إذا ذكر سببا نزلت عقبه» فإنهم كلهم يدخلون مثل هذا في المسند» وقال الزركشي 
في «البرهان»": قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال: نزلت في كذا فإنه 
يريد بذلك أنها تتضمن هذا الحكم» لا أن هذا كان السبب في نزولهاء كذا في «الإتقان»”؟) 

]١1[‏ لعل الشيخ رحمه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوهم لما أن ظاهر كلام قتادة لو حمل على 
العموم يدل على عدم تعيين القبلة في أول الزمان» بل يصلي من شاء إلى أي جهة شاء ولم 
يعرف زمان فيما مضى تكون القبلة فيها بهذا العموم فلذا أوله الشيخ بهذا الكلام» واختار 
هذا التوجيه لبقاء حكمه في بعض الصور كالمعذور ومن اشتبهت عليه القبلة» وحمل أهل 
التفسير قول قتادة على ظاهره فنسبوا إليه هذاء ففي «البحر المحيط): قال الحسن وقتادة: = 


)١(‏ فى نسخة: «وقد يروى). 

00 ادف تخ 

إفرة «البرهان في علوم القرآن » (۱/ ۳۲-۳۱). 
() «الإتقان في علوم القرآن» .)١١١/١(‏ 
(6) «البحر المحيط) .)٥۷١/١(‏ 


۲۸ انکر الذي 
کا يتلق مد بخ غو الملك : بن أبِي الشَّوَارِبِ» ٿا يريد پد بی 
رُرَيْع» عَنْ سَعِيدِء عَنْ فَتَادَة 
چ اين عليه يه Ss‏ 
وَُرْوَى عَنْ مُجَاهِي في هذ هَذِوالآَيَةِ: #قََيَمًا تلوأ فتَم وجه أللَّهِ © [البقرة:5٠٠]‏ 


5-00 5 2 ا ر 5 لد 2 9 5 0 3 رن قن 
عن ان ک5 


قوله: (فثم وجه اللّه) إلخ» ليس المعنى تفسير لفظ الوجه بالقبلة» فإن القدماء 
كانوا متحاشين عن التأويل في أمثال تلك الأقاويل» بل كانوا يقولون: له وجه» ويد. 
واستواء» إلى غير ذلك» ولا ندري كيف هوء بل المراد بذلك أن القبلة في هذا الوقت 
إنما هي جهة التوجه بهذه الآية» يعني أن الآية حاكمة بجواز الصلاة ولا يعلم حكمه 
ايده 


= أباح لهم في الابتداء أن يصلوا حيث شاؤوا فنسخ ذلكء انتهى. والظاهر عندي أن من نسب 
إلى قتادة ذلك أخذه بقوله: إنها منسوخة» ولم يكن غرضه العموم» بل كان غرضه ما في 
«الدر» برواية ابن جرير وابن المنذر عن قتادة أن النبي بلا قال: «إن أَحََا لكم قد مات - 
يعني النجاشي ‏ فصلوا عليه؛ قالوا: نصلي على رجل ليس بمسلم» فأنزل الله ( اَهَل 
الڪ تب لمن يُؤْمِنٌ بأل 4 الآية [آل عمران: 1١144‏ قالوا: فإنه كان لا يصلي إلى القبلة» 
فأنزل الله # وله المْشْرِقٌ ولعب € الآية [البقرة: »]١١5‏ فالظاهر عندي أن غرض قتادة أنه كان 
في أول الإسلام من كان يصلي إلى غير القبلة لعدم العلم بالمسألة أو لعارض آخر كانت 
صلاته معتبرة» فتأمل فإني لم أجده في كلام أحد. 


.)۲٦۷ /١( «الدر المنثور»‎ )١( 


أَبْوَابِ تفسِيرالفرّان 

9 - حََدَنَنَا عَبْدُ بُ حْمَيْدِءنَا الجا لحَجاخ بن نيال اع سا 
الا E‏ قل اداه E‏ 
الْمَقَاِ فَتَوَلَتْ: : وتښوا من مَقَام ر عر مصلل 4 [البقرة: [xo‏ 


و 


ا صَحِيحٌ. 

o‏ منيع» ا هشیم نا حُمَيْد الظويل» ء کا 
َالَ: قال عْمَرَبْنُ الحَظاب: قُلَْثُ يا رَسُول الله: و انَحَذْتَ مِنْ مَقَامِ إِبْرَاهِيمَ 
ا 5 .[o E ES‏ 


ا 8 ساس #2 


هه 
0 
¥ 

8 


وني الاپ عن ابن مر 

006 نس ا مي ع نْأَبِي صَالِعَنْ 

عد سَعِيدِء عن الَّبِيَ كَل في قو قوله: # وَكَدَكَ جنگ اَم وَسَطا ب 
0 0 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
و عقرب عون تا الأَعْمَشُء عَنْ أبِي صَالِي؛ 
0 5 تَعبيه كاله IIE E OR‏ 


َيقُولُ: َعَم َيُدْعَى مك كي ل: هَل بعڪ فيَفُوُون: مانا ِن َذِير 


[۹4]خ: ۲ جه: 6۳۷ حم: ١‏ تحفة: ٠١٤١4۹‏ . 
[1۰خ: ۲ جه: ۰٤۳۷‏ ن فى الكبرى: حم ١‏ تحفة: .1١5:8‏ 
11خ TTT‏ حم: ٩/۳‏ تحفة: ٠۳‏ 5 


لكك الذي 


وما تاتا مِنْأَحَيء قيَْالُ: ل قا 1 ا : فيو بِكُمْ 


ل كد 


دون ئ قد َل ديك قؤل ابله E E‏ ين I‏ 
وط) O E‏ الاس ویکوت ارول علیہ سَهِيدًا € [البقرة: »]٤۴‏ 
وَالوَسَطظ: العَدل.1*] 


ا و ا د و9 
٤ 9‏ 


5 
2 ےت صر 


E TRIE ا‎ 


قوله: (فيقال: من شهودك؟) علم أن" القاضي لا يحكم بعلمه» بل يقضي 


بالشهادة. 
قوله: (ويڪون الرسول) إلخ» فكان النبي 2 مركا وهذا!"! على أحد 

التفاسس: 

rE 


1[ وبذلك قالت الحنفية في الحدود المتعلقة بحقوق الله خاصة بلا خلاف بين أصحابناء وفي 
غيرها خلاف بين الإمام وصاحبيه» والمعتمد عند المتأخرين المنع مطلقاًء وبه قال أحمد 
وإسحاق» وهو المرجح عند المالكية» وعند الشافعية فيه أقوال» والمرجح أنه لا يجوز في 
الحدود ويجوز في غيرهاء وبسط الخلاف في ذلك في شروح البخاري حتى ذكر الحافظ 
في المسألة سبعة أقوال للعلماء. 

[] ففي «البحر المحيط): لا خلاف أن الرسول هاهنا هو محمد بيا وفي شهادته أقوال: 
58 شهادته عليهم أنه بلغهم رسالة ربه» الثاني: شهادته عليهم بإيمانهم» الثالث: يكون 
حجة عليهم» الرابع: تزكيته لهم وتعديله إياهم» قاله عطاء» قال: هذه الأمة شهداء على من ترك 
الحق من الناس أجمعين» والرسول شهيد معدل مزك لهم» وروي في ذلك حديثء انتهى. = 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ «البحر المحيط) (؟/ .)١7‏ 


آبو اب تفسيرالفرّان ۳١‏ 

6 - دتا هناد تا ٿا وكيم عن ٳِسرائيلء عن أبي ساق عن البراء 
ال: لاقم رسوا ل الله يكل الْمَدِيئَةٌ sS a‏ 
EM e ES‏ 
وَجَلَّ: « قد رى تلب وجه ف الصَمَة لول ا اال نه 
سَظرٌ ألْمَسْجِ ل أَلْحَرَاوٍ # [البقرة: ؛14]؛ هرالگت و6 a.‏ 
َجْلْ مَعَهُ اضر" قَالَ: كمَّمَرَعَلَى قَوْمِ مِنَ الأنْصَارِوَهُمْ روع في صَلَاةٍ 
العصر a‏ وھد ی شرل ل الله يي واه 
قَدْ وَج إلى الک اج ت قالَ: RENE‏ ا 


وفي «الخازن»: قوله: #عَلِيَكُمَ هيدا 4 يعني عدلا مزكياً لكم» وذلك أن الله تعالى 
يجمع الأولين والآخرين» ثم ذكر قصة إنكار الأمم عن تبليغ أنبيائهم» وشهادة هذه الأمة» ثم 
قال: ثم يؤتى بمحمد بي فيسأله عن حال أمته فی زکیهم ويشهد بصدقهم» انتهى. 


[577 تقدم تخریجه في 15١‏ 7. 

كراد ای رس معه ال ا كذا هو في ای ۰ (وَأَنهُ صَلَى أَوَّلَ صَلاَةٍ صَلَّاهَا 
صَلَاةَ العَضْرِ ؛ وَصَلَّى مَعَهُ قوم فَكَرَ ج رَجُلْ مِمّنْ صلی مَعَهُ قَمَرٌ عَلَى آهل مَسْجِدٍ وَهُمْ 
رَاكعُونَ»)» الحديث. وليس في الصحاح الستة حديث يدل على أنه کل : تحول في أثناء 
صلاته» لكن نقل البغوي في «تفسيره» (۱۷۸/۱): قال مجاهد وغيره: نزلت هذه الآية 
ورسول الله بَكِةِ في مسجد بني سلمة» وقد صلى بأصحابه ركعتين من صلاة الظهرء فتحول 
في الصلاة واستقبل الميزاب» وحول الرجال مكان النساء والنساء مكان الرجال» فسمي 
ذلك المسجد مسجد القبلتين» انتهى. والعجب من أهل التفاسير كالبيضاوي ونحوه نقلوا 
في التفاسير تحوله ئ في الصلاة» وتركوا أحاديث البخاري وغيره من الصحاح» ولا 
أدري ما حملهم على ذلك. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)١1767‏ 

(۲) «تفسير الخازن» /١(‏ ۸۷). 


۳۲ انکر الذري 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ وقد رَوَاهُ سْفْيَانُ التَوْرِيُ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ. 
٣‏ - حَدَّنَنَا نادء نا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَبْدٍ الله بُ دِيئَاِ عن 
ابْنِ عْمَرَ قَالَ: گائوا رُكُوعًَا في صَّلَاةٍ المَجْرٍِ 
كف الاب عن خثرو إن غوف الوك وان عن وا : بن وين 
ادس بن مَالِِ. 
14 - حَدَكنا متاك وب گا قلا ا ركية. A EES‏ 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عباس قَالَ: لَمًا وُه الي 4# إلى الكَعبَةٍ قالوا: ي 
يَسُولَ الله گي بِإِخْوَانئَا الَّذِينَ مَانُوا وَهُمْ شرق إلى تقو لوي 
الله ا وماکان أله لِيُضِيعٌ إد اک [البقرة: *14] . 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (كيف بإخواننا) إلخ» منشأ السؤال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 
كان باهر سبحا أن كرا من الأمور يحغد بها إذا كان تماميا فى وجه المشروغيةة 
فلعل الصلاة إلى الكعبة تكون مما تتوقف عليه الصلاة إلى البيت المقدسء كما 
أن من فاتته صلاة الفجر فلم يؤدها إلى أن صلى الظهر والعصرء وهكذا تبقى هذه 
الصلوات فاسدة بفساد موقوفء إن أتم الست جازت كلها وإلا لا. 
قوله: (وما كان الله ليضيع إيمانكم) إلخ» فيه إشارة إلى أن العمدة هو 
الانقياد والتسليم» فكل طاعة هي ائتمار فإنها غير ضائعة بفضل الله. 


.7 51١ تقدم تخريجه في‎ ]١97[ 
. 1۱٠۸ تحفة:‎ 3596 /١ حم:‎ 458٠0 [75954]د:‎ 


اراب کف یرالشران r‏ 
٣‏ - حَدََّنَا ابْنُ أبي عُمَنَ ٿا سُفْيَانُ قالّ: سَمِعْتُ الرهْرِيّ يُحَدتُ 
ف عُرْوَةَ قَالَ: : قلت لِعَائْمَةً: :ما أرَى عَلَى أَحَدٍ لم يَف م بين الصا وَالمَرْوَ 
e‏ » فَقَالَتْ: : فس ما فلت يا ابن أځتيء طاق 
نشول الله AO EIT‏ وَإِنَمَا گان مَنْ اهَل لِمَنَاةَ الاغية ة اي 
باشلل لابه يطوفون بين الصا والمرو انَل الله تارك وَتَعَالَى: لقَمَنْحَجَّ 


قوله: (فقالت: بئس ما قلت) إلخ» أثبتت أولاً أن الدوام على مباح لم يكن من 
شأنه يَئِدِه وكذلك ما فعله جميع المسلمين فهو واجبء ثم أجابت عن استدلاله بأن 
نفي!١!‏ الحرج هاهنا لما كانت الأنصار والمهاجرون تحرجوا من السعي بينه) لما زعموا 
ذلك من أمر الجاهلية» وأما إثبات أن السعي في أي مرتبة من مراتب الأحكام المشروعة 
فهذا النص القرآني ساكت عنه» وبيّن النبي يَكِةِ والنص الآخر وجوبه» ومعنى الآية أن 
السعي ليس من أمر الجاهلية كما زعمتم» وإنا هو شريعة قديمة ملة أبيكم إبراهيم» 
وقال: إن ألصما وألمروة من سعارآلّه € [البقرة: ۸١٠]ء‏ وانتفت شبهة كونه من أمر 


3 قال الحافظ”!2: محصله أن عروة احتج للإباحة باقتصار الآية على رفع الجناح» فلو كان 
واجباً لما اكتفى بذلك؛ لأن رفع الإثم علامة المباح» ويزداد المستحب بإثبات الأجرء 
ويزداد الوجوب عليهما بعقاب التارك» ومحصل جواب عائشة رضى الله عنها أن الآية ساكتة 
عن الوجوب وعدمه» مصرحة برفع الإثم عن الفاعل» وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن 
التارك» والحكمة في التعبير بذلك مطابقة جواب السائلين؛ لأنهم توهموا من كونهم كانوا 
يفعلون ذلك في الجاهلية أنه لا يستمر في الإسلام» فخرج الجواب مطابقاً لسؤالهم» وأما 
الوجوب فيستفاد من دليل آخرء إلى آخر ما بسطه. 


NNE: [۲1°]‏ جه: 009/5 حم: 44/5 ا تحفة: 151178 . 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ 519). 


0 ۳٤ 


ليت أَوأعَكَمَرَ قا جاح عَلَيْهِ آن يَوّفبهسًا € [البقرة: 08 ولو گات كُمَا 
َقُولُ لَكَانَتْ ت قلا جاح عليه أن لا برک بهم ٿال الُهْرِيُ: َدَكْرْتُ دَلِكَ 


التحرج بالفرقتين كلتيهما من كان يسعى في الجاهلية وغيره. 


]١[‏ هكذا قال العيني تحت رواية البخاري» ولفظها من طريق شعيب عن الزهري عن عروة: 
ثم أخبرت أبا بكر فقال: إن هذا العلم ما كنت سمعته» ولقد سمعت رجالاً من أهل العلم 
يذكرون أن الناس إلا من ذكرت عائشة رضي الله تعالى عنها ممن كان يهل بمناة» كانوا 
يطوفون كلهم بالصفا والمروة» فلما ذكر الله الطواف ولم يذكر الصفا والمروة في القرآنء 
لرا ومرن ا اهر فالتا والتعروج اليك هال ال إن قلت :مارت 
هذا الاستثناء؟ قلت: وجهه أنه أشار به إلى أن الرجال من أهل العلم الذين أخبروا أبا بكر بن 
عبد الرحمن أطلقوا ولم يخصوا بطائفة» وأن عائشة رضي الله عنها خصت الأنصار بذلك 
إلخ» وهذا هو الظاهر من كلام الحافظ في «الفتح». 
وبسط في توجيه الروايات الدالة على أنهم تحرجوا في الإسلام» لما أنهم كانوا تحرجوا في 
الجاهلية أيضاء وليت شعري ما اضطرهم على ذلكء وما المانع عن التحرج في الإسلام 
بشيء كانوا تحر جوا به في الجاهلية» فالظاهر عندي أن الفرق بين قول عائشة رضي الله عنها 
وبين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير» ذكرت عائشة رضي الله عنها نزولها فيمن تحرجوا 
في ساد مرجي في CL a‏ اموي تدم E‏ 
هذين» وكان تحرجهم في الإسلام للبغض الطبعي المركوز فيهم من زمان الجاهلية» وعدم 
الذكر في القرآن» وسمع أبو بكر نزولها فيمن تحرجوا في الإسلام لكونه من شعائر الجاهلية = 


.("۱/۷( «عمدة القاري»‎ )١( 
ه).‎ 0١١/6 انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 


بوا تَفْسِيرالقزآن 
5 ڪر بْنِ عَبْدٍ الَحْمَنِ بْنِ الحَارثِ بْنِ گام تَأَعْجَبَهُ ذَلِكَ» وَقَالَ: إِنَّ 
هَذًا لَعِلْم وَلَقَدْ سره سيت رجالا نأل الم و نما گا مَنْ لا يلوف 
بين الصّمَا لمرو مِنَ العَرَبٍ يَقُولُونَ: إن ظوَاقنَابَينَ هَدَيْنٍ الحَجَرَيْنِ مِنْ أَمْرِ 
الجَاهِلِيةوَقَلَكَرُونَمن الأأصَار: ل ا 
الصمًا وَالمَرْوَ: ل الله تَعَالَى: وو :10۸« 


ت 


ا قَدْ َرَلَتْ في هَولاءِ وَهَؤُلَاءِ. 


ور ا م مر افد د و 


= أو عدم الذكر في القرآن» ثم لما سمع أبو بكر قول عائشة فرح بذلك لزيادة العلم» وعموم 
الآية فريقان لم يسمع حالهم قبل ذلك» ويظهر هذا المعنى من كلام البيهقي» كما ذكره 
الحافظ 2١7‏ احتمالاء إذ قال: ويحتمل أن يكون الأنصار في الجاهلية كانوا فريقين» منهم من 
كان يطوف بينهماء ومنهم من كان لا يقربهماء واشترك الفريقان في الإسلام على التوقف عن 
الطواف وأشار إلى نحو هذا الجمع البيهقي» انتهى. 
® م د en) * 2 ¥ ٠ aA‏ كه 0 1 
ثم قال العيني”': اختلفوا في السعي بين الصفا والمروة على ثلاثة أقوال: أحدها أنه ركن لا 
يصح الحج إلا به» وهو قول الشافعي ومالك في المشهور عنه» وأحمد في أصح الروايتين 
عنه» وإسحاق وأبي ثور لقوله يَلئِةِ: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي»» رواه أحمد 
والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت أبي شيبة عن حبيبة بنت أبي تجراة بإسناد حسن» 
والثاني أنه واجب يجبر بالدم» وبه قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في «العتبية» كما حكاه ابن 
العربي» والثالث أنه سنة ومستحب» وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء وأحمد في 
رواية» انتهى. 


020 «فتح الباري» راع ه). 
(۲) «عمدة القاري» (0/ 3377). 


۳٦‏ انکر الدّري 


GO a‏ الما 


e e 
لله قبا‎ 8 EK َعَائِر الجَاهِلية كَالَ: اا‎ 


س س هه سے 


رم ر ا 


وَتَعَالَى: إن الصماوالمروة E‏ لبت أو ا جاح عَلَيِهِ 2 عليه أن 
وك بِهِمَا ) قَالَ: هْمَا توح لوم ی يرا نَأل رليم 4 [البقرة: 1٠۸‏ 


و 


هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ. 

۷ - حَدََّنَا ابْنُ أبي عْمَنَ نا سفيان: عن جعفر بى مكحتي عن 
بيه ييياكن جايو ا عبر الله الهم سيعت ره ل 
بالبيتِ سَبعَاء فَقََا أ #وا عيدو من کار ان ds‏ ۰ قَصَلَى َل 
الْمَقَا نه AE‏ اما ثم قال: د ay‏ : لن ألضَّمًا 
وَالْمَرَوَه من سَعَا را 4 [البقرة: 158]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (هما تطوع) التطوعط'! هاهنا بمعنى ما زاد على الفرض» فيشمل 

قوله: (نبداً بما بدأ الله) والترتيب لم يفهم بالواو» وإلا لما احتيج إلى قوله 


الله عنه ب من ا تعالى: #وَمَن E‏ # كما 98 عليه ظاهر السياق» والمراد به 
عند الجمهور التطوع بالحج أو العمرة» فإن التطوع بالسعي لم يشرع. 


۷ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
[15975خ:01548م: VN‏ تحفة: -. 


اراب کف اران 0 


gê Fo 


- قا قي 11 خونيه تاخرية ا لوت عن را 
ابن E‏ عن أي إحاق عن لياع كال كان اكاك الس ل اکا کان 


a e e‏ م 
9 ا له عا ات د وسین علق اعاب ات 


له 


E‏ ل AS‏ لا ونه قالك: خی اه كلما 


2 
- 
مرا 


ذلك» بل كانت!١!‏ الأصحاب فهموا الترتيب» ولما لم يفهموا علم منه أن الواو ليست 
للترتيب» وإنما قدمه النبي ٤‏ لعلمه وجوب تقديمه على المروة بفعل هاجر على 
الأنبياء وعليها السلام» أو بوحي غير متلو» والوجوب نسبة إلينا ثابت بقوله كَلةِ: «نبداً 
بما بدأ الله به»» وفي رواية:!'! «ابدؤوا بما بدأ الله به»» وأما الآية فغاية ما يفهم منها في 
ذلك اهتمام بشأن الصفا نسبة إلى المروة» وشرف له عليه» وأما وجوب تقديمه فلا. 

قوله: (ولكن أنطلق فأطلب لك) الظاهر أا أرادت الاستدانة عليه» ولذلك 
انتظرت قدومه لما أن الاستدانة عليه لم يكن ها بدون إذنه» ولو أخذت كان الأداء 
عليها لا عليه» فلعله كان يصوم بدونه» ولو كان عندها شيء من طعام غير مهيأ للأكل 
ا انتظرت في إعداده إلى أن هجم الليل» وما يتوهم من آنا لعلها أرادت المهيأ للأكلء 
وقد كان عندها من الطعام ما ليس كذلك,» فيخدشه أنها مع علمها بصوم زوجها كيف 


]١1[‏ عطف على «لما»؛ يعني لم يحتاجوا إلى قوله 4ء بل فهموا الترتيب من لفظ الواو. 


[۲] ففى «الدر» للسيو e‏ أخرج مسلم» والترمذي» وابن جريرء والبيهقى فى «(سئنه)» عن 
جابر رضي الله عنه قال: لما دنا رسول الله ياء من الصفا فى حجته قال: « إن ألصَمًا والمروة 
من سَعَا اله © [البقرة: ]١58‏ ابدؤوا بما بدأ الله بدا فبدأ بالصفاء الحديث. 


.)7/1//1١( «الدر المنثور»‎ )١( 


۳۸ الكومب الذي 


كص ل 0 أل 
e‏ اھ فلل ساپک قر حُوا بها فَرَحَا سيدا # وکوا واشروا 
ی کیان دا E‏ 0 لعو ا WY:‏ 


م € ما ع 9 
هذا حديث حسَن صَحِيح. 
ص 


تراخت في ذلك حتى كان من الأمر ما كان» وإن كان التفصي عنه يمكن بأنها لم تبدر 
إلى ذلك لرجائها أن يأتي زوجها من التمرات!'' أو الثار إلى غير ذلك ما يكفي كليه| 

فر ل بين المفطرات الثلاثة 
بلفظ الأكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بهذه المثابة. 


1 قال الحافظ”" تحت رواية البخاري بلفظ: قال ها: أعندك طعام؟ قالت: لا! ولكن أنطلق إلخ» 
ظاهره أنه ل يجى معه بشيء» لکن في مرسل السدي أنه آتاها بتمر» فقال: استبدلي به طحينا 
واجعليه سخيناء فإن التمر أحرق جوفيء وفيه: لعلي آكله سخناء وإنها استبدلته وصنعته. 

[؟] هذا على سياق الترمذي» وهكذا سياق رواية البخاري» قال الحافظ": كذا في هذه الرواية» 
وشرح الكرماني على ظاهرهاء فقال: لما صار الرفث» وهو الجماع هاهنا حلالاً بعد أن كان 
حراماً كان الأكل والشرب بطريق الأولى» فلذلك فرحوا بنزولهاء وفهموا منها الرخصة» 
ما ريط ةلك لقص إي لبس ولاك لح لما كان ايك ارو امور او وات 
#إكلوأ كد وَفْرَيُوا 4 ليعلم بالمنطوق تسهيل الأمر عليهم صريحاًء ثم قال: أو المراد من الآية 
هي بتمامها. 0 


)١(‏ زاد في نسخة: «من الفجر). 
(۲) «فتح الباري» /٤(‏ 7۱ 
(۳) «فتح الباري» .)۱۳١ /٤(‏ 


بوا تفي الشوآن 1 


8 - حَدََتا هَنَّادُ ا بُو مُعَاوِيَةَ عَنِ العش عَنْ ڌر عن يسيع 
الكِنْدِيٌ» عن النْعْمَانِ ُن بَشِيرء عن النَبِيَ له في قوله: وتال رڪم 
ادعو سسب ل4 قال: 00 هُوَ العِبَادةا وكا ل وال رڪم ادون 
اميت 0 إِلَى قَوْلِهِ: #دايخريت 4 [غافر: :7]. 


e EE‏ جد و9 
ھ۵ لر“ 
هو Ea E‏ 


+04 عتقها E‏ عدا موري اج الا حصي كن الكو" 


عَدِيٍ بْنُ حاتم اله ادع ا وله لان ين ايلا سردي 
الجر [البقرة: ۸۷[ قال لى النَّبِئُ بي: «إِنّمَا دَلِكَ بيا امار ما 


= قال الحافظ”: وهذا هو المعتمد» وبه جزم السهيلي» وقال: إن الآية بتمامها نزلت في 
الأمرين معاء وقدم ما يتعلق بعمر لفضلهء قال الحافظ: وقد وقع في رواية أبي داود: فنزلت 
أجل لَحُمْ لله ألضِيا و َرَت € إلى قوله: لأمِنَالْفَجْرِ [البقرة: ۱۸۷]ء فهذا يبين أن محل 
قوله: «ففرحوا بها) بعد قوله: «الخيط الأسود»ء ووقع ذلك صريحاً في رواية ابن أبي زائدة» 
ولفظه: فنزلت: #أنَّ لَحكُمْ 4 إلى قوله: ماج4 ففرح المسلمون بذلك» انتهى. 
قلت: ولا يبعد أن الراوي قدم قوله: «ففرح المسلمون» إشارة إلى أن الفرح بنزول أول الآية 
كان أكثر؛ لما أن الاحتياج إليه أشدَّء فإن الرجل طالما لا يسهل عليه الجماع قبل العشاء أو 
قبل النوم لعدم القدرة على التخلية» بخلاف الأكل والشرب» كما لا يخفى. 

[595]د: 419 ل جه: ۳۸۲۸ حم: 5/ ۷ تحفة: ١١515177‏ . 


[ 1۹۷۰ خ: 0417 م: ۰.00۹۰ د: 55" ن: ۹ تحفة: ۹۸٩‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» .)۱۳١ /٤(‏ 


4 الكومب الدِ 


ا ب ان نا مْجَالِدٌ عن الشّعْبِنَ؛ عَنْ عَدِيٌّ بن 


ê - ۱‏ ا اش عم ٿا سِفَيانء عَنْ مُجَالِد ا 
عَدِيٌٍّ بْنِ حاتم ا رَسُولَ الله كله عن الصوم فَقَالَ: یکی 
آل المت وج ا ی و ]1 قال اذى عِقَالَيْنِ كه 
َبْيَضُ وَالآَخَرُ أَسوَتُ فَجَعَذْتُ أَنْظرٌ إِلَيْهِمَاء فَقَالَ لي رَسُولُ الله كل سيا ل 
يَحْمَظْهُ سُفْيَانُ فَقَالَ: (إِنّمَا هُوَ اللَيْلُ وَالتّهَارُ) 

قوله: (شيئاً لم يحفظه) وفي «الحاشية»: إنك لعريض القفاء وإن وسادك 
لعريض» ليس" المراد بذلك التعريض بحمقه» فإن شأن خلقه < كان أرفع من 


[ قال الخطابي في «المعالم»': في قوله: «إن وسادك لعريض» قولان: أحدهما: يريد أن نومك 
لكثير» وكنى بالوسادة عن النوم لأن النائم يتوسد, أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت لا تمسك 
عن الأكل حتى يتبين لك العقال» والقول الآخر: إنه كنى بالوسادة عن الموضع الذي يضعه 
من رأسه وعنقه عن الوسادة إذا نام» والعرب تقول: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة» 
وقد روي في هذا الحديث: إنك عريض القفاء وجزم الزمخشري بالتأويل الثاني» فقال: إنما 
عرض النبي بي قفا عدي لأنه غفل عن البيان» وعرض القفا مما يستدل به على قلة الفطنة» 
وقد أنكر ذلك كثير» منهم القرطبي فقال: حمله بعضهم على الذم له على ذلك الفهم» وكأنهم 
فهموا أنه نسبه إلى الجهل والجفا وعدم الفقه» وليس الأمر على ما قالوه؛ لآن من حمل 
اللفظ على حقيقته اللسانية التي هي الأصل إن لم يتبين له دليل التجوز لم يستحق ذمّاء = 


31 انظر ما قبله. 
)١(‏ «معالم السنن» (۲/ .)٠٠١‏ 


واب تفْسِيرالفران ٤١‏ 


46 دا یدق حن كا الاك رخ ل مَخُْلَّدِ ابو عَاصِم | 0 


عن خيو إن ي a‏ ن ابي حَبيب» عَنْ أَسْلَمَ أبي کک 
ا الزوع»_ ل إِلَيْنَا صَفًا عَظِيمًا مِنَ الرُوم» ا , 


لابين مغلم أز اكان وعلى فل ضر فبا ن عاي على لجار 
ذلك» بل المراد بهما أن الوساد الذي وسع أن يجعل تحته بياض النهار» وسواد الليل 
ما أعظمه» وكذلك قفا من يجعله تحت رأسه يكون عريضاً لا محالة» فقال النبي لا 
مطابيك ا 


قوله: (وعلى الجماعة) إلخ» أي: على إحدى/"! الجماعات من المسلمين 
فضالة» أو على جماعة غير المصريين فضالة» وليس المراد جماعة الروم كا توهمه المقابلة. 


لم 


= ولا ينسب إلى جهلء وإنما عني ‏ والله أعلم ‏ أن وسادك إن كان يغطي الخيطين اللذين 
أراد الله فهو إذاً عريض واسع» ولذا قال في أثر ذلك: إنما ذلك سواد الليل وبياض النهارء 
فكيف يدخلان تحت وسادتك» وقوله: إنك لعريض القفاء أي: إن الوساد الذي يغطي الليل 
والنهار لا يرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة» وقال ابن المنير: في حديث عدي جواز التوبيخ 
بالكلام النادر الذي يسير» فيصير مثلاً بشرط صحة القصد ووجود الشرط عند أمن الغلو في 
ذلك» فإنه مزلّة القدم إلا لمن عصمه الله عزّ وجلء كذا في «الفتح». 

]١[‏ الخرق بالضم وبالتحريك: ضد الرفق» وأن لا يحسن الرجل العمل والتصرف في الأمورء 
والحمق كالخرقة» والأخرق الأحمق. 

[ وهي أهل الشام» كما في رواية الحاكم7" ولفظها: عن أسلم أبي عمران مولى بني تجيب = 


[ ۷۲ ]د:9 تحفة: 5۲ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التجيبى). 

(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۳۳). 

(۳) «المستدرك على الصحیحین» (۲/ .)٠۲‏ 


۲ الکو الدرِ 


صَالَةُ بْنُ عي محَمَلَ رَجُلْ مِنَ الْمْسْلِمِينَ عَلَى صف الرُوم حَتَى دحل 
0 : عليه َصَاحَ اللَاس وَكَالُوا : سْبْحَانَ الله يُلْقِي بِيَدَ 0 بِيّدَيْه إِلَى التَهُلْكةَ كام أَبُو 


ب الأَنْصَارِيُ فَقَالٌ: 5 5 الاس إِنََكُمْ يلون هذه الاية هدا التَأويلَء 


قوله: (فقال: يا أيها الناس إنكم) إلخ» لما زعم هؤلاء القائلون قوله تعالى: 
#إولاتُلفوا يريك لالگ [البقرة: 140] عامًا في كل من جر على نفسه حتفاً سواء 
كان بعد منفعة دينية أو غيرهاء رد عليهم مقالتهم تلك» وقال ما حاصله: إن إقامتنا 
في أموالنا بحيث نترك الغزو والجهاد كان إلقاء الأنفس في التهلكة» فكلّما كان هذا 


= قال: كنا بالقسطنطينية» وعلى أهل مصر عقبة بن عامر الجهني» وعلى أهل الشام فضالة بن 
عو ماري تع مت مم سن الررو اعلا لور نعطي" » الحديث. ولفظ 
رواية أبي داود”": غزونا من المدينة نريد القسطنطينية» وعلى الجماعة عبد الرحمن بن 
خالد ين الوليد» الحديث. 


قال الشيخ في «البذل»": وفي رواية بهذا السند عند الطبري: على أهل مصر عقبة بن عامرء 
وعلى الجماعة عبد الرحمن بن خالد بن الوليد» وفي أخرى له: وعلى آهل مصر عقبة بن 
عامرء وعلى أهل الشام فضالة بن عبيد» فظهر بهذه الروايات المذكورة وغيرها أن عبد 
الرحمن بن خالد كان أميراً على الجميع» وأما عقبة وفضالة فكانا أميرين تحت ولاية عبد 
الرحمن على الجماعة الخاصة» انتهى. 

وظاهر الحديث أن المراد بالإلقاء في التهلكة ترك الجهاد والإخلاد إلى الراحةء وإصلاح 
الأموال» وهو أحد الأقوال التسعة التي ذكرها صاحب «البحر المحيط»”*' في تفسير الآية. 


() في نسخة: «فيهم). 

(۲) «سئن أبى داود) .)۲٥۹۱۲(‏ 
(۳) «بذل ال (9/ هة50). 
(؟) «البحر المحيط) (۲/ .)٠٠١١‏ 


بوا تَفْسِيرالقزآن د 
َنم تَوَلَّتْ هذه الذيَةٌ قبا حتفت الأنضار BF‏ 3 ع الله الإشلام 
َاصِرُوة مَل بَْضْن لِبَعْضٍ سرا دود رسو ل الله :إن امالا قد صَاعَتْ» 
و اللّه قَد 4 عر الإسلام: لماه كَل أقينا في ا A‏ ا 
صاع منهاء ا الله ا گل یه كلل ص عَلَيْنَا ما كُلْنَا: تفقوا 


ص لير 


في سب لاله ولا تلقو بایدیک لاکد [البقرة: »]۱۹١‏ کات التَهلْكةٌ الإقامة r‏ 


شأنه كان مصداقاً للآية ومنهيًا عنه بهاء وأما من أهلك نفسه ليعلي كلمة الله أو ليهلك 
عدوه» أو يصيب فيهم نكاية» فليس مما زعمتم» وهذا الرجل كان كذلك. فإنه لما 
دخل فيهم» ووطّن نفسه على الموتء فأيّ بلاء لا يصيبها علیهم» وإذا كان موته بعد 
إنكائهم» أو قتل أحد منهم» أو جرح بعضهم لم يكن من هذا القبيل؛ لأن ذلك أهيب 
لهم» فإنهم يستدلون بذلك على شدة رغبة آهل الإسلام على الموت فيلقاهم الخور 
والجبن» فاندفع بذلك ما كانوا يزعمون أنه يموت ميتة حرمة» وهذا الذي اختاره آهل 
العلم!'! من أن الرجل إذا ألقى نفسه بحيث يستيقن فيه قتله» يساغ له ذلك إذا كان 
ذلك يجلب منفعة دينية معتدة بها. 


[ ففي «الشامي»)7' عن «شرح السير»: لا بأس أن يحمل الرجل وحده» وإن ظن أنه يقتل إذا كان 
يصنع شيئاً بقتل أو بجرح أو بهزم» فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بين يدي رسول الله علا 
يوم أحد ومدحهم على ذلك» فأما إذا علم أنه لا ينكي فيهم فلا يحل له أن يحمل عليهم؛ 
لأنه ل يحصل بحملته شيء من إعزاز الدين» بخلاف نهي فسقة المسلمين عن منكر إذا علم 
أنهم لا يمتنعون بل يقتلونه؛ فإنه لا بأس بالإقدام» وإن رخص له السكوت» لأن المسلمين 
يعتقدون ما يأمرهم به» فلا بد أن يكون فعله مؤثرا في باطنهم بخلاف الكفارء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «تبارك وتعالى». 
(۲) «رد المحتار» (5//ا7١).‏ 


14 الكومب ادر 


ا شَاخِضًاا'' في سَبِيلٍ الله 


ا 


0 
51 


د حَتَى دفن َ بأَرْضِ الروع. 


۷ - دتتا عَلِي بْنُ حَجْرِ آنا هْمَيْم أنا مُغِيرَة عن مجاهي قال: قال 
کب وال یی د يِه لَفِىَ أَنْزِلَتْ هَذِهِ الاي وا ارياي عَنِيَّ بها: 


ور نكن منک مَرِيضًا او پو ای ين روء مَوِذيَةُمَنْصِيَاوٍ أو صَدَفَةٍ اسل # [البقرة: 155] 


0 53 مَعَ التي كَل بالْحُدَيْبِيةِ ية وَنَحْنُ مُحْرِمُونَ وَقَدْ حَصَرَنَا الْمُشْركُونَ 
ٺ لي وار جلت لأسا على وهي قمر بي الي اققا 
هوام راسك تُوْذِيكَ؟) قَالّ: Ar‏ نَع قال: قاحلق» وَتَوَلَتْ هذه الاب 
قال مُجَاهد: الصيَام تلَاتَةُ أيَّام وَالصّعَا eT‏ #اللخاق E‏ 
قوله: (فاحلق» ونزلت هذه الآية) ولما كانت الواو للجمع المطلق صح قوله: 
«نزلت» بعد قوله: «فاحلق» مع أن نزول الآية قبل قوله ي" له: احلق. 


[ كما هو ظاهر قوله: لفي أنزلت ولإياي عني كما في حديث الباب» وفي حديث عبد الله 
أن قل عند البخاري اراھ ف عام وهي لک عات لكن في رر اة للبشاري قال: 
«أيؤذيك هوامك؟» قال نعم: فأمره أن يحلق فأنزل الله الفدية» قال عياض : ظاهره أن النزول 
بعد الحكم» وفي رواية عبد الله بن معقل: أن النزول قبل الحكم» قال: فيحتمل أن يكون 
حكم عليه بالكفارة بوحي لا يتلى» ثم نزل القرآن بذلك» انتهى. هكذا في «الفتح)7©. 


141 حم: ”1١/5‏ تحفة: .١١١١5‏ 
)١(‏ أي: مُسَافِراء «النهاية» (۲/ .)50١‏ 

000 (صحيح البخاري» .)۱۸۱١(‏ 

شرق «فتح الباري» /٤(‏ ۱۹). 


اواب تفس رالقران ٥‏ 


حصي وى I‏ 
الرَحْمَنِ بن أبِي لَيْلَىء عَنْ 5: ب بن عجر عجر ب انان 


2 8 م اس 9 


حدتتا ا 5 د نَا هَشَيه o glo‏ ا 5 عن 5-7 
کا ی ی عا كلاد 1 را 


دا حديث حَسَنٌ صَجيځ» وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الرَحْمّن بن الأصبهانئء 
عن بد الله بی قل 
4 - حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ نا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاضِيم عن يُوبَ» چ 


> 


ا 3_0 3 فر ذل ل: أتى علي 


ص 
عرض كات ع 5 


أرط كلا ی أي ر و ل د اي ل 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (فاحلق رأسك وافسك ذسيكة) ولما كان الحكم له ذلك وهو معذورء 


[*] تقدم تخريجه في ٩٥۳‏ . 
]١17[‏ تقدم تخريجه في ٩٥۳‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «عن النبى عَلة). 
00 22 لعن النبى كل . 
واف ص ا ارت 
() في نسخة: «رواه). 


5 الكومب الذي 


٥‏ - حَدَّمَنَا اد أ یغ ی عْيَيَنَةَ عَنْ سُفْيَانَ التوريّء 


VEE‏ ماه 


عَنْ پڪير ن عَظاي عن عب لرن بن يمر قال: كال ر سول الله ب 
ا و 2 ج عَرَقَاتُه الحَج عر ت يام می تلات حمسن جل ا 


د 86 


ومین ل5 رفم کیو وکن کاحر 5إ فم عد 4 [البقر: N e‏ 


kK‏ ¥ الفَجرٌ E‏ الحَجّ). 


ولم يكن الناسي"" والجاهل فوقه عذراً كان الحكم فيهما أيضاً هو التكفير» وأما 
العامد فو جوب الكفارة عليه ظاهر» وغاية الفرق['! بينهما أن المعذور مختار فى أي 
هذه الثلائة شاءه بخلاف غيره: 


[ قال ابن نجيم في «البحر)(١)‏ تحت جماع الناسي: حاصل ما ذكره الأصوليون أن النسيان لا 
ينافي الوجوب لكمال العقل» وليس عذراً في حقوق العبادء وفي حقوق الله تعالى عذر في 
مقو ل ا ون کا اک رل غي إل ان الا رجا الع 
يسقط بتقصيره بخلاف سلامه في القعدة» وإن كان ليس مع مذكر مع داع إليه سقط كأكل 
الصائم» وإن لم يكن معهما فكذلك بالأولى كترك الذابح التسمية» قال: وقدمنا أن الجاهل 
والعالم والمختار والمكره والنائم والمستيقظ سواء لحصول الارتفاق» انتهى. 

[ ففي «البذل)7"' عن العيني: أنه يك خيّره بين الصوم والإطعام والذبح» وقال أبو عمر: عامة 
الآثار عن كعب وردت بلفظ التخيير» وهو نص القرآن العظيم» وعليه مضى عمل العلماء في 
كل الأمصارء وذهب أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور إلى أن التخيير لا يكون إلا في الضرورة؛ 
فإن فعل ذلك من غير ضرورة فعليه دم» قال الشيخ: ووجهه أن التخيير في حال الضرورة 
للتيسير والتخفيف» والجاني لا يستحق التخفيف» انتهى. وقال الحافظ7": استنبط من = 


]١ [‏ تقدم تخريجه في .۸۸٩‏ 
)١(‏ «البحر الرائق» (۳/ .)١9‏ 
(۲) «بذل المجهود» (۷/ 59 ؟). 
)۳( «فتح الباري» 4/0). 


أبْوَابُ َف يرالقران 3 
ال ابْنُ أبي عَمَرَ: قال سيان بن عَيّيْئة: وڌا أَجْوَدُ حَدِيٿ رَوَاهُالَوْرِي. 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجيځ وَرَوَاهُ شُعْبَكُ عَنْ بُڪَيرِ بْنِ عَطَاكِ ولا 

ی َعْركُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ بُكَيْر بن عَطَاءِ. 

الا ا ا e‏ ء عن ابن ابي 

ملگ عَنْ عاق كَل قال وَسُولُ الله لك: كص اليّجَالٍ إلى الله الله 


0 


00 م ا 2 
3 7 
هد حديث حسن. 


9 


اع 


قوله: (وهذا أجود) إلخ» أي: في رواياته في الحج!!!. 


قوله : (الألد الخصم) يناسب" قولەتعال : رشو الد لد الخصاير 4 [البقرة: 4 ], 


= الحديث بعض المالكية إيجاب الفدية على من تعمد حلق رأسه بغير عذر» فإن إيجابها على 
المعذور من التنبيه بالأدنى على الأعلى» لكن لا يلزم من ذلك التسوية بين المعذور وغيره» 
ومن ثم قال الشافعي والجمهور: لا يتخير العامد بل يلزمه الدم» وخالف في ذلك أكثر 
المالكية» انتهى. 

[ وإلا فأحاديثه تبلغ ثلاثين ألفاًء كما في «تهذيب» الحافظ فكيف يمكن أن يكون هذا أجود 
من الكل» وفيها أصح منه كثيراً. 

[] يعني ذكر المصنف هذا الحديث كأنه كالتفسير لقوله عر اسمه: #وَهُوَ أل آلْخِصَا € وفسره 
في «الجلالين»' بشديد الخصومة. 


. ۱٦۲ ٤۸ تحفة:‎ «00/٦ حم:‎ cof ن‎ CTIA ipo Yt خ:‎ 71 
.)57 «تفسير الجلالين» (ص:‎ )١( 


۸ الكوَمّث الذي 
۷ - حَدَّتَنَا عَبْدٌ بْنُ حمَيْدِ٬‏ لني د 
سَلَْمَتَه عَنْ كابتء عَنْ انی قَالَ: گات اليه ود اذا حَاضَتٍ امْرَأَةٌ مِنْهُمْ لَه 
اكوا وَل ُمَارِبُوهَا وَلَمْ يُجَامعُوهَا في البُيُوتِء فَسْئِلَ النَِّيْ ل عَنْ : ذَلِكَ» 
فأَْرَلَ الله كارك وَتَعَالَى: PARE‏ ا * [البقرة: 622]» 
EE‏ ل الله كل أن يُوَاكْلُوهُنَ وَحُمَارِبُوهُنٌ وَأنْ يَكُونُوا مَعَهْنَّ في 
البَيُوتِء وَآَن يَفعَلوا كا شَيْءٍ ما خَلَا النكاحَ. َقَالَتِ اليَهُود: ديدع 
نامرا يالا حَالََنَا فيه قَالَ: اغاق بطر" امین یرای 


رسول ل الله يك كَأَحْبَرَاه لَه وَقالا: يَا وَسُولَ الله ادا ك فى التسيض» 


قوله: (ولم يجامعوها في البيوت) بل كن خارج الدور في بيوت على حدة. 
قوله: (أفلا ننكحهن ذ في المحيض) وجه بتوجيهين:!١!‏ أحدهما: أنهم لما 


]١1[‏ وبالأول جزم القاري”"' إذ فسر ما في «المشكاة» برواية مسلم بلفظ: أفلا نجامعهن أي: 
نساكنهن» والتقدير: ألا نعتزلهن» فلا نجتمع معهن في الأكل والشرب والبيوت» يريد أن 
الموافقة للمؤالفة» وقيل: لخوف ترتب الضررء انتهى. وبالثاني جزم الشيخ في «البذل»: 
إذ فسر حديث أبي داود بلفظ: أفلا نتكحهن أي: أفلا نطأهن في المحيض ليكمل المخالفةء 
توقال ماق القاري و اليج عبد الح فى اللات آنا جا مین في اليوك ياي 
عنه ما في أبي داود أفلا ننكحهن» ولعلهما لم يطلعا على هذا اللفظ فقالا ما قالاء انتهى. 


.۳۰۸ جه: € €« حم: ۲/۳ تحفة:‎ YAN ن:‎ YON :3 ° :el[YAVY] 

)١(‏ وقع في الأصل: «بشير»» وكتب في هامشه: كذا في رواية» والصواب: «بشر)» انتهى. 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .(YA/۲)‏ 

() «بذل المجهود» (۲/ 596-1795). 

€3 «لمعات التنقيح» (۲/ ۸0). 


أبْوَابُ تف برالقرآن ۹ 
لک ر وجه ينول الله 4 حت َل | KE‏ عدي #فقاما 


سمعوا طعن اليهود أرادوا أن يرخص لهم النبي بي في متاركتهن كمتاركة اليهود. 
ليكون أسلم من طعنهم» والثاني: أنهم استأذنوا في المجامعة المنهية ليكون أنكى 
فيهم ولتتم المخالفة» والأول أوفق بترتب مجيئهما عند رسول الله جي على طعن 
اليهود, ومعنى «أفلا ننكحهن» على التو جيه الأول: أفلا نخالطهن وأنترك مخالطتهن» 
كالذي يستأذن في ترك المخالطة» يعني أنفعل يا رسول الله ترك المخالطة» كما يقول 
المسافر: أتنزلني عندك» وعلى الثاني فظاهر أن معنى النكاح هو الوطء. 

قوله: (فتمعر وجه رسول الله ) وجه الغضب! في الأول استئذان في موافقتهم 
مع ما أمروا بالمخالفة» وعلى الثاني استئذان ترك ما وجب عليهم لإتمام مخالفة اليهود. 

قوله: (أنه قد غضب) أي: رسخ في قلبه الغضب والموجدة عليهم» إلا 
فمطلق الغضب كان غير مشكوك فيه» فكيف يقال فيه: إنا ظننا ذلك» ثم إن غضبه كَل 
لما لم يكن إلا لأمر شرعي انتفى بتهديدهم والموجدة عليهم» فإنه""" لا شك في 


]١[‏ ويفهم الغضب من التمعّر كما ظنه الصحابة» وفي «المجمع»: تمعر وجهه: أي تغيّر» 
وأصله قلة النضارة» وعدم إشراق اللون» أخذ من مكان أمعر» وهو الجدب الذي لا خصب 
فيه» تھی وقال المجد :معز وجهدة غيّره فيظأ مغر انتهى. 

[ كما هو المتعين من جلالة شأنهماء ففي «الإصابة)”؟' عن عائشة: ثلاثة من الأنصار لم يكن أحد 
يعتد عليهم فضلاً كلهم من بني عبد الأشهل: أسيد بن حضير» وسعد بن معاذه وعباد ابن 
بشر» وني الصحيح من حديث أنس أن عباد بن بشر وأسيد بن حضير خرجا من عند النبي كلا 
في ليلة مظلمة فأضاءت عصا أحدهماء فلما افترقا أضاءت عصا كل واحد منهماء انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «ظنًا». 

(۲( متخ بحار الأنوار» (5/ .)51١‏ 

() «القاموس المحيط) (ص: 55 5). 

(5) «الإصابة في تمييز الصحابة» (۳/ 595). 


0٠‏ الکو الذي 


بر ع 


لك َأَْمَلَ التي تل في أَكَرد اه تاكن ةا 


1١ 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الأغلّىء نا عبد البَحْمّنِ بن مَهْدِيٌّ» عَنْ 
حَمَّادٍ بن س eA‏ بمعتاه. 


e 
مَنْ اتی خثرقا ا ی‎ Ra 
000 0 کر ا کہ انوا ریک أ َعم‎ E 


ا 


قوله: (فاستقبلتهما!!! هدية) أي: فآتاهما حين انحرفا للانصراف. 
٠. 0‏ 5 لايم seê E,‏ 
13] قال القاري7”": أي: استقبل الرجلين شخص معه هدية يهديها إلى رسول الله اف والإسناد 
مجازي. 
[] قيل: «أنى» بمعنى كيف بالنسبة إلى العزل وتركه. قاله ابن المسيب» فتكون الكيفية مقصورة 
على هذين الحالين» أو بمعنى كيف على الإطلاق» أي: في أي حال شاءها الواطئ قائمة = 


[۲۹۷۸] انظر ما قبله. 

[#اخ: «cfoA‏ م ٥‏ .د جه: ۱14۲°» ن في الكبرى: ۷):ءء تحفة: ۳۰۳۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «آثارهما». 

الريك E‏ «فَعَلِمَا). 

)۳( المرقاة المفاتيح» (۲۲۸/۲). 


ناث تفي الشوان 5 
9 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا عبد اليّحْمَنِ بْنُ ب مھ مَهْدِيُ ا سفْيّانُ) 
عن ابن ا عن 0 سَابِظِء عَنْ حَفْصة بنتِ ن الرحمز »عن 1 عليه 
عن النَبِيّ يه فى #نساؤ کرت لک فاا اوا رک ا شه شِكم 4 [البقرة: ۳؟؟] 
يَعَنِى: صِمَامًا 30 


0 5 8 ا و 
85 2 
هك حديت حسم ج 


وَابْنُ خُتَيْمِ هُو: عَبْدُ اللّهبْقُ عْفْمَانَ بن خُكَيْمِ »وَابْنُ سَابِطٍ هو وَ: عبد الرَحمَنِ 


= أو مضطجعة» أو بمعنى متى» قاله الضحاك أي: في أي زمان شئتم» وقال جماعة من 
المفسرين: بمعنى أيّ» والمعنى على أيّ صفة شئتم» فيكون تخييراً في الهيئة» أي: أقبل وأدبر 
واتق الحيضة والدبر» وقد وقع ذلك مفسراً في بعض الأحاديث. 
وقيل: بمعنى أين فجعلها مکاناًء واستدل به على جواز النكاح في الدبر» وممن روى إباحته 
محمد بن المنكدر» وعبد الله بن عمر من الصحابة» ومالك» وروي عن ابن عمر تكفير من 
فعل ذلك وإلكايه وروي عويدالك رإكارو مكل عه برعيرة ناذا تع إيان العاء في 
الدبر؟ فقال: معاذ الله ألم تسمعوا قوله ع اسمه: #نسَآفكُم رت َم € [البقرة: 77]» وأنى 
يكون الحرث إلا موضع البذر» وروى تحريم ذلك عن رسول الله ياء اثنا عشر صحابيًا 
بألفاظ مختلفة كلها تدل على التحريم» وقال ابن عطية: لا ينبغي لمن يؤمن بالله واليوم 
الآخر أن يعرج في هذه النازلة على زلة عالم» وقال أيضاً: أنى شئتم معناه عند جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعين والأئمة من أي وجه شئتم. وأنى يجيء سؤالاً وإخباراً» فهي 
أعمّ في اللغة من كيف وأين ومتى» هذا هو الاستعمال العربي» كذا في «البحر المحيط)7١)‏ 
قرا نت 


[ دي: 1169ل حم: ك/ره0”, تحفة: ۱۸۲٥1۲‏ . 
)١(‏ «البحر المحيط)» (۲/ 579). 


o۲‏ الكوكب ال دري 


أبن عبد ل عَبْدِ الله بن سَابط الجْمَحِيٌ الك 2 وَحَفْصَةُ هي بِنْتُ عَبْدِ البحْمَنِ بنا بي 
بَحْرٍ الصَّدَّيقٍ» وَيُرْوَى في سِمَام ا 


۰ - حَدَّكََا عبد ان حي كا ا بترتي لا ولريب ان 
رادا ود تر اروم سَعِيدِ بن جبيرِء عن ابْنٍ 
کا ا ريل ر ول الله قله ال با ول الله کک قال: 
واكك ل E‏ قَالّ: َلَمْ يرد عَلَيْهِ ع 
شَيْكَاء و ل اث على" رول اله ل هنو الكية: 5 ا 
رکم أن شِع € [البقرة :۴ أَقْيلُ راذب َانَّقِ الدّبْرَ وَالحَيْصَةٌ. 


2 8 


عي 2 .ضر اك :2 و 
هدا جییت جس کریب 


2 a 8 0 راض‎ 


وَيَعْقُوبُ بْنُ عَبِ الله الاه شعرق هو یفرب | ا 


هر وو 


۱ - حَدَّنَنَا عَبْدُ عبد بن حَمَيَنِ تا الهاشِم بر بن القاسم» و E‏ 
فَصَالةء عن || حن عن مق نسار أنه َج أَخَْهُ رجلا AS‏ 
عَلَى عَهد رَسُولٍ الله کي قَكَانَتْ عِنْدَهمَا مَاكَانَتثء كُمَ طَلَّقَها تَظلِيقَة لَمْيْرا عنما 


01 في الكبرى: 897/7 , حم: /١‏ م29 تحفة: 6559. 

[1]خ: الالاف د: ۷ تحفة: 556 .١١‏ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ ۲۰۹): كنى برحله عن زوجته» أراد به غشيانها في قبلها من جهة 
ظهرهاء لأن المجامع يعلو المرأة ويركبها مما يلي وجههاء فحيث ركبها من جهة ظهرها 
كنى عنه بتحويل رحله» إما أن يريد به المنزل والمأوى» وإما أن يريد به الرحل الذي تركب 
عليه الإبل» وهو الكور. 

(۲) في نسخة: «فأوحي إلى». 


أبْوَابُ تفس يرالقران 3 
حَتّی الْقَضَتٍ العِدَّهُ ف رھ وَهَوِيَتَهُ تم خَطَبَهَا مَعَ الطاب فَقَالٌ لَه 

كع أكْرَمْتُكَ بها وَرَوَجْتُكَهَا مَطَلَفْتَ LN‏ ِلَيْكَ أَبَدَا وديا 
عَلَيْكَء قَالَ: فَعَلِمَ الله حَاجََهُ إِلَيْمَه وَحَاجَتَهَا إلى يذاه ER‏ 
وَتَعَالَى: ودا طَلَقَهُ IR‏ كلد وان لا تعَلمونَ € 
[البقر ا ا قَالَ: سَمْعَا لري وَطَاعَةَ ثم دَعَاهُ فَقَالَ: 


چ چ ا £ صق د ره 18 اف 


هَذَا حَدِیث حَسَنْ صَحِيحٌ) وقد روي مِنْ عير وَج عن الحَسَنِ. 
وق هذا الكبيف 1115 على أنه ل يَجُورُ التگاځ بِغَيْروَحَ؛ أن 


أَخْتَ 


قوله: (آخر ما عليك) بدل من الأول وبيان له» ومعنى آخر ما عليك إلى آخر 
الوقت الذي يأتي عليك» وهو الجزء الآخر من أيام حياته. 


قوله :وف هذا الحديث و الو عن العضل 


[] وجعله الحافظ”٠'‏ من أقوى الأدلة» وقال: هو أصرح دليل على اعتبار الولي» وإلا لما 
كان لعضله معنى» وبسط الشيخ في «البذل» في مستدلات الحنفية من الكتاب والسنة 
وغيرهماء وذكر من جملتها قوله عز اسمه: ون طلقھا ملا مل لمن بعد حى كاعر 4 
[البقرة: 4177١‏ أضاف النكاح إليها فيقتضي تصور النكاح عنها. وقوله عز اسمه: #فَلَاجَتَاحَ 
هما أن باجعا 4 [البقرة: ل ا 


مم ەر م رچ 


عر اسمه: قلا يَحَصِلُوهَن أن يكحن 5 الآية [البقرة: «YTY‏ والاستدلال به من وجهين: = 


.)۱۸۷ /9( «فتح الباري»‎ )١( 
.)550-505 /۷( انظر: «بذل المجهود)‎ )۲( 


اكوك الدرِي 
قل بن يسار كات كيه لو گان الأَمْرُ إلا دون وَلِيَّا لوجت تَفْسَها 


يكون حراماً في مواضع» فالمنع عن العضل الذي ليس لهم فيه حق» فلا ترى آيات 
الكناب تنهى عن أمور محرمة) كما فى قوله تعالى: اقللا تظلمواً ‏ [التوبة: م] «ولا 
تأكلوا أموال الیتامى»“ #ولا تَعَمْنْوَا دكم © [الأنعام: ٠٠١‏ إلى غير ذلك» وأما 


قوله: الزوجت نفسهال'' ولم تحتج» إلخ» ففيه أن امتناعها عن تزويج نفسها لم يكن 


= أحدهما أنه أضاف النكاح إليهن من غير ذكر الولي» والثاني أنه نهى الأولياء عن المنع عن 
نكاحهن أنفسهن من أزواجهنء والنهي يقتضي تصوير المنهي عنه» هذا وروي عنه كيا 
«ليس للولي مع الثيب أمر»» وهذا قطع ولاية الولي عنهاء وروي عنه ء4 «الأيم أحق بنفسها 
من وليها»» إلى آخر ما بسطه» وقال: أجاب الطحاوي عن استدلالهم بهذه القصة بقوله: 
وكان ذلك عندنا يحتمل ما قالواء ويحتمل غير ذلك أن يكون عضل معقل كان تزهيده لأخته 
في المراجعة» فتقف عند ذلك» فأمر بترك ذلك» انتهى مختصرا. 
وبسط الجصاص في «أحكام القرآن)”"' في الاستدلال بآية الباب للحنفية» وذكر عدة وجوه 
للاستدلال» واستدل أيضاً بقوله عز اسمه: دبعن أجلن مَلَاجَنَاحَ ليکر فِيمَا فَحَلْنَ ف 
أنشّسهِنَّ اْلْمَرُوففٍ 4 [البقرة: ١۲]ء‏ وقال: فإن قيل: لولا أن الولي يملك منعها عن النكاح 
لما نهاه عنه كما لا ينهى الأجنبي» قيل له: هذا غلط لأن النهي يمنع أن يكون له حق فيما 
نهي عنه» فكيف يستدل به على إثبات الحقء وأيضاً فإن الولي يمكنه أن يمنعها من الخروج 
والمراسلة في عقد النكاح» فجائز أن يكون النهي عن العضل منصرفا إلى هذا الضرب من 
المنع لأنها في الأغلب تكون بيد الولي بحيث يمكنه منعها من ذلك» انتهى. 

]١[‏ وقد زوجت عائشة حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر من المنذر بن الزبير» وعبد الرحمن 
غائب» كما في «أحكام القرآن». ٠‏ 


)١(‏ والمراد به الآية: # واوا آلب آمو یول تدلو لیت بالطب ولد نالوا أموطع لح آمو کم إن کان حوبا 
کا © [النساء: ۲]. 
22 «أحكام القرآن» .)٤۸٥ /١(‏ 


.)٤۸٤ /١( «أحكام القرآن»‎ )۳( 


أبوَابُ تفي يرالقران ٥‏ 
وَلَمْ تختج إِلَى وَلِيّهَا مَعْقِلٍ بن سار ونما حَاطْبَ الله في هَذِه الآ الأَولِياء 
تقال لملا ضوهن 3 a‏ [البقرة: 215٠6‏ قَفِي هذه الكيد ل 
قل ا ا ا في التَرويج مَعَ رصَاهُنَ. 
e‏ 
كل آم 8 ا 57 E‏ يني 
وعم اتر e‏ [البقرة: 0188 قَلَمّا بَلَعْْهَا آذَنْتْهَا 
ا 5 24 ع کے 
أمْلَّث عَلََ: لإحَافِظواعَلَ الصَصلوت والكاوة الْوْسَطن (وصلاة العصر) ومو 
قبتي #» ؛ؤقالثة ساعن ا سول الله ل 


لاحتياجها فيه إلى أخيهاء بل لإرضاء أخيهاء وترك ما يسخطه ويؤذيه» وإن كانت ختارة 
فيه محبة7١!‏ هاوية له» أفلا ترى قوله تعالى: #أن يكح 4 حيث نسبه إلى النسوة أنفسهاء 
ولم يقل: ولا تعضلوهن أن تنكحوهن. ثم قوله: مع رضاهن يرد عليه مقاله» فإن الولي 
لما كان مستبدًا بذلك أولى بها من نفسهاء فأي فاقة بعد ذلك في تزويجها إلى رضاهاء فعلم 
أن العضل ليس حقا تستحقه الأولياء عليهن إلا إذا أردن تزويج أنفسهن حيث يكون 
عاراً على الأولياء» بأن يكون في غير كفؤ أو بأقل من مهر مثلهاء وأما في غير ذلك فلا. 

قوله: (والصلاة الوسطى وصلاة العصر) كان تفسيراً بإعادة" حرف العطف» 


]١[‏ بصيغة اسم الفاعل عطف على مختارة بحذف العاطف» أو خبر ثان» ويحتمل أن يكون 
تاج ربع بردمل eo‏ اختلفوا في المراد بالصلاة الوسطى على - 


. ۱۷۸١٩۹ حم: ؟/ ۷۳ تحفة:‎ ۲ EAE ia 4: [TAY] 


0 لكوك الذي 


َف الاپ عَنْ حَقْصَةث 


ا 8 و 9 
4 3 
ا زلا ےہ هه ١‏ 


وه 8 و ف و ت e‏ 
“o‏ 


۴ حدكنا حميد بن سعد وم عن شعيية شن 
قَتَادَةَ نَا الحَسَن» »عن سَمْرَةَ بن جَنْدَبِء ار 
ا 


ع 2 لخر ع ق 


يعنى أنه تفسير لقوله: والصلاة الوسطى لا للصلاة الوسطى فقط. لک عاد 
ذ فهمت ذلك قراءة. 


- اثئين وعشرين قولاً ذكرت في «الأوجز» والمشهور منها ثلاثة» قول مالك والشافعي 
نها الصبح» وقول بعض الصحابة والتابعين أنها الظهر» وهي رواية عن أبي حنيفة» وقول 
جمهور الصحابة والتابعين أنها العصرء وبه قالت الحنفية وأحمد وداود» إلى آخر ما بسط 
فى «الأوجز)ء وأورد على هذا القول الثالث بحديث الباب» قال ابن عبد البر: ثبوت الواو 
اقاس الي الى خا في قيرجها فی حلايث عائفة شة يدل على أنها ليسث الوسطى» قال 
الباجي: لأن الشيء ء لا يعطف على نفسه. انتهى. 
وأشار الشيخ إلى جواب هذا الإيراد بأن قوله: وصلاة العصر تفسير لقوله: والصلاة الوسطى» 
فالواو الثانية بمقابلة الأولى» وهذا لطيف جدّاء وأجيب عنه أيضاً بأن العطف التفسيري معروف 
عند النحاة» هذا وقد روي عن عائشة بلفظ: وهى صلاة العصر بعدة طرق مذكورة في «الأوجز). 
[3] اسعدراك من قوله: كان تفسيراً وجواب عن إشكال آخرء وه و أن غائشة كيف أملته فى القرآن: 
وأجيب أيضاً بأن إملاءها كان أيضاً على سبيل التفسير» وورد في الروايات أنها كانت أولاً في 
القرآن ثم نسخت» كما أخرجه مسلم”" وغيره من حديث البراء. 


[1477] تقدم تخريجه في 1/87. 
(١)«أوجز‏ المسالك» (”85/7). 


(۲( «(صحیح مسلم) ATS)‏ 


كز - دا شناد كا عرد عن سَعيد ین ایی غَرُويَق عن فاد 
نای يا لأَعْرَّج عَنْ عَبِيدة السّلْمَانِيَ »أن عَلِيًا حدته 
قال يوم م الأَحْرَابِ: «اللَّهُمَ املا قبورَهم وَيُيُوتَهُمْ تارا ما شَّعَلُونَا عَنْ صَلاةٍ 
ال كتى اال 

بحاي وى دكن 


3 5-6 


22د 1ن فود 0 غَيْلَانَ تَا أَبُو النَضِْ ES‏ ف 


3 


ان لح بن مُصَرَّفِه عَنْ رُبَيْده عَنْ مُرَّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: قال 
لشن الله ككِ: اصَلَاةٌ الوْسْطَى صَلاهٌ العَضْرِا. 


ری لناب کن ریو إن كابهه وأبن كاه إن خلبة وأ ر 


مدا م عن عت و9 
ھم 8 
هو 0 ا ان 5 


ê‏ رق إن 


7 - حَدَََا أَحْمَدُ بن منیع تا مرْوَانُ : 


بن 


وميد ع عَنْإِسْمَاعِيلَ بْنِ بي الي ڪر الحارث نيت عَنْ أَبى 
عَمْرِ و الشَّيْبَانِيَ عَنْ رَيْدِ ْنِ أَرْقَمَ قَالَ: کنا تتكلْمْ عَلَى عَهْدٍ سول الله كله 
في الصلاة فَتَيَلَتْ ارما ل لقنت € [البقرة: :+ فَأَمِرْنَا باکر 


قوله: (عن زيد بن أرقم) إلخ» فيه دلالة على أن الكلام في الصلاة إنما نسخ 
1خ لكام Ais MV‏ ن: “651/9 جه: “Af‏ حم: ١‏ تحفة: ١‏ 


۱1 تقدم تخريجه في ۱۸۲ . 
31 ]| تقدم تخريجه في 4٠05‏ 


۸ الكوكب الذي 


حَدَّتََا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع ا هُمَيْمٌ نا إِسْمَاعِيلُ د تل ای كال ت ورا 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحيځ» êz a‏ 5 


و 


۷ - حَدَكنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبِْ اليّحْمَنِء اتا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى 

عَنْ إِسْرَائِيلَ عن السدَّيٌ» عَنْ بي مَالِكِه ع عَنٍ البَرَاءِ: ولاَيمَمُوا لحت 
واد ل 0 ر الأَنْصَارِ كنا أُصْحَابَ تخل 
e‏ 57 َخلِهِ عَلَى قَذرِ ريه وَقِلتهِ وگن الرَجُلُ أ فا 
وَالقِنْوَيْنِ عه في التي ء وكانَ أذ E‏ 


في المدينة» فإن زيد بن أرقم!!! لم يكن في مكة. 
قوله: (بالقنو والقنوين فيعلقه) فيه دلالة1'؟ على تعليق المراوح في المساجد ا 


[1] قال العيني”: الكلام في الصلاة كان مباحاً ثم حرم؛ واختلفوا متى حرم؟ فقال قوم: بمكة» 
واستدلوا بحديث ابن مسعود ورجوعه من عند النجاشي بمكة» وتقدم الجواب عنه في الصلاة» 
وقال آخرون: بالمدينة بدليل حديث زيل ب بن أرقم» فإنه من الأنصار أسلم بالمدينة» وسورة البقرة 
مدنية» وروى الطبراني من حديث أبي أمامة: كان الرجل إذا دخل المسجد فوجدهم يصلون سأل 
الذي إلى جنبه» فيخبره بم| فاته» فيقضى ثم يدخل معهم» حتى جاء معاذ يوماً فدخل في الصلاة» فذكر 
ا لحديث» وهذا كان بالمدينة قطعا؛ لأن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنا أسلم بالمدينة» انتهى مختصراً. 

[1] لله در الشيخ ما أدق نظره» ويدخل فيما استنبطه تعليق الساعات» فإن الاحتياج إليها لإقامة 
الصلاة وتكثير الجماعة أشد من الاحتياج إلى المراوح. 

[۲۹۸۷] ش: /اى/ا ٠‏ 03 ق: 79۲۸ تحفة: ۱۹۱۱ . 


(1) قال في «النهاية» (6/ :)١٠١‏ القنو: العِذْق بَا فيه مِنَ الرّطَّب» وجمعه: أقناء. 
(؟) «عمدة القاري» .)٥۸٦ /٥(‏ 


e‏ القنو قَصَرَيَهُ بعصا فَيَسَةٌ ال ل 
E‏ لا رغټ في الخير تأي الكل ِالقِئْو فيه الشي“ e‏ 
وبالقنو قَدِ O EE a‏ دَ تعَالی: « اھا لدب اما 


2 و وح ا 2 نل عر عرف کے صا چ هوم 
فأ من یکی ما ڪس ورا اا Es EK‏ 
د ور ر له لس د 


نه تُنَفِعُونَ وَلسْتَمَاحِذِيه کو ا : [nv‏ قا قَالّ: لوا 


6 
ع 


شْ ارا ا إلا عَلَى إِغْمَاضٍأَوْ حي كَالَ: فَكنَا بعد 
َلك يَأتِي أَحَدُنا حَدَنَا بصَالِح ما عِندَ 


أَهْدٍ 


- 


ES‏ مَالِكِ هو: الغِمَارِيٌ > وَيُقَا 
اسْمُهُ: عَرْوَانُه وقد رَوَى التَورِيٰء عَنِ السّدَّيّ شَيْنَا مِنْ هَدَا. 
8 - حَدَّدَنَا هناد کا اا رس عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبء عَنْ مَرَةٌ 
الهَمْدَانِيّ عَنْ عَبدِ الله بُ مَسْعُودٍ قَالَ: ل يَسُولُ الله :ِن سيان 
لعمّة" بان آدَمّ وَلِْمنِ لم اما له ليان E‏ 
يالحَقٌء وما َة الْمَلَكِ يعاد بال وة تَصْدِيقٌ بالحَقٌّ» فَمَنْ وَجَدَ ذَلِكَ 
ES 2‏ نفد الخقوى E‏ الدج E‏ 


أنها ليس بأقل نفعاً من القنو مع ما في القنو من الشغل والتلويث ما ليس في المروحة. 


[۲۹۸۸] ن فی الكبرى: 2.١١/65‏ تحفة: ٩٥٥‏ . 

.)٥٦/١( البسر: ثمر النخل قبل أن يرطب. انظر: «المعجم الوسيط»‎ )١( 

9 الشيضن: الثمر الذي لا يشتد نواه ويقويق» وقد لا يكو له توئ أصلاه والحشف: الباسن 
الفاسد من التمرء وقيل: الضعيف الذي لا نوی له كالشيص . «النهاية» (5/ ۱۰۰۵۱۸/ .)١۹۱‏ 

(۳) هي الهمة والخطرة تقع في القلب» أراد إلمام الملك أو الشيطان به والقرب منه بإخطار 
خيرات أو شرور. (مجمع بحار الآنوار» (609/5). 


٠‏ لكوم الذي 


م< سح 


ير « للح ويد يدك الْمَعْرَويَا اي بال شآ *) الآيَةٌ [البقرة: 38؟]. 


نه ا o‏ 00 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ 
مَرْهُوعًا إا مِنْ حَدِيثِ أبي الأَحْوَصِ 


5 وهر ea‏ أبِي الخخوضص» ا 


6 8 


8 - دتا عد 


عَدِيٌٍّ بي ٿابتِ٬‏ عَنْ أبي 73 عن بي لجن كانه قال تون الله د 5 
3 لقاش وق الله عليه ول" ينيل إلذ فته وإ الله مه التؤيديق يما 

كوي التتقلية تقال یات ا وا ين يبت اغا دكار يها 
تعملونَ ين [المؤمنون: 10١‏ وَقَالَ: 9 ييه ا لد ءا مَيْهَأكُلُوأ من يبت ما 
545 [البعرد »4ن قال: وک الل تطيل ال اشک أطي ا ري 
السَّمَاءِ يا رب يا رب وَمَطْعَمُهُ حرام وَمَشْرَبُةُ حرام وَمَلْبَسُهُ حرام وعدي 
بالحرَام كَأَنَى يُسْتَجَابُ لِدَلِكَ). 


aS‏ حا ريه ين مد ريث يث فصَيل بن مَرْزُوقٍ» 
لكان الأأفْجَعِىٌ اسه تمان فول ها 
د حدقا ی حشتئيه 13 کید ايله یی کی كن ارال 


2 


عن ادق ل مَنْ سَمِعَ عَلِياه يَقُولُ: لَمَا نَيَلَتْ هَذِه الاية #وإن مُبَدُوأ 


[5985]م: 1 حم: ۸/۲ تحفة: ۱۳٤١۳‏ . 
[۴۰م: ٠۲١‏ من طريق أبي هريرة» تحفة: ٠٠۳۳۹‏ . 
)١(‏ في نسخة EE‏ صَحِيحٌ غَرِيبٌ). 


1 adê قي اف و اق‎ Es أده‎ E و‎ ES 
الاي [البقرة: 41286 أحرََنَتاء قال: بدت احدنا ئفسة خاس به لذ‎ 


.م قز فرعت قا إن ايد سر اج رقا ار فر" ا ا اف کے ٠١‏ ی اھ م 
ری ما يعفر مِنْهُ ولا ما لا يَغْمَر؟ فَنَوَلْتْ هَذِهِ الاية بَعَدَهًا فَنَسَحَنْهَا # ل 


5 


0 فخ جاح .ع 3 2 ع 5 س رت دس سه < 
ككل انه شنا الا وسنها لهام شتلك وفيا ما Ara AN) CEN‏ 


قوله: (فنزلت هذه الآية بعدها فنسختها) إلخ» هذا نسخ بحسب!"! 
اصطلاح المحدثين» فإنهم يسمون كل تخصيص وتفسير وبيان إلى غير ذلك نسخاء 
فإن الآية الأولى وهي قوله تعالى: #وإن تدوأ ماق سكم اموه( الآية 
[البقرة: 4؟] ليس بشامل هواجس النفس وخطراتها حتى ينسخ ذلك بالآية الثانية» 


1 قال صاحب «المدارك»: المحققون على أن النسخ يكون في الأحكام لا في الأخبار» 
وقال الحافظ7": المراد بقوله: نسختها أي: أزالت ما تضمنته في الشدة» وبينت أنه وإن 
وقعت المحاسبة به» لكنها لا تقع المؤاخذة به» أشار إلى ذلك الطبري فراراً من إثبات دخول 
النسخ في الأخبار. 
وأجيب بأنه وإن كان خبراً لكنه يتضمن حكماًء ومهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام 
أمكن دخول النسخ فيه كسائر الأحكام» وإنما الذي لا يدخله النسخ من الأخبار ما كان خبراً 
يكون المراد بالنسخ في الحديث التخصيصء فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كثيراً 
والمراد بالمحاسبة بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه» دون ما يخطر له ولا يستمر 
علیه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «لا ندري). 
() «مدارك التنزيل» /١(‏ ۲۳۲). 
() «فتح الباري» (۸/ ۲۷). 


۲ الکو ادر 


1 حَدَتَنَا عبد بْنُ خْمَيْدِنَا الحَسَنْ بْنُ مُوسَى» وَرَوْحبْنُ عباد عَنْ 
حَمَّادِ بْنِ سَلْمَهَ عن عَلِيَ بن ريي عَنْ مي اها سَألْتْ عَائْمَةَ عَنْ 0 ول الله 
#وإن تٻدوا ماق رڪم اود موه یحاس بكم دال # [البقرة: 84؟]» 

وَعَنْ قَولِه و ريد » [النساء: +86» فَقَالَتُ: لكاي 
et‏ سول الله که قَقَالَ: «هَ ذو مُعَاتَبَةٌ الله العَبْدَ يما يُصِيبُةُ 


بل المراد بما تخفوه هو المرتبة المسماة بالعزم"'' الذي يؤاخذ العبد عليهاء كما أن 
يُكِنَّ رجل فى نفسه أن يقتل فلانأء ويفكر لذلك تدبيرأ» فإنه مأخوذ على ما عقد عليه 
قلبه من ذلك» وأما من يوسوس قلبه أن يزني فلانة الأجنبية وهو مع ذلك يرد هذا 
الخاطر عن نفسه» ويشتغل بما يشغله عن وسوسة تلك» فهو غير مأخوذ عليهاء هذا 


1 قال صاحب «المدارك172؟: لا تدخل الوساوس وحديث النفس فيما يخفيه الإنسان؛ لأن 
ذلك مما ليس في وسعه الخلو منه» لكن ما اعتقده عزم عليه» والحاصل أن عزم الكفر كفرء 
وخطرة الذنوب من غير عزم معفوة» وعزم الذنوب إذا ندم عليه ورجع عنه واستغفر منه 
مغفور» فأما إذا هم بسيئة وهو ثابت على ذلك إلا أنه منع عنه بمانع ليس باختیاره» فإنه لا 
يعاقب على ذلك عقوبة فعله» أي: بالعزم على الزنا لا يعاقب عقوبة الزناء وهل يعاقب عقوبة 
عزم الزنا؟ قيل: لا؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله عفا عن أمتي ما حدثت به نفسها ما 
لم تعمل أو تتكلم به). 
والجمهور على أن الحديث في الخطرة دون العزم» وأن المؤاخذة ذ في العزم ثابتةء وإليه مال 
الشيخ أبو منصور وشمس الأئمة الحلواني؛ والدليل عليه قوله تعالى: 9 إت ألْدنَ بوب أن 


َقِيَِالََْحِمَةٌ 4 الآية [النور: »]١19‏ وعن عائشة: ما هَمَّ العبد بالمعصية من غير عمل يعاقب 
على ذلك بما يلحقه من الهم والحزن في الدنياء انتهى. 


1 حم: 3518/5 تحفة: ۱۷۸۲۳ . 
(1) «مدارك التنزيل» .)۲١١/١(‏ 


اواب تق يرالقران ۳ 
مِنَ || 25 وَاا 2-4 یا E‏ 7 ها في يد د 4" فَيَفْقِدُهَاا" فَيَفْرَعٌ 


هه لا 


کہ حَتَّى إِنَّ العَبْد ليحر E‏ ا الكير“. 


د 1 ت EET‏ 9 00 ك 
حَمادٍ بن سَّلمَة. 


ويخدشه أن الصحابة بأسرهم كيف خفي عليهم ذلك» كيف وفيها'" أنه دخل قلوبهم 
منه شيء» ثم إن النبي بي كيف لم يبين لهم المراد» بل بين لهم "في ذلك ما يحقق 
المؤاخذة على الهواجسء وكون الآية أريد بها الوساوسء ومما يخطر بالبال- وال 
أعلم بحقيقة الحال_أن فهم المعنى العام من كلمة «تخفوه» ليس ببعيد» فإن كل أمر 
وقع في قلب رجل فهو يصدق عليه أنه مما أخفاه على التبادر» وإن كان النظر إلى 


]١1[‏ كما هو نص الروايات الكثيرة في الباب» منها ما في حديث علي عند المصنف: لما نزلت هذه 
الآية أحزنتناء وما في حديث ابن عباس عنده: دخل قلوبهم منه شيء لم يدخل من شيء؛ وفي 
«الدر»””' برواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس قال: لما نزلت ضج المؤمنون ضجة, وقالوا: يا 
رسول الله» هذا نتوب من عمل اليد» والرجلء واللسان» كيف نتوب من الوسوسة» كيف نمتنع 
منها؟ فجاء جبرثيل بهذه الآبة # لا مُكَل امه تال وْسَعَهَا € [البقرة: 1847؟] الحديث. 

[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس المذكور» ونص حديث عائشة في المعاتبة» وتدلّ عليه 
الروايات الصريحة» وسيأتي بعضها قريباً. 


)١(‏ في نسخة: «في كم قميصه). 

(۲) في بعض النسخ: «فيفتقدها». 

() التبر: هو الذهب والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراهم» فإذا ضربا كانا عيتاء «النهاية» (۱/ 17/4). 

(5) الكير بالكسر: كير الحداد» وهو المبني من الطين. وقيل: الزق الذي ينفخ به النار» «النهاية» 
١ 7/:(‏ ؟). 

.)١١۳/۲( «الدر المنثور»‎ )٥( 


4 لكوك الدُرَيٍ 

6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ د َاوَكِيعٌ تا سُفْيَانُ عَنْآدَمَ بْنِ سُلَيّمَانَ 
عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عن ابْنِ عَبَّايس قَال: لما تَرَلَتْ هَذِهِ الآيَةُ #وإن تُبَدُوأْمَا 
سكم اوت و :0 کل لوبهم مِنْهُ سي 
ميد يَدْخُلْ مِنْ شَيءِ فَقَالُوا ِلَب كَل قَقَالَ: ف واا د ی ادله 


نسبة الفعل إليه ينفي هذا العموم» ثم إيراد الخدشة بأنه عليه السلام كيف لم يبين لهم 
مراد الآية حتى يرجعوا عما هم عليه» فلعله 4 مع علمه بمعنى الآية الذي هو مراده 
تعالى إنما أرشدهم التسليو''! والسمع والطاعةء تمريناً لأصحابه على الانقياد 
وتدريباً لهم بامتثال أمررب العباد» حتى يكونوا منقادين لما كلفواء وإن كان من قبيل 
مالم يطيقوه» وإن كان مثل هذا التكليف جائزاً غير واقع» ثم قوله تعالى: ايكلف 


[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس عند المصنف» وأوضح منه ما في «الدر)(١'‏ برواية أحمد ومسلم 
وغيرهما عن أبي هريرة قال: لما نزلت على رسول الله کل (وإن تدوأ ما شرم € الآية» 
اشتد ذلك على أصحاب رسول الله كه فأتوا رسول الله حي ثم جثوا على الركبء فقالوا: يا 
رسول الله! كلفنا من الأعمال ما نطيق الصلاة» والصيام» والجهاد» والصدقة» وقد أنزل عليك 
هذه الآية ولا نطيقهاء فقال رسول الله كلِِ: «أتريدون أن تقولوا كا قال أهل الكتابين من 
قبلكم: #سيعتا وَعَصيْمَا# [البقرة: “47] بل قولوا: سمعنا وأطعنا)» الحديث. 
وبرواية الفريابي وعبد بن ميد وغيرهماء عن محمد بن كعب القرظي قال: ما بعث الله من نبي» 
ولا أرسل من رسول أنزل عليهم الكتاب إلا أنزل عليه هذه الآية #وإن ُبَدُوأْما سكم 
أَوَتَحَعُوه يحاس بک لَه 4 الآية [البقرة: 017184 فكانت الأمم تأبى على أنبيائها ورسلها 
ويقولون: نؤاخذ با تحدث به أنفسنا وم تعمله جوارحنا؟ فيكفرون ويضلون. فلا نزلت على 
النبي ي اشتدٌ على المسلمين ما اشتدٌ على الأمم قبلهم» فقالوا: يا رسول الله يا أنؤاخذ با تحدث 
به أنفسنا ولم تعمله جوارحنا؟ قال: «نعم! فاسمعوا وأطيعوا واطلبوا إلى ربكم»؛ الحديث. 


[۲۹۹۲] م: ۰۱۲۹ ن: في الكبرى ۰۱۰۹۹۳ حم: 33/١‏ تحفة: o4‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۲/ .)١١۷‏ 


أبْوَاب تَفْسِيرالفران ٥‏ 


لإِيمَاكَ فِي قُلُوبِهم» فَأئْرَلَ الله تبَارَكَ وَتَعَالَى: « ليما رر وين ريو 
IAI‏ ا کیک E‏ م 6ل 0 عدم 


ا دان ف PIE‏ %6 قال قد ا ا 2 2 
ارا کما حَمَلَتَهع َأ م َا ) :قد معنت راتمالا 
رصح فير سر ضح د د ر 


نابو وأعف عتا واعقرلنا وارحمتا متا اک 2١١‏ الا ية [البقرة: مم)- كاله قد فَعَلْثُ. 


هَدَا حي حَسَنُ صَحِيعٌ “ وَقَدُ روي هَدَا مِنْ غَيْرِهَدَا الْمَجْهِ عن ابن 
عَبَّاين. وَفي الاپ عَنْ ابي هْرَيْرَة. وَآدَمُ بْنُ سُلَيْمَانَ يُقَالُ: هُوَوَالِدُ يَحْبَى ص 


مذ عقي له وشعهنا #(البقره حار« ]على هذا التقدي فس وات لما آراده فى ق 
لون تَبَدُوأ ماي سكم #. وليس تحقيقاً مسقطاً لحكم آخر. 

ور (لؤكافق التتول بما أ مآ اليه !١1)4‏ مدح هم على الائتهار والامتثال مع ما 
ا ا شدين ا قن لوال دعولا دوي اد أن ها 


]فى «البحر المخط”*؟ عن ابن عطية: سين نرول: الآية أنه لما نول ون يدوا ماد 
اش * الآيةء أشفقوا منهاء ثم تقرّر الأمر على أن قالوا: سمعنا وأطعناء فرجعوا إلى 
التضرع والاستكانة» فمدحهم الله وأثنى عليهم» وقدّم ذلك بين يدي رِفْقِهِ بهم» وكشفه لذلك 
الكرب الذي أوجبه تأولهم» فجمع لهم تعالى التشريف بالمدح والثناء» ورفع المشقة في أمر 
الخواطر» وهذه ثمرة الطاعة والانقطاع إلى الله تعالى» كما جرى لبني إسرائيل ضد ذلك [من 
ذمهم] وتحميلهم المشقات من الذلة» والمسكنة» والجلاء» إذ قالوا: سمعنا وعصيناء وهذه 
ثمرة العصيان والتمرد» أعاذنا الله عر وجل من نقمه» انتهى. 


)١(‏ قوله: «أنت» سقط فى نسخة. 
(0) فى نسخة: حسن». 

0 امف كيك «ابن آدم». 
(؟) «البحر المحيط» (۲/ 1/650). 


5 لكوك الدري 


Ga Ia 


ا زی ن کک 
ذو ال 2 وَالَدِىَ 2 کیک الككب ينه ٤ے‏ 4 3 0 3 


> ا ٣‏ و هه >< سم ص2 < ع روه سم 


لذن في مُلُويهم ديع تيعو ما شمه نه اعا لبد وأا ا 


2 


قد 

3 
ره >فو e‏ 
7 


یکم تأويلة إلا آل ولخو الف يوون اکا بو ِن عند اَذَه أو 
للب 4 إِلَى جرال [آل عمران: 97]: فَقَالَ 0 الله : «إِذا رَبك ا 
4 يَتَبِعُونَ ما دَشَابَهَ يلكا رليف الذيع تقلت القن ريقةة 


غ؛- ومن سور ال كران 


قوله: (فقال رسول الله تَلِه: إذا رأيتم الذين) إلخء يعني أنه فسر الآية أولاً 
وبين معانيهالا!» ثم قال ذلك» لا أنه اقتصر فى الجواب عنها على هذا القدر فقطء 


3 ]لغل المراد ما فى «الدر»7؟؟ عن ابن عباس قال الميحكمات تاسهه و لاله وحرامة وحدوده 
وفرائضه وما يؤمن به› والمتشابهات منسوخه ومقدمه ومؤخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن 
به ولا يعمل به» وغير ذلك من الآثار» وقال الطبري”": قيل: إن هذه الآية نزلت في الذين 
جادلوا رسول الله بي فى أمر عيسى» وقيل: فى أمر مدة هذه الأمة» والثانى أولى؛ لآن أمر = 


1[ ]:۷ م: 735568 د: 4598 تحفة: ١/55٠‏ . 
9 واد تة الال 

(۲( «الدر المنثور) (۲/ 0Y‏ 

(۳) «تفسير الطبري» .)١1957/5(‏ 


ابوا ب تفس يرالقران 3 


س 


ذا 2 كم ك 1 ع2 ع 0 ل 
یو جسن صح ودد روي عن وج وحن بق ای مام 
س چ 8 58 قر 55 اكير 
هَذَا الْحَدِيتُء عَنْ عَايْسَةَ. 


وكانت هذه طريقة القدماءلا! وهي أسلم الطرقء ثم إن المخالفين لما طعنوا فيه» 
وقالوا باشعمال كتابه تعالى على ما لبن له معان حصلا بين التتاع رون نيا 
تأويلات لا على تعيين مراده سبحانه وتعالى بها هذه» بل بمعنى أنه يمكن أن يراد 
ذلك وهذا ليس بمنهي عنه» وأما ما يقال من أنها إذا حملت على هذه التأويلات 


= عيسى قد بينه الله لنبيه» فهو معلوم لأمته. بخلاف أمر هذه الأمة» فإن علمه خفي عن العباد» 
وقال غيره: المحكم من القرآن ما وضح معناه» والمتشابه نقيضه. 
وقيل: المحكم ما عرف المراد» إما بالظهور وإما بالتأويل» والمتشابه ما استأثر الله بعلمه 
كقيام الساعة» وخروج الدجال» والحروف المقطعة في أوائل السورء وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخر غير هذه نحو العشرة» كذا في «الفتح170). 
قال الحافظ؟؟: ماذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر الأستاذ أبو متضور أن الأخير 
هو الصحيح عندناء وابن السمعاني أنه أحسن الأقوالء انتهى. 

]١[‏ يعني عدم ابتغاء تأويله مع الإيمان بحقية ما أراد الله به. 

[ ففي هامش «نور الأنوار»7": اعلم أن المتأخرين لما عاينوا فساد الزمان لحمل بعض 
الملاحدة آيات الصفات على ظاهر معانيها التي يلزم منها الجهة والمكان أفتوا بجواز 
تأويلاتهاء فقالوا: ليد أي قوق يديم 4 [الفتح: ]٠١‏ أي: قدرة الله فوق قدرتهم لأكَأَيْتَمَا 
َه دده هه مه هوه ع 5 5 د ل و 22 رح سا . ضاي مسا ع 
ولوأ هسم وجه َه € [البقرة: ]١١‏ أي: ذات الله» #الرَحمن عل اعرش اسْسَوى * [طه: 5] أي: 
استولى» وقس على هذاء هذا ملخص ما في «التفسير االأحمدي»» انتهى. 


.)86551١( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۱۱-۱°/۸( «فتح الباري»‎ (۲( 
.)45 «نور الأنوار» (ص:‎ )۳( 


الصحيحة في أنفسها لمطابقة الأصول الشرعية لم تبق من المتشابهات بل صارت 
محكمات» فهو جار في أمثال وجه الله ويد الله» ووجهة' وأما في المقطعات فلو 
جرى هذا التأويل أيضاً لم يبق للمتشابه مصداق إلا أن يقال: قوله تعالى: يتما 
ولوا متم َه أله 4 مثلاء هذا إذا أخذ للوجه معناه المعروف» فالآية حينئذ من 
المتشابه» وإذا أخذ بمعنى علم الله وسطوته أو غيرهما من آثار علمه وقدرته فهو 
الس نطاب قعل هذا مقي تصداق للمتشابيات أضباء ولكن يدنه آنا تارك 


كل 18 وه غير و 


وتعالى يقول في كتابه العزيز: ونه ايك خكمات هَن أم الككب وأخر متسشرهدت ‏ 
[آل عمران: ۷]» وهذا التقسيم بظاهره ينفي أن يكون المتشابه هو المحكم بحيثية 
أخرى» وإن كان التفصي عن الخدشة يمكن بما نقول من أن الآية لا تدل إلا على 
أن المتشابهات هي مغايرة عن المحكمات» وأما كون تلك المتشابهات محكمات 
أيضاً باعتبار جهات أخرى فليس في الآية دلالة على نفيه» فكان حاصل التقسيم أن 
الكتاب بعضه محكم صرف» وبعضه محكم ومتشابه» ولكنه عبر عن هذا الأخير 
بلفظة المتشابه» لما أن المقصود منعهم عن الوقوع في الفتنة بابتغاء تأويله المعين 
الذي استأثر الله بعلمه» فنحن نقول في قوله تعالى: #إيد أله قوق يديم € [الفتح: ]٠١‏ 
وفي أمثاله من الآيات» إن الذي أراد الله سبحانه باليد حق» لکن لا تعلم كيفيته 
ولا مصداقه» ثم بعد هذا التسليم والإيمان بمراده تعالى به کائناً ما كان نقول: 
إن اليد يمكن أن يكون معناها في الآية هي القوة» والآية بهذا المعنى لا تبقى من 
المتشابهات» فافهم فإنه عزيز. 


¥( كذافي الأصل: 


أبوَاب َف رالقرآن 54 
4 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن شار ا د الطّيّالِسيٌ ا بو عَامِرِ وَهُوَ 
e‏ ۰ وید عن ابن 


E‏ د 


كَالَت: اڭ ول الله غ عن ع قو له زد جل یوک 


هو و ورد سم و< > سلس E)‏ رصح سم 


OT EEE‏ أویلو۔ € [آل عمران: 7]» قَالٌ: «قَإِدًا 357 ْتِيِهِمٌ فَاعْرِفِيهِمً) 
وَكَالَ يَِيدُ: «قإِا َأيْكُمُوهُمْ فَاعْرُوهُمْ) قَالََا مركي أَوْ تَلَان. 


ع م # رور م 
هدا حديث حسن صجیح: 
هَكُذَا رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ هَڌَا الحَدِيتَ عن ابن اي مُلَيْكَةَ عَنْ عَائْمَةَ 


وَل يَذْكُرُوا فيه: عن القَاسِم بْنِ مُحَمَِّ وَإنّمَا ذَكْرَهُ يَزِيدُ بْنُ إِيْرَاهِيمَ عَن 
الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمّدٍ في هَدَا الحَدِيثِ وَابْنُ ن ابي مُليْكَة هُو: E‏ 


3 


عُبَيْدِ الله بْنِ أبي مُلَيْكَةَ وَقَذ سَمِعَ مِنْ حَائْمَة أيْسًا. 


قوله: (فإذا رأيتيهم) بياء مزيدة. قوله: (فاعرفوهم) أي: فاعرفوهم لتحذروهم 
وتتقوهم» أو المعنى فاعرفوهم أنهم الذين سماهم الله في الآية. 


1۲1 انظر ما قبله» تحفة: .١5751١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» /١(‏ 578): أي: طلب أن يفتنوا الناس عن دينهم بالتشكيك والتلبيس عن 
مناقضة المحكم بالمتشابه» #وأبيعَاة تأويلوء € أي: طلب أن يأوّلوه على ما يشتهونه» والأول 
يناسب حال المعاند» والثاني يلائم حال الجاهل» والمراد بالتأويل هاهنا ما يؤول إليه حقيقة 
معناه» والذي يجب أن يحمل عليه» ايم تَأْويكةُه 4 بهذا المعنى إلا لَه 04 فالتأويل 
بهذا المعنى لا يعلم إلا الله فيما ذكر من المتشابهات» والمقصود من إنزال المتشابهات ابتلاء 
قلوب العلماء وإظهار عجزهم ووقوفهم على حد العبودية لئلا يقعوا في الدلالء انتهى. 


f -ه‎ 


5 عو 2 


٥‏ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بُنْ غَيْلَانَ» تتا أَبُو أَحْمَّدَء تا سُفْيَانُ عَنْ أبيه 
لواحي »عن مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: قا قال يَسُولُ الله يِكلِ: «إِنّ 
َي ولام من انيه ون لبي اپ وڪيل ري كم قر أ: « إرك أل لتاس 


عونة جر 2 AI‏ عت ير ر ابد ل EE‏ 


بإرهِيم 5 ونا اَی ما وال وَلَالْمَوّمِنِينَ 4#( آل یران 358]: 


ختكناعنتوة ا ار نقتي كا شنياف غن اا کن أى اک عن 
عَبْدِ الله عَنٍ النَبِىَ كَل مِثْلَهُء وَل يقل فِيه: عَنْ مَسْرُوقٍ.!*! 

هَدَا أصَحّ مِنْ حَدِيثِ أي الصّْحَى عَنْ مَسْرُوقِه وَأَبُو الضّْحَى اسْمُهُ: 
حَدَْا أب كرَيْبٍء تا کي عن سُفيَان٬‏ عَنْ ابي عَنْ يي ال عقن 
عَبْدِ الله عن النَبِيَ كله َحْوَ حَدِيثِ ابي عَم ا 

ES E‏ الأَعْمَشٍِ عَنْ شَقِيق بن سَلَمَهَ 
عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: قال يَسُولُ الله يل «مَنْ حَلَفٌ عَلَى يمين وَهُو فِيها قَاجرٌ؛ 


قوله: (إن لكل نبي ولاة) إلخ» الولاية هاهنا هي الموافقة بينهما والمناسبة 
لمناسبة بين شرائعهماء ولما كان النبي بي متمماً ملة['! إبراهيم حنيفاً وقائماً عليها 
كانت ولايته به أظهر من أن يخفى. 
[1] قال البيضاوي”: لموافقتهم له في أكثر ما شرع لهم بالأصالة» انتهى. 


۱٠59۱:41۹4 [‏ ش: 232945 تحفة: 160/81. 
[#]احم: 0/١‏ ؛. 

. ۱۲۹۹ تقدم تخریجه في‎ [۲۹۹٩] 

.)١55/١( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


بوا تَفْسِيرالقزآن ۷۱ 
ليتع ڀا ال ار مسي قى الله ر 1 شو عله غا نُ» قَمَالَ الأَمْعَتُ ىك 0 
فیس قَيْيس: فِيّ وَاللّه كانَ ڏَلكَء كَانَ بَيْنِي وَيَيْنَ يهن و ڪت 
E‏ يك قَقَالَ لي ر سول الله كلق: (أَلَكَ َيْنَة؟) قُلْتُ: ان 
0 اخلف» فَقُلْتُ: یا رك الله لي يمَالي» 0 اللّه 
[العمران؛ ¥ 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَفي البَابٍ عن ابن أبي اوق 


قوله: (إذن يحلف فيذهب بمالي) وقد ورد التصريح في بعض الروايات أنه علا 
قال للأشعث: «ليس لك إلا ذلك»!١!‏ فعلم أن السبيل في مثله هي اليمين لا غير» ولا 
شيء على اليهود أو النصارى إذا لم يكن للمدعي شاهد إلا تحليفهم صدقوا أو كذبوا. 


3] فقد روي أبو داود؟ من حديث علقمة بن وائل عن أبيه قال: جاء رجل من حضرموت 
ورجل من كندة إلى رسول الله 4 فقال الحضرمي» الحديث» وفيه قال: «فلك يمينه)» 
قال: يا رسول الله نه فاجر لا يبالي ما حلف عليه ليس يتورع من شيء» فقال رسول الله كلة: 
«ليس لك منه إلا ذاك»؛ وفي رواية البخاري”: قال الأشعث: لفي نزلت» كان بيني وبين 
رجل خصومة فى شىء OT‏ النبى لا فقال: «اشاهداك أو يمينه»» الخديت: ففى 
الحمر تح لما قاله ار ورد في كادي افا دالب نوو اا ق غير 
واحد من الروايات» وفي «الهداية)7©: إذا صحت الدعوى سأل القاضي المدعى عليه 
عنها؛ لينكشف وجه الحكم» فإن اعترف قضى عليه بهاء وإن أنكر سأل المدعي البينةء وإن 
أحضرها قضى بهاء وإن عجز عن ذلك وطلب يمين خصمه استحلفه عليهاء ثم قال: - 

.)77 50( «سنن أبى داود)‎ )١( 


00 «صحيح البخاري» (5559), 
() «الهداية» (۳/ ه66١).‏ 


7 الكيكب الدّرَى 


۷ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن مَنْصُولِ ٿا عَبْدُ الله بن ڪر السَهُمِئٌ) 


ا تجن شن الى قال : لما رث 504 0 ال تالو ليح مما 
04 سراف 4ه 5 لمن د ألرى يقر لله فرصا حسما € [البقرة: م؛؟]» 
3" 


أ 


قال بو طلحَةً ما RN‏ شول ال حلي هار شک 


HHG‏ » فَقَالَ: «اجْعَلّهُ في 5 َرَابَتِكَ أَوْ أَقْرِيكَ». 


أ چ ست 9 تو رض - رك '. اوراس - 2 5 ع ده ا ا 5 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رَوَاهُ مالك بن أنس» عن إسحاق بن 
ا ل ه ََ 2 ad‏ 3 


قوله: (ولو استطعت أن أسره) إلخ» هذه معذرة'' لإعلانه صدقته مع أن صدقة 


= ويستحلف اليهودي بالله الذي أنزل التوراة على موسى عليه السلام» والنصراني بالله الذي 
أنزل الإنجيل على عيسى عليه السلام» لقوله ب44 لابن صوريا: أنشدك بالله الذي أنزل التوراة 
على موسى أن حكم الزنا في كتابكم هذاء انتهى. 
وفي تكملة «الفتح)”"2: وفي «المبسوط): أن الحر والمملوك؛ والرجل والمرأة» والفاسق 
والصالح» والكافر والمسلم» في اليمين سواء» لآن المقصود هو القضاء بالنكول» وهؤلاء 
فى اعتقاد الحرمة فى اليمين الكاذبة سواء» كذا فى «النهاية») و«معراج الدراية». 

]١[‏ يعني أن الإسرار بصدقة البستان كان مما لا يمكن فاضطر إلى إعلانه» ولو قدر على الإسرار 
بها لم يعلن بها. 


1 ۹م 5 ون 01ل حم: ١/۳‏ تحفة: 5 0/. 

)١(‏ الحائط: البستان من النخيل إذا كان عليه حائط وهو الجدار» وجمعه الحوائط. «النهاية» 
(1/؟5ة). 

(۲) «فتح القدير» (۸/ .)١965‏ 


ابوا تق يرالقران 0 


عو د gO‏ 4 24 س عضي 


نفعت خذناشدة 13 E E‏ اتا ا 
قَالَ: سَمِعْثُ مُحَمَّدَ بُنَ عَبَّادٍ بْنِ جَعْمَِ يُحَدَّتُ عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: 0 
إلى لني بل فقَالَ: من الحَاجٌ يار مول اللدا قَالّ: «المَّعِتُ0" التَهِلٌ)("” مََا 
AA‏ أي الج أَفْضَلُ يا رسو ل اللله؟ قَالَ: «العَجّ ا 


قوله: (الشعث العفل) فكل| كان الشعث والتفل أطول!'! كان أزيدء وكل| كانا 
أزيد وأطول كانت ال مثوبة أعظم» وزيادة الشعث بزيادة مدة الإحرام أو ببعد المسافة بينه 
وبين مكة» وكان هذا السؤال لا يفيد جواباً في إذا تساويا"' مسافة وإحراماً حتى يعلم 


[١1]وطول‏ الشعث والتفل يكون بمقدار طول مدة الإحرام» فكلما تطول مدة الإحرام تطول 
ملا ھا كما لأ خت 

[ أي: الرجلان» يعني إذا تساوى إحرا ا 
أحدهما على حج الآخر بشيء؛ فسأل فضل نفس الحج من حيث هو هو بدون اعتبار طول 
الإحرام أو بعد المسافة» وقال القاري”": قوله: أيّ الحج أفضل؟ أي: أيّ أعماله أو خصاله 
بعد ار کات اکر كو ابا قال: «العج والثج» بتشديدهماء والأول رفع الصوت بالتلبية» والثاني 
سيلان دماء الهدي» وقيل: دماء الأضاحيء قال الطيبي”؟2: ويحتمل أن يكون السؤال عن 
نفس الحج» ويكون المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر 
أوله الذي هو الإحرام» وآخره الذي هو التحلل بإراقة الدم» اقتصاراً بالمبدأ والمنتهى عن 
سائر الأفعال» أي: الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات» انتهى. 


[119] تقدم تخريجه في 411. 

)١(‏ الشعث: بكسر العين» أي: المغبر الرأس من عدم الغسل» مفرق الشعر من عدم المشطء 
وحاصله تارك الزينة» «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١75١‏ 

(2) التفل ككتف: المتغير الرائحة لعدم تطييبه في مدة الإحرام» «لمعات التنقيح) /٥(‏ ۲۸۹). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)٤۳۸/٥(‏ 

(:) «شرح الطيبي» .)۲۲۸/٥(‏ 


V٤‏ الكومب الذي 


GE E له‎ 


فضل الحج نفسه على الحج» فسأله الآخر عن ذلك ليعلم فضل الحج على الحج من 
حيث ذاته مع قطع النظر عا يوجبه طول ال مسافة وبعد المدة» فقال: أيّ الحج أفضل؟ 


قت نيعتيو ی ين 


قوله: (ما السبيل يا رسول اللّه؟) أي: ما أراد الله بقوله في كتابه: من أسَتَطاءَ 
ِلْهِ سبي € [آل عمران: ۹۷]ء فقال النبى بية: (الزاد والراحلة) والنص دال على أداء 
ما وجب عليه بالطريق الأولى7١»‏ وإلا لم يتركه الغرماء أن يذهب دون أداء حقوقهم» 
ومن هاهنا قلنا: إن الحاج يجب عليه نفقة عياله!'' إلى حين معاده» وإن لم يكن عنده 
قدر إيتائهم وأخذها" معه لم يجب عليه ل ا ل Ree‏ 


]١1[‏ أي: بطريق الأولوية ودلالة النص. 

[ ففي «الدر المختار»' في شروط الحج: ملك زاد وراحلة فضلا عما لا بد منه» وعن نفقة 
عياله ممن تلزمه نفقته لتقدم حق العبد, قال ابن عابدين: قوله: لتقدم حق العبد أي: على حق 
الشرع» لا تهاوناً بحق الشرع» بل لحاجة العبد وعدم حاجة الشرع» ألا ترى أنه إذا اجتمعت 
الحدود وفيها حق العبد» يبدأ بحق العبد لما قلناء ولأنه ما من شىء إلا ولله تعالى فيه حق» 
فلو قدم حق الشرع عند الاجتماع بطل حقوق العبادء وأما قوله وكله: فدين الله أحقء فالظاهر 
أنه أحق من جهة التعظيم» لا من جهة التقديم» ولذا قلنا: لا يستقرض ليحج إلا إذا قدر على 
الوفاء» انتهى. 

[] عطف على الإيتاء أي: قدر أخذه إياهم معه» فالمفعول محذوف» والضمير المجرور 
للفاعل» والمعنى ليس عنده مقدار النفقة لهم لغيبته» ولا مقدار نفقة سفرهم لو أخذهم معه» 
وعلى هذا فالمفعول إياهم» ويحتمل أن يكون المعنى ليس عنده مقدار النفقة بحيث يأخذ 
النفقة معه ويعطيهم أيضاًء وعلى هذا فمفعول الأخذ النفقة أي: ليس عنده مجموع ما يأخذ 
لنفسه» ويعطيهم لغيبته. 


.)557 /۲( «رد المحتار»‎ )١( 


ابوا تَفْسِيرالفرآن 


ت 1 


هدا حَدِيتٌ لا غرف ِن حَدِيِ ابن عُمَرَٳِلا مِنْ حَدِيثِ إِْرَاِيم ِن 


ارا او َدْ تَحَلَمَ بعص أَهْلٍ الْعِلْم في راهيم بن يزيد مِنْ 


۹ - حَدَّمَنَا فيب تا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيلٌ عَنْ بڪير بن مِسْمَالٍ 


عن عابر سي 07 أبيه قال ت رلت هَذِه الآيَةُ: ون 227 وَأبسَآء كم 


2 


وضساءنا کا واک ¥ الآية [آ آل عمران: :داه دعا يَسُولُ الله 44 علا وَقَاطِمَةَ مَحَسَنًا 
وَحْسَيْنَاه فَقَالَ: «اللَّهُمَ هوا ء أَهْلِي). 


وكذلك لا يجب عليه احج" "إن وجد مالآ في أيام؛ ثم لما جاء موسم المسير إلى مكة أفلس» 
والمعتبر هي أيام يكثر فيها ذهاب أهل بلده» وتفسير النبي مَك السبيل بالزاد والراحلة 
يوجب أن الشرائط الأخر التي ذكرها العلماء كأمن الطريق» ووجود حرم للمرأة» إن 
هي شرائط أداء الحج!"!» وليست شرائط وجوبه» أي: شرائط وجوب الأداء لا شرائط 
نفس الوجوب» فيجب عليه وعليها الإيصاء بأن يحج عنه إذا لم يحجا ببذين العذرين 


[ ففي «شرح اللباب»': السابع من شرائط الوجوب الوقت» وهو أشهر الحج» أو وقت خروج 
أهل بلده إن كانوا يخرجون قبلهاء فلا يجب إلا على القادر فيها أو في وقت خروجهم» فإن 
ملك المال قبل الوقت أي: قبل الأشهر أو قبل أن يتأهب أهل بلده» فهو في سعة من صرف 
المال حيث شاء ولا حج عليه؛ أي: وجوباً؛ لأنه لا يلزمه التأهب في الحال» وإن ملكه في 
الوقت فليس له صرفه إلى غير الحج» فلو صرفه لم يسقط الوجوب عنه. 

1 كما تقدم في «أبواب الحج». 


[]م: 505 حم: ۸/١‏ تحفة: ۳۸۷۵. 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۲/ 557). 


۷٦‏ الكومب ادر 


۰ - حدقا بو گرڼپ تا وكيم ن الرَبيع وَهوَ ابن صو 
ای سل »عن أبي غالب كَالَ: َأ ابو امام ر رُؤُوسًا مَنْصُويَةٌ عَلَى ور( 
e‏ کات النّانِ هَرٌ ق EE‏ عرفو a‏ 


رہم 272 لھ و و وو ۔ < و و وو 


تلو م قوَأ: أ: [ یوم بیص وجوه وکود وجوه إلى آخرالايّة [آل عمران: 1:3]» 
تارا e‏ اسه الل ين 
مَرَكَيْن اؤ تلات ا اربع -حَتَّى عد سَبْعَا- ما حَدَتْفُكُمُوه. 

ايه 0 مَةَ البَاهِلِي اسْمُهُ: 
صَدَيُ بْنُ عَجْلَانَ وَهُوَسَيدُ بَاِلَة. 


Sd‏ ا 


۳ - حَدَتَنَا عَبْدُ SS‏ 


قوله: (كلاب النار) أي: هؤلاء كلاب النار» وكانوا من الخوارج» خير قتلى 
من قتله الخوارج» ودفع بالجملتين ما عسى أن يتوهم من كونهم مسلمين أن من 
قتلهم يكون آثماًء ومن قتلهم الخوارج فإنه لا أقل من" أن لا يكون شهيداً لكونهم 
قكلوا بأبدى المسلمين. 


]١[‏ بيان للتوهم» يعني أن الجملة الثانية دفعت توهم كونهم غير الشهداء. 


[٠٠7]جه:‏ 5لا حم: / 075017 تحفة: 5916 . 

3 "] تقدم تخريحه في ۲۱۹۲. 

)١(‏ الدرج: الطريق» وجمعه الأدراج» والدرجة: المرقاة» وجمعه الدرجء ولعله المراد هنا 
لقوله: «منصوبة»» «(مجمع بحار الأنوار» .)١515/5(‏ 

(۲) في نسخة: «ثلاثاً أو أربعاً». 


نوات تالقان Vv‏ 


و 
26 2 3 
| 


1ح ده جت للا € لآل عمران: ٠١‏ قَالَ: أن تُيَمُونَ سَبْعِينَ 
رها ها كرما عَلَى الله 


هدا خی م وَقَد رَوَى ا وا هدا الحديتٌ عن هز بن 
ص وا ا ا ل 0 ل ر > رہ 4 
حَکيم تخو هَدَاء وَلمُ يذ كْرُوا فيه تم حير مو أ جت لِلنّاس *. 


خمد بن م ووم go‏ 


تبیہ ا کی آنا خی عن أي أ الگ 4 
كيك تاع يڻ أخيه و وجه شڪ في تج ڪٿ تال ال علو 
وَجْهِهء فَقَالَ: گي يلځ قَوْمَ فعَلُوا هَدَا بهم وَهْوَيَدْعُوهُمْ إِلَى اللّه؟ فَتَرَلَثْ): 


< ر ع ده ل رک > 0 


< لي اي الات 1 اوتوب عَليَيم أوَيحَدْبَهُمْ 4 إلى آخِرِهًا آل کا 1۸ 


A € 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله : (أنكم تتو ا ا ا ا ES)‏ 
اه 
َة 4 ليس للوحدة بل المراد بها جنس الأمم!١!‏ 
قوله: (كيف يفلح) لما كانت هذه الكلمة ظاهرة في إهلاكهم وكذلك ما 
ورد في الحديث الآني بعد هذا من دعائه بَِةٍ عليهم» وكان أكثرهم قدر له الإيمان» 
نهى الله تبارك وتعالى نبيه وخليله عن ذلك» ومن هاهنا يعلم أن كل دعوات نبي کائناً 
من كان لا ينبغي أن يكون ظهورها حسب ما سأل. 
]١[‏ وهذا على أحد التفاسير» ويؤيده حديث الباب» وقيل: المراد بالخطاب جماعة خاصة من 
الصحابة» وقيل: المهاجرون» فيكون المراد بالأمة في الآية هذه الأمة خاصة. وقيل غير 
ذلك» كما بسط في «البحر المحيط)7). 


[ °۲ ۰ ] جە: 4°۲۷ حم: ؟/ 4٩۹‏ تحفة: ۷۸۷. 


)١(‏ في نسخة: «أنكم». 
(۲) «البحر المحیط» (۳/ ۲۹۹). 


۷۸ الكومب الذي 


هلابراه فى وو 


٢‏ حَدَكَنَاَحْمَدُ بن مَيع؛ کید بحنو فالا تا رید بن غارون: 
ea.‏ أن وَسُولَ الله يج في وَجْههِ وكيرت رَبَاعِيه وَوْمِيَ 
بتكل كز لجال ق گیف 


1 


تفلخ أَمَةَ مَعَلُوا هَذَا بِتَبِيّهِمْ وَهُوَ يَذْعُوهُم إِلَى الله؟ َأَنْرَلَ الله تَعَالَى: « َس 


5 2 4 2 ا جرک عه ا 


لمن ا مر شىء او سوب علدّيم أو أو يحَذِبَهُمَ انهم موت 1#آل عمران: 20 . 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

a = Tel‏ بن جُتَادَةَ بْن سل الكو تا 
بَشِير ٣‏ عن عْمَرَبْنِ حمر عن سَالِم بن عبد الله ن عْمَر عَنْ 1 
قال سول الله يله يَْمَ أَحدٍ: «اللَّهُمَ اَن با سُفيانَ الهم العَنٍ الحَارتٌ بْنَ 
هشام» | ا صَفْوَانَ بْنَ ب مقا قَالّ: : قلت سس لمن لامر سی م 
ت ب لوم ال اب ال ی إِسْلامهُم. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ» مُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدِيثِ عْمَرَ بْنِ حَمْرَةَ عَنْ 
سَالِم 18 رَوَاهُ ة الزَهْرِيُء عَنْ سَالِمِ عَنْ اب۵ 


بيه 


.۸۱۳ انظر ما قبله» تحفة:‎ ]"٠0[ 

]€ ° لت ا ل :3 ا 1 

زادي تسح به 1 كو و نول : علط يزيد : بن هَارُونَ ني هَدَا»» أي : في قوله: 
١وَرْمِيَ‏ رَمْيَةَ عَلّى كَيفِاء كذا في هامش الأصل. 

(5) وقع في الأصل: «بشر» وهو خطأ. 

() في بعض النسخ: : «فتاب اللّه) . 

(5) زاد في نسخة: «لَمْ يَعْرفَةُ مُحَمَّدُ بن ِسْمَاعِيلَ مِنْ حَدِيثِ عَمَرَ بن حَمْرَةه وَعَرَقَهُ مِنْ حَدِيثِ 
الزّهْرِيٌ». 


لغرّان ۷۹ 


- حَدَدَنَايَحْيَى ُن حَبِيبٍ بن عَرَيَ الَضرِي ٿا خَالِدُ د بن الحَارِثْ» 
عَنْ مُحَمَّدِ محمد ن عَجْلَانَه عن اف عَنْ عند الله ي عْمَرَ: أن وَسُولَ الله كله 
گا يَدْعُو عَلَى أَرْيَعَةِ تَر انَل الله تبَارَكَ وََعَالّی: ‏ َس لكين الْأمَر سىء 


ق ق ل ا 


وتوب ليم أ وعدبهم نهم مرت [آل عمران: »]۱٩۸‏ فَهَدَاهُمُ الله للإسلام. 


و شش ا ک2 ي 0 دقار د 5 
aa‏ اننا 


د عض ١.‏ ي 


E‏ ل 
ان ربع عن أَسْمَاءَ ب الحَكَم القَرَارِيّ ٿال سَمِعْتُ علي يقُولُ:إنِي كذ 
رَْلاإِدَاسَمِعْتُ مِنْ رسُولٍ ل الله ل حَدِيئًا َمَعَنِي الله مِنْهُ ما شَاءَ أَنْ يَْمَعَنِي) 
َل ِن أضڪاب التكشلفلة ؛فَإِدَا حل لِي صَدَّفْتُهُ وَإِنَّه حَدَئَنِي 
بُوبَكْرٍ -وَصَدَقَ ابو ڪر قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يه َمُول: «مَاهِن رَجْلٍ 
نبا يوم طهر دك SP‏ 
الآيَة: « اریت افوا فة أو ظلموا نشم گرو َ4 إِلَى آخِر الاَية 


ا لمران 5 


قوله: (ما من رجل يذنب ذنباً) إلخ» لما ثبت بالآية أن ذكر الله تعالى بعد 
ارتكاب الإثم والاستغفار منه موجب للمغفرة» وأدنى الذكر هو الندم إذا تذكر 
عظمته سبحانه مع شدة افتقاره إليه في كل أموره» وكثرة نعمه إليه في حز نه وسروره» 
بِيّن النبي ي4 أعلى أقسام الذكرء فإن العبد أقرب ما يكون إلى الله إذا سجد, فلما كان 
كذلك يكو اممعفاره بعد صلا مكمر ا ماله من الب رخات وآثار الشير. 


.861175 تحفة:‎ 23٠١ £ /۲ حم:‎ ] ۰ ٠0[ 
.5 ٠5 تقدم تخريجه في‎ |١٠١1 


0 کر الذي 


هذ دیک قذ روشيا وَعيْرُوَاحِوحَنْ قتان بن امغر ُو 
وروا هُمِسْعَرٌ وَسّفْيَانُ عَنْ عَفْمَانَ بن الْمُغِيرَة د م : E‏ 
ةا CA‏ 


ا 


۳۷ متكدفة ١‏ ا 
عَنْ ابت عَنْ ايء عَنْ أبي طَلْحَة كَالَ: SA Ss‏ 
انظ وَمَا نهم يو ميد إل ةا تَححَتٌ حَجَقَته0) من اااي قَذَلِكَ 
<0 وله عا : « لم نول رل لع 5 ets ET EEE EK Ea‏ 


- و 


ا ت 4 مه 3 


ت 


o 94‏ ص ¢ وو 0 چ ۰ 
کا عد ٤‏ تا رَوْحٌ بْنُ عْبَادَهَ عَنْ حَمَّادٍ بن سَلَْمَهَ عَنْ هِشام بن 
عرو عن ا عَنِ ال 8 مِكْلوا*. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


A: ۷]‏ حم: 5 تحفة: الال/ا”. 

."٦٤١ تحفة:‎ ]#[ 

.)١٤١ /۸( ماد الشيء يميد: إذا تحرّكء ومال من جانب إلى جانب. «جامع الأصول»‎ )١( 
.)7 50 /١( الحجفة: الترس» «النهاية»‎ )۲( 

(۳) في نسخة: «قول الله تعالى»). 

(4) في نسخة: «عبد بن حميد). 

)٥(‏ في الأصل: «أبي الزبير» وهو خطأ. 


اباب تفي الفرآن 1 

۸ - حَدَّتَنَا يوسم بن حَمَّادِء نا عبد الأغلى ”2 عن سَعِيلِ؛ م 
قاد عَنْ نس أن أبَا طلْحَةَ كَال: عُشِيئا وَنَحْنْ في مَصَافُتا" يوم حي 
E‏ لَه گان فِيمَنْ عَشِيَُ النعَاس يَوْمَئِذِ قالَ: فَجَعَلَ سَيْفِي يَسْقْظْ مِنْ يَدِي 
م يق ين ييي وَآحدْهُ والطايقة الأخرى الستاففون ليس لَهُمْهم 
إلا أنشتؤف ن واذغية ولفكلة ى 


قوله: (غشينا) على زنة المجهول أي: غشينا النعاس والنومء!'! لا شك أنه 
يذهل الحالة الآولى» ويورث كيفية دون الكيفية السابقة» وإنما لم يرسل إليهم النوم 


]١1‏ قال ابن مسعود: النعاس في القتال أمنة من الله» وفي الصلاة من الشيطان, وفائدة كون النعاس 
أمنة في القتال أن الخائف على نفسه لا يأخذه النوم» فصار حصول النوم وقت الخوف 
الشديد دليلاً على الأمن وإزالة الخوف» وقيل: إنهم لما خافوا على أنفسهم لكثرة عددهم 
وعددهم» وقلة المسلمين وقلة عددهم وعددهم» وعطشوا عطشاً شديداً» ألقى عليهم النوم 
حتى حصلت لهم الراحة» وزال عنهم الكلال والعطش» وتمكنوا من قتال عدوهم» وكان 
ذلك النوم نعمة في حقهم؛ لأنه كان خفيفاً بحيث لو قصدهم العدو لعرفوا وصوله إليهم» 
وقدروا على دفعه عنهم» وقيل في كون هذا النوم كان أمنة من الله: إنه وقع عليهم النعاس 
دفعة واحدة فناموا كلهم مع كثرتهم» وحصول النعاس لهذا الجمع العظيم مع وجود الخوف 
الشديد أمر خارج عن العادة» قيل: إن ذلك النعاس كان في حكم المعجزة لأنه أمر خارق 
للعادة» هكذا في «الخازن)!) 


]"*٠0[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابْنُ عَبْد الأغلى). 

(۲) المصاف بتشديد الفاء جمع مصف: وهو الموقف في الحرب. 
(۳) «تفسير الخازن» (۲/ ۲۹۷). 


۸۲ الكومب الدرِ 


۹ - حََدَّنَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ الوَاحِدٍ ُن زياد عَنْ لطي »َك 
قال اد بن عجایں: ر : تَوَلَثْ هذه الل ا 2 


E 


o2‏ ا ا و 


0 0 57 0 س رم سے >< ,ِء 
تجار وتعالى: « 06 لي يوم ين بأ باعل يم ل لم نم نوق 
مضا ONES‏ وهم ل يظْلف ب يظلمون 4 إِلَى آخِرا [العهراة: 0 


بل النعاس الذي هو أوله وكالمقدمة» لئلا يهجم العدو فيستأصلهم. 

قوله: (فقال بعض الناس: لعل) إلخ» ولم يكن هذا القول!١!‏ من قائله نسبة 
للغلول إليه عليه السلام» وإلا لكان كفراًء بل ظنوا أنه عليه السلام أخذها في حقه» 
فإنه عليه السلام كان له الصفي وخمس الغنيمة» ولكن الله تبارك وتعالى عبره بلفظ 
الغلول لكونه مثله صورة» أو لما أنه بعيد عنه عليه السلام» وداخل عنده فو فى الغلول» 
وإن لم يكن منه منه حقيقة» أو لما أن هذا الأخذ كان سببا للغلول: فإنه ية لو كان أخذه 
وإن كان أخذه ذلك في حقه وحصته؛ لأخذ كل أمير وحاكم بعده» ولصار باب 
الغلول واسعاًء فمن كان منهم ذا ديانة حسبه في حصته» ومن ليس كذلك لم يفعل 
ذلك فس ال الى سين الخلؤل غار 


[1] هذا إذا كان قائله مؤمناء واختلفت الأقاويل في ذلك ففي «البحر المحيط)27؟: قال ابن 
عباس وعكرمة وابن جبير: فقدت قطيفة حمراء من الا يوم بدر» فقال بعض من کان مع 
النبي بية: لعل رسول الله ي أخذها فنزلت» وقائل ذلك مؤمن لم يظن في ذلك حرجا 
وقيل: منافق» وروي أن المفقود سيف» إلى آخر ما بسط من الأقاويل في ذلك. 


. 16۸۷ تحفة:‎ ۹۷١ :دإ"٠٠١9[‎ 
.)٤١١ /۳( «البحر المحيط)‎ )١( 


أنوَات تالقان ۸Y۳‏ 


عر چ 2 ےک 2 و9 زرك 8 چب So‏ 00 مو ا سه 
هذا حريت: حمسن ب وقد رَوَى عبد السلاع بن حَرْبٍء عَنْ 
ر 3 اق م 


اا وني ا 
e‏ 


ا تار کل مَمِعْتُ طَلْحَةٌ ب خر ل قله سَيِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله 


0 EL لَقِيَنِي رس مول الله تلك قال لي.‎ iF 
5 مَاوَسُول الله استشهد 57 وتبلك عنيالا‎ 
EEE اا ا ل الله كال: ما كلم الله أَحَدَ‎ 


قوله: (لقينى رسول الله 4ي) هذا بعد" رجوعه إلى المدينة. 
قوله: (ألا أبشرك بما لقي الله به أباك) وإنما بشره به مع أن انکساره کان 
لأجل كثرة دينه وعدده وقلة ماله وعدده» ولا نسبة بين ذلك وبين ما بشره به لما!"! 


أن البشارة كيف كانت تزيل ترح" الهموم» وإنعام الله تبارك وتعالى على أبيه بعد 


[ وذلك لما في «الإصابة»”' برواية مسلم عنه: إني لم أشهد أحداًء فلا بد أن لقيه النبي بي بعد 
رجوعه عن أحد: إلا أن ابن الأثير ذكر الاختلاف فى شهوده أحداً. 
1ل قر لذ اش 


[ قال المجد7": الترح» محركة: الهم ترح» كفرح» وترحه تتريحاًء والهبوطء انتهى. 


.1۲۸۷ تحفة:‎ 19٠0 :هج]7؟١٠١[‎ 

(1) فى نسخة: 9آ4013: 

(۲( (الإضابة فى تسيز الضحابةة (5/1ة6). 
(۳) «القاموس اد (ص: ۲۰۹). 


۸ لكوك الذي 
E‏ زايا AEA A E‏ وقال: 00 تن 
ا تځييني كفل فيك اني E E NE‏ 
مني أنه اا روك قل: ورت کی ا4 7 َس أن يوأ في 
¢ 11 اال كرات ۹ 


es 5‏ إِيْرَاهِيمَ» وَرَوَاهُ عَلِىُ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ 
ا او ل 


قَدْ رَوَى عَبْدُ الله بْنُ مُحَمَّدِ بن عَقِيلٍ عَنْ جَابِرٍ شَيْنَا مِنْ “۶ هذاء 


موته يهون عليه ما يلقاه لأجله. ويتكلف فى أداء دينه. 


قوله: (فككليه كفاحا) وفعل هذا جات !يدا هذه القراة: 


]1١[‏ كما هو ظاهر حديث الاطلاع الآتي» وتومئ إليه الروايات الواردة في هذه الغزاة كما ذكرها 
السيوطي في تفسير هذه الآية» وما يظهر من حديث الباب الخصيصة أوله القاري”* ' بقوله: 
مالم ال اعا قط آي قبل غه هه ا إلى أله بكرم فل من مان الد 
الماضية حيث ما كلم الله أحداً منهم» انتهى. وكان عبد الله بن عمرو أول قتيل هذه الغزوة» 
كما أخرجه الحاكم في فضائله بطرق. 


.»باّجِح١ في نسخة:‎ )١( 

(۲) أي: مواجهة ينا حجاب ولا رسول. «النهاية» (5/ .)۱۸١‏ 
(۳) في نسخة: «أعطك». 

.("۸۱/۱۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


أبوَاث تَفْسِيرالرآن ۸ 


۱۱ - حدٿتا ابن أبي عَم ا سُفْيَانُ عن الْأَعْمَش» غ1 کا 
ان مره عَنْ مَسْرُوقٍ» عَنْ عَبْدِ الله بي مَسْعُويء أنه سيل ع کن كزله تعالى : 
کوک نس ای موأ وسيل انو اوتا بلا ياء ند رَه # آآل ران ۱1۹[ 
فَقَالَ: ما إا د سَألْنَا عَنْ ذلك اير 0 
في الجَنَةٍ د يث ات وكوي إلى قال مُعَلقةِ ال ؛قَاطَلَعَ اليم لا 0 
اظلاعة فَقَالّ: هَلْ تَسْكَزِيدُوَ میا قَأرْيدُْڪ؟ قَالُوا: ر رتا رتا زیڈ وق 
الي مد طون لي مَل تَسْكَرِيدُ يدون 
شیا تَأَزِيدُكُمْ؟ فلا روا أَنَُّمْ لا يركون قَالُوا: يد أَرْوَاحَنَا في أَجْسَا دتا 
خی تزع إلى اليه لقتل في پيلك مره أخزى. 

sS‏ ار من 


4 


سے مھ سے 


عن ابن مَسْعُودٍ مِثْلَهُ وَرَادَ فِيه: وَتُقْرِععٌ تَبِيّتَا السَّلَامَ وَتْحْبرهُ أن“ قَدْ رَضِينًا 
د ثن ده 52 [#] 
وَرضي عذا.* 

قوله: (بل أحياء عند ربهم) بحياة ليست كحياة سائر الأموات» وإلا فكل 
مؤمن حي عند ربه» وأما من عذب فلا يموت فيها ولا يحيى» فلا يطلق!!! عليهم 
لفظ الحى إلا كالمجاز. 
[1] وبسط صاحب «قوت المغتذي» "في حياة الشهداء وغيرهم أشد البسطء والمسألة مبسوطة 

عند الشراح والمفسرين» لايسعها هذا المختصر. 

[ 1۳۰۱۱ م: ۷ جه: 28٠١‏ تحفة: .151/١‏ 
[*] تحفة: .٩٦1۳‏ 


)١(‏ فى نسخة: «إنا). 
(۲) انظر: «قوت المغتذي) (۲/ .)۷٥۳‏ 


۸٦‏ الكومّب دري 
2 0 م ر 8 
هذا حدِيث حسن. 
: دقوم شو خضو ق عم ع د ماد 
uO‏ 


عبد عَْدُ الْمَلِكِ بن ايء عن ابي وَائِلِه عن عَبْدِ الله" يَبْلْعْ په الب كلل ا 
َالَ: «مَامِن رَجُلِ لا يودي وك ماله إلا جَعَلَ الله لله يوْمَ القِيامَةَ توفي توو جاع 


0 


ذا 


A 
3 


020 ا و مسو 


اسار مِنْ کتاب اللّه: ۲چت اهتعب اتهم الله 
فطلي > ا آل عرد ا وگال م كرأ يمول الله 4 يضتاقة: 

د 2 كوم ما لوا بو يو َلْقَيلْمَدَ * [آل عمران: 41 وَمَنِ اقَتَظْمَ مال 

الشللم يتين لون الله ركو علو خطيان 3 قرا رول الله لا مِصْدَ 


سه ددج ےو ے 


هن غ کاب اللّه: 00 لذن مشترون بعهد الله که # الاي [آل عمران: ا/ا]. 


2 


ر ضر هام 


ب 7 9 0 عون قو ذا قن اك “مزق - 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَعْنَى قَوْلِهِ شْجَاعًا أَفْرَعَ يَعْني: 


8 


3 


اق م و 


e‏ ص ا بن حمَيڍ ٿا يَزِيد بْنُ هَارُونَ وَسَعِيدٌ بن عَامٍِ 
عَنْ مُحَمِّ ي عرو عن بي سَلَمَهَه عَن اي هُرَيْرة ال: قال رسول الله : 
(إِنَّ م موضع م سوط في | TR‏ مِنَ اديا وَمَا فِيهَاء اقْرَؤُوا ِن شم: فمن 


قوله: (اقرؤوا إن شثتم) يعني أن الله تبارك وتعالى أطلق على نفسه المباعدة 
من النار» ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوزء وعد أمتعة الدنيا فى جنب ذلك 
غروراً وخداعاًء فكان لا محالة موضع سوط منها خيراً من الدنيا وما فيها. 
]"١١[‏ تقدم تخريجه في ۱۲۹۹ . 
1[ ۰ ] جه: ©4178 حم: 2478/7 تحفة: 1907/4 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مسعود). 


[ ال عمران:۸5]. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
4 - حَدَثََا الحَسَنُ بْنُ مح مُحَمَّد الَعْفَرَانِيُ» تا | لحَجَّاجٌ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ: 


e 
العا اسم بْنَ الحَكَمٍ قَالَ: اذ هب يا راف - لِبَوَابِهِ إِلَى ابْنِ عَبّایں فمل‎ 


6 


OL LS الا‎ 


قوله: (أن مروان بن الحكم قال: ... لبوابه)7١!‏ وكان اسمه رافعا: يا رافع اذهب 
لى ابن عباس إلخ» اعلم أن الله تبارك وتعالى يقول في كتابه: #وَإِذْ أَحَذَ أله مشق 
a A 9‏ لتاس ولا کتکتمونهر فسَبَدُوه ورا ظُهُورِهِمَ وَأَشَكروَأ پو مما 
يلا مس مَامفْئرُورت ٭ لا خسن ان يمون یما نوأ ویون أن موا يا له 
بعلو لا سبكم يقارو رمن لْعَدَابَ وهم عَدَانُ > ألِيةٌ € الآية [آل عمران: ۱۸۸-۱۸۷]» 


ونزول الآية على ما قاله"" ابن عباس رضي الله عنهم| كان ني اليهود حين سأهم النبي كلا 


ےہ سارو 


[] قال الحافظ”': وكان مروان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية» ورافع هذا لم أر له ذكراً في 
كتاب إلا بما جاء فى هذا الحديث» انتهى. 

[3] أشار بذلك إلى الاختلاف في سبب النزولء فقد أخرج البخاري حديث الباب وحديث 
الخدري في رجال من المنافقين يتخلفون ثم يعتذرون» قال الحافظ: ويمكن الجمع = 

. 615 تحفة:‎ 2:5١ اخ: كه م ملالا حم:‎ ۱٤1 


(۱) «فتح الباري» )۸/€"(. 
7 «فتح الباري» .(TTT/۸)‏ 


۸۸ ار 
عدب أجْمَعُونَ قال اْنُ عَبّا: مَا لَك وَلِهَذ الآية إ 
في أَهْلٍ الكتاب» كُمَّ كلا ابْنُ کا e ESE‏ کس 


عن شيء» فكتموه وأخبروا بغير ما هو في كتابهم» وأظهروا أنهم لم يقولوا إلا الحق, 
وفرحوا!!! بتغريرهم وخداعهم ذلك وأحبّوا أن يحمدهم النبي 45ا أوغيره بإخبارهم 
عن الحق مع أنهم لم يخبروا بحق» فهذا الذي عناه الله تعالى قوله: #أن محَمَدُوا ما 
لم يفَعَلُوَاْ # فلما قرأ مروان هذه الآية» وقد علم أن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص 
المورد» فالآية وإن كانت بحسب نزولها تختص باليهود حيث سيقت في ذكرهم إلا 
أنها لعمومها تعم كل بر وفاجر ومؤمن وكافر» فرح بما فعله وأحب أن يحمد بما لم 


يفعله» وتحكم عليهم بالعذاب وتوعدهم بالنار» استشكل عليه الأمرء فإن أكثر الناس 


= أنها نزلت في الفريقين معاء وبهذا أجاب القرطبي وغيره» انتهى. قلت: ووردت في سبب 
نزول الآية الشريفة أقوال أخر ذكرها السيوطي في «الدر»'» وغيره من المفسرين في 
مؤلفاتهم. 

1 ولا يذهب عليك أن المذكور في النسخة الأحمدية التي بأيدينا قوله: «وفرحوا بما أوتوا 
من كتابهم» وما سألهم عنه)» وهو صحيح باعتبار المعنى كما لا يخفى» لكن في النسخة 
المصرية: «وفرحوا بما أوتوا من كتمانهم وما سألهم عنه)» ولفظ البخاري: «وفرحوا بما 
أتوا من كتمانهم»؛ قال الحافظ: كذا للأكثر بالقصر بمعنى جاؤوا أي: بالذي فعلوه 
وللحموي: «بما أوتوا» بضم الهمزة أي: أعطوا أي: من العلم الذي كتموه» والأول أولى؛ 
انتهى. ولفظ السيوطي في «الدر»": وفرحوا بما أتوا من كتمان ما سألهم عنه» انتهى. 


.)5 ٠ 5 /”( «الدر المنثور»‎ )١( 
.) 3١ه‎ //( «فتح الباري»‎ 0 
.)٤١٤/۲( «الدر المنثور»‎ )۳( 


3 ع 
e a‏ 5 


أبواث فس برالقرآن ۸۹ 


ا ١‏ أ Sr E r‏ عد ARE‏ 
ينه نا € [آل عمران: 187]» وتلا : 8[ لا سین الذي يفرحون يما أنوأ وَححِبُونَ 


د ر۶٥‏ 


أن مدو ا لم يعوا 4 [آل عمران: 10 قال ابن حَبّايين: 2 الت كله 


ممن لا يشك في ورعه وزهده يصدق عليه أنه يفرح بما يأتيه من الصلاة والصوم» 
وغير ذلك من أعمال الليل واليوم» ولو مدحه أحد بما ليس فيه من الجميلء؛ فلا 
شك أنه يحب هذه المدحة» وإن كان يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة» ولكن 
جواب الحبر عبد الله بن عباس ظاهره لا يوافق ما قلنا من أن العبرة لعموم الألفاظ» 
فإنه لم يجب إلا بأن الآية ما لها وما لكم فإنها نزلت في اليهود» أفترى الجواب 
إلا تخصيص الآية بمورد نزولها ولا يصح» فتفصيل جواب ابن عباس رضي الله 
عنهما أن الآية وإن كانت عامة إلا أنها لا تتناول إلا الآفراد التي تساوي موضع 
نزولها لا ما هي دونه» فإن تعقيب جزاء على جناية» وترتيب عقاب على معصية, لا 
توجب ثبوت تلك الجزاء بعينها لمن ارتكب معصية دون المعصية التي ترتب عليها 
العقاب» فإن الشرط في تعدية الحكم إلى غير المنصوص عليه أن لا يكون دونه 
ولاشك أن فرح اليهود بما فعله كان فرحاً على معصية وكبيرة وهو تغرير النبي جل 
وكذلك إحبابهم الحمد بما لم يفعلوا كان من أعظم جناية» فإنهم كتموا ما أخذ 
عليهم الميثاق بآن لا يكتموه» ثم أحبوا أن يحمدوا على ذلك فالمواضع التي سأل 
عنها مروان ليست داخلة!'' تحت الآية» حتى يترتب على من ارتكبها العذاب» كيف 
]1١[‏ ويؤيد ذلك ما ذكر السيوطي ”في تفسير هذه الآية: أخرج مالك وابن سعد والبيهقي في 

«الدلائل» عن محمد بن ثابت أن ثابت بن قيس قال: يا رسول الله لقد خشيت أن أكون قد 


هلكت» قال: «لم؟» قال: نهانا الله أن نحب أن نحمد بما لم نفعل» وأجدني أحب الحمد, = 


.)5 ١05 /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


فل 
جم عَنْهُه وَاسْتُحْيِدُوا بِدَّلِكَ إِلَيّهِه وَقَرحُوا بِمَا أوثُوا مِنْ تابه وَمَا 


ا £ ضرع چ اسم 9 
1 0 اح 
هه « فا هوه 0 
ل ر #4 


وأن الصلاة ومثلها من الطاعات ليست جناية حتى يمنع عن الفرح بهاء بل الأمر 
بالعكس» قال النبي كَل1ا!: «إذا سرتك حستتك وساءتك معصيتك فأنت مؤمن 
عذال أن كوا قال دل اغا LE EN‏ اله المسحال كل عقدة 
معضلة وشبهة وإشكالء والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم» وبيده أزمة الإفهام 
والتفهيم» وهو المنجي عن ليل الشك والجهل البهيم. 


= الحديث. وفي آخره: فقال: يا ثابت ألا ترضى أن تعيش حميدأء وتقتل شهيداً» وتدخل 
الجنة)» فعاش حميداً» وقتل شهيداً يوم مسيلمة الكذاب» انتهى. 
قلت: وفي حديث ابن الحنظلية الطويل عند أبي داود(١":‏ قال له أبو الدرداء كلمة تنفعنا ولا 
تضرك» قال: بعث رسول الله 4 سرية فقدمت» فجاء رجل منهم فقال لرجل إلى جنبه: لو 
رأيتنا حين التقينا نحن والعدوء فحمل فلان فطعن فقال: خذها مني وأنا الغلام الغفاري» 
كيف ترى في قوله؟ قال: ما أراه إلا قد بطل أجره» فسمع بذلك آخر فقال: ما أرى بذلك بأسأًء 
فتنازعا حتى سمع رسول الله 4 فقال: «سبحان الله لا بأس أن يؤجر ويحمد)» الحديث. 

]١1[‏ كما في «المشكاة»”' برواية أحمد عن أبي أمامة: أن رجلا سأل رسول الله ية ما الإيمان؟ 
قال: «إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك فأنت مؤمن)» الحديث. 


.)5089( «سنن أب بی داود)‎ )١( 
lal «مشكاة‎ )۲( 


أبَوَابِ تفر رالقران ۹۱ 


0 ومو 0 


00 - حَدَتَتا عبد د عْيَيْنَةَ عَنْ 
لو ار قَالّ: سَمِعْتُ جَابرَ بْنَ عو الله ی ترت قأئاني 

سول الله كل وني وق أَخْمِيَ علي كَلَمَا أَكَْتُ م 
تالتكت عي حَتَّى نرَلَث: ل ویک انف ولد ڪم لل کول حَظِ 
سيين € [النساء: .]١‏ 


و 


شرا 4 قر اع 8 عر 
® 3 


قوله: (حتى نزلت * بوصي ك اله€) لعل الراوي1'! أشار إلى بعض القصة 


[ الحديث هكذا أخرجه البخاري برواية ابن جريج عن ابن المنكدرء قال الحافظ: هكذا 
وقع في رواية ابن جريج» وقيل: إنه وهم في ذلك وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة 
جابر هي الأخيرة من النساء #صَسْتَفْيُونَكَ فل اله مُفْتِيحَكُمْ في الْكلدلَةَ 4 [النساء: 115]؛ لأن 
E E‏ ا la‏ 
فى هذا الحديث: حتى نزلت عليه آية الميراث فتك ل آل تم لکا 4» 
قال ابن العربي بعد أن ذكر الروايتين: هذا تعارض لم يتفق بيانه إلى الآن» ثم أشار إلى ترجيح 


ية المواريث وتوهيم #يسكفتوتك ). = 


.7١59 تقدم تخريجه في‎ ]۰۱٥[ 
.(T"/۸) «فتح الباري»‎ )۱( 


3 الكيمّب الدُرَي 
سو لمتكين 
تتا الف بن لصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ بي و ريد 
لي ل عن النَِنَ لل نَحْوَهُ وَفي حَدٍ 50 
القَصْلٍ بْنِ الصَّبّاحِ كلام أَكُتَرُ مِنْ هَذَا. 


وترك سائرهاء والمراد نزلت # يوصي كاله وآية الكلالة التي في آخر السورة» 
فإن الذي سيق لأجله الكلام أي: قضية جابر بن عبد الله رضي الله عنهما ليس 
= قال الحافظ: ويظهر أن يقال: إن كلاً من الآيتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت فى ذلك» 
لك ا الأرق امت الد موا حماسي ات الارن ا كفا كاتا مض 
يقرأ: وله أخ أو أخت من أم استفتوا عن ميراث غيرهم من الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصح 
أن كلا من الآيتين نزلت في قصة جابر» لكن المتعلق به من الآية الأولى ما يتعلق بالكلالة» 
وقد تفطن البخاري بذلك فترجم في أول الفرائض قوله: < يُوْصِيك أله إلى قوله: #وَآنَهُ 


ثم ساق حديث جابر المذكور بلفظ: حتى نزلت آية الميراث» فمراده ذ فى الترجمة إلى قوله: 


علي ا يم الإشارة إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: یی ں گات غ ورت 
e‏ ۲[ 


مجملة في آية الا e‏ فالحاصل أن المحفوظ عن ابن 
المنكدر أنه قال: آية الميراث أو آية الفرائضء والظاهر أنها < بصي ك لُك كما صرح به في 
رواية ابن جريج» وأما من قال: إنها يستفتونك فعمدته أن جابراً لم يكن له حينئذ ولد وإنما 
يورث كلالة» فكان المناسب لقصته نزول الآية الأخيرة إلى آخر ما بسطه» وهذا القدر يكفي 
لهذا المختصر. 


9( «فتح الباري» (؟١/‏ 5). 


أبْوَاب تَفْسِيرالفرآن 1 
ونس ركذا كيد دل سيره ا حَبَّانُ بْنُ هلال د ا هَمَامُ بْنُ يح ¢ 

تا فاده عن ا بي الخَلِيلٍ؛ عن ابي عَلْقَمَةَ المَاشِمِيَ عن اى كيبو الكدر 
:لكاي ا ير 


نھ و فَأَنْوَلَ الله تَعَالَى: وو ال ت BAO‏ تڪ 


[f الكسافة‎ | 


5 1 


ا 5 4 a‏ 
3 2 
هد حديث حسن. 


مذكورا1'! في 8 يوی آ)؛ لأنه كان ذا أخوات ليس له ولدء فافهم. 
قوله: (فكرههن رجال) إلخ» لما كانوا نهوا عن بذل الذكور والفروج على 
المحصنات وهن!'! ذوات الأزواج فنزلت» أي: رخصوا في وطئهن إذا انقضت 


[11] أي: في هذه الآية خاصة وهو ظاهرء وإن كان المراد إلى آخر الركوع فيقال: إن 
قوله: و إن كات رجل يوَرَتُ َة 4 [النساء: 17] المراد به الأخ لأم كما تقدم 
عن قراءة ابن مسعود» وكذا قرأ سعد بن أبي وقاص كما أخرجه البيهقي بسند 
صح 

1 فقد أخرج السيوطي في «الدر»" بروايات عديدة أن رسول الله ا لما افتتح حنيناً أصاب 
المسلمون سباياء فكان الرجل إذا أراد أن يأتي المرأة منهن قالت: إن لي زوجاًء فأتوا النبي كلل 
فذكروا له ذلك فأنزلت الآية. 


. ۱۱۳۲ تقدم تخريجه في‎ ]"١3[ 
فى نسخة: «منا).‎ )١( 
.)۲۷۹ /۲( «الدر المنثور»‎ )۲( 


۹ انکور الدِ 


۳۷ ا 
الخَلِيلء عَنْ أبي سَعِيدِ الحُذ خُدْرِيٌ قال: E‏ ا 
في می ذكرُوا كلك رول الله له فتؤلث: # الكت ينه 


5 مالک 


إِلّاما مک اتڪ [النساء: 6]. 


2 5 د ر 3 


وک ڌا رَوَى النَوْرِيُ» عن عْنْمَانَ البَّيّ عَنْ أبي الخَلِيلِء عن أبي 
مَعِيدٍ الَخُدْرِيٌِ» عن انين وَل توه وَلَيْسَ في هَذَا الحَدِيثِ عَنْ أبي عَلْقَمَةَ 


عدتهن» ولم يذكر الراوي!!! اعتدادهن هاهنا لما كان معلوماً. 


]١[‏ يعني لم يذكره الراوي هاهنا اختصاراً وكان معلوماًء وقد زاد في حديث الباب عند أبي 
أي: فهن لهم حلال إذا انقضت عدتهن» وقد أخرج أيض”" برواية أبي الوداك عن 


داود 


حمل حتى تحيض حيضة)؛ وأخرج عن رويفع قال : قام فينا خطيباًء قال: أما إني لا أقول 
لكم إلا ما سمعت رسول الله َك يقول يوم حنين: «لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن 
يسقي ماءه زرع غيره» -يعني إتيان الحبالى- ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع 
على امرأة من السبى حتى يستبرئها)» الحديث. وفى الباب روايات غير ذلك. 


١ 7[‏ "] تقدم تخريجه في ۱۱۳۲ . 

(۱) موضع بالطائف يصرف ولا يصرفء وقيل: اسم واد من ديار هوازن قسم فيه رسول الله كل 
غنائم حنين» «مرقاة المفاتيح» (ه/8ه ١‏ 5). 

(۲) «سنن أبى داود) .)۲٠٣۵(‏ 

)۳( سآ ار (۷). 

.)۲۱۵۸( سنآ داود)‎ ):١ 


0 
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ت £ 


ولا َعَم احا دگراًبا عة عَلْقَمَةَ في هَدًا الحَدِيثٍ إل مَاذْكْرَهَمَامُ عَنْ فاد 
A a‏ 4ك 
- حَدَّنَّنَا محمد بْنُ عَبْدٍ عَْدِ الأغلى الصَّنْعَاِي تا تا خَالِدُ بْنُ الحَارثء 


2 اق 4د Soo‏ 


e‏ عن النَّبنَ کي في 


ر قَالَ: «الشَّرْكُ بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِء وَقَثْلُ النَفْي ر ولُ الزور». 

هَذَا حَدِيتٌ ج غَرِيبٌ صَحِيحٌ. وَرَوَاهُ روح بْنُ عْبَادَةَ عَنْ شْعْبَة 
وَقَالَه عَنْ عَبْدِ الله بن اپي ڪر رلا يصح 

۳۹ مجم ون ا 
LD E‏ 
بأكبّر الكَبَائِرِ؟) قالوا: بَلَى يا رَسُولَ الله» قَالَ: «الإِشْرَاكُ بالله» وَعَمُوق الوَالِدَيْن» 


قوله: (الشرك باللّه) إلخ» والمرادظ'! عدها فيها لا حصرها فيهاء فإن الكبيرة 
هي ما أوعد عليها الله ورسوله بالنار. 


]١[‏ فإنهم اختلفوا في عدد الكبائر وتعريفها على أقوال كما بسطها ابن حجر المكي في «الزواجر 
عن اقتراف الكبائر»”!» وهو كتاب مبسوط في مجلدين» طبع بمصرء ذكر فيه أكثر من عشرة 
أقوال في حدهاء وعد الكبائر سبعة وستين وأربع مائة مفصلاً. 


.17017/ تقدم تخريجه في‎ ]' ٠13 
. ۱۹۰۱ تقدم تخريجه في‎ ]"١[ 
.)١91/257 /١( «الزواجر عن اقتراف الكبائر)‎ )( 


1 الکو الدري 


كال تكلس N CR‏ هاده الؤوره_أؤ قَوْلُ الور قَالَ: e‏ 
رثول الله يعولا حَتى كما لد مها" 

قوله: (وجلس وكان متكثاً) لما كان الصحابة كافة علموا قبح الشرك» وكذلك 
كل مسلم يعلم ما في الإشراك بالله من الضررء وكذلك عقوق الوالدين كانت العرب 
بأسرها تستقبحه حتى إن النبي ياء حين قال!١!:‏ من الكبائر أن يشتم الرجل أباه» تعجب 
منه الحضار وسألوه يا رسول الله» وهل يشتم الرجل أباه؟ فكأنهم لم يروا ذلك واقعاً 
بين الناس وعدوه متعذراً لم يحتج إلى اهتمام في المنع عنهما ولا إلى مزيد تأكيد 
فيهماء وأما قول الزور أو شهادة الزور فقد شاع وذاع وسهل أمره كل مطيع ومطاع. 

قوله: (ليته سكت) ترحماً عليه بي" وشفقة منهم بحاله» وقد أخذ النهي 


بمجامع قلوبهم» وتبينوا ما قصده النبي 445 من شدة الاعتناء بتركه. 


[] فقد أخرج أبو دود" بسنده إلى عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله كَكِْ: إن من أكبر 
الكبائر أن يلعن الرجل والديه»» قيل: يا رسول الله كيف يلعن الرجل والديه؟ قال: «يلعن 
أبا الرجل فيلعن أباه» ويلعن أمه فيلعن أمه»» انتهى. وفي «المشكاة»”'' برواية الشيخين عنه 
رفعه: من الكبائر شتم الرجل والديه»» الحديث. 

1 وهكذا جزم الحافظ كما تقدم في هامش مبدأ أبواب البر والصلة» ومن الغرائب أن المصنف 
ذكر الحديث بهذا السند هناك فقال: هذا حديث حسن صحيح» ثم أعاده بهذا السند والمتن 
في أبواب الشهادة فقال: هذا حديث صحيح» ثم أعاده هاهنا فقال: حسن صحيح غريب» 
ومثل هذا كثير في كلام المصنف. 


.)0١5١1( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)51١5( «مشكاة المصابيح»‎ )۲( 


أبوَاثِ فس برالقرآن ۹۷ 

o‏ د َد تا يوذ بْنْ مُحَمَِّ تا لَيْثْ بْنُ سَعْيِ عَنْ 
ل سي ل سم 
الأنصَارِيٌ» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أنَييس الجْهَنِيَ قَالَ: قال رَسول الله بَله: «إنَّ مِنْ 
ار 0 بالله وَعْقُوقُ الاين اللي لكان 
حالف بالله يعِينَ صَبْرِ فَأَدْخَلَ فِيهَامِثْلَ جَنَاحِ بَعُوطَةٍ ف ] 
به َيه إلى يزم القامة. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. بو أَمَامَة الأنْصَارِي هو 1 ان E PL‏ 
کک انتك وقد زوق عن ا #له اديت 


قوله: (يمين صبر) هي" ما توقف الحكم عليها من الصبر وهو الحبس» 


1۱1 ذكر في الحاشية عن «اللمعات) 57 : يمين صبر بالإضافة» والصبر ف الأصل الحبس 
واللزوم» وإنما سميت يمين صبر لتوقف الحكم عليهاء وكونها لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم» وقيل: يمين الصبر هي التي يكون الحالف فيها متعمداً للكذب قاصداً لإذهاب 
المالء انتهى. قال النووي7": قيل لها: مصبورة وإن كان صاحبها في الحقيقة هو المصبور؛ = 


[۳۰۲۰]حم: ؟/ 44٥‏ تحفة: /01510. 

)١(‏ اليمين الغموس: هي الحلف على أمر ماض يتعمد فيه الكذب» وليس لها عندنا الكفارة إلا 
التوبة والاستغفار» انتهى من «اللمعات» (۷/ ١9‏ 5). وفى «النهاية» (۳/ 7857): هى اليمين 
الكاذبة الفاجرة كالتي يقتطع بها الحالف مال غيره. سميت غموسّاء لأنها تغمس صاحبها 
في الإثم. ثم في النارء انتهى. 

() «لمعات التنقيح» (001//5). 

() «شرح النووي» (۲/ .)١6١‏ 


3 لكوك الدنِي 

0- حَدَّنَنَا محمد نه بن بَشَّاِ َا محمد بْنُ جَعْمٍَ نَاشْعْبَةُ شُعْبَة عن فِرّاين)» 
عن الشكية غین کیو انه یی کن عن ال ال الا الاشرّاك 
بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِء أَوْقَالَ: اليّمِينُ العَمُوس» شَكَّ شُعْبَة. 


ا 7 م عن 1# ع 9 
® 8 


$ ا بن ابي جي عَنْ مُجَاهِلِ 
عن م كك PE N RE‏ اه E e‏ 


الْميرَاثه أل الله تبَارَك وتعالى: رلا ككراماكَكر ماي ةك كل 


قوله: (قالت: يغزو الرجال ولا تغزو النساء) يعني أنها اشتكت نقصاً لهن في 
الأمور الدينية حتى إنهن ممنوعات من الخروج إلى المغازي» وكذلك في الحقوق 
الدنيوية وأعطيتهاء فإن البنت والأخت والزوجة على نصف من حظ الابن والأخ 
والزوج» وكذلك غيرهم من الورثة» وأما أولاد الأم فإنما سوى بينهم لما أن جهة 
= لأنه إنما صبر من أجلهاء أي: حبس» فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازاًء قال القاري”١)‏ 
توضيحه ما قاله ابن الملك: أن يحبس السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهى لازمة 
ااا موه ارعان الا رار اماف هل اف مقرل 
المحلوف عليه» فعلى هذا قيل لها مصبورة مجازاء انتهى. 
وفي «المجمع»: يمين صبر بالإضافة» أي: ألزم بها وحبس لها شرعاء ولو حلف بغير 
إحلاف لم يكن صبراً» انتهى. 


11 اخ ملاككان: اأادق حم: ٠١١/1‏ تحفة: 1٥‏ ۸۸. 
[١"]حم:‏ 7/5" تحفة: 8753١‏ 1. 

.)5949/0( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(۲) (مجمع بحار الأنوار» (5/ ۲۸۹). 
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بَعَضِ € [النساء: 6]» ال مُجَاهِدٌ: وَأَنْرَلَ فِيهًا #إنَّ المسلميت وَالَمُسَلِّ 4 
[الأحزاب: E E ER AS [ro‏ م جرة. 


Ca 8‏ ا ت 


هَدَا حَدِيثُ مُرْسَلُ “ وَرَوَاه ضهن ڪن ابن ابي جي عَنْ مجاه 
i EOE E‏ 


ا 


ن 


الآم لما كانت هي الموجبة للحق لهم» وإلا كانوا من ذوي الأرحام» فكأنها أخذت 
بنفسها وأتتهم» ولذلك لا ترى نصيب أولاد الأم إلا كنصيب الإناث» والله أعلم. 


قوله: (وأنزل فيها) لما أنهال'! كانت تقول: ما لنا ليس لنا في كتاب الله ذكر 
فنزلت ن ألْمُسَلِمِيت والْمْسَلِمَتِ € الآية. 


]١[‏ يعني قوله عز اسمه: لن لْمْسَلِمِيت وَالْمْسَلِمَتِ 4 الآية نزل في سؤال أم سلمة لما أنها 
كانت تقول إلخ» قال السيوطي: أخرج أحمد والنسائي وابن جرير والطبراني وغيرهم عن 
أم سلمة قالت: قلت للنبي بي: ما لنا لا نذكر في القرآن كما يذكر الرجال؟ فلم يرعني منه 
ذات يوم إلا نداؤه على المنبر وهو يقول: يا أيها الناس إن الله تعالى يقول: إن الْمُسَلِيتت 

وَاَلْمْسَلِمَتِ € إلى آخر الآية» وأخرج الفريابي وابن أبي شيبة وابن سعد وابن جرير والنسائي 

وغيرهم عن أم سلمة أنها قالت للنبي ء:: ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآن» والنساء 

لا يذكرن؟ فأنزل الله تعالى: إن السلموت والْصْسَلِمَتٍِ * الآية. 

وسيأتي في تفسير الأحزاب أن نزولها في سؤال أم عمارة» ولا مانع من الجمع» وذكر البغوي 

أن أزواج النبي بي قلن: يا رسول الله. إن الله ذكر الرجال في القرآن ولم يذكر النساء بخير» 

فمافينا خير نذكر به؟ إنا نخاف أن لا يقبل الله منا طاعة» فأنزل الله هذه الآية» وذكر عن مقاتل: 

أن أم سلمة بنت أبي أمية وأنيسة بنت كعب الأنصارية قالتا نحو ذلك. 


)١(‏ فى «تحفة الأشراف» :)۱۸۲٠١(‏ «غريب». 
(۲) «الدر المنثور» (5//ا50). 


0 الكوكب دري 


لا - دتا ان اي عْمَرَ ٿا سْفْيَانُه عَنْ عَمْرِو بْنِ د دِيتَانِ عَنْ رَجُْلٍ 
هن ولد ام سل عن ام سل اه يا e‏ 


فى الهجْرة قار الله تَعَالَى: ن لا اد ضِيعٌ عمل عامل نکم من دک أو نق 
تشک ت تښ ی € [آل عمران: 155]. 


4».” - دنا هناد Sa‏ ٳبراهِيمَ» عَنْ 

عَلْقَمَة قال: قال عَبْدُ الله: أَمَرَف رَسُولُ الله ك أن قرا عَلَيّهِ وَهْوَ عَلَى اليئ 
ال اي كاين AN‏ 
e‏ ولا سيدا # [النساء: ]٤١‏ عَمَرّني الله يي 
کت اه وکا ان 


هكد رزوی أو الأَحْوَضِء عن الأَعْمَشٌ» عَنْ راهيم عَنْ عَلْقَمَهَ عن 
عبد الله كا هُوَإِيْرَاهِيمُ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَبْدِ الله. 


قوله: (غمزني) من هاهنا يرخص في المنع من النوافل» وإن لم يكن فيه كثير 
مضرة» کمن يذكر الله جهراً أو يقرأ القرآن بصوت عال والنائمون يتضررون به» فإنه 
لا ضير أن يمنعه» فإنه 44 منعه من القراءة بقوله: «حسبك» مع أنها لم تكن تضره» ثم 
في قراءة عبد الله على النبي 4 دلالة على أن السماع من غيره قد يربو في حق التدبر 
والتفهم على قراءة نفسه» فمن الناس من ينتفع بقراءته أكثر مما ينتفع بقراءة غيره» 
ومنهم من أمره على خلاف ذلك» وكلاهما مشروع. 

قوله: (وعيناه تدمعان) لما علم من أخوال أمته وإقبالهم على مو لاهم بمعصية. 


. ۱۸٠١ ٤٩ تحفة:‎ N: 1| /۲۹٤ /۲۳ ل: ۳۷ طب:‎ ] [7 
. 161۸ تحفة:‎ 41١954 جه:‎ ] ۰ ۲ ٤ [ 


اباب كفْسِيرالشرآن ۱١‏ 


0 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ نَا مُعَاوِيةُ بن هسام نَا سُفْيَانُ 
لوحف يشر الاعاكن يدغ هرياتك 3 » قال لي 
سول الله يكله: ١َْا‏ عَلَىَ) فَقُلْتُ: 1 الله ف وَأَعَلَيْكَ و عَلَيْكَ عَلَيْكَ أَنْزِلَ؟ قَالَ: 


2 
ت 


يث أن اشامن غيري» فق رأث سُورة الَسَاء 2 ی بت رت 
بک عل توكو سيدا € [النساء: ]4١‏ قَالَ: َرَأَيْتُ عَيْتَى النّيت يلل تلان 


ت 


ر قن ع ع 
هذا اصح مِنْ حَدِيثٍ أبي الاخوض 


و ة2 وق 2 


5" - تتا سُوَيْدُ بن كضرء أنا ابْنُ الْمُبَارَكِهِ عَنْ سُفْيَانَه عن 
الاغمّشء تَخوّ حَدِيثِ مُعَاوِيَةَ بن هِشام. 


e e‏ 0 لازي 


لآ 3 ل ا 
E E Aa‏ فلاا الروت + ل 


]°°[ 0*0 م: ددن د: A‏ حم: ۸/۱ تحفة: 017 95. 

۳1 ] انظر ما قبله. 

)١(‏ قال المنذري: وقد اختلف في إسناده ومتنه» فأما الاختلاف في إسناده» فرواه سفيان 
الثوري وأبو ج جعفر الرازي عن عطاء بن السائب مسنداًء ورواه سفيان بن عيينة وإبراهيم 
ابن طهمان وداود ر بن الزبرقان عن عطاء بن السائب فأرسلوه» وأما الاختلاف في متنه ففي 
كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناه» وفي كتاب النسائي وأبي جعفر النحاس: أن المصلي 
بهم عبد الرحمن بن عوف» وفي كتاب أبي بكر البزار: أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه 
وفي حديث غيره: فتقدم بعض القوم» انتهى. «مختصر سنن أبي داود» (7/ 15 5). 


۲ الكومّب الذي 


ر < وو 


اعد ما تسيدون 4 [الكافرون: -١‏ 412 وَتَحَنٌ عبد ما عدون ل اللّه: 00 E‏ 


12و 0 ع2 و م 


الذي اما ا ترا القسلزة وأنثر کر کی مرا ما نر € اننا جور لها 


ا 8 Baa‏ @ 2 و 
1 3 اح 

١ هه‎ | ٠ « هو‎ 

ل ر 4 


قوله: (# تاا الد اموا ا روا 4) [النساء: ]٤١‏ إلخ» وكان!!! إشارة إلى 


حرمته عن قريبء ثم نزل!'! بعد ذلك قوله تعالى: لفل فِهِما إِنْمُكبرُ - 51 َع 4 
[البقرة 7 ثم حرمت قطعاً. 


]1١[‏ قال اليوط أخرج عبد بن حميد عن قتادة في قوله: © تاعا لد اموا لا روا 
ألصّككؤة #: [النساء: ]٤١‏ ذكر لنا أن النبى ج قال حين أنزلت هذه الآية: «قد تقرب الله فى 
تحريم الخمر» ثم حرمها بعد ذلك في سورة المائدة»» وأخرج عبد بن حميد وابن جرير 
عن الربيع قال: لما نزلت آية البقرة» قال رسول الله 45: إن ربكم يقدم في تحريم الخمر» ثم 
نزلت آية النساء فقال النبي كَِِْ: (إن ربكم يقرب في تحريم الخمر)» ثم نزلت آية المائدة» 
فحرمت الخمر عند ذلك» انتهى. 

1 هذا يخالف الروايات الواردة في الباب» فإن السيوطي أخرج في «الدر»7"' بروايات مختلفة 
كثيرة مرفوعة وموقوفة ما يدل على أن أول شيء نزل في الخمر # علوت عب الْحَمْرٍ 
َآلْمَيَيسٍ € [البقرة: 4 ثم نزلت ل ياعا آلب اموا اقرا لو4 [النساء «ev:‏ 
ثم نزلت ااا لذن ءامنوا نما احير والْمِبِيرٌ € الآية [المائدة: »]9٠‏ ولعل منشاً كلام الشيخ إن 
لم يكن سبقة قلم ما حكى السيوطي في «الإتقان» عن بعضهم: أن النساء مكية» وهو 
خلاف قول الجمهور بل هي مدنية» وأخرج الطيالسي وابن جرير والبيهقي في «الشعب» 


[#اد: الاك ”,ل تحفة: ۱°1۷ . 

.)١1560 2151١ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)١6/8-161/ /۳( «الدر المنثور»‎ )۲( 
.)٤١ /١( «الإتقان في علوم القرآن»‎ )( 


اباب كفْسِيرالشرآن ۲ 


2 


۷ - رقنا ية يبا اللي عن ابن شاپ عَنْ عَرْوَة : بن لبي أله 
حَدَكه أن عبد الله بق الؤيبْر َة فثك نوكلا ا ارغ 
شِرَاج الو اا : لشخل. فَقَال 0 ل 0 
اہی عَلَيْه َاختَصَمُوا إلى رَسُولٍ الله يل قال رس سول الله 4ل للدي بَير: «اسق يا 
وبل العفرى ها رك" فعضب الأَنْصَارِيُ و كَالّ: يا نشول الله أن ك3 
ابن عَمَّتِكَ؟ فَتَقَيَرَ وَحْهُ رَسُولٍ الله يل ثم قَالَ: «يا وُبَيْرُ اسْقٍ وَاحُييسن الْمَاءَ 


چ 


حَنَّى يَرْجِعَ إلى الجَدْرِ واكقال الي (: اله ني لأَحْيِبٌُ هذه ةلت في 


5 
ك 


قوله: (أن كان ابن عمتك) إلخ» قالوا: لعله كان منافقاًء وهذا سوء 
= وتك عب الْكَمَرِ؛ [البقرة: ]۲٠١‏ الآية» فقيل: حرمت الخمرهء فقالوا: يا رسول الله 
دعنا ننتفع بها كما قال الله» فسكت عنهم» ثم نزلت 8 متأا أربي َامَمُوا لا مروا الصككزة 4 
[النساء: ]٤١‏ الآية» فقيل: حرمت الخمر» فقالوا: يا رسول الله لا نشربها قرب الصلاة فسكت 
عنهم» ثم نزلت #إإِنما مو لْمَِيمٌ 4 [المائدة:40] الآية» فقال رسول الله كيا حرمت الخمر». 
وأخرج ابن أبي شيبة وأحمد وأبو داود والترمذي والحاكم وصححه والنسائي وأبو يعلى 
وجماعة عن عمر رضي الله عنه أنه قال: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافياء فإنها تذهب 
المال والعقل» فنزلت التي في سورة البقرة» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: اللهم بين 
لنا في الخمر بيانا شافياء فنزلت التي في سورة النساء» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: 
اللهم بين لنا في الخمر بياناً شافياًء فنزلت التي في المائدة» فدعي عمر فقرئت عليه» فلما 
بلغ مهل أن مون 4 [المائدة: ١۹]ء‏ قال عمر: انتهينا انتهيناء انتهى مختصراًء وسيأتي هذا 
الحديث عند المصنف قريبا. 


. 17517 تقدم تخريجه في‎ ] ١1 
الحرة: الأرض ذات الحجارة السود والشراج: جمع شرجة» وهي مسيل الماء من الحَزن‎ )١( 
.)350١/١١( إلى السهل. «جامع الأصول»‎ 


أدب" "أ نسبة إلى الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» فالجراءة على 
فيهم والتأويل ممكن» وتفصيل الكلام بحيث يتضح المرام أنه كان الماء لاايستقي 
منه لضعف جريه ما لم يسد مخرجه إلى أسفل» وكان بستان الزبير في أعلى جانب 
منه وهو جانب منبع الماء» وأرض الأنصاري كانت أسفل منه» والمسألة!" في مثل 
ذلك أن يستقي صاحب الجهة العلياء ويستوفي حقه الذي يتعين فيما بينهم من وصول 
الماء إلى مبلغ معلوم» سواء تضرر بذلك صاحب السفلى أو لاء وإذا استوفى حقه 


3] وبذلك جزم التوربشتي كما تقدم في الجزء الرابع في هامش «أبواب الأحكام»'» وإليه مال 
الحافظ في «الفتح»» وبسط الأقاويل في اسم ذاك الرجل الذي خاصم الزبير رضي الله عنه. 

[] ففي «الفتح70): قال العلماء: الشرب من نهر أو مسيل غير مملوك يقدم الأعلى فالأعلى» 
ولاحق للأسفل حتى يستغني الأعلىء انتهى. 
وقال القاري”" بعد ذكر حديث الباب: وفي الحديث: أن مياه الأودية والسيول التي لا 
يملك منابعها ومجاريها على الإباحة» والناس شرع وسواء وأن من سبق إلى شيء منها كان 
أحق به من غيره» وأن أهل الشرب الأعلى مقدمون على من أسفل منهم لسبقهم إليه» وليس 
له حبسه عمن هو أسفل منه بعد ما أخذ منه حاجته» انتهى. قلت: فما حكى العينى عن بعض 
لاقي كر بسع عا حساك هن e‏ أن لعل لا e UNI‏ 
يسقون بقدر حصصهم إلخ» فالظاهر عندي أنه غلط في النقل» فإن مذهب الحنفية ذاك في 
الماء المملوك المشترك بين المتخاصمين لا في غير المملوك كما في الفروع. 

)يبرو ا 


(۲) «فتح الباري» /٥(‏ ۳۸). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (5/ ۷° 


أبْوَاب تَفْسِيرالفرَان 6 


ذَلِكَ “9 فلا وَرَيَكَ لَا توميو حى بحمو فیما سجر لته 4 [النساء: 38]. 


أرسل الماء إلى من دونه فيستقي منه إن بقيت في الماء فضلة» وكان الأنصاري يزعم 
في نفسه أن الحق في الأولية إنما هو لصاحب الأسفلء فإنه لو علم أن الحق لصاحب 
الجهة العليا لما اختصم مع الزبير وأرضاه بترك استيفاء حقه والتوائه إلى ما بعد سقاية 
الأنصاري أرضه. فلما كان!'! كذلك وأمر النبي بيا الزبير بأمر أوهم الأنصاري كونه 
على حق ممايعلم» فقد قال للزبير: يا زبير اسق أي: قليلاً حتى لا يأخذ أشجارك جفاف» 
ثم أرسل إلى جارك الأنصاريء فإذا استقى الأنصاري فاستوف منه نصيبك الذي كان 
لك أن تأخذه قبل فزعم الأنصاري في نفسه أن هذا السقي القليل الذي رخص فيه 
النبي َي للزبير إنما هو مراعاة لابن عمته» وأن الحق للأنصاري كما بينا لك من أنه كان 
يزعم الحق لصاحب الأسفلء وقوي بذلك زعمه» وحاصله أن النبي جي لو كان يأمر 
زبيراً أن يستوفي حقه» ثم يرسل إلى الأنصاري لم يكن له أن يتوهم ما توهم» وكذلك لو 
أمره بالسقاية القليلة ثم ترك الماء إلى الأنصاري بعد أن يبين للأنصاري ما هو حق في 
ذلك لم يتوهم الأنصاري ما توهمء ولكنه بلا أمر أخحاه زبيراً بالإحسان إلى جاره بحيث 
لا يستضر أحد منهماء ففهمه الأنصاري مراعاة منه له» فقال ما قال» وكانت تلك كبيرة 
منه» لا أنه يكون بذلك مورداً للنفاق حتى يجترأ عليه والله أعلم بحقيقة الحال. 

قوله تعالى: (#لَايؤمِبُرت») معناه على ما قررنا""' نفي كمال الإيمان لا نفي 


]١[‏ يعني فهم الأنصاري أولوية حقه لا حق الزبير. 

1 يعني على ما بسط قبل ذلك من أن خصم الزبير كان مؤمناً أنصاريّاك حمله الغضب أو التوهم 
على ذلك» وأما على ما قيل: إنه كان منافقاً فنفي الإيمان على ظاهره» وهذا كله إذا كان سبب 
نزول الآية هذه القصة, وقال الحافظ في «الفتح)7١)‏ بعد ما ذكر من قال بنزولها فيها: وجزم = 


(۱) «فتح الباري» (5/ ۳۷). 


0 الكومّب الذي 


Aaa sg ° م‎ 


چ 


؛ كد زرف ابن وشب هذا الحييق عن اللبيث بن 


نفسه» فإن تسليم أوامر الشرع بحيث لا يجدون حرجاً في النفس أيضاً مرتبة فوق 
مرتبة نفس الإيمان!١!.‏ 


= مجاهد والشعبي بأن الآية إنم| نزلت فيمن نزلت فيه الآية التي قبلهاء وهي قوله تعالى: #آَلمَكرَ 
إلى ال يعمو 4 الآية [النساء: »]1١‏ فروى إسحاق بن راهويه في تفسيره بإسناد صحيح 
عن الشعبي قال: كان بين رجل من اليهود ورجل من المنافقين خصومة» فدعا اليهودي المنافق 
إلى النبي كلد لآنه علم أنها لا يقبل الرشوة» ودعا المنافق اليهودي إلى حكامهم؛ لأنه علم أنهم 
يأخذونهاء فأنزل الله هذه الآيات» وروى الطبري بإسناد صحيح عن ابن عباس أن حاكم اليهود 
يومئذ كان أبا برزة الأسلمي قبل أن يسلم ويصحب» ورجح الطبري في «تفسيره» وعزاه إلى 
أهل التأويل في «تهذيبه» أن سبب نزولها هذه القصة ليتسق نظام الآيات كلها في سبب واحد» 
ثم قال: ولا مانع أن تكون قصة الزبير وخصمه وقعت في أثناء ذلك فيتناولها عموم الآية انتهى. 
قال العيني”': وهاهنا سب آخر غريب جدّاء قال ابن أبي حاتم بسنده إلى أبي الأسود قال: 
اختصم رجلان إلى رسول الله 4 فقضى بينهماء فقال الذي قضي عليه: ردنا إلى عمر بن 
الخطابء فقال رسول الله ةد «انطلقا إليه»» قال الرجل: يا عمر بن الخطاب قضى لى 
رسول الله بل على هذاء فقال: ردنا إلى عمرء فردنا إليك» فقال: أكذلك؟ قال: لعي كان 
عمر: مكانكما حتى أخرج إليكما فأقضي بينكماء فخرج إليهما مشتملاً على سيفه فضرب 
الذي قال: ردنا إلى عمر فقتله» وأدبر الآخر فارًا إلى رسول الله كيا فقال: يا رسول الله قتل 
عمر والله صاحبي ولو ما أني أعجزته لقتلني» فقال رسول الله 5: ما كنت أظن أن يجترئ 
عمر على قتل رجل مؤمنء فأنزل الله تعالى: # فلا وَرَيْكَ ونوت( الآية» فهدر دم ذلك 
الرجل» وبرئ عمرء انتهى. 

1 كما يدل عليه ماروي عنهم في صلح الحديبية» وفسخ احج إلى العمرة» وعنده قوله يَلدةِ: «هكذا 
أنزلت» بعد ما سمع القراءات المختلفة عنهم» وغير ذلك من الروايات الواردة في ذلك. 


.)19/9( «عمدة القاري»‎ )١( 


أبواب تفسِيرالفرّان 1۰۷ 
سَعَدِء وَيوهْسَ» عق ري عن عرو عن عبن الله بن الزبيرء تحوّ هذا 
الحَدِيثْء وَرَوَى شْعَيِّبٌ بْنُ 7 حَمْرَه عَن الزّهْرِيٌ عَنْ غُرْوَةٌ بْنِ الزَّيِْ وَلَم 
يدر فِيه: عَنْ عَبدِ الله بُ الرُبَيْرٍ 


+ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن بقار ٽا مُحَمَدُ بْنُ جَعْمَرِِ نا شْعْبَةُ عَنْ عَدِيٌّ 
ابن تَاِتٍ قال: سَمِعْتْ اي ا 
في هَذِهِ الآيّة: مما کک فى الْمفْقِينَفْبَتَيَنِ € [النساء: ۸۸] قَالَ: يَجَعَ اس مِنْ 


شکب ئی ات ینکن ان دهز ت لط قي 
للقت وَقَرِيقٌ A‏ ل فََيَلَتْ هذه الديَةٌ: »هما کک فى المفْقِينَ 2 فمن 4 


ا ص مہ یں 


قوله: (وفريق يقول: لا) يعني كانوا يقولون!'! في عدم قتلهم وجوهاً هي 


[1] اعلم أولاًأنهم اختلفوافي سبب نزول هذه الآيات على أقوال بسطها المفسرون. قال الخازن””) 
N TS‏ 0 
إلى مكة ليأتوا ببضائع» فخرجوا وأقاموا بمكة» فاختلف فيهم المسلمونء وقيل: نزلت في ناس 
من قريش قدموا المدينة وأسلمواء ثم ندموا على ذلك» فخرجوا كهيئة المتنزهين» فلما بعدوا 
عن المدينة كتبوا إلى رسول الله يَكةّ: إنا على الذي فارقناك عليه من الإيمان» ولكنا اجتوينا 
المدينةء ثم خرجوا إلى الشام. وقيل: نزلت في قوم أسلموا بمكة ولم يهاجروا وكانوا يظاهرون 
المشركين» وقيل: نزلت في عبد الله بن أبي المنافق لما تكلم في حديث الإفك» انتهى. ١‏ = 


1خ ۹م 5 »ان ن: فی الكبرى: ٠١ ٤۸‏ اءحم: ه/ 5 تحفة: ۷۲۷. 
)١(‏ فى نسخة: «رَسول الله). 
(۲) «تفسير الخازن» /١(‏ 501 -508). 


المصالح» حتى يعذروا بأن المشير إنما يعرض ما تصوبه من التدبير» بل لما لهم من 
القرابات معهم والمودات بهم» وكانوا يقولون: إنها طيبة!"/» وإنها تنفي المنافقين 


= قال صاحب «البحر المحيط)': وما كان من هذه الأقوال يتضمن كونهم بالمدينة يرده قوله 
تعالى: #حَقٌّ مَاجروأ في سَِيلٍ أله 4 [النساء: 4٩۸]ء‏ إلا إن حملت المهاجرة على هجرة ما نهى 
الله عنه» انتهى. واختار السيوطي في «الجلالين»”" الأول إذ قال: ولما رجع ناس من أحد 
اختلف الناس فيهم فنزل. 
قال صاحب «الجمل»7": يعني لما رجع ناس من المنافقين اختلفت الصحابة فيهم» فقال 
بعضهم: اقتلهم يا رسول الله للأمارة الدالة على كفرهم» وقال فريق: لا تقتلهم لنطقهم 
بالشهادتين» والعتاب في الحقيقة للفريق الثاني القائل لا تقتلهم» والمراد بالهجرة هاهنا 
الخروج مع رسول الله < للقتال في سبيله مخلصين صابرين محتسبين» والهجرة على 
ثلاثة أوجه: هجرة للمؤمنين في أول الإسلام» وهجرة المنافقين وهي خروج الشخص مع 
رسول الله ية صابراً محتسباًء وهي المرادة هاهناء وهجرة عن جميع المعاصي» كما قال 
عليه الصلاة والسلام: «المهاجر من هجر ما نهى الله عنه)» انتهى. مختصرا. 

]١1[‏ وذلك لأن منعهم عن القتل إن كان لمصلحة شرعية دينية» فلا وجه للعتاب على الظاهر. 

1 اضطرٌ الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن قوله يَكِِْ: «إنها طيبة» لا تعلق له على الظاهر بما سبق؛ 
وحاصل توجيه الشيخ أنهم استدلوا بما قاله بي قبل ذلك على أنهم سيموتون بأنفسهم أو 
يخرجون من المدينة» وعامة الشراح سكتوا عن بيان المناسبة إلا ما في هامش البخاري“ عن = 


.)۸ /٤( «البحر المحيط)‎ )١( 

() «تفسير الجلالين» (ص:5١١).‏ 

() «الفتوحات الإلهية» .)٤١۹/۱(‏ 

(5) «صحيح البخاري» مع حاشية السهارنفوري (۹/ ۹۸). 


2 EE 


فَقَال: (إِنّهَا طْيْبةه وَقَالَ: (إِنّهَا كَنْفِى الْحَبَكَ گَمَاَنْفِي A Ee‏ 


و9 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۹ - ركنا | لجسن يِن E‏ مَحَمَّدِ الرَّعَمَرَ انی تا شَبَابَةنَاوَرْقَاءُ بن عْمََ 


عَنْ عَمْرِو بن دِيتَانِ عن ابْنٍ عَبّایں» عن النّبِىَ كَل قال: «يجيءُ الْمَفْعُولُ 
بالقَاتِلٍ يَوْمَ القِيَامَةٍ e‏ ف وَأَوْدَاجُهُ العا 


لني هدا سی یدنیه فن العَرّش) قال: فد كوا لاہن عباس التَّوْيَة 
كما قال النبي ل4 ذلك قبل» فإنهم يخرجون أو يموتون على حسب ما قاله النبي لاف 
فعوتب هذا الفريق المشير بعدم القتل أن" داهنوا في أمر أعداء الله تعالى» بل 
كان عليهم بأسرهم أن يشيروا بالقتل» فعلم أن الإيمان الكامل لا يرضى أن يعامل 
بأعداء الله معاملة إغماض وإغضاء. فكيف بإحباب واسترضاء. 

قوله: (فقال: إنها طيبة) داخل في العتاب» يعني أني أعلم أنها تنفيهم» ولكنكم 
ا يلد اماك في ابره 

قوله: (وأوداجه) أي: أوداج المقتول. 


= «الخير الجاري» إذ قال: إن كان هذا كلاماً مستأنفاً فظاهر» وإن كان مربوطاً بما قبله كان فيه 
إشارة إلى أن هؤلاء ستنفيهم الطيبة أي: تخرجهم المدينةء انتهى. وقال القسطلاني: الألف 
1[ بفتح الهمزة علة للعتاب يعني عوتبوا لمداهنتهم في ذلك. 


[7079؟]ن: ۰ 40 جه: 05171١‏ حم: /١‏ 07571 تحفة: 1۳۰ . 
)١(‏ «إرشاد الساري) (۳/ .)075٠‏ 


الکوگب الذرِي 


کو بن عر عرس حك قلق عرض ی 


هذوالاية:¥ ومن مَل ا جهنم € [النساء:*]» 
م a‏ عا الو ي ا 5 0 
قال: ما دسحت هدهو الآيَة يه و يُدَلَتْ لَه التَّوَيَة؟! 

و 5 8 ع a‏ كي ره ف ون ت چ م م o‏ 0 


Sororz o 


دِينَاِ عن ابْنِ عَبَّاين تَحْوَهُ وَأ يرفعه. 


قوله: (فجزاؤه جهنم) إلخ» وهذا لا يقتضى أن يجازى بذلك» فإنه ارتكب 
ما لو جوزي بها كملاً لم يخرج من نار جهنم أبداًء إلا أن الله تعالى لا يجازيه على 
جنايته كمال جزائهاء أو المعنى خالداً فيها مدة معهودة عند الله في هذا الإثم, والتأبيد 
هو تأبيد استيفاء هذه المدة المعهودة» والخلود هو المكث المكيث. 


[1] أي: مذهب ابن عباس كما هو المشهورء ففي البيضاوي”؟: قال ابن عباس: لا تقبل 
توبة قاتل المؤمن عمداًء ولعله أراد به التشديد إذ روي عنه خلافه» والجمهور على 
أنه مخصوص بمن لم يتب؛ لقوله تعالى: 8 وإ لعفَارلْمتَابَ 4 [طه: 87 ونحوه» 
وهو عندنا إما مخصوص بالمستحل له» كما ذكره عكرمة وغیره» ويؤيده أنه نزل في 
مقيس بن ضبابة وجد أخاه هشاماً قتيلاً في بني النجار» ولم يظهر قاتله» فأمرهم النبي 
يك أن يدفعوا إليه ديته» فدفعوا إليه» ثم حمل على مسلم فقتله ورجع إلى مكة مرتدّاء 
أو المراد بالخلود المكث الطويلء فإن الدلائل متظاهرة على أن عصاة المسلمين 
لا يدوم عذابهم» انتهى. وفي «الجلالين»)7": هذا مؤول بمن يستحله» أو بأن هذا = 


)١(‏ قوله: ١#فجراؤم‏ + جهھ جَهدّم ١#‏ سقط في نسخة. 
(۲) «تفسير البيضاوي» TY /١(‏ 
0 «تفسير الجلالين» (ص:8١١).‏ 


سيرالفرّان ۱۱۱ 


0 2 ©» ااا‎ Fon 


اوعاب كا E aE E SE‏ 
NS‏ مرل 
ا e‏ 
تيال E‏ وئ مِنْكُمْ فَقَامُوا فَقَكَلوه وَخَدُوا 
ا شول الله لك قا ای © ينلد رح ارادا 
e‏ هومن أله يڪم السَكمَ لست رمتا 


[التساءة ۹[ 


بس سرح لاج 


مدا ت ِ د م 98 

هد حديتثت حسن. 
و 

ا ر 2 ا 4 


= جزاؤه إن جوزي» ولا بدع في خلف الوعيد لقوله تعالى: يعفر مادو ذلك لمن ياء * 
[النساء: ۸٤]ء‏ وعن ابن عباس أنها على ظاهرها وأنها ناسخة لغيرها من آيات المغفرة» 
انتهى. 

وفي «الجمل» عن الخطيب ما روي عن ابن عباس أنه قال: لا تقبل توبة قاتل مؤمن عمد 

كما رواه الشيخان عنه» أراد به التشديد كما قاله البيضاوي» إذ روي عنه خلافه» رواه البيهقي 


فى «سننه»» انتهى. 


[00"]حم: :© تحفة:9١١5.‏ 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» ١7/١‏ 5). 


11۲ الكومّب الذي 


”0١‏ - حَدَّتَنَا ا بن غَيلان ٿا وَكِيمٌ» ٿا سُفْيَانُ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ» 

عن البراءِ بْنِ ازب قال: لما نَوَلتْ للا سکوی الو بخ الو © الاي 
سا:٥٠‏ جا عرو ننم مَكُفُوم إلى ال با گن ریر ال بَصَرء فَقَالّ: 
00 لقا كتيوه ATE‏ الله هذه الآيَة: ار ازل 
أل 4 الاي فَقَالَ الل يله: «اُقُونِي اليف وَالدَوَاق أ اللَوّج وَالدَّوَاة). 
موم وَيُقَالُ: عَبْدُ الله 


مه. 


م 


هدا حَديث ج 9 صَحِيحٌ. وَيُقَال: مسرو بن 
بن ام مَکتوم وَهُو: بدا زافنة وام كتوم 


ع ا سے 


e 


و دغر 


قوله: (فأنزل الله هذه الآآية #غَيْرأوْلِي ألصّرّرِ 4) فهو لاء1'1| ستثنوا عن الحكم» 
فكان النص ساكتاً عنهم» لا أنهم ساووا بذلك المجاهدين» بل يجزون ثواب نيتهم 


فحسب. 


]١1[‏ يعني أن أهل الضرر للاستثناء خرجوا من الاشتراك في الحكم بالقاعدين» لا أنهم دخلوا بذلك 
في حكم المجاهدين وساووا بهم» وعلى نحو ذلك بنى التفسير السيوطي في «الجلالين)17' إذ 
قال: #فضل أله اهرب مولو م شی لآ قورب # لضرر رجه 4 أي: فضيلة؛ لاستوائهما 
في النية وزيادة المجاهدين بالمباشرة و6 من الفريقين وعد اله سى وا تهر 
عَلَالْمَعِِىَ 4 لغير ضرر #أَجاعَظیمًا € ويبدل منه # دَرَجََِنَهٌ4 منازل بعضها فوق بعض 

ومع الآية [النساء: 4-96]. وحمل البيضاوي” القاعدين في كلا الموضعين على 
حمل واحد» وهو المقيد بغير العلة» وفرق بينهم| بالإجمال والتفصيل إذ قال بعد قوله تعالى: = 


1[ تقدم تخريجه في ۱۱۷۰ . 
(۱) «تفسير الجلالين») (ص:8١1١9-1١١).‏ 
(۲) «تفسير البيضاوي» ارت 161 


لفَرّان كذ 


م.م - حَدتا | e‏ 0 ع يه 0 


م مدو 


الحارٹ ؛ ف عن ين ای ا eT‏ 200308 


ولي ألصّمّرِ4 [النساء: 5*) عَنْ بَدْرِء وَالخَارِجُونَ إِلَى بَدْرِ لما ترَلَتْ غَرْوَُ بذرء 


> 


قوله: ( لا يسوی ادود من الان حا أفل القثر شعن وير لبس ال 


= عل الْفعِرينَ دَرْجَةٌ 4: جملة موضحة لما نفى الاستواء فيه» والقاعدون على التقييد السابق.ثم 
قال بعد قوله تعالى: فصل اله ألْجهِِينَ € الآية: كرر تفضيل المجاهدين وبالغ فيه إجمالاً 
وتفصيلاً تعظيماً للجهاد وترغيباً فيه» وقيل: الأول ما خوّلهم في الدنيا من الغنيمة والظفر 
وجميل الذكرء والثاني ما جعل لهم في الآخرة» وقيل: الدرجة ارتفاع منزلتهم عند الله 
والدرجات منازلهم في الجنة» وقيل: القاعدون الأول هم الأضراءء والقاعدون الثاني هم 
الذين أذن لهم في التخلف اكتفاء بغيرهم» وقيل: المجاهدون الأولون من جاهد الكفارء 
والآخرون من جاهد نفسه. وعليه قوله يَكِِ: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر)» 
انتهى. 
وقال صاحب «الجمل)7١2‏ بعد قوله تعالى: عل لمعب دَرَجَةٌ 4: قال ابن عباس: أراد 
بالقاعدين هاهنا أولي الضررء أي: فضل الله المجاهدين على أولي الضرر درجة؛ لأن 
المجاهد باشر الجهاد بنفسه وماله مع النية» وأولو الضرر كانت لهم نية ولم يباشروا الجهادء 
فنزلواعن المجاهدين درجة» انتهى. 


.1597 تحفة:‎ ٤ 1خ‎ 
.)5١6 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


1 لكوم لدي 


د مساب اماه 
35 ا نولك و عن مرم عر أفل ار لقصل 21 
هي يامو لهم وشم عرب دة 4 فَهَؤُلَاءٍ القَاعِدُونَ ا الصَرَرِ 


م ر رح مه 


وفص مهن لقره اجا عظِيمًا * رنه [النساء: -٠١‏ 43] على 
القاعِدِينَ م AT‏ 06 الضَرَر. 


بل الكلية!'! شاملة على حكم البدر أيضاً كما هي شاملة لسائر جزئياتهاء فإن وقعة 
بدر كانت دفعةء!"! ولم يخبر بذلك أحد حتى تصل النوبة إلى ابن أم مكتوم رضي 


الله عنه. 


[1] وبذلك جزم العيني ١7‏ إذ قال بعد حديث الباب: إن سبب النزول هاهنا خلاف سبب النزول 
في الأحاديث المذكورة قبل» فإن قلت: ما وجه التوفيق بين السببين؟ قلت: القرآن إذا نزل في 
الشيء يستعمل في معنى ذلك الشيء» انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما في «البحر المحيط)7): 
الظاهر أن نفي الاستواء ليس مخصوصاً بقاعد عن جهاد مخصوصء ولا مجاهد جهاداً 
مخصوصاًء بل ذلك عام» وعن ابن عباس: لا يستوي القاعدون عن بدر والخارجون إليهاء 
وعن مقاتل إلى تبوكء انتهى. 

["] ففي حديث كعب الطويل في توبته: غير أني تخلفت عن بدرء ولم يعاتب أحد تخلف 
عنهاء وإنما خرج رسول الله ٩‏ يريد عير قريش حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم على 
غير ميعاد» قال الحافظ : يعني لم يرد القتال حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم بغير إرادة 
قتال» انتهى. 


.)001-06٠0 /۱۲( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)١ /5( «البحر المحيط)‎ )۲( 
.)۲۸٨/۷( «فتح الباري»‎ )( 


سيرالفران ه١١‏ 


ج 8 ا 2 09 عو ع 8 ات ال ت ع ا 

IAT PE CRA TERH 

يقال: موا عبد الله بن وو ل: مَولی عبد لله بن ا 
مه 

يكتى: ابا القاسم. 


ور 6و 


٣‏ - حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيّد نّني يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِء عَنْ 
ِيهء عَنْ صَالِح بْنِ كُيْسَانَ» عن ابْنِ شِهَابٍ قال: ني سَهْلُ بْنُ سَعْدٍ 6 سعد السا عدي 


4 


قالّ: َي مَرْوَانَ بن الكڪم جَالا في الي املف خی جَلَسْتُ إلى 
أ يْدَ بْنَ كَابته أَخْبَرهُ أ الب كل أَمْلَى عَلَيْه: لاسر 


A ۰‏ ا ألضرر وَالْجْهِدُونفي سیل الله 4 [التساة ١۹]؛‏ قال: ا 


بن آم مَكُُوم وهو ييا لي ال ا و N E AN‏ 
لخادت وگن ا أَعْمَى؛ اَل الله كاى وله وَفَخْذَهُ ع فُخذي» 


ا 


E ATES 
52 
جنية» فا خبرنا ال زر‎ 


قوله: (ومقسم يقال: مولى) إلخ» وهما!'! بنو أعمام» فنسب تارة إلى ابن عم 
وتارة إلى ابن عم 


]١[‏ فإنهما عبد الله بن عباس بن عبد المطلب وعبد الله بن الحارث بن نوفل بن عبد المطلب» 
وقال الحافظان ابن حجر والعيني”: مقسم بكسر الميم مولى ابن عباس هو في 
الأصل مولى عبد الله بن الحارث الهاشمي» وإنما قيل له: مولى ابن عباس لشدة لزومه 
به» انتهى. 


1خ AY‏ ۹ حم: ه/ 5 تحفة: ۳۷۳۹ . 
(۱) «فتح الباري» (۸/ )۲٣۱‏ و«عمدة القاري» (۱۲/ .)٥٥۱‏ 


فَتَفْآَتثْ حَنَّى هَمِّتْ تَرْضُ فَخذِيء كُمَ EG‏ ل الله عَلَيْهِ عر ولي لسر 4. 

وَف هَذَا الحَدِيثِ رِوَايَةٌ َجْلٍ مِنْ أَصْحَابٍ ب النَبِيَ يي عَنْ رَجُلٍ مِنَ 
البو اوسا 11 سر الغا عَنْ مَرْوَاكَ ُن الحَڪَي وَمَرْوَانُ لَه 
يَسْمَعْ مِنَ انى 4 وهو مِنَ التَّابِعِينَ. 

قوله: (فثقلت حتى همت ترض) فاعل!'! الأفعال الثلاثة هي الفخد أو العائد 
إليهاء والثقل إما لترك تعلق روحه ء4 بالجسم وتوجهها بحذافيرها إلى حضرة 
القدس ولذة الخطاب. فإن النائم أثقل بدنا من اليقظان والميت من الحيء لذلك 
أو لعظمة كلامه تعالى وتبارك الذي لو أنزل على الجبال لتصدعت وتفرقت هباءً 
منبئاً» أو لما أن الملك يؤثر فيه بي ليورث ذلك تناسباً بينهماء فقد ورد في الروايات 
الصحيحة من أن الملك كان يضغطه في بدء أمره ووجهوءا'! بذلك» والله أعلم. 


]١[‏ وفي الحاشية عن ١‏ لمجمع»': ترض بفتح فوقية ويجوز ضمها وتشديد معجمة» وفخذي 
مفعول أو نائب فاعل» انتهى. وفي «المجمع»': الرض: الدق الجريش. 

[1] أي: بالتناسب مع الملك كما بسطه شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره إذ 
قال: إن للتوجه في اصطلاح أهل الفن أربعة أنواع» ولها درجات باعتبار التأثير» أضعفها 
التأثير الانعكاسي كتأثير رائحة الرجل المطيب» ثم فوق ذلك التأثير الإلقائي كمن أسرج 
السراج يبقى إلى غيبة المسرج أيضاًء لكن لا يبقى بعد المزاحم كالصرصرء ثم فوق ذلك 
التأثير الإصلاحي كمن أصلح مجاري الماء وأجرى الماء من المخزنء والرابع: التأثير 
الاتحادي» وهو أقواها وهو المراد هاهنا. 


.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )۲( 


أبْوَابُ تَفْسِيْرالفرآن 111 
0لا دسا عبد بن حميلة ا ا د الررّاق» ا أبن جرب قَالّ: 


م6 سم 


سيعت عبد الرحمَن كن يق خب ا کن ای کان ات عن کوان ين 
اع 0 قال : ا إِنّمَا قال الله #ان ام الشلزة 
إدَحِفم * [النساء: ]١١‏ وقد 7 الناس» قَقَال ع کت وكا کت مه 
مَدَكْرتُ ذَلِكَ لِرَسُولِ الله يله قَقَالَ: اصَدَفَةٌ تَصَدَّقَ الله بها عَلَيَكُمْ فَافبَلُوا 


صَدَفَكَه). 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (صدقة تصدق الله بها) والتصدق''! فيما لا يقبل التمليك إسقاط 
محض والساقط لا يعود. أو كان منسوخاً فحرم العمل به أو لأن النبى کل أمر 
بقبوله» والأمر حقيقته الوجوبء والآية بظاهرها لا توافق شيئاً من المذهبين!"! 
فإن مقتضاها جواز القصر عند الخوف» وأما عند الآمن فليس إلا الإتمام» ولذلك 
سأل يعلى بن أمية» وكذلك عمر رضي الله عنه حين رأى النبي ئي لا يتم الصلاة 


]١[‏ يعني يصح الاستدلال بالحديث على الوجوب بوجوه: منها لفظ التصدق» ومنها أنه يدل 
على نسخ ما قبله» ومنها أنه عليه السلام أمر بقبوله» وغير ذلك» قال صاحب «المدارك)17): 
فيه دليل على أنه لا يجوز الإكمال فى السفر؛ لأن التصدق بما لا يحتمل التمليك إسقاط 
محف منت ل ارون ا الخصةق ميو 6رطاف رل الات ااافا شين 
تلزمه طاعته أولىء انتهى. 

[] يعني لا توافق مذهب الحنفية القائلين بالوجوب» ولا بمذهب غيرهم القائلين بجواز القصرء 
وغرض الشيخ بهذا الكلام بيان إشكال عرضهم» ومنشأ سؤالهم. 


[ ]م د: 004 ن هه هل تحفة: .1١569‏ 
(۱) (۱/ ۹۰). 


۱۸ لكوم الدُرِيِ 


٠.‏ اق 3 وقي 


هم.” - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بن غَيلَانَ كا هيد EA‏ عبد ع a‏ 
سید فم ع عَبَيّدٍ الهِتَائيُ ا کد ادا ن ل هريتك ا سول الله كك 
E‏ جتان“ E‏ قال الغ EE‏ اهي أَحَثُ 
ِلَيْهمْ مِن آبَاتِهمْ رايهم وَهِيَ الْعَضيُ أَجيعُوا أَمرَكمْ يلوا عَلَيْهِمْ ميل 
جگ ون يري ئی الي لكأم أن يشم أضحابة َظرَينٍ قصلي 

4 وَتَقُومُ م ظائِقةٌ أُخْرَى وَرَاءَهُم وَليَأخْدُوا حِدَرَهُمْ م وَأَسْلِحَتَهُه د u‏ 
زو ولون مت رة واجتق كم أ ولام دهم وأ 
ا وَلِرَسُولٍ الله ٤ل‏ رَكْعَتَانِ. 

هَڏا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عَبّْدٍ الله بي شَقِيق عَنْ 
أبِي هْرَيْرَة 

رفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بُ مَسْعُووِ وَرَيْدِ بن نَابِتِ وَابْنٍ 57 
لض ي عياش الزّرَقّ r‏ نمه 

و مْمَهُ: رَيْدُ بْنُ الصَّامِتِ. 


وقد أمن الناس» وقد رأى أن القصر في الآية منوط بالخوف استشكل عليه فسأل» 
وحاصل الجواب أنه ليس قيداً ينفي الحكم عند عدمه؛ بل هو بيان لما كانوا عليه إذ 
ذاك من المخافةء وإنما هي صدقة تصدق الله سبحانه على عباده على الدوام» فليس 
بمشروط بالخوف. 


.١1"”هكك حم: ۲/ ۲ تحفة:‎ 4 T°] 


017 /"( هو موضع أو جبل بين مكة والمدينة. «النهاية»‎ )١( 
.)۲۳۷ /۳( هى قرية جامعة بين مكة والمدينة. «النهاية»‎ )۲( 


أبْوَات ف رالشران ۱۱۹ 


5+ يد كما | لحَسَنُ بْنُأَحْمَدَ بن ابي شْعَيْبٍ أَبُو مُسْلِمِ الحَرَانِنُ تا 
حي سوه E‏ ا د يدا 
عَنْ أبيهء عَنْ جَدَّ فَتَادَةٌ بن النُعْمَانِ قَالَ: 5-3 أَهْلُ ب َي ما يقال لَهُمْ: بو 


0 


بیرق بغر نَمَو e‏ به أَضْحَابَ 


الاش ير 0 e‏ 
هَذَا الكَبِيتُ أو كما قال البَجُلُء ل 


قوله: (أو كما قال الرجل) يعني كانوال'" يقولون في بُشير هذا أو مثله من 
الألفاظ» أو يقول بعض الأصحاب هذا وبعضهم غير ذلك» أو المراد بالرجل هو ابن 
الأبيرق نفسه. وبمقالتهط'! تلك نسبة الشعر إليه» يعنى أن الصحابة كانوا يقولون: إن 


[1] وعلى هذا فالمراد بالرجل أحد من الناس كائناً من كان» ويكون المعنى كما أفاده الشيخ 
يقولون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث» ويقولون كما قال رجل آخر بمعنى هذا اللفظ. 
ويحتمل أن يكون لفظ «أو» كما قال إشارة إلى الشك في لفظ الخبيث» ومن عادتهم أنهم 
ينبهون على الشك بمثل هذا اللفظء فيكون المراد بالرجل هو قائل لفظ الخبيث» ولفظ 
السوطى فى «الدن ٠الرا‏ وال ما يقل هذا القع الا هذا الخيت» قال 

أو كلما قال الرجال قصيدة أصموا فقالوا ابن الأبيرق قالها 

[؟] يعني يكون مقولة قال محذوفاًء والمعنى أو يكون صحيحاً ما قاله ابن الأبيرق: أن فلاناً 

الشاعر قال هذا الشعر الذي هجى به المسلمون. 


[”0”]ك: ؛:كاى طب: 36/9/19 تحفة: ه/1١١١.‏ 
)١(‏ في نسخة: :ر سول الله). 

9 الا إلبية والحطة. 

)ا زاذ فى نسخة: «قال فان كذَا ركذا 

.)510١ /۲( «الدر المنثور»‎ )٤( 


۲۰ الكوكب دري 
وَقَالُوا: اد E‏ قالهاء قَالَ: وکانوا بَيْتِ حَاجَةٍ وَقَاقَةٍ في الجَاهلية 
راللام وَكانَ الاس إِنَمَاطَعَامُهُْ بالمَدِيتة تمر وَالشَّعِينُ رگن البَجُلُ إا گان 
دن اقيم کاو ين الام ية ال مك29 باع لجل مِنْهَا فَخَصّ 
اة َفْسَهُ وَأَمّا العيَالُ فَإِنمَاطَعَامُهُمُ التَمرُ وَالشَّعِينُ فَقَدِمَتْ ضَافِطَةٌ مِنَ الشَّامِ 
اناع عي رفا ر ل مر ان وف 
اة لاح درغ 2 فَعْدِيّ عليه مِنْ حت البَيْتء فنْقَبتِ الْمَشْرْيَةُ 
ع الطّعَامُ وَالسّلَاحٌ كلما أَصْبَحَ اني عَمَّي راع NE‏ يا ابن ا 


َو 


ده قد قد عدي ع عَلَيْنَا في لينا هَذِيِ ف فَنُقَبَتْ مَشْريَئنَا قَدْحِبَ بِطَعَامِئًا وَسِلَاحِنًا. 


نه 


ابن الأبيرق هو الذي قاله مع احتمال أن يكون الأمر على ما يقوله ابن الأبيرق من أن 
المنسوب إليه الشعر هو الذي قالهط' ' الشعرء فافهم. 

قوله: (وقالوا: ابن الأبيرق قالها) أي: كانوا يعلمون جميعاً أن قائله هو ابن 
الأميرق» 

قوله: (فخص بها نفسه) فعلم أن تخصيص الرجل نفسه بطعام أفضل جائز. 


قوله: (فعدي عليه) إلخ أي: نقبوا السقف من تحت. 
]1١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر بدون الضمير المنصوب بلفظ: قال الشعر. 


)١(‏ الصافط والصَمًاط: الذي يجلب الميرة والمتاع إلى المدن» والمكاري: الذي يكري 
الأحمال» وكانوا يومئذ قومًا من الأنباط» يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما. 
«النهاية» (۳/ 5 40-9). 

(۲) الدرمك: الدقيق الحوارى. «النهاية» (۲/ .)١١5‏ 

(۳) في نسخة: «يا ابن أخ». 


أبْوَاب تق القن ١‏ 
قَالَ: قكحَستا" في الا وَس اتا فقيل ل: ابد ای ن 
7 سَعَوْقَدُوا في هَذِء اليك ولا ری فیا ری إلا عَلَى بَعْضِ طَعَامِكُمْ 
كان بُ و بيرق قاو - وح نَأل في الدّار-: والله مَا رى صَاحِبَكُم إلا 
يد بن سَهْلِء رَجلْ ِا لَه صَلَاحٌ ولام فَلَنّاسَيعَ ليد الحترَط سيه 
وقال: ئا أرقا قراف لياط هدا اليف ايق ذو ارك 


هو التنقي ش7١‏ سرّاء وكان ثمة هو الأول فهو بالحاء. 
قوله: (وكان بنو أبيرق قالوا - ونحن ذسأل في الدار -: واللّه ما نرى) إلخ» 


هذه مقولة ر بني أبيرق» واعترض بين القول ومقولته جملة حالية هي : ونحن نسأل في 
الذار: 


قوله: (رجل منا له صلاح) مقولة قتادة بن النعمان يزكيه بها!"!. 


3] قال المج :ال : لوين القى ع بلوثين أو ألوان اقش وا ستاك الشف عن 
الشيء» انتهى. ٠‏ 

3 أي: يزكي لبيداً بذلك» يعني رموا بالسرقة لبيدا» وهو رجل من قومنا من أهل صلاح وإسلام؛ 
ولفظ السيوطي في «الدر“" برواية ابن سعد: فأتى قتادة بن النعمان النبي بي فأخبره بذلك» 
قدغا بشيراً فسآله فانک ورمن بذلك لبيد بن سهل رجلا من آهل الذاو ذا تخب وسيب 
فنزل القرآن بتكذيب بشير وبراءة لبيد» الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «فتجسسنا). 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: 057). 
(۳) «الدر المنثور» .)٦۷١ /١(‏ 


0 ۱۲۲ 


ن ڪاه قي ئي يا اذ بیاغ ليت ر" e‏ 


دَلِكَ لَهُ قال قَتَادهُ: فَأَكِيْتُ رَسُولَ الله يك فَقُلْتٌ: إِنَّ أَهْلَ بَيْتِ مِنَا أَهْلَ جَمَاءِء 
عَمَدُوا إلى عَمَّي رِفَاعَةَ بن َي فَتقَيُوا مَشْرْبَةٌ لَه وَأَحَدُوا سِلَاحَهُ وَطَعَامَهُ 
يروا لالحنا ما العام اا حَاجَة مارم مضي 
فى ارات قي يرا كرو كز وكا ينوه يال وا A‏ 
ي وات" فيلك تشم نخ لتر فق : يا وه كول ابله SAN‏ 
ا اا أَهْلٍ ب بَيْتِ هنا أَهْلٍ إِسْلاعِ وَصَلاحء يَرْمُوتَهُمُ 
ِالسَّرِقَةٍ باحر 0 َأَكِيْتُ رسو الله 4 مَكَلَمْتُهُ 
فَقَالَ: «عَمَدْتٌ إلى أَهْلٍ بَيْتِ ذَكِرَ مِنْهُمْ إِسَلام وَصَلَاحٌ» تزه مِيهِمْ بِالسَّرِقَةٍ 
عَلَى غَيْرِ بت وَبَيك9» قَال: فرَجَعْتْ وَلَوذث أني ريت بن بَعْضٍ 
مالي 2 0 ات بي E‏ عة فََال: يا ابن 
اخ ما صَتَعْتَ؟ قا بره ما قال ِي ر سول الله يكل فَقَالَ: الله الْمُسْتَعَانُ 


قوله: (قالوا: إليك عنا) أي: قال بنو أبيرق: أنت لست فيما هنالك» ومن 
سميلة وتن لاا نظن بك ذلك فكيف أن شرل 


)١(‏ فى نسخة: «يا ابن أخى). 
(۲) في نسخة: «فاجتمع». 
(۳) فى نسخة: «عمدوا». 
(6) فى نسخة: «ولا بينة). 


(5) في نسخة: «يا ابن أخي». 


أبْوَات تف لفان ۱۲۳ 


َم لبف أَنْ رل الشُوْآنُ: # A‏ الاس با 
تي ا برش 


رتك الله ولک انين خمبسيرًا السا 0 چو وأستكد أذ # 


ت ا کے ر ب ہے صو لد 

مما قلت لققادة #إرى الکن فور ریما ٭ ولا رل عن الَدرَح اون 
ا ع م E‏ مع كات مدت 0 م تو جر کک عير 
انفسم إِنَّ آله کا یت م کان واا ًا * ¿ مِنَ الناس ولا ستخفون 


أ 


باق رمات € إلى كول اد ج السا اه أي لواستفقزو اله 
e‏ رس یکی تفا کا کی تیو 4 إِلَى قَولِه: ورا 
م44 ر 7 کتک ورن إلى قزل 
ك E,‏ ۳ -» لما رل شرآ أي e‏ الله ل 
لسّلاج قَرَدَهإِلَى رِقَاعَةَ عة قال قَعَادَُ ا ٤‏ ص E‏ 
ا المَّكُ مِنْ أبي عِيسّى - - في الجَاجِلِية ونت أرَى إِسْلَامُهُ 
مدخ ولا فلاا خي هي E‏ 


رل عَلَى شلا بلك شمو ين ش٥‏ فول الله: وکا اشر 


قولة: فاا فول القراق أقى) غلى ر المجهول: 
قوله: (وكدت أرى اسلامة 0 الفعل مجهول. والمدخول أراد به ما 
دخل فيه الضعف والنفاق» وكان ظنه ذلك لقلة حضوره عند النبي 4 وكان عدم 


)١(‏ في نسخة: «فلم نلبث)». 

(۲( اوش الدّخل: العيب والغش» يعني: أن إيمانه متزلزل فيه نفاق. «جامع الأصول» 
(4/۲). 

(۳) فى نسخة: «هو). 

)€( «ابن سمية» في نسخة: «ابن سهيل»» وفي كتب التراجم والأنساب: «ابن شهيد». 


من بِعَدٍ ما بين له ألْهَدَئْ سبع : عير سیل لْمْوّمِننَ وَل ما تو 1 وَنصَلِوٍ جهنم 


6 
ججح امود چ 1 0 ا وور ر و ا ع ر 
وساءت مصيرا :* إِنْ الله کد قران ترك يذه ويغفرما e‏ دال لمن هناء وهن 
2 چ ےت و 


شرك بالل فْقَدَ فقد ضل ضللا بعد 4 [النساء: 123-16]. 


لما تل غلى اة َة رَمَاهَا حَسَّانُ بن تات بأَبْيّاتِ مِنْ شِع 502 


حضوره لكبر سنه" ولضعف بصره» إلا أنه لما تصدق بالسلاح في سبيل الله شكراً 
لما أولاه الله من البراءة عن العيب والكذب» وذهب عنه سخط النبي ياي فعلم قوة 
إسلامه. 


قوله: (على سلافة) وكانت!'! مشركة» وإنما لم يقطع لأن السارق إنما كان 


هو بشير وقد ذهب» وأما سائر أهل بيتهم فكانوا لم يسرقوا. 


مارج ساي ب o‏ ا اا ا 
جمع الفوائد)ء و«تيسير الوصول»» وفي آخره عسى بالمهملة كبر وأسنء وبالمعجمة قل 
بصره وضعفء. انتهى. 

[۲] كما يدل عليه سياق الحديث بلفظ: لحق بالمشركين» فنزل على سلافة بنت سعد» وفي 
«الدر»( برواية ابن سعد: فلما نزل القرآن في بشير وعثر عليه» هرب إلى مكة مرتدًا 
كافراً» فنزل على سلافة بنت سعد بن الشهيدء فجعل يقع في النبي كلد فنزل القرآن 
فيه» وهجاه حسان بن ثابت حتى رجع» وكان ذلك في شهر ربيع”"' سنة أربع من الهجرة» 


انتهى. - 


.)510/7 /١( «الدر المنثور»‎ )١( 
كذا في الأصل.‎ ۳ 


فَأحَدَتْ رَحْلَهُ فوَصَعَنْهُ على رَأَسِهَا ثَمَّ حرج جَتْ په قَرَمَتْ په فى الاد 0 
قَالَتْ: E‏ لي شِعْرَ حَسَانَ؟ مَا كُنْتَ تَأتِينِي بخَيْر. 


أ ١م‏ 


EES‏ لكلا اما E‏ اغا قا 
الحَرَانيٌ 

وَرَوَى يُودْس بْنُ بُڪَيرء وَغْيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
ٳشحَاق عَنْ عام بن عْمَرَ بن فعا مسلا لم يَذكُرُوا فيه فيه عَنْ أبيهء عَنْ 
جام واد EE E GN N‏ 
ابن مَالِكِ بن سِتانِ. 


ول ا ر أى: لما وصلتها آنغار خسان غر جه من بها 


= وفي «أسد الغابة)27: بشير بضم الباء وفتح الشين المعجمة» كان شاعراً منافقاً يهجو 
أصحاب رسول الله 5ي فسرق من رفاعة بن زيد درعه» ثم ارتد في شهر ربيع الأول سنة أربع 
من الهجرة» انتهى. 
]١1‏ وهي في ديوانه أولها: 
وماسارق الدرعينإ نكن ذاكراً ‏ بدي كرم من الرجال أوادعة 
فاا وتس اصح بارعا جا اها راز 
ظَنَنتم بأنْيخفى الذي قدصتَعتَمٌ ٠‏ وفينانبيٌ عندة الوح واضعة 
إلى آخر ما بسطهاء والحديث أخرجه الطبري في «تفسيره» بزيادة بعض ألفاظ فيها زيادة 
توضيح» اة غا صاحب «الدر» و«التيسير) و( جمع الفوائد» مفصلاً باختلاف بعض 
الألفاظ. 


.)١۸١ /۱١( «أسد الغابة»‎ )١( 


| لكوم لدي 


۷ - حَدََّنَا حَادَهُ بُ أَسْلَمَ البَْدَادِيُ تا النَضْرُ بْنُ شُمَيْلِءِ عَنْ 
لتاقل فز اوور مترائق أن الاك أبيه قن لع تن ای طالب 


9 


بے 


قَالّ: ما في القَرَآنٍ ية ا إِلَىّ مِنْ هَذِهِ الأيَة # إن الله لا يعفر أن دشر بد 
e‏ :4[ 


ەق و 


7 فَاخِتَةٌ اسمَةُ: سید بن عاق وبر يحْتَى ابا جه وَهُوَ يَجُلٌ 
الو رامنس ال شتوو اير وَاْنُ مَهْدِيٌٍّ گان يَغْمِرْهُ قلِيلاً. 

en‏ اب أب کنن وک الله يق أبى رتاو ای واس 
:تا فيان بن عب عن اين مُحَيْصنِء عن محم ن يس بن مَخْرَمَة 
ج أبِي هرد ا تَوَلَتْ: #من سمل جر بدي [الفسات ]شن 
شهني لطبي 52 جرلى اح اولقن «قَارِبُوا وَسَدَّدُواء وَفي 
کل مَا يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ كَمَارةٌ سی الشَّوْكَةَ مُقَاكُهَا وَالنَكْبَةَ يكبا 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

وَابْنُ مُحَيْصِنِ اسمُه: عَمَر د بن عبد الرَحمَنِ بْنِ مُحَيْصِنِ. 

قوله: (قاربوا وسددوا) أي: افعلوا فعل القربة» وأصلحوا أعمالكم حسب 
وسعكم» والتسديد: التسوية وإصلاح العمل» ثم إن صدرت جنايات ففي النكبات 
والكربات كفارات. 


[۷ ۳ ] تحفة: ۱0١1١‏ . 
[۳۰۳۸] م: 51/5" ن: في «الكبرى): ۱۱۰١۷‏ تحفة: ۱٤٥۹۸‏ . 


أبوا ب تَفُسِيرالفرَان ۱۲۷ 
۹ - حَدَكَنَا يَحْيَى بن مُومَى وَعَبْدُ ب حُمَيْرٍ قالا: کک 
عَنْ مُوسَى بن عْبَيْدَة قال: أَخْبََني مول ابن سبَاعٍ قال: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بُ 
و خد عَنْ ابي ڪر اضبق ال: گنت عن د اليك ل ارت عله 
َذ الاه امن يعمل سوا مجر ومول د كه و ووأ كايا » 
[النساء: +486 قَقَالَ رَسُول الله 5 5 أا بر ألا افك 1 
a‏ رياه قلا غلم ِل ئي وَجَدْتُ في ظفْري 
SE Ea‏ لھا فَقَالَ ر سول الله ل: ما OE‏ ك 
بابي أَنْتَ واي ايتا لم ْمَل سُوةا9! وا لَمَجْزِيُونَ 
0 سول الله عكلة: آم أنق نا أنا َر وَالْمْؤِْنُونَ؛ فَتَجِرَوْنَ a‏ 
الدّئيا حَتَّى تَلْقَوًا الله وَلَمْسَ لَكُمْ دنوب وما الككَرُونَ فَيَجْكَيهُ”" ذَلِكَ لهُمْ 


حَتَى يُجُرَوَا به يَوْمَ مَ الْقِيَامَة). 


قوله: (اقغضايا) الكسارا. (قسطات لها ليرول ما تخ الات والا حال 
النفسانية تؤثر في ظاهر الأجسام إذا اشتدت كيفياتها. 

قوله: (أما أنت يا أبا بكر والمؤمنون) إلخ» لما بنى الأمر على الإيمان فتكفير 
الذنوب في الدنيا إنما هو على قوة الإيمان وكثرة المصائب» لا أن المؤمنون''' كافة 
يلقون الله من غير ما ذنب» وإن لم يكن الإيمان كاملاً والشدائد كثيرة. 


]١[‏ كان الظاهر المؤمنين» وللرفع توجيهات لا تخفى. 


[01] حم: 1/١‏ تحفة: £ 11 . 
(۱) فى نسخة: «اتقصاماً»ء وتحرف فى «١تحفة‏ الأحوذي» بالسين المهملة. 
000 في نسخة: «فيجمع). 


۱۲۸ لكوم لدي 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَفي إِسْنَا ووا وَمُوسَى بْنْ عُْبَيّدَةَ يُضَعَّفْ 
في الْحَدِيتِء صَعَقَهُ يَحْبَى بن سيد وََحْمَد بن َنب ؛ وَمَوْكَ ابْنِ سباع 


#8 سر 


مَجْهُولُ وَكَدْ زرو اللخريط ين غ0 الوتوعن ابي بكر ولس 
لَه سُا صَحِيحٌ ايا 

Gd 

RI 5 حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن الْمَكنّى:‎ - Pe 
ع کیت نأ يطلقة‎ eS 
0 وله اك يد اراش 1 [التاء‎ 


قوله: (خشيت سودة أن يطلقها) إلخ» لما أن" النبي بيه كان يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغبته يَلِةِ في بعضهن وكثرة رغبتهن إليه خي فعلمت سودة!"! 


أنه عليه الصلاة والسلام لو طلقها لم يبق لها معه تعلق» فهونت في نفسها أن 
1 الروايات متظافرة على أنه لاء كان يقسم لنسائه» وهل كان القسم واجباً عليه أو تبرعاً منه كك 
[ قال الحافظ”: هي زوج النبي بيا كان تزوجها وهو بمكة بعد موت خديجة» ودخل 

عليها بها وهاجرت معه» ووقع لمسلم قالت عائشة: وكانت أول امرأة تزوجها بعدي» 


ومعناه عقد عليها بعد أن عقد على عائشة» وأما دخوله عليها فكان قبل دخوله على عائشة = 


(۱) «فتح الباري» (۱۲/۹). 


واب تف برالقران ۱۲۹ 


تهب يومها لعائشة رضي الله عنهاء وهذا إسقاطء والساقط لا يعود مع أن عودها 
في حقها كان سائغاً لها لو فعلت» وهذا لأن الإسقاط لم يوجد إلا في الحقوق 
والنوبات التي وجدت» وليس بجائز أن تعود فيهاء وأما الأيام''! التي لم توجد 
بعد من أيام حقها فإنما فيها عدة بحتة» وليس إسقاطاًء فإن السقوط يقتضي ثبوتاً 


= بالاتفاق» انتهى. ثم ذكر الروايات المختلفة في أنها لما أسنت وخافت أن يفارقها 
رسول الله بي قالت: يا رسول الله» يومي لعائشة» ومن جملتها ما أخرجه ابن سعد بسند 
رجاله ثقات من رواية القاسم بن أبي برزة مرسلا: أن النبي بي طلقها فقعدت له على 
طريقه» فقالت: والذي بعثك بالحق مالي في الرجال حاجة» ولكن أحب أن أبعث مع 
نسائك يوم القيامة» فأنشدك بالذي أنزل عليك الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها علي؟ 
قال: لاء قالت: فأنشدك لما راجعتني» فراجعهاء قالت: فإني جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله يكت انتهى. 

[1] قال العلماء: إذا وهبت يومها لضرتها قسم الزوج لها يوم ضرتهاء فإن كان تالياً ليومها فذاك؛ 
وإلالم يقدمه عن رتبته في القسم إلا برضا من بقي» وقالوا: إذا وهبت المرأة يومها لضرتهاء 
فإن قبل الزوج لم يكن للموهوبة أن تمتنع» وإن لم يقبل لم يكره على ذلك» وإذا وهبت يومها 
لزوجها ولم تتعرض للضرة فهل له أن يخص واحدة إن كان عنده أكثر من اثنتين» أو يوزعه 
بين من بقي» وللواهبة في جميع الأحوال الرجوع عن ذلك متى أحبت» لكن فيما يستقبل لا 
فيما مضى» وأطلق ابن بطال أنه لم يكن لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشةء كذا في 


«الفتح». = 


(۱) «فتح الباري» (۱۲/۹). 


e‏ اكوب الذري 


چ DEI‏ و رة 


SS e 


وح سرد سر 


.]٠۷١ [النساء:‎ 8 Î 


et 


2 و 


قوله: (آخرآية ا نزلت) أي: في المواريث.""" وإلا فقد نزل بعد هذه الآية كثير 
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= وقال أيضاً: اختلف السلف فيما إذا تراضيا على أن لا قسمة لهاء هل لها أن ترجع في 
ذلك؟ فقال الثوري والشافعي وأحمد: إن رجعت فعليه أن يقسم لهاء وإن شاء فارقهاء 
وعن الحسن: ليس لها أن تنقض» وهو قياس قول مالك في الإنظار والعارية» انتهى. وفي 
«الهداية)217: إن رضيت إحدى الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جاز؛ لأن سودة بنت زمعة 
سألت رسول الله ي أن يراجعها وتجعل يوم نوبتها لعائشة» ولها أن ترجع في ذلك؛ لأنها 

11] وبذلك الوجه جزم جمع من شراح الحديث» وعلى هذا فلا يشكل بما في البخاري”"' عن 
ابن عباس: آخر آية نزلت على النبي يل آية الرباء وكذا لا يشكل بما روي عن ابن عباس: 
آخر آية نزلت على النبي ب #وَأَتَّعُوايَومَا نموت فيد إل أله 4 الآية [البقرة: ۲۸۱]» أخرجه 
الطبري من طرق عنه» وزاد عن ابن جريج قال: يقولون إنه مكث بعدها تسع ليال إلى آخر ما 
بسطه. 


[۳۰٤۱ [‏ خ: 0۰٩‏ م: ۰۱٩۱۸‏ د: ۰۲۸۸۸ ن في الكبرى: 25791 حم: ۸/٤‏ تحفة: 
.-.-6٥‏ 

.)5١57/1١( «الهداية»‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري» .)٤٥٤٤(‏ 


باب تف يرالقران ۳۱ 


واف ااحي E E‏ انر 


E EE 


واد يتنا علذ يخ خديرء 0 ا ی أبي ري 

عياض عن 01 إشكاق» غن البَرَاد قال جك رل إلى وقول ا به 

0 وسول الله 00 قل الله مم تقبحط: فا [النساء: 0077]» 
ای کا : جز ك الف 


قوله: (تجزئك آية الصيف) فقيل: هي" "هذه الآية بعينهاء وحاصل الجواب أن 
الذي تسألنيه ظاهر بأدنى تأمل منك في الآية» ولعل الرجل سأل عن الكلالة ما هي؟ أو 
سأل عن تفسير الآية» وأا ما كان فأحاله النبي بيا على أن يتدبره بنفسه ويتفكر في الآية 
ومتعه اكات وقيل: آية الصيف هي قوله تعالى: لوم َكلت لم دينک وَأَمَمَتُ 


.2 رو مء اس ساسا 


نعمت وَرَضِدِتٌ لكم الْإِسَلمْ © [المائدة: »]١‏ وعلى هذا فالمعنى أن الدين لما كان قد 


20 بغ 


]١1[‏ غرض الشيخ بهذا الكلام دفع ما يشكل على ظاهر الحديث من اتحاد السؤال والجواب» 
ودفعه الشيخ بثلاثة وجوه: الأول: أن غرض السائل كان السؤال عن تعريف الكلالة» فأحاله 
النبي ياء على الآية نفسها بأنه موجود فيهاء والثاني: أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآية» 
فأجابه النبي ب بأن آية الشتاء وهي ما في أول النساء وإن كان فيه نوع إجمال لكن آية الصيف 
واضحة لا تحتاج إلى التفسير. والثالث: أنه َي نبههم وحرضهم على الاجتهاد في الأحكام 
الشرعية» وعلى هذا فالمراد بآية الصيف ليست آية الكلالة» بل آية إكمال الدين» وهذه الآية 
وإن لم تشتهر بآية الصيف لكنها معدودة فى جملة الآيات الضيفية كما فى الإتقان)27) 
هذا خلاصة ما أفاده الشيخ» وهذا كله على سياق النسخ التي بأيدينا من المصرية والهندية- 


. ۱۹۰٩ تحفة:‎ ۳/٤ حم:‎ 4 ۳۰ ۲[ 


)١(‏ في نسخة: «النبي). 
(؟) «الإتقان في علوم القرآن» .)۸٦ /١(‏ 


تمه وليس مسألة شرعية خارجة عن الكتاب والسنة» فعليكم بالاجتهاد والاستنباط 
والنظر في موارد الأحكام فإنها المناط» وأما السؤال عني في جزئيات المسائل في حياتي 
فإني على وشك !١!‏ الرحيل» فحسبكم كلام الملك الجليل وسنة نبيكم محمد الحبيب 
الخليل» فيهما غنية عن كل سؤولء وكل ما أبهم من الأمر ففيهها حل كل عاقول!'. 


= للترمذي» ولا يبعد عندي أن يكون لفظ: #قل الله بُمْتِيصَكُمْ» في السؤال مزيداً من أحد 
الرواة رعاية لنظم القرآن» ويكون السؤّال «يستفتونك في الكلالة» وعلى هذا لا غبار 
في انطباق الجواب عليه ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' برواية منصور بن أبي مزاحم 
عن أبى بكر بهذا السند بلفظ: «يستفتونك فى الكلالة» فما الكلالة؟ قال: تجزئك آية 
اها ٠‏ 
وهذا يدل أيضاً على أن غرض السائل كان السؤال عن حقيقة الكلالة ما هى؟ ويؤيد هذا 
الغرض الآثار الكثيرة التى أخرجها السيوطى فى #الدر)() دالة على أن الصحابة كاثوا مترددين 
و ها هل من لا ولد لد ار من لا واله لا ولا ولد أوغير ذلك ولا يذهب علاك 
أ ولف فى الكاذلة عاف إعدااعما فى الا وه الى فى أو سرن السام واا فى 
العبيف وه الآية الأخيرة من سورة الا ا ٠‏ 

[1] قال المجد”": وشك الأمر ككرم: سرع» وأوشك: أسرع السيرء ووشك الفراق ووشكانه 
ويضمان: سرعته» انتهى. 

[1] وقال المجد: العاقول: معظم البحر أو موجه؛ ومَعْطِففٌ الوادي والنهر» وما التبس من 
الأمور» انتهى. 


.)۲۸۸۹( «سنن أبى داود)»‎ )١( 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۲/ .)۷١۷‏ 
(۳) «القاموس المحيط» (ص: .)۸۸١‏ 
() «القاموس المحيط» (ص: 467). 


أبْوَابُ كفس القن اا 
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د 2185 لو ي ا عه 
5- ومن سورَّةٍ المَائِدَةٍ 


تر ا ص ٤‏ وس 2 + م 3 - 3 
#ونات کا ادن ای کی كا سفيان کی مسغر و کیچ کن قبن دن 
ر ا چ رو 5 e‏ 7 
تقل قي ارو ف يباب لقال ل E E N‏ انيت 
E‏ ر 2 
0 2 ر افش 00 ب ل خا ر کارت Dy‏ رص ر وچ 
ا لمعت لر ليا الوليث هذهو الآية: الوم أ كلت لكم يتك وَأَمَمَت عَلِيَكم 
بارع هدك . ى جر 


نعمت وَرَضِيتٌ لكم الْإسْلَمَ يا 4 [المائدة: +] لَاتَّخَذْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ عِيدَاء فَقَالَ 
و 


0-85 
و 


TOES aaa‏ مق 87 > E e‏ 0 مه عام مهدو هيه ا 
عمَرٌ: اني لاعلم أي يوم أنزلث هذه الايّةء أنزلث يَوْمَّ عَرَفَةَ في يوم الجمعة. 
2 چ E E‏ و 


قوله: (لو علينا أنزلت هذه الآية) كأنه عرض بعمر بن الخطاب أنكم 
معشر المسلمين لم تعرفوا قدر هذه الآية» ولو أنها نزلت فينا لجعلنا يوم نزولها 
يوم فرح وسرور» وحاصل الجواب!!! أنكم معشر اليهود جعلتم أمر دينكم 
[1] وهذا أجود ما وجّهت الشراح جواب عمرء قال الحافظ”"": فإن قيل: كيف طابق الجواب 
السؤال؛ لأنه قال: لاتخذناه عيداً؟ وأجاب عمر بمعرفة الوقت والمكان» ولم يقل جعلناه 
عيداً والجواب عن هذا أنها نزلت في أخريات نهار عرفة» ويوم العيد إنما يتحقق بأوله» وقد 

قال الفقهاء: إن رؤية الهلال بعد الزوال للقابلة» هكذا قاله بعض من تقدم» قال: وعندي أن 
هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة» وإلا فرواية إسحاق عن قبيصة قد نصت على المرادء = 


.1٠ ١5548 تحفة:‎ ١ حم:‎ ۲ ie \V ip V ik“ 7] 


)١(‏ في نسخة: «إني أعلم». 
(۲( «فتح الباري» (1//لر ه١٠‏ ). 


۳٤‏ لكوم لدي 
د ا ج ی ا نَ تا حماد بن ا 

ص يريد صن رر »عن 

ےت 2 00 6و فى ا 2 1 ے>< 

عار ن أبي عَمَارِ ال قرا ابی عَيَاين: ال الت کک د دیک و 


5-5 اکر ت ان رار 


نعمى وَرَضِيتٌ ا الإسلم د دیا € [المائدة: ٣‏ وَعِنْدَهُ يهوڍي فَقَالٌ: وئر 


بيديكمء!!! ففرحتم بما شئتم وترحتم بما شئتم» وجعلتم ما قصدته أهواؤكم 
سروراء وآخر مما لم ترضوه ويلا على أنفسكم وثبوراء وأما نحن" فليس لنا 
من الأمر شيء إلا ما قضى الله لناء فنسرٌ بما عيّنه لنا للمسرّة فيه» وليس نرضى 
من الأمر إلا ما يرتضيه» فإنه تعالى وتبارك أنزل هذه الآية يوم عيدين فلم يحوجنا 
إلى أن تُعيِّن لها يوم عيد ولو لم يفعل ذلك لماعيدنا لهما أيضاً فإنما نحن 
مطيعوه وعبيده» وليس لنا التعيبد إلا عيده» فرماهم عمر رضي الله عنه بالزندقة 
والفسق, 


= ولفظه: نزلت يوم جمعة يوم عرفة» وكلاهما بحمد الله لناعيد» وكذا عند الترمذي من حديث 
ابن عباس: أن يهوديًا سأله عن ذلك فقال: نزلت في يوم عيدين يوم جمعة ويوم عرفة» فظهر 
أن الجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عيدأء وهو يوم الجمعة» واتخذوا يوم عرفة عيداً 
لأنه ليلة العيد» انتهى. 

]١[‏ بضم الياء وكسر الدال» فإن اليد يجمع على الأيدي واليدي» وجمع الجمع الأيادي. 

[1] يعني ليس سبب ذلك آنا أهملناهاء كلا بل ما خفي علينا زمان نزولها ولا مكان نزولهاء 
وضبطنا جميع ما يتعلق بها حتى صفة النبي 4 وموضعه في زمان النزول» وهو 
كونه بيا قائماً حينئذ» كما ذكره العيني» ومع ذلك لم نبتدع تعييد يوم النزول لعدم الأمر 
بذلك. 


51795 طب: ه1786 تحفة:‎ ]۳۰ ٤ ٤[ 


أبواث فس يرالقرآن ° 
اليه عَلَيْنَالَانَحَذْنَايَوْمَهَا عِيدَاء فَقَالَ ابْنُ عَبّاين: فَإِنهَانََلَتْ في يَوْمِ عِيدَيْن“ 
في يوم الجُمْعَة”"” وَيَوْعِ عَرفة. 

هذا بيك جسن غریب من خد رديت يثِ ابن عَبّاين. 

٥‏ حَدَتَنَاأَحْمَدُ بُ مني بريه إن قازرا »انامض إل إسكاقه 
عن ن أبِي الؤّنَادِء عن الأَغْرَّج عن 5 هرد 0 كال و 37 آله ا يمين 
اكت كلاق O O‏ اراي f FES‏ 
خَلَقَ السَّمَوَات E‏ نه َم يَغْضْ 5 في يمينه» ا على اا وَبِيَدِهِ 
الأخْرَى الْمِيرَانُ يَخْفِضُ وَيَرْفَعٌ). 
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هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


قوله: (الليل والنهار) مرفوعان على الفاعلية لقوله: «لا يغيض)» أو منصوبان 
على الظرفية» والفاعل إما ما يفهم من السحء!'! أو محذوف. 


[1] وهو الصب. قال الحافظ”؟): سحاء بفتح المهملتين مثقل ممدود» أي: دائمة الصب» 
يقال: سح به اي ا ل ا 
(مسلم) سسا بلفظ المصدر» «ولا يغيضها» بالمعجمتين بفة بفتح آوله» أي: لا ينقصهاء - 


[55 ۰[ خ: 19لا م: ۳ جه: 14۷ تحفة: 17/8517 . 

)١(‏ وفي «معالم التنزيل» :)١7/7(‏ قال ابن عباس: كان في ذلك اليوم خمسة أعياد: جمعة وعرفة 
وعيد اليهود والنصارى والمجوس» ولم تجتمع أعياد آهل الملل في يوم قبله ولا بعده. 

(0) فى نسخة: «(جمعة). 

(۳) زاد في نسخة: «وَالَأرْضَ). 

.)۳۹٩ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٤( 


د الکو الدّري 


محرو 1 217 وو 2 


وَهَذَا الْحَدِيتُ فى تَفْسِير هذه الاية: #وقالت الود يد الله مغلولة غْلتَ 
يذج 4 الآية. [المائدة: 54]. 

وَهَدَا الحَدِيث قال الاثِمَة: يُؤْمَنُ به كما عير ان يمسر أو 
يَتَوَهّمَ هدا قَالَهُ غَيْرْ وَاحِدٍ مِنَّ الأَئئّة: : مِنْهُمْ سُفْيَانُ التَوريّء وَمَالِكُ بْنُ 
E r‏ لدو لكيه 55 بهارلا يُقَال: 


کے 
. 
7 


45 - دتا حبذ عبد إن خجي سدم لطاب رن 


05 الي يل يُحْرَسُ حى رلت هذه ا واه عص مک من الاس * 
[المائدة: EE »]١۷‏ ل الله وله رَأْسَهُ م القكق فَقَالَ لَهُمْ: «يا ايها الاس 


= يقال: غاض الماء يغيض: إذا نقص. «الليل والنهار» بالنصب على الظرف أي: فيهماء 
ويجوز الرفع» انتهى. وفي «المجمع»": بنصبهما على أنهما ظرفان» ورفعهما على 
أنهما فاعلان» انتهى. واقتصر القاري”" على الأول» وقال: سحاء صفة لنفقة أو ليده وهو 
الأصح. انتهى. 


[ 21 ° ]۲۲:3 ق: ١‏ تحفة: ۱۲1° . 
)١(‏ في نسخة: «قال: فأخرج». 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 50). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)51517/١(‏ 


3 


يوا د تالقان وخر 
0 صرفو“ ققد َد عَصَمَيو ه700 

هدا حَدِيتٌ وی وتلق لضن خذا الحَدِيتَ عن 0 يي عن 
عَبْدِ الله بُ شَقِيقِء قَالَ: کان النَّبِيُ 5 بحر رَس وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه 7 ۰ 


سمو 


ا e‏ 
ترواتمه غلغ او كريط غ1 أى طني ع عار اللد أن كشثرو قال: 
ڌا سول الله يله: الما وَفَعَتْ بَنُوِسْرَائِيلَ في الْمَعَاصِيء فَنَهَثْهُمْ عُلَمَاُهُمْ 
َل يَنْتَهُواه فَجَالْسُوهُمْ لعي لاباس ورم ال 
بَعْضِهِمْ عَلَى بَعْدْ ل د ا 
ا قال: فَجَلَْسَ رن سول الله ي وان متكا فَقَالَ: «لا وَالَّذِي 


له 


نَفْسِي بِيّدٍ بِيَدِهِ 3-8 E‏ ارا 


قوله : (فضرب اللّه قلوب بعضهم) أي تأثرا'! خيارهم من شرارهم. 


1 قال القاري : يقال: ضرب اللبن بعضه ببعفن أي خلط ذكره الراغيه» وقال ابن الملك: 
الباء للسببية أي: سود الله قلب من لم يعص بشؤم من عصى» فصارت قلوب جميعهم قاسية 
بعيدة عن قبول الحق والخيرء أو الرحمة بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاًء انتهى. 


۷1 ]:7 جه: £001 › حم: 91/1 تحفة: £ 951. 

(۱) زاد فى نسخة: «عنى). 

)راد س مامائه بكرت عن تر ذا س0 الإستادِ نَحوَه). 

(۳) من أطرت القوس آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا حنيتها أي: تمنعوهم من الظلم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. كذا في «المجمع» .)١١ /١(‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» (۹/). 


e ۱۳۸ 


ل ید الله ب کب الج كال د وان سان التؤرق ل يفوا 


فِيه: عَنْ عَبْدٍ الله. 1 1 1 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيثُ عَنْ مُحَمَّدِ بن مُسْلِمِ 
ابن أبي الاج عَنْ عَلِيَ بن مَك عن أبي عُبَيْدََ عن عبد الله ن مَسْعُوو؛ 
عن انين بل تو هَذَاء وَبَعْضُهُمْ يَقُولُ: N EK‏ 
۸ - حَدّ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بُ شار e‏ و 
عرس ايحم ددن قال سول الله : ِن تی اسرائیل 
تا ر فِيهمُ الگفض؛ كان الل فی : E a‏ 
عله عار بد سي فيو د م وَخَلِيطة 


ک٤ا‏ من ت 0 3 اسان 7 کی أبن 0 2 نما 


عَصَوْوكَاأ يدوت 4 وَقراً حى بَلغ: و کو كاف يشوت يمه 
2 ا ا - 1< ع ان عا ات 
وات وم e‏ وَليَه ولک كيرا مَنْهُمْ فيقوت ٠1#‏ 


ار کو کے 


[المائدة: ۸۱-۷۸]. قال: قال: وَكَانَ يي الله متّکئًا فَجَلَْسَء 1 SEER‏ 


قوله: (عن أبي عبيدة) هو بفتح العين المهملة» ولد لعبد الله" أبن مسعود. 


[1] قال الحافظ”"": أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عامرء وما ضبطه الشيخ من «الفتح» لم أجده 
في كتب الرجال» بل الظاهر من أصوهم أنه بالضم» وكذا بالضم ضبطه في «جامع الأصول)”". 


7٠١ ۸ [‏ ]جه: 4٠٠5‏ تحفة: £ 953. 
)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(۲) «فتح الباري» (5/ 38). 

(۳) «جامع الأصول» (۱/ ۳۲۹). 


أبْوَان کف رالهران ۱۳۹ 


ع 


قَقَالَ: ( PES ٤‏ مام 
تلت امت نزخ بقار اوداز َوَأَمْلَاه عَلَىَ؛ امج کب 


أي الواح دعن بدن نأ شه عن علد لله ع 
التَبِىَ كَل بِمِثْلِه. 

۳۰4۹ ا ار خلص کرو لے قا غا ب 
حش ليحي كي الى كالبي أن وكلة أت الذي وز كال يا شول الله 
ني إا أَصَبْتْ صَبْتُ اللّحْمَ انْتَقَرْتُ اللاو كدت قير ري فَحَرَّمْتُ عَلَيّ الخ 
0" الله ل يَتأيها لذي ءامنوالا عر موا عيبت ماحل للد عقي ت 
آل ت ام نَ # وَمَلُو ْنَا ررکم أ حلط 4. [المائدة: ۸۷- ۸۸]. 


قوله: (فقال: لاء حتى) إلخ» أي: لا تنجون ولا تؤمنون حق الإيمان حتى إلخ. 
قوله: (وأملاه عل) أي: حدثني وأكتبني. 
قوله: (فحرمت علي اللحم) إلخ» وفرق ما بين تركه شيئاً وتحريمه على 
نفسه» ففي الثاني ورد النص وهو حرام دون الأول. 
١3‏ فلا يشكل بما حكي عن بعض المشايخ ترك التنعم والتلذذ والاجتناب عن الثياب الفاخرة 
ونحو ذلك» قال صاحب «الجمل»: أي: لا تعتقدوا تحريم الطيبات المباحات» فإن 


من اعتقد تحريم شيء أحله الله فقد كفر» أما ترك لذات الدنيا وشهواتها والانقطاع إلى الله 
والتفرغ لعبادته من غير إضرار بالنفس ولا تفويت حق الغير» ففضيلة لا منع فيهاء انتهى. 


. ٦۱٥۴۳ طب: 0219481 تحفة:‎ ]۳۰ ۹[ 
.)07١ /1١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


١‏ الكومّث الدَرِي 
1 5 4 ر 2 و 


وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ مِنْ غَيْرِ لبي تر ان افوخو فيه عن 
أبن غباين: وَرَوَا م خَالِدٌ الحَذَاك عَنْ عِكْرِمَةً 0 راد 


o 8 


لاي ريس عدن 
ا بو إسْحَاَ» عَنْ عَمْرِو بن شُرَحْبِيلَ عَنْ عْمَرَيْنِ الخَطابٍء أنه قال: اللَّهُمّ 
0 ن لاني ادبن شِقاوء قلت اي في الَقرة # وتك عب الْحَمَرِ 
ومني فعا فشكب 4 الآية [البقرة: 009]» دعي مم قرت عليه 
[: اللهُمَ َينْ لتا في الحَمْرِ بيان شِقَاي مَترَلَتِ التي في النّسَاءِ: # كايا 
N‏ لا مروا الصاو واش سَكرَئ € [الساء: 160 فَدُعِيَ عْمَرُ قَقُرئّثْ 
كم قالّ: ا ین ن تا في الكَثْر بَيَانَ شِقَاء فرت الى في الْمَائِدة: 

# ّما بريد الشيطن أن بقع بتكم اعدو والْبخصاء في َر وأَلميْسرٍ 4 إِلَى قَوْلِهِ 
ھل ان نهو e: n‏ فَدْعِيَ عْمَرُ قَفْرِئَتْ ٺ عَلَيّهء فَقَالٌ: انْتَهِيْنَا انْتَهَينًا. 


وَكَدْ رُوِيَ عَنْ إِسْرَائِيلَ مُرْسَلاً 


۰0۰ - حَدَّتَنَا عبد الله بْنُ 


قوله: (فهل أنتم منتهون) أي: من السؤال عن بيان شفاء في الخمرء فقال عمر 
رضي الله عنه: انتهينا عن السؤال لما ظفرنا بالمأمول» وهذا أوجه مما قاله بعضهم: 
انتهينا وإن لم نجد شفاء فأيّ مرتبة وسعة بقيت بعد قوله تعالى: جسم عمَلٍ 


مہ 4 < زرو 


ألسَيطَنٍ ابوه € [المائدة:٠۹]‏ حتى يقال: إنا لم نجد شفاء. 


4م ]ده اكلا ن: 5 6م حم: /١‏ “هم تحفة: .1١ 51١5‏ 
)١(‏ في نسخة: «ثم قال». 


أبْوَات ف رالقران ٤١‏ 


س کے ےت 02 Td‏ 9 ت 5 2 ت 0 e‏ ت 
عدن محمد سَُ العلايء ما رکیع» عن إسرائيل» عن او إِسْحَاق» عن 
E ES 8‏ تن ف i‏ 2 ون ل 3 5000000 
اتناك ل قم بن مكاي كله ادم ييخ تنا الختر يراق اء 
و[ فى ث2 


ف وَهَذَا أَصَحٌ مِنْ حدیث و د بن يوسف. 


2 حًا د ی ا کید ای ی ؛ عن إسْرَائِيلَ عن‎ - 00١ 
2 بي إِسْحَاقَ» عَن البراء قَلَ: ماڪ رجَالُ ِن أَصْحَابٍ لني ل قبل أن حر‎ 
جل ا‎ EN TO TEN 
A FA E SA RR AAS 6خ‎ 2 N 


E‏ ا 


تقو و اموا وعتيلواالمّبلحت € [المائدة: ۹۴ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدَ روه شب عن أبي إشحاق ی 

دكن - حَدَتَنابدَِكَ مُحَمَّدُ بن بَشَالِنامْحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرِ عَنْ شْعْبَة عن 
أبِي إِسْحَاقٌ قَالَ: لالا عازب: باك تاكن هذ ا 
وَهُمْ يَشْرَبُونَ الحم righ Eis si‏ 


قوله: (كيف بأصحابنا وقد ماتوا يشربون الخمر) إلخ» وهذه الشبهة ليست 
كالتي وقعت لهم في الصلاة إلى بيت المقدس» فإن الصلاة إلى البيت إنما كانت بأمره 
سبحانه» فاحتجنا د ثم إلى التأويل» وأما هاهنا فلم يكونوا مأمورين بشربها حتى يعذرواء 
فلما كانت مقدرة حرمتها في علم الله تعالى» وقد قال لهم قبل التحريم ما يشير إليه؛ 
فلعلهم يعاتبوا على شربهاء فهذا هو الذي أحوجهم إلى السؤال. 
[51٠”]ع:‏ 9 الال حب: 896٠‏ تحفة: 1 1817. 
71 ۳۰[ انظر ما قبله» تحفة: ۱۸۸۳ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «عن البراء». 


١‏ الكومّب الذي 
قَلَمّا رلت“ + تَخْرِيمُهَا قال تاس مِنْ أَصْحَابٍ لنت كللة: تك ايعان 


الَّذِينَ مَانُوا وَهُمْ يَشْرَبُوتَا؟ قال: كَتَرَلَتْ: « ليس عل اديت منوا واوا 
َلصَلِسَاتِ جاح فيمَا هموا € الَآَيَة [المائدة: 5]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

"ا = ا ا ا العَريز بْنُ ابي رِرْمَ عَنْ 
سْرَائِيل عَنْ مال عَنْ گرم عن ابن عبان قال قَالُوا: يا يلباك 
ريت الذية ماتوا وهم يشر 1 رون eA‏ لثا ول تَحَرِيم الخَمْرِ؟ فَتَرَ 
Ee rE‏ ونيا EN EM O LSTA‏ ا 
وَعَمِلُواآلضصَلِحَتِ *. [المائدة: *9]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ot‏ م ا تا خَالِدُ بْنُ مَخْلَّدِ > عَنْ علي بن مُسْهِرٍ 
عَنِ e O‏ کن عَبْد الله Er‏ َرَلّت: 
23 12 الذيرتك انثا أ یلا لصح IE RE‏ 
وَحَمِلواألضَّلِحَتٍِ * قال لي رس كن الله 0 ئك ام 


[7057]ك: 6؟ الا حم: ۱/ ۲۳٤‏ تحفة: 1۱۱۸ . 
[1055م: 9 تحفة: /15371. 


)١(‏ في بعض النسخ: «نزل». 


أبْوَان فی رالقران ۳ 


وماس ةتنا O TT‏ كيد 
5 2 ا سن ا الك و RET 2N aa‏ دض م 


الاس حح ايتِم استطاع لیو سبيلا € [آل عمران: ۷١ء‏ قالوا: یا رول الله فی 
1 عام؟ فسَحكت» فقالوا: 5 وسول الله في كن عام؟ قال: ل ولو قلت: نعم 


5 
1 کے ل و عمسم 


لَوَجَبَثْ) فار الله عر وَجَلَّ: «« يساما ليت اموا لا لاعن اشيا إن َد 
کم سوک €. [المائدة: .]1١‏ 


قوله: (ولو قلت: نعم لوجبت) إما لأنه كان خير" إذاً في أمر أمته» أو لما 
أنه إذا أمر بشيء مجتهداً فيه وقائساًء فإما أن يثبت على ذلك الحكم» أو ينفي هذا 
الحكم» فالمعنى لو قلت: نعم لاحتمل أن يجب" '! عليكم فتتضرروا. 

قوله: (فأنزل الله عر وجلّ: ‏ أا لدبت ءَامَبُواْ 4) هذا من قبيل ما قلنا: 
إن الإنزال قد يطلق ويراد به" دخوله فى جزئیاته» E A‏ 


]١[‏ تقدم الكلام في ذلك في «أبواب الحج». 

[؟] أي: وجوب بقاء ودوام» وإلا فمجرد الوجوب يتحقق بأمره علق ولو كان أمره بالاجتهاد 
ولم يبق على ذلك الاجتهادء فيكون مغيره كالناسخ» قال النووي”"': في الحديث دليل على 
المذهب الصحيح أنه حي كان له أن يجتهد في الأحكام» ولا يشترط في حكمه أن يكون 
بوحىء إلى آخر ما قاله. 

[*] فلا يشكل بمختلف ما روي في سبب نزول الآية» فقد ذكر الحافظ فيه خمسة أقوال: منها 
حديث الباب» ومنها ما روي عن أبي هريرة قال: خرج رسول الله ٤‏ غضبان محمار وجهه = 


.۸۱ ٤ تقدم تخريجه في‎ ]"١5[ 
زاد في نسخة: «الأشج».‎ )١( 
.)1١١/9( «شرح النووي»‎ )۲( 


٤٤‏ لكوم لدي 


وني الاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَكَ وَابْنٍ م کاس 


وإلافنزول هذه الآية ليس" في السؤال عن الحج. 


= حتى جلس على المنبر» فقام إليه رجل فقال: أين أنا؟ فقال: في النار» فقام آخرء فقال: من 
أبي؟ قال: حذافة» ثم قال: ولا منافاة بينهما لاحتمال أن تكون نزلت في الأمرين» ولعل 
مراجعتهم في الحج هي سبب غضبه» وجاء في سبب نزولها قول ثالث» وهو ما يدل عليه 
حديث ابن عباس عند البخاري» قال: كان قوم يسألون رسول الله استهزاءً» فيقول الرجل: 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فأنزل الله هذه الآية. 
وجاء فيه قولان آخران» فأخرج الطبري عن ابن عباس أن المراد بالأشياء: البحيرة» 
والوصيلة» والسائبة» قال: فكان عكرمة يقول : إنهم كانوا يسألون عن الآيات» فنهوا 
عن ذلكء والمراد بالآيات نحو سؤال قريش أن يجعل الصفا لهم ذهب وسؤال اليهود 
أن تل ليم كنبا من ألسَّمَآه 4 [النساء: ]٠١١‏ ونحو ذلك» وذكر صاحب «البحر 
المحيط)"٠'‏ أقوالا أخر أيضاً غير ذلك» قال الحافظ: ورجح ابن المنير نزولها في 
النهي عن كثرة المسائل عما كان وعما لم يكن» واستند إلى كثير مما أورده البخاري في 
«باب ما يكره من كثرة السؤال»» قال الحافظ: وهو متجه لكن لا مانع أن تتعدد الأسباب» 
انتهى. 

]1١[‏ وذلك لما تقدم في «كتاب الحج» في كلام الشيخ أن نزولها كان قبل السؤال بالحج هل هو 
في كل عام أم لا؟ والظاهر من مجموع كلام الشيخ أن المرجح عنده في سبب النزول هو 
كثرة السؤال» ورجحه ابن المنير كما تقدم» وهو مختار صاحب «الجلالين». 


.)78٠١ /5( «البحر المحيط)‎ )١( 
.)۲۸۲ /۸( «فتح الباري»‎ )( 


واب تق يرالقران اا 


2 2 2 4 اوه a‏ عو مه 1 ع 2 ف ق ا 

71 - حَدثتا محمد بن مَعْمَرٍ ابو عبد الله البصري» تا روح بن عبادة 
NIETO CN EP a‏ 
خبرَبي موسى بن اذیں قال: سيعت انس بن مَالِكِ يقول: قال رجل: 
I‏ د ر روه 


یا رسو الله من أبِي؟ قَالَ: أَبُوكَ ان قال: قترَلث: ‏ يابا ليت اموا 
ar 5‏ :5 سر 0 # [الياكوة 5 ]. 


ص 2 
8 


ا 8 ور اص 8 > هم 
® 8 


قوله: (قال رجل': يا رسول الله من أبي؟) وكانوا قد اجترؤوا لكمال خلقه َكل 
على السؤال عن أمثال هذه الأشياء التي لا تغنيهم ولا تتعلق بالشرع» حتى غضب 
النبى كل يوم وقال: ليسآل کل عما بدا له أو كما قال فسأل الرجل عن أبية لأن 
العرب كانوا يرمونه بغير أبيه» ثم لما تبينوا غضبه قام عمر رضي الله تعالى عنه» فأخذ 
في الاعتذار» وكان يقول: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام دين وبمحمد جك نيا فنزلت 

« كايا الي امهو لا لاعن فياه 4. 

]١1‏ فقد أخرج البخاري في العلم برواية أبي موسىء قال: سئل النبي ياء عن أشياء كرههاء فلما 
أكثر عليه غضبء ثم قال للناس: «سلوني عما شئتم»» قال رجل: من أبي؟ قال: «أبوك 
حذافة»» فقام آخر فقال: من أبي يا رسول الله؟ قال: «أبوك سالم»» فلما رأى عمر ما في 
وجهه قال: يا رسول الله إنا تتوب إلى الله» وفي رواية أنس: ثم أكثر أن يقول: «سلوني»» فبرك 
عمر على ركبتيه» فقال: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام ديناء وبمحمد بء نبيّاء فسکت» وفي 
حديث موسى بن أنس عن أنس في التفسير: فغطى أصحاب رسول الله لاء وجوههم لهم 
حنين» فقال رجل: من أبي؟ قال: فلان» فنزلت هذه الآية. 


ااا 210 في الكبرى: ١5‏ تحفة: .١5 ١08‏ 
(۱) هو عبد الله بن حذافة القرشى السهمى. 


3 لكوم لدي 


۷ - حَدكََا اد ن َيه ٿا ريد بن ارون نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ أبي 
الي عن قيس بْنٍ eee‏ 
إِنَكُمْ تَفْرؤُونَ هذه الآیة < اا لمكي ايشم نسل 
إِذا اهتريسم # [المائدة: ۷١‏ وَإِني ی رثول ا Er‏ ِن 0 إِذَا 


NO EE كايا قله‎ 


قوله: (إنكم تقرؤون هذه الآية) أي: وتريدون بها ما نطق به ظاهرها مع أن 
الاهتداء لا يتحقق ما لم تأمروا بالمعروف ولم تنهوا عن المنكر» وهذان يجبان ما 
لم يقنط من الانتجاع» وأما إذا تيقن أنه ليس بِمّجْدٍ فلا"'!» ولذلك قال النبي كَله: 
«وإعجاب كل ذي رأي برأيه»» فجعله غاية للقيام بهما؛ لأن المرء ما لم يعجب برأيه 
ولم يطمئن إليه كان مظنة لقبول أمر الغير ونهيه» وأما إذال"فلاء بخلاف ما عذه النبي علا 
من الأمور قبله من كون الشح مطاعاً وغيره» فإنها ليست بهذه المثابة» بل المرء بعد 
الاتصاف بكل منهما منتجع الائتمار والانتهاء ET‏ طلب الارتداع والاهتداء. 
فإن الشحيح لا يآنف عن القيام بأمور الخير التي ليست فيها نفقة» وكذلك اتباع الهوى 
[ أي: فلا يبقى الوجوبء وإن بقي الجواز بعد ذلك أيضاً. 
[] حذف الكلام لقيام القرينة» والمعنى حينما تحقق إعجاب كل ذي رأي برأيه» فلا تبقى مظنة 

للقبول. 

["'] هكذا في الأصل» فيحتمل أن يكون من رمى الشيء ألقاه» أو يكون مرصى من أرصى 


بالمكان: لزمه ولا يبرح به» كما في «القاموس)7). 


٠ 01[‏ "] تقدم تخريجه في 7174. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١منة).‏ 


(۲) «القاموس المحيط) .)١١85(‏ 


أبْوَات فی رالقران 4۷ 


هَڏا حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيحٌ. وَقَدَ رَوَاهُ غير وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيل بن ابي 
َالِ تخو هذا الحَدِيثِ مَرْقُوعَاه وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ إِسْمَاعِيلَ عَنْ قبي 
عن اپي ڪر قَوْلَهُ و 4 يرفعوه. 

۸ - حَدَكَنَا سَعِيدُ بُ يَعْقُوبَ الطَّالقَانِيُ تتا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَك 


1 ن ابي حَكِيم ٿا عدر بن ارت اليه عن ابي م ُنبا 
7 2 با تغلب الحْمَنيَ؛ » قَقُلْتُ عي ب اسل يده كَالّ: 
2 آية؟ قُلْتُ: 1 قَوْلَهُ تَعَالَى: ءا اما الین اموأ عي 201 8 لا 00 
ل م الله كذ مالك کا خی سالك غا 


سول الله جك قَقَالَ: «بَلٍ انْتَمِرُوا بِالمَعْرُوفٍ وَتَنَاهَوا زا عن الْمُدكرء حَتّى عَتَّى إِذًا 
9 ت شا مُطاعًا("» وَهَوَى مْتَبَعَاه وَدْنْيَا مُؤْثَرَةَ وَِعْجَابَ كل ذِي راي 52 
فَعَلَيْكَ بِخَاصَّة 3 ساك ودع العَوَام ان مِنْ وَرَائْكُمْ ا ال فِيهنٌ 


لا يمنعه عن تعاطي أمور دينه» غير أنه ليس ينتهي عن مأثم تعوّدهاء ومع ذلك فإنه 
مستغفر الله مقر بخطائه» راجي عفو مولاه وعطاءه» وهذا هو القياس في استئثار الدنياء 
فإنه لا يمنعه عن القيام بجميع ما أمر وانتهاء عن كل ما نهي عنه» وغير آنه لحبه الدنيا لا 
يتركها تذهب عنه» وأما إذا أعجب برأيه وسره فهمه» وما أبلاه الله به من سوء الاختيار 
فإنه لا يعد نفسه خاطتاً حتى يفكر ولا مذنباً حتى يقلع» ولا مقصراً حتى يجتهد. 
قوله: (فإن من ورائكم أياماً) كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلمين هذه 
الكيفية السيئة التي ذكرها بقوله: (حتى إذا رأيت شحًا مطاعاً) إلخ» بن لاعجب في 


م 


[54١٠5]د:‏ £ جه: 4015 تحفة: ۱۱۸۸1 . 

)١(‏ فى نسخة: «بهذه». 

2 الم البخل الشديد» وطاعته: أن يتبع الإنسان هوى نفسه لبخله» وينقاد له. «دنيا مؤثّرة» 
أي: محبوبة مشتهاة» انتهى من «جامع الأصول» .)١ /٠١(‏ 


4۸ لكوم لدي 


هفل القَبْضٍ عَلَى الجَمْرِ لِلْعَامِلٍ فِبِهنَ مل أَجْرِ ا 
مل عَمَلِحُمْ» قال عَيَد الله :3 a‏ كادي غيد غ فيل يا 
كر ا 6 تبن ا رك اويا الور كد O‏ 
منكما. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

وهم - دكا الحسن بن اک ای كتنب ا تا مُحَمَّدُ 
ابْنُ سَلَمَةَ الحَرّانِيُ نا مُحَمَّدُ ب انع عن ا N‏ 
1 انی عن ابن عَبّا» عَنْ تَمِيم الدَّارِيٌ في هَذِو الآيةِ: ‏ يكأمها از ءامنا 


EE 7‏ ا فا CYA‏ 4 [الماقدة: 5 227111111111122 


مثل هذا الزمان الذي هو آت عن ذلك؛ لأن الصبر على دينه لما كان شديداً لا محالة 
يبتلون بما يبتلون. 
قوله: (8 اما ل ذبن > منوأسَهلدَة بتكم ¢ اة 1 ]١‏ الشهادة هى الوضية 


[1] قال صاحب «الجمل»': هذه الآية واللتان بعدها من أشكل القرآن حكماً وإعراباً وتفسيراً» 
ولم يزل العلماء يستشكلونها ويكفون عنهاء حتى قال مكي بن أبي طالب رحمه الله في كتابه 
المسمى ب«الكشف)»: هذه الآيات في قراءتها وتفسيرها وإعرابها ومعانيها وأحكامها من 
أصعب آي القرآن وأشكله» قال: ويحتمل أن يبسط ما فيها من العلوم في ثلاثين ورقة أو 
أكثر» قال: وقد ذكرناها مشروحة في كتاب مفرد» وقال السخاوي: لم أر أحدا من العلماء = 


. ۲۰٠٥۵ :ةفحت]"١59[‎ 


.)07 0 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرَآن | 


قَالَ: بَرئ النّاس مِنْهَا غَيْرِي وَغَيْرَ حَدِيٌ بُن بَدَاءِء وکا رادي يَخْتَلِمَانِ 
إِلَى الشَّامِ قبل الإسلام؛ ابا الشَّامَ ل لِتِجَارَتِهِمًا؛ وَقَدِمَ م عَلَيّهِمَا موا لى لِبَنِي سه“ 


هاهناء وقيل: اليمين»1١!‏ والقصة تقتضي بسطا في الكلام» وسيرد عليك تفصيله في 
الحديث الآتى إن شاء الله تعالى» والمقصود فى هذا الحديث إنما هو التنبيهظ'! على 
تخليط الراوي وذكره إياه من غير أن يرتب. 


ومعنى قوله: (فرق التاسن منها) يعني أنها نزلت فينا والناس عن الجريرة 
المذكورة فيها براء0, 


= تخلّص كلامه فيها من أولها إلى آخرهاء قلت: وأنا أستعين الله في توجيه إعرابها واشتقاق 
مفرداتها وتصريف كلماتها وقراءاتها ومعرفة تأليفهاء وأما بقية علومها فنسأل الله العون في 
تهذيبه» إلى آخر ما في عبارة «السمين)» انتهى. 

1 ففي «البحر المحيط)': الشهادة هاهنا هل هي التي تقام بها الحقوق عند الحكام» أو 
ال أو اليمين؟ ثلاثة أقوال: آآخرها 5 والقفال» وقيل: تأتي الشهادة بمعنى 
الإإقرار» وبمعنى نى العلم» وبمعنى الوصية» وخرجت هذه الآية عليه» فيكون فيها أربعة آقوال» 
انتهى. وفى «الجمل»: اختلفوا فى هذه الشهادة» فقيل: هى الشهادة المعروفة التى هى 
الإخبار بحق الغير على الغير» وقيل: هي حضور وصية المحتضرء وقال البيضاوي: المراد 
بالشهادة الإشهاد في الوصية. 

1 ولعل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث وحسن الحديث الآتي» وبين سياقيهما 
فرق ظاهرء وأيضاً فلما كان الحديث الآتى أخرجه البخاري في «صحيحه» وأبو داود في 
«سننه» جعله الشيخ أصلاً وأول هذا الحديث إلى الثاني. 


(۱) «البحر المحيط) /٤(‏ ۹۱). 
(۲) «الفتوحات الإلهية) .)٥١١-٥۴۳١ /١(‏ 


6 الكوكّب الذي 
يقال لَهُ: بُدَيْلُ م بْنُ أبي مَرْيَمَ بتِجَارَةِ وَمَعَهُ جَامٌ مِنْ فِضَّةٍ : يد په الْمَلِكَء 

ابي لنت َرَمَأ يهام رك أله قال 
تَِيمٌ: كَلَمامَات أَحَدْنَاَلِكَ الجَام فرعتا ْف دِرْهَمء كم افتَسَمَْاه أا وك عَدِيّ 
بن بَا َا آتیتا ی أله غت بهم ما گان معا وَقَقَدُوا الجا فسا ا 
عله فَقُلَْا: ما ترك غَيْرَ هَدَاء وَمَا دََمَ إَِيْنَا غَيْرهُ قال تمِيمٌ: فَلَمَا أَسْلَمْتُ بَعْدَ 
قُدُوءِ رَسُول الله يله الْمَدِيئَة اي TOE‏ 


قوله: (يريد به الملك) لأن إهداء مثل تيك الأشياء للملوك رابحة أفضل مما 
تربحه التجارة. 


قوله: (وفقدوا الجام) لأنهم علموا['! كونه معه» كيف وقد قال: إنه عظم 
تجارته» ومع ذلك فلما لم تقع!"! الورثة منه على آثر» ولا وجدوا في تفاصيل حسابه 
ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة. 

قوله: (فلما أسلمت بعد قدوم) إلخ. ليس المعنى مايتبادر منه من أن الوقعة "كانت 


]١[‏ وفي بعض الروايات كما ذكرها السيوطي في «الدر»'» والحافظ في «الفتح»": أن 
السهمي المذكور مرض» فكتب وصيته بيده» ثم دسّها في متاعه» فوجدوا الوصية» وفقدوا 
أشياء» الحديث. 

[] هكذا في الأصلء ولم يذكر في الكلام جزاء «لما» وللتقدير مساغ» ويحتمل أن يكون «لما» 
زائدة لتأكيد النفى. 

["] ل يتحقق لي أن القصة متى وقعت» وذكرها صاحب «الخميس» في السنة العاشرة» وحكى = 


.)۲۲١/۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)5١١ /5( «فتح الباري»‎ )۲( 


ااب كَفْسِيْرالشرآن ۱۱ 


ٺ مِنْ ذَلِكَ» قَأكيْت أَهْلَهُ َأَحْبَرْتهُمُ الحَبَن وَأَدَيْتإِلَيْهُمْ خَمْسَ ماڌ دري 


كأَكَنْتُ 
قبل قدومه بي وإنم) أسلم بعد قدومه» بل المعنى أن كل ذلك المذكور كان بعد قدومه» أو 
المعنى أنه ذكر إسلامه بعد قدومه» ولا يلزم من ذلك أن يكون باقي القصة قبل قدومه َلِِ. 

قوله: (تأثمت من ذلك) ليس المرادل'! هو التأثم من أخذ الجام وإيتاء""' قيمته 
لورثة بديل» بل المراد التأثم من غصب!"! دراهم المشترى الذي كان اشتراه منهماء 
ثم أخذ منها؟! الجام ولم يؤت له ثمنه. 

قوله: (فأتيت أهله) أي: أهل الحق» أو أهل المشتري الذي كنا بعنا الجام منه. 
ثم أخذ منه الجام ولم يصل إليه ثمنه الذي كان أدى إليناء وأما لو حمل على أني أتيت 
أهله أي: أهل بديل السهمي يكون كذباً؛ أنه" "لم يأت أهله بل أهله هم الذين كانوا 


= أهل الرجال إسلام عدي في سنة تسعء وجزم الحافظ في «الفتح)(١2‏ بأن ذلك كان قبل أن 
يسلم» قال: ويحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام» ثم تأخرت المحاكمة حتى أسلموا 
كلهم» فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع تحاكموا إلى النبي 44 فلعلها كانت بمكة سنة 
الفتح» انتهى. قلت: وما سيأتي من مرسل عكرمة نص في أن القصة وقعت قبل إسلامه. 

١‏ ] ولا مانع من أن يكون التأثم من كلا الفعلين: من سرقة الجام ابتداء وعدم إعطاء الثمن انتهاء. 

[ الظاهر من عدم إيتاء قيمته» فترك لفظ العدم تصحيف من الناسخ. 

1 إطلاق الغصب مجازء والمراد حبس دراهم المشترى. 

[:] كما هو نص الزيادة الآنية في رواية السيوطي في «الدر»“. 

[5] ويمكن الجمع بأنهم أتوه أولآء ثم بعد التأثم أتاهم تميم وأخبرهم بنفسه كما هو ظاهر 
السياق» والروايات في هذه القصة مختلفة جدَاء ذكر الترمذي منها الروايتين: أما الأولى = 


.)5١١ /5( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۲۳ /۳( «الدر المنثور»‎ )۲( 


0۲ لكوم لدي 


و و 2 GC‏ ا ف f‏ نل ما عا اق برد 310 
وَأَحْبَرْمْهُمْ أَنّ عند صَاحِبِي مْلَهاء اوا په رسو الله ل فَسَأَلهُمْ الي َل 


قد ادعوا عليه» ثم إنه لم يدفع إليهم الخمس مائةء لأنهم قد دفع إليهم جامهم فإنهم 
مالهم وما للدراهم. 

قوله: (وأخبرتهم أن عند صاحبى مثلها) فلعلهم إذاً سألوا منه دفعه. إلا أن 
الراوي لم يذكر منه غير هذا القدر» ثم قوله: (فأتوا به رسول الله بَكِِ) تأخير بياني لما 


= فقال السيوطي في «الدر)217: أخرج الترمذي وضعفه» وابن جرير وابن أبي حاتم والنحاس 
في ناسخه» وأبو الشيخ وابن مردويه وأبو نعيم في «المعرفة»» من طريق أبي النضر وهو 
الكلبي عن باذان مولى آم هانئ عن ابن عباس» ثم ذكر الرواية بلفظ الترمذي. 
ثم قال: وأخرج البخاري في «تاريخه» والترمذي وحسنه وابن جرير وابن المنذر والنحاس 
والطبراني وأبو الشيخ وابن مردويه والبيهقي في «سننه» عن ابن عباس» ثم ذكر الرواية الثانية» 
وفيها زيادتان على لفظ الترمذي: الأولى فأحلفهما رسول الله كله ما كتمتماها ولا اطلعتماء 
والثانية في آخر الحديث: وإن الجام لصاحبهم وأخذ الجام. 
قلت: وهذه الرواية أخرجها البخاري في «(صحيحه» وأبو داود في «سننه» بلفظ الترمذي» 
ثم ذكر السيوطي رواية ثالثة فقال: وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن عكرمة قال: كان 
تميم الداري وعدي بن بداء رجلين نصرانيين» يتجران إلى مكة في الجاهلية» ويطيلان 
الإقامة بهاء فلما هاجر النبي بي حوّلا متجرهما إلى المدينة» فخرج بديل بن أبي مارية 
مولى عمرو بن العاص تاجراً حتى قدم المدينة» فخرجوا جميعاً تجاراً إلى الشام» حتى 
إذا كانوا ببعض الطريق اشتكى بديل» فكتب وصيته بيده» ثم دسها في متاعه» وأوصى 
إليهماء فلما مات فتحا متاعه» فأخذا منه شيئاًء ثم حجراه كما كان» وقدما المدينة على 
أهله فدفعا متاعه» ففتح أهله متاعه» فوجدوا كتابه وعهده وما خرج به» وفقدوا شیا = 


.)٠٠١ /١( «الدر المنثور»‎ )١( 


١617 لمران‎ 


يَجدُواء فَأَمَرَهُمْ أَنْ يَسْتَحْلِفُوهُ بِمَا يَعْظُمُ په عَلَى أَهْلٍ دِينهه فَحَلَمَ فَأنْرَل اللّه: 

عر © فت ف حر عل عر لف بق و کے د سا ع سيد عر سا امع عرد 2 عض 2 
# يتأمها الرس ءامنوأ دة ییک إا حَصَرَ أَحَدَكُمْ لْمَوَتُ © إلى قوله: ##أوْ افوا أن 
معو . 


و 8 ب ا 3 2 a TT‏ 
تردام بعدأيَمنمِمَ © [المائدة: ۸[ فقام عمروبن العاص»ء وَرَجل تين فحَلفاء» 


قرعت الحَمْسُ مِائةِ دزم ِن عدي بن بَدَاء. 


1 کا 8 8 2 ا 5 
هَذَا حَدِيتْ غریب» ولیس إِسْنَادهُ بصَحِيح. 


تقدم المذكور من القصة» والمراد إما تحليف منكري الشراء أو الهبة هو!'. 
قوله: (وليس أسقادة بصحيح) لكون محمد بن السائب فيه» وهو غير 


= فسألوهماعنه فقالوا: هذا الذي قبضنا له ودفع إلينا فقالوا لهما: هذا كتابه بيده» قالوا: ما كتمنا 
له شيئاًء فترافعوا إلى النبي با فدزلت هذه الآية: © يكأمها لين مهديك 4 إلى قوله: 
لالم يي € [المائدة: 11١7‏ فأمر رسول الله ية أن يستحلفوهما في دبر صلاة 
العصر: بالله الذي لا إله إلا هو ما قبضنا له غير هذا ولا كتمناء فمكثا ما شاء الله أن يمكثاء 
ثم ظهر معهما على إناء من فضة منقوش مموه بذهب» فقال أهله: هذا من متاعه؟ قالا: 
نعم» ولكنا اشترينا منه» ونسينا أن نذكره حين حلفناء فكرهنا أن نكذب نفوسناء فترافعوا 
إلى النبي ك فنزلت الآية الأخرى #8 فن برع نما سَتَحَفَا إِنْمَا 4 [المائدة: »]٠١17‏ فأمر 
النبي اة رجلين من أهل الميت أن يحلفا على ما كتما وغيّبا ويستحقانه» ثم إن تميماً الداري 
أسلم وبايع النبي بيا وكان يقول: صدق الله ورسوله آنا أخذت الإناءء الحديث. 

1 بياض بعد ذلك في الأصلء وظاهر رواية الكلبي أنه لاء أحلف عديًا بعد ذلك» وظاهر 
الرواية الآتية حلف الرجلين من أولياء السهمي فقط» ويؤيده مرسل عكرمة» واختلف أهل 
التفسير في الحالف ووجه التحليف جدًا لا يسعه المقام. 


.)٠٤۸ /۲( هو المطلب بن وداعة السهمى» كذا فى «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


٤‏ الكومّب الذي 
بو افر الدي زوق غته تحت ب اق ها العويق غو عذيي 
لذ اشاب الكلرة سكي e‏ يي أَهْلُ العِلْم بالحَدِيثِ» 
وَفْوَصَاحِبُ ار كيلف اخةة اخ N r‏ 35ت A‏ 
الكَلْبِنُ تى لش 1 ال ی النَضْرِ الْمَدِينِيٌ رِوَايَةٌ عَنْ 
بي صَالِح مول َم انئ. 
وقد رُوِي عن ابن عباس شََيْءٌ م : مِنْ هَدَا عَلَى الإخْتِصارِمِن غَيْرِهَذَا الوَجْهِ. 


انلك a‏ الي ا 


CRS‏ - حَدَّنَنَا سيان بن وكيع» ڌا يَحْيَى بن آدَمَ عن ابْنٍ أبي رائ عَنْ 
متتو ی ا ا إن عبد ن ُي عن ييه عن 


0 ت لم ووه 8 ا سه ون E‏ 8 "مم 2 رت 
قَمَات السَّهْمِيُ ڀا لَيْسَ بها مُسْلِم فلا قَِمَا ٻکرگيه فََدُوا جَاما مِنْ فِضَّةٍ 


معتمدا"! عليه فإما أن يقال: إن الراوي لما لم يتذكر لبس القضية بعضها ببعض» فلا 

يعتبر على خلاف ما بينه الثقات» وهو موافق لمفهوم النص أيضاًء أو يحمل!"! على 

ماذكرتا لك من قبل. 

[ فقد بسط الحافظ في «تهذيبه)7١2‏ تضعيفه شد البسط حتى حكى عن بعضهم تكفيره أيضاً 
وكذا بسط الذهبي في «الميزان». 

[1] يعني ما أفاده الشيخ من توجيه الحديث مبني على صحته. 


(۱) «تهذيب التهذيب» (۹/ ۱۷۸). 
(۲) «ميزان الاعتدال» (۳/ 065). 


ابوا ب فر يرالقران ا 
E EE‏ وَجَدُوا الْجَامَ بمَك قَقِيلَ: 
اغ كرو تقل وثلان ين أزلياء سبي : قَحَلَمَا يالله 
a‏ و ت قا الل ضا 2 صر اا اص E‏ اس ب 6 
لشَهَادَنَتَا أحَقَ مِنْ سَهادَتِهِمَاء وَإِنَّ الجَامَ لِصَاحِيِهِمْ؛ قال: وَفِيهِم نَرَلْتْ # يتأمها 


دين اموا دة يكم € [المائدة: .]١5‏ 


چ 0 ل و9 0 و 3 ا 
هذا حديتث حسن عريب. وَهوّ حَديث ابن ابى ذَائِدَة. 


قوله: (فأحلفهما رسول الله ) لأن أهل بديل لما ادعوا عليهما أن 
مورثهم سلم إليهما الجام وأنكراه» سأل النبي ييي أهل بديل بينة على التسليم» 
فلما"١'‏ تقم بينة» إذلم يكن ثم من يعرفونه» فوجب تحليفهما لكونهما أنكرا 
الاب 

قوله: (ثم وجدوا الجام بمكة)!'! ولما وجد الجام» وقيل: إنهما باعاه سئل 
عنهماء وقد اتهما بذلك فادعيا أن بديلاً باعه منهماء أو ادعيا هبته لهماء وكان عليهما 
إقامة بينة على الهبة أو الشراء» إلا أنهما لما عجزا عن ذلك» وكانت ورثة بديل 
منكرين لأن يكون مورثهم وهبهما أو باعه منهماء وجب إذاً تحليفهم» والتحليف 
هاهنا على العلم. 


1 وتقدم في مرسل عكرمة: ثم ظهر معهما على إناء» وعامة المفسرين بنوا تفسيرهم على هذا 
المرسل» وجمع القنوي بينهما ناقلاً عن «الكشاف» بأنه لما وجد الإناء بمكة» وقالوا: إنا 
اشترينا من تميم وعدي فكأنه في أيديهما. 


۱٦‏ اکرب الذي 

-١‏ حَدَتتا الحَسَنُ بْنُ قَرَعَةَ البصرىء ك 
E EEE ERE‏ فال سول الله ل: 
أَْرِلَتِ MN‏ قر ولا يروا OR‏ وا يَدَخِْرُوا 
لعي قفاوا وَادَّخَرُوا وَرَفَعُوا لِعَد قَمْسِخُوا قد وَخَنَازِيرًا. 


هدا دی رواه 


ه ابو عَاصِي» وَعَيَرُ وَاحِدٍ عَنْ سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبة 


عَنْ قاد عَنْ خلایں» عَنْ عَمَّارٍ مَوْقُوةَ و > تغرف مَرْقُوعًا إلا مِنْ حَيِيثِ 
ا سن بن قرح 


2 


ةا حُْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة نَاسْفْيَانُ بْنُ حَبِيبٍه عَنْ سَعِيدٍ عد يتن 


دسو را 


نحو و يانه وا ألم رن شبن ال ا ر تَعْلَمُ لِلْحَدِيثِ 
el‏ 

ناد ا ابْنُ أبِي عم كا فيان عن عرو ن ديتارء عن 
طاؤویںء عَنْ ایی هُرَيْرَة قالَ: فی عِيِسَى حُجُتَهُ كص 


قوله: (وأمروا أن لا يخونوا ولا يدخروا) والفرق أن الأول خيانة من كل 
واحد على حدة من غير أن يعلم به الآخرء بخلاف الثاني فإنه" أ إثم يشترك فيه 
]١1‏ لما في الذخيرة من معنى الكثرة التي يصعب لواحد حفظها. 


١ [1‏ "إن فى «الکبری): /91 ١١1كء‏ تحفة: ۱۳٣۲۳۱‏ . 
[۱ ۰ ١دكل‏ تحفة: ۱٩۳٤6۸‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب)». 


لعرّان /اه ١‏ 


- 
a E‏ را اف ن رج سر ر ا 


ك و 3 م0 ا > او E‏ 
: الله فى قو لِه: وذ قال آَل يس أ مرم ءأنت قلت لتايس اند خذونی وای 

اکن ين دون آله € قال أَبُوهْرَيَْةِ عن اللي 44 كلَقَاهُ الله: شبك ما 
€ 32 ج أنَأقوً قول ما یس لی بحي * الاي كُلَّهَا. [المائدة: .]١١‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۳1۳ ها تيه تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِه عَنْ حبَيَّ» عَنْ اي عَبْدِ 
Ra‏ غتي E E A‏ دة 
والقنجع 

ل خر سورَة 
أَنْرْلَت #إذّاجاء نص ر الله وَاَلْمَنَحْ ). 


قوله: ( فاشام آيله) ته هدا زائد ولا يرقبظ فلیسال. 
قولة: a CO‏ 


[1] لأن هذا هو مؤدى الجملة السابقة» وهى قوله: «يلقى عيسى حجته»؛ لأن معناها أيضاً أن الله 
aN Sl E‏ «تلقى عيسى حجته»» وهذا ظاهر لا غبار 
فيه را على الف البندية ان مسحت كر دحا اک ا ف رق ال ا 
وكان في الجملة السابقة مفهوماً. ١‏ 

[] وقد اختلفت الروايات في آخر سورة نزلت» كما بسطها السيوطي في «الإتقان»7» وقال: 
ليس شيء من ذلك مرفوعاً بل كل أخبر حسب ما علمه. 


[ ]:۲ ق: ۷۹ تحفة: ٦1‏ ۸۸. 
)١(‏ انظر: «الإتقان في علوم القرآن» .)1٠١ 5 /١(‏ 


مه١‏ الكومّب الدری 


ج ا کے جکر 
4 - حَدَّكَنَا بُو ريپ ٿا مُعَاوِية ْنُ هسام عَنْ سُفْيَاَه عَنْ ابي 
إِسْحَاقٌَ عَنْ تاجيّةَ بن گعْب» ؛ عن عيي: ئ با جه قال لني لة: 18 
0 و 2 9 0 EMNE‏ تكفا : مونم لا 
ES‏ لای بلي او 4 [الأنعاء e‏ 
حدقا اق ب منصُورِء ا عَبدُالرّحْمَنِ بن مهْديٌه عَنْ سُفَْانه عَنْ 
أبَاجَهْلٍ قال لِلئِيَ كله َد گر تخو وَلَمْ يَذْكْرْ فيه 


أبى إِسْحَاقٌء عَنْ اج ا 

عن عل واا 
5ح E‏ ان ابي عَمَرَ تا سفیانء عن که روبنِ E‏ 

شبد الله تقول: ا 203115 کرای ا ا ايان 

1 ا مني 1 ع a7‏ و i‏ و ر م ره 

ف 904 بعص ويس عض € [الأنعام: 0<] قال 5 5 اتان 8 3 0 5 


قوله: (ولكن نكذب بما جئت به) فإن الذي يخبرك يكذب وأنت صادق. 
قوله: (هاتان أهون) أي: من اللتين قبلهماء وإن كانتا شديدتين في نفسهماء 


1[ ]ك ۰ تحفة: ۱۰۲۸۸ . 
[ ۳۰[ خ: ۰۲۸ ن في «الکبری۲: ٤٩٦۷ء‏ حم: ۳/ ٠۳۰۹‏ تحفة: .۲٠۳۲‏ 
( 0 


7 - حَدَكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَقَكَ ٿا إسْمَاعِيلُ بُ عَيَّاشِه عَنْ ابي 
بحر ابن ابي مَرْيَمَ القسَانيء عَنْ رَاشِدِ بن سَعْده عَنْ سَعْدِ بن ابي وَقَاصِء عَنِ 
لبي في َه لآمَة: اهل هو قورع أن يبت يکم دابا ن َف وين تحت 
اجر € [الأنعام: ال التي كله ع يللد َا اا کا وَل ات تيليا بَعَذا. 


g8 a e 
2 2 جم م 2 و35 2 ن ەو ور‎ 5 
حَدَئَنَا عَلِيُ بن حشرم تا عِيسَى بن يُودْسَء عَنٍ الاعمَش»‎ ۳۷ 
نه ب 116 6 قن عر 5 52 ع روهت‎ e هد الاي قدو ا‎ 
امنيا رك‎ E عن إِبرَاهِيمء عن علقمةء عن كبو انه قال 50 6 نه‎ 


ثم إنهما لما كانتا ملازمتين باعتبار الظاهر والواقع عدهما واحدة أيضاً في بعض 
الروايات!'"» ولما كانتا ثنتين حقيقة يمكن وقوع كل منهما بدون الأخرى عدهما في 
هذه الرواية عراس غل دی 


]١1[‏ فقد ورد في روايات عديدة بألفاظ مختلفة: سألت ربي ثلاثاً فأعطاني اثنتين ومنعني ثالث 
سألته أن لا يهلك أمتي بالغرق فأعطانيهاء وسألته أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته 
أن لا يجعل بأسهم بينهم فمنعنيها. 

[1] كما يدل عليه لفظ التثنية» وأوضح منه رواية ابن مردويه عن ابن عباس أن رسول الله ب قال: 
دعوت ربي أن يرفع عن أمتي أربعاًء فرفع اثنتين» وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت ربي أن 
يرفع عنهم الرجم من السماء والغرق من الأرضء وأن لا يلبسهم شيعا وأن لا يذيق بعضهم 
بس بعض» فرفع عنهم الرجم والغرق» وأبى أن يرفع القتل والهرج». 


[۳۰۹] حم: N٧. |١‏ تحفة: ۸5۱". 
الاك E4:‏ 4 حم »> تحفة: 5 4. 


1۰ كرك الذي 


ا يتم يار 4 السب تاشن ذلك ختى ل فَقَالُوا:يَا 
كو شو LR A‏ ل اليش داك اا هو الا ما 
کال مان لرينه: # تہ ی لا شرك باه کے E‏ ؟) [لقمان: 1]. 


ٍ 8 چ ع و 
85 
هډ حديت حسم ا 


قوله: (ليس ذلك إنما هو الشرك) يعني أن لفظ الظلم وإن كان يطلق على 
المعنيين» وأمكن تنوينه أن يكون للتنكير فيشمل كل ذنب» وأن يكون للتعظيم» فلا 
يراد به إلا الشرك, إلا أن لفظ اللبس وهو الخلط خصصهما''' بالثانيين فإن الخلط 
لايكون إلا بين عظيم وعظيم» وأما الحقيرا"! والعظيم فإنما يتلاشى الحقير ولايبقى 
له أثر» قلت: والقرينة أيضاً عليه هو سياق الآية حيث قال: فى الْمَرِيمَينِ ا 


0-9 
مح ےر عط 


بالامن إن کے تكَلَمُوَ * [الأنعام: ١‏ لا يقال: قوله تعالى: اليك 0 لم اوشم 
مهَتَدونَ 4 [الأنعام: 87] قرينة على الأولين متهماء لا نقول: درجات الأمن متفاوتة» 
وفي كل منها صاحب كبيرة»!؟! وإن لم يكن أقل من أنه ليس بخالد في النار. 


4 
ل 


1 يعني خصّص الظلم بأعلى أفراده» وكذا التنوين بالتعظيم. 

[1] وإذا خلط بالعظيم وهو الإيمان شيء حقير من الظلم لا يبقى له أثر» لا يقال: بقي احتمال 
ثالث» وهو خلط الحقير بالحقير؛ لأنه منتف بداهة» فإن عظم أحد الخلطين وهو الإيمان 
ظاهر لا يخفى. 

1 والفريقان معلومان» لا واسطة بينهماء وهما المؤمن والكافر. 


[؛] أي: يمكن دخول صاحب كبيرة في كل من هذه الدرجات. 


لقران ۹۱ 


SS, Raa وو م‎ 3 0 


سواه متي عي تدان رتوار لسار 
ابْنْ أبي هني اي : كت مُتَكِئًا عِنْدَ عَافِمَةٌ 
فَقَالَتُ: :يا با عا دِمَهَ لات مَنْ ڪلم يوَاحِدَ 0 ني فق أَعْظَ الْفِريَة عل 
لذ ن أن عطقا رأ ر أت الب على لله لله يوأ 
و E‏ اليف لير € [الأنعام: +ل]ء 


قوله: (فقد أعظم الفرية على اللّه) لما أنه تعالى قال في كتابه: 8 لاثڌ رڪ 
الأبصدر وهو يدرك ألأَبَصر € ومن ادعى رؤيته ي بالأبصار التي هي له في الدنياء 
فلا شك أنه كذب بآيات ربه» ثم إن!'! ابن عباس رضي الله عنهما قائل بهاء ولا يبعد 
الجمع بين المذهبين بأن رؤيته وقعت بقوة قلبه الشريف» وقد حلت في بصره إذأ» 
فمن قال برؤيته بقلبه صدق کمن قال برؤيته بباصرته» وأما قوله في الثاني: فقد أعظم 
]١[‏ والمسألة شهيرة» والخلاف فيها مبسوط في الدفاتر والكتب» وجملتها كما في «الجمل 217 
عن الخازن تحت قوله تعالى: ماكب الْفوَادمَارَآَعمَ ‏ [النجم: :]١١‏ اختلفوا في الذي رآ 
فقيل: رأى جبرئيل» وهو قول ابن مسعود وعائشة» وقيل: هو الله عر وجل. 
ثم اخدلنوا على هذ في معنى الروت فتيل؛ جبعل رصره في قاد وهر قول ابن غباس :روي 
مسلم عنه: # وقد مره أ حر € [النجم: »]1٠‏ قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وذهب جماعة 
إلى أنه رآه بعينه حقيقة» وهو قول أنس بن مالك والحسن وعكرمة» قالوا: رأى محمد ربه عز 
موسى بالكلام؛ واصطفى محمداً بالرؤية» وقال كعب: إن الله قسم رؤيته وكلامه بين محمد 


وموسی» فكلم موسى مرتين» ورآه محمد مرتين» وكانت عائشة تقول: لم ير رسول الله ک4 = 


1[ 1خ ORA:‏ 11۷ حم: 5/ كان تحفة: ۱۷٦١1۳‏ . 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» .)٠٠٠١ /٤(‏ 


0 لكوم لدي 
e‏ لل وبا او من ورای حَابٍ € [الشورى: EE‏ ونت مک 


وه ك يام المُوْمِنِينَ ريني ولا جيني كد E‏ 
7 وَلْقَدَ 00 € [النجم: 4]1١‏ #وَلْقَدَ را الف لين © [التكوير: قالَث: أَنا 


الفرية على الله مع أن المناسب في الظاهر أن نقول: فقد أعظم الفرية على رسول الله كلق 
فلأنه تعالى يقول في كتابه: : #وإن لر تنعل طَا بلَضْتَ فت اله [المائدة: 117]» ثم إنه تبارك 
وتعالى دعاه في كتابه رسولاً ونبّاه ولم يحول رسالته منه إلى غيره َه فعلم بذلك أنه 
لم يكتم أمراً مما أمر بتبليغه. 


= ربه» وتحمل الآية على رؤية جبرئيل» وفي الخطيب: حاصل المسألة أن الصحيح ثبوت 
الرؤية» وهو ما جرى عليه ابن عباسء انتهى. 
وفي «(شرح العقائد»: الصحيح أنه يك إنما رأى ربه بفؤاده لا بعينه» وصححه القاري 
في «شرح الفقه الأكبر»» وكذا في «التفسير الأحمدي»» وقال الرازي في «الكبير»: إن 
النصوص وردت أن محمداً صلی الله عليه وسلم رأى ربه بفؤاده» فجعل بصره في فؤاده» أو 
رآه ببصره فجعل فؤاده في بصره» انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: المراد برؤية الفؤاد رؤية القلب» لا مجرد حصول العلم؛ لأنه ٤ي‏ كان 
عالماً بالله على الدوام» بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي حصلت له خلقت 
في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغيره» والرؤية لا يشترط لها شيء مخصوص عقلاً انتهى. 
وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة النجم. 


.)6 5-051 «شرح العقائد» (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «شرح الفقه الأكبر» (ص: .)١75‏ 
(۳) «التفسير الكبير) (۲۸/ 57 5). 

(5) «فتح الباري» (//508). 


7 


وات تقس ررالقران 1۳ 
والله اول مَنْ سَأَلَ رَسُولَ الله 4 عَنْ هَدَا قال: نَا دَلِكِ جِبْرِيلُ» مَا ريه 
في الصورة الي خُلِقَ فِيها غَيْرَ هَائيْنٍ الْمَرَتيْنِء رََيْئهُ مُنَِْطًا مِنَ السَمَاء 
سادا عِظمٌُ لِه مَا بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ) وَمَنْ رَعَمَ أن مُحَمَّدًا كُكَمَ شَيْمًا 
مما أَنْوَلَ الله عَلَيْه فَقَدْ أَعْظمَ الفِريَةَ عَلَى الله يَقُولُ الله: يناما اسول 


۶ 
سر لش اج رصم e‏ 4 8 


ب ما نر ليك ين ريك 4 [المائدة: 07 وَمَنْ رَعَمَ أله يَعْلَمْ َا في عي فَقَدْ 
ا 0 ي ا الله مول #لَايَعَلمٌ من في السَّمُوَاتِ رض اليب إلا 
آله 4 [النمل:٠٠].‏ 


ت 
ل 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَسْرُوقُ بْنُ الأَجْدَّعِ يُكُنَى أبَا عَائْمَة. 

8 - حَدٿتا محمد بْنُ مُوسَى البَصَرِيٌّ الحَرَشُِ تا زِيّادَ بن عَبّدٍ الله 
البَكَائِئُ ٿا عَظاءُ بْنُ السَّائِبٍء عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَيِْ عَنْ عَبْدِ الله بي عَبَّايِ 
قَالّ: أتى تاس الت يل فَقَالُوا: يا رس ول اللهء اكل مَا تفل ولا ناكل ما 
وو ل كه 00 روه عر ترق جد جر .عت امرض 2 د چڪ سم 
يَفْكُلُ الله؟ قانرل الله: مامكا دك اسم لَه عليه نکم کاک موم 4» 

قوله: (فأنزل الله تعالى: #فَُوأْمِنًا دك 4) يعني أن المناط في الحل هو 
انزهاق روحه على اسم الله الكبير» لا إسناد الموت» فإن المميت والمحبي هو الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القيوم» ثم أقيمت تسمية القلب مقام''! تسمية الظاهرء 


1| يعني عند الجمهور وإلا فالمسألة خلافية» وذهب غير واحد إلى أن تسمية القلب لا تكفي» 
قال صاحب «الجمل»: اختلف العلماء في ذبيحة المسلم إذا لم يذكر اسم الله عليهاء = 


. ٥6٦۸ تحفة:‎ ,"81١9:د]"٠١59[‎ 
.)۸٤ /۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


:5 الكيكب الذي 
ا قَولِه: #وَإِنَ اطعتموهم اک ۶ شرن 4 [الأنعام: 1-۸[ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبَه وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْهِ 
عن ابن عاضا وَرَوَامْبَْضهمْ عن عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ سَعِيدِ بن جبيرء 
۷ - حَدَّتَنَا المَضْلُ بْنُ الصّبَّاحِ البَغْدَادِيُ» تا مُحَمَّدُ بْنُ قُضَيْلِء عَنْ 


داو الأوْدِيّ» عن الشَّعْبِيَ» عَنْ عَلْقَمَة عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: ا 00 
أما غدل الشافى زجب الله تعالن قاتا :وما غاا فع الان" 


= فذهب قوم إلى تحريمها سواء تركها عمداً أو نسياناًء وهو قول ابن سيرين» ونقله فخر الدين 
عن مالك ونقل عن عطاء: كل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب فهو حرام» وقال 
الثوري وأبو حنيفة: إن تركها عامداً لا تحل» وإن تركها ناسياً حلت» وقال الشافعي: تحل 
الذييحة سواء تركها عامداً أو ناسياًء ونقله البغوي عن ابن عباس ومالك» ونقل ابن الجوزي 
عن أحمد روایتین فیما إذا تركها عامدا ناسياً حلت» انتهى. 

1 ففي «الهداية»“: وإن ترك الذابح التسمية عمداً فالذبيحة ميتة لا تؤكل» وإن تركها ناسياً 
أكل» وقال الشافعي: أكل في الوجهين» وقال مالك: لا تؤكل في الوجهين» وهذا القول 
للشافعي مخالف للإجماعء فإنه لا خلاف فيمن كان قبله في حرمة متروك التسمية عامداً 
وإنما الخلاف بينهم في متروك التسمية ناسياًء فمن مذهب ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
يحرم» ومن مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم أنه يحل» بخلاف متروك التسمية عامداء 
ولهذا قال أبو يوسف والمشايخ: إن متروك التسمية عامدأ لا يسع فيه الاجتهاد» ولو قضى 
القاضي بجواز بيعه لا ينفذ» إلى آخر ما بسطه في الدلائل. 


. ٩۹٤٩۷ طس: ۸٠۱۲ء تحفة:‎ [۳۰۷۰ [ 
.)۳٤۷ /٤( «الهداية»‎ )١( 


ابوا تق يرالقران 1٥‏ 


إِلَى الصَّحِيفَة التي عَلَيْهَا حاتم مُحَمَّدِ يله َليفْرَاً هَوْلَاءِ الآيَّآتِ: وتالا 


س 


ر 
ا 


كل مَاحَرَّم رڪم يڪم 4 إِلَى قَولِه: الع ڪم تقون 3 [الأأنعام: .]٠٠۳١-٠١١‏ 


0 ê عو‎ 8 EE 
1 8 


النزول» قطعي الحكم» ظاهر الدلالة على ما أريد به» وإن كان أكثر القرآن يشاركه 
فى ذلك والبداء دعن العادة» فزن الكداب إذاكان ترما كان شفع إلى حه 


]1١[‏ وأوضح من سياق الترمذي ما في «الدر)”١'‏ برواية جماعة من المخرجين عن ابن مسعود 
قال: من سره أن ينظر إلى وصية محمد التي عليها خاتمه» فليقرأ هؤلاء الآيات» الحديث. 
وبرواية عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله بَِةِ: أيكم يبايعني على هؤلاء الآيات الثلاث» 
ثم تلاهاء ثم قال: فمن وفى بهن فأجره على الله الحديث. وبرواية ابن سعد قال: قال رجل 
للربيع بن خثيم: أوصنيء قال: ائتني بصحيفة» فكتب فيها تالا تل مَاحَيَم ري 
ّم # الآيات» قال: إنما أتيتك لتوصني» قال: عليك بهؤ لاء. 
فعلم أن المراد صحيفة الوصية والمبايعة» وفي «الجمل» "عن أبي السعود: هذه الأحكام 
العشرة لا تختلف باختلاف الآمم والأعصار» وعن ابن عباس: هذه آيات محكمات لم 
ينسخهن شيء في جميع الكتب» وهن محرمات على بني آدم كلهم؛ وهن آم الكتاب» من 
عمل بهن دخل الجنة» ومن تركهن دخل النار» وعن كعب الأحبار: والذي نفس كعب بيده 
إن هذه الآيات لأول شيء في التوراة» انتهى. 


.)3/1١ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)٠١١ /۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )۲( 


5 الکو الذي 


ت دم ن بْنُ وكيع؛ ا عطي 
عَنْ أي سَعِيي عَن انب يي في قَوْلِ الله ای OIE ED‏ 
[الأنعام: ]٠٠۸‏ قَالَ: «ظلوعغ ا مغر 


عطي 5 ا 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ وَرَوَا 00100 


رو هاو وة 


EAA‏ کاک کید بن حديية ذا بای بن کے ڪن عْبَيّدء عَنْ فُضَيّْلٍ بن غَرْوَانَ 
9 أبِي عار قن أبِي هُرَيْرَكَ عن النَِّتَ 4 َل اثلاث ذا حخَرَجْنَ لَمْ 
0 تنا اا كك ام ين 1 الكبة ا سه التكاله والذائة 
ا مغر اويا قرب 


و 


17 ع ع ا عد 
3 4 


قوله: (الدجال والدابة وطلوع الشمس) يعني هذا المجموع من حيث إنه 
مجموع وإن قبل" بعد شىء من الثلاثة» وأما إذا وجد الكل فلاء seen‏ 


]١[‏ ببناء المجهولء أي: وإن قبل الإيمان بعد ظهور بعض من هذه الثلاثة» لكن لا يقبل بعد ظهور 
المجموع أي: الثلاثة كلهاء وعلى هذا فلا إشكال في الرواية» وما يظهر بمجموع الروايات 
في هذا الباب أن المدار على طلوع الشمس لا غيرء وبسط الحافظ في «الفتح)17' الكلام على 
ذلك تحت حديث أبي هريرة أن رسول الله 45 قال: «لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من 
مغربهاء فإذا طلعت فرآها الناس آمنوا أجمعون» فذاك حين #ينقعَ نَفْسّا إيما) الآية. ‏ = 


[011”]حم: ۳/ ۳۱۹۸ تحفة: 57175 . 
الام :مول حم: ؟/ 5 »4 تحفة: "5:١‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» /١١(‏ 5 70). 


ويمكن''' أن يقال فيه: إن الحكم منوط بكون كل منها أيها كان» والظاهر أن 


00 


قال ابن عطية: في هذا الحديث دليل على أن المراد بالبعض في قوله تعالى: يوم أن بع 
َايتٍ رَبك [الأنعام: ]٠١۸‏ طلوع الشمس من المغرب» وإلى ذلك ذهب الجمهورء وأسند 
الطبري عن ابن مسعود أن المراد بالبعض إحدى ثلاث هذه» أو خروج الدابة» أو الدجال» 
وفيه نظر؛ لأن نزول عيسى يعقب خروج الدجالء وعيسى لا يقبل إلا الإيمان» فانتفى أن 
يكون بخروج الدجال لا يقبل الإيمان» وثبت في (صحيح مسلم» عن أبي هريرة رفعه: ثلاث 
إذا خرجن» الحديث. وهو حديث الباب عند الترمذي. 

قيل: فلعل حصول ذلك يكون متتابعاً بحيث تبقى النسبة إلى الأول منها مجازية» وهذا بعيد 
لأن مدة لبث الدجال إلى أن يقتله عيسى» ثم لبث عيسى وخروج يأجوج ومأجوج؛ كل 
ذلك سابق على طلوع الشمس من المغرب» فالذي يترجح من مجموع الأخبار أن خروج 
الدجال أول الآيات العظام المؤذنة بتغير الأحوال العامة» وينتهي ذلك بموت عيسى» 
وطلوع الشمس من مغربها أول الآيات العظام المؤذنة بتغير أحوال العالم العلوي» [وينتهي 
ذلك بقيام الساعة] ولعل خروج الدابة يقع في ذلك اليوم» قال أبو عبد الله: الذي يظهر أن 
طلوع الشمس يسبق خروج الدابة» ثم تخرج الدابة في ذلك اليوم أو الذي يقرب منه» انتهى. 
وبكلا الاحتمالين وردت الآثار عن الصحابة» قال الخازن27: قيل: بل ذلك بعض الآيات 
الثلاثة: الدابة» ويأجوج ومأجوج» وطلوع الشمس من مغربهاء ويروى عن ابن مسعود أنه 
قال: التوبة معروضة على ابن آدم ما لم تخرج إحدى ثلاث» ويروى عن عائشة قالت: إذا 
خرج أول الآيات طرحت التوبة» ويروى عن أبي هريرة قال: هي مجموع الآيات الثلاث: 
الطلوع» والدجال, والدابة» وأصح الأقوال في ذلك ما تظاهرت عليه الأحاديث الصحيحة 
أنه طلوع الشمس من مغربهاء انتهى. 


«تفسير الخازن» (؟75/5١).‏ 


۱3۸ انکر الدّري 


VT‏ - حدقا ابن بي عْمَرَ تا سُفْيَانُ عن أبِي الراِء عن الأغُر» 
عن أبي هْرَير أن وول الله كل قال: اَل الله بار 5 وقوه الح 
ٳِڏا هَمّ عَبْدِي بِحَسََةٍ فَاكُْبُوهَا لَهُ حَسَئَتَه فلن عَمِلَهَا فَاكتْبُوهَا لَهُ بِعَشْرِ 
as‏ سو لا وء اد إن تركها. 
َويّمَا قالّ: فَإنْ لَمْيَعْمَلْ بها فَاكْتْبُوهَا لَهُ حَسَئَةٌ م قَرأ: «إمن جاه يا تة مله 
2 امالا 44) [الأنعام: .]٠١‏ 


و 


TTT 2 د‎ 


الدابة!'' خارجة بعد الطلوع؛ لأنها تسم الفريقين بسمتهماء والظاهر كون ذلك بعد 
طلوع واستقرار كل امرئ على ما قدر له» بقي الدجال فإن التوبة مقبولة بعد خروجه» 
فلاايصح كون كل من الثلاثة له مائعا قبول التوية والتوجيهط؟! أن المرء بعد غر وجه لا 
يوفق لهاء فنفي القبول صادق بارتفاع التوبة رأساً أو بوقوعها وعدم قبولهاء والله أعلم. 

قوله: (فاكتبوها له بعشر أمثالها) ولعل العشر وراء الواحدة التي كتبت عند 
العزم ولا مانع منه وفضل الله أوسع. 


[] وهو مختار الحافظ كما تقدم» وبه جزم أبو عبد الله» قال الحافظ ": وحكمة ذلك أن عند 
طلوع الشمس من المغرب يغلق باب التوبة» فتخرج الدابة تميز المؤمن من الكافر تكميلاً 
للمقصود من إغلاق باب التوبة» انتهى. وتقدم الكلام على الآيات في «أبواب الفتن». 

1 ويأبى عن هذا التوجيه ما تظافرت عليه الروايات من أن نزول عيسى عليه السلام بعد خروج 
الدجال» وهو لا يقبل إلا الإسلام» وكذا يبعد ما حكى الحافظ عن البيهقي من توجيه الحديث 
بأنه لا ينفع إيمان من آمن بعيسى عند مشاهدة الدجال» وينفعه بعد انقراضه» وذلك لأنه يأبى = 


.١"5ا/9 ممكء حم: ۲/۲ تحفة:‎ «6°1۱ EYI 
.)۳٠۳ /۱۱( «فتح الباري»‎ )١( 


نوات تالقان 4 


ع ا کي 


۸ - وَمِنْ سورَة الاعرَافٍ 
+ -ي2 قا 2 کا خی ا شليتان ث3 ی اد 
ابْنُ سَلَمَهه عَنْ نَابتِء عَنْ أذّين: أنَّ انب ل قرا هَذِهِ الا ي: #فلمال ر 
| ا ته [الأعراف: *4]» قال كاه وَأُمْسَكَ اا 
3 
بِطَرَفٍ إِبْهَامِهِ عَلَى أَنْمُلَةِ إِصْبَعِهِ اليُنْئَى قَالَ: فَسَاحَ الجَبل # ورموس 
صَعِقًا € [الأعراف: 148]. 


۸ - ومن سورة الأعراف 


قوله: (قال حماد: هكذا) أي: أشار إلى الأرض ا للشىء إلى تحت. 


= عنه ما ورد أن الدين في زمان عيسى يكون كله لله» فلا يصح التوجيه إلا ما تقدم في كلام الشيخ. 
قال القاري”: فيه تغليب» والمراد هذه الثلاثة بأسرهاء قلت: وكذلك جزم عامة شراح 
الحديث والمفسرين بأن العبرة في عدم قبول التوبة والإيمان للطلوع. 

7 بياض في الأصل بين «كا وبين اللشيء»؛ ولم أتحصل غرض الشيخ» وما حمل عليه أهل 
التفسير أثر أنس هذا على قلة الظهور ففي الخازن”': قال السدي: ما تجلى إلا قدر الخنصر 
يدل عليه ما روى ثابت عن أنس أن النبي َي قرأ هذه الآية» وقال: هكذا ووضع الإبهام على 
المفصل الأعلى من الخنصر فساخ الجبل» انتهى. = 


.A* ]حم: ۳/ 2176 تحفة:‎ ۰۷ ٤[ 
.)٠١ 6/١ ٠( لك «مرقاة المفاتيح»‎ 
«تفسير الخازن» (7/5 557 ؟).‎ )۲( 


۱۷۰ کرک الذي 


0 


2 ت - جد عن 1 عي 2 92 کک ا ع 3 ت س ت 0 


حَدَكنَا عَبْدُ اهاب الوَرّاق البَغدَادِيُ» تاكعاة 0 كاوق حتاو د 
م ء عن تابث عن آنیںء عن النّبِيّ 4ي تخو 


٣‏ - حَدَّتَمَا الأنُصَارِيٌ» تا مَعْنُء تا مَالِك بن أَذْين عَنْ رَيْدِ بن أبى 

2 2 و اليب ين خاي 3 ند ني e‏ 
rt 4‏ ِِ ردك 

ا ف وچ E. e‏ ا 


من بن ا ور واشہدم اش اسف بل شهدا 


ع ور ع صي يك عر اجر 


وبي اباد E «Vt N‏ ت 


= وحكى السيوطي في «الدر»" عن جماعة من طرق عن أنس: أن النبي بل قرأ هذه الآية: 
امال رنه اسيل جا دحك 4 [الأعراف: 57 »]١‏ قال: هكذا وأشار بأصبعيه» ووضع 
طرف إبهامه على أنملة الخنصر» وفي لفظ : على المفصل الأعلى من الخنصر» فساخ الجبل» 
وخرٌ موسى صعقاًء وفي لفظ: فساخ الجبل في الأرضء فهو يهوي فيها إلى يوم القيامة» 
وأخرج أبو الشيخ وغيره عن أنس عن النبي <4 قال: أظهر مقدار هذا ووضع الإبهام على 
خنصر الأصبع الصغرىء انتهى. 


() زاد في نسخة: «هذا حديث حسن». 


(۲) «الدر المنثور» (۳/ 54 0). 


باب تف يرالقران ۷۱ 


7 آَم ثم مَسَحَ هر 5 1 يُمينه بيمينه» فَاسْتَخْرَجَ مِنْهُ دريف E‏ حلت هَوّلاءِ 
للخو ل أَهْلٍ ا لجن يَْمَلُونَه فم مَسَح ڪهره َاسْتَخْرَجٌ مِنه در Ey‏ 


4 و 


كلف هأ ار ويل أَهْلٍ النَارِيَعْمَلُونَا» فَقَالَ البَجُلُ: قَفِيمَ العَمَلُ يا 
E EIS‏ ايل لله دن الله اذا E‏ العند لحك N‏ 


عَمَلٍ اهل الجَنّةِ حَتَى ي يَمُوتَ عَلَى عَمَلٍ ِن أعْمَالِ أَهْلٍ الجن قيُدْخِلَه الله 


الجَنَّةَ وَإِدَاحَلَقَ العَْد لِلنَارِاسْتَعْمَله َمل أَهْلٍ اللا حٌى ينو . ٿڪ عَلَى عَمَلٍ 
مِنْ أَعْمَالٍ أَهْلٍ اللا مِيُدْخِلَهُ الله اللا 


عام 0 سبوب و 
ا نكاد ع و ےم وي و چ 0 


و ا منه كرية) أى: U TOOT‏ 
الجواب: (إذا خلق العبد للجنة) يعني أن العمل بتقديره تعالى كما أن السعادة 
والشقاء بتقديره أيضا فلا تكاسلوا وسددوا وقازيوك فإن العمل يعمل أهل الجنة 
دليل كونه منهم» كما أن العمل بعمل آهل النار دليل كونه منهم» أجارنا الله منه. 


[ وبذلك جزم عامة المفسرين» ففي «الجلالين)”'): أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب 
آدم نسلاً بعد نسل» كنحو ما يتوالدون كالذرء انتهى. وهكذا في «الخازن»2"7» وحكى صاحب 
«الجمل» “عن الشعراني عشرة أبحاث في تفسير الآية فارجع إليه. 


.)75١١( يقال: اسمه نعيم بن ربيعة الأوديء انظر: «السنة» لابن عاصم‎ )١( 
.)5١١ «تفسير الجلالين» (ص:‎ )0( 

(۳) «تفسير الخازن» (75557/7). 

(5) «الفتوحات الإلهية» (۲/ .)۲٠۷‏ 


۱۷۲ لكوم لدي 


E go 26‏ عي 8 ه 


لم - دتا ید عبد بْنُ حَمَيْوِ ا هِشام بن سَعَدِء عَنْ 
E A‏ عَنْ اي هُرَ قال ال رول الله :لا 
eT‏ 4 قَسَقَظ مِنْ ڪهره كَل ذَسَمَة هو خَالقُهامِنْ دربي إِلَى 
مطحي لوحي ل SS‏ 
عَلَى د دم قَقَالَ: أيْ رَبّه مَنْ هَؤُلَاءِ؟ قال: هَولاءِ ذُرَيئْكَ» فَرَأى رجلا منم 
حب ویش ماين يتنه تقال أي ر ذا؟ قال هذا صخل يآ 
الأمَم مِنْ دُرَيِكَ يمال لَه ةدا قَالَ: رَبّ وَكُمْ جَعَلْتَ عر قَالَ: سين ست 
قَالَّ: آي رب زه مِنْ غْمْرِي أَرْبَعِينَ سَنَهه لما الْقَصَىَ عْمْرُآدَمَ جا جَاءَهُ مَلَكَ 
الوت ققال: أو بب من عثري أَزبكون ست قل: وَل شيا لاني 
اؤ؟ قَالَ: فَجَحَدَ آدَمُ فَجَحَدَتْ ذُرَيَتُهُ وَذَسِي ادم فنسِيَث ريه وَخَطِ ادم 


قوله: (فأعجبه وبيص ما بين عينيه) وهذا لا يستلزم كون وبيصه خيراً من 
كل من حضر هناك فإن إعجاب المرء بشيء لا يقتضي كونه أفضل من كل ما سواه. 


قوله: (فجحد آدم) ليس بمعنى الإنكارا' مع علم» وإنما هو الإنكار فحسب» 


]1١[‏ قال القاري”': قوله: جحد آدم أي: ذلك لأنه كان في عالم الذرء فلم يستحضره حالة مجيء 
ملك الموت له وقوله: «نسي ابن آدم»» إشارة إلى أن الجحد كان نسياناً أيضاًء إذ لا يجوز 
جحده عناداً» انتهى. ثم الحديث يخالفه ما سيأتي في آخر «كتاب التفسير» من أنه أعطاه من 
عمره ستين سنة» وسيأتي الجمع هنالك. 


[ ۳۰۷ ] :۷ع تحفة: 171"756. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١٠١ /١(‏ 


لقَران عي 


هَدَا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وق رُوِيَ مِنْ عَيْر وَج عَن ابي هْرَيْرََ عَنِ 

۷ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ ُن الْمُتَنَى ايد لصتي عَبّْدِ الوَايثِء نا عَْمَرُْ 
ريس دامح لسر لاز ا كو انو وان 
الما حَمَلَتْ حَوَاءُ اف بها یلیس وگن لا يَعِيش لھا ولد فَقَالّ سَميهِ ع 
الحارث» ED‏ الحارث» فَعَاشَء 5 ذَلِكَ ِن وَحي ان مرا 


ثم لما كان منشأه النسيان أفرده» والخطأ هو أكل الشجرة وغلب في ذريته في كل 


قولة؟ (فسيعه عبد الخارة) وهذا تقسير لقوله تعال : حمل لد شركة هما 
ءَاتَلْهُمَا # [الأعراف: ]14١‏ والشرك!'! هو الشرك فى التسمية» وتسميته هذا إن كان 


11[ وبذلك جزم السيوطي في «الجلالين)1' إذ قال: #جعلا لك سْرَكاءٌ فيمَا اتا € [الأعراف: ]19٠‏ 
بتسميته عبد الحارثء ولا ينبغي أن يكون عبداً إلا لله» وليس بإشراك في العبودية لعصمته» 
ثم ذكر حديث سمرة هذاء وقال: رواه الحاكم وقال: صحيح» انتهى 

ولم يرتض عنه البيضاويء وفسر الآية بقوله: #جَعَلَا له سُرَكءَ 4 أي: جعلا أولادهما له 

شركاء فيما آتى أولادهماء فسموه عبد العزى وعبد المناف على حذف المضاف» وإقامة 

المضاف إليه مقامه» وقيل: لما حملت حواء فذكر هذه القصة» ثم قال: أمثال ذلك لا يليق 

بالأنبياء» انتهى. 


[۷۷] حم: ه/اى تحفة: 5 5590. 
(0) «تفسير الجلالين» (ص: ۲۲۳). 


۱۷٤‏ لكوم لدي 


3 o 


هذا حييث حدق غرييه لا كخر ره ین حديف مرن اراح 


ا د 6 کد لت 2ف Ea‏ 
عَنْ قَتَادَة وَرَوَاهُ بَعَضُهِمْ عَنْ عبد الصمَدِ وَلْمْ يَرْفَعْهُ 3 


بعد علمه أن الحارث اسم إبليس فهو ظاهر أنه إثم وإن كانت صغيرة؛ لأن المعنى 
اللغوي!'! لا يكون مقصوداً في العلم» وإنما هو وضع ثان» وإن كان بغير أن يعلم 
ذلك فلقلة المبالاة وعدم التحقيق والتقصير في ذلك فعلم أن الورد بما ليس له 


[ ولو سلم فقد قال العلماء: لم يكن ذلك شركاً في العبادة» ولا أن الحارث رب لهما؛ 
لأن آدم عليه السلام كان ا ا من الشرك» ولكن قصدا بالتسمية أن الحارث 
كان سبب نجاة الولد وسلامته» وقد يطلق اسم العبد على من لا يراد به أنه مملوك» كما 
قال الشاعر: 

وإني لعبد الضيف مادام ثاوياً 
أخبر عن نفسه أنه عبد الضيف مع بقاء الحرية» وإنما أراد بالعبودية خدمة الضيف» فكذلك 
هاهناء وإنما أخبر عن آدم عليه السلام بقوله سبحانه #جعلا له شرك 4 لأن حسنات الأبرار 
سيئات المقربين» فمنصب التبوة أشرف المناصب وأعلاهاء فعاتبه الله عرّ وجل لأنه نظر إلى 
السبب ولم ينظر إلى المسبب» كذا في «الخازن)7") 


ا ار اعرف مت 0 


أبِي صَالِح» مقن إلى قال ل رَصُولُ الل وله: اسل َم دان 
0 اشر ار 11/90 


Vo لقَران‎ 


8- دنا او كريب ٿا بُو بَڪربُنْ عياش عَنْ عَاصم بن بَهَْلَه 

عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سَعْدِه عَنْ بيه قَالَ: لَمّا كَانَ يَومُ بَذرِ جنْتُ تُ بِسَيْفِه فَقُلْتُ: 

ا شرل اه إن الله كذ قى دري يق التشركين ار حو هَذَاء َب لي 

E‏ ََالَ: ١هَدَا‏ لَيْسَ لي ولا لَكَ) قَقُلْتُ: عَسَى أَنْ يُعْطَى هَذَا مَنْ 

لا يبلي بلائيء قَجَاءَنِي الَسُولُ قَقًال: «إِنَكَ الي وَلَيْسَ لِيء وَإِنَهُ قَدْ صَارَ 
لي وَهْوَلَكَ)؛ قال: فَتَوَلَتْ: يلوك عن لمال 4 الاي [الأنفال: .]١‏ 


جح ةا ىراه 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَكَدْرَوَاه سِمَاك عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْدٍ أَيْضا 
َف البّاب عن کا بن الصامت. 


قوله: (فقال: هذا ليس لي ولا لك) لما أن حكم الغنائم لم يكن نزل بعد 
فإنها أول غنيمة في الإسلام» وقول من قال:!١!‏ لأنها من غنيمة لم تقسم ذهول. 


]1١[‏ كما ذكر في بين سطور الکتاب» ولم يعزه إلى أحدء ثم ما أفاده الشيخ من أنه لم يكن نزل 
حكم الغنيمة بعد» بذلك جزم غير واحد من العلماء» ويشكل عليه لا سيما على الحنفية أنه 
كيف قال ية في غزوة بدر: «من قتل قتيلاً فله سلبه»» وأجاب عنه شيخنا في «البذل)17) 
فارجع إليه. 1 


|74[ م ¥ د TV4‏ حم: 7۷۸/۱ تحفة: ۳۹۳. 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود» (9/ .)٤٤١‏ 


۱۷٦‏ الكومّب الذي 

- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ قار ٿا عْمَرُ بن ڀوس اليّمَامِيُ» تا عِكرِمَةُ 
ابْنُ عَمَّالٍ نا رمل كني عَبْدُ الله ی عکایں كنى عر بی الطاب 
FARE‏ یی الله يل إِلَى المشركین ر a‏ 
بضع عقر رجا فاشبل تين الله له الل مد یدنه وجل هیف 
بره الله أنجزلي ما وَعذكنيء الَّهُمَإِنَكَِنْ مهلف كذ العِصَابَة مِنْ 
أَهْلٍ الإشلام لا ؛ 3 ُعْبَدُ في الأَرْضٍ)» د قَمَاوَالٌ يَهْتِفْ يَف برب مادا يديه مُسْتَفْيلَ 
a‏ اا المي أنه ابو ڪي قَأَحَدَ ردَاءه كََْمَاُ 
عَلَى مَنْكِبَيْهِ ثم الَرَمَهُ مِنْ وَرَائهء وَكَالَ: يا نَبِىَ الله ماك“ مُتَامَدَتَكَ9 
ربك فَإِنَّهُ سَينْجِرُ LL‏ يقتك ا وَكعَالَى: اذ دسیون 
یک اساب تسن ان مَمِدّكُم اَن الْمَكيِكَةَ مؤي ) [الأنفال: >١‏ 
َأَمَدَهُمُ لله بالمَلائِحة. 

ا حي ا ِن 


ع 


- 5 0 ع 

حا رِمَة بن عَمَّارٍ عَنْ أبي زُمَيْلٍ. 
عو وده 0 جع احاح 12 و ر 
وَابو زَمَيلٍ: | سْمهُ سِمَاكٌ الحَنَفِىُ قال: EOE‏ هذا يوم مدر 


32 


قوله: (فأتاه أبو بكر) وكان النبي بي في مقام العجز والعبودية» والله صمدء 
وأبو بكر في مقام التوكل. 
81 ]م ia VT‏ ۰ حم ١ /١‏ تحفة: 5355 ۱° . 


)١(‏ فى نسخة: «كذلك». 
(۲) فى نسخة: «مناشد ربك). 


واب تف برالقران ۷۷ 


٠ #8 2‏ اي 


كي sa‏ حبك بن حَمَيّدِ» أ ل د الرَّدَاق ع إسرافيا + عن 
سِمَاكِء عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّایں فَالَ: لما قَرَعَ رَسُول الله ل مِنْ بَدْرِ 
قِيلّ ا له عَلَيّكَ العِيرَلَيْسَ دُونَهَا سَيْ قَالَ: قَتَادَاهُ اعباس وَهُوَ فى وَنَاقِهِ: لا 
يَصْلُْ» وَقَالَ: لن الله وَعَدَكَ ِحْدَى ارين وَقَدْ َعْطَاكَ ما وَعَدَك قَالَ: 


و ا د 


(صدقت). 


1 ى a‏ 
3 : 
هد حديث حسن. 


قوله: (فناداه العباس وهو في وثاقه) وكان خروجه لجبرهم!!! عليه إلا أن 
من كثر سواد قوم فهو منهم» ولذلك السر فدي كفدية الآخرين 

قوله : (لا يصلح) لما أنه خاف!'! على : نبي الله ب4 أن يدخل عليهم في دارهم 
وهم محنقون/”' عليه» فلا يقصرون في إضراره وإيذائه. 


3 ففي «الإصابة»”2: شهد بدراًمع المشركين مكرهاء وفي «الخميس»: قال النبي مَك يومئذ 
لأصحابه: الإني قد عرفت رجالاً من بني هاشم وغيرهم قد أخرجوا كرهاًء ولا حاجة لهم 
بقتالناء فمن لقي منكم أحداً من بني هاشم فلا يقتله» ومن لقي أبا البختري فلا يقتله» ومن 
لقي العباس بن عبد المطلب فلا يقتله» فإنه إنما خرج مستكرها»» انتهى. وسيأتي عنه قريبا 
أنه قال: إني كنت مسلما لكن القوم استكرهوني. 

[] وهذا دليل بِيّن على إكراهه رضي الله عنه على الخروج وعدم رضائه بإيذاء النبي 45 والقتال معه. 

[*] قال المسجدة©: الحيق محركة: الغيظ أو شد وأحتق: أغضب وحقد حقداً لا يحل اننهى 


.517١ تحفة:‎ 2378/1١ حم:‎ ]"081[ 

() «الإصابة فى تمييز الصحابة») .)١١١(‏ 

اريم الخ في رال انس ا ا 
() «القاموس المحيط) (ص:۸٠۸).‏ 


۱۷۸ لكوم لدي 


لتيل - حَدَنَنَا سْفْيَانُ بْنْ وكيع» ٿا ابْنُ تُمَيْرِ ٠‏ عَنْ إسمَاعِيل بْنِ إِبْرَاهِيمَ 
اين اجر عن عب بي پوش عن آبي پر : 52 عن أبيه قال: 
ل سول الله کل: رل الله عَلَيَ أمَاتَيْي لأمَتّي: TS‏ 


ا 3و >< 


تفم وَماكات ب الله معد بهم وهم عفرو © [الأنفال: ]٣٣‏ فَإِذَا 
تركتٌ فِيهمُ الإسْيِغْقًا َإِلَى يوم القِيَامَة. 


0 


و 


اضيئ . ج37 ت $ > 


وَإسْمَاعِيلٌ بن برهي“ يُضَكَفُْ في الْحَدِيثِ. 


سے مھ سا 


8 هم 


٣‏ - حَدَََاأَحْمَُ بن ميچ تا وكيم عَنْ أَسَامَة ين ريد عن صالج 
بحي عن رَجُلٍ لَمْيُسَمَّ عَنْ عقب بن عار أن وَسُولَ الله َرَاهَذِه 

أي فى ليت اوعدو َهُمِمَاأ ما سطع هر سَعَظعَشُم ون فو 4 [الأنفال: ١‏ َال دأ 
ر ا ت مَرَاتِ ب ألا ِن الله سَيَفْتحْ لم الأرض» وب 0 
الك E‏ يَعْجِرَنَّ اڪ أَنْ يَلْهُوَ بأسهُيِه». 


82 في ل 


وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا | دحريقة ‏ انان ذي زليه كن كلع أن 
8/(ي[[1 a‏ أَصَحٌ وَصَالِحُ د بْنُ كيسان لم يدر ك 


0 بْنَ ا 


[۲ ] حم: 9*/5” تحفة: ٩41۰۹‏ . 

ia [AY]‏ 45 جه: 07/811 حم: 5ه تحفة: ه/ا991. 
(۱) زاد فى نسخة: «ابن مهاجر). 

(9) ني اسر یرت 


أبواث فس برالقرآن ۱۷۹ 


go دوم‎ 


86 - حَدَّتَنَا عَبْدُ عَبْدُ ْنُ حْمَيْي أخبرني مُعَارِ ین عرو عن زان 
عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ ابي صَال عن أبِي هُرَيْرَةَ عن التي َل قَالَ: لَمْ جل 1 
العتايم لحد سود الرؤوس من قبل كَانَتْ ئرل تَارٌمِنَ السّمَاءِ فَتَا كُلْهَاا. 
E‏ ش: فمن يفول هدا لا أَبُوهْرَيْرَة الآ فكمًا گان يوم 

ا ء قأنْرل الله: « لود کت آله سَبَقَ 
کک ااا طم [الأنغالء :]٦۸‏ 


E 


و 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (فمن يقول هذا إلا اا الآن) مدح لأمسعاذ:!؟! غائ غزارة علمة 
وكثرة رواياته» ولیس فيه نفي لغيره. 

قوله: (وقعوا فى الغنائم) وهذا من غير اطلاعه يبء وكانوا قد أكلوا منها 
وتصرفوا فيها غير ذلك. 


]١[‏ يعني أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديث» ويؤيد ذلك أن الحديث أخرجه صاحب 
«التيسير»17' برواية الترمذي بلفظ: لم تحل الغنائم لأحد سود الرؤوس من قبلكم» إنها كانت 
تنزل نار من السماء فتأكلهاء فل| كان يوم بدر وقعوا في الغنائم قبل أن تحل لهمء فأنزل الله تعالى» 
الحديث. وأخرج السيوطي" برواية جماعة للمخرجين منهم الترمذي عن أبي هريرة قال: لما 
كان يوم بدر تعجل الناس إلى الغنائم» فأصابوها قبل أن تحل هم» فقال رسول الله كَلةِ: «إن 
الغنيمة لا تحل لأحد سود الرؤوس قبلكم» كان النبي وأصحابه إذا غنموا جمعوها ونزلت نار 
من الساء فأهلكتهاء فأنزل الله هذه الآية « لَوَكاكتب مَأ سَبَقَ 14 إلى آخر الآيتين» انتهى. 


41 ] حم: ۲/ 7ه" تحفة: ۱۲۳۷۸ . 


.)١٠١ /۲( «التيسير شرح الجامع الصغير)‎ )١( 
.)١٠١8/5( «الدر المنثور»‎ )۲( 


۸۰ الكوكّب الذي 


۵ - حَدَّكَنَا هاف تا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأغْمَش» عَنْ عَمْرِو بْن مره 


N E‏ كتارم ان لہا گان يوم 
در وَجيءَ E‏ ل سول الله ل: ما5 تَقُولُونَ في هَؤْلَاء الأسَارَى؟» 


ع كت 


اتوي اكيت و11 كرا لاوزو E‏ من إلا بِدَاءِ 
أ كي غنوه تقال GE SR E‏ ول اله إا 1 
ابْنَ بَيْضَاءً ل اسيلا وي با ات سول الله كل قَالّ: 
ت أي ف تن أخوق أذ تم علي جا e‏ 
اليم حَتَّى ل الله ب «إلا سُهِيْلَ بْنَ البَيْضَاءاء قال: وَكَيَلَ القُيَآنْ 
ول عمد وي تك عل تنص ف الك 4 إلى لجر 


الآيَاتِ [الأنفال: .]٠۸-٠۷‏ 
قوله: (إلا سهيل بن البيضاء) لثبوت!١!‏ إسلامه رضي الله عنه. 


[] كتب الشيخ أولا في تقريره: قوله: إلا سهيل بن البيضاء» ولا أدري ما الذي فرق به بين 
سهيل وعباس» فليسأل» انتهى. ثم ضبب عليه وكتب محله: لثبوت إسلامه» ولعله سئل 
الشيخ عنه فأفاد ذلك لكن يشكل عليه ما في «الخميس»: فقال النبي بي للعباس: 
«افد نفسك وابني أخيك عقيل ونوفل؛ فإنك ذو مال»» قال: إلى كنف سلها لكو القوم 
استكرهونى» قال: الله أغلم بإسلامك إن يك ما ذكرت حم فاه يجزيك» فام ظاهر أمرك 
فقد كان علينا»» انتهى. 
وهذا المعنى موجود في سهيل أيضاً اللهم إلا أن يقال: إن إسلام سهيل كان بالشهادة بخلاف 
العباس» مع أنه يدل بعض الروايات على أن عباساً أسلم إذ ذاك حين أخبره النبي كَل = 


.10/1 4 تقدم تخريجه في‎ ]١5[ 
.)۳٠۹۰ /۱( «تاريخ الخميس»‎ )۱( 


اشير ةو ل تيوه قتو ER‏ ننه 
ا ار ير ي ا لم يَسمَعْ مِنْ أيه 


= بمال دفعه إلى زوجته سرا لا يعلمه غيره حين خرج من مكة» ثم في الحديث إشكال آخر 
أيضاً وهو أنه ورد فيه استثناء سهيل بالتصغير» وهو هكذا في «الدر المنشور»" و«الخازن» 
وغيرهما. 
وقال الحافظ في «الإصابة)”"': سهيل بن بيضاء ذكر ابن إسحاق أنه شهد بدراًء وذكره في 
البدريين أيضاً موسى بن عقبة» وزعم ابن الكلبي أنه الذي اسر يوم بدر» وشهد له ابن مسعود» 
ورد ذلك الواقدي وقال: إنما هو أخوه سهل» ويؤيد ابن الكلبي ما رواه الطبراني بإسناد 
صحيح عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه» ثم ذكر حديث الباب. 
وقال في سهل: قال أبو حاتم: كان سهل ممن يظهر الإسلام بمكة. وقال أبو عمر: أسلم 
سهل بمكة؛ فكتم إسلامه» فأخرجته قريش إلى بدرء فأسر يومئذ» فشهد له ابن مسعود أنه رآه 
يصلي بمكة» فأطلق» انتهى. 
وقال ابن الأثير في «أسد الغابة في سهل: كان ممن أظهر إسلامه بمكة» وقال في سهيل 
بالتصغير: قريشي قديم الإسلام هاجر إلى الحبشة» ثم رجع إلى مكةء وهاجر إلى المدينة 

فجمع الهجرتين» ثم شهد بدراً وغيرهاء انتهى. فتأمل. 

وما أشار إليه المصنف من القصة مذكورة ذ في «الدر» و«الخازن» وغيرهما في استشارته يي 
وقوله لأبي بكر: «مثلك كمثل إبراهيم وعيسى»» وقوله لعمر: «مثلك كمثل نوح وموسی)» 
وقال الخازن: أخرجه الترمذي مختصراًء وقال: في الحديث قصة» وهي هذه القصة التي 
ذكرها البغوي» ثم أخرج الخازن عن رواية عمر بعض هذه القصة مع زيادة فيها. 

)١(‏ «الدر المنثور» (5/ )٠٠١‏ و«تفسير الخازن» (؟775/5). 


(۲) «الإصابة» (۳/ ٤‏ ۱۷). 
(۳) «أسد الغابة» (۲/ 26559 087). 


۸۲ لكوم لدي 


ع O FR‏ 
٠١‏ - وَمِنْ سورة التوبة 


سے ا عي 2ف شاف عر قات 


۳۸٦‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نَاِيَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ سَعِيدِء وَمُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَر 
وَائْنُ أبِي یی وهل بن ره قالوا: ا غوف بن أبى جیه كي بريد 
الفَارِسِيئُ عن ابْنِ عَبّای قَالَ: ey‏ 
لي شويع ی ِنَ المي كفَرَْتُم هما ول 
تَكُُبُوا بَيْتَهُمَا سَظرَ يم الله النَحْمَنِ البَحِيم E‏ 7 اطول 
ما حَمَلَحُمْ عَلَى دَلِكَ؟ قال عُفْمَانُ: كَانَ َسُولُ الله يله مِمًا تي عَلَيْ 
الرَّمَانُ» وَهُوَ رل عَلَيه السّوّرُ وات الْعَدَو قان إِذَا تل عَلَيْهِ الشَّْمَءُ 5> 
مخ عانق ENE E‏ ب الاباك فى ار الى كر 
فِيهًا ذا وَكَذَاا. وَِدَا تالت ليه الآذة كيقول1 ضكرا هد و الآيَةَ في السُورَةٍ 
یدک فیا كذ وکا ل ا 

مِنْ آخِر المُرَآنِء وائ قِصَّتُهَا شر شَبِيهَةٌ بقِصَتَهَا فتلت أَنَّهَا مِْهَاء قفص ر 
EOE‏ فين أَجْلٍ ذَلِكَ َر نك بيهت و أب 
بَينَهُمَا سَظْرَ بشم الله الََحْمَنِ البّحِيم؛ وَوَصَعََّا“ في السَبْع الطوَلِ. 


٠١‏ - ومن سورة التوبة 
قوله: (ووضعتها في السبع الطول) يعني أن ترك البسملة لعدم القطع بكونم| 


.ةهال/١ ن فى «الکبری» 61لا حم:‎ ۰۷۸٦ د:‎ 1۳۰۸٦1 
فى نسخة: فود عنَهًا).‎ )١( 


أبْوَاِ تَفُسِيرالفرَان ۱۸۳ 
هوا وی کا تك هلا مِنْ حَدِيثِ عَوْفِه عَنْ يَزِيدَ المَارسِت) 
عن ئن عڳایں وت لاي هومن الي د ن أل ابره رذب 


ما ا 


وَيَرِيْد ارقا ِنَم يروي عَنْ 5-1 بن اللي 


۷ - حَدَّتَنَا الحَسَدُ E‏ قسن سي ن بن علي | لَجِعَفِيٌُ» 
ه121 


نبي أبيء أنه هَهِدَ حَجَةَ اوداع مَعَ رَ ا تراك بور نعي اله راتت ا 


60 ١ o 2 ف‎ o 


O 


ع 
5ه 


يوم حرم قَالّ: 


سورتين» وترك الفرجة لعدم القطع بكونبما سورة» ثم الوضع في الطول1'؟ فليا إن كانتا 
سورتين فلا حرج في وضعه| هناك؛ فقد تخلل في المئين بعض المثاني كالحجر والرعد» وإن 
كانتا سورة واحدة فهي في محله» بخلاف ما لو وضعته في المثاني» فإن وضعها ثمة لم يكن 
موافقاًء فلذلك أخرته عن الطول وقدمته على ا لمئين لأجل الشبهة في كون كل منها يقيناً. 
قوله: (أي يوم أحرم) على زنة التفضيلء اله" ورسوله أعلم» وكانوا قد 
فهموا أنه سيجيب مسألته بنفسه» ثم لما أعاده ثانياً حملوه على الاتفاق» وتيقنوا في 
الثالثة أن المقصود هو السؤال وأن يجيبوه بألسنتهم. 
]١1[‏ وقد تقدم في فضل الفاتحة ما هو المشهور عند أهل الفن أن أول القرآن السبع الطول» ثم 
المئون» ثم المثاني» ثم المفصل. 
[ هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من كلام الشيخ قدمه تمهيداً لكلامه الآتي» ويحتمل أن 
يكون إشارة إلى أنهم أحالوا في المرتبتين الأوليين على الله ورسوله» كما هو مذكور في = 


. ١١15717 تقدم تخريجه في‎ ]١ ١7[ 


۸٤‏ کرک الذي 
قال التاس: يَوْمُ الح 7 حول الله َالَ: «قَإِنَّ دِمَاءَكُمْ م مُوَالَكُمْ 
وَأَعْرًا عَرَاصَ صَكُمْ عَليْڪُمْ حرام“ كَحُرْمَةِ يَومِڪُمْ هَڏَاء في بَلَيِكُمْ هَذَاء في 
َهْرِكُمْ هاه ألا لا يَجْنِي جَانٍ إلا عَلَى تفي ولا يَجنِي وَالِدُ عَلَى وی 
لاود َلَى وَل ألا إن الْمِْْمَ أو الْمُسْلِم؛ فليس يحل لملم من 
جيه عَيْء لاما أَحَلَّ ِن فيه آلا ون كل ربا في الجَاحِلِية وولح 
رُوُوس أَمْوَالِحُمْ لا تَظلِمُونَ ولا تُظْلَمُونَ الحو ناي سار لطبي 
لَه مَوْصوع كله ألا وَإنَّ َل دم كَانَ في الجَاهِلِيّة مَوْضُو ج وول دم اصع 


قوله: (فإنه موضوع كله) أي: مع رأس ماله.!'! ولعل المرجع إلى المال 
المذكور في ضمن الربا. 


= الروايات فى أكثر أسئلة هذه الخطبة؛ ففى «المشكاة» '١7‏ برواية الشيخين عن أبى بكرة قال: 
خطبنا النبي بي يوم النحرء وقال: «أي شهر هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسكت» حتى 
ظننا أنه سيسميه بغير اسمه» فقال: «أليس ذا الحجة؟» قلنا: بلى» قال: «أي بلد هذا؟» قلنا: 
الله ورسوله آعلم» فسكتء حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمه» قال: «أليس البلد الحرام؟» 
قلنا: بلى» قال: «فأي يوم هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسکت» حتى ظننا أنه سيسميه بغير 
اسمه» قال: «أليس يوم النحر؟» قلنا: بلى» قال: «فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم 

[1] هذا هو الظاهر من سياق الحديث» فإنه بء وضع أولاً ربا الجاهلية» وأبقى لهم رؤوس 
أموالهم» ثم استثنى من ذلك ربا العباس» فمقتضاه أن يكون حكمه غير ما سبق إلا أن عامة 
الشراح -كالنووي والقاري والشيخ في «البذل» وغيرهم- ذهبوا إلى أن الموضوع في ربا 
العباس أيضاً الزيادة على رأس المال» ولم يتعرضوا للاستثناء في حديث الباب. 


لك «مشكاة المصابيح» (55669). 


ابوا تق يرالقران ۸٥‏ 


يِن دم الْجَاهِلِيةٍ ليه تَمُ الحَارثِ بْنِ عَبْدٍ الْمُطلِبِء گان مُسَْرْصَعًا فِي بني لَيْثْ 


قوله: (دم الحارث) وفي بعض الروايات!١‏ دم ربيعة» وفي بعضها دم إياس» 
والكل واحدء فإن المقتول هو إياس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب» فأضافه 


بعضهم إلى المقتول نفسه» وبعضهم إلى أبيه» وبعضهم إلى جده» وقصة قتله نقله!؟! 
فى الحاشية. 


11 وبالألفاظ الثلاثة وردت الروايات المختلفة العديدة» وفي «المشكاة» في حديث جابر 
الطويل: «وأول دم أضع من دمائنا دم ابن ربيعة)» قال القاري”"': اسمه إياس بن ربيعة بن 
الحارث» وصح من بعض الرواة: دم ربيعة بن الحارث» وهي رواية البخاري» وقد خطأهم 
جمع من أهل العلم بأن الصواب دم ابن ربيعة» ويمكن تصحيح ذلك بأن يقال: إضافة الدم 
إلى ربيعة لأنه ولي ذلك» أو هو على حذف المضاف أي: دم قتيل ربيعة اعتماداً على اشتهار 
القصة» انتهى 
وقال النووي”": قال المحققون والجمهور: اسم هذا الابن إياس بن ربيعة» وقيل: اسمه 
حارثة» وقيل: آدم» وقال الدارقطني: هو تصحيف. وقيل: اسمه تمام» ورواه بعض رواة 
مسلم: دم ربيعة بن الحارث» وكذا رواه أبوداود» وقيل: هو وهم» والصواب ابن ربيعة» لأن 
ربيعة عاش بعد النبي 4 إلى زمن عمر رضي الله عنه» انتهى. 

[1] تبعاً للنووي من أنه كان هذا الابن المقتول صغيراً يحبو بين البيوت» فأصابه حجر في حرب 
كانت بين بني سعد وبني ليث بن بكرء انتهى. وقال القاري: أصابه حجر في حرب بني 
سعد مع قبيلة هذيل» فقتله هذيل. 


000 «مشكاة المصابيح» (000). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (0/ ۷{ 
05 «(شرح النووي» (۸/ 187). 

.)٤۷١١ /5( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


۸٦‏ لكوم لدي 


SS بالنَّسَاءِ‎ | E 
اتن يقَاحِقَة!" مُبَيْتَقه قان َعَلَنَ‎ E فت ذلك‎ RE 
َاهْجُرُوهُنَ في الْمَصَاجِع؛ وَاضْرِبُوَهْنَ صَرْبًا غير مير إن طت وَل‎ 
عم حَفَاه وَلِنِمَائِكُمْ عَلَيْكُمْ‎ E خاي نيهر‎ 
نا فاا فم عَلَى ایك فلا بوق فر من تَحْرَهُونَ» ولا‎ 
تيع مليف أن ليرا لين‎ TS 
في كِسْوَتِهِنَ وَطْعَامِهِنَ.‎ 


هَذدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيٌ وَرَوَاه لالس يقد اسيك i‏ 

٣۸۸‏ - قتا عَبْد لوار بن عبد الصَمَد بن عَبدِالَارثِء تا ابي 
عن بيد عن 3 0 د بْنِ إسْحَاقٌ» عَنْ أبي إِسْحَاقَ» عن الحَارِثِ عَنْ علي 
َال: سَأَلْتُ رسو الله 4# عن يوم الحَجٌ الَْبَر قال ايوم الدّخْرا. 


قوله: (واستوصوا بالنساء خيراً) وكن في العرب لا منزلة لهن كالإماء 
وذلك لملابسة اليهود. والأمرفى النصارى كان بعكس ذلك. 


قوله: (يوم النحر) وهذا لا ينفي كون عرفة!!! يوم الحج الأكبر» فإن معظم 
]١1[‏ يعني لا منافاة بين مختلف ما ورد في مصداق الحج الأكبر ويوم الحج الأكبر» ففي حديث = 


[۳۰۸۸] تقدم تخريجه في ٩٥۷‏ . 

)١(‏ عوان: جمع عانية» وهي مؤنثة العاني» وهو الأسير» شبه النساء بالأسرى عند الرجال» 
لتحكمهم فيهن» واستيلائهم عليهن. «جامع الأصول» /١(‏ 1( 

(؟) الفاحشة: كل ما يشتد قبحه من الذنوب والمعاصىء وكثيرًا ما ترد الفاحشة بمعنى الزناء 
وكل خصلة قبيحة فهي فاحشة» من الأقوال والأفعال. «النهاية» (۳/ 516). 


واب تفس برالقران ۸۷ 


٣۹‏ - حَڌٿتا ا بي عْمَرَ ٿا فيان عن أبِي إِسْحَاقَ» عَنِ الحَارثِء 
عن علي » قَالٌ: يوم | Sy‏ 


E 


ڌا أَصَحٌ ِن حَدِيتِ مُحَمّدِ ټن ٳشڪاق لله روي مِنْ عير َو هد 
الحَدِيثُ عَنْ أبي إِسْحَاقَء عَنِ الحارِ عَنْ علي مو فوقًاء ولا تَعْلَمْ أحَدًا 


رَقَعه لا مارُي عَنْ مُحَمَّد بن إِسْحَاقٌ. 
وماد زتها بتداك تاهنان جد تنلووقتة الشعي لازنا حا 
الو لل خخ يناك لى ید ین غلك 4ن + بَعَتَ التب كلل 


أفعال الحج فيه» وأما قوله تعالى: برا ماله ورسوليه.... إلى الاس بوم لج 
الْأكَيْرٍ € [التوبة: ]-١‏ فصادق على اليومين معاًء فإن النداء كان فيهما وبعدهما 
أيضأء ولكل من القولين روايات وآثار» وقيل: الحج الأكبر هو الحج والأصغر هو 
العمرة» فعلى هذا الحج عرفة. 


= الباب أنه يوم النحر» سمي بذلك لأنه تتكمل فيه المناسك وتتكثر» وروى الطبري من طريق أبي 
جحيفة وغيره أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة» وقيل: الحج الأكبر القران والأصغر الإفراد» وعن 
الثوري: أيام احج تسمى يوم الحج الأكبرء كا يقال: يوم الفتح» وقيل غير ذلك كم في «الفتح»'. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن في العبارة سقوطاًء والمراد ظاهرء قال البيضاوي27 تحت قوله 
تعاك: یرم كليح الڪ ر > يوم العيد؛ لأن فيه تمام الحج ومعظم أفعاله» وقيل: يوم عرفة 
لقوله عليه السلام: «الحج عرفة)» وصف احج بالأكبر لأن العمرة ڌ تسمى الحج الأصغرء أو 
لأن المراد بالحج ما يقع في ذلك اليوم من أعماله» فإنه أكبر من باقي الأعمال» انتهى. 


١ 4[‏ ] تقدم تخريجه في ۹٥۷‏ . 
[090]حم: ۳/ ۲ تحفة: 895. 
(۱) «فتح الباري» (۸/ ۳۲۱). 

(۲) «تفسير البيضاوي) (۱/ .)۳۹۰٩‏ 


0 ال ا 0 ي 32 
أهُلیء مَدَعَا عَلِيًا تَأَعْطَاه ي۵ 


کا يوك خی غَريٌ مخ ديت یں 

د دقتنا مید یی إستاغيل» كا شهية ین سُلئتاقه ا کیاد ين 
اهاي اتاو عقني ڪن الڪڪي ن غنيك عن يفم عن ال 
0 بَعَتَ التي يل أبَا بَحْرِ وََمَرَهُأنْ يادي بهَؤْلَاء الكَلِمَاتِء ته 
تْبَعَُ ع ل قتا أو مغر في بَْضٍ الظريق إِذْسَيعَ راء اة رول الله ك8 
اشا فَخَرَجَ ج أَبُو بَحْرٍ فرعا E‏ رَسُول الله كَل قدا هْوَ عَلِنٌ 


قوله: (ثم دعاه) هذا مجاز" "أ عن الإعلام لآنه لم يكن ثمة دعاء. 


قوله: (بعث النبي كَل وجعله أمير الموسمء وأمره أيضاً أن ينادي بهذه 
الكلمات» ثم أتبعه عليا للنداء فحسب» سواء كان أصالة أو نيابة عن أبي بكرء وأا ما 
کان فأبو بكر باق على كونه أمير موسم!"' من غير شك. 


]١[‏ فإن الروايات متظافرة على أنه ية بعث عليًا بعد ما أرسل أبا بكر ولحقه علي رضي الله عنه 
في الطريق. 

[] فقد حكى الحافظ(١2‏ عن الطحاوي في «مشكله»: أن أبا بكر كان الأمير في تلك الحجة بلا 
خلاف» وكان علي هو المأمور بالتأذين بذلكء وكأن عليًا م يطق التأذين بذلك وحده. واحتاج 
إلى من يعينه على ذلك» فأرسل معه أبو بكر با هريرة وغيره ليساعدوه على ذلك انتهى. 


1[ ]:۷6 طب: 1۲۱۲۷ ق:١887لك‏ تحفة: 16۷7 . 
(۱) «فتح الباري» )۱۸/۸"(. 


> سم 
> 0 5 ا . 
ا 


ابواب تفي رالقران ۸۹ 


ع مدن اكه ا ف 2 a‏ مر سا د م و r‏ سر قار سير 
َدَكَعَ ليه كاب رَسُولٍ الله يل وَأمَرَ حَلِيًا أن ينَادِيَ بهَؤْلَاِ الكَلِمَاتٍ فَانْطَلَكًا 
E e E Ri NEE ra‏ ا ع و 2 بده 0 

فحجاء فَقَامَ م أيّامَ التََهْرِيق فََادی: ذْمَّةُ الله وَرَسُولِهِ بَرِيئَة مِنْ كل مُشْرِكِ 


ر 
3 


فَسِيحُوا في الأَرْضٍ أَرْبَعَةَ أَشْهْرِ وَلَا يَحُْجَّنَّ بَعْدَ العام مُشْرِكٌ ولا يَظُومَنٌَ 
قوله: (فقام على أيام التشريق) أي: أيام التشريق1"" أيضاًء لا أنه اقتصر على 
التداء فيها: 


قوله: (فسيحوا في الأرض أربعة أشهر) فقيل: هي الأشهر الحرم'"!» وقيل: 
بل من وقت النزول» وكان نزول الآية في شوال» وقيل: بل المراد رجب» وذو 
القعدة» وذو الحجة» والمحرم» ثم اعلم أن العهد كان مع كل قبائل العرب» ثم نكثواء 
فمن نكث منهم أمهل له الأربعة الأشهر المذكورة» ومن لم ينكث كان باقيا على 
عهده» وهو تمام العشرة. 

قوله: (ولا يحجن بعد العام مشرك) وهذا خاص بأيام الحج» فأتبعه: (ولا 
يطوفن بالبيت عريان)» فكان المعنى أنهم لا يأتون البيت في أيام الحج أيام طاعتناء 


]1١[‏ وبذلك يجمع بين مختلف ما روي في ذلك كما يظهر من كلام الشراح الحافظ وغيره أن علا 
نادى بها من يوم التروية إلى آخر أيام التشريق في كل موضع اجتماع» ويستعين بأبي هريرة 
وغيره ممن عيّنهم أبو بكر أمير الموسم لذلك. 

[] واختلف في المراد بالأشهر الحرم في قوله تعالى: ‏ قدا آَل الور لم4 [التوبة: ه] 
على أقوال بسطها الرازي' وقال البيضاوي7" تحت قوله تعالى: #مَسِيِحُوأْفِ الْارْضٍ 
أَريَمَهَ أَْمُرٍ 4 [التوبة: ؟]: شوال» وذي القعدة» وذي الحجةء والمحرم» لأنها نزلت في 

شوال» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع الآخر؛ لأن التبليغ كان يوم = 


.)67/8 /١65( انظر: «التفسير الكبير)‎ )١( 
.)0796 /١( «تفسير البيضاوي)‎ )۲( 


كن الكيكب الدّرَى 
1 و 


مه لج E A‏ أ 3 هم 
المي يان دحل الجنة إلا مؤّمِن. 
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وأما في سائر الأيام» فلا يأتونه عراة على عادتهم» وفي هذا دليل على ما ذهب إليه!"! 
الإمام من جواز دخول الذمي في المسجدء وأما قوله تعالى: #قلا يَقَرَبْوا ألْمَسْحِدَ 
اكرام 4 [التوبة:۲۸]» فالمراد به هو الحج ادى 


= النحرء انتهى مختصراً. ثم قال: فإذا انسلخ الأشهر الحرم التي أبيح للناكثين أن يسيحوا فيهاء 
وقيل: رجب. وذو القعدة» وذو الحجة» والمحرم» وهذا مخل بالنظم مخالف للإجماع. فإنه 
يقتضي بقاء حرمة الأشهر الحرم» إذ ليس فيما نزل بعد ما ينسخهاء انتهى. وتقدم شيء من 
ذلك في «أبواب الحج». 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» قال الشيخ في «البذل)7١2:‏ في دخول المشرك المسجد مذاهب» 
فعند الحنفية الجواز مطلقاًء وعند المالكية والمزني المنع مطلقاًء وعند الشافعية التفصيل بين 
المسجد الحرام وغيره للآية» انتهى. واختلف نقلة المذاهب في بيانها. 

[؟] أي: لحديث الباب» قال الجصاص في «أحكام القرآن» تحت قوله تعالى: افلا يَقَرَبْأ 
لْمَمْحِدَ الحرم € [التوبة: ۲۸]: قد تنازع معناه أهل العلم» فقال مالك والشافعي: لا يدخل 
المشرك المسجد الحرام» قال مالك: ولا غيره من المساجد إلا لحاجة من نحو الذمي يدخل 
إلى الحاكم في المسجد للخصومةء وقال الشافعي: يدخل كل مسجد إلا المسجد الحرام 
خاصة» وقال أصحابنا: يجوز للذمي دخول سائر المساجدء وإنما معنى الآية على أحد 
وجهينء إما أن يكون النهي خاصًا في المشركين الذين كانوا منوعين من دخول مكة وسائر = 


(۱) «بذل المجهود» (۷/ ۳ .(٤‏ 
(۲) «أحكام القرآن» (۳/ .)١١5‏ 


أنوَات تالقان ١4١‏ 


6 - كنا ابن أبِي عُمَيَ ٿا سْفيَانُه عن ابي إِسْحَاقَه عَنْ رَيْدِ ب 
بكيم قال: انتا عَلِيّ أي كَيْء بعفْتَ في الحَجّة؟ قَالَ: : بی بأزتع: أن لا 
يَظُوفَنّ بالبَيْتِ عُرْيَانُ» وَمَنْ گان بيه وَبَيْنَ النِّيَ عَهْدُ فَهُوَ إِلَى مُدَتِِء وَمَنْ 
م يڪن لَه عَهْدٌ تَأَجَلَهُ أَربعَةُ أَهْمُِ ولا يَدْخُلْ الجَنَة إلا نَفْسٌ مُؤْمَِةُ ولا 
يَجْتَيِعُ الْمُشْرَكُونَ وَالمُسْلِمُونَ بَعْدَ عَامِهِمْ هَدَا. 

ها حَدِيتُ حَسَن صَحِيعٌ وَهْوَ حَدِيثُ سُفيَانَ بْنِ عيَيئَةَ عَنْ اي 
e‏ رو الور ع ابي إسْحَاقَء عن عض اض حاب عَنْ عل 


e 3 


= المساجدء لأنهم لم تكن لهم ذمة» وكان لا يقبل منهم إلا الإسلام أو السيف» وهم مشركو 
العرب» أو أن يكون المراد منعهم من دخول مكة للحج» ولذلك أمر النبي ي بالنداء يوم 
النحر. 
وفي حديث علي حين أمره النبي ً4 بأن يبلغ عنه سورة براءة نادى: ولا يحج بعد العام 
مشرك» دليل على المراد بقوله: فلا يقربوا المسجد الحرام» ويدل عليه قوله في نسق الآية: 
لون خِفْكّمْ عَيَلَةٌ 4 [التوبة: 4؟] الآيةء وإنما كانت خشية العيلة لانقطاع تلك المواسم 
بمنعهم من الحج لأنهم كانوا ينتفعون بالتجارات التي كانت تكون في مواسم الحج» فدل 
ذلك على أن مراد الآية الحج» ويدل عليه اتفاق المسلمين على منع المشركين من الحج 
والوقوف بعرفة والمزدلفة وسائر أفعال الحج وإن لم يكن في المسجدء ولم يكن أهل الذمة 
ممنوعين من هذه المواضع ثبت أن مراد الآية هو الحج دون قرب المسجد بغير الحج» إلى 
آخر ما بسطه. 


1 تقدم تخريجه في ۸۷۱. 


۹۲ لكوم لدي 


e 


فِيهِ عَنْ ن أبِي هرر 
e‏ ينور كرام ريات ١‏ 
0 يعاد الْمَسْجدَ كَاشْهَدُوا أ َه بالإیتان» لا الله Lb‏ َر 


و ل 


مسجد د أله فن افر بال واا لكر 4 [التويةة 17]ه 


"١‏ سيا ين نس عر لسري 


عَنْ داچ عَنْ اي الهَيْكِم؛ عَنْ ابي سَعِيدِء عن النَّبِيَ 4 نَحْوَهُ إلا أنه قَالَ: 
«يَتَعَاهَدُ الْمَسْجِدًَا. 


ق - 4 ° 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: سْمهُ: سُلَيْمَانُ ْنُ عَمْروبْنِ عَبدٍ 
العْتْوَارِيُ وگن يَتِيمّافى حجر أبى سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ. 


قوله: (فاشهدوا له بالإيمان) فعلم ن" لنا أن نشهد بإيمان من مات وهو 
مؤمن بظاهره» وإن لم يكن لنا علم بما بينه وبين الله. 


]١[‏ ويشكل عليه ما ورد من الإنكار على عائشة في قولها: عصفور من عصافير الجنة» والإنكار 
على أم العلاء في قولها لعثمان بن مظعون: شهادتي عليك لقد أكرمك الله» وجمع بينهما بأن 
النهي محمول على الجزم وحديث الباب على الظن. 


f0 TY تخربيجه في‎ EIR الو‎ 


2 
عَنْ أب 


)١(‏ زاد في نسخة: «حدتا صر بن عَلِيّ و د وق كالواء اا 
عَنْ ريڍ بن يتب عَنْ عَلِيَ نَحْوَهُ. 
حَدَئنا علي بطرم ٿا فيان بن ڪين عن آي ٳشڪاق عن رند ن آي ڪن علي َخوة. 
قال أبُو عِيسَى : وقد روي عن ابن عَيينة كلا الرو ايت ْنِء عَنِ ابْنِ أثيع وَعَنِ ابْن بتع و الصجيح: 
رند ن ايع وذ رَوَى ُب عَنْ ابي إِسْحَاقٌ» عَبْرَ دا الحَدِيثِ» كَوَهِم فبه. وال RYE‏ 
أل ولا ابع َلَيْوا. 


شاف 


اب تفسيرالقرّان ۱4۳ 
E CG E‏ الله یی موسي کن سرا 


رف 


عَنْ مَنْضُورِ عَنْ سَالم بْنِ أي الجَعْدِ عَنْ تَوْبَانَ قَالَ: لما كَوَلَتْ #وآأذيت 
ايت Fe ES‏ التوبة: :> قَالَ: کا مح رسوا يسول الله 5 في 
بض تقار كقال بلق اشكار» ثرت في ال اة َو عَلِمْنَا أَيُ 
امال َير فَتنَخدَه؟ فَقَالَ: ١أقْصَلَْهُ‏ لِسَانُ داك وَقَلْبُ ساك وَرَوْجَةَ مُؤْمِئَة 
تُعِيئُةُ على إِيِمَانِه). 


8 صا © 


ت 


قوله: (لو علمنا أي المال خير) لما نزلت هذه الآية فهم بعضهي!!! حرمة 
جمع المال مطلقاًء ومنهم من سأله كلا" ففسر له أن المراد ما لم يزك وبعضهم 


]1١[‏ كما هو معروف عن أبي ذر» روي عنه بألفاظ مختلفة وروايات كثيرة» منها ما روي عنه: 
«ذو الدرهمين أشد حبساً من ذي درهم»» وروي عنه: «أيّ مال ذهب أو فضة أوكي عليه 
فهو جمر على صاحبه)» ومنها ما روي عن ثوبان أنه قال: «ما من رجل يموت وعنده أحمر 
وأبيض إلا جعل الله له بكل قيراط صفحة من نار تكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد أو 
معذباً»» وروي نحو ذلك عن أبي أمامة وغيره» ذكرها السيوطن في الو ؟. 

[] فقد أخرج ابن أبي شيبة وأبو داود والحاكم وصححه وجماعة عن ابن عباس قال: لما نزلت 
هذه الآية كبر ذلك على المسلمين» وقالوا: ما يستطيع أحد منا لولده مالا يبقى بعده» فقال 
عمر: أنا أفرج عنكم» فانطلق عمر واتبعه ثوبان فأتى النبي حي فقال: يا نبي الله! إنه قد كبر 
على أصحابك هذه الآية» فقال: «إن الله لم يفرض الزكاة إلا ليطيب بها ما بقي من أموالكم» = 


.7١815 تحفة:‎ ۸/٥ جه: 1865 حم:‎ ] ۰ ٤[ 
.)۱۸١ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


۹٤‏ لكوم لدي 


REE‏ قلث ا 2 سَمعَ مِنْ أ صحّاب١ا‏ م ا قَقَال: 
aD o 3 2+ - -‏ ° سور ر ی a‏ 
سَمِعٌ مِنْ جَابر بن عبد الله وای بْنِ مَالِكِ وذ کر عْيرَوَاحِدٍ مِنْ اصحَاب 


ب اا 


لما علم في كنز النقدين ضرراً دلت عليه الآية سأله بي" عما يكنزه ولا يستضر 
به» فأشار النبى بيه فى الجواب بكنز النقدين بعد الزكاة حيث قال!"!: أفضله» وهذا 
يقتضي جوازاً في غيره بل فضلاً فيه وصرح بما يكنزه لآخرته فقال: لسان إلخ. 


= وإنما فرض المواريث من أموال تبقى بعدكم»؛ الحديث. ذكره السيوطي"» وعن أم سلمة 
قالت: يا رسول الله» إن لي أوضاحاً من ذهب أو فضة» أفكنز هو؟ قال: «كل شيء تؤدى 
زكاته فليس بكنز). 

13] كمافي حديث الباب» وأخرج الدارقطني في «الأفراد» وابن مردويه عن بريدة» قال: لما نزلت: 
اوا نے کو ادهب والفطحة € ارد #*]ء قال أصحاب رسول الله غل نل 
اليوم في الكنز ما نزل» فقال أبو بكر: يا رسول الله! ماذا نكنز اليوم؟ قال: «لساناً ذاكراًء وقلباً 
شاكراً» وزوجة صالحة تعين أحدكم على إيمانه»» كذا في «الدر». 

1 يعني جوابه ل بصيغة التفضيل دليل لجواز غيره» بل لفضله أيضاًء وورد عند الشيخين”؟) 
من رواية سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: «إنك أن تذر ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة 
يتكففون الناس»» الحديث. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت له). 
(۲) «الدر المنثور» .)١78/5(‏ 
(۳) «الدر المنثور» .)١78/5(‏ 


2 «صحيح البخاري» »)۱۹٥(‏ و(صحيح مسلم) (1۲۸). 


أبوَات تفْسِير لفان ۱40 


٥‏ - دشنا | لحسية بن يَزِيدَ الکو ٿا عَبْدُ السام بْنُ حَرْبٍء 


عن کی ق ی و خيق: بن حاتم قَالَ: أَتَيْتُ 
Rw‏ 


تاریو اودر عير د 


وسمعته يقرا يقرًا في 00 رة بَوَاءَة: 0 عدوأ حارم متهم أزيتا 
دوب أله € [التوية: »]۳١‏ قَالٌ: آَم إن : نَهُمْ لم يَكُونُوا يعْبُدُونَهُمْ) و و لَك , . ِذَا 
GE E‏ 


2 o 


د رلة الاين غديق کیو الكلام إن خرب 


رفظ و ت عَينَ ليس بِمَعْرُوففٍ في الحَدِيثِ. 

ال ع ال ل 
أوامرهم حسب ما لم يأمر بها" شر / 
مرشديهم» وإن خالف الشرع م 


]١1[‏ ففي «الدرن7١'‏ من رواية البيهقي في «الشعب» عن حذيفة» قال: أما إنهم لم يكونوا 
يعبدونهم» ولكنهم أطاعوهم في معصية الله» قال الخازن”": يعني أنهم أطاعوهم في 
معصية الله وذلك أنهم أحلوا لهم أشياء وحرّموا عليهم أشياء من قبل أنفسهم فأطاعوهم 
فيهاء قال البيضاوي”": أما طاعة الرسول وسائر من أمر الله بطاعته فهو في الحقيقة 


طاعة الله. 


[۳۰۹۰] طب: ۲۱۸/۱۷ ق: ه30 تحفة: ۹۸۷۷ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (5/ .)١۷١٤‏ 

(۲) «تفسير الخازن» (۲/ .)٠۳‏ 

.)5 ٠7 /١( «تفسير البيضاوي)‎ )( 


۱۹٩‏ اكوم الذرِي 
۳۹۹ دتتا زياد بذ LEONE‏ بن مسل اا هام 


اتا كا بت عَنْ أَني» أن با بَحْرٍ حَدَكُ قَالَ: ُلْتُ للّبِيَ كي وَتَحْنُ في العار: 
كته ير إلى قدي الف كنت تذعله كال ايا أا ڪر مَا 


تك ياد كين الله تَالِتُهُمَا). 


دا ديك ڪس صجِيع ري ا 0 حديب يث هَمَام. 
وَقَدْرَوَى هدا الحَدِيتٌ حَبَّانُ بْنُ هِلَال وَغَيْرْوَاحِدٍ حِدٍ عَنْ هَمَام تَحْوّهَدًا. 


gE Ia 


4+ - دا کید جن حن كد 00 تعقو چن ٳِبرَاهِيم بن سَعْدِء 
عن أبيه عَنْ مُحَمَّدِ بن إِسْحَاقٌ عن الزّهْرِيّ عَنْ عَبَيْدِ الله ُن عبد الله 
اہن عَتَبةء عن ابن عَبَّاي قَالَ: تينك خت يخ الخكلاي N‏ لما وي 
عَيْدُ الله ن أي دعِيَ رَسُول الله كك للصلاء عَلَيْهِ مام ليه هلما وَقَهَ 
عَلَيّهِيُرِيدُ الصّلَاءَ كحو لت حَتَّى قُمْتُ في صَدرهِ فَقْلْتُ: ا رَسُولٌ الله أَعَلَى 
عدر لله عبد الله بن أب القائل يوم كنا وَكِنا كذا وَكَدَا؟ اه 0 
سو ل الله بل يبس 3 حَتَّى إِذَا أَكْكَْتُ عَلَيْهِ قَالَ: ا م 
قَدْ خيّرْتُ فَاخْتَرْتُ قَدْ قِيل لِي: سيرم اوا م 0 
س مان شد أنه لَه طم 4 [التوية: ع اقل الل الإبرنف غل ا 


2 


e 


1[ ۹خ حم: /١‏ ؛» تحفة: 15۸۳ . 

[۹۷خ: ٦ءء‏ ن: 5 حم: ٨/١‏ تحفة: ٠٠٠١١۹‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثني». 

(1) قال البيضاوي في «تفسيره» (۳/ 91): وذلك لأنه عليه الصلاة والسلام فهم من السبعين 
العدد المخصوص؛ لأنه الأصل» فجوز أن يكون ذلك حذا يخالفه حكم ما وراءه» فبين له = 


أنوَات تالقان ۱۹۷ 


غفِرَ ل لذت قال: كُمّ صَلّى عَلَيِْ وَصَقَى مَعَهُ قَقام عَلَى قبْرهِ حَتَى فرع 
مئه َال: فَعَجَبُ لي وَجُرْأتِي عَلَى رَسُولِ الله کله الله وَوَسْولَهُ أَعْلَم قَوَاله 
کان إلا بيدا نے ولت قاقان اا کان < وز ع اميق كاك ا 
ولاقم عل برو 4 إلى آخر الآيّةٍ [التوية: 86] قَالٌ: كما کا الله عَلِلَدٌ بَعَدَهْ 
عَلَى مُنَافِقِ» وَلَا قَامَ عَلَى قَبْرِ حَنّى فَبَصَهُ الله. 

قوله: (والله ورسوله أعلم) أي: بما هو أولى!' أن يفعل بالمنافقين» أو 
المعنى: الله ورسوله أعلم بما كان بي إذا من شدة الغضب وفورانه حيث لم يقدر 
على السكوت وعدم التعرض مع رسول الله کیا فيكون اعتذاراً وجواباً عما عسى 
أن يسأل أن عمر كيف أقدم على النبي ية واجترأ على مقالته التي ذكرت» وذكر 
الرسول مع أن الله هو العليم بما في صدور الرجال لما أنه يطلع رسوله على ما 
يشاء» فإن الرسالة التي عبر بها عنه معتبرة في المعنى» ولذلك لم يؤت" 'بأمثال هذه 


[1] ولفظ البخاري في «التفسير»: قال: فعجبت بعد من جراءتي على رسول الله» والله ورسوله 
أعلم» قال الحافظ(): ظاهره أنه من قول عمر» وس انكر بن فرلا ابو غاس وقد 
روى الطبري من طريق الحكم بن أبان في نحو هذه القصة» قال ابن عباس: فالله أعلم أي صلاة 
كانت» وما خادع محمد أحداً قط انتهى. قلت: لكن ظاهر سياق الترمذي كالنص على أنه مقولة 
عمر في حديثء ولا ينافيه أن يكون مثل هذا الكلام من مقولة ابن عباس أيضاً في حديث آخر. 

1 يعني لا يقال في أمثال هذه المواضع: الله ومحمد أعلم» أو نحو ذلك» بل يعبر ب«الله ورسوله 
أعلم» تنبيهاً على أن العبرة للرسالة. 


= أن المراد به التكثير دون التحديد» وقد شاع استعمال السبعة والسبعين والسبعمائة ونحوها 
في التكثير» لاشتمال السبعة على جملة أقسام العدد فكأنّه العدد بأسره» انتهى. 
(۱) «فتح الباري» )۸/ .(TTV‏ 


1۸ كرك الذي 
ل ل 

مر قال! جَاءَ عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ ف عَبْدِ الله بْنٍ بي إلى رَسُول الله كك جين مات أو 
فَقَالَ: أعطِنِي قييصك امن فيه وَصَلَ علي افر ا 
قل ا قرغ ۾ كَآذنُوني)» قََمَا أَرَادَ ن يُصَلّيَ جَدَبَهُ عْمَرُ كلد لج كد 
تى الله أن تُصَلْيَ على الْمُافقِينَ ي؟ فَقَالٌ: (أنا > بَيْنَّ خيرتين #أسْتَعْفِرَ طم أو 
مَسْتَغْفِرَ َم © [التوبة: ا قشل غل ل اللّه: # ولا نصل عل أَحَر منم 


ل ترح رر 


- اول نهم عل قرو € [التوبة: 46]» فَكَرَكَ الصَّلَاةٌ عَلَيْهِمْ). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الموارد باسمه باه حتى لا يفوت التنبيه على أن حيثية الرسالة معتبرة فيه. 


فونه (اليس قد ا إلح يعني "" ناه تعالى تال في كنايه الخريم: 
و لی وليت اموا انس عفرا لر ڪين ور ڪا أؤلي فيك ينا بد 
ا بی طن أ صب E‏ ا و € [التوبة: 1۱۳[ وقال اشا : #أسْتَغْفِرَهُم ولا 
E 5‏ سَبْعِينَ مرلن يعفر أله 4» فعلم عمر من الآيتين معاً 


[1] قال الحافظ”١2:‏ كذا في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» وقد استشكل جدًا حتى أقدم 
بعضهم فقال: هذا وهم من بعض رواته» وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص 
في ذلك» وقال القرطبي: لعل ذلك وقع في خاطر عمر» فيكون من قبيل الإلهام» ويحتمل أن 
يكون فهم ذلك من قوله: # اکت لبي لزت »مانيس عفرو للشرڪين ). 
قال الحافظ : والثاني مما قاله القرطبي أقرب من الأول؛ لأنه لم يتقدم النهي عن الصلاة = 


1 ۹م ن جە: 16717 حم: 6/7 تحفة: 8119. 
(۱) «فتح الباري» (۸/ .)۳۳٤‏ 
)۲( «فتح الباري» .)۸۳۳٤(‏ 


حرمة الاستغفار لهم» والصلاة شاملة للاستغفارء فلذلك قال عمر رضي الله تعالى 
0 اسح لس سي 
0 ع ل و ا 
حمل قوله تعالى: #اسْتَعْفِرَ طم أو لاد سَسْتَمْفِرَكمَ 4 على التخييرء »وإن لم يكن مفيداً 


= على المنافقين بدليل أنه قال في آخر الحديث: فأنزل الله: # ولانصل عل حر َنم 4 والذي 
يظهر أن في الرواية تجوزا بينته رواية عبد الله بن عمر عند البخاري بلفظ: فقال: تصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تستغفر لهم؟ ووقع عند ابن مردويه عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: قال: #أسْتَمْعٍ سْتَعْفِرَهُمَ 4 الآية» فكأن عمر فهم من 
الآية المذكورة ما هو الأكثر الأغلب من أن «أو» ليست للتخيير» » بل للتسوية في عدم الوصف 
المذكورء أي: الاستغفار وعدمه سواءء» وفهم أيضاً أن سبعين مرة للمبالغة» والعدد المعين لا 
مفهوم له» والمراد نفي المغفرة لهم ولو كثر الاستخفار» وفهم أيضاً أن المقصود الأعظم من 
الصلاة على الميت طلب المغفرة له. فلذلك استلزم عنده النهي عن الاستغفار ترك الصلاة» 
فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» انتهى مختصرا. 

13 قال الحافظ: وإنما لم يأخذ النبي بيا بقوله» وصلى عليه إجراء له على ظاهر حكم 
الإسلام واستصحاباً لظاهر الحكم» ولما فيه من إكرام ولده الذي تحققت صلاحيته 
ومصلحة الاستئلاف» ودفع المفسدة» وكان جي في أول الأمر يصبر على أذى المشركين» 
ويعفو ويصفح لمصلحة الاستئلاف وعدم التنفير» ولذلك قال: لا يتحدث الناس أن محمدا 
يقتل أصحابه» فلما حصل الفتح ودخل المشركون في الإسلام أمر بمجاهرة المنافقين 
وحملهم على حكم الحق» ولا سيما وقد كان ذلك قبل نزول النهي الصريح عن الصلاة = 


(۱) «فتح الباري» )1/۸"(. 


في حقهم» حمل قوله تعالى: ¥ اکت لِلبَّيَ وَل ءَامَيْوَا4 على أن معناه لا ينبغي 
لهم ذلك» فآثر الصلاة عليهم» إما لأنه مختار في ذلك فيختار ما هو أفيد في حقه كيا 
ولا شك أن دعوته إن لم تكن نافعة للمنافقين فكانت مفيدة للمؤمنين؛ لأنه كان يدعو 
بألفاظ عامة شاملة كالدعاء المأثور في صلاة الجنازة المعمول فيناء ولنفسه الشريفة!١!‏ 
إذ قد كان يثاب عليهاء وإما لآنه أراد أن لا يستغفر فيهاء والنهي ليس إلا عن الاستغفارء 
وأما عن الصلاة فلا. 


= على المنافقين» وغير ذلك مما أمر فيه بمجاهرتهم» وبهذا التقرير يندفع الإشكال عما وقع 
في هذه القصة» قال الخطابي: إنما فعل ذلك لكمال شفقته على من تعلق بطرف من الدين» 
ولتطييب قلب ولده الرجل الصالح» ولتألف قومه من الخزرج لرياسته فيهم» فلو لم يجب 
سؤال ابنه وترك الصلاة قبل النهي الصريح لكان سبة على ابنه» وعاراً على قومه. 
قال الحافظ”': وقد مال بعض أهل الحديث إلى تصحيح إسلام عبد الله بن أبي لكونه كلا 
صلى عليه» وذهل عن الوارد من الآيات والأحاديث المصرحة في حقه بما ينافي ذلك» 
وهو محجوج بإجماع من قبله على نقيض ما قال» وإطباقهم على ترك ذكره في الصحابة مع 
شهرته» وقد أخرج الطبري من طريق سعيد عن قتادة في هذه القصة قال: فأنزل الله: # ولا 
صل عل أَحَر مَنَهُم € الآية [التوبة: 85]» قال: فذكر لنا أن نبي الله ي قال: «وما يغني عنه 
قميصي من الله» وإني لأرجو أن يسلم بذلك آلف من قومه)» انتهى. 

[1] عطف على قوله: «للمؤمنين» يعني كانت مفيدة للمؤمنين لما تقدم» وكانت مفيدة لنفسه 
الشريفة لما أنه يثاب عليها. وقوله: «إما لأنه أراد؛ عطف على قوله: «إما لأنه مختار» يعني 
آثر الصلاة لحمله «أو» على التخيير» أو لحمله النهي على الاستغفار خاصة لا الصلاة. 


¥( «فتح الباري» )1/۸"(. 


أَبْوَابِ تفسِيرالفرّان ۲۰١‏ 
دا فترية تاا الیک كن عترّان بو ا ی یں کن کب ارح 
ُن أبي سَعِيدء عَنْ أبي سَعِيدٍ الخد ري أنّهُكَالَ: تَمَارَى رَجُلانِ في الْمَسْجِدٍ 
ادي سس على انر من رل بم تقال َه هو هو مسجد قُبَاء» وَقَالَ 
اله ا دنية وول انه ET‏ سول الله ل4: هو ور ےه مَسْجِدِي هَذَا). 


ف 6 


كذ ورق غ ان یی غ هذا ا ا ا كن أن 

Ye‏ - حَدقتا بو كُرَيْبٍ» تا مُعَاِية بُ گام تا يوس بْنُ الحَارث عَنْ 
راهيم ين أي َيون عن بي صالي عن يي هرر عن الي له :رن 
کنو الايا في أل فبا ووی رجا حر أو ب ا غت اتی ر ٠4‏ 


قوله: (هو مسجدي) ولقد بينا من قبل!١!‏ أنهما كانا قد اتفقا على كون المراد 
به مسجد قباء» ثم اختلفا في أنه هل هو خاصة أم المسجد النبوي أيضاًء فأثبته 
أحدهما ونفاه الآخر» فبين النبي بيه شموله لهماء وعلى هذا لا يلزم منافاة بين الآية 
والرواية. 


]١[‏ فقد تقدم في أبواب الصلاة «باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى»» وذكر فيه 
المصنف حديث أنيس بن أبى يحيى. 


:e [۰44]‏ لحمل ن: ۹۷ حم: ۸/۲ تحفة:8١١5.‏ 
[ ۱۰۰ ]د: :4ع جه: لاه" تحفة: 7172589 .١‏ 


0 الكيكب الدّرَى 


[التوبة: 6# قَالَ: "كَانُوا َسْتَنْجُُونَ بالمَاءِء فَتَوَلَثْ هَذِهِ الاي يه فِيهِمً) 0 


و 


دا حَديث غریب من خا الفكه 
وَفي البَابٍ عَنْ أبي ايوب راديس بْن مَالِكِء وَمْحَمَّدٍ بن عب الله بن سَلَامِ. 
١‏ - حَدََتا مَحُمُودُ بْنُ عَيلانَء ٤‏ ئا فيان عَنْ 0 إِسْحَاقَ؛ 


ىه 


عن أب اليل عه عت و ا مُشْرِكَانِء 
تذلك للد ES‏ الاريك كان فَقَالَ: اول E‏ 
ا وخ شرف 0 ي فَتَرَلَتثْ: اکت لِلتَّىَ والب 
م ام مشي . مروا للْمَتَرحكينَ # [التوبة: NE:‏ 

اجو ى 


ا خم ي ص 0 ١‏ ت ع 
وف البَاب عَنْ سَعِيدٍ بن المسيب عَنْ أبيه. 


قوله: (فنزلت ‏ اكات لبي وَل اما )) إلخ» والآية دالة على أن إيفاء 
ما وعد وهو حرام لا يجوز فضلاً عن أن يجب. 


]١[‏ والمراد منه قوله: لاسا سَعفرلك ريح) الآية [مريم: ۷] ومؤدى الآية كما جزم به آهل 
التفسير أنه يجوز لهم الاستغفار لأحبائهم» فإنه طلب توفيقهم للإيمان» فلما تبين أنهم 
أصحاب الجحيم» بأن ماتوا على الكفر» فلا يجوز. 


[1١٠”]ن:‏ ۹ حم: 19/1١‏ تحفة: ۱0۱1۸1 . 

)١(‏ في «تفسير النسفي» :)۷٠١ /١(‏ قال النبى يِه «يا معشر الأنصار إن الله عز وجل قد أثنى 
ع ا ا ل ل الغائط 
الأحجار الثلاثة ثم نتبع الأحجار الماءء فتلا النبي عليه السلام #رِجَاليحبُوت أن يط روأ 
قيل: هو عام في التطهر عن النجاسات كلهاء وقيل: هو التطهر من الذنوب بالتوبة» انتهى. 


أبواث تف رالقرآن ۳ 
٣‏ - حَدَتَنَا عَبْد بن حْمَيّدِء ٿا عبد الرَرَاقِء ا مَعْمَر عَن الرْرِيّء عَنْ 
ا ا د 
غَرْوَةٍ غَرَاهَا حَبَّى كَانَثْ عَرْوةتبُو ك إلا بَدرَا وَلَمْيُعَاتِبٍ ال كل أَحَدَا تَخَلّفَ 
عَنْ بَدْرِ إِنَّمَا حَرَجَ يُرِيدُ العِير فَخَرَجَتْ ت ريش مُغِيثِينَا'' لعِيرِهِم» قَالتَقَوَا عَنْ 
غَيْرِمَوْعِدٍكَمَا قال الله تعَالّىء وَلَعَمْرِي إِنَّ أَهْرَفٌ مَقَاهِدٍ رَمُولٍ الله كذ في 
الا ا اث الى فقا ببق تكد : N‏ 
ل SSE‏ ا 
تيوك وهي آخِرُ خَرْوَةٍ غَرَاهَاء ودن الي ٤‏ النّاسَ بِالرّحِيلِء قد گر الحَدِيتَ 
بظولِهء قالّ: e‏ 2 
ا O‏ سر بالامر اسْئتات فجت 


,< ور 


ترک اغا ا وای و الورك ا 
[الأنفال: .]٤١‏ 


قوله: (فذكر الحديث بطوله) وهو مذكور فى «الكشاف»» ولعله مفصل فى 


[ قال الخازن"': ولو تواعدتم أنتم والمشركون لاختلفتم في المعياد. وذلك لأن المسلمين 
خرجوا ليأخذوا العير» وخرج الكفار ليمنعوها من المسلمين» فالتقوا على غير ميعاده 
والمعنى لو تواعدتم أنتم والكفار على القتال لاختلفتم أنتم وهم» لقلتكم وكثرة عدوكم؛ 


انتهى. 


ليف oA:‏ 1° ن :1 جه: 01191 حم: ۳| 2458 تحفة: "اه١١١.‏ 


)١(‏ فى نسخة: «مغوثين)». 
(۲) «تفسير الخازن» (۲/ .)١٠١‏ 


٤‏ الکو الدَزَي 

0 مهام a e‏ قي مام كح ق فاس ص 162 اق م oF E2‏ 
2 ت ت 

مر و 01ت وة ا 1 ع 5 5 15 عى 5 5 ۳ a‏ ° 

وَلَدَنكَ أمك»» فَقَّلَتُ: يَا نَبِىَ الله امن عند الله أم مِنْ عِنَدِكَ؟ فقال: «بَل مِنْ 


ورت قود د 


عِنْدٍ الله» كم كلا هَؤُلَاءٍ الآیات: « لتد تاب اال والمهدجريت 


الصحعين E‏ 
قوله: (بخير بوم أتى غلك مدد ولتك أمك) ولا بعر أنه كت" فضل 
يوم قبلت توبته على يوم أسلم؛ لأن الردّة أشد من الكفر الأصلي» وليس!'! سخط الله 

بأهون منهاء أو يقال: الفضل جزئي . 


3] قلت: أخرجه البخاري”١'‏ في مواضع من كتابه» منها في غزوة تبوك بترجمة مستقلة» وهي 
«حديث كعب بن مالك»» وكذا أخرجه مسلم في كتاب التوبة في «باب حديث توبة كعب بن 
مالك». 

[1] قال الحافظ: استشكل هذا الإطلاق بيوم إسلامه» فإنه مرّ عليه بعد أن ولدته أمه» وهو 
خير أيامه» فقيل: هو مستثنى تقديراً وإن لم ينطق به لعدم خفائه» والأحسن في الجواب أن 
يوم توبته مكمل ليوم إسلامه. فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لهاء فهو خير 
جميع أيامه وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى إسلامه خير من يوم إسلامه 
المجرد عنهاء انتهى. 

[] لا يقال: إن ذلك كبيرة» فكيف يساوي الكفر؟ لأن مزية الكفر على الكبيرة باعتبار أن الكفر 
لا يغفرء والكبيرة تغفرء فإذا كانت كبيرة بحيث لا تغفر فأي فرق بينهما. 


( (كتاب المغازي: 15)» «مسلم» (كتاب التوبة: 59). 
(۲( «فتح الباري» (م/ ؟١؟17).‏ 


تار لوكت انار E EO E a‏ نوريا قث كين 
م ع ده موقن ويا رد 
أَيْضَاء: « اوا الله الله وکوذوا ماسر قيرح # [التوبة: :06 قَالّ: قُلْتُ: اي لله 
الم اسار سورب ق 


6م 


إِلَى الله وَإِلَى وله فَقَالَ النِن كللة: "شيك عَلَيْكَ بَعْصَ مَالِكَ كَهوَ حَيرٌ 
لَكَ» فَقُلُْت0. : ق r TE‏ ا a‏ 
يفت بغ الإشلام أغظم في تفي من صذقي رول لله له جين طت 
اتا أنا وَصَاحِبَايَ» رلا نَحُونْ كَدَبْنَا فَهَلَكْنَا گا هَلَكُواء وتي لار ا 
ا را ضر م كذِبَةٍ بَعْدُ 
ل جُوأَنْ يَحْقَطنِي الله فيا قي 


قوله: (وأن أنخلع من مالي) إلخ» وكان استشارة لا إيقافاء وإلا لما صح 
الاستثناء منه» كما استثنى بعد ذلك بعضه. وفى الحديث دلالة على أن لفظ المال 
يعم غير الدراهم والدنانير أيضاً والعقار ونحوه» وقال الإمام""": المال ما فيه زكاة» 


[ وتوضيح ذلك ما في «الهداية»: من قال: مالي في المساكين صدقة» فهو على ما فيه 
الزكاة» وإن أوصى بثلث ماله» فهو على ثلث كل شيء» والقياس أن يلزمه التصدق في 
الأولى بالكل؛ وبه قال زفرء قال ابن الهماه”": وبه قال البتي والنخعي والشافعي» وقال 
مالك وأحمد: يتصدق بثلث ماله» لقوله ء4 لأبي لبابة حين قال: من توبتي أن أنخلع من = 


)١(‏ في نسخة: «قلت». 
(۲) «الهداية» (۳/ .)۱١۳‏ 
() «شرح فتح القدير» (۷/ .)١١١‏ 


ا الکرگ الدرَي 
الحيي ب ب ولو بو جر ود 9 


تت الراك 


انوك و نبي ت لخدب عو ارق عن عاد لتر 
a‏ بق تالا 3 لتقيف كلاق تايلك 


و عا ساو 2 8 


۳ - حَدَّثَنَا محمد شار نا عَبّدُ الَحْمَنِ بْنُ مَهِْيّء تا إِبْرَاهِيم بن 

EC‏ فو بن الكناق أذ رَيْدَ بُنَ تَابتٍ حَدَّنَهُ قَالَ: بَعَكَ 
ڪر YY‏ العامة فاا خْمَرُ بن الحَطابٍ عِنْدَهُ فقال: 
ان کم كذ اني فَقَالَ: SS‏ يوم الام وي 
لخ أَنْ يَسْتَحِرَ ادل بالفُراء في الْمَوَاطِن كلها فيَدْهَبَ فان گي وني 
ری أ نر ينع ران قل أب فراشم كيف أت : E‏ 

ل الله کي قال عْمَرُ: ُو الله حَيْنٌ فَلَمْ يرل يُرَاجِعْنِي في ذَلِكَ حى 


ا 


قدا 


= مالي: يجزيك الثلث» ثم بسط الكلام في الدلائل» وأجاب عن حديث أبي لبابة بأنه ليس فيه 
تصريح بأنه نذر ذلك» فهو على أنه نوى ذلك وقصده. 
قلت: ولا يرد الحديث على الحنفية كما أفاده الشيخ لأن قول الحنفية هذا في النذر وهذه 
كانت استشارة» وأيضاً قد يتفاوت العرف مع أن الحنفية أيضاً قالوا بالإطلاق العام» كما 
صرح به أهل الفروع في «باب زكاة الأموال» ففي «البحر»: أن المال كما روي عن محمد 
كل ما يتملكه الناس من نقد وعرض وحيوان وغير ذلك» إلا أن في عرفنا يتبادر من اسم 
المال النقد والعروض» انتهى. 


AAT: ‘۳1‏ حم: ٠١/١‏ تحفة: ۷۲۹". 
)١(‏ «البحر الرائق» (۲/ 57 ؟7). 


لغَرّان ۰۷ 


يي 


شَرَحَ الله صَدْرِي لِلّذِي هَرَحَلَهُ اد و رایت ” فِيهِ الَّذِي رَأىء قال وَيْدٌ: 
سك ع اميه , ت تَكَُتْبٌ لِرَسُولٍ الله عن 


الوَحيّ فة َتََبّعِ القَرَآنَ» قَالّ: قَوَالله و كلُوني تفل جل من الجبَال ما كان 
قل حل من كلق ذلك كنْق تفْعَلُونَ كيا لم ْله ر سول الله ل فَثَالَ 


2 
34 


ان و معد ل aN ١‏ َ 
القَيَآنَ 56 بي 57 اع 00 وَاللّخَاففِ, 88 سين د و 


الال جلت ا شور 2 3 خُرَيْمَةَ بْنِ ٿابتِ «القَد كم 
لواب لك من شر كم عرزي ا عِنْسرٌ حرش ڪيم A‏ 


صد 
رو یر هو برض َم شير > 5 


رء و بحم # إن لفقل حَسوے الله سس ]نول لاا طب CEES‏ 
1 مرش الْعظيو *. [التوبة: 8؟9-1؟1]. 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (فوجدت الى يده براءة) إلخ وكان قد التزمل١!‏ في كتابته أن يسمع 


[] وبسط هذا المعنى الحافظ في «الفتح)”"» وأخرج عن ابن أبي داود في «المصاحف» من 
طريق يحيى بن عبد الرحمن قال: قام عمر فقال: من كان تلقى من رسول الله ب شيئاً من = 


)١(‏ في نسخة: «أريت». 

(5) «الرقاع» جمع رقعة» وقد يكون من جلد أو ورق أو كاغذ دوا العيب | ن جيم ديب 
الماك وهو جريدة التخل أو ورت وأكتر ها يقال إذا بست ةوا كانت رطبة فة 
وقال السيوطي: كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الطرف العريض. و«اللخاف» بالكسر 
جمع لخفة بالفتح: حجارة بيض رقاق» انتهى من «اللمعات» .)١١١ /٤(‏ 

(۳) «فتح الباري» (4/ .)١5‏ 


س 


الآية عن جماعة» ثم يأخذ المكتوب عن اثنين» إلا أنه لم يجد هذه الآية مكتوبة إلا 
مع خزيمة['! وإن كان سمع عن الجماعة!'! وكان يحفظها بنفسه أيضاً ثم إن خزيمة 


= القرآن فليأت به» وكانوا يكتبون في الصحف والألواح» قال: وكان لا يقبل من أحد شيعا 
حتى يشهد شاهدان» وهذا يدل على أن زيداً لا يكتفي بمجرد وجدانه مكتوباً حتى يشهد به 
من تلقاه سماعاً مع كون زيد كان يحفظه» وكان يفعل مبالغة في الاحتياط» وكان غرضهم 
أن لا يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي ية لا من مجرد الحفظء انتهى مختصراً. 

]١[‏ كما في حديث الباب» واختلفت الروايات في أن آخر التوبة وجد مع خزيمة أو أبي خزيمة» 
وبكلا الطريقين أخرجها البخاري في تفسير التوبة» وذكر لكل منهما المتابعة» وكذا اختلف في 
آية سورة الأحزاب» هل وجدت مع خزيمة أو أبي خزيمة» بسطه الحافظ في الجهاد والتفسير 
وفضائل القرآن» ورجح أن آخر سورة التوبة وجد مع أبي خزيمة بالكنية» وهو غير الذي وجد 
معه آية سورة الأحزاب» وهو خزيمة بن ثابت بغير الكنية» وهو الذي جعل رسول الله كَل 
شهادته كالشهادتين» وعلم من ذلك أن كلام الشيخ مبني على رواية الترمذي» وهو مخالف 
لمختار الحافظ. 

[1] كما تدل عليه جل الروايات الواردة في ذلك» ففي «الدر)7١‏ برواية جماعة من المخرجين 
عن أبي بن كعب: أن آخر ما نزل من القرآن لد بكم رولك ين شر كم * 
الآية [التوبة: ۸٠]ء‏ وعنه أيضاً: أنهم جمعوا القرآن في مصحف في خلافة أبي بكرء فكان 
رجال يكتبون ويملي عليهم أبي بن كعب حتى انتهوا إلى هذه الآية من سورة براءة: #ثُمَّ 
لكر رفت لله E‏ 17 انر [التوبة: ۱۲۷]» فظنوا أن هذا آخر ما نزل 
من القرآن» فقال أبي بن كعب: إن النبي ڪي قد أقرأني بعد هذا آيتين: َد جَآءحكمٌ 
رَسُولك مَِنْ ضر 4 الحديث» وفي رواية: أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآيتين» - 


.)77 1١ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


ابن ثابت لما أقيمت شهادته مقام اثنين أقام كتابته مقام اثنين لذلك, ثم وقع مثل هذا 
الانفراد حين كتبت المصاحف في خلافة[١‏ !عثمان رضي الله عنه» وكان في آية من 
آلْمُوِينَ رال ) الآية [الأحزاب: ١۲]ء‏ وكان قد التزم في كتابته الثانية أيضاً مثل التزامه 
في الأولى مع زائدة» وهي العرض والمقابلة مع المصحف الذي كتب أولآء فاتفق 
أنه لم يجد كريمة لمن الْمَؤْمنِينَ © الآية مكتوبة مع اثنين» وإن كان في المصحف 
وعلى آلسنة القوم. 


= فقال عمر: من معك؟ فقال: لا أدري والله» إلا أني أشهد لسمعتها من رسول الله كَل ووعيتها 
وحفظتهاء فقال عمر: وأنا أشهد لسمعتها من رسول الله بي الحديث. وفي أخرى: جاء 
خزيمة بهاتين الآيتين» وقال عثمان: أنا أشهد أنهما من عند الله. 
فهذه الروايات وغيرها صريحة في أنهم سمعوا من الجماعة» وعدم الوجدان كان في الكتابة 
أو في الشهادة على الكتابة» هذا وقد بسط الحافظ “في أسماء حفاظ القرآن في «باب القراء 
من أصحاب النبي كَلِ). 

3] قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وجمع عثمان أن جمع أبي بكر كان لخشية 
أن يذهب من القرآن شيء بذهاب حملته؛ لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحد فجمعه 
في صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي ي وجمع عثمان كان لما كثر 
الاختلاف في وجوه القرآن حين قرؤوه بلغاتهم على الاتساع» فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة 
بعض» فنسخ تلك الصحف مرتباً لسوره في مصحف واحد» واقتصر من سائر اللغات على 
لغة قريش» كذا في «الفتح)7"). 


(۱) انظر: «فتح الباري» (9/لاة). 
02 «فتح الباري» (۱/۹). 


1۰ کرک الذي 


00 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ د مَهْدِيّء نَا إِبْرَاهِيمُ 
ابْنُ سَعْدٍ عشي عن لغری ع یی ن حدق قيم على غفماك زر ع عفان وان 


حر انل شري نك مين بيده نَمَعَ أَهْلٍ العِرَاقه قَرَأَى حُدَيْقة 
اخْتِلَاكَهُمْ ف انان تقال لمنداق تو كناف يا ابي اللتينية: أذرظ هَذِهٍ 
ليختا في الكتاب كن ادي ا ولت يكل 
ى > مان بن كص مما لص ف ُمَ ردا إَِيْقِ 
َأَْسَلَثْ حَفْصَةُ إِلّی عُثْمَانَ بْنِ عَمّانَ بااضّحْفِء فَأَرْسَلَ عُفْمَانَ إِلَى رَيْدِ بْنِ 
نَابتٍِ وَسَعِيِدٍ بْنِ العَاصٍ وَعَبّدٍ البَحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بن هسام وَعَبْدٍ الله ُن 
لبي أن الْسَخُوا لصحف في الْمَصَاحِففِ. 


وَقَالَ لِلرَهط الفرشْيينَ الّلَامَة: ما حيلف تلن" أن ور ا بی ابت 


قوله: (وكان) أي: عثمان"' (يغازي) أي: يجهز (أهل الشام) وأهل العراق 
ليفتحوا أرمينية وأذربيجان. 


[1] وبذلك جزم العيني/'' إذ فسر الحديث بقوله: أي: كان عثمان يجهز أهل الشام وأهل العراق 
لغزو أرمينية وأذربيجان وفتحهماء وبسط الحافظ في ضبطهما أشد البسطء ثم قال: وكانت 
هذه القصة في سنة خمس وعشرين في السنة الثانية أو الثالثة من خلافة عثمان» ثم ذكر 
الروايات المختلفة في ذلك وقال في آخره: فيكون ذلك في أواخر سنة أربع وعشرين وأوائل 
سنة خمس وعشرين» وهو الوقت الذي ذكر أهل التاريخ أن أرمينية فتحت فيه» وغفل بعض 
من أدركناه فزعم أن ذلك كان في حدود ثلاثين. 


. ۹۷۸1۳ حم: 2 تحفة:‎ «۹A۷ خ:‎ 1 ۰‘ ٤[ 
زاد فى نسخة: «فيه).‎ )۱( 
.)017 0 /١1( «عمدة القاري»‎ )۲( 


3 


نوات تالقان 11۱ 


اولان فر انما رل بسانم ك ا 
بَعَتَ عَْمَان إلى كر ام بِمُضْحَفٍ يِن ِلك الْمَصَاحِف الي دسحو 
ال الأ ول حرا رن ارول ت 
كوو انوي كنك E‏ ل الله يلل يَعْرَوُهَا: لس الْموْمِنِينَ رمال صد 
۰ لله عله 4 نهم من قى به مل [الأحزاب: *2]» 0 
e‏ - كَألْحَقْيُهَا في سو رَتِها. 
ُهْرِيُ: كَاخْعلَمُوا يَوْمَئِذٍ في التَابُوتِ وَالتَابُِ قال الفُرشيو 
کال رید الكَايُو 5 E TT‏ 


ب 
- 


2 يوه 2 فون رةه ل ه 2ه له ه و 9 قاع و و2 

قال الزهرِي: فاخبَرَني عبَيد الله بن عبد الله بن عتبّة» أن عبد الله بنَ 
چ اة ° 3 د 1 امير 1 ی ,8د تر ا 00 
مَسْعُودٍ كرة لِرَيْدِ بْنِ تابتِ دسح المَصَاجِفِ» وَقَال: ڀا مَعشَرَ المسلمينَ اعرل 
ق ا a‏ كوه ا رمز ا يد ر ا 7 e1‏ و Er‏ و 


قوله: (أعزل عن) لخ» وكان في فهمه"' رضي الله عنه أنه لو تولى ترتيبه لرتبه 


1 ]قال الحافظ؟١؟:‏ وقد شق على ابن مسعوة ضرفه عن كتابة المصحف حتى قال ما أخرجه 
الترمذي في آخر حديث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وأخرج ابن أبي داود عنه أنه قال: لقد 
أخذت من في رسول الله َيه سبعين سورة» وإن زيد بن ثابت لصبي من الصبيان» والعذر 
لعثمان في ذلك أنه فعله بالمدينة وعبد الله بالكوفة» ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضرء وأيضاً فإن عثمان إنما أراد نسخ الصحف التي كانت جمعت في عهد = 


الى «فتح الباري» .)١9/49(‏ 


1" لكوم لدي 


رَجُلٍ كَافِِ يُرِيدٌ رَيْدَ بْنَ ًابت وَلِذَّلِكَ قال عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُودٍ: اش التاق 
اكنثرا التصايق الس و ڪڪ وَعُلوهَاء قن الله يَقُولُ: ومن لل بات 
يما 8 ل يوم الْعِيَمَةَ * لآل عمران: 4151 قَالْقَوًا اللّه بالمَصاجف» كال الوه هْرِيٌ: 


أحسن ترتيبء إلا أنهم لم يدخلوه فيهم؛ لأنه كان لا يترك ما أدى إليه فهمه» فخافوا 
أن يخالف الشورى فيفوت ما هم بصدده» ثم إن عثمان رضي الله عنه أخذ سائر 
المصاحف وغسلها!'!» ومن هاهنا يعلم أن المباحات كثيرا ما تحره!"! لمخافة الفتن 
والمفاسد» ثم إن ابن مسعود رضي الله عنه منع مصاحفه أن يؤتيها عثمان رضي الله 


= أبي بكر وأن يجعلها مصحفاً واحداً» وكان الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت 
كما تقدم لكونه كان كاتب الوحي» فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره» انتهى. 
وقال أيضاً: كأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثمان من الاقتصار على قراءة واحدة وإلغاء 
ما عدا ذلك» أو كان لا ينكر الاقتصار لما في عدمه من الاختلاف» بل كان يريد أن تكون 
قرااته هي الى يعول عليّها لما له من المزية فى ذلك هما ليس لغيرة» انتهى. 

[] واختلفت الروايات في ذلك كما بسطها الحافظ 2١7‏ تحت رواية البخاري: «وأمر بما سواه 
من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق» فقال: يحرق بالمهملة وبالمعجمة» وفي 
رواية أن تمحى أو تحرق» والمحو أعم من أن يكون بالغسل أو التحريق» وجزم عياض بأنهم 
غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[1] فإن القراءة بحروف مختلفة كانت مباحة» ثم أجمعت الصحابة على قراءة ما جمعها زيد» 
قال الخطابي: الأشبه ما قيل: إن القرآن أنزل رخصاً للقارئ بأن يقرأ بسبعة أحرفء وهذا قبل = 


(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ .)3١‏ 


أَبْوَاب تفييرالقيّان 1۳ 
eT‏ ۴ 2 ات > i‏ سه 5 7 ءَّ 
قَبلعتِى أن ذَلِكَ كرة مِن مَقَالة ابن مسعودٍ جال مِنْ افاضل اصحَاب 


رَسُولٍ الہ ا 


ور و 2 


ت - 8 اي ٠‏ ا 9 مض 2 ر س 


عنه» فأمر غلمانه" "أن ينزعوها منه» فوقعوا به رضى الله عنه حتى أصابته جراحات 
وصدمات» فمات رضى الله عنه فى ذلك» وتأسف عثمان رضى الله عنه على ما 
أمرهم به» وسخط عليهم فيما فعلوا به» وكان ذلك في الكتاب مسطوراًء ولا مانع 


لما قد ضار مقدورا: 


= إجماع الصحابة» وأما الآن فلا يسعهم أن يقرؤوه على خلاف ما أجمعوا عليه» انتهى. كذا في 


لاوس 


]1١[‏ وهذا مما نقم على أمير المؤمنين عثمان كما بسط الإيراد والجواب عنه في «تحفة الاثني 
عشرية)؛ فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومال صاحب «الخميس)7" إلى أن ما رووه مما 
جرى على عبد الله بن مسعود من عثمان وأمره غلامه بضربه كله بهتان لا يصح منه شيء» 
وعلى تقدير الصحة يكون ذلك من الغلام قد فعله من عند نفسه غضباً لمولاه» إلى آخر ما 
بسطه» ولا إشكال فيه عندي على صحة ذلك فإن كليهما كانا معذورين» أما عثمان فلدفع 
شرة الاختلاف» وأما ابن مسعود فروي عنه أنه قال: من استطاع ذلك يعني يترك ما سمعه من 
في رسول الله يا 


)١(‏ في بعض النسخ: «الَبِيّ. 
(۲) «أوجز المسالك)» (555/5). 


(۳) انظر: «تاريخ الخميس) (؟/ .)۲۷١‏ 


٤‏ لكوم لدي 


4" - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ee‏ 


ان َلَمَّهه عن ابت البْانيًه عَنْ عَبْدِ لرن ب أبي لَيَْى» عن صْهَيْبٍ یھی 

عن النَّبِيّ 4 في قو له تَعَالى: لالاز ذا حا ای ورادا € اورت I‏ 7 
5 ك لجَنَة تَادَى متاد: د: إن لَحُمْ عِنْدَ الله مَوْعِدَا وَيُرِيدٌ 8 
0 وا ألم بيش A TTR SITE‏ كال 


جر 


١‏ - ومن سورة يولس 
قوله: (ينجينا من النار) غلط من الكتاب» والصحيح حذف الباءا" اعمال لم. 


1 وهو كذلك فى النسخة المصرية بحذف الياء» لكن فيها كلتا الصيغتين بتاء الخطاب» وكذلك 
في «المشكاة برواية مسل" ولفظها: «إذا دخل أهل الجنة الجنة يقول الله تعالى: تريدون شيئاً 
أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟»» قال القاري”؟) 
بتشديد الجيم ويخففء أي: ألم تخلصنا من النار» انتهى. 
قلت: لكن الصواب في رواية الترمذي بصيغة الغائب» لأن الخطاب فيها بواسطة المنادي 


بخلاف رواية مسلم. 


.۲٣٣۲ تقدم تخریجه في‎ ]"٠١5[ 

)١(‏ في أصولنا الخطية: «يريد» بحذف الواو. 

(؟) كذا في الأصل هناء وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى من أبواب 
صفة الجنة (برقم: 2625 ووقع هناك «ينجنا» بحذف التحتانية» وهو الظاهر. 


)۳( الصحيح مسلم) (181). 
(4) «مرقاة المفاتيح» .)١۲۲ /۱١(‏ 


کی 


ا قال: قوالله ما أعْطاهُ“ سَيًْاأُحَبٌ إِلَيْهِمْ مِنَ التكلر إلَْهِ 

حَدِيثُ حَمَّادٍ بن سَلَمَةَ هَكَُدَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةَ 
مَرْفُوعَاء وَرَوَى سُلَيْمَانُ بر لحري يض لومي ارقي 
ابْن أبِي لَيْلَى قَوْلَكُ وَل يَدْكُرْ فِيه: عن صُهَيْبٍ عن النَِّتَ لله 

۳٦‏ - حَدَٿتا ابن آي عم ا سُفْيَانُ عَنِ ابن الْمُنْكَدٍِ عَنْ عَطَاء 
ابي يَسَارِء عَنْ رَجْلٍ م بن أخل ضر قال: سَأَلْتُ اب الدَّْدَاء عَنْ هَذِهِ الآيَةٍ 
وهر بتكا eA‏ الذيا 4 [يوفس: 74] َالَ: اام مَنْدُ 
م سول الله يأل فَقَالَ: «ما a E‏ : 
ؤا الصَاِحه براقا انيه أ تب لذ 

حدقا ابْنُ أبِي عَم تا سيان عَنْ عَبْد العزيز ن ريم عَنْ أبي 
صَالج السَمَانِء عَنْ عَظاءِ بْنِيَسَاِِ عَنْ رَجْلٍ مِنْأَهْلِ صر عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ 


غ 


َير ند أنْزِلَثْ» هي 


حَدََّنَا أَحْمَدُ بن عَبْدة اص تا حَمّادُ بُ ريي عَنْ عَاصم بْنِ بَهُدَلَكَ 
عَنْ أبي صَالِح عَنْ ابي الدر ْدَاءِ عن التي كَل حو ولش فيه خخ خظاء 


.۲۲۷۲ تقدم تخريجه في‎ ]"٠١7[ 
في بعض النسخ: «ما أَعْطَاهُمُ الله».‎ )١( 


1" لكوم لدي 


۷ - حَدََنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيّدِء تا حَجَاج بْنُ مِنْهَالِ تا حَمَّادُ بْنُ سَلْمَةَ 
0 22 ا جا OE‏ 0 ا م 0 2 3 5 م ياه 11 . 
عن عَلٌِ بن رَيِدِء عن يوسم بن مِهِرَانَ» عن ابن عبايس» ان النبيّ يي قال: 
۹ 0 تل ١‏ ليابق عرو ع E‏ ا Ak‏ لس 2 O‏ م روه روس د د 
«لمّا أَغْرَقّ الله فِرْعَوْنَ قال: ##ءامنت أنه ل لله إلا الذیءامتت بد بنوأ سیل 4 

2 ََ هص وك کے ہہ * ماس اه‎ 2 ° a 

ی ا ال کر یں اکا ور کی و ا اده جال الیخر و دة 
ت تر ہے٤‏ 


فى فيه مَحَافَةَ أنْ E‏ ا 


قدا ريك ET‏ 
قوله: (مخافة أن تدركه الرحمة) إلخ1"". 


]1١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ أراد تحرير البحثين الطويلين المعروفين في هذا 
الحديث» فلم يتفق له» أجمل الكلام على أحدهما الرازي» وعلى الثاني صاحب «الخازن» 
وها أنا ألخْص لك كلامهما تكميلاً للفائدة» أما الأول فقد قال الرازي7١2:‏ هاهنا سؤالان: 
الأول: أن الإنسان إذا وقع في الغرق لا يمكنه أن يتلفظ بهذا اللفظ» فكيف حكى الله عنه أنه 
ذكر ذلك؟ والجواب من وجهين: الأول أن مذهبنا أن الكلام الحقيقي هو كلام النفس لا كلام 
اللسان» فهو إنما ذكر هذا الكلام بالنفس لا باللسانء الثاني أن يكون المراد بالغرق مقدماته. 
السؤال الثاني: أنه آمن ثلاث مرات: أولها: قوله: آمنت» والثاني: لا إله إلا الله» والثالث: آنا 
مو السبلميي فا اليه يعدم القبول؟ وال فال مدال عن أن يلحت غ ر من 
يقال: إنه لأجل ذلك الحقد لم يقبل» وأجاب عنه العلماء بوجوه: 
الأول أنه إنما آمن عند نزول العذاب» ولا يقبل الإيمان في هذا الوقت» قال تعالى: # ليك 
للدي eae‏ [غافر: .]۸٩‏ 
الثاني: أنه إنما ذكر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دفع البلاء» فما كان مقصوده بهذه الكلمة 


42 هه > 3 


الإقرار بالربوبيةء قلت: وكان دأبهم كذلك. قال تعالى: # وَلْمَّاوكَم عَلَيْهمأَليَجِرُ الوا لموس - 


.)75946 /۱۷( «التفسیر الكبير)‎ )١( 


ابو اب تفي رالفرّان ا 
"١ ۸‏ - حَدَّكَنا مُحَمَّدُ بُ عَبْدِ الأغلى الصَّنْعَانِيٌ» تا خَالِدٌ بْنُ الحَارِثِء 
PUT‏ ابرق یی بن كابهه وُعظا بی الساتب» عن س سَعِيدِ بن جبیر» 


الآية [الأعراف: 15 ]» كم شد بر صل 

[rr E 0 EL وَإِدَاعَشِيهُم مو‎ * ١۷ الآية [الإسراء:‎ 

الغالث: أن الإقرار کان بمحض التقليدء آلا ترى آنه قال: ر الى امت بد با إل 4 
[يونس: 014٠‏ وهو كان من الدهرية» كا حققنا في سورة طه» وكان من المنكرين لوجود الصانع» 
ومثل هذا الاعتقاد الفاحش لا تزول ظلمته إلا بنور الحجج القطعية» والتقليد المحض لا يفيده. 
الرابع: ما في بعض الكتب أن بعض أقوام بني إسرائيل لما جاوزوا البحر اشتغلوا بعبادة 
العجلء فلما قال: إلا ارِىَءَاممَتٌ به ب ّيل 4 انصرف ذلك إلى العجل. 

الخامس: أن اليهود كانت قلوبهم مائلة إلى التشبيه والتجسيم» ولذا اشتغلوا بعبادة العجل 
لظنهم أنه تعالى حل في جسده فلما كان كذلك وقال هو: للا الى منت پو بوا سیل * 
فكأنه آمن بالإله الموصوف بالجسمية. 

السادس: الإيمان إنما يتم بالإقرار بالنبوة» وهاهنا لم يقر بنبوة موسى عليه السلام. 

السابع ما في «الكشاف» أن جبرئيل أتى فرعون بفتيا فيها: ما قول الأمير في عبد نشا في مال 
مولاه ونعمته» فكفر نعمته وجحد حقه» وادعى السيادة دونه؟ فكتب فرعون فيها: يقول أبو 
العباس الوليد بن بن مصعب: جزاء العبد الخارج على سيده» الكافر بنعمته أن يغرق» ثم إن 
فرعون لما أغرق رفع جبرئيل عليه السلام عليه فتياه» انتهى. 

قلت: والأوجه عندي في الأجوبة الثلاثة الأولى بالترتيب والسادس. 

وأما البحث الثاني فهو ما ورد الرازي على حديث الباب» وقال: لا يصح ما نسب إلى 
جبرئيل» وتكلم الخازن أولاً على طرق الحديث وأثبت واحداً منها على شرط البخاري؛ = 


]۰۸1 ١']حم: "5١٠ ١ /١‏ تحفة: أاكهه. 


۸ لكوم لدي 


عن ابن عباس دَكرَأَحَدُهْمَه عن التي كله ل أنه كنبل کل ذس 
في ةن عنچ لل له زت اه ازا 


= والثاني على شرط مسلم» ثم ذكر إشكال الرازي بأنه في تلك الحالة إما أن يقال: التكليف 
ثابت أولآء فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبرئيل عليه السلام أن يمنعه من التوبة» بل يجب عليه أن 
يعينه عليها وعلى كل طاعة» وإن كان التكليف زائلا عن فرعون في ذلك الوقت» فلا يبقى 
لهذا الاي تسب لجرل فا راا لو ت من القوية لكان قد رضي برقا غا الكقرء 
والرضا بالكفر كفرء وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يأمر جبرئيل بأن يمنعه من الإيمان» ولو 
قبل؟ إة حبرل كل لك من شين ديه لا ار اها يطل قول جر :ا له 
مريك 4 الآية [مريم: 14]» فهذا وجه الإشكال الذي أورده الرازي بكلام أكثر من هذاء 
والجواب أن الحديث قد ثبت عن النبي بيا فلا اعتراض لأحد. 
وأما قوله: التكليف هل كان ثابتاً أم لا؟ فإن كان ثابتاً لم يجز لجبرئيل أن يمنعه» فإن هذا القول 
لا يستقيم على أصل المثبتين للقدر القائلين بخلق الأفعال لله وأن الله يضل من يشاء ويهدي 
مؤيشا جدوهلا قول أهل ان ل اندر و يقولوة: إن الا يحول بين الكافر والايمان 


0 


ص < س2 


لقوله تعالی: ات آله ول برب آلمرے ولد € [الأنفال: »]۲٤‏ ولقوله تعالى: فلوسا عل 
بل طبع آله عا يكفرجم * [النساء: »]٠٠١‏ ولقوله تعالى: ملب آفد م وأبصدرهج گما ر 
يُومسُوأبوء أو مرو [الأنعام: »]۱٠١‏ فيكون فعله بفرعون جزاء على تركه الإيمان أول مرة» 
فدس الطين من جنس الطبع والختم على القلب» هذا قول المثبتين للقدرء ومن المنكرين 
لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره. 

وأما قوله: لم يجز لجبرئيل أن یمنعه» بل يجب عليه أن يعينه» هذا إذا كان تكليفه كتكليفناء 
وأما إذا كان جبرئيل يفعل ما أمر» والله سبحانه هو الآمر بذلك» فكيف لا يجوز له» وأما = 


أبْوَات تفس اران ۱۹ 


ار ا 7 و ا 5 8 EE‏ ا 
9 - حَدٿتا احمَد بن مَنِيع؛ تا يريد بن هَارُونَ» تا حماد بْنُ 2 
فنا 2 وه 


أت تقلاين IT‏ لذن نقة شنو ان عدي قات فده 


a 
0 


3 ا ت ی و لاض N‏ 2 ر ي ان 
ل ا ی كان را قزل أن ی خلقة؟ قال: «کانَ فی عَمَاءٍ ما تَحتَه 


15 - ومن سورة هود 


قوله: (فى عماء) فقيل!١!:‏ معناه السحاب» وقيل: بل هو العالى عن أن تدركه 
العقول وتصل إليه الأفهام» وأيّا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه لكونه غير معقول 
الكيفية» أما على الأول فلأنه كان سأل عن مقامه تبارك وتعالى قبل كل شىء من مخلوقه. 


= قوله: إن كان التكليف زائلاً فلا فائدة» فالجواب أن للناس فى تعليل أفعال الله تعالى قولين: 
أحدهما لا تعلل» فلا يرد هذا السؤالء والثاني للها غات سي الصا فالجواب 
أن جبرئيل لما علم أن إيمانه لا ينفع لتحقق معاينة الموت دس التراب تحقيقا لهذا المنع» 
والفائدة فيه تعجيل ما قد قضي عليه وسدّ الباب عنه سدًّا محكماًء إلى آخر ما بسطه. 

3 قال في «المجمع»': العماء بالفتح والمد: السحاب» وروي عمى بالقصر بمعنى ليس معه شيء» 
وقيل: هو كل أمر لا تدركه عقولناء انتهى. وني الحاشية: عن أبي عبيدة: لا ندري كيف كان 
ذلك العماء» وعن الأزهري: نحن نؤمن به» ولا نكيفه بصفة» انتهى. وأجمل شيخ مشايخنا الشاه 
ولي الله الدهلوي الكلام على معناه في «الدر الثمين» وبسطه في «فيوض الحرمين)» والحديث 


2 
کے 2 


يتعلق بقوله تعالى: ل وهو ازى حَقَلسَمَوتٍ وَالْأَرْضَ فى َة نَا 4 الآية [هود: ۷]. 


.١ ١١07/5 تحفة:‎ ١/٤ حم:‎ 02187 :هج]"1١9[‎ 
.)٦۸۷ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


فإن إضافة الخلق إلى الضمير أفادت الجنسية» فلزم الاستغراق» فكان منشاً سؤاله أن 
الرحمن استوى على العرش فأين كان قبل أن يخلقه؟ فأجيب بأنه كان في شبه غمامة 
بيضاءء ثم بقي بعد ذلك أنه هل كانت هذه الغمامة حادثة أو قديمة؟ لا سبيل إلى الأول؛ 
لما أنه لو كان كذلك لم يصب الجواب غرض السائل؛ لأنه كان يسأل كونه قبل خلقه 
أجمع» فوجب القول بالقدم» فانتهوا عن السؤال لما قد فهموا أن الأمر ليس بمقدور أن 
تدركه الأفهام» وأما على الثاني فالأمر ظاهر لأن العمى هو العدم المحض» فلا يتعلقه 
العلم والإحاطة» ولا يتوهم أن ظرفية العدم له تبارك وتعالى مما لا يعقل» لأنه ليس 
ظرفاً له» فإن وجوده حق لا يرتاب فيه ولم يسأل عنه» بل السؤال عما كان إذاً من المكان 
والمقام» فقال: لم يكن ثم شيء, ولفظة ما في قوله: «ما فوقه هواء وما تحته هواء» إن 
كانت نافية" "أ فالهواء هي إحدى البسائط» فالمراد نفي قياسه الغائب على الشاهد, لأنه 
كان یری أن كل شيء خال ففيه تمكن واستقرار لشيء» ولا أقل من أن يقر فيه هواء. 
فلعل ثم هواء إذلم يكن هناك شيء آخر فنفاه» وإن كانت موصولة فهي الجو أي: ما بين 
الأرض والسماء» أي: كان فوقه خلاء وتحته خلاء ولم يكن شيء موجوداً غيره سبحانه. 


[1] وبذلك جزم القاري7١'‏ إذ قال: ما نافية فيهماء وفيه إشارة إلى ما في رواية البخاري من طريق 
عمران: كان الله ولم يكن معه شيء» قال القاضي: المراد بالعماء ما لا تدركه الأوهام» عبر 
عن عدم المكان بما لا يدرك ولا يتوهم» وعن عدم ما يحويه ويحيط به بالهواء» فإنه يطلق 
ويراد به الخلاء الذي هو عبارة عن عدم الجسم ليكون أقرب إلى فهم السامع» ويدل عليه أن 
السؤال كان عما كان قبل أن يخلق خلقه» فلو كان العماء أمرا موجودا لكان مخلوقاء إذ ما من 
شيء سواء إلا وهو مخلوق خلقه وأبدعه» فلم يكن الجواب طبق السؤالء انتهى. 


.)٠٠١/٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


أنوَات تالقان ١‏ 


هَوَاءٌ وَمَا كَوْقَهُ هوا وَكَلَّقَ عَيْمَهُ عَلَى الْمَاءا. 
َال أَحْمَدُ: قال يَزِيدُ: العَمَاُ: أيْ: لَيْسَ مَعَهُ شَئْءٌ. 


Ey هَكَذَا يه ول ڪا‎ 
E as 
: E 


ا ف 17 “ع عاق 


للعرش» فيمكن!!' أن يخلق الماء ثم العرش فوقه» وأن يخلق العرش ثم الماء تحته» 
وأقوةاكيياسيها فعا 


11 فإن خلق العرش على الماء يصدق على الصور الثلاثة» لأن خلقه عز اسمه لا يحتاج إلى 
زمان» بل أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له: كن فيكونء لكن قال الحافظ في «الفتح»: قد 
روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي رزين العقيلي مرفوعاً: «إن الماء خلق قبل 
الخرشن ا وروي الفاق كي مر انايد هددد ن اله لم بخان ف ا تلق قبل الماد 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة مرفوعاً: «أول ما خلق الله القلم 
ثم قال: اكتب»» الحديث» فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم بالنسبة إلى ما عدا الماء 
والعرشء أو بالنسبة إلى ما منه صدر من الكتابة» أي: أنه قيل له: اكتب أول ما خلق» وأما 
حديث أول ما خلق الله العقل» فليس له طريق ثبت» وعلى تقدير ثبوته فهذا التقدير الأخير هو 
تأويله» وحكى أبو العلاء الهمداني أن للعلماء قولين في أيهما خلق أولاً: العرش أو القلم؟ 
والأكثر على سبق خلق العرش» واختار ابن جرير ومن تبعه الثاني» انتهى. قلت: وتقدم شيء 
من ذلك في «أبواب القدر». 


)١(‏ زاد في نسخة: (وهشيم). 
(۲) زاد في نسخة: «وَهْوَ صح وَأَبُو رَزِينِ اسْمُة: لَقِيطُ بْنُ عَامِرٍ). 
م «فتح الباري» (5/ 894 3). 


5 


0 لكوم لدي 
٣‏ - حَدَٿتا بو ريي ٿا بو مْعَارِيَكَ عَنْ بريد بن عَبْدٍ الله عن أبي 

0 الله ب قال: لن اللّه تارك‎ e 

را قال: يُنْهل الام کی إذا اَذَه لم يفل كُمَّ قرا کرلک 
0 تعره عر 

ريك | اد ا وه ظلامة #) الا ية [هود: ؟:٠].‏ 


2 8 عن 8 ل 8" < چ د کو ت عق و چ 
هذا حديث حَسّن صَحِيح غريب. وقد رَوَى ابواسامة» عن بِرَيدٍ نحو 


و 5 99 


حَدَكمَاإِبرَاهِيمُ ِن س ڪيڊ الجَؤْمَرِيُه عن اي اس امه عن بريد بن 
عبد لله عن جڏ أب پڙه عن أبي موی عن الي ل تخو و ل بنلي. 
ا GET‏ فيه. 


سے مھ سے 


E E -‏ بن شار ا بُو عار العَقَدِيّ هُوَ وَعَيْدٌ العلك 


ان عَمروء تا سُلَيْمَانُ بْنُ سُفْيَاكَه عَنْ عَبْدٍ الله بن دِيتارء عن ابْنِ عُمَرَ عَنْ 
e‏ لما ولت هذو الأية: #فمنهم شتی وسوید يد # [هود: ]٠٠٥‏ 


م ل الله ل فَقُلَْتُ: yS‏ 
2 وَعَلَى شَيْءٍ لَمْ يفرع مِنْهُ مِنة؟ قال: بل عَلَى شَيْءِ قَدْ فْرِعٌ مِنْهُ وَجَرَتْ 


1 7م "امهل جه: 24١14‏ تحفة: 10۳۷ . 

٠٠١٤١ تحفة:‎ ]۳١١١[ 

.)7”517 /٤( الإملاء: الإمهال والتأخير وإطالة العمر. «النهاية»‎ )١( 

(7) الإفلات: التخلص من الشيء فجأة من غير تمكث. «النهاية» (۳/ 5717). 


وات تالقان Y۳‏ 


AL SEE 

ها حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْدِ لا تَعْرِفُه لا ِن حَدِيثِ عَبْدٍ 
الْمَلِكِ بْنِ عَمْرِو 

وات كنا و »نا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ سِمّاكِ بن حَرْبِه عَنْ يراهيب 
عَنْ عَلْقَمَهَ وَالأَموِ عَنْ عَبْدِ لله َالَ: جَاء رَجْلْ لی المي نه مَقَالَ: 5 
قف لش رتم الْمَدِيتَ وَإِنّى PR‏ 
لح وعد عا مقف قال لتقي E‏ فاك كل یك 


0 


قوله: (ولكن كل ميسر) إلخ» هذا جواب عما!'! سأله بعض الصحابة عن 


[ ففي حديث جابر عند مسلو”"؟: جاء سراقة بن مالك» فقال: يا رسول الله أنعمل اليوم فيما 
جفت به الأقلام» وجرت به المقادير» أو فيما يستقبل؟ قال: «بل فيما جفت به الأقلام» 
وجرت به المقادير»» قال: ففيم العمل؟ قال: «اعملوا فكل ميسر لما خلق له»» ومال 
الحافظ في «الفتح»" إلى أن السائل عن ذلك جماعة من الصحابة» وعدٌ من جملتها 
عمر أيضاً لحديث الباب» وأنت خبير بأن حديث الباب ليس بنص في سؤاله» وإن كان 

[9115]م: د حم: 455/١‏ تحفة: 91517. 

)١(‏ قال الطيبي (۳/ :)۸۷١‏ أي داعبتها وزاولت منها ما يكون بين الرجل والمرأة» غير إني ما 
جامعتهاء انتهى. 

() «(صحیح مسلم) (/515). 

() انظر: «فتح الباري» (۱۱/ .)٤۹۷‏ 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


د ل ا کیا ا 0 ياه > 26 ا ا ا م 1 0 اا بام 
يرد عليه رَسول الله 4 شَيئاء فانطلق الرجل فاتبعه رسول الله 4 رجلاء 
جر جاع 2 ع اق ا رو عاق e‏ ع 


زد ا او اب 2 عع ا E‏ ص 2 و ر يبر 
فَدَعَاهُ فكلا عليه # وأفوالمكلدة طرفي لار ورلفا من لي لِإِنَ الحسئنتٍ يذهين 

قوله: (فانطلق الرجل) إما لبعد الانتظارا'! وكثرة ألم أو لته لما أمروغهر 
رضي الله عنه بالستر بمحضر النبي بيا ولم يرد النبي بي على عمر قوله كان تقريرا 
لذلك» فأراد الرجل أن يذهب لثلا يهتك ستره بإقامة الحد فيه» فيحصل الستر حسب 
ما يمكن. 


]١[‏ فقد سكت النبي ية طويلاًء ولعله انتظر الوحيء ففي «الدر»7١'‏ برواية الترمذي والبزار وابن 
جرير وغيرهم عن أبي اليسر قال: أتتني امرأة تبتاع تمر ا لحديث» وفيه: وأطرق رسول الله كل 
طويلاء حتى أوحى الله إليه # وَأَيِِألصَلُوهَ طَرَي التبار 4 الآية [هود: »]١١54‏ وبرواية ابن 
جرير عن إبراهيم النخعي قال: جاء فلان بن معتب رجل من الأنصار فقال: يا رسول الله! 
دخلت على امرأة فنلت منها ما ينال الرجل من أهله إلا أني لم أواقعهاء فلم يدر رسول الله كل 
ما يجيبه حتى نزلت هذه الآية» وبغير ذلك من الروايات في الباب» وبسط الحافظ”" في 
بيان الاختلاف فيما روي في هذا الباب» ثم قال: قد جاء في رواية الترمذي أن اسمه كعب 
ابن مالك أبو اليسر» وذكر بعض الشراح في اسمه نبهان التمار» وقيل: عمرو بن غزية» وقيل: 
أبو عمرو زيد بن عمرو بن غزية» وقيل: عامر بن قيس» وقيل: عباد» انتهى. ومال الحافظ 
إلى التعدد لاختلاف سياق ما ورد» وقال العيني": في اسمه ستة أقوال» ثم بسط الأقوال 
المذكورة» لكنه ذكر بدل زيد بن عمرو المذكور ابن معتب رجلاً من الأنصارء وقال: أصح 
الستة أنه أبو اليسر. 

.)0197/١6( وانظر: «تفسير الطبري»‎ »)٤۸٤- ٤۸۲ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


(۲) انظر: «فتح الباري» (ل// حه؟). 
(۳) «عمدة القاري» .)١5/5(‏ 


الا 


بوا تفسيرالقرّان Yo‏ 


السات كوو لذكيت» إلى آخِر الآيَةٍ [هود: 08006 قال َجُلُ مِنَ القوم: هَدَا 


لاص قال ایل لاس کا 
2 0 2 8 د مه 9 ت و 


رک ٤‏ ت ا عن سِمّاك؛ عن إِبرَاهیب عن عَلقَمَةَ ا 
E‏ عن | 26 َي نَحوَهُ. 


قوله: (هذا له خاصّة) وإنما سألوا عن ذلك مع العلم بأن العبرة لعموم اللفظ 
لا لخصوص المورد نظراً إلى قوله تعالى: 8 وَأَقِ م أَلصَلَوْهَ 4 بصيغة الخطاب 
للمفرد. وكانت النكتة في إفراد ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا يتحات منه ما لم يشتغل 
بإقامة الطاعة بنفسه» فلا تغتفر آثام صاحب جناية بالحسنات التي اكتسبها غيره» وفي 


س 


الآية إشارة إجمالية إلى الصلوات الخمس''. 


[] ففي «الدر»' برواية عبد الرزاق وابن جرير وغيرهما عن مجاهد في قوله: ‏ وَأَقِ ر ألصَكَرهً 
طْرَقٍ ألا قال: صلاة الفجر وصلاتي العشي: الظهر والعصرء #وَرُلقامَنَالٍ 4 قال: 
المغرب والعشاءء وقال الحافظ في «الفتح»: اختلف في المراد بطرفي النهار» فقيل: 
الصبح والمغرب» وقيل: الصبح والعصرء وعن مالك وابن حبيب: الصبح طرف والظهر 
والعصر طرف» واختلف في المراد بالزلف» فعن مالك: المغرب والعشاء واستنبط منه 
بعض الحنفية وجوب الوترء لأن زلفاً جمع أقله ثلاث» فيضاف إلى المغرب والعشاء الوتر» 
ولايخفى ما فيه انتهى. 


.)٤۸١ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 
«فتح الباري» (م/ هه ؟).‎ )۲( 


0 لكوم لدي 


اتيت كتير ای 


وَرَوَى سُعْبَةُ عن س ماك بن خَرْبِ» عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسوّدء عَنْ 
عبد الله عن الي ب نَحوَهُ. 

وَرَوَى سُفْيَانُ الَو عَنْ سِمَاكِ عَنْ إِبُرَاهِي عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ بْنِ 
يَزِيدَه عَنْ عَبدٍ اللهء عَن النَبِيَ كل ْلَه وَرِوَايَةُ هوا ءِ اصح مِنْ رِوَايَةِ التوْرِيٌ. 

حَدَنَنَا محمد بن يحب النَيْسَابُورِيُ» ٿا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَه عَنْ سُفْيّانَ 
الأزرك قن ا ى أن ا 
عَبْدِ الله عن انين ي تَحوَهُ بمَعْنَاه. 

حا مید ی خثلاق»كا الک جل کی ا ی يتاك 

عَنِْبْرَاهِيمَ عن عبد الرَحْمَنِ ن يريه عَنْ عبد الله بن مَسْعُووِ عن النِّيّ كك 
ص كد وا عن الأغتش؛ ان هدا 

عم - نامحد ين با »ناد سَعيد» كدر 

3 يَحَيَى بن يعن 


عن اس کان عن ابن مسعوق: أن ا ا مِنِ امْرَاَةٍ E‏ حرام ئی 
جه اعد تت رر 


اللي يله فَسَأَلَهُ عن گمارَتهًا e‏ 3% وقي الكو طرق انار وزلفامَنَ 
آَل 4 الآية [هود: 006 قَقَالٌ اليَجُلُ 9 هذه يَا رد e‏ فَقَالَ: «لَكَ وَلِمَنْ 
غيل بهَا مِنْ أَمّتيا. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (ورواية هؤلاء أصح) لانفراد الثوري. 


1[ ]:6 م: ۳ جه: 01*98 حم : ۳۸٥ /١‏ تحفة: 911/5. 
f‏ 7 


ابوا تقس يرالقران ۲۲۷ 


E‏ حا e‏ راد 
0 نم 


کیل اله أ لكين ل ل تقل 7 شل اك اريك 2 جلا هي اما 


وَلَيْسَ هما معْرقة فلَمْس يأتي الرَجُل إلى امرأيه شيا إلا EE‏ هْوَإَِيْهَا 
إلا أنه يي قَالَ: اَل الله: وأو الله طرق لار تايل 


وام طم 


له الست ۽ يرهن السات لك وو للذكيت» [هود: 116]» و أَنْ ع 


£ و 


وَيُصَلَىَء قال مُعَاذ: قَقُلَتٌ: يَا ر رول الك هى لَه عاك أ للْمؤينين عَامَة؛ 
HE o‏ 


ا شیف لَيْسَ إِسْتَادُهُ ِمُتَصِلِء عَبْدُ الَحْمَنٍ بْنُ أبِي لَيْلَى لم يَسْمَْ 
مِنْ مُعَافِ وَمُعَاذ بن جََل مَاتَ في خِلَافَةِ عَمَرَ TT‏ 


أبي لَيْلَى غَلَامُ صَغِيرٌ ابْنُ سِٿ سِنِينَ وَقَدَ رَوَى عَنْ عْمَرَ وراه 


ا 


وسح يضم ا 
ان أبِي لى عن لني 8 مُرْسَلاً 
6 بح دا عرد الله 2 عن كفت اناري 1 RR‏ 
ES‏ عن 
أبي المّسَرِقَالَ: أي امْرَأة بتاع تمْرًاء قَقُلْتُ: إن في البَيْتِ تَمْرًا أَظيّبَ مِنْهُ 
قوله: (وليس بينهما معرفة) أي: بنكاح أو ملك يمين. 


. ۱۱۳٤۳ حم: 555/0 تحفة:‎ ]"١١5[ 
.١١1١1768 تحفة:‎ ۳۷١/٠۹١ /۱۹ فی الكبرى: 85 1الاء طب:‎ ن]"١١5[‎ 


۸ الكومّث الذي 
قَدَخَلَتْ مَعِي في الست اديه ليها فَقَبَلْتْهَا م 3 کر فک 


فيك لك ققال: على تياك َب ولا نخيز تا أشي تأي 006 
ق کرک ذلك لے ققال: اسر على كفيك و ُب ولا تيز أَحَدَاء َم ضبن 
ا تَيْتُ التي“ ئ قد كرت ذَلِكَ ى لَه قال لَهُ A‏ عَازِيًا في سَبِيلٍ الله 
في أَهْلِهِ پول هَدَا9ا» حَتَى تَمنَى أ لم يك يڪن أُسْلَمَ إلا تلك السّاعَةَ حَتّى ٍِ 

ن أنه مِنْ أَهْل النَّاِ قَالَ: الات سول الله ل طويلاً تی اوی لَه 
« رأ راکو طرق قار راركت دا الا يِ ذلك وك 
الوسر 1 66. قال بُو اليَسَر: قا قا هق رمَا عَلَيّ ر سول الله ل قَقَالَ 


أمحانة باون الله تافام 3 اين عَامَة؟ قَالَ": ١بَلْ‏ لِلنّايس عَامَةً). 


> دوو 


ا وَقَيْسُ بْنْ الرَبِيع صَعَفَهُ وكيع وَحَيْرُه. 

وَرَوَى شَرِيكه عَنْ عَفْمَانَ بن عَبّدِ الله هَذَا الحَدِيتٌ مِثْلٌ روَايَة فيس 
ابن الربيع. 

َفي الاب عَنْ ابي أَمَامَكَه وَوَاَِةَ ُن الأقع؛ واس بن مَالكٍ. 

لو الجتر و کن رن 


قوله: (فلم أصبر) خوفاً من عقاب الله على نفسه. 


قوله: (حتى تمن أنه لم يكن) إلخ» لما رأى من غضب النبي بلا وخاف وسمع 
منه كلمة تبين منها سخطه. فلو أسلم تلك الساعة لكان بريئاً من كل ما ارتكب قبل ذلك. 
)١(‏ في نسخة: «(رسول الله). 


(9) فى أصولنا الخطية: «فأؤك الها 
(۳) فى نسخة: «فقال». 


واب تف برالقران ۲۹ 
و و و 
-١7‏ سورة يوسف 


- دنا الحمسين بخ حر ا يي 
كد ی عرو عن أي لتق عن آي غر ا سول الله ككلِ: «إِنّ 
الخريع ابن الكريم ات الخريع ای الكريع يوسن بل يكقوب إن ي 
إِبْرَاهِيمَ» قال: ولو ليت في السجن ما لَبِتَ يُوسْفْ ثُمَّ جَاءَني ا 


۳ - من سورة يوسف 


قوله: (ولولبثت في السجن ما لبث) إلخ» هذا مدح منه 4 على شدة يوسف 
ومكابدة أهواله» ثم قوله ب إما أن يكون هصماآ1'! لنفسه وعدم اعتماد على ذاته أن 
يصبر في أمثال ذلك مثل صبره» ولا یزم" من ذلك أنه لو وقع عليه مثله لم يصبرء 


3]الظاهر بالمعجمة: ويحتمل المهملة» قال المور؟"؟:عصمه هة كسره أي كرا لةه 
[ قال الحافظ”": وإنما قاله ي تواضعاًء والتواضع لا يحط مرتبة الكبير» بل يزيده رفعة 
وإجلالا» وقيل: هو من جنس قوله: «لا تفضلونى على يونس»» وقد قيل: إنه قاله قبل أن 
طلم أنه افع من الي الكو رقا ان الك بهذا لبس اعبار من ب ك ج 
وقلة صبره» بل فيه دلالة على مدح يوسف عليه السلام» وتركه الاستعجال بالخروج» انتهى. = 


.190401 حم: ۲/ ۳۳۲ تحفة:‎ 1١119٠ "إن في الكبرى:‎ ١73 
فى نسخة: «ومن سورة».‎ )١( 

(1) «القاموس المحيط» (ص:9/8١1).‏ 

)5 «فتح الباري» (ك/ ؟ ١‏ ة). 


8 2 > عاأ. RIT EN‏ > بن سرع يز سد ر الام بحاس 5# ]سر 
تم فرا: ##فلما جاءه الرَسول قال ارجم إل ريك مله ما بال السو آل قَطْعَنَ 


ولو سلم أنه لم يكن ليصبر لكان فيه فضل ليوسف عليه السلام ولا ضير فيه» فإن 
الفضل الجزئي على نبينا َي لغيره لا ينكر» أفتراك تنكر فضل يوسف عليه السلام في 
كون أربعة من آبائه أنبياء» وفي حسن صورته الظاهرة!١!»‏ فأي استحالة في لزوم فضله 
هاهنا حتى يذهب ما ذهب إليه بعض الشراح. 


= وقيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام» وذلك من جهة أنه لم يترك الوسائط» 
ولم يفوض كل ما آتاه إليه تعالى» هكذا في «المرقاة»17). 

[ لعل الشيخ أشار بالظاهرة إلى ما هو المعروف من أن حسنه ياء كان مستوراً عن أعين الناس» 
فقد ذكر شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في رسالته «الدر الثمين»" أخبرني سيدي الوالد 
قال: بلغني أن النبي ءي قال: «أنا أملح وأخي يوسف أصبح»» فتحيرت في معناه؛ لأن الملاحة 
توجب قلق العشاق أكثر من الصباحة» وقد روي في قصة سيدنا يوسف عليه السلام أن النساء 
قطعن أيديهن حين رأينه» وأن الناس ماتوا عند رؤيته» ولم يرو عن نبينا ٤ء‏ من هذا الباب شي 
فرأيت النبي بي في المنام فسألته عن ذلك» فقال: جمالي مستور عن أعين الناس غيرة من الله 
عز وجل» ولو ظهر لفعل الناس أكثر مما فعلوا حين رأوا يوسف عليه السلام؛ انتهى. 
قال المناوي تحت قول عمر: ما رأيت رجلا أحسن من جرير إلا ما بلغنا من صورة يوسف 
عليه السلام» فقال: ولا كان قد استقر في الأذهان أن صورة المصطفى أجل من كل مخلوق» 
حتى من صورة يوسفء ل يبال عمر بإفهام عبارته أن صورة جرير أحسن من صورته» انتهى. 
وفي «جمع الوسائل»: قال بعض المحققين: إن جمال نبينا يك كان في غاية الكمال» وإن 
من جملة صفائه» وكثرة ضيائه على ما روي أن صورته كان يقع نورها على الجدار بحيث = 


0664 ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١5١ «الدر الثمين» (ص:‎ )۲( 
.)۷ /۲( «(جمع الوسائل في شرح الشمائل»‎ (۳ 


= يصير كالمرآة يحكي ما قابله من مرور المار» لكن الله ستر عن أصحابه كثيراً من ذلك الجمال 
الزاهر إذ لو برز إليهم لصعب النظر إليه عليهم» وأما ما ورد من أن يوسف عليه السلام أعطي 
شطر الحسن» فقيل: شطر حسن أهل زمانه أو شطر حسنه عليه الصلاة والسلام على أن 
حسن السيرة أفضل من حسن الصورة» وقد قال تعالى: 8 وَإِنَكَلحَلَحُلْقَعَظِيرٍ 4 [القلم: 4]» 
وقد ثبت في الحديث الصحيح: «بعثت لأتمم مكارم الأخلاق»». انتهى. 
وفي «شرح الشفا)(١2‏ للقاري: حكى الترمذي عن قتادة مرسلًا ورواه الدارقطني من حديث 
قتادة عن أنس موقوفاً: «ما بعث الله نبا إلا حسن الوجه حسن الصوت» وكان نبيكم أحسنهم 
وجهاً وأحسنهم صوتاًمن الكل)» فيشمل حسن صورة يوسف وصوت داود باعتبار الصباحة 
والملاحة» وزيادة البلاغة والفصاحة» وقد قيل: يوسف أعطي شطر حسن آدم» وقيل: شطر 
حسن جدته سارة» لأنها لم تفارق الحور إلا فيما يعتري الآدمية من الحيض وغيره» وقد 
أعطي محمد حي كمال الجلال والجمال من تمام الصباحة» فما رآه أحد إلا هابه» ومن تمام 
الملاحة, فما رآه أحد إلا أحبه» انتهى. 
وفي «جمع الوسائل)”"2 تحت حديث قتادة المذكور: ولا ينافي ذلك حديث البيهقي وغيره 
في المعراج أنه ب4 قال في حق يوسف عليه السلام: «فإذا آنا برجل أحسن ما خلق الله)» 
لأن المراد أحسن ما خلق الله بعد محمد لا جمعًا بين الحديثين: على أن هنا قولاً لجماعة 
من الأصوليين أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه» وحمل ابن المنير رواية مسلم أنه 
أعطي شطر الحسن الذي أعطيه نبينا كي انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن حديث قتادة 


(۱) شرح الشفا» (۱/ ۲۹). 
انث «جمع الوسائل في شرح الشمائل» (؟/ .)1١ ١6‏ 


۲ لكوم لدي 


ea‏ قال وقضنة انه على أرط إن كان ليَأوِي اک 


ه ~0 


7 ا ا ل 0 ۹ 35 5 - 
شَدِيدِء فَمَا بَعَتَ الله مِنْ بَّعَدِه نَبِيَا إلا فى ذْرَوَةٍ مِنْ قَوْمِدا. 


قوله: (ورحمة الله على لوط إن كان ليأوي) كلمة ترحم له» وليس"'' إشارة 
إلى منقصة فيه» بل بيان لذبه عن أضيافه مع قلة عدده وضعف قوته. 


وقوله: أو آوي في الآية معناه التمكن من المأوى ووجدانه. وفي الرواية يأوي!"! 


[ ففي «المرقاة»27: قيل: تصدير الكلام بهذا الدعاء لئلا يتوهم اعتراء نقص عليه فيا سيأتي من 
الأنباء على طريقة قوله تعالى: عقا آله عدلكك 4 الآية [التوبة: 47] حيث كان تمهيداً ومقدمة 
للخطاب المزعج» وقال ابن الملك: فيه إشارة إلى وقوع تقصير منه» وكأنه استغرب وعدّه بادرة 
إذ لا ركن أشد من الركن الذي كان يأوي إليه» وهو عصمة الله وحفظه. وعندي أن أخذ هذا 
المعنى ليس من طريق الأدب في الأنباء عن الأنبياء» لأنه كي إذا كان ينهى عن غيبة أفراد العامة 
حا وميتاء فكيف يتصور أن يذكر في حق نبي مرسل ما كان موهماً لنقص مرتبته أو تنزل عن 
علو همته» فالمعنى أنه كان بمقتضى الحبلة البشرية يميل إلى الاستعانة بالعشيرة القوية» انتهى. 
وقال ا لحافظ : ويقال: إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد يجتمع معه في نسبه لأنهم من سدوم وهي 
من الشام» وكان أصل إبراهيم ولوط من العراق» فلا هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط 
فبعث الله لوطاً إلى أهل سدوم» فقال: لو أنلي منعة وأقارب وعشيرة لكنت أستنصر بهم عليكم 
ليدفعوا عن ضيفاني» وقيل: معنى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن شديد أي: إلى عشيرته» لكنه | 
يأو إليهم وآوى إلى الله تعالى» والأول أظهرء وقال النووي: يجوز أنه لما اندهش بحال الأضياف 
قال ذلك» أو أنه التجأ إلى الله في باطنه» وأظهر هذا القول للأضياف اعتذاراء وسمي العشيرة 
ركتاً لأن الركن يسسد إليه ويمكدم به فشبههم بالركن من الجبل لشدعبم ومنغتهم» انتهى. 

[؟] وعلى هذا فيكون مؤدى الآية والحديث واحداء ولا يكون الحديث إيراداً عليه كما هو 
مشهور» ولعل وجه البعد أن معنى يأوي يتمكن من المأوى لا يطلب منه. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» ركلا 
000 «فتح الباري» (ك/ 6 ١ة).‏ 


5 


وات تقس رالقران ۳ 


TE 6 E‏ جح ا د م و ماس 3 سه چ 

حل بو چ عبده» وعبد لرڃيم» عن محمد بن عمروء نَحوّ 
TAN 5‏ سو لقا لت ع اعم 2 ل Esas‏ سي ااه 
حَدِيثِ المَضْلٍ بن مُوسَىء إلا آنه قال: مَابَعَتٌ الله بَعَدَهُ بيا إلا في تَرْوَةٍ مِنْ قَوْمِهِ. 


كم 


افع ف .8 عه ل dah,‏ 2 م رمد 
قال مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرِو: الثَرْوَة: الكثْرَةٌ وَالمَتَعة. 
00 0 حو © 0 ا مد 


a,‏ - 39 قر ان الي 
وَهذا حديث حسن. 


أي: يطلب أن يأوي ومبوي أن يجد مأوى» ومع ذلك فلا يخلو عن بعد» فلينقح» قال 
الأستاذ_آدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده-: إن العرب لما كانت قوة 
أقويائهم ورؤسائهم إما قوة أنفسهم أو قوة أقوامهم وحلفائهم» لم يسألوا النبي عن 
القوة ما هي لما كانوا على علم من حالهاء بل سألوه عن الركن الشديد ما هو؟ فقال: إن 
الركن هو الله فحاصل تمني لوط عليه السلام أني ليت لي بكم قوة من نفسي» أو ماعونة 
من قومي» أو آوي إلى الله فيؤيدني حتى أذبٌ عن أضياني هؤلاء. أو المراد به التوكل 
فوق ما هو له إذاًء فإن درجات التوكل على الله متفاوتة» فسأل المرتبة التي لا يحجم بها 
عن مقاومتهم فريدأء ولا يعجز عن مصادمتهم وحيدأء كما قال الله تعالى لنبينا كَللِ: 
للا كفإلا مسك وَحَرَض وميك [النساء: 84]» فقال النبي يَكِ: «لا تخ رجوا لأخرجن 
وحدي». أو كا قال » والحمد لله الكبير المتعال الحادي عباده عن طرق الضلال. 


قوله: (فاعك الله بعده) إلخ» هذا أثر من دعوته. 


[] وفي «الجلالين)17' في تفسير الآية المذكورة: فقال بَّْ: والذي نفسي بيده لأخرجن ولو 


وحدي» وذكر صاحب «الجمل» القصة مفصلة في قوله تعالى: # الذي أسَسَجَابوا ره واَلسُولٍ 4 
الآية [آل عمران: .]۱۷١‏ 


(0) «تفسير الجلالين» (ص: .)١١٠١‏ 


۳٤‏ لكوم لدي 


٠ ت‎ 


ل ل ل 

ابْنِ الوَلِيِ وک يَكُونُ في بَنِي عِجُلٍء عَنْ بُكَيْرِ بْنِ شِهاب٬‏ عَنْ سَعِيدٍ بن 

جْبَيرء عن ازن عَبَّاين قال: ّث هود إَِى الننَ يله مالا یا با لقاب 

8 خْيِرْنَا عن الرَّعْدٍ ما هُوَ؟ قَالَ: التتوع الملامكه نول ا 

مار ي مِنْ نَارِيَسُوقُ با السَّحَابَ حَيْتُ شَاءَ الله» فَقَالُوا: قَمَاهَدًا الصَّوْتُ 

الذي سمط قال ا 
صَدَفْتَه فَقَالُوا: ارتا عَمَّا حرم إِسْرَائِيلُ عَلَى نَفْسِهِ؟ قَالَ: «اشتگی عر 


: واس 


قوله: (عما حرم إسرائيل) وهو اسم يعقوبء!'! وكان اشتكى yT‏ 


وكاذا رارقل لكثرة عقيض كذا فى اليس وذكر صاب الجا ف 
سبب تسميته بإسرائيل أقوالاً منها أنه مركب إضافي كعبد الله» فإن إسرا بالعبرانية هو العبد 
وإيل هو الله» وقيل غير ذلك. 


١ ۱۷1‏ "إن في الكبرى: 5غ حم: >2١‏ تحفة: 1۹٩ ٤‏ . 

)١(‏ في نسخة: ومن سورة). 

(۲) جمع مخراق» وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به الصبيان بعضهم بعضاًء أراد أنه آلة 
تزجر بها الملاتكة السحاب وتسوقه. «النهاية» (۲/ .)۲١‏ 

() «تاريخ الخميس في أحوال أنفس النفيس» .)٠١١ /١(‏ 

(؟) «الفتوحات الإلهية» /١(‏ 505). 


أبوَابٌ تف لفان o‏ 
الَّسَا" قَلَمْ يَجِدْ سا لاز مهالا لُحُوءَ الإبل َلْهَا قَلِدَلكَ حََمَهَا قَالُوا: صَدَفّءً 


92 2 8 ت 8 2د افع 180 ا‎ Ca 
عر ا اص و 2 ع و م ۴ ر ت‎ 
حدثتا محمود 0 خداش المَعْدَادِيٌ ئا سیف پر و‎ - ۸ 


5 102 


اوري عَنِ الأَعْمَشٍ» عَنْ أي 0 عَنْ أبِي هُرَيْرَ عن التي كل في 
قَوْلِه: مواقي بك تمد نكر 4 [الرعد: :] قال: «الدَّقَلُ وَالفَارِسِيٌ 
O‏ 


8# & Ea 8 2 
8 0 


E‏ ةو ا م ت 


روء يد ب ابي أََمْسََه عَن الأَعْمَشٍ تخو هَذَاء وََيْفُ بْنْ مُحَمّد 
هو: سر ل E‏ أت فيان اوري 


فنذر"" أن يترك أحب الأطعمة إليه إن شفي» وكان ذلك جائزاً في شريعتهم» فترك 
الإبل رالاتا وآما تحن فقد تھا عه لقوله تعالى: 2 يتا نبا لدت اما 


000 000101 


رمو ابت ما أحل الله َه لک € [المائدة : [AV‏ 
قوله: (ونفضل بعضها) إلخ» مع كون الأصل واحداً. 


1 ففي «الجلالین»: کل العار ڪان ڪا نسيل ل حدم ويل 4 يعقوب عل 
تَفَسِدء ‏ [آل عمران: ]٩۳‏ وهو الإبل لما حصل له عرق النساء فنذر إن شفي لا يأكلهاء قال 
صاحب «الجمل»: ولعل هذا النذر كان منعقداً في شريعته؛ فنذر أن لا يأكل أحب الطعام = 


[۳۱۱۸] تحفة: ۱۲۳۹۱ . 

(1) «النسا» بوزن العصا: عرق يخرج من الورك فيستبطن الفخذ. «النهاية» ١ /٥(‏ 0). 
(۲) «تفسير الجلالین» (ص: ۷۹۰). 

() «الفتوحات الإلهية» .)5957/1١(‏ 


د انکر الدري 


4 8 ع ا 


A‏ با 000 الى ل كه عن 
1 8 7 رك گے : e‏ ا 0 7 1 

3% 5 يم 00 ی تك عاد ] قال: حي الله « ر 
مو يتو مرو َة أ سس ا [٦‏ 


AA ال كا 5 تُ بِدَّلِكَ‎ ME 


ل 


١‏ - من سورة إبراهيم 


قوله: (كشجرة خبيثة) يعنى أنها ليست بنافعة ولا مفيدة» وإن كان ضررها!!! 


= إليه» ولا يشرب أحب الشراب إليه» وكان أحب الطعام عنده لحم إيل» وأحب الشراب عنده لبنهاء 
فحرمه) على نفسه» فحرما على بنيه تبعاً له» وني رواية: نذر إن شفي أن لا يأكله| هو ولا بنوه» فنذر 
هو عدم کله وعدم أكل بنیه» انتهى. وقال البيضاوي”": قیل: كان به عرق النساء فنذر إن شفي لا 
يأكل أحب الطعام إليه» وكان ذلك أحبه إليه» وقيل: فعل ذلك للتداوي بإشارة الأطباء انتهى. 

= الظاهر أن الضمير إلى كلمة خبيثة» وحاصل الكلام أن التشبيه ليس في بقاء المضرة» ليشكل‎ ]١[ 


1[ ]ل: ۳۳٤۱‏ ن في الكبرى: ۰۱۱۱۹۸ ع: 24158 تحفة: 115. 
)١(‏ في نسخة: (ومن سورة). 
كا سيط الك اد 


(۳) «تفسير البيضاوي) .)۱۱۷١(‏ 


لفرّان ۳۷ 


T4 38 


1 و A2 EE‏ ا 
ب 6سا عي الاح ا و ا عع لا هه a e)‏ 3 
ابن مالك u‏ يرفعة» وا يأك قۇل او العَالِيَةَء وَهَذا اصح مِنْ 


a ا‎ 


rT‏ وا حِدٍ مِثْلَ هَذَا مَوْقُوفَاء وَلا تَعْلَمُ أحَدَّا ر دفعة قَعَهُ غَيْرَ حَمَّادٍ بن 
سَلَمََ وَرَوَاه مَعْمَرٌ وَحَمَّادُ بْنُ زَيْدِ وَعَيْرُ واج ر 


حَدَََا أَحْمَدُ بْنْ عَبتة الطَبَيُ ؟ اد ب رئيب عن عيب نن 
ئن الْحبْحَاب وَل يكف 


باقياًء فليس للتشبيه إلا في عدم الجدوى. 


= أن مضرة الكلمة الخبيثة ‏ وهي كلمة الكفر _باقية ثابتة لازمة لصاحبها بخلاف المشبه به 
فدفعه الشيخ بأن التشبيه ليس في لزوم المضرة أو بقائها بل في عدم النفع بهاء ذة ففى «البحر 
الم : الخصيرة الشركة شجرة البحتز قال الأكترون: ابن عاس وميجاهد ران بن 
مالك» ورواه عن النبي يِه وقال الزجاج وفرقة: شجرة الثوم» وقيل غير ذلك» وقال ابن 
عطية: الظاهر عندي أن التشبيه وقع بشجرة غير معينة إذا وجدت منها هذه الأوصاف هو 
أن يكون كالعضاة أو شجرة السموم ونحوها إذا اجتثت جح أي تتام بها يدوع ار 
وبقيت في غاية الوهي والضعف» » فتقلبها أقل ریح» فالكافر یری أن بيده * شكا وهو لا پر 
ولا يغني عنه» كهذه الشجرة الخبيثة التي يظن بها على بعد الجاهل أنها شيء نافع» وهي 
خبيثة الجني غير نافعة» انتهى. 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في أكثر النسخ كلمة «عبد الله»» ويرجحه كلام ابن حجر في بيان 
أبى بكر فى «التقريب» (/7247): قيل: اسمه عبد الله. 
(؟) «البحر المحيط) (5/ ”577). 


۴۸ لكوم لدي 


ا فده هر * 


وس REET N EK‏ ا 
علقم بن مركو قال: سَمِعْتُ سَعْدَ بن عْيَيْدة ل 
o 7 ۰‏ ٣س‏ ور م و د ى ا ار عن ا تن ون 
في قَؤْلِه: لا يسبت اله أل مثو الول ألقَايتِ في وة اديا وف 
لْآْرَوَ € [إبراهيم: 7:] قال :في القبْ را قيل ل مَنْ رَبْكَ؟ وَمَادِينُكَ؟ وَمَنْ 
َبِيّكَ؟. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

١‏ - حَدََّنَا ابْنُ اغ 0 ع و أن هِنْڍِء عن 

7 ا ا‎ TS ال‎ OE e 

الشَّعْبِيٌ عَنْ مَسْرُوقٍ قال: تَلَتْ عَائْمَةُ هَذِهِ الاية: © يوم تبدل الا رض عر 
رض © [إبراهيه: ۸ قَالَتْ: یا رد شول اليه 0 ART‏ قَالّ: «عَلّى 
الصرَاط». 

هَدَا حَدڍيث حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَد رُويَ مِنْ عير هدا الوَجْهٍ عَنْ 


7 
57 


ا ا 
عاد 
نسه. 


]۰ ۲ خ: ۹م 1 /اى” د: دلاؤين: N‏ جه: 265759 حم: ؛ تحفة: ۱۷٩1‏ . 

1 !]م ۷ جه: 2571/9 حم: ”/ هلا تحفة: ۱۷11۷ . 

)١(‏ في «معالم التنزيل» (۳/ :)٤۸‏ قيل: تبديل الأرض تغييرها من هيئة إلى هيئة أخرى» وهي 
تسيير جبالهاء وطم أنهارهاء وتسوية أوديتهاء وقلع أشجارها وجعلها قاعًا صفصقاء وتبديل 
السموات: تغييرها عن حالها بتكوير شمسهاء وخسوف قمرهاء وانتثار نجومهاء وكونها 
مرة كالدهان» ومرة كالمهلء انتهى. 


لمران ۳۹ 


١‏ 00 الحجر 


۴ - حل كنا فة ع ير رس نيا 


بي الجَوْرَاء عن ابْنِ عَبّایں» قَالَ: گات امْرَأهٌ صلی خَلْفٌ رَسول الله كه 


نتا ناشت ااي لكا نغ لع يهم حل خرن في لقا 
الال لاد اها و 7 خط م حى يَكُونَ في ا ا قَإِدَا 


رگم نَرَ مِنْ تحت إِبْطَيْه(" قار الله تَعَالَى: رَد عَِمَنَاالْمُسْتَفدِينَ منك 
تقطن 4 السب +1 


هچو 21 وهس 


لل قاع الحييك كن شر يقالي كل ابي 
الجَوْرَاءِ نحو وَلَمْ يَذْكرْ فِيهِ عَنِ ابْنٍ عَبَّاين وَهَذَا أَشْبَهُ أَنْ يَكُونَ صح مِنْ 
حَدِيثٍ نوج. 

وصور اموا واد هرو و 

وبد يوج بي حابس بم ات 
ل انكرت على أت از كال عَلَى اَمو حي 


32 حبيث EP‏ 35 1 مِنْ حَدِيثِ مَالِكِ بن مِعْوَلٍ. 


2 


- من سورة الحجر 


[7"177]ن: لال جه: 55 23٠١‏ حم: "٠0 /١‏ تحفة: 0۳1٤‏ . 
[۲۲] حم: "/ 45 تحفة: 11۷۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة). 

(۲( ا «إبطه). 


6 الكومّث لدي 

e‏ الحَنَفِيٌ» عَنِ ابن 5 ذِنْبِء 
7 َكل قال ر سول الله ل: «الحَمْد لله أَمُ القُرَآن 
وام م الكتّاب وَالْسَبْعٌ الْمكاني). 

6" - حَدَّثَنَا الحسين ين > خْرَيْثِ» تا المَضْلْ بن مُوسَى» ؛عَنْ عَبْدِ الحَمِيدٍ 
ابن جتوكي التلك وكير ی ن ي َرَت عن أي بن 
كعْب» قال: قال رَسول الله(" 4: «ما 0 الله في التَورَاة تالأنجيل” مغل أم 
gS‏ 


مور 1 


٤‏ - ححَدَّكَنَا عد 


- 


ا ال مو 1 ل در 
بيك عَنْ ابي هْرَيْرَ: ا التي كلا خَرَجَ عَلَى اي وبصي قد گر َو متا مَعَنَّاة 

حَدِيتُ عَبْدِ العَزِيزِ بن مُحَمَدِ اطول واک وَهَدَا اص مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الحَمِيدٍ بْنِ جَعْمَِ وَهَكَُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنِ العَلاءِ بي عَبْدِ الرَحْمَنِ. 

E A‏ ا أَحْمَد بْنُ أبي الطَيّب» امت 


ا 


E 


تاحويكن و عطي عن ابي سَعِيدٍ الخُدْ ر قال قال 


Vf: 4]‏ ۷ حم: »؛ تحفة: .۱°١ ٤‏ 
[ | تقدم تخريجه في ۲۸۷۵. 

. ٤۳۱۷ تحفة:‎ ۷۸٤۳ طس:‎ ]”١17[ 

() في نسخة: «النَِي). 

(9)فى سخ ةاورلا فى ا 


سول الله ک4 "توا فِرَاسَةَ الْمُؤْمِن”" فاه يَنْظرُ بور اللها» كم قرا © نف 


۷١ بن € [الحجر:‎ E 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تحر e‏ 


رذ رُوِيٍ ا للم في تفْسيرٍ هذه الآية: إن ذل 
ديت ومين € [الحجر: ]۷١‏ قال: للْمْتَفَرُسِينَ 

- حك أختة ين علق لشن ECE‏ لاوش انق 
اين أبِي سُلَيْه عن شر عن ادي بْن مالك عن التي كل في قو له: لهد 
اجن # عتاكانوا سارن € لالح -مو] قَالّ: اه عَنْ قول لا لَه إل النّه). 


هَدَا ديك غريب نما ترف من حَرِيثٍ ليٿ بن أب سي 


5 - 0 2 7 2 7 
EE‏ انون ا EE‏ 
فو 2ه 4 


أن بن تال تو و ا 
قوله؛ (عن قول لا إله إلا الله) ليس المرادظا؟ حصر السؤال غلية» بل آراد 


]1١[‏ ويؤيد ذلك ما في «الدر)”"' برواية الترمذي وابن جرير وأبي يعلى وجماعة عن أنس رفعه 
قال: يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين: عما كانوا يعبدون» وعما أجابوا به المرسلين» = 


[151”]ع: 5١58‏ ش: 7/08 7 تحفة: /51 7. 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ /57): هو بمعنيين: أحدهما ما دل ظاهر الحديث عليه» وهو ما 
يوقعه الله في قلوب أوليائه» فيعلمون أحوال بعض بنوع من الكرامات وإصابة الظن 
والحدس. والثاني نوع يتعلم بالدلائل والتجارب والخلق والأخلاق» فتعرف به أحوال 
الناس» وللناس فيه تصانيف كثيرة قديمة وحديثة» انتهى. 

.)۹٩ /٥( «الدر المنثور»‎ )۲( 


4۲ لكوم لدي 


ض . اهاب ا يي هه 0 
- حَدَنَنَا عبد بن حَمَيدِ ا على بْنُ عاص عَنْ یح الاير 0 
عَبْدُ الله بْنُ عْمَرَكَالَ: سَمِعْتُ عْمَرَيْنَ الطاب يَقُولُ: قال رَسُولْ الله 4: رع 
ار به ر 5000 8 0 E 2 5 5 3 r‏ 2 ل i‏ 
قَبْلَ الظهرِبَعَدَ الزَّوَالٍ د تَحَسَب بِمِثْلِهز مِنْ'" صلا ةالسحَر)» قال رسول الله : 
«ولَيْسَ مِنْ هَيْءٍ إلا وَهوَيْسَبَّ الله ِلك السَاعَة» كم قرَاً: «يَكميوأ َع 
ا کے بک 


ات وا ال سک وخ دون 4 ا كلها [الس بن 


تآ 


> ۶ 


08 4 


هذا ديت غریب لا كثرفة إلا ھن خیچ عل بن عاص 
بذلك أن يبين ما هو الأصل المقدم في السؤال» أو دفع ما يتوهمه متوهم من ظاهر 
لفظ العمل أن السؤال لا يقع عن الأقوال والاعتقاديات» والله أعلم. 


٠١‏ - ومن سورة النحل 


قوله: (أربع قبل الظهر بعد الزوال) فقيل: هي صلاة الزوال» والمراد بالتفيؤ 
قليله الذي هو في أول وقته» وقيل: أعم منها حتى يصدق على رواتب سنن الظهر 
أيضأء ولكل من المعنيين قرائن» ومما يدل على الأول أن صلاة الزوال وردت 


= وبرواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس: « وريت لَنَسَعَلَتَهمْ اَن 4 [الحجر: ۹۲]ء قال: 
ا وو 024 


ومین يعن وان واا 4 [الرحمن: ۳۹]ء قال: لا يسألهم هل عملهم كذا وكذا؛ 
لأنه أعلم منهم بذلك» ولكن يقول: لم عملتم كذا وكذا؟. 

. ٠٠۵۷۳ تحفة:‎ ]]١3[ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنى»). 

(0) فى نسخة: «فِى)». 


أبْوَات تف رالقران ۳ 


۹ - حَدََّنَا أَبُو عكار اأ خب e‏ لعَضْر مودي عن 
عِيسَى بن عبد عن الربیع بن أي عن أبي العامة قال: 7 َي بن كدب 
قال : لماك يَوْمأحدِأَصِيبَ من الأصاراً اا رن ا وین الاجر 
E‏ »فكوا به كقَالَتِ الأنصار: لين أَصَيْنَامِنْهُمْ الوا ا 


ئربي علي م قَالَ: قَلَما گان يفنح مک انر الله تَعَالَى: ر عاق 
ےم << وم وا 


فعافواً بِمِئْلٍ ما عوقنم بو وین صبرم لهو حبر لصديريت )4 [النحل: »]١١‏ 


3 
5 


فضيلتها فى بعض الروايات كما ورد هاهناء فتحمل الروايتان على واحد لتجتمعاء 
وهذا ليس بشيء!١!»‏ فإن ذكر فضل لشيء من الأعمال لا ينفي كون تلك الفضيلة 
لآخر منهاء وفي إفراد اليمين وجمع الشمائل!"!إشارة إلى أن الصراط المستقيم وهو 
طريق الجنة واحد» وطرق النار وهى الأهواء متشعبة. 


قوله: (لنربين عليهم) أي: في الكم والكيف. فنمثل بأكثر ممن مثلوهم مناء 


[ نعم يدل عليها ما في «الدر» برواية ابن أبي شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: صلوا صلاة 
الآصالء حتى يفيء الفيء قبل النداء بالظهر» من صلاها فكأنما تهجد بالليل» انتهى. فهذا 
بمعنى حديث الباب في التشبيه بالتهجد وتسميتها باسم مستقل» وكونها قبل النداء بالظهر 
يدل على أنها صلاة الزوال لا راتبة الظهر. 

[1] واختلف أهل التفسير في وجه إفراد اليمين وجمع الشمائل على أقوال بسطت في محلهاء 
منها أن الابتداء يكون باليمين» وهو شيء واحدء فلذا وحد اليمين» ثم ينتقص شيئا فشيئاء 
فيصدق على كل حال لفظ الشمائل» فتعدد بتعدد الحالات. 


۴۹1 ل: ۰۳۳٦۸‏ ن فی الكبرى: 6 حم: ه/ ۱۳١‏ تحفة: ۱۳ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (5/ .)٠١١‏ 


44 الكيكب الدّ 
قال 5-6 لا فْرَفْصَ يَعْدَ الوم فَقَالَ يَسُولُ الله يلله: «كُقُوا عن القَوع 


عع 


ع اا د س 


ما e‏ 9 چ ي ا ع 
8 2 2 


ونمثل أكثر من المثلات التى اختارها الكفارء والنزول قبل" ذلك إلا أن المراد 
كون الآية قد نزلت» فعملنا بها يوم فتح مكة» فكأنها نزلت فيه وعلم حكم المثلات 
بهم يوم ذاك بها. 


قوله: (لا قريش) إلخ» لا علاقة له بالكريمة المذكورة قبله» وإنما هو من 
وقائع يوم الفتح» اختصرا'' الراوي قصته وهذا منها. 
]١[‏ أي: قبل فتح مكة» ففى «الخازن»'“: سورة النحل مكية إلا قوله تعالى: لون عاضو 
فَعَاقِبَوأ € [النحل إلى آخر السورة»فإنهانزلت بالعدينة في قل حمزة» قاله ابن عباس 
ثم ذكر فيه أقوالا أخرء وفي #الدر»! “: أخرج ابن إسحاق وابن جرير عن عطاء بن يسار قال: 
نزلت سورة النحل كلها بمكة إلا ثلاث آيات من آخرها نزلت بالمدينة يوم أحد حيث قتل 
حمزة» الحديث» وذكر عدة روايات في الباب» ولعل الراوي عزا نزولها إلى الفتح؛ لأن ذلك 
كان أوان العمل بما حلفوا من المثلة 
1 والقصة مبسوطة في كتب الحديث والسيرء وأخرج أبو داود عن أبي هريرة: أن النبي لا 
لما دخل مكة سرح الزبير بين العوام وأبا عبيدة بن الجراح وخالد بن الوليد على الخيل» 
وقال: يا أبا هريرة! اهتف بالأنصار قال: «اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن لكم أحد إلا 
أنمتموه»» فنادى مناد: لا قريش بعد الیوم» فقال: رسول الله كَل «من دخل دارا فهو آمن»» 
الحديث. 


.)55/7( «تفسير الخازن»‎ )١( 
SS 0 
0 7 5( «(سنن أ بي داود»‎ (۳) 


أبْوَان فس رالقران 0 


- وَمِنْ سورة د بني إِسْرَائِيلُ 


ا ا 


1° - حَدَدَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيَلانَء تا بد الرراق ا معمر مَعْمَر عن الزّهْرِيّ 
ريه في E‏ عَنْأَبِيِهُرَيْرَة لقال الي لل جين أ سْرِيٌ 
بي لَقِيتُ مو سَى - قَالَ: فَتَعَتَهُ فَإِذَا رج - قَالَ: حَسِبْئُهُ قال: ‏ مُضُْطَرِبٌ0, 
التجل رسس كان َه مِنْ رجَالٍ سَنُوءَة قَالَ: وَلَقِيتُ عِيسَى - قَالَ: فَتَعَنَهُ - قَالٌ: 


~0 ت 


ى قاو (aE‏ بز نت 3 5 ق ت 
ربعد حمر گاید نه حَرَجَ مِنْ ديما - يعني الحمامے esase SSS‏ 


- ومن سورة بني إسرائيل 
قوله: (كأنما خرج من ديماس)1١؟‏ يعني لطيف نظيف. 


[1] قال القاري7": بكسر الدال وتفتح على ما في «القاموس»: الكنّ والسرب والحام» ثم لما كان 
له معان قال الراوي: «يعني» أي: يريد النبي َي به «الحام»» قال العسقلاني: هذا تفسير عبد 
الرزاق» والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه كأنه خرج من حمام» انتهى. 
وقال العيني: قبل: الكنّ أي: كأنه حدر لم ير شمسّاء وهو في غاية الإشراق والنضارة. انتهى. 


.۱۳۲۷ ١ حم: ۸/۲ تحفة:‎ ۷ ii Ap 4 [۰]خ:‎ 

)١(‏ قال في «جامع الأصول» /٤(‏ ۳۸): «مضطرب»: رجل مضطرب الخلقة» يجوز أن يريد 
به أنه غير متناسب الخلقة» وأن أعضاءه متباينة» لكنه قال في حديث آخر في صفة موسى 
عليه السلام: «إنه ضرب من الرجال»» والضرب: الرقيق» فيجوز على هذا أن يكون قوله: 
«مضطرب) أنه مفتعل من الضربء أي: أنه مستدق» والله أعلم. 

(۲) فى نسخة: «كأنما». 

(۳( المرقاة المفاتيح» ٠(‏ ۲/۱(. 

() «القاموس المحيط) (ص:05١0).‏ 

(5) «عمدة القاري» (۱۱/ ۱۲۲). 


45" لكوم لدي 


وَرَأَيْتُ إِبْرَاهِيمَء قال ق ةنا E‏ له به قَالّ: وَأَتِيتُ تيت بِإِنَاءَيْنِ) E‏ ا 
ry‏ شت فَأَحَدْتُ اللَّّنَ فَهَرِبْتُه كَقِيلَ 


قوله: (أحدهما لبن والآخر فيه خمر) وإنما غير التعبير'' فيهما إشارة إلى أن 
إناء اللبن كان في الصفاء والشفيف بحيث لم يكن يمنع النظر عن النفوذ فيه والوصول 
إلى محاسن اللبن» بخلاف الخمر فإن إناءها لم يكن كذلكء فكأن الإناء لم يكن في 
اللبن»!"! وكأن اللبن لم يكن في الإناء» ولذلك أطلق عليه نفسه» فقيل: أحدهما لبن 


1 وهذا ألطف مما قالت الشراح» كما حكاه القاري”'' عن بعضهم من أنه جعله لبناً كله تغليباً 
للبن على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختاره» ولما كان الخمر منهيًا عنه قلله» فقال: فيه خمر 
أي: خمر قليل» انتهى. ثم في الحديث ذكر الإناءين فقطء والروايات في ذلك مختلفة في 
عدد الآنية وما فيها من الماء والعسل واللبن والخمر» كما ذكرها الحافظ في حديث الإسراء» 
وجمع بأنها كانت أربعة من الأنهار الأربعة» فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء وكذلك 
اختلفت الروايات في محل عرض الأواني هل كانت بيت المقدس عند فراغه عن الصلاة» 
أو بعد ما رفع له البيت المعمورء وحديث الباب عنه ساكت. 


[1] الظاهر بدله «لم يكن فيه اللبن». 


)١(‏ بلفظ المجهول من الهداية» والمراد بالفطرة وهو الدين والإسلام» وهي التي فطر الناس 
عليهاء فإن اللبن لما كان ذا خلوص وبياض» وأول ما يحصل به تربية المولود صيغ منه في 
العالم القدسي مثال الهداية والفطرة التي بها تتم القوة الروحانية» انتهى. «لمعات التنقيح» 
.)١196 /9(‏ 

(؟) فى نسخة: «الفطرة». 

(۳( المرقاة المفاتيح» (۹۳/۱۰). 


أبوَان تفس ر القران ۷ 


ع 2 
a TA TET a‏ چ ا 3 م 
أَمَاإِنْكَ لو أخَذت الحَمرَ غوت أمتك». 


8 


"١‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَازٌ دخ تقضون ا ع اران ا مَعْمَرٌ عَنْ فَتَادَةّ 
ا أ الي ل أت الباق ق ليل أي به مُلْجَمً مُسْرَجه َضْعَب 
عَلَيْهه قَقَالَ الاأعتريق رتفت نه 13وفما كيت ١‏ حَدُ أَكْرَمُ عَلَى الله 
ذف كال: فَارْفَضَ انا 

هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ ولا تر ر إلا من حَدِيتِ اراق 


- دتا د بن إِبْرَاهِيمَ الدزري تَا ل ميلك عن الزُبَيْرِ : 
جِنَادَة عن ابْنٍ او ع ابد قَالّ: ا سول الله ب: E‏ 
الاس قال 0 بإصبعه» فَخَرَّقَّ به الحجَنٌ ED RAL EEE‏ 


بخلافهاء وإنما عرضا كذلك ليرغب في اللبن دون الخمر. وفي قوله: (غوت أمتك) 
إشازة إلى أذ العلاملة والسكركدين تأثيرا لادساد والمرشدين: كما أن کے 
الأمم أثراً لأفعال المرسلين. 


]١1[‏ ولذلك ترى هداة الأمة يمنعون عن التلمذ للفساق والفجار فضلاً عن الكفرة والملاحدة 
أشد المنع» فلله درّهم ما أَدّق نظرهم. 
[171] حم: ۳/ 2155 تحفة: 1154. 


[”]ك: ۷۰ حب: /250 تحفة: .1١91/8‏ 
)١(‏ أي: جرى عرقه وسال. «جامع الأصول» .)٠٠٠ /١١1(‏ 


4۸ لكوم لدي 


ا 


ا 


۳ - حَدَّكَنَا فيب كا اللَّيْتُء عَنْ عْمَيّلِ عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ أبي 
سَلَمَكَ عَنْ جَابِرِ ُن عَبْدِ الله أن رَُولَ الله يل كَالَ: الما كدَبَئي فرش 
قُنْتُ في الحجرء فَجَلَّى الله لي بَيْتَ الْمَفْدِس» قَطيفث أ + خْيِرُهُمْ عَنْ آيَاتِهِ 
ونا أنقله ا 


9 کا سی ب‎ RE 


قوله: (وشد به البراق) وهذا!'تعليم للأمة» وجرى في عالم الأسباب على ما 
هو عادة الباري تعالى من ربطه الأمور بأسبابهاء ومن هذا القبيل الإسراج والإلجام. 


قوله: (قمت في الحجر) واختياره لما له من الشرف لكونه جزء البيت وغير ذلك" !. 


[1] قال الخازن”'': البراق اسم للدابة التي ركبها رسول الله ي ليلة أسري به واشتقاقه من البرق 
لسرعته أو لشدة صفائه وبياضه ولمعانه وتلألؤه» والمراد بربطه بالحلقة الأخذ بالاحتياط في 
الأمور وتعاطي الأسباب» وأن ذلك لا يقدح في التوكل إذا كان الاعتماد على الله تعالى» انتهى. 

1[ ففى «المرقاة20©: «قمت في الحجر» أي: : في موضع بدئ بي الصعود اول لينجلي 2 
الشهود ثانياً» انتهى. 


. ١ ن في الكبرى: ۱۱۲۱۸ء۰ حم: ۳/ ۳۷۷» تحفة:‎ ,۰ pe V1 i] 
فى نسخة: «(حسن غريب».‎ )١( 

(۲) «تفسير الخازن» (NY)‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)٥۷۲/۱١(‏ 


اباب تف يرالقران 4۹ 


ا 5 کک N‏ د ر - ماه ےت < 
لاحن ا معدا ري حيو راجن ماب تبي دن 
م اليه 


م ف هس 0 1 ی تا م م8 ه 
52596 ا ا ا 0 | سان عن عمرو بن ديتان عن 
ل فك س عت E‏ 7 عن ع رضم 2 كريط قر وده 
ءِِ مَّةَء عن ابن عباس» فى قَوَلِهِ تعالى: #وماجعانا أ يا ال اريناك إ لافتنة 
< ب 4 و 
41 تر 1 امه 
اسري به إلى بيت 


ا 
ناس € [الإسراء: :5] قال: هى روَا عين أرِيّهَا التب كله ل . 


قوله: (رؤيا عين) يعني!!' أن الرؤيا لفظ مشترك في رؤية البصر ورؤية النوم» 
خصه قوله تعالى: #أَسَرَئ بِعَبَدِوء € بأحد معنييه فترجح على الثاني. 


]١[‏ قال الحافظ: زاد سعيد بن منصور عن سفيان في آخر الحديث: وليست رؤيا منام» 
واستدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما يرى بالعين في اليقظة؛ وقد أنكره الحريري تبعاً 
لغيره» وقالوا: إنما يقال رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال: رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظة المتنبي في قوله: 

ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 
انتهى» وفي «العيني2"7»: قال ابن الأنباري: الرؤية يقل استعمالها في المنام» والرؤيا يكثر 
وقال الخازن": الأكثرون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى النبي يا ليلة المعراج 
من العجائب» قال ابن عباس: هي رؤيا عين أريها رسول الله ي ليلة المعراج» وهو قول 
سعيد بن جبير والحسن ومسروق وقتادة ومجاهد وغيرهم» والعرب تقول: رأيت بعيني = 


1خ ۳ حم: ۲/١‏ تحفة: 11٦۷‏ . 
(۱) «فتح الباري» (۸/ ۳۹۸). 

(۲) «عمدة القاري» (0/۱۳(. 

(۳) «تفسير الخازن» (۳/ .)٠١١‏ 


لون الكوكب الدع 


لے 


المقديس» #والشجة الملعوتةفي الْضُرَءَانِ € [الإسراء: <٠‏ قال : هى شَّجَرَةُ الرَقَوم. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

5 رھ سر عرض مع سيق ماسر افطع يعر ع ee‏ ۶ ع 

قوله: (#إوالشّجرة الملعونة في الَْرَءَانِ #) أي: وجعلناها فتنة أيضأء وهي أن 
الكفارة'؟ لما سمعوا كونها في الجحيم أنكروا أن تكون النار تنبت نباتاًء ولم يعلموا 
أن الله على كل شيء قدير. 


= رؤية ورؤياء وقيل: أراد بهذه الرؤيا ما رأى رسول الله ٤ي‏ عام الحديبية أنه دخل مكة هو 
وأصحابه فعجل المسير إلى مكة قبل الأجل» فصده المشركونء فكان رجوعه في ذلك 
العام جما أ رامعا ا ق دغل بنك قي العام الكل اة م 
قد صد آله رسو اليا َلْحَ 4 [الفتح: ۲۷]ء وقيل: إن النبي ية رأى في المنام أن 
ولد الحكم بن أمية يتداولون منبره كما يتداول الصبيان الكرة فساءه ذلك. فإن قيل: هاتان 
الواقعتان كانتا بالمدينة والسورة مكية» أجيب بأنه لا إشكال فيه فإنه لا يبعد أن النبي كَل 
رأى ذلك بمكة, ثم كان ذلك حقيقة في المدينة» انتهى. 

[1] قال الخازن: الشجرة الملعونة يعني شجرة الزقوم التي وصفها الله تعالى في سورة 
الصافات» والعرب تقول لكل طعام مكروه: طعام ملعون» والفتنة فيها أن أبا جهل قال: إن 
ابن أبي كبشة يعني النبي 45 توعدكم بنار تحرق الحجارة ثم يزعم أنه تنبت فيها شجرة» 
وتعلمون أن النار تحرق الشجر. 
فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن؟ قلت: لعنت حيث لعن الكفار الذين يأكلونها 
لأن الشجرة لا ذنب لها حتى تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها مجاراء وقيل: وصفها الله 
تعالى باللعن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة» وهي في أصل جهنم في أبعد مكان من الرحمة» 
انتهى. 


(۱) زاد فى نسخة: «قال». 
(۲) «تفسير الخازن» (۳/ .)٠١١‏ 


لعران ۲٥١‏ 
٥‏ - حَدَتَنَا ُبَيْدُْنُ أَسْبَاطِ بن مُحَمّدٍ الْرَشِيُ لكوي ا أبي عَنِ 
قنش عن أب صَالي عَنْ أبِي هِرَيْرَة ع عَن التي يي في قَوَلِهِ ولي 


ل الى ماسم L<2‏ < صل کے روم ر وح ساح 


وقرّءان الفجر إن قرءان الفجر 000 اد : [VA‏ «(دشهده ملا 
الأبل ا اا 


E‏ £ وا 
5 


ا ا ا 


وَرَوَى علي بن مسهر» عَنِ سين كن ی لج عن ابي هريرة» 
أب سي عن اللي ل 
ري سَعِيدِء عن النيي ب 
e CE‏ ق اس فى ني چا تاو ةق وة ت 0 ar‏ 
١ 4 5‏ 4 3 ¢ 
حَدَتَنَا بڏلك علي بن حجر ٿا علي بن مسهرء عن الاعمّشء قد 


2 علد 


5" - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمَّن» ا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عن 


سْرَائِيلَه عن السّدّيٌء عَنْ بيه عن أَبِي هْرَيْركَ عن اللَين لا ذ في قَوْلِهِ تَعَالَى: 


2 


دوم مدعو كلأ ملو [الإسراء :۷ قَالّ: کیا 5 خم يُغتلى كتابة 
بِيَمِينِه» ل فې جسمه و ستو ذزاغاء ويك ص 9 ويح 2 کی ند 5 
فاح عن ن ۇۇ يا5 فَيَنْطلِقُ لى أَصْحَابِ قَيَرَوْتهُ مِنْ بُعِْ فَيَقُولُونَ: الله 


2 


انْتَنَا يَهَذَاء ويا رك أكافى هذا کی با E‏ ول ب أَبْشِرُوا لكل َجْلٍ 


[°]خ: 1۷ cA :ù c‏ جه: 0۷۰ حم: "475/7 تحفة: ۱۲۳۳۲ . 
SAIT U‏ 0 15" حب: ٤٩۹‏ "الاء تحفة: ۱۳٣۹۱٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فيقال». 


0" لكوم لدي 


E و‎ 


ونڪ مغل َد وام الگا يويند له في جيه سوق راع 
على صُورَةٍآدَ َم َس اجا قير حاب كب َيقُولُونَ: e‏ 
ال لا تأي هذَه قال: NR‏ الله أَخْرِوء فَيَقُولُ: أَبْعَدَكُمُ الله 


0 


قن ل ل رَجل مِنْكُمْ مل هَذَاا. 


قوله: (على صورة آدم) ولا آدري'' وقع التصريح بكونه على!'! صورة 
آدم في أصحاب النيران» وترك ذلك لأصحاب الجنان؟ فليسأل» ثم لا يذهب عليك 
أن الكفرة المردة وقع في مقدار أجسامهم روايات مختلفة» والكل حق لا تدافع» فأما 


[1] ولعل الباعث لذلك أن كون أهل الجنان على صورة آدم عليه السلام وهو أيضاً من أهل 
الجنة كان ظاهراً فترك التصريح للظهورء وقد ورد في الروايات الصحيحة عند الشيخين 
وغيرهما :أن أول زمرة يدخلون الجنة على صورة القمر ليلة البدرء ثم الذين يلونهم على 
أشد كوكب دزي في السماء إضاءة» لا يبولون ولا يتغوطون. على خلق رجل واحدء 
على صورة أبيهم آدم» ستون ذراعاً في السماء» الحديث. بخلاف الكافر فإن كونه على 
صورة آدم كان خفياه لا سيما وقد ورد في الروايات من أن ضرسه أو نابه مثل أحد» وغلظ 
جلده مسيرة ثلاث» وفخذه مثل البيضاء» ومقعده مثل الربذة» وأن مجلسه من جهنم ما 
بين مكة والمدينة» وأن ما بين منكبيه مسيرة ثلاثة أيام للراكب المسرع» وغير ذلك من 
الروايات» فاحتاج إلى التصريح بتصويره» ولايذهب عليك أن في رواية «الدر» عن 
الترمذي وغيره من جماعة المخرجين زيادة لفظ «نار» ليست في النسخ التي بأيدينا من 
الهندية والمصرية» ولفظها في بيان الكافر: ويلبس تاجاً من نار فيراه أصحابه» الحديث. 
وهو أوفق بالمقصود. 

[] هذا على سياق الترمذي» وبعض الروايات خالية عن ذلك فلا إشكال ولا جواب. 


(۱) زاد فى نسخة: «قال». 


ناث كفي الشوآن ror‏ 
9 > 


د ا 2 کو و 


al E 135 تقاض‎ CA 


كونهم كأمثال"' الذر ففي أول الحشر لتطأهم أرجل الرجال تحقيراً لهم» ثم يجعل 
طولهم ستون ذراعاً بعد الحساب حين يؤتون كتبهم ويبلغون أجزيتهم» ثم تجعل في 
جهنم فوق ذلك ليذوقوا العذاب» وهذا ما بينه النبي 4 حيث قال: يكون ضرس 
الكافر مثل أحد. 


[1] ففي «المشكاة»17) برواية الترمذي مرفوعا: يحشر المتكبرون أمشال الذر يوم القيامة 
في صور الرجال يغشاهم الذل من كل مكان» الحديث. وبما فاده الشيخ من الجمع 
جزم به القاري”"' إذ قال بعد ما حكى عن بعضهم أنه تشبيه ومجاز بالذل والهوان: 
التحقيق أن الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم 
المعدومة تحقيقاً لوصف الإعادة على وجه الكمال» أي: التي في قوله عر اسمه: # كما 
بدا أو كلق € [اليك 1١١١‏ قم يجله في مرقف الجزاء على الصورة 
المذكورة إهانةٌ وتذليلاً لهم جزاء وفاقاًء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجيتهم إلى 
موضع الحساب. 
وقد ثبت تبديل صور أهل جهنم على أشكال مختلفة» وصور مختلفة كصور الكلاب 
والخنازير» بحسب ما يليق بصفاتهم وأحوالهم؛ وقد تكبر جثتهم حتى يكون الضرس كجبل 
أحد وكذا تغيير صور آهل الجنة من السواد إلى البياض» ومن القصر إلى الطول المعتدل؛ 
وبه يزول الإشكالء انتهى. 


200 «مشكاة المصابيح» (2290)). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (5-5949/94), 


٤‏ لكوم لدي 
لاوما دود ايودي د البَعَافِرِيٌ عَنْ 
0 ورو 62 نه 5 بذ وه :> ار 

mt 1‏ : ¥۹[ نشوا غا قال: اهي الشَّفَاعَةً). 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ وَدَاوْد البَعَافِرِكُ هُوَ: دَاوْدُ الأؤڍيٰ هُوَ عَم عَبدِ الله 
ابْنِ إدردس. 

ITA‏ - دتا اب نٴپي عَم نا فيا عن اين چ »عن مُجَاهِدِ 
كن ای ی قن الى و قاله كل شرل 
RL ART Op TEAR‏ كنا الل كَل يَطْعَنُّهَا بِخْصَرَةٍ 


ر كرح عن كد ا جر اده 


فى يده ورا قال يفريه رورا 8 ول جاه لسن وركق بلاطن قت 


قوله: (بمخصرة) هي أعم وكانت جريدة من عسب النخل» وفي طعنه ٤‏ 
هذه النصب دلالة على أن التصوير لا تعظيم له لمن كان سواء كان لئے او ول 
وأما دفنه ئي شبهي إبراهيم وإسماعيل عليهما السلاه'١!‏ والحذر عن كسرهما فلتلا 
يفتنوا ويقولوا: يدعى دين إبراهيم ويفعل بشبيهه هكذا. 


1 لم أجده نصا بعد وأفاد بعض مشايخ العصر أنه رأى ذلك في بعض كتب السير» لكن لم أظفر 
عليها إلى الآنء إلا ما في «السيرة الحلبية» عن كلام سبط ابن الجوزي» قال الواقدي: أمر 
رسول الله ءي عمر بن الخطاب وعثمان أن يقدما إلى البيت» وقال لعمر: لا تدع صورة حتى = 


[ ۷ ]حم: 2551/5 455 تحفة: .١1584/‏ 

[۳۳]خ: OA‏ الال حم: “7/١‏ تحفة: 5 ۹۳۳. 

)١(‏ النصب» بضم الصاد وسكونها: حجر كانوا ينصبونه في الجاهلية» ويتخذونه صنما 
فيعبدونه» والجمع: أنصاب. «النهاية» (4/ .)5١‏ 


لمران Yoo‏ 
عر يول کر رہ صح د ر ے ور ر 
رهوقا € [الإسراء: »]8١‏ ##جاء الحق وما بدح البطل وماعد € [سبأً: :]. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَفِيهِ عن ابن عمَرَ. 


6 م چ 


جرد توي لحري ارون ٻي طبْيَانَه عَنْ 
بيه عن ابي عَبَّاي كَال: گان الي يلل كه ف اا كتوق قلي 
ف وَل رب لی مَل صِدْقٍ وَأحْرجِق حرج دق وَأجْمَل ف من لَدنكَ ساطت 
شيا € [الإسراء: 6 ]. 


۳۳۹ كه . الما 


ا 


9 a. E 
ً 


6" - دتا فُتَيِيَة فَتَيبَّة» تا يحب بن رَکر يا بن أبِي رَاِدَة» عَنْ داود بن 
جلي فخ عكر تقاض ال کا : قالّث فة دش لِيَهُودَ: أَعْظونًا هَيْنًا 


= تمحوها إلا صورة إبراهيم» هذا كلامه فليتأمل» وفيها وفي «الزرقاني على المواهب»7١)‏ 
كان عمر رضي الله عنه ترك صورة إبراهيم» فقال: يا عمر ألم آمرك أن لا تترك فيها صورة» 
قاتلهم الله حيث جعلوه شيخاً يستقسم» وقال الحافظ”"': روى أبو داود الطيالسي عن أسامة 
دخلت على رسول الله بيا في الكعبة فرأى صوراًء فدعا بماء فأتيته به» فضرب به الصورء 
فهذا يدل على أن بقية منها بقيت بعد أن محاها عمر. 


]"١[‏ حم: /١‏ "7" تحفة: 068 5ه. 

[50١"]حم:‏ ۱ ن في «الكبرى): 0 تحفة: ۸۳ 1۰0 . 

.)515 /۳( «شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدية»‎ )١( 
.): 08/9 «فتح الباري»‎ (۲( 


۲٦‏ لكوم لدي 


شال عَنۀ هدا الل قال" سَلُونُ عن الرُوج كَسَأَلُوهُ عن ادو 
نر الله تَعَالَى ل وشل وکت عن الوح فرُع ن مر رق وما وش يِن 
لهل إل یاد 4الإسراء: هد قانوا: أوتيكا عِلْمًا گییرا" أوتيتا الكَؤْيَاكَ وَمَنْ 
ون التَْرَاة َقَدْ اوت حَيْرًا كيرا َنْزِلَث: ولرد دا لكت کی4 
إلى آخر الآكة كيف 14 


د 85 و ف کے ع 7 و AT,‏ ر ° 


قوله: (من أمر ربي) وإنما اقتصر"'! في الجواب على هذا القدر؛ لأنه كان 


[1] كما بسطه صاحب «الجمل):7؟) أن قريشاً أرسلت نفراً إلى اليهود تسألهم عنهء فقالت 
اليهود: سلوه عن ثلاثة أشياءء فإن أجاب عن كلها أو لم يجب عن شيء منها فليس بنبي» 
وإن أجاب عن اثنين ولم يجب عن واحد فهو نبي» فاسألوه عن فتية فقدوا في الزمن الأول 
وعن رجل بلغ المشرق والمغرب» وعن الروح» ثم ذكر القصة مفصلة؛ وفيها نزول # آَم 
حَسِبْتَ أن َصَحَبٌ الْكَهْفٍ € الآية [الكهف: 19]» ونزول # اوک عن ذى ارصن 4 
الآية [الكهف: 8]. ونزول # وشكلوتك عنٍالروج #. وحكى عن أبي السعود» فبين 
لهم القصتين وأبهم أمر الروح» وهو مبهم في التوراة» انتهى. وهكذا في «البيضاوي»“ 
مختصراًء وبسط الحافظ في تفسير الفتح في المراد بالروح» وذكر قريباً من عشرة 
أقوال. 


)١(‏ فى نسخة: «فقالوا»» وهو الظاهر. 

00 ف شيك كر ف الموضعيد. 

E e e a EES (۳) 
٠ .)٠٤١ /۲( (؛) «الفتوحات الإلهية»‎ 

.)٥۸١ /١( انظر: «تفسير البيضاوي)‎ )٥( 


ابوا تق يرالقران 19۷ 


56١‏ - حَدَّنَنَا عل بْنُ حشرم ٿا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عن الأَعْمَشء 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن عَلْقَمَكَ عَنْ عَبْدِ الله قال: كُنْتُ أَمْشِي مَعَ اللي 4 في 
حَرْثِ بالتديتة وهو يوا علَى عَسِيب» فَمَرٌ رمن الهو قال بَعْضْهُمْ: 
لوْسَاَلْعُمْقُ قال بَعْضْهُمْ: لا شاوه قله ُشْيِعُڪم ما تَحُْرَهُونَ فَقَانُوا: يا 
أبَا القاييم حَدّكْنَا عن الدّويء فَقَامَ الب يل سَاعَةٌوَرَهَمَ رَس إِلَى السَمَاء؛ 


ين 
بو و مه | عر یی حي ر 


2 2 E GE ت س م ب‎ o1 OS 
فَعَرَفْتٌ أنه يوحى اليه حتى صعد الوح لم فال #الروح مِنَ أَمْرِ ري وما‎ 


مكقوياً فى النوراة فأجببوا عن خسيه ولا الأتكروى راتافا فی أن ماعل 
تنكشف» فقيل: نعم للأولياء» وقيل: لا. 


قوله: (حتى صعد الوحي)""' أي: جبرئيل عليه السلام. 


[1] كما بسط الحافظ في «الفتح» إذ قال: قال ابن بطال: معرفة حقيقة الروح مما استأثر الله 
بعلمه بدليل هذا الخبر» وقال بعضهم: ليس في الآية دلالة على أن الله تعالى لم يطلع نبيه 
على حقيقة الروح» بل يحتمل أن يكون أطلعه» ولم يأمره أنه يطلعهم» وممن رأى الإمساك 
عن الكلام فيه أستاذ الطائفة أبو القاسم» وحكي عن الجنيد أنه قال: الروح استآثر الله بعلمه» 
ولم يطلع عليه أحداً من خلقه» وعلى ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل التفسير» وخالف 
الجنيد ومن تبعه من الأئمة جمع من متأخري الصوفية» فأكثروا من القول في الروح» وصرح 
بعضهم بمعرفة حقيقتهاء وعاب من أمسك عنهاء انتهى مختصراً. 

[] هكذا لفظ البخاري في «باب كثرة السؤال» من كتاب الاعتصام» وفي «المجمع)”"): صعد 
الوحي أي: حامله. 

[11"]خ: 0 م: ۷4 حم: 089/١‏ تحفة: 1419. 


)¥( «فتح الباري» (// ١60ل‏ ). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 5 077. 


10۸ لكوم لدي 


اوشم مَنَ العِلَوِ إلا فيلا € [الإسراء: ۸]. 


و 2 مد 9 

“ا - خدتنا 0 ا کی ف راان 3 
حَرْب» قال 1 عاذ A‏ عن علي بن الوح انين بن خَالِِ عَنْ 
8 ا ل ا ع 3 ل ا م26 1 ق ا وك مد ق 
ابی هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُول الله 4: «يُحْشَرٌ النّاسُ يَوْمَ القِيّامَةِ تَلَانَةَ أَضْئَافٍ: 
ا ا ا وُجُوهِهْ» ف ا 
1 21 و 3 1 5 ًه 3 ا" 2 2 8 سه ٤‏ 
يَنْشُونَ عَلَى وُجُوهِههْ؟ قَالَ: (إنَّ الَذِي أَمْسَاهُمْ عَلَى أَقْدَامِهمْ تار عَلَى أَنْ 
ا 12 و 2 E‏ چ و و ا وه 
يمْشِيّهُمْ على وُجوههم؛ اما إِنْهُمْ يَتَقُونَ بِوْجَوهِهِمْ کل حَدَبٍ وشو كۆ . 


ER - 0‏ 
1 4 
هد حديثتث حسن. 


د ا o‏ 4 ت 0 5 a a‏ اق د ست 
وَقَدَ رَوَى وُهَيَبء عن ابن طاؤوس» عن أبيه» عَنْ أبي هِرَيْرَة عَنِ 


2 كته > 26 3 
لنت يل شَيْنَا مِنْ هَدَا. 


قوله: (أما إنهم يتقون بوجوههم) توكيد وتحقيق للأقدار» ولا ينافي وجود 
الحدب والشوكة» ثم ما ورد من أن الأرض تنبسط وتسوى حيتئذا'! لأن المعنى 
[1] كما بسط السيوطي” الآثار في ذلك تحت قوله عز اسمه: ولال فقلينيمهًا 
رمَا ٭ فَيَدَرْهَاقَاءَاصَفْصَفًا #لاترئ فاع وجا ولا امنا الآية في آخر طه »]1١1-١١[‏ 
وشيئاً منها تحت قوله تعالى: # يوم مدل الْأَرَضُ عَيْرٌ رض 4 الآية في آخر سورة = 
]"١47[‏ حم: ؟/ 004 تحفة: 1۲۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «شوك». 


(۲) انظر: «الدر المنثور» (5/ /69). 


اواب کف اران 14 


باسح ده حيس ودر بْنُ هَارُونَ» تا بَهْرُ بن حَكِيم؛ 


0 ع هد د‎ 20 Ns 2 ا‎ e 
رجالا‎ E عَنْ أبيه» عَنْ جد قال: قال ل الله : (إِنَكُمْ‎ 
وو وه‎ aê ga 24 ر و‎ 
وَرُکباتاء وَتَجَرونَ على وُجوهِڪ.».‎ 

g~” 8 م‎ ١ 


على التقدير أي: لو وجد هناك شوك وحدب لاتقوه» فكان تماماً فى الأقدار على 
المشي بالأوجه. ولا ضير في أن يقال: يخلق في الأرض مع بسطها واستوائها شوك 
وحدب ليتأذوا بهاء والبسط إنما هو للاتساع» وهذا لا ينافي اتساع الأرض. 


قوله: (وتجرون على وجوهكم) وهذا لا ينافي المشي على الوجوه 
السابق ذكره عن قريب» فلعله في حين!!! وهذا في حين» أو يفعل هذا ببعض وهذا 


= إبراهيم [54]» وتحت قوله عر اسمه: لوا الَْرّسُ مرت الآية في سورة الانشقاق ۳1]» 
وبسط الحافظ في «الفتح)”' في الجمع بين مختلف ما ورد من الروايات في الحشر أشد 
البسطء ويظهر من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون في حشر غير الحشر الذي تبسط فيه 
الأرض 

]١1[‏ فقد قال القرطبي: الحشر أربعة: حشران في الدنيا وحشران في الآخرة» فالذي في الدنيا 


أحدهما AS TT‏ أذ قروا * الآية [الحشر: ۲]ء 


.۲۱۹۲ تقدم تخريجه في‎ ]1١5[ 
فى نسخة: «تحشرون).‎ )١( 

(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ ۳۷۸). 
(۳) «تفسير القرطبي» (۱۸/ ۲). 


۳۰ کرک الذي 


م 
o7‏ 


ووم EES OEE OE E‏ 
اللي وَاللَمْط لَفْظ يزد بد والمعد ا بّة عَنْ عَمُروبن مر 
7 ل ا م دِيّيْن قال 


0 


0 1 يك كانت له تأيه فر كه لقن ب ع قول الله 
تَعَالَى: ٭ ولقد ءامو سی فسح ایت بت 4 [الإسراء: ]4 قَقَالَ سول الله لل: 


قوله: (فإنه إن يسمعها) بان يبلغهظ! أحد يسمعه منا. 
قوله: (قسع آيات) فإمال" أن يكون النبي بي ذكر هذه الأحكام التسعة 


= وقد ورد فيه عدة روايات: منها نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس إلى المحشر» وفي 
رواية: تبيت معهم حيث باتوا وتقيل معهم حيث قالواء تسوقهم سوق الجمل الكسير» وجمع 
بين الروايات الواردة في ذلك والثالث حشر الأموات من قبورهم إلى الموقف. والرابع 
حشرهم إلى الجنة أو النارء كذا في «الفتح» مخضا 
يمد الباصرة؛ فيزداد به نوراً على نورء كذي عينين أصبح يبصر بأربع» فإن الفرح يمد الباصرة» 
كا أن الهم والحزن يخل اء ولذا يقال لمن أحاطت به ال هموم: أظلمت عليه الدنياء انتهى. 

1 فال الفاري”؟: الآبة: العلامة الظاهرة تسمل فى المحسوسات كعلامة الطريق: 
والمعقولات كالحكم الواضحة» فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة: آية» ولمعجزة آية» ولكل = 


. 710/117 تقدم تخريجه في‎ ]١45[ 
فى نسخة: «لا تقل له).‎ )١( 

(1) «مرقاة المفاتيح» (۱/ 115). 
() «مرقاة المفاتيح» .)١٠١ /١(‏ 


بوا ب تفس يرالقران ۱ 


لا مُمْرِكُوا بالله شَيْكَاه وَلّا تَؤُْواء وَلَّا كوا الم لمكم 5 
ولا شرا وا جروا ولا ترا ریو إلى سلطان اه ١‏ َك 


المذكورة هاهنا بعد ما ذكر المعجزات التسع» أو يقال: إن الآيات التسع في القرآن» 
وإن كانت أريد بها هي المعجزات التسع من: الطوفان والجراد والقمل وغير ذلك 
لكنها في التوراة كانت هي الأحكام المذكورة في الجواب» فأجابهم على حسب 
ما كان في كتابهم» ولعلهم لما سمعوا أن الآيات التسع في القرآن هي المعجزات» 
وكان في كتابهم غير ذلك» سألوه ٤‏ عنها ليجيب على حسب ما ورد في كتابه 
فيكذبوه» فأجابهم بما في كتابهم» فلذلك سكتوا وسلمواء وفي الحديث دلالة على 
جواز تقبيل الأيدي والأرجل. 


= جملة دالة على حكم من أحكام الله آية» ولكل كلام منفصل بفصل لفظي آية» والمراد بالآيات 
هاهنا إما المعجزات التسع» وهي: العصا واليد والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم 
والسنون ونقص من الثمرات» وعلى هذا فقوله: لاتشركوا كلام مستأنف ذكره عقيب 
الجواب» ولم يذكر الراوي الجواب استغناء بما في القرآن أو بغيره» ويؤيده مافي خبر الترمذي 
أنهما سألاه عن هذه الآية» يعني 9 ولقد ءاسا موس فسح ايت بيت [الإسراء: :]1٠١ ١‏ 
وإما الأحكام العامة الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع» وبيانها ما بعدهاء وقوله: «عليكم 
خاصة» حكم مستأنف زائد على الجواب» انتهى. 
قلت: وهكذا هو نص البيضاوي» لكنه ذكر في الاحتمال الأول قولين: أحدهما المذكورء 
والثاني ذكر فيه انفجار الماء من الحجرء وانقلاب البحرء ونتق الطور على بني إسرائيل» 
مكان الطوفان» والسنين» ونقص الثمرات» وذكر الخازن7(١2‏ في تفصيل المعجزات أقوالًا 


آخر بتغير يسير مما سبق. 


.)١5/ /۳( انظر: «تفسير الخازن»‎ )١( 


۳۹۲ لكوم لدي 


ع 1 4 3 ةس 7 3 
ا تَقْذِهُوا مُحْصَنَةَ ولا تَقِرُوا مِنَ الَف - سك شعبّة ‏ وَعَلَيسِهُ 
اغ تَعْتَدُوا فى السَّبّتِ)ك قبلا يَدَد َيه وَِجْلَيّهِ قال" كد تشْهَدُ أَنّكَ 
> م Ns‏ جا وااو کے بے eT‏ 0 0 
س قال RE‏ إن كا لاد لد داود دَعَا الله Kl‏ يرال فى 
ا > م عر عو 2 e‏ ب 
دريته يی وإنا تحاف إن اسلمتا ان تقتلا المهوث: 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

6 ا عيذ إن م ا كيان 1 داو عن کی عن 
ا سَعِيدٍ بن جبير» و كن الى خثايي» ق ا 
بش ع سَعِیدِ بن جْبَيِِ عن ابن عَبّایں: #ولا هر بصلاك ولا حافت با 4 


ا 01013 كوك بك لاقي الله إِذَا رَفَعَ صَوْتَهُ بالقَرَآنِ 


قوله: (إن داود دعا اللّه) وقد كذبوا فيما قالوال' !» وأما ذكرهم خوف اليهود أن 
تقتلهم فلعلهم كذبوا فيه أيضاًء فإن من أسلم من أهل الكتاب لم يقتل» فكيف خافوا 
على أنفسهم القتل. 


]١[‏ وتقدم في «باب قبلة اليد والرجل» ما قال القاري7": أن ذلك افتراء محض على داود 
عليه السلام» فإنه قرأ ذ في التوراة والزبور بعث محمد بي وأنه خاتم النبيين» وأنه ينسخ 
به الأديان» فكيف يدعو بخلاف ذلك» ولئن سلم فعيسى من ذريته وهو نبي باق إلى يوم 
الدين» انتهى. 


[ه: ۳١‏ خ: iif:‏ ۰ حم: /١‏ “” تحفة: أه5ه. 
)١(‏ فى نسخة: «وقالا». 

(۲) فى نسخة: «قالا». 

N موقا"‎ (۳( 


1 E 


> 


الك 3 ا 13 aE‏ #ولا هر بصلازك ٭ 
ا لا اليه من جاءَ ب ولا حافت يبا 4 2 ف ا 
يك عق يَأخْدُوا نك نفا 


1 د ا اع أ عر 9 
ا 2 2 3 4 5 
- كتقها اكد ذل E Oa‏ سَعِيدٍ بن 


ل رح ممه 


جبیں عن ابن بای فى قوله: وولا هر بصَلايِكَ ولا حافت يبا واخ بن 
ذلك سيلا € [الإسراء: 50٠١‏ قَالَ: نَوَلّتْ وَرَسُولُ الله کل مُخْتَف بِمَكَةَ فَكَانَ 
إا صَلَّى بِأَصْحَابِهِ رَمَعَ صَوْتَُ بالقُرْآنِء فَكَانَ الْمْشْرِكُونَ ذا سَمِعُوهُ شَتَمُوا 


ا و ی 


فزن ومن أله و جَاءَ به قَقَالَ الله تَعَالی لِتَبيّه: #ولا هر ê‏ 


س اله همسا 
2 


ع 


أيْ: بِقِرَاءَتِكَه فَيَسْمَعَ الْمُشْرِكُونَ فَيَسْبُوا القُرْآنُ» ولا حافت يا 4 عَنْ 
أضحَابك #وَأبسح بين ذلك سيلا 4. 


اه E‏ وز 9 
3 3 


۷ - حَدَّكَنَا أذ RR‏ ا 


2 


النّجُودِ عَنْ ربن حُبَيْشٍ قال: EAT,‏ بن اليّمَانِ: سول الله 4 


[557١"]انظر‏ ما قبله. 
۷1" ]حم: ه/ ۳۷ تحفة: 4 ۳۲ . 


4 0 
فى بَیْتِ اأْ قدس؟ قال: لا ل لو کک کک دموا 
دَلِك؟ قُلْتُ: بالفُرآنء بَينِى وب E‏ 0 3 0 


عن 


فل قال سْفْيَانُ: ل 3 اتج وَرْيمَا قَالَ: 5 » فَقَال(": شبح 


a أ‎ > 


ای اي مسريو كلا قري ا كرارق الس الان [الإسراء: ]١‏ 


قوله: (قال سفيان: يقول: قد احتج) أي: غلب!١!‏ في حجته» وإنما افتقر إلى 
التفسير؛ لأن الظاهر من الفلاح هو الخلاص» ولا يناسب هاهنا. 


]١1[‏ ظاهر كلام الشيخ أن قوله: «قد احتج» تفسير من سفيان لقوله: «أفلح»» وهذا هو الأوجه» بل 
CS‏ الس 
وقد رواه بلفظ: «فلج». قال المجد: الفلج: الظفر والفوز كالإفلاج» وفي «المجمع»: 
الفالج: الغالب في قمار» فلجه وفلج عليه: إذا غلب» انتهى. ولما كان معنى الغلبة في لفظ 
فلج لم يحتج إلى تفسيره» وفسر الأول لخفاء معنى الغلبة فيه» وهذا إذا كان الأول بالحاء 
المهملة» والثاني بالجيم» وأما إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما بالجيم» فإن نسخ الترمذي 
هاهنا مختلفة مشتبهة» فاكتفى على تفسير الأول استغناء به عن الثاني» وأا ما كان فالظاهر من 
سياق العبارة أنه تفسير عن سفيان» فما يظهر من كلام المحشي أنه رواية أخرى مكان أفلح يأباه 
السياق» ولا يذهب عليك أيضاً أن النسخة المصرية وقع فيها هاهنا تخليطء وسياقها هكذا: 
فقال حذيفة: من احتج بالقرآن فقد قال سفيان: يقول فقد احتج» وربما قال: آفلح» انتهى. 


وقال الدمنتي”*2: من احتج بالقرآن فقد أفلج» بفاء فلام فجيم: غلب» وبحاء بدل جيمه = 


)١(‏ في نسخة: «أَفلّج). 
(۲) فى نسخة: «قال». 
)۳( «القاموس المحيط) (ص: ۱۹۷). 
€3 «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١١١‏ 
(ه) «نفع قوت المغتذي» (ص: ۱۱۸). 


ابوا تق يرالقران 


قال النداة قال OEE‏ شا هيو فجن" E‏ فيه 


200007 


اح ااي ال في الْتسْجدٍ الْحراب ال حُدَيقة: قد أت 


عر 


سول الله يك بداب َة ظَويلَةٍ الظَلَهِْ مَمَدُودَةٍ کا خَطُوْهُ مد بَصَرِوء قَمّا رايا 


قولة: (أفعراه صلى فيه) ولعله ذكر الآية لما أن دخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها لما لم تكن الآية نضا فيهاء ثم هذا مقال!'! من 
حذيفة على حسب علمه. وإلا فصلاته َي فيه ثابتة بالصحاح من الآخبار» وكذلك 
ما قال فيما بعد «ويتحدثون أنه ربطه» وقد ثبت أيضاًء وكان حذيفة يسمعها أفواهاً 


= وبفوقية فجيم» انتهى. والحديث أخرجه الحاكم برواية أبي بكر بن أبي عياش عن عاصم 
مختصراً ليس فيه هذا اللفظ. وأخرجه أحمد بطرق منها طريق شيبان عن عاصم ولفظه: قال: 
من تكلم بالقرآن فلج» الحديث. 

]١[‏ ولذا أنكر عليه عامة آهل التحقيق من شراح الحديث وغيرهم» فقد قال الحافظ في 
«الفتح»": فهذا لم يسنده حذيفة عن النبي ياي فيحتمل أنه قاله عن اجتهاد» وقال في 
موضع آخر: ولعل حذيفة أشار إلى ما وقع في ليلة الإسراء المجردة التي لم يقع فيها 
معراج على ما تقدم من تقرير وقوع الإسراء مرتين» وقال في موضع آخر: وقوله في حديث 
ثابت: فربطته بالحلقة» أنكره حذيفة فيما روى أحمد والترمذي من حديثه» وقال البيهقى: 
المثبت مقدم على النافي» يعني من أثبت ربطه البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة 
علم على من نفى ذلك» فهو أولى بالقبول» وأنكر حذيفة الصلاة في بيت المقدس» واحتج 
بأنه لو صلى فيه لكتب عليكم» والجواب عنه منع التلازم في الصلاة إن كان أراد بقوله: 
كتب عليكم» الفرض» وإن أراد التشريع فنلتزمه» وقد شرع النبي 5 الصلاة في بيت 
المقدس. فقرنه بالمسجد الحرام ومسجده في شد الرحال» وذكر فضيلة الصلاة فيه في 
غير ما حديث» ثم بسط الحافظ في ذكر الروايات الدالة على ربط البراق والصلاة فيه.- 


)١(‏ في نسخة: الكتب». 
25 «فتح الباري» 0و١‏ 5). 


0 الکو الذي 


0 


كله رَّالبَرَاقٍ حت ES‏ ا ھا 
GP TE‏ رَبَطَهُ لما“ لِيفِر ِنْهُ؟ وَِنّمَاسَخَرَهُ لَهُ عَالِمُ 
الْعَيْب وَالشَّهَادَةٍ 


آما لو أسمعه صحابى أو تابعى عن صحابى لما أنكره. 
قوله: (لما) استفهام» ثم أجاب عنه بنفسه (ليفر) أي: أفتراه ربطه خوفاً عليه 
من الفرارء أفتظنه يفر» وقد سخر الله تبارك وتعالى إياه له 


= وقال القسطلانى فى «المواهب»”': قد أنكر حذيفة ربط البراق بالحلقة وصلاته كَل فى 
بيت المقدس» وتعقبه البيهقي وابن كثير بأن المثبت مقدم على النافي» وقد وقع ذلك في 
رواية بريدة عند البزار: «لما كان ليلة أسري به فأتى جبرئيل الصخرة التى ببيت المقدس» 
فوضع إصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق»» ونحوه للترمذي» وفي حديث أبي سعيد عند 
البيهقى: «فأوثقت دابتى بالحلقة التى كانت الأنبياء تربطها فيه» فدخلت أنا وجبرئيل بيت 
المقدس» فصلى كل واحد منا ركعتين»). 
وفي رواية ابن مسعود نحوه» زاد: «ثم دخلت المسجدء فعرفت النبيين ما بين قائم وراكع 
وساجدء ثم أذن مؤذن فأقيمت الصلاةء فقمنا صفوفاً ننتظر من يؤمناء فأخذ بيدي جبرئيل 
فقدمني» فصليت بهم وني حديث ابن مسعود أيضاً عند مسلم: «وحانت الصلاة فأممتهم)؛ 
وني حديث أبي سعيد: «ثم سار حتى أتى بيت المقدس» فنزل فربط فرسه إلى صخرة» ثم دخل 
فصلى مع الملائكة). وذكر غير ما تقدم من الروايات» ثم قال: قال القاضي عياض: يحتمل 
أنه َة صلى بالأنبياء جميعاً في بيت المقدس» ثم صعد إلى السماء» ويحتمل أن يكون صلى بهم 
بعد أن هبط من السماء فهبطوا أيضاًء والأظهر أن صلاته بهم كان قبل العروج. وقال ابن كثير: 
صلى بهم قبل العروج وبعده» فإن في الحديث ما يدل على ذلك» ولا مانع منه. 
وقد اختلف في هذه الصلاة هل هي فرض أو نفل؟ وإذا قلنا: إنه فرض فاي صلاة هي؟ قال = 


.)59057/5( «المواهب اللدنية بالمنح المحمدية»‎ )١( 


نوات تالقان ۲۹۷ 


2 8 صا عر ع 9 
4 2 3 
هو 0 م هه 5 


مهم 


ILA‏ - حدقا ان ابي عْمَرَ تا سُفْيانُه عَنْ عَلِيّ بن ريد بُ جُدْعَانَه 
عن اپي ضر عَنْ اي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٍّ قال: ال سول الله : AN‏ 
آم يَوْمَ الِيَامَةٍ ولا فَخْرَه وَبيَدِي لوَاءُ الحَمْدِ ولا فَخْرَ وَمَا مِنْ نبي يَومَيِذٍ آَم 
قَمَنْ سِوَاهُ إلا تحت لِوائيء راتا اول مَنْ يَشْمَو1" عله عَنهُ الأَيْضُ ولا فَخْرَاء قَالَ: 
فيفر الا يلكت فَيَعَاتِ ُو أدَمَ ااه مك ا دم فَاشْمَعْ َي 
إلى رَيْكَ» قَيَفُول: اني أَذَْبْتْ دنب ا ق مئه لى الأرضء وَلڪن انوا تُوحًاء 


قوله: (فيفزع الناس ثلاث فزعات) فيفزعون!!! مرة ويسكتون, ثم يفزعون 
مرة أخرى ولا يرجعون إلى أحدء ثم يطلبون الشفاعة في الثالثة. 


= بعضهم: الأقرب أنها الصبح» ويحتمل العشاءء وإنما يتأتى على قول من قال: إنه صلى بهم 
قبل العروج» وأما على قول من قال: صلى بهم بعد العروج» فتكون الصبح» انتهى مختصراً. 

]١[‏ قال القرطبي: كأن ذلك يقع إذا جيء بجهنم» فإذا زفرت فزع الناس حينئذ» وجثوا على 
ركبهم» كذا في «الفتح)”". قلت: ولا يبعد أن يراد بالفزعات الثلاثة النفخات الثلاثة» قال 
تعالى: # ووم ينفح في الصو ر فَمَرْعَمَن في ألسَّمُوتِ ومن في الْدرضٍ 4 الآية في آخر سورة النمل 
[7]» لكنه موقوف على كون النفخات ثلاثة كما مال إليه ابن العربي وغيره» ورجح الحافظ 
أنها ثنتان فقط. 


[ ۱۸ ] جa:‏ مق حم: ۳/ » تحفة: 6۳٦۷‏ . 
)١(‏ في نسخة: «لِم). 

(۲) فى نسخة: «تنشق). 

(۳) «فتح الباري» (۱۱/ .)٤۳۳‏ 


۲۸ الکو الذي 


يَأُونَ تُوحًا فَيَقُولُ: إنّي دَعَوْتُ عَلَى أَهْلٍ الأَرْضٍ دَغو٤‏ َأَهْلِكُواء رَڪِن 
هبوا إلى إِْرَاهِيم» ينون إِبْرَاحِيمَ َيقُولُ: ّي كُدَبْتُ كلات گباټ» كم 

ا الله 4 «مَا متها كَذِبَةٌ إلا مَاحَلَ“ بها عَنْ دين الله 0 

انوا مُوسَىء فاون مُوسَى» فَيَقُولُ: قد قعل" كسا انوا 

فيأنُونَ عِيسَى» َيَقُولُ: ني عيذت مِنْ ذُونٍ الله وَلَحِنٍ اشنو a‏ 


ا 


قَالّ: يوني َأَنَطلِقٌ مَعَهُمْ م قال ابن حدعان: قال كص 0 ا 


الو 7 ني دعوت على آهل ال رض) E‏ کک 
اجاعياء فلنيت على 1 ثقة إن شفعت لكم أن تقبل مني" 


قوله: (فأنطلق معهم) أي: في حاجتهم لا معهم حقيقة» ثم ورد" بعد ذلك 


[1] تقدم الكلام على جوابه وعلى جواب إبراهيم على نبينا وعليهما الصلاة والسلام في حديث 
الشفاعة» فارجع إليه. 

او و ا ا د 
البيضاوي" dd‏ : #مَقَامَا تَحْمُودًا 4 [الإسراء: [۷۹٩‏ أي : مقاماً يحمده القائم فيه وكل من 


عرفه» وهو مطلق في كل مقام يتضمن كرامة» والمشهور أنه مقام الشفاعة لما روى أبو هريرة أنه علا 
قال: «هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي»» ولإشعاره بأن الناس يحمدونه لقيامه فيه» انتهى. - 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (۲/ ۲ أي ل من المحال بالكسر» وهو الكيد» وقيل: 
الكت رق القرقة روالد اا اا أي: أحركها لتصوتء والقعقعة: 
حكاية حركة لشيء يسمع له صوت» انتهى. 

.)08٠١ /١( «تفسير البيضاوي)‎ )۲( 

() في نسخة: «إني قد قتلت». 


وات تالقان ۲۹ 


رول الله يله كَالَ: «فَاآخُدُ بحَلْقَةٍ باب الجَنَّة Î‏ َيقَالُ: م مَنْ هَذَا؟ 
کال E‏ فَيَفْتَحُونَ لي؛ وون ف َيَقُولُونَ: مر 
2 يلهو الله جح الاو #الحتيه يال لي: ارْكَعْ راسك وَسَلْ ثُعْظ وَاشْمَعْ 
شْمَقَمُ لسسع ؤك وَهُوَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ الَذِي قال اللّه: العم أن 


ببعثك ريك سام عم ححمودًا #) [الاسراة ss‏ قال و الى إل هذه 
الگ (اقا شد بِحَلْقَةٍ اب الجَنَةٍ أَكَعْقِعُهًا؛. 


ا 


A 


a Oa 0 a‏ سو AE TEE @ OEE‏ م 
هذا حَدِيث حَسَنْء وقد رَوَى بَعضهم هذا الحَدِيٿ عن أبي تَضرَةء عن 
0 ےت 2 و 
اہن عبایں» الحَدِيتٌ بطوله. 


الجنة وشفاعة أهل النار. 


= وفي «الجلالين»27: هو مقام الشفاعة في فصل القضاءء وفي «الجمل»“ عن الخطيب: 
قال الواحدي: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة؛ إلخ. وقال الحافظ7" في «التفسير»: 
قيل: المراد بالمقام المحمود أخذه بحلقة باب الجنة» وقيل: إعطاؤه لواء الحمد» وقيل: 
جلوسه على العرشء انتهى. 
وقال أيضاً في أبواب الأذان: قال ابن الجوزي: الأكثر على أن المراد بالمقام الشفاعةء وقيل: إجلاسه 
على العرش» وقيل: على الكرسي» وحكى كلا من القولين عن جماعة» وعلى تقدير الصحة لا يناي 
الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الإذن في الشفاعة» ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود 
الشفاعة كا هو المشهورء وأن يكون الإجلاس هي المنزلة ا معبر عنها الوسيلة أو الفضيلة» وني 
ا يسان من حديث كعب ين مالك مرقوعا: اليبعث الله» فيكسوني ربي حلة خضراء, = 


.)۳۷٠١ «تفسير الجلالین» (ص:‎ )١( 
.)557 /۲( (؟) «الفتوحات الإلهية»‎ 
.)؛؟6/؟»ة٠٠ر/م( «فتح الباري»‎ (۳( 


۷۰ کرک الذي 


٩۹‏ - وَمِنْ سُورَةٍ الكَهْف 


چ 2 ATI a‏ ضارعا E‏ 3 ا اي 
3 وه 000 3 2 5 ههه وو م َه 58 
ابی جْبَيْرٍ قال: قلت لاب عَبّاين: إِنْ نَوْقَا البِكَالِيّ يَرْعُمْ أن مُوسَى صَاحِبَ 
8 5 7 +2 7 ا 
بني إسرائيل لیس بِموسّى صَاحِبٍ الخَضِرِ) 00 


قوله: (يزعم أن موسى صاحب بني إسرائيل) ولعل الباعث في زعمه ذلك 
استبعاد أن يتعلم من اتفق على نبوته ورسالته ممن اختلف" في نبوته فضلاً عن أن 
يكون صاحب شريعة. 


= فأقول ما شاء الله أن أقول» فذلك المقام المحمود»» ويظهر أن المراد بالقول المذكور هو الثناء الذي 
يقدمه بين يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام المحمود هو مجموع ما يحصل له في تلك ا حالة» انتهى. 

[] والمسألة خلافية شهيرة بسطها شراح البخاري لايسعها هذا المختصر. وفي «الجلالين)17): 
اة َة َنْعِنتا € [الكهف: ]٠١‏ نبوة في قول» وولاية في آخرء وعليه أكثر العلماء 
وسا ا 8و اران في رع فا اليخاري: اختلف فيه: أهو نبي 
أو رسول أو ملك أو ولي؟ والصحيح أنه نبي» واختلف في حياته والجمهور على أنه حي إلى 
القيامة لشربه ماء الحياة» انتهى. 


وقال النووي7": جمهور العلماء على أنه حي موجود بين أظهرناء وذلك متفق عليه عند = 


[4: ١۳خ‏ ۲م TA‏ دن EVV‏ حم: ه/ 0 تحفة: 9". 
(۱) «تفسير الجلالین» (ص: 079). 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (۳/ 070). 
(۳( «(شرح النووي» (دك/ره؟١).‏ 


دي + اأ“ 


آبواب تف برالقران ۷۱ 


قال: گب عدو الله سيعت أ بن گب يَقُولُ: يحت رول الله كله 
قول (كذي عدو الله) ناا طاو ذلك لكوته ارتكب معصة حيخ حدت 
على خلاف الصحاح من الروايات وما يتبادر من الآيات» والعاصي عدو الله في أي 

مرتبة كانت المعصية. 

= الصوفية وأهل الصلاح والمعرفة» وحكاياتهم في رؤيته والاجتماع به أكثر من أن تحصر 
وأشهر من أن تستر» وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء» وإنما 
شذ بإنكاره بعض المحدثين» قال الحيري المفسر: إنه نبي» وقال القشيري وكثيرون: هو 
ولي» انتهى. 
قلت: وعلى القول بولايته فقالوا: لعله أخبره نبي في هذا الزمان بقتله» قلت: والأوجه عندي 
أنه إذا هو معمر من زمان الأنبياء السابقين» فلا مانع من أنه على القول بولايته أخبره نبي 
بحكم الله عز اسمه أن يعمل بإلهامه» فحينئذ يكون العمل بالإلهام في حقه أمرأ شرعيًا لا 
مخالفاً للشرع. 

11 قال ابن التين: لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله» ولكن قلوب العلماء تنفر إذا 
سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه» وحقيقته غير مراد. 
قال الحافظ”': ويجوز أن يكون ابن عباس اتهم نوفاً في صحة إسلامه» فلذا لم يقل في حق 
الحر بن قيس هذه المقالة مع تواردهما عليهاء وأما تكذيبه فيستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده 
علم بشيء فسمع غيره يذكر فيه شيئاً بغير علم أن يكذبه؛ انتهى. 
وقال العيني'': هذا تغليظ من ابن عباس» ولا سيما كان في حالة الغضب» وإلا فهو مؤمن 
مسلم حسن الإيمان والإسلام» انتهى. ولعلك قد ظفرت بأن توجيه الشيخ ألطف من هذه 
الأقاويل كلهاء ثم نوف هذا كان رجلاً قاضًا بالكوفة» كما في رواية البخاريء قال الحافظ27©: = 


(۱) «فتح الباري» (۹/۱). 
(۲) «عمدة القاري» (۱۳/ .)۱۳٤١‏ 
(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٤۱۳‏ 


۷۲ الکو الدرَي 
قول: «قام مُوسَى حَطِيبًا في بني ٳِسْرائِيلء فَسُل: 
3 3 فَعَتَبّ اللّه عَلَيْه اذ ليرد العِلْمَإلَيْه أو E E‏ ماه دي 
بمَجمَع البَحرَيْنٍ راغ وثلقه قال ری أيْ رب فَكَيْفٌ لي به؟ فَقَالَ لَه: 1 
شل خاي مكل فك يذ لخر ركم عونو عا 

کے إا باذ الذي e‏ قتا قَاصْطَرَبَ الحُوتُ فى لمكتو 


قوله: (فسئل أي الناس أعلم؟) لما أنه خطب خطبة أعجب بها الناس لما 
سمعوا منه دقائق وحقائق 
قوله : (أي رب» فكيف لي به) فالزيادة ذ في العلم مطلوبة كائناً من كان. 
قوله: (فرقد موسى) إلخ» أي: اضطجعا!!! على قصد الرقود» فنام موسى ولم 
ينم فتاه. 
= البكالي بكسر الموحدة مخففاًء ووقع عند بعض رواة مسلم بفتح أوله والتشديد. والصواب 
الأول» ابن فضالة بفتح الفاء وتخفيف المعجمة منسوب إلى بني بكال بن دعمي بطن من 


حميرء يقال: إنه ابن امرأة كعب الأحبار» ويقال: ابن أخيه» تابعي صدوقء انتهى. وذكر في 
الحاشية أنه كان إماماً لأهل دمشق. 

[1] ظاهر الحديث أن موسى وفتاه كليهما ناماء وهو صريح الروايات الكثيرة في الصحيحين 
وغيرهما الواردة بلفظ: «فناما»» ويشكل عليها أن الفتى كيف علم باتخاذ الحوت السبيل 
في البحر إذ كانا راقدين معاء وكذلك يشكل عليها نسبة نسيان الإخبار إلى الفتى» ويشكل 
عليها ما ورد في الروايات الأخر من الصحيحين وغيرهما: فبينما هو في ظل صخرة في = 


في خة: ١حَنَّى‏ أَتيَا) 


اراب كفب رالشران rr‏ 


ی ی اک قَسَقَط في البَحْرِ قال تي ناد عه جرا 
ST‏ وان لِمُوسّی وَلِقَتَا كا عا 


00م يومِهمًا ا » ودی صَاحِبٌ مُوسَى أَنْ پخبره د ٤‏ 


رسيت رر سم 


مُوسَى لقال فته ءابا غدآء تا لمَد لينا من سَفَرِبًا هدَاصَبًا © [الكهف: ؟:] 


04 


قَالَ: ولم يَنْصَبُ نعل ارو الشكاق الزن ر بد قال أن كز اويا إلى 
كه نمث لوت مامه إلا الكسسقن أن اتكي واقنة شي ]دق ابر 
e 2‏ ى: امَك ماج َرَداعل رواسا ) [الكهف: ]٦٤-٦۳‏ 
اله بان رمتا كال فيان ينغ قاش أن يلك او عندها غا 
الاه لا سيت تاها مين إلا غا .كل 3 خوك قذأول ل قل 


ت 


N TG e POR E A E 


= مكان ثريان إذ تضرب الحوت وموسى نائم» فقال فتاه: لا أوقظه» حتى إذا استيقظ فنسي أن 

يخيرة الحديث عبد السغا ري في «التفسير)» فأراد الشيخ دفع هذه الإيرادات والجمع 

بين الروايات» بأن نسبة النوم إليهما مجاز لأنهما اضطجعا لقصد النوم» لكن الفتى لم 

يشم قلله در الشيخ ما أذق نظره» وغامة الشراح سسكتوا عن الجمع بينهاء وأشار صاحب 

«الجمل»”" إلى توجيه آخر» فقال: واضطرب الحوت أي: بعد أن استيقظ يوشع» وصار 
ينظر إليه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وأمسك». 
00 (صحيح البخاري» (51/75). 
(۳) انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)١‏ 


۷٤‏ الكهمب الذي 
e‏ ھل غا ققال: أ بأَرْضِكَ السَّلَام؟ فَقَالَ: اا 


سَى» فَقًال: مُوسَى بني إسرائيل؟ قَالَ: نَعَمْ قَالَ: يا مو سان م 
بن عل له نگ" ١‏ أغلئة ی هلم يق عل الله 2 
ا تَعْلَمُهُ فَقَالَ مُوسَى: #هل أتبعك عل أن تُعَلْمَن مِمَاعْلَمَتَ رشدًا * 
أن سکطیع می ضارا ٭ وک تضرع ما کر يح پو حا ٭ قال سڈ فن سا أله 


ر سود a‏ 57 


ا اتوى E‏ كال [ له الحَّضر: لفان اتبعتنی O‏ 
ُخْرِتَ لفن وا € [الكيف: ++ فَالَ: نَع فَانْطلَقَ الحَضِرٌوَمُوسَى يَمْشِيّانِ 
ا لو لس 7 ټخیلوځته عرو 


موسو واک ماما واا 


]١[‏ وفي «الدر» برواية الصحيحين وغيرهما بعد قوله: «نعم أتيتك لتعلمني مما علمت 
رشداً ‏ فَالَِنَكَ أن سَْمطِيمَمِىَ صَبَرا * [الكهف: ۷] يا موسى إني على علم من علم الله»» 
الحديث. وفي أخرى بروايتهما: «قال: نعم» قال: فما شأنك؟ قال: جئت لتعلمني مما 
علمت رشداً» قال: أما يكفيك أن التوراة بيديك» وأن الوحي يأتيك» يا موسى إن لي علما» 
الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «قال». 
(۲) فى ذز خة: (علمك)». 
(۳) «الدر المنثور» (0/ .)٤١١١٤١١‏ 


ابوا تق يرالقران ۷o‏ 


قال لَه مُوسَى: قَوْمٌ حَمَلُوئا َير تول فَعَمَذْت إِلَى سَفِيكَتهِمْ فَحَرَفتها نر 

نھ تقذ نت کک رت ٭ 6 اتر رلک تی کی ہا 3% لي 
یما یٹ ولا رقن مِنْ ریغت 4 [الكهف: c[VT-۷\‏ ت م خَرَجَا يِن EA)‏ 
ys‏ بلعب مع الغِلْمَانِ فَأَحَدَ الحَضِرٌ 


پرا ACHE‏ بِيَدِه َقََلهُ فَدَكَِلُْه ققال له سَى: اقلت َمْسا © 
ا نک ا ل ی می [الكهف: ؛۷-٠۷]»‏ 


قوله: (فقال له موسى: قوم حملونا) إلخ» إما أن" أيكون موسى نسي عهده به 
أصلاً» أو نسي ما كان قال له: أن لا يسأله عن شيء على سبيل العموم» فظن أن كسره 
لوح السفينة ليس على مقتضى علمه الذي أوتيه خضرء وإنما صدر منه معصية» ومن 
هاهنا يستنبط فائدة مهمة» وهي أن كثيراً من الأفعال التي ظاهرها معصية لا تكون 
معصية نسبة إلى من ارتكبهاء فلا يورد بكثير من أفعال الأنبياء عليهم نقص على 
عصمتهم» فإن ما يبدو لنا معصية ليس لهم كذلك. 


1 قال صاحب «البحر المحيط)7١2:‏ والظاهر حمل النسيان على وضعه. وقد قال عليه السلام: 
«كانت الأولى من موسى نسياناً»» والمعنى أنه نسي العهد الذي كان بينهما من عدم سؤاله 
قوله هذا من معاريض الكلام. 
قال الزمخشري: أراد أنه نسي وصيته» أو أخرج الكلام في معرض النهي عن المؤاخذة 
بالنسيان» وهو من معاريض الكلام التي ينفى بها الكذب مع التوصل إلى الغخرض» كقول 
إبراهيم: هذه أختيء أو أراد بالنسيان الترك» أي: لا تؤاخذني بما تركت من وصيتك أول مرة» 
وقد بين ابن عطية كلام أبي بكلام طويل» ولا يعتمد إلا قول الرسول 445: «كانت الأولى من 
موسى نسياناً»» انتهى. 3 


.)7١ 7 /۷( «البحر المحيط)‎ )١( 


۳۷٦‏ لكوم لدي 


رر ور صلا عاج ءءء ر 


قَالّ: : وَهَذْهِ 2 من > الأول 8# قال إن سالىك عن سَيْمٍ بعد ها فلانص جن قد بلغت من 
دَق عر © فاطلا عد آنا اهل رمه ا مما أهلها فا وا أن ضفو هما فويدا 
دارا بريد أن فص 4 [الكهف: ۷۷-۷۹] وء تله قَقَالَ الحَضر بِيَدِهِ 


کا امام 4 كال له موس * : قوم ياه ا يُصَيّهُونَا ولم يُظْعِمُونًا 


لو شتت ا Ca. a‏ 


> 2 


صب € [الكيف: ۷۸-۷۷ قال رَسُولُ الله يَلِِ: يَرْحَمْ الله مُوسَى لَوَدِدْنَا 


A ACR eS 


له (وهذه اشد من الأول) لما ق الطاب بافظة لك مح مريد المخصيضص 


قوله: (يرحم الله موسى) توصيف له بتركه الاشتغال بمال'! لا يعنيه» فإن 
الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له» ولا ينبغي للأنبياء علم المكاشفة» فإنهم 


= وقال الحافظ”': ماروي عن أبي إسناده ضعيف» والمعتمد الأول ولو كان هذا ثابتاً لاعتذر 
موسى عن الثانية وعن الثالثة بنحو ذلك» وفي رواية الربيع بن أنس عند ابن أبي حاتم: أن 
موسى لما رأى ذلك امتلاً غضباً وشدٌ ثيابه» وقال: أردت إهلاكهم» ستعلم أنك أول هالك» 
فقال له يوشع: ألا تذكر العهد» فأقبل عليه الخضرء فقال: ألم أقل لك فأدرك موسى الحلم» 
فقال: لا تؤاخذنى» وأن الخضر لما خلصوا قال لصاحب السفينة: إنما أردت الخير» فحمدوا 
رأيه وأصلحها الله على يده انتهى. 

]١1[‏ ويشكل عليه ما يظهر من ظاهر اللفظ وداده 5 صبر موسىء ويؤيد كلام الشيخ أنه لو كان 
كذلك لأحضر الخضر بين يديه» ورأى منه العجائب» فإنه حى على قول الجمهور. 


000 «فتح الباري» (0/ ؟١:).‏ 


واب تق يرالقران يفنا 
قَالَ: قال رَسول الله يكللِ: «الأولّ كانت مِنْ مُوسَى ذِسْيّانَا» قَالّ: «وَجَاءَ 
عُصْفُورٌ حَنَّى وَقَعَ عَلّی RA TEE‏ م تَقَرَفِي البَحْرِء فَقَالَ ا له الحَضر: ما 


باطلاع السرائر يستضرون» فيختل نظام التبليغ» ثم لا يذهب عليك أن موسى عليه 

السلام لما كان" مأموراً من الله تعالى باتباعه» وكان حقية علم الخضر قد ثبتت 

بالوحي!"! ساغ لموسى عليه السلام أن يسكت» ومع ذلك لم يجد صبراً على ما 

رأى» فكيف بمتصوفة زماننا الذين هم ليسوا على منزلة من اليقين» ثم يعتصمون!"! 

في ارتكابهم المناهي بالقصة الواقعة بين الخضر وموسى» وأن الحق في ذلك إنما 

كان مع الخضرء ويريدون بذلك أن يردوا إيراد العلماء عليهم وهو غير مندفع» فإن 

قياسهم أنفسهم عليه قياس مع فارق. 

[۱] كما ثبت بعدة روايات» منها ما في الي برواية مسلم وغيره» قال: «كيف تصبر على ما 
لم تحط به خبراً؟ قال: قد أمرت أن أفعله»» وبرواية الرؤياني وابن عساكر» قال: «فما كان لك 
في قومك شغل عني؟ قال: إني أمرت بك». 

[ فقد ورد في غير ما رواية: «أن عبدنا خضر أعلم منك»» وأيضاً تقدم قريباً أن موسى كان 
مأمورا باتباعه. 

1 قال الحافظ”'": ذهب قوم من الزنادقة إلى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام الشريعة» 
فقالوا: يستفاد من هذه القصة أن الأحكام الشرعية العامة تختص بالعامة والأغبياء» 
وأما الأولياء والخواص فلا حاجة بهم إلى تلك النصوصء بل إنما يراد منهم ما يقع 
في قلوبهم لصفاء قلوبهم عن الأكدار» فتنجلي لهم العلوم الإلهية والحقائق الربانية» 
فيقفون على أسرار الكائنات» ويعلمون الأحكام الجزئيات» فيستغنون بها عن أحكام = 

.)5 ١7 /5( «الدر المنثور)‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۱/ ۲۲۱). 


۷۸ لكوم لدي 


تفص عِليي وَعِلْمُكَ مِنْ عِلم ال DEED‏ 
البَحرا. 

ا رن يعني ابن عَبَايٍ - يقرا 
E‏ سَفِيئَةَ صالحة خصبا وکن يقرا أ: وَأمّا الغُلَامُ فَكَانَ كَافِرًا. 


5 ابو إمكاق الهَمْدَانِيُ عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عن ابن ا 
عدأ ني گي كور وَرَوَاُ الزُهْرِيُ» عَنْ عْبَيْدِ الله بْنِ عَبْدِ الله 


= الشرائع الكليات» كما اتفق الحا ل ا 
عند موسى» ويؤيده الحديث المشهور: «استفت قلبك)»» قال القرطبي: وهذا القول 
زندقة وكفر؛ لأنه إنكار لما علم من الشرائع» فإن الله تعالى أجرى ستته» وأنفذ كلمته بأن 


جح لم 


أحكامه لا تعلم إلا بواسطة رسله قال: اة آعم حَيّتُ بعل اة 4 [الأنعام: 5 17]» 
وأمر بطاعتهم في كل ما جاؤواء وقد حصل العلم اليقين وإجماع السلف على ذلك» فمن 
ادعى أن هناك طريقاً أخرى يعرف بها أمره ونهيه يستغني بها عن الرسولء فهو كافر يقتل 
ولا يستتاب» وهي دعوى تستلزم إثبات النبوة لنفسه خاصة» وقد بلغنا عن بعضهم أنه 
قال: آنا لا آخذ عن الموتى» وإنما آخذ عن الحي الذي لا يموت» وكذا قال آخر: أنا آخذ 
عن قلبي من ربي» وكل ذلك كفر باتفاق أهل الشرائع» ونسأل الله الهداية والتوفيق» انتهى 
مختصرا. 


آل ابو و ف لسع كد قَنْدِيُ: قال علي بْنُ لْمَدِينِيٌ: حَجَحِتْ حجة 


وَلَيْسَ لي همه لالت اي جيعد مسحت 


E‏ ا 


سمعته دة ل حَدَّتَنَا عَمْرُوبْنُ ديتارء وَقَدْ kK‏ م سبع هداق هن سَفيان قبل 
كلك وله ذكر كبر 


قوله: (وليس لي همة) يعني أني كنت قد حججت!!! قبل ذلك وسمعت 
الحديث أيضاً قبل ذلك إلا أنه لم يكن صرح بالتحديث» بل أورد الرواية بالعنعنة 


11 كما يدل عليه قوله: وليس لي همة إلا ذاك» فإنه لو لم يكن حج قبل ذلك لكانت همته الحج 
أولآء والهمة كما في «القاموس)7'' بالكسر ويفتح: ماهم به من أمر ليفعل» والهوىء انتهى. 
ولا يذهب عليك أن لفظ «حدثنا عمرو بن دينار» كتب في ب بعض النسخ على طريق بداية 
السند كالحمرة» وهو من غلط النساخ» بل ينبغي كتابته على طريق السرده فإنه مقولة لقوله : 
حتى سمعته يقول. 


(1) كي فى عاش )روني ی قروم عاعتيي حديك ابن اب غم اريك عر أوله: 

حَدَثنا أبُو عَيْد الله مُحَمّدٌ بن عَيْد الْأعْلَى الْصَنْعَانِيُ» قَالَ: تا الْمُعْتَورٌ بن سُلَيمَانَه عَنْ بيه 

عَنْ رقب عَنْ ابي إِسْحَاقٌ» عَنْ سَعِيدٍ ن جُبَيْر قَالَ: قي لابْنِ عَبّاسٍ: إن نوفا يرْعُمُ... إلخ» 

لخديف ار رم انرو قال الو عي هاا اک نة بصي من عليه 

رقبة عن أبي إسحاق» وقد رواه إسرائيل عن أبي إسحاقء انتهى. وقال في «الأطراف» (079): 

ت في «التفسير» عن محمد بن يحيى بن أبي عمر به» وقال: حسن صحيح» وعن محمد بن 

عبد الأعلى به» ثم قال: حديث الترمذي عن محمد بن عبد الأعلى ليس في السماع ولم 

يذكره أبو القاسم» انتهى. والحديث المذكور بطوله سندًا ومتتا في مسلم (715) فراجعه. 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: 1/94 .)1١80-1١‏ 


۸۰ الكيكب الدّرَى 


a هو‎ 


6 - حَدَتَا بو حَفْصٍ عَمَرْوبْنُ ن علي نا بو فُكَيْبة َيب سَلْم بن فََيبَةء نَا 
ید الجباربن گا عن 55 إِسْحَاقَ ع سعيد بن جبیر» عن ابق کا 
عن بي بن كَعْبٍ» عَن النَبِىّ کي قال: «العُلَامُ الَّذِي قَتَلَهُ الكَضِرٌ طبع يَوْمَ 
طبع كافِرًاا. 


2 2 جا ےک تر 22 4 و 
3 8 


لم 


قوله: (طبع يوم طبع كافراً) واعلم أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه لا 
محالة» ولذلك قال عليه السلام!!!: «إذا سمعتم الجبل زال عن مكانه فصدقوه. وإذا 
سمعتم المرء زال عما جبل هو عليه فلا تصدقوه»» أو كما قال» وإذا كان كذلك 
والتكليف إنما دار أمره على كمال العقل» وهو أوان البلوغ فيتوجه الخطاب إذَأ 
وعد ترجه الخطات إذا أظير معاضيف ورز ها كان كامنا فة وش عله لاه 


]١1[‏ كما في «المشكاة»”١'‏ براوية أحمد عن أبي الدرداء» قال: بينما عند رسول الله بك نتذاكر ما 
يكون إذ قال رسول الله ككِ: «إذا سمعتم بجبل زال عن مكانه فصدقوه» وإذا سمعتم برجل 
تغير عن خلقه فلا تصدقوا به» فإنه يصير إلى ما جبل عليه»» قال القاري”'2: قوله: «(فصدقوه» 
أي: لإمكانه. بل حكي وقوعه كما قيل: إن بعض جبال المغرب سار عن محله مسافة طويلة» 
وقوله: «عن خلقه» بضم اللام وتسكن» أي: خلقه الأصلي بالكلي» فلا تصدقوا بهذا الخبر» 
فإنه غير ممكن عادة» ولذا قال تعالى: #وَالْحكَظِيينَ الْفَيْظ 4 [آل عمران: 4 1]: ولم 
يقل: لصوام اشكل بأن 8 اا الأخلاق» فكيف هذا الحديث؟ 


.5١ د: ١ق تحفمة:‎ "٠ l19۰] 
2 «مشكاة المصابيح»‎ )۱( 
.)۳١۸/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


اباب تف يرالقران ۸۱ 


کا کے و ہے قاق ا ا 


ا چ اعنم ا د هم ماس 
و 
ر 2 ٠ 2 a‏ لااد 2 2 
مَنَبّهِء عن أبى هرد 5 قال: قال رسول الله : A E a‏ 
عَلَى قرو يَْضَاكَ فَاهْترْتْ تع َر 


ل م ون 2 12 € 
3 8 


عصيان» وأما!'! قبل ذلك فلا مؤاخذة عليه لكمون الفسق وعدم التكليف. فإذا قتل 
الخضر الغلام وكان كافرًال"' فيما طبع عليه لم يؤاخذ الغلام على الكفر الطبيعي؛ 


1 وأوضحه الشيخ في تقريره على أبي داود بأوضح من ذلك» كما حكاه شيخنا في «البذل)7) 
إذ قال: كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: كان الكفر كامناً فيه» حتى لو بقي حيًا لأظهره. 
ولا مؤاخذة عليه ما دام كامناًء وذلك كما يربي المرء جرو ذئب مع علمه بما كمن فيه من 
الافتراس» ولا يؤاخذه على ما کمن فيه» ويعطف عليه ويشربه لبن حتى إذا كبر وافترس 
شاته وابنه جعل يقطع لحمه قطعاً قطعاًء فكذلك في الكفر لا يجازي ما لم يظهره؛ ولا معتبر 
بما يظهره في صغره» لعدم اعتداد الشرع بأقواله إذأء وقد ولد على ما أقره حين سئل: ألست 
بربكم؟ فلو مات على الفطرة ولم يظهر كامنه كان غير مأخوذ به» انتهى. قلت: وفي قوله: 
لو مات على الفطرة إشارة إلى الجمع بين حديث الباب وحديث الفطرة» وفيه أقوال خر 
عاق ثريا 


11 قال الشيخ في «البذل»: إن قيل: هذا الحديث مخالف لظاهر قوله يَلدْةِ: «كل مولود يولد = 


[۱]خ: f‏ حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱٤۷۹٥‏ . 

.)٤٤١ /۳( الفروة: الأرض اليابسة؛ وقيل: الهشيم اليابس من النبات. «النهاية»‎ )١( 
في نسخة: لخضرّاءً.‎ )١( 

(۳) «بذل المجهود) (۱۳/ .)٠١١‏ 


YAY‏ انکر الدرَي 
دض - دتا مُحَمَدُ بن بَنَّاِ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ‏ الْمَعْتَى وَاحِدٌ وَاللَفْظ 

لابن بسار قَالُوا: اهام بن عَبدِالمَلِكِ تا أو َوَائة» عَنْ فاده عَنْ أبي 

رَافِع» ع ع حَدِيثِ أَبِي هُرَيْرَكَ عن النَِّنَ ب في السَّدَّ قَالَ: اوک 


ويحكم عليه بالإسلام» ويحشر مسلماً تبعاً لإسلام أبويه» فلذلك كان قتل الخضر 
الغلام حسناً في حقه وحق أبويه» وإن ساءهما فيما يبدو لهماء فافهم ولا تكن من 
الغافلين. 


= على الفطرة»؛ الحديث» قال القاري ١7‏ في جوابه: قوله: طبع كافراً أي: خلق الغلام على أنه 
يختار الكفرء فلا ينافي خبر: «كل مولود يولد على الفطرة)» إذ المراد بالفطرة استعداد قبول 
الإسلام» وهو لا ينافي كونه شقيا في جبلته» انتهى. 
وقال صاحب «الجمل)”'": قوله: «طبع كافراً» أي: خلق كافراً مجبولًا على الكفر حال 
ولادته» وحال معيشته» وحال موته» ويكون ذلك مستثنى من حديث: «كل مولود یولد على 
الفطرة». وفي «الشهاب»: قال السبكي: ما فعله الخضر من قتل الغلام مخصوص به؛ لأنه 
أوحي إليه أن يعمل بحكم الباطن» فلا إشكال فيه» وإن علم من شرعنا أنه لا يجوز قتل صغير 
لا سيما بين أبوين مؤمنين» وقد أرسل بعض الخوارج إلى ابن عباس يسأله: كيف قتل الخضر 
الغلام الصغير» وقد نهى النبي له عن قتل أولاد الكفار فضلاً عن أولاد المؤمنين؟ فكتب إليه 
ابن عباس: إن علمت من حال الولدان ما علمه عالم موسى فلك أن تقتلهم. 
وفي القرطبي: كان الخضر قَتَلّه لما علم من سره وأنه طبع كافراًء كما في صحيح الحديث» 
وقتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيه» فإن الله تعالى هو الفعال لما يريد القادر على ما 
يشاء» وفي كتاب «العرائس): إن موسى لما قال للخضر: أقتلت نفسا زاكية غضب الخضر 
واقتلع كتف الصبي الأيسرء وقشر اللحم عنه» وإذا فيه مكتوب: كافر لا يؤمن بالله أبداء انتهى. 


[7"155] جه: 50/8. حم: ۲/ ١٠ه‏ تحفة: 0/ا55١.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» /١(‏ 577). 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (۳/ ٠‏ 5). 


YAY لقان‎ 


Cd ج‎ 8 


يوْم» حَتَى 1 حُلَى إذا ا يَخْرِقُونَهُ قال الذي يی ا ده كد قَالّ: 
َيُعِيدُهُ الله كَأَمْكَلٍ'" مَا گان حَتَّى إِذَا بَلَعَ مُدّتَهُمْ E E‏ 
التَايين: قال الذي عَليهه: ارْجَعُوا مغر وه عدا إن شاة الله واشكنتيء كقال: 
تجتمفرق تيجذوتة كوزليه حي ١ E‏ فَيَخْرِقُونَُ وَيَخْرْجُونَ عَلَى النَّاين؛ 
e‏ اوقا ود O‏ مِنْهُمْ فَيَرْمُونَ بِسِهَامِهِمْ إلى السَّمَاء َتَرْجِمٌ 
مُخَضصَّبَةٌ پالدّمَاءِء فَيَقُولُونَ : قرا من في الأَرْض» و لا a‏ 
E 1 5‏ فسعت الله ع 7 عَلَيْهم ال في َفْمَائِهْ ٠‏ 0 قَالّ: َوَانْنِي لع 
محمد يدن دوَابٌ الأَْض تَسْمَن وَكبْطرُوَتشْكرُ گرا ِن لُخومهة”". 


5 1 o 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ إِنَمَا نَعْرِفُهُ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِفْلَ هَدَا. 


قوله: (حتى إذا كادوا يخرقونه) هذا الخرق وراء الكوة!'! التى انفتحت فى 
أيامه کله حين قال: «فتح اليوم من ردم يأجوج»» إلخ. 


]١[‏ ففي «الدر»”*' برواية الشيخين عن زينب بنت جحش قالت: استيقظ رسول الله ي من نومه 
وهو محمر وجهه» وهويقول: لا إله إلا الله ويل للعرب من شر قد اقترب» فتح اليوم من ردم 
يأجوج ومأجوج مثل هذه»» وحلق» الحديث. وبرواية ابن أبي شيبة عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج مثل هذه) وعقد بيده تسعين. 


)١(‏ في نسخة: «كأشبه». 

(0) النغف بالتحريك: دود يكون في أنوف الإبل والغنم» واحدتها: نغفة. «النهاية» (0/ ۸۷). 

0 أ تسن وتلم فا يقال: كرت الا بالككير تشكر 553 بالتسريك: إذا سعدث 
وامتلاً ضرعها لبتًا. «النهاية» (۲/ 5945). 

(5) «الدر المنثور» (6/ /550). 


۸٤4‏ لكوم لدي 


او ا و وق 5 


SENE E OE 
ال نُِ عَنْ عَبّدِ الحَمِيدِ بن جَعْمَرِقَالَ: من أبي؛ عن اي يتات عن أبي‎ 
ا بن د بي قَضَالَة الأنْصَارِيٌ وكآنَّ مِنَ الصَّحَابَةٍ كال كيف اانه ل‎ 
شرل إا جَمََ الله النا يوم القِيامَة ليوم لريب ف فیه» تَادَى مَنَادِ: مَنْ‎ 
تَوَابَهُ مِنْ عِنْدٍ غَيْرِ الله» فَإِنَّ الله‎ E گان أَهْرَكَ في عَمَلٍ عَمِلَهُ لله أ‎ 


أَغْنَى الشرگاءِ عن الشّرْكِ). 


P\ot‏ - حَدَّنَنَا جَعْفَرُ عقر بن مد مُحَمَدِ بْنِ فُضَيْلٍ الجَرّرِيٌ» وَغَيْرُ وا جد قالوا: 
صَفْوَانُ بْنُ صَالِح لرل ب مُسْلِمِ» عن يزِيدَ بن يوسم الصَّنْعَانِيٌ عَنْ 
ول ل الدَّْدَاء عَنْ أبِي ا یکا 
ام 7 الک ا قال 2 Ky‏ 
حَدَّئَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ نا د صَفْوَانُ بْنْ صَالِحء تا الوَلِيدُ بْنْ 
مُسْلِعِ عَنْ يريد بن يُوسَُ الصنعَانيّء عَنْ يَزِيدَ بْنِ يزيد بني جَابِ عَنْ 
مَحْحُولِء بهذا الإسْتَادٍ تَحْوَه©. 


]۲ ] جه: "2,571 حم: 2455/79 تحفة: 5055 . 

1[ ۳] ك: ۹۷ طس: 25495 تحفة: .١1١995‏ 

)١(‏ في نسخة: «أبي سَعْدِ) قال في «التقريب» (ص: :)٠٤١‏ أبو سعد بن أبي فضالة بفتح الفاء 
والمعجمة الخفيفة» ويقال: أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالة» صحابي له حديث. 

(۲) في نسخة: «يوم القيامة». 

(۳) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: كييك عَرِيبٌ). 


اباب فی یرالقران 1۸ 


6" ن ي 


- وَمِنْ سورة مَرَيَمَ 
م إن مير 


0 - حَدَنناأبُوسَعِيدٍ الأ وَأَبُومُوسَى مُحَمَّدُبْن الْمُتى؛ قَالّا: نا 
اللي ES a‏ بن وَائِلء عَنِ الْمُغِيرَة 
ابن شُعْبَةَ قال: بَعَكَنِي ب يَسُولُ الله كك إِلَى تَجْرَانَ» قاوا لي: َس فْرَؤُونَ 
ا ۸ وقد گان ey‏ 
ا رجف ف إِلَى النَّبيت7" كل ابر ی فَقَالَ: «ألك أَخْبَرْتهُمْ el‏ 


مقا مرت اا وَالصَالِْحِينَ َبْلَهُمْ). 
هَدَا حَدِيثُ حَمَن صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تعره إلا ِن حَدِيثِ ابْنِ إدْرسَ. 
٣١‏ - تة ب منیا اللطز: ل 
العش عن ابي صَالِحء ع عي ee‏ د الخُدْرِيٌ» قال: قرا ل اللّه و 
لضي ا زمره کل ايؤق بالتزت کا گن انل حو 
يوقم قف عَلَى السُور بين | ل نارق يأل اة يفوكو ويقل: 


عر د 


املال موي80 ال هَل تَعْرِقُونَ هَذَا؟ فَيَقُولُونَ: د َعَم هَذًا الْمَوْتُ 


o‏ وو 


١‏ - ومن سورة مريم 
[7154]م: ٥‏ حم: 9/٤‏ تحفة: 9١1ه١١.‏ 
oJ‏ ۳۱خ: pc‏ ۸4۹ حم: ؟/ ۳ تحفة: 0 0). 
)١(‏ هو موضع معروف بين الحجاز والشام واليمن. «النهاية» .)١١ /٥(‏ 
(۲) في نسخة: «(رسول الله). 
(۳) أي: يرفعون رؤوسهم لينظروا إليه» وكل رافع رأسه مشرئب. «النهاية» (۲/ 500). 


۳۸٦‏ لكوم لدي 
فرط قَيُضْجَعٌ فيد د بخ فلولا ن الله قَضَِ لأهْلا لالا و لقاع لاا خا 
و اي لأْلٍ اللّارالحَيَاة فِيهَا وَالبََاءه لَمَاُوا ترَا». 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

REL 10۷‏ بن مَنِيع؛ كا | لجس بْنُ مُحَمَّدِ ا سَيْبَا اد نُ؛ عَنْ 

قاد في قَوَلِهِ: 20 [مريم: ۷ە]» قَالَ: حَدَّكَنَا ا بن مالك ُن 
َبِىَّ اللّه 9 قَالّ: «لَمًا عي 8 ف إِدْرِيِسَ في السواء الرَابِعَة). 


و 


َف الاب ل 

وَقَد رَوَى سَعِيدٌ بن أيِي عَرُوبَة عت وَغَيْرْ وَاحِدِ عَنْ فَتَادَهَ عَنْ 
دّيس بْنِ مَالِكِه عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَة عن عَن النَبِيَ يل حَدِبتَ الْمِعْرَاجٍ 
بطوله» وَهَذَّا عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ ذَلكَ2. 


0 مو 


16 = حَذَكنا عبد توصي اليد ال 


52 عرس بي کر 


۳ ا د 5 ر ا تَرُورنًا؟) قال 0 هَذِهِ لكي 2 شرل 


ا 


قوله: (ما يمنعك أن تزورنا) إلخ» فيه دلالة على تمني لقاء الإخوان وطلب 
الزيادة عنهم في الزيارة. 
«41٤ g۷1‏ حم: "/ "٠‏ تحفة: 5 ۱۳١‏ . 


]1۸:19۸ حم: "”١/١‏ تحفة: هدهه. 


.)۱۸١ /١( الترح ضد الفرح» وهو الهلاك والانقطاع أيضًا. «النهاية»‎ )١( 
ر في نسخة: «ذاك».‎ 


أبَوَات تفس ررالقران ۸۷ 


إلا بام ررك هماس يديا ومَاحَلْفََا 4 إِلَى آخِر الآيّة [مريم: ۶]. 


a2 8 2 


۹ د اا د مد حي رفني عن إسرائيوعن 


ت 


السدىقال تادان عَنْ كَل الله: # ولن مک ِلَاوَاردُهَا ري 1ه 
گني ا عبد الله بْنَ مَسْعُودٍ حَدَكَهُمْ قَالَ: قال يَسُولُ الله ل: «يَردُ الاس 

النَّارَ كُمّ يَصْدَرُونَ عَنْهَا" بأَعْمَالِيكُ ولمم كُلَمْ ابرق كُمَّ كاري ثُمَّ 

كَحُضْرٍ الفرسء ثُمَ كَالرَاكِبٍ في رَحْلِنِ ثم كسد لجل كم كُمَشْيها. 


قوله: (يرد الناس النار) فأما المؤمنون فيردون على الصراط كافة» والعصاة 
يزلقون منها في النار» فيعذبون ما قدر لهم» وأما الكافرون فما لهم!١!‏ وللصراط. 


[1] اختلفت عبارات شراح الحديث ومشايخ التفسير في ذلك» وما أفاده الشيخ يظهر إليه ميل 
الحافظ في «الفتح» إذ قال تحت ترجمة البخاري «باب الصراط جسر جهنم): أي الجسر 
المنصوب على جهنم لعبور المسلمين عليه إلى الجنةء وقال أيضاً تحت حديث أنس في 
الشفاعة الكبرى: فيه إشعار بأن العرض والميزان وتطاير الصحف يقع في هذا الموطن» ثم 
ينادي المنادي: ليتبع كل أمة من كانت تعبد» فيسقط الكفار في النار» ثم يميز بين المؤمنين 
فيطفاً نور المنافقين» فيسقطون في النار أيضاًء ويمر المؤمنون عليه إلى الجنة» فمن العصاة = 


۴1 ۱م دي: Z۲‏ 8 حم: /١‏ *"1. تحفة: 5 .٩5٥‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «(غريب). 

(1) فى نسخة: اامنها». 

(T/۱ ١( «فتح الباري»‎ 9 


۸۸ لكوم لدي 


رم 2 


ع 1 2 بے ی م عرزي و اق هيرك ا م لابن ركاه 
هذا حَدِيث حَسن» وَرَوَاهُ شعبّة» عن السدي ولم يرفعة. 


= من يسقط ويوقف بعض من نجا عند القنطرة للمقاصّصّة بينهم ثم يدخلون الجنة» 
انتهى. 
ويؤيد ذلك حديث البخاري'١'‏ عن أبي هريرة في الرؤية» وفيه: ١يجمع‏ الله الناس فيقول: من 
كان يعبد شيئاً فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمسء ويتبع من كان يعبد القمرء ويتبع من كان 
يعبد الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله في غير الصورة» فيقولون: نعوذ 
بالله منك» فيآتيهم في الصورة التي يعرفونهاء فيقولون: أنت ربناء فيتبعونه ويضرب جسر 
جهنم» قال رسول الله كِِ: فأكون أول من يجيز»ء الحديث» قلت: ولا يبعد عندي أن يقال: 
إن الصراط سلم على الجهنم كسلم المحطات والجو بين كل قصمتين باب إلى جهنم فإنه 
أخرج في «دقائق الأخبار» مرفوعاً: إن الصراط سبع قناطرء كل قنطرة منها مسيرة ثلاثة آلاف 
سنة» آلف منها صعود» وألف استواء» وألف هبوط» وكذا روي في طبقات جهنم أن لها سبعة 
أبواب لكل باب منها جزء مقسوم» وسأل النبي ياء جبرائيل: أكانت أبوابها كأبوابنا هذه؟ قال: 
لاء ولكنها مفتوحة بعضها أسفل من بعض» من الباب إلى الباب مسيرة سبع مائة سنة» كل 
باب منها أشد حرا من الذي يليه الباب الأسفل للمنافقين وآل فرعون واسمه هاوية» والثاني 
للمشركين» وهو الجحيم» والثالث: السقر للصابئين» والرابع: اللظى لإبليس ومن تبعه» 
والخامس: الحطمة لليهود. والسادس: السعير للنصارى» والسابع: للعصاة» وإذا عرفت 
ذلك فما يخطر بالبال_والله أعلم بحقيقة الحال_أن من خص الصراط بالمؤمنين أراد الصعود 
على الصراط على السطحة الأعلى منه» فإن غير المؤمنين ما لهم وللطبقة الفوقانية لجهنم» بل 
يسقطون فيها قبل تمام الصعود على الصراطء فتأمل» والله أعلم وعلمه أتم» ونسأله العصمة 
من هذه المهالك. 


00 «صحيح البخاري» )0(. 


لغَرّان ۲۸۹ 


ا O‏ بْنُ بَشَّاِ تا حي بن سَعِيِدِء تا 086 كن اسلف 


عن مر عَنْ عَبْدِ الله: ون نکر لا واردھَا © [مي: "] قال: يَردوتها ثم 
1 قاثية E‏ 
ا يي ا as‏ 
قال عَبْدُ الرَحمَن: فلت لشعة: لن إشراقيل: حَدَّئَنِي عن السدىء عن مرد 
ER‏ عن النَبِىَ 4 کال شعية: وقد سيعتة فن السدى مرفرغا 
وَلکٿي أَدَعْهُ عَمْدَ ا 
س- حَدََنَا قُتَيْبَة تا عبد الزيز ق محم عن سهَْلٍ بن أبِي حال 
جن أبيه 0 بي هريرة رَسُول الله عه قَالّ: «إِذا أ الله عَبْدَا ادى 
جَبْرَئِيلٌ ني قدأ حب e E‏ 
في أَهْلٍ لض 3 قَذَلِكَ 2 اللّه: لن ایت َامَنُوا ويوا ألصَّلِحَتٍ 
0 سَمَجَعَلُ شَمالسَحَنُ ودا € [مريم: ٩٩‏ وَإِذَا الله aE‏ الي 
ضف فلاا قَيَْادِي في اسما كم قثر ول لَه البَعْضَاءُ في الأرْض». 


قوله: (في أهل الأرض) أي: في صلحائهم» ‏ ولا ينافي ذلك كون بعض 
الصلحاء ساخطا عليه لعارض آخرء وأما أصل ما ألقى فى جذر قلوب الصلحاء 
فهو الألفة معهم والمؤانسة بهم. 
3 إشارة إلى أن العبرة لحب صالحي المؤمنين» وأما الفسقة والكفرة فهم يبغضون آهل الله 
غالبا قال تعالى: الإودوأ ما عع د بدت بعصا ِن وهه وما مخ صدُورهم اکر 4 
[آل عمران: ۱۱۸]. 


11خ م TV‏ حم: ۷/۲« تحفة: ه٠/ا؟١.‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «قال». 


14۰ الكوكّب الذي 


8 عد 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنَّ صَحِيعٌ) وقد روف '" عبد البَّحْمَنِ بْنُ عَبْدٍ الله بْنٍ 


دِيئَارٍ عَنْ ايه عَنْ أبي صَالِحِه عن ابي هريره عن ال كل حو هَدًا. 
E‏ اش أبِي ع نا e‏ عَنِ الأَعْمَشء عن يي 

الصحَىء عَنْ مَسْرُوقِ» قَالَ: م ِعْثُ حَبّابَ بْنَ الأَرتَه يفول: جِدْتُ العَاص 

َيل السَّهمِيَ IE EE e‏ حَنَّى تَكَُفْرَ يمُحَمَّدِ 

قلْت: لاء حى قوت فمَ عت قَالَ: وني ليت فم مَبْعُوثُ؟ فَقْلْت: تع 

ال ن ل مالا iy‏ لدا فَأقْضيكَ» فَتَوَلَتْ: ادم 

.]۷۷ مالا وولا اليه[ [مريم:‎ rR 


عد وي کم NA r REL‏ 0 2 3 - 5 
دتتا هَنَادْء تا أبُو مُعَاويَة عن الأعمّش» تَحوهُ 
500 قو از يي و جد 


قولة (إق لی هفاك مالا ولا أ على حمب دغراكز اشر السسلامين: 
فإنكم معتقدون أن لا ظلم اليوم» فيؤتى لي كل ما أملكه!'' وأنا متصرف فیه» ولم يدر 
أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات» وأما فى الأموال الدنيوية والأمتعة والأقمشة» 
فإنهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلاً. 

]١1[‏ كما يشير إليه ما في «الجمل»" من لفظ رواية: فسوف أعطيك إذا رجعت إلى مال وولدء 
الحديث. 


1خ ,م «V4‏ حم: ه/ ٠ل‏ تحفة: "٥۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: روي عن). 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۷١‏ 


نوات تالقان ۹۱ 
١‏ - وَمِنْ سَورَةٍ طه 


عووه ع داد تل غ تَصْرْبْنُ شْمَيْلِ تَاصَالِحُ بْنْ 
ا به عَنْ أبِي هرَيْرَةقَلَ: 0 

سول الله كل م as‏ م دكن 0 حَ فَعَرسَءكُمَ قَالَ: (يَا 
بال ااال ا َصَلَّى بال كمَ ََائدإِلَى رَاحِلَتَهِ مُسْتَقْيِلَ المَجْنٍ 
فَعَلبته عَيْتَاهُ ا ك نهم انار َهُمُ اسْتِيقَاكَا الي ب 


ا اَی بلال» فال ا بابي أل یا رن ا اا بتفيسي الَّذِي 


١‏ - وَمِنْ سُورَةٍ طه 
قوله: (أي بلال) أي: ماذا الذي فعلت حيث قت بمنامك صلاتنا. 


. ۱۳1۷ £ د: ن جه: 14۷ تحفة:‎ “5٠ IY] 

)١(‏ أي: رجع إلى المدينة من خيبر في المحرم سنة سبع» أقام ءَي بحاصرها بضع عشرة ليلة 
إلى أن فتح الله عليه» وهي من المدينة على ثلاثة أبراد. قوله: «أدركه الكرى» بفتحتين هو 
النعاس» وقيل: النوم. قوله: «عرس» من التعريس آي: نزل آخر الليل للاستراحة. قوله: 
«اكلاً» آي: احفظ واحرس «لنا الليل» أي: آخره لإدراك الصبح. قوله: «فصلى بلال» من 
الجمع بين العبادتين الصلاة والحراسة. قوله: «ثم تساند إلى راحلته» لغلبة ضعف السهر 
وكثرة الصلاة. قوله: «فغلبته عيناه» قال الطيبي: هذا عبارة عن النوم» كأن عينيه غالبتاه 
فغلبتاه على النوم» انتهى. وحاصله أنه نام من غير اختيار. قوله: «وكان أولهم استيقاظا 
النبي يدا قال الطيبي: في استيقاظ رسول الله يَِةِ قبل الناس إيماء إلى أن النفوس الزكية 
وإن غلب عليها في بعض الأحيان شيء من الحجب البشرية» لكنها عن قريب ستزولء وأن 
كل من هو أزكى كان ورال سج برخ هذا كله سن (المرقاة) (8070/9). 


4۲ الكو اده 


ا 3 ٍ ك كقَال رَسُول ل الله : مو عر تاخ و 
صلی ف صلا ل ټه في الْوَقْتِ في مَك كم قال: 5 
E‏ 

ڌا حَدِيثٌ غَيْرُ مَحْقُوظِ راء غيْرُ َاڃِڍ مِنَ الحَمَاظ عن الزْرِيٌ؛ 
0 د بن الْمْسَيِّبٍ أَنَّ الي يل وَلَمْيَذْكُرُوا فيه عَنْ أبِي هُرَيْرَة. وَضَا 8 


ي ي 


؟؟ - وَمِنْ لوا يار 
٤‏ - حَدَّنَنَا مُجَاهِدُ بن مُوسَى البَعْدَادِيُ» وَالمَضْلُ بْنُ سَهْلٍ الأغرَجٌ» 
و ا ا ا کد الخ ا 0 
قوله: (اقتادوا) إلخ» فيه دلالة على أن أداءها فور الانتباه والتذكر غير واجب 

إذا كان" الوقت لم يخرج عن حد الكراهة بل يصبر. 
]تيه بذلك لرجريها على افر ا 


7٤ [‏ ۱]ھپ: 37775 حم: 5/ ۸۹ تحفة: 5508 .١‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (۲/ .)۷٤‏ 


أبوَاث تَفْسِيْرَالفرَان ۹۳ 


يدي رسوا ع ده 7 ل لله إن في ناركن بطرت 


ا 


يوني وَيَحْصْوتِيء وَأَشْْمُّهُمْ وََضْرِبْهُمْ َكيف أنا مِنْهُمْ؟ قال: خت : 
مَا حَانُوكَ وَعَصَوْكَ وَكَدَبُوكَ e‏ ا َإِنْ كَانَ عِمَابُكَ إِيَّاهُمْ بِقَدْرِ 
ذُنُويِهِمْ گان كَمَافَاه لا لَكَ وَل عَلَيْكَء وَإِنْ گان عِقَابُكَ إِيَّاهُمْ دُونَ ذْنُوبِهمْ 
اوعض المووية ان دتري 3 E‏ 
ب تح الجن ع E Pr E‏ فا 

ب اللّه: # َم لوازي الط ليزم لقيَامَة ة قلا ُظلَمُ تفس سَيْعَاك) 
3 [الأنبياء: 49]. قَقَالٌ التَجلٌ: الله يار ENI‏ با انا 

CE‏ أت لقا كاي 

es‏ هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ اليَحْمن بن غَرْوَانَ؛ 
س بْنُ حَنْبّلِ NOE AE‏ 

۶ اا عبد یی سمب كا الْحْسَن یی عوسي ا ان لهيكق 
عَنْ درا عَنْ ابی الک ا عَن الب كَل قال: «الوَيْلُ وَادٍ في 


ی س 


وقد رَوَى أحَمَّد 


.701/5 تقدم تخريجه في‎ ]"١75[ 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

كا فد 

)۳( في هامش الأصل: «الحسن» كذا هو في نسخة صحيحة» كذا يفهم من «التقريب»؛ لآن فيه 
لا يوجد الحسين بن موسىء بل فيه: الحسن بن موسى في هذه الدرجة» والله أعلم. 


۹٤‏ لكوم لدي 
IR FIA‏ 
جَهَنّمَ هوي فِيه فِرَاربَعِينَ خَرِيا'" قبل نْ يبلح عر 


هذا یی غریب د Bees‏ 


و ا 


7 - حَدتا سَعِيدُ بن يَحْيَى بْنٍ سَعِيدٍ الامَوِي قال: ٿني 
TS 0‏ من الأغرَج» عَنْ أبي هْرَوْرَ 
َالّ: قال يَسّلُ الله ل: لم يَحُذِبٌ إِبْرَاهِيهُ” " في شَيْءِ 5 لا في كَلَاثِ: 


قوله: (إلا في ثلاث) والاستثناء باعتبار الصورة وفهم!! من خاطبه إبراهيم» فكان 
كذباً بحسب حمل المخاطب كلامه على غير ما قصده به. ثم إن الكذب لما لم يكن قبيحاً 


]١1[‏ قال ابن عقيل: دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب على إبراهيم» وذلك أن العقل قطع 
بأن الرسول عليه السلام ينبغي أن يكون موثوقاً به ليعلم صدق ما جاء به عن الله ولا ثقة 
مع تجويز الكذب عليه» فكيف مع وجود الكذب منه؛ وإنما أطلق عليه ذلك لكونه بصورة 
الكذب عند السامع» وعلى تقديره فلم يصدر ذلك من إبراهيم» يعني إطلاق الكذب على 
ذلكء إلا في شدة الخوف لعلو مقامه» وإلا فالكذب المحض في مثل تلك المقامات يجوز 
وقد يجب لتحمل أخف الضررين دفعاً لأعظمهماء وأما تسميته إياها كذبات فلا يريد أنها 
تذم فإن الكذب وإن کان قبيحاً مخلا لكنه قد يحسن في مواضع» وهذا منهاء انتهى. كذا في 


«الفتح) . 


1خ 9۸م ١‏ لاا دخ ”الى حم: ۳/۲ ٤‏ تحفة: ۱۳۸٦٥٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فيها). 

(؟) الخريف: الزمان المعروف من فصول السنة ما بين الصيف والشتاء» ويريد به أربعين سنة. 
«النهاية» (؟/ 5 ؟). 

() زاد في نسخة: «عليه السلام». 

€3 «فتح الباري» (5/ ۳۹۲). 


لعينه»7١‏ بل القبح فيه إمالمخالفته الواقع» أو لاشتماله خديعة وتغريراً م يعد" امن الكبائرء 

إلا إذا وجد هناك ما هو مستلزم له وإذ لا فلاء ولذلك جوز الكذب لإرضاء الزوجة إذا 

م يتضمن إتلاف حق» ووجب”! الكذب إذا كان فيه إحياء حق لا يمكن بدونه» أو إحياء 

نفس لا يتصور دونه» فلو كان القبح فيه لذاته لم يتغير» ولذلك قالوا: وضع الحكايات 

الكاذبة التي ليس ها أصل داخل في الصغائر» لكونها نوعاً من اللهو واللغو الذي قال 
النبي َي فيه: إن من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعينه»» وأما إذا تضمن ذلك منفعة فلا 
ضير فيه» أفترى من صنف كتباً للموعظة واضعاً فيها الأمثال عن الجمادات!؛! وأمثاها أو 

غير ذلك من الفوائد» اقترفوا كبائر يؤاخذون عليها وترد بها شهاداتهم. 

]١[‏ بسط الكلام على ذلك شراح «مسلم الثبوت» في مبادئ شروحهم تحت المقالة الثانية» 
وأجاد الكلام في ذلك الغزالي في «المستصفى)7١'‏ في الفن الأول من القطب الأول. 

3 ولد قال ابم حجر المكى فى «الدواجر :9 الكبيرة الأريغوة بعد الا ربعماة الكذت الذي 
تا ریک کک الروانات فى للك رار ل لعش د راک مالكلاب ال 
المبالغة وغيرهاء حتى الكذب في الشعر أيضا. 

1 كما تقدم في «باب الصدق والكذب» من «أبواب البر والصلة». 

[؛] ولذا قال الحريري في مبدأ «مقاماته»: من نقد الأشياء بعين المعقول» وأنعم النظر في 
مباني الأصولء نظم هذه المقامات في سلك الإفادات» وسلكها مسلك الموضوعات عن 
العجماوات والجمادات» ولم يسمع بمن نبأ سمعه عن تلك الحكايات» أو أثم رواتها في 
وقت من الأوقات» ثم إذا كانت الأعمال بالنيات» وبها انعقاد العقود الدينيات» فأي حرج 
على من أنشأ ملحا للتنبيه لا للتمويه: ونحا بها منحى النهذيب لا الأكاذيب» انتهى. 


.)50 /١( انظر: «المستصفى»‎ )١( 
.)١۲۲ /۲( «الزواجر عن اقتراف الکبائر»‎ )( 


۲۹٦‏ لكوم لدي 


قَوْلِهِ: سق 4 [الصافات: 4م وَل يَحُنْ سَقِيًاء وَقَوْلِهِ: لِسَارَة أختيء 


قوله: ( لق سَقِيمُ 4) أراد”! به ما داخله من الهم والحزن لإشراكهم» وما 
هو عليه من المكيدة بآلتهم» والسقم" "كما هو صادق على الأمراض الظاهرة 
فكذلك هو صادق على العلل القلبية» وأما قوله تعالى: #مظ تر ف الجر # 
[الصافات: 88] فإنما كان يوهمهم بذلك ليحملوا السقم على مالم يردهمن 
المع 


[ هذا أجود مما قالت الشراح كما حكاه عنهم الحافظ في «الفتح»'ء إذ قال: أما إطلاقه 
الكذب على الأمور الثلاثة فلكونه قال قولا يعتقده السامع كذباء لكنه إذا حقق لم يكن كذبا 
لأنه من باب المعاريض المحتملة للأمرين» فقوله: إني سقيم يحتمل أنه أراد أي: سأسقم» 
واسم الفاعل يستعمل بمعنى المستقبل كثيراًء ويحتمل أنه أراد إني سقيم بما قدر علي من 
الموت» أو سقيم الحجة على الخروج معكم» وحكى النووي عن بعضهم أنه كان تأخذه 
الحمى في ذلك الوقت» وهو بعيد لأنه لو كان كذلك لم يكن كذباً لا تصريحاً ولا تعريضاً 
انتهى. 

[ كما يظهر مما حكاه صاحب «المجمع» إذ قال: وقيل: إني سقيم برؤية عبادتكم غير الله 
انتهى. لكن قال الراغب": إن السقم مختص بالبدن» والمرض أعم» وقوله تعالى: إإقِ سَقِيمٌ * 
فمن التعريض» أو الإشارة إلى ماضء أو إلى مستقبل» أو إلى قليل مما هو موجود في الحال» 
إذ كان الإنسان لا ينفك من خلل يعتريه وإن كان لا بحس به» ويقال: مكان سقيم إذا كان فيه 
خوفء انتهى. 

.۱ /7( «فتح الباري»‎ )١( 


(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 89). 
(۳) «المفردات في غريب القرآن» /١(‏ 515). 


اواب كفس رالقران 4۷ 


وَقَوَلِه: بل قله فآ نعل كبيرهم هدا © [الأنبياء: E‏ 


و 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


كا ەق 3 ةو 


۷ - حدثتا محمود بن غيلاة تا وکیع» وَوَهْبٌ 7 جَرِيسٍ) وَأَبُودَاوَُ 
قالوا: ا شُعْبَةُه عن الْمُغِيرَةٍ بن النُعْمَانِ عَنْ سَعِيدٍ ُن جبَيْرهِ عَنِ ابْنِ عَبّایں 
كال قَامَ رول الله ب المَوْعِكَلة َقَالَ: اكيت مَحْشُورُونٌ 


ريع عتم 2د 


لی الله غر غرلا كَرَاً: كَمَبَدَأَمَا أو لق نمید € إِلَى آخِر الآية 


قوله: (بل فعله کبیرهم) أي:1١!‏ على زعمكم الباطلء فإنكم لما كنتم تنسبون 
الأفعال والتصرفات إليهاء ولا يمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة» وجب 
حكمكم بذلك على كبيرهم لأنه بقي سالمأء فكان جواب إلزام تهكما بهم لإلجائهم 
إلى الإقرار بعجزهاء لا أنه أخبر عن الواقعية حتى يلزم الكذب. 


[] وقال القرطبي: قال هذا تمهيداً للاستدلال على أن الأصنام ليست بآلهة» وقطعاً لقومه في 
قولهم: إنها تضر وتنفع» وهذا الاستدلال يتجوز في الشرط المتصلء ولذا أردف قوله: بل 
کک ككيرَهُمْ هدا € بقوله: لوهم إن كانوا ينطِقُوت * [الأنبياء: *1] قال ابن 
قتيبة: معناه إن كانوا ينطقون فقد فعله كبيرهم هذا. 
فالحاصل أنه مشترط بقوله: إن كانوا ينطقون. أو أنه أسند إليه ذلك لكونه السبب» وعن 
الكسائي أنه كان يقف عند قوله: #بِلّ قَصلَهُ,4 أي: فعله من فعله کائناً من کان» ثم يبتدأً 
كبيرهم هذاء وهذا خبر مستقل» ثم يقول: فاسألوهم إلى آخره» ولا يخفى تكلفه. هكذا في 


«الفتح». 


.7 5371 تقدم تخريجه في‎ ]۳٣۷[ 
.)۳۹۲ /5( «فتح الباري»‎ )۱( 


4۸ الكوكّب لدي 
0 ¢[ قَالّ: ول مَنْ يحْسَى يوم القَيامة مة إِبرَاهِيم) وَإِلَه بِرجَالٍ مِن 
متي مركحي N‏ ا رب أُصْحَابِي» ال a‏ 


ادوا بَعْدَكَ فَأَقُولُ كُمَا قال العَبْدُ الصَالِحُ: aE‏ 
قوله: (أولهى يكين )هله كسوة الشرف والاساء يحشرون!!' في ثيابهم. 


[ وإلى ذلك مال القاري'7١'‏ في «شرح المشكاة» إذ قال: وعندي أن الأنبياء بل الأولياء يقومون من 
قبورهم حفاة عراة» لكن يلبسون أكفاهم بحيث لا تكشف عوراتهم على أحد ولا على أنفسهم» 
فيكون هذا الإلباس محمو لا على الخلع الإلهية» والحلل الجنتية» على الطائفة الاصطفائية» انتهى. 
ثم ذكر القرائن على ذلك» لكنها ليست صريحة في ذلك» وقال العيني”: إن قلت: روى أبو 
داود من حديث أبي سعيد الخدري رفعه: «الميت يبعث في ثيابه الذي يموت فيها»» ورواه ابن 
حبان وصححه. أجيب بأنهم يبعثون من قبورهم في ثياهم التي يموتون فيهاء ثم عند الحشر 
تتناثر عنهم ثيابهم» أو بعضهم يأتون إلى المحشر عراة» وحمل بعضهم الثياب على الأعمال» 
وحمله بعضهم على الشهداء الذين أمر يَكِةِ بأن يزملوا في ثياءهم» قالوا: يحتمل أن يكون أبو 
سعيد سمع الحديث في الشهداء فتأوله على العموم» وذهب الغزالي إلى حديث أبي سعيد» 
واحتج بقوله 45: «بالغوا في أكفان موتاكم فإن أمتي يحشرون في أكفانهم» وسائر الأمم عراة»» 
رواه أبو سفيان مسندا وأجيب عنه عل تقدير ضحنه أنه مخمول عل الشهداء اتنهى ختصرا. 
قلت: إلا أن عامة الشراح ذهبوا إلى عموم حديث الباب» ولكن أكثرهم خصوا النبي بيه عن 
ذلك لمسألة أصولية أن المتكلم لا يدخل تحت عموم الخطاب» فحملوا كسوته ءي على 
الكسوة الفاخرة وإن لم يكن عريانا قبل ذلك» وبعضهم عمموا فقالوا: فضيلة جزئية لإبراهيم 
عليه السلام لأنه أول من كسا الفقراء» أو لأنه أول من عري في الله حين ألقي في النار» أو 
لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة» كما في «المرقاة». 

.)۱۹۲/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


(۲) «عمدة القاري» (1١ا/عه).‏ 
() «مرقاة المفاتيح» .)7857/١١(‏ 


أبْوَابُ كفب برالقران ۹۹ 


A‏ م2 


عرس د عم د عل - 
ا رحبت كنت أنت الث 2 وات عل کل سیو مید # إن تعذبهم اهم عبَادكَ 
0-6 2 و 2 
00 2 [المائدة: 8018-١217‏ قَيُقَال: هؤُلاءِ لم يَدَالوا هر تديق على 
اقاب م ملد فَارَفْتَهُهُا. 
حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ ا شُعْبَة» عن ال مُغِيرَة بن 
انان م 


e 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وَرَوَاه عا سُفْيَانُ النَّوْريُ عن الَمُغِيرَة بن 


قوله: (فلما توفيتني) أي: قبضتني إليك ورفعتني عنهم» فلا دلالة[١‏ فيه على الموت. 
قوله: (منذ فارقتهم) هذه الكلمة تعين المراد بهم أنهم الذين قاتلهم!" أبو 
بكر رضى الله تعالى عنه حين ارتدوا بوفاته جَلدٍ. 


1 كماهو مبسوط في المختصرات والمطولات المشتهرات المؤلفات في هذا الزمان» احتاجوا 
إلى تأليفها رذًا على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانية المنكرة لختم نبوة خاتم النبيين عليه 
أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل في جملة ثلاثين دجالين كذابين 
الذين أخبر بهم النبي عَلهِ. 

[] وبذلك جزم قبيصة إذ قال: هم الذين ارتدوا على عهد أبي بكر فقاتلهم أبو بكر حتى 
قتلوا وماتواعلى الكفرء هكذا حكاه الفربري تلميذ البخاري. قال الحافظ: وقد 
وصل الإسماعيلي من وجه آخر عن قبيصة» ثم قال الحافظ بعد ذكر الأقوال العديدة 
من معرفته لهم أن يكون عليهم السيما لأا كرامة يظهر بها عمل المسلم» والمرتد قد حبط 
عمله» فقديكون عرفهم بسي )اهم لا بصفتهم باعتبار ما كانوا عليه قبل ارتدادهم» = 


)١(‏ زاد فى نسخة: «(نحوه). 
(۲( «فتح الباري» (۸1/۱۱"(. 


0 اكوك ادي 
e‏ سورة کک 


+ ختقتاائة ی کیا نھان بی کی ی این جنغان کن 
الحَسَنء عَنْ عِنْرَان بْنِ حُصَيْنِء أَنَّ اللي كله ّم(" تَرَلَث: هاما لتاس 
ES E‏ رة اة ن أعَظِيمٌ € إِلَى قَوْلِهِ: #ولكنَ عاب 
أله سَدِيكٌ 4 [الحج: د۲ ال ّث م هَذِه الآيَهُ وَهْوَ في سَمَِ قَال(": 
تنروق أ يوم ذَلِكَ؟) قَالُوا: الله ور ا َالَ: «دَلِكَ يَوْمَ يمول الله لآَدَمَ: 
بْعَثْ بَعْتَ النّاِ فَقَالَ: يا وفك ارا كال قلغ EL‏ رشقي 
ِلَى التَّارِوََاحِدُ إلى العتده كانها التخرتيق ينكرت قال رل ا 6 


قوله: (فأفشاً | لاجبكوة) ركان قد ل ھاس کاو م 
قوله: لمسلمون يبكون) وكان قد نزل بهم بأسء كما ورد" ' في 
الرواية الآتية» فدفعه النبي بي بقوله: «فإنها لم تكن نبوة إلا كانت» إلخ» وراعى 
= ولا يبعد أن يدخل في ذلك أيضاً من كان في زمنه من المنافقين» وورد في حديث الشفاعة: 
تبقى هذه الآمة فيها منافقوهاء فدل على أنهم يحشرون مع المؤمنين» فيعرف أعيانهم» ولو لم 
تكن لهم تلك السيماء فمن عرف صورته ناداه مستصحباً لحاله التي فارقه عليها في الدنياء انتهى. 
[ من قوله: «فيئس القوم» إلخ» وني «الدر» " برواية ابن مردويه عن ابن عباس قال: بينا رسول الله كَل = 
]"١7[‏ ن في الكبرى: /ا/1171 حم: 4/ ۲١۳٤ء‏ تحفة: .1١1/49‏ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: لما». 


فى في نسخة: «فقال». 
(۳) «الدر المنثور» (57/5). 


أبوابٌ تفسيرالفران ١‏ 
ارو ياد وا ل ان ب اب هِليّة» قَالَ: 


قَيُؤْحَدٌ العَدَدُ مِنَ الجَاهِلِيّة فَإِنْ د مث وإ ملت مِن الْستافقين وما امأ 
رة الشوق:فن ذلك أيضاً قول لاسدذوا زارا 


= في مسيرة في غزوة بنى المصطلق إذ أنزل الله» الحديث» وفيه: فبكى المسلمون بكاء شديداً» ودخل 
عا آثر اون واا مو حديك ا : فاشتدٌ ذلك عليهم» »قال ا ىاف( : 
وني رواية شيبان عن قتادة عند ابن مردويه: أبلسواء انتهى. وما وقع من غزوة بني المصطلق كذا 
حكاه الخافظ من حديك ابن الكلبى عن اخ عباس ومكله في مرسل اهل عند الطب في 
«المبهمات»؛ وحكى من حديث ابن مسعود عند الإسماعيلي أن القصة وقعت وهو 4 في قبته 
بمنى» وجمع بينهم| بالتعدد. قال: ثم ظهر لي أن القصة واحدة» وقول من قال: كان ذلك في غزوة 
بني المصطلق واه» والصحيح ما في حديث ابن مسعود أن ذلك كان بمنى» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في الحديث الآتي من قوله: «فيئس» كتب في النسخ التي بأيدينا 
من الهندية والمصرية بالمثناة التحتية بعد الفاء ثم همزة ثم سين مهملة» من اليأس بمعنى 
القنوط» وذكر الحديث السيوطي في «الدر»”'' برواية الترمذي وابن جرير وابن مردويه بلفظ: 
«فتعبس)» قال المجد: عبس وجهه: كلح وتعبس: تجهّم» وقال الحافظ في «الفتح)47): 
وفي حديث عمران عند الترمذي من رواية قتادة عن الحسن: «فنبس القوم» بضم النون وكسر 
الموحدة بعدها مهملة» معناه: تكلم فأسرعء وأكثر ما يستعمل في النفي» انتهى. وفي «نفع 
القوت»””2: «فبئس) بموحدة فهمزة فسين ككرم وسمع: سكتوا حزناء انتهى. 
قلت: وأخرجه الحاكم بلفظ: قال: فأبلسوا حتى ما أوضحوا بضاحكة» انتهى. 


.)791/١11١( «فتح الباري»‎ )١( 

() انظر: «الدر المنثور» (”/ 0). 

() «القاموس المحيط) (ص: .)6١5‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۳۹۱/۱۱). 

(4) «نفع قوت المغتذي» (ص:9١١).‏ 
(0) «المستدرك)» .)817/١(‏ 


۲ الكومّب الذي 


الام إلا كمكلٍ الرَفْمَة“ في ذرَاعِ الدَابّة از E‏ 
ثم قال: الي ا تَكونوا ري بْعَ أَهْلٍ الجَنَّدَا فكبّرُوا ‏ . ان ّي ا 

0 تَكُونُوا تل أَهْلٍ الجَنَّدَ) و 4 م قالَ: اني ا تَكُونُوا نص 

أَهْلٍ الجََة فَكَبرُواء قَالَ: لا أَدْرِي”" قال: الكَُْيْن اَم لا؟. 


قوله: (لا أدري قال: الثلثين) إلخ» وقد ورد في الرواية الأخرى حيث ذكر 
أنهم مائة وعشرون صفا: ثمانون من أمة محمد جي وأربعون من غيرهم. 


[1] أخرج البخاري”؟' من حديث ابن مسعود قال: كنا مع النبي كَل في قبة فقال: «أترضون أن تكونوا 
ربع أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون أن تكونوا ثلث أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون 
أن تكونوا شطر آهل الجنة؟) قلنا: نعم» قال: «أرجو أن تكونوا شطر أهل الجنة)» الحديث. 
قال الحافظ ”: وني رواية أبي الأحوص وإسرائيل: فقال: والذي نفس محمد بيده وقال انصف» 
بدل «شطر»» زاد الكلبي عن ابن عباس: إني لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» بل أرجو أن 
تكونوا ثلثي آهل الجنة» ولا تصح هذه الزيادة لأن الكلبي ضعيف» لكن أخرج أحمد وابن آي 
حاتم: لما نزلت 7 ْنَا لكين # ويلم لري [الواقعة: ١5-١‏ ]شق ذلك على الصحابة 
فنزلت لا ل آلأوين * وبين الآخرنَ € [الواقعة: ٠-۳۹‏ 5] فقال النبي كلا «إني لأرجو 
أن تكونوا ربع آهل الجنة» بل ثلث آهل الجنة» بل أنتم نصف أهل الجنة» وتقاسمونهم في النصف 
الثاني»» وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسند» والطبراني من وجه آخر عن أبي هريرة 
بلفظ: «أنتم ربع آهل الجنة» أنتم ثلث آهل الجحنة» أنتم نصف آهل الجنة» أنتم ثلثا آهل الجنة». - 


.)٠٠١ 5 /۲( الرقمة: الحنة الناتئة في ذراع الدابة من داخل» وهما رقمتان في ذراعيها. «النهاية»‎ )١( 
الشامة: الخال في الجسد معروفة» أراد: كونوا في أحسن زي وهيئة حتى تظهروا للناس‎ )۲( 
.)575 /۲( وينظروا إليكم» كما تظهر الشامة وينظر إليها دون باقي الجسد. «النهاية»‎ 

(۳) في نسخة: «ولا أدري». 
05 ااا (10۲۸). 
)٥(‏ «فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۷). 


لمران ۳ 


۹1۹ ل ا مُحَمَدبْبَقَّاَِايَْيَى بّْسَعِنِتَاحِمَامُبْنُأ بي عَبْدٍ اللّهء 


بحص سو لضي ست مَعَ النَبِيٌ کي في 
0-00 بَيْنَ أَصْحَابِهِ في المَّيْر َر رول الله كه وة ياين 

ق : ا اث کیا ريسك ہے ا السا قن 22 علي 4 
O‏ عَدَابَ أنه َدِيدٌ 4 [الحج: 11-١‏ فَلَمَا سيم َلك أَصْحَا اد 


قوله: (فتفاوت د بين أصحابه في السير) فاعله هوا" الشير أو كلمة رة إلا 
أنها للزوم الظرفية لها ترك نصبها على حالها كما في قوله تعالى: قد تَعَطْعَ یتک 4 


[الأنعام: 4" 


= وأخرج أحمد والترمذي”") ومححه عن محديك يريلاة ربع «أهل الجنة عشرون ومائة 
صفء أمتي منها ثمانون صفا)» وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحوه وأتم منه» وهذا 
يوافق رواية الكلبى» فكأنه بي لما رجا رحمة ربه أن تكون أمته نصف أهل الجنة أعطاه ما 
ارتحاه ؤزاده قال تحالى: # ولوق يتطلك ريك ر [الشهى :15 انه 

[1] وعلى هذا فتكون لفظة في زائدة» كما قالوا في جار فعل التعجب» وفي قوله تعالى: وکت 
أنه شهدا € [الفتح: ۲۸]. 

[ ففي «جامع البيان»: يقرأ بالنصب» وفيه ثلاثة أوجه: أحدها: هو ظرف لتقطع والفاعل 
مضمرء أي: تقطع الوصل بينكم» ودل عليه شركاء والثاني: هو وصف لمحذوف, = 


[9١"]انظر‏ ما قبله. 

. زاد في نسخة: «عَن الي بي‎ )١( 

(۲) (مسند أحمد) »)۳٦۱ /٥(‏ و( سنن الترمذي» (5055). 
(۳) «تفسير الطبري» .)٥٤۹/۱۱(‏ 


حَتُوا وروا عن قول يفول E‏ أي يوم ذلِكَ؟) 
ا كتداعك »قَالّ: لك بم يتاي الله فيه م قينا ديه َيه فيَقُولُ: 
لك الث بذك اا كرأ آي رَبّ» وَمَا بَعْتُ الّار؟ َي دي 1 ان ف 
دان 0 وَيِسْعُونَ 7 اللاي إلى الجَنَّةَا فِيَئْسَ القَوْمُ حَتَّى 

0 وا بِصَاحِكَةء فَلَمّا ی سول الله كله الور اكه قَالّ: «اغْمَلُوا 
yT‏ نَكُمْ لَمَعَ خَلِيقَتَيْنِ مَا كانتا 000 


رتاف ا ومن ٠‏ مَاتَ من د بَنِي آدَمَ و E‏ 


قوله: (وعرفوا أنه عند قول) إلخ» أي: مشرف له وقاصد له ومقارب بأن يقوله. 


وقوله: (وبني إبليس) المراد بهم مردة الإنس وعصاتهم» نسبوا إليه لكونهم 
معاملين به معاملة الأبناء بالآباء» وليس على حقيقته لأن قضية بنى الجان ليس إلى 
آدم عليه السلام!' .١‏ 


= أي: لقد تقطع شيء بينكم أو وصلء والثالث: أن هذا المنصوب في رفع وهو معرب» جاز 
ذلك حملا على أكثر أحوال الظرف» وهو قول الأخفشء ويقرأ بالرفع على أنه فاعل والبين 
هاهنا الوصل وهو من الأضداد: انتهى. وعلى هذا فيحتمل الحديث أيضاً عدة أوجه لا 
تخفى» ولفظ الحاكم: «قد فاوت بين أصحابه السير» الحديث» بدون لفظ «في» على السير. 
[1] وذلك لما روى الطبري وابن أبي حاتم من طريق أبي الزناد موقوفاً قال: «إذا دخل أهل الجنة 
الجنة وأهل النار النار» قال الله تعالى لمؤمني الجن وسائر الأمم من غير الإنس: كونوا تراب 
فحينئذ يقول الكافر: يا ليتني كنت تراباً»» فعلم أن أمرهم يكون بعد الفراغ من الإنسء وأيضاً فلا 
تعلق بهم لآدم عليه السلام لا من حيث الأبوة» فإن الإنسان خلق من صلصال وهم من نار.- 


0س ال الس هان الس وحدلهااعاية والميل جم اوي الال اجات 
الأصول» .)١185/9(‏ 


آبواب تفي ي رالقران ۳.0 


ع عن القوم ب ق يَحَدُونَ) قَالّ: «اغْمَلُوا ا الد س مُحَمَّدِ 
درن أنه ف الاين إلا كَالشَامَةٍ في جَنْب البَعِرٍأوْكَالرَُمَةٍ في ذِرَاع الدّابّة). 
هدا حَدِيِتٌ 93 مضخ 7 م 


باج E CE O E O E‏ 
انْنُ صالج قَالَ: كني اللي عن عاخن ن ڪالب ڪن اني ناب عَنْ 
محمد بن عَرُوَةً ا ُن الزُبيِِْ عَنْ عبد الله بْنِ الزّبَْر رقال: ليك سول الله ل: 
قاطت اجدف لخي راك تر ولو فاب د 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غريب وَقَدْ رُوِيَ عن الزْهْرِيٌ عَن النَّبِيَ لل مُرْسَلا. 
حَدكنا فة ْب تا اللي عَنْ عُمَيْلء عن الزُهْرِيٌ عن التي كَل دحو 


وله ثم يطو عليه عبار ی ا و و 
وإفسادًء وأما ما وقع في زمن الحجاج فإنما كان من غير قصد البيت؛ وإنما قصد 
ی الذي تومل ال إلى ال ولت كان يدري م تاهيه كل 
هؤلاء» وسيكون ذلك عند قرب الساعة» فيهدمه حبشي ويسوي بنيانه. 


> ولا من حيث النبوة» كما بسط الحافظ ‏ في (ابدء الخلق). 


1 وبه جزم أهل التفسير تحت قوله عز اسمه: #رَيّ أجَعَلٌ هنذا اَلْبَلَدَ ءا € [إبراهيم: »]٠١‏ 
سيما شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في تفسيره» وكذا صاحب «البحر المحيط)”"' تحت 
قوله تعالى: # فو ءَإينث بینت مَمَامْرهِيمَ 4 [آل عمران: /91]. 


۳٦٥ :] ۳۷۰ [‏ طب: ۱۳/ ۱۰۸/ اا هب: "۷۲١‏ تحفة: ٥۲۸٤‏ . 
(۱) «فتح الباري» TEY‏ 
(؟) «البحر المحيط) (۳/ 5557). 


۳۰٦‏ الکو الدري 
#98 ت دا سفیان 3* بن وكيع) قفاوي وإشخاق 3خ E N‏ 


سُفْيَاد ت اوري عَن الأعْمَشء عَنْ مُسْلِم البطين؛ عَنْ سَڃِيدِ بْنِ جبَيرِء عَنٍ 

ابْنِ عَبّای قَالَ: لَمَاأَخْرج لني مِنْ مَكَكَ قَالَ أَبُوبَسخْرِ: 00 

ڪن انول الله ن لإ لی بے باتهم يمرا وان الله 
َصَرهِمٌ لقَبِيرٌ € الايد [الحج: E e‏ 


ا ين 8 


ا 


وذ و ير راجو عن فياك عن مره عن مشلم التي 
ر u‏ ی عاس 


قوله: (ليهلكن) من المجرد على زنة المعروف. وإنما قال أبو بكر رضي الله 
عنه ذلك لما علم ذلك من عادتها١!‏ سبحانه الجارية في الآمم الغابرة حيث أهلكوا 


حين أخرجوا أنبياءهم. 


11[ وقد قال تعالی: لون ڪادوا هروت وس لاض نروك نها إا يموت كفك 


< ص 2> مّء ۶ 


إلا قد # سسنَّةَ EOE WE‏ كين ا يد لتا شود 4 [الإسراء: 5/ا-لالا]» 
Poh E AEE EE‏ 


[ ۳۷۱ ]ن همه" حم: ”5/١‏ تحفة: .9٦۱۸‏ 

)١(‏ قوله: «وقد رواه إلخ» في نسخة بدله: «وقد رواه عبد الرحمن بن مهدي وغيره عن سفيان عن 
الأعمش عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن النبي 4 مرسلاء ليس فيه عن ابن عباس». 

(۲) زاد في نسخة: 


مس كوو 


ا - حَدَنَنَا مُحَمَدُ ae‏ بين ايد 


0 ب 222 
2 


أخرَجُوا ج ت رن لين يمور > يتم ينا 0 21 دده 


ابن اا بیو ر جر حَقَ © [الحج: ۹- ١‏ الي يك وَأَصْحَابَةُ. 
(۳) «الدر المنثور» (61//5). 


ون يه 
ف إن ليم 


وود ان ا ا ا ف ا ل واج الت 
وَاحِدٌء قَالُوا: ا عَبْدُ الرَرَاقِِ عَنْ يُودْسَ بن سيم عَنٍ الزُّهْرِيٌ» عَنْ عُرْوَةَ بن 
الدْبيْرِهِ عَنْ عَبْدِ اليَحْمَن بن عبد القَارِيٌ قال: سَمِعْتُ عْمَرَبْنَ الحَطَاب» يَقُولُ: 
3 زا سول الله" 4 إِدَا تر عَلَيهِ الوخئ سُيعَ عِنْدَ وَجْهِهِ كَدَوِيٍّ التَحْلِء 


٤‏ - ومن سورة المؤمنين 


قوله: (سمع عند وجهه كدوي!!! النحل) وهذا الصوت كان من جسمه لا 
لشدة تأثره بالملك وتعطل حواسه عن عالمنا هذا. 


]1١[‏ وفي «الحاشية» عن «اللمعات»': بفتح الدال وكسر الواو وتشديد الياء؛ إما صوت الوحي 
يسمعها الصحابة» ولا ينكشف لهم انكشافاً تاماه أو ما كانوا يسمعونه من النبي كَل من 
شدة تنفسه من ثقل الوحي» والأول أظهر؛ لأنه قد وصف الوحي بأنه كان تارة مثل صلصلة 
الجرسء انتهى. 
وفي «المرقاة: هو صوت جبرئيل يبلغ إلى رسول الله بيا الوحي» ولا يفهم الحاضرون = 


[ ۳۱۷۲[ ن في الكبرى: ۱٤٤۳‏ ك: 21951١‏ حم: ١‏ تحفة: ٠٠٥۹۳‏ 
)١(‏ فى نسخة: «النبى». 

(۲) المعات التنقيح» (/ 109). 

7 «مرقاة المفاتيح» (ه/ 70 .)١‏ 


۳۰۸ کرک الذي 


5 8 2 كت ص 
م 


انر علي يوم تكفا اع قري عَنْهه قا تفيل الله وَرََم يديه 
NEY‏ «اللَّهُمَ ردنا وَلَا تَنْقُضْناء ET‏ کحرمتاء وآ ثرا 
ET E e PYLE EET‏ مر 


كام دَخَنَ الجَنّدَاه كُمَ 2 قد افلح لمو 


LEE EGE EE‏ راس 
ابن يزيت عن اهر بها الوِسْنَادٍ تَحَوَهُ بِمَعْنَاهُ. 


رة 


وَهَدَا 0 مِنَ الحَدِيثِ الأوَّلِ» سَمِعْت إِسْحَاقَ بُنَ مَنْصُورِ يَقُول: رَوَى 
لنمد ين لیل وغل بن لدبي شحاف بن ابراه كن عبد الدواق: 


جيه ا اع 


عن 0 عَنْ يُودْسَ بْنِ يَزِيدَه عن الزُهْرِيٌّ» هَذَا الحَدِيتٌ. 


هق 


وَمَنْ سّمِعَ مِنْ عَبْدٍ الرّرّاقِ قَدِيمًا فَِنّهُمْ ِنَم يَدْكُرُونَ فِيهِ عَنْ يوس بن 
يريڌ وَبَعْضْهُمْ لا يَذكرُ فيه عَنْ يوس بن يده وَمَْ گر فيه عَنْ يوس بْنَ 
E aN O‏ 


= من صوته شيئاً» وقال الطيبي! : أي: سمع من جانب وجهه وجهته صوت خفيء» كأن الوحي 
يؤثر فیهم» وینکشف لهم انکشافا غير تام» فصاروا کمن يسمع دوي صوت ولا يفهمه. أو أراد 
لما سمعوه من غطيطه وشدة تنفسه عند نزول الوحى. 


.)١1977 /5( «شرح الطيبي»‎ )١( 


لقران ۳۰۹ 

11 = دا کد کنا و َا روح ا 
قاد عَنْ یں ن مَالِكِ: أ ا ِنْتَ النَضْرِأَدّتِ التي كله وکن ا 
SEE ERE gE E EE‏ 46 
فَكَالْتُ: أخڀڙني عن حَارئة ين گان أَصَابَ حيرا احْتَسَبْتْ وَصَبَرْتُ ون م 
كبا الدع لحواحي a‏ 
1 جَنَّةِ وَنَّ ابْنكِ أَصَابَ الْفِرْدَوْسَ الأغْلىء E CENT‏ 
لصن 

دبا - حا ایی ای کی نيان 5 مالك يخ منول» ع 
عَبْدٍ البَحْمَنِ بن وهب الهَمْدَانِئٌ أن عَائْمَةَ رَوْج النّبِيَ يل قَالَث: سَأَلْتُ 
رَسول الله يل عَنْ هَذِ الآية: الین يوون ماءانوأ وق ا [المؤمنون: ]› 


قله زو مها کر ةما ته 


قوله: (عن هذه الآية) معنى قول عائشة رضي الله عنها يؤتون ما آتوا من 
السيئات وقلوبهم وجلة لذلكء أو يؤتون!!! ما آتوا من الحسنات وقلوبهم وجلة 


1 والفرق بين هذا وبين ما سبق أن المراد بما الموصولة في المعنى الأول السيئات» وفي 
المعنى الثاني الحسنات» إلا أن الخوف في كلا المعنيين هو عن المعاصي بخلاف المعنى- 
[:07١”آاخ:‏ ان الى حم: ۳/ ۲٦٤‏ تحفة: /1711. 


[115"] جه: /519., حم: 2159/5 تحفة: 15101 . 
() في نسخة: «عبد الرحمن بن سعيد بن وهب». 


۴ الکوگب الذرِي 


>5 ° ف ل Dea E SE‏ ل a‏ الع ع 2 
قالت عائشة: اهم الذين يُشريون ال و ال تالص 
٣وو O‏ 


ا 5. زرو ف E e a at‏ وه 
وك الذِينَ يَصومونَ وَيُصَلونَ وَيَصَدقونَ» وَهمْ يَحَافونَ أن لا تقبل منهم» 
ور 2 0 

اوليك الْذِينَ مُسَارِعُونَ في الْخَيْرَاتِ وَهُمْ لها سَابِقُونَا. 


لمعاصيهم. فقال النبى : لاء بل المراد بذلك الذين لا يفعلون السات ومع 
كذلك» إلا أنهم ليسوا بمرادين في الآية» لآن الله تبارك وتعالى ذكرهم هاهنا على 
سبيل المدح» والأولون لم يستحقوا محمدة» غايتهم أنهم مؤمنون راجون دخول 
8 1 5 2 س ور م صح ی 

الجنة» وليست تصدق عليهم الآية اللاحقة: #أوْلكِيِكَ سترعون في ليرت * الآية 
[المؤمنون: .]1١‏ 

قوله: (وهم يخافون أن لا تقبل) إلخ» ولا دلالة في ذلك على عدم صحة 
الطاعة فى نفسهاء فلا نقض بذلك على ما هو المذهب من أن المكلف إذا أتى بشىء 
من الطاعات جامعاً شرائطه كما أمر ورافعاً موانعه التي عنها زجرء فلنا أن نحكم 
بصحته» وخالفه!'! الآخرون» ولا دلالة لهم على مذهبهم بالرواية الواردة هاهنا فإنا 


= الثالث المستفاد من مشكاة النبوة» فالمراد فيه أيضاً الحسنات لكن الخوف فيه من عدم 
القبول. 

11[ وتوضيح ذلك كما في «نور الأنوار»”١؟:‏ اختلفوا في أنه إذا أدى المأمور به مع رعاية الشرائط 
والأركان» فهل يجوز لنا أن نحكم بمجرد إتيانه بالجواز؟ أو نتوقف فيه حتى يظهر دليل 
خارجي يدل على طهارة الماء وسائر الشرائط؟ فقال بعض المتكلمين: لا نحكم به حتى - 


.)56١ «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 


لفَرّان ۴۳۱ 


ر E‏ 7 و o‏ 28 8 ك 2 ا ا 
وروي هَذا الحَدِيت عن عبد الرّحَمَنٍ بن سَعِيدِء عَنْ ابي حَازمء عَنْ 


و 2 ا 2 6 س 2> 
بی هریرة عن النبيت ب تحوّ هذا 


متك 


2 E EO 3 


57- حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ ا عَبدُ الله عَنْ معد بن يزيد أبي 
شجَاعَ» عابي السّمْء عَنْ أَبِي الي عن ابي سَعِيدٍ الَخُدْرِيٌ» عن اللي 4ه 
قال: e‏ ا قال 0 7 حي سمه 


28 


چ ت 4 ا و9 ت و 


لم نحكم بالقبول حتى يورد ما يورد بل بالصحة» والصحة والقبول بينهما بون لا 


= نعلم من خارج أنه مستجمع للشرائط والأركان» ألا ترى أن من أفسد حجه بالجماع قبل 
الوقوف فهو مأمور بالأداء شرعاً بالمضي على أفعاله مع أنه لا يجوز المؤدى إذا أداه فيقضي 
من قابل» والمذهب الصحيح عندنا أنه تثبت بمجرد إيجاد الفعل صفة الجواز للمأمور به» 
وهو حصول الامتثال على ما کلف بده وإلا يلزم تكليف ما لا یطاق ثم إذا ظهر الفساد بدليل 
مستقل بعده يعيده» وأما الحج فقد أدَاه بهذا الإحرام وفرغ عنه» والأمر بحج صحيح في العام 
القابل بأمر مبتدأء انتهى. 


٣[‏ ۳۱۷[ تقدم تخريجه في 2755/17 تحفة: 15١‏ ش. 


1۲ لكوم لدي 


OE 
ور الور‎ fo 


ب انيم 

الا ا ٿا رَوْحُ بْنُ عْبَادَك عَنْ عُبَيْدٍ الله ب 
:حبري حرو ن شتيب عن یی ن جل قال گان رَجُلُ 
يقال لَه مكدب م أبِي مَرْكَي وگن رجلا يَحِْلُ الأَسْرَى مِنْ مَك حه أي 
بهم الْمَدِيئَة قَالَ: 8 عي بتكيل 13 غوف E E‏ 
aly‏ يَخْمِلَُهُء قَالَ: فَجِئْتُ حَتَّى انْتَهَيْتٌ إِلَى 
ل حَائط ِن حَوَائِط مَك في ليا َير 

قال ككفت كتاق قاض رَثْ سَوَاد لي بِجَنْبٍ الحَائِطِء فلمًا نهٺ 
ي عَرَفَْه فَقَلَث: > مر فَقلْتُ: مرد فَقَالَت: مَرْحَبًا وأَهْلاً هلم ٍث 
نا للل قال: قُلتُ: یا عاق حرم الله لاء قَالَثْ: يا أَهْلّ الخيّام» هَدَا 


- سورة النور 
قوله: (يحمل الأسرى) أي:" الذين يوثقهم أولياؤهم لإسلامهم خوفاً منهم 
أن يفروا إلى المدينة. 


]١[‏ هذا هو الظاهر من بعض ألفاظ الروايات في هذه القصة» ويحتمل أن يكون المراد الذين 
أسرهم أهل مكة في المغازي. 
]| :°< ن: TYA‏ تحنة: .AVoY‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَمِن2. 


باب تفس يرالقران ۳۳ 


موه 


اليّجُلُ يَحْوِلُ أُسَرَاءَكُه”"” قال: فَتَبِعَيِ E TOA ATAK‏ 
ّى اراو 3 ى اا حٌى قَامُوا عَلَى رَأْسِي قَبَانُواء فَكللٌ 
ا م على زاي وتاه اله ئي قال ي 


عرقت 2 


کا ن يَجُلاً تيلآ حَتَّى انْتَهَيْتُ إِلَى الإِذْخِر' ۳ فَفَكَكْتٌ عَنْهُ اکل 


قوله: (وسلكت الخندمة) جبل!١!‏ في غير طريق المدينة» وإنما لم يأت إلى 
طريق المدينة لبعد الجبل ثم. 


[1] قال ياقوت الحموي في «المعجم)7": بفتح أوله: جبل بمكة» كان لما ورد النبي يَليِ عام 
الفتح جمع صفوان بن أمية وعكرمة بن أبي جهل وسهيل بن عمرو جمعاً بالخندمة ليقاتلوه» 
وكان حماس بن قيس قد أعد سلاحاًء فقالت له زوجته: ما تصنع بهذا السلاح؟ فقال: أقاتل 
اهيدا زا صخا ققالت: والله ما أرى أن أحداً يقوم لمحمد وأصحابه فقال: والله إني 
لأرجو أن أخدمك بعضهم» فخرج فقاتل مع من بالخندمة من المشركين» فمال عليهم خالد 
ابن الوليد فقتل بعضهم وانهزم الباقون» وعاد حماس منهزماًء وقال لامرأته: أغلقي عليّ 
بابي» فقالت: أين ما كنت تقول؟ فأنشد ما في المعجم» وفي القصة حجة لمن قال: فتحت 


مكة عنوة. 


)١(‏ في نسخة: «أسراكم». 

(۲) قال في «تحفة الأحوذي» :)١7/4(‏ وفي رواية النسائي: فلما انتهيت به إلى الأراك 
والظاهر أن المراد بالإذخر والأراك هنا مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والإذخرء 
ويحتمل أن يكون المراد بالإذخر أذاخر وهو موضع قرب مكة» كما في «القاموس» (ص: 
۷. وقال في «النهاية» /١(‏ 77): أذاخر: هي موضع بين مكة والمدينة» وكأنها مسماة 


() «معجم البلدان» (۲/ ۳۹۲). 


TY‏ لكوك الذي 
َجَعَلْتُ أله وَين حَتَى قَدِمْتُ ا ديك تيت 2 4 سول الله ل قَمَل“ 
يَا رَسُولَ اللّهء اڪ تاا قا تاف وول الله EES‏ 7 


0 


حى نَوَلَتثْ: لزان لا يكم إِلَارَانيَة أو مشر 0 اواو مرك 4 


قوله: (فجعلت أحمله ويعييني)!'! لعجزه عن المشي وثقل جسمه. (حتى 
نزلت: #ألرَنِ4) إلخ» فقيل!"!: الآية منسوخة» ل 20111111( 


]١[‏ من الإعياء أي: يتعبني ثقله» وكان ثقيلاً كما في حديث الباب» ولا يقدر على المشي لكونه 
مقيداً. 

1 اختلف في الآية على خمسة أقوال بسطت في «البذل»“ وغيره» أحدها: أنها منسوخة» 
والناسخ عموم قوله تعالى: #وأنكحوأ الذي منک 4 [النور: 7]» وعلى هذا أكثر العلماء 
يقولون: من زنى بامرأة فله أن يتزوجهاء ولغيره أن يتزوجهاء قال الشافعي: القول في الآية كما 
قاله سعيد بن المسيب إن شاء الله أنها منسوخة» قال ابن رشد: اختلفوا في زواج الزانية» 
فأجازها الجمهور» ومنعها قوم» وسبب ذلك اختلافهم في مفهوم قوله تعالى: # ورم دك 
عَلَالْمَوْمنِينَ € [النور: ] هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؟ وهل الإشارة في قوله 
تعالى: ورم ذلك إلى الزنا أو إلى النكاح؟ وللجمهور ما جاء في حديث ابن عباس: 
أن رجلاً قال للنبي ياء في زوجته: إنها لا تردّ يد لامس» الحديث. وقال قوم أيضا: إن الزنا 
يفسخ النكاح على هذا الأصلء انتهى. 
القول الثاني: إن النكاح في الآية هو الوطء, ورجُحه ابن جرير الطبري إذ قال بعد ما سرد 
الأقوال والروايات: وأولى الأقوال عندي بالصواب قول من قال: عني بالنكاح الوط 
ون الآية نزلت في بغايا المشركات ذوات الرايات» وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من 
المسلمات حرام على كل مشرك وأن الزاني من المؤمنين حرام عليه كل مشركة» فمعلوم 
أنه لم يعن بالآية أن الزاني من المؤمنين لا ينكح إلا بزانية أو مشركة. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أنكح عناقا؟ مرتین). 
(۲) «بذل المجهود» (۷/ 0957). 


نوات تالقان ۳\٥‏ 


2 


[النور: ٠‏ فقا رَسُول الله ل: «يا مرد الراني ا ینک إلا رَانِيَةأوْمُشْرِكَة 
وَالوَانِيةُ لا يَذْكحُهَا إلا ران اوم فلا ككشي 


وقيل: بل المعنى على التنزيه"' بمعنى أنه لا ينبغي ذلك» والصحيح أنها باقية!؟! 


= والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو مشركة. 
والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على أن تنفق عليه مما كسبته من 
الزنا. 
والخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية على العفيف» ورجحه ابن القيم وبسطه وقال: لا 
يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكورء فإنه في الاستمرار على نكاح الزانية» والآية في 
ابتداء النکاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته» ويحرم عليه أن يتزوج 
بالزانية» انتهى. 
قلت: وعامة المفسرين على أن اللفظ وإن كان عامًا لكن المراد منه الأعم الأغلب» والمعنى 
الغالب أن الفاسق الخبيث الذي يعتاد الزنا لا يرغب في نكاح الصالحة العفيفة» بل في نكاح 
مثله الزانية أو المشركة» وهذا مجرب مشاهد. 

[ وإليه مال البيضاوي”'' إذ قال: الغالب أن المائل إلى الزنا لا يرغب في نكاح الصوالح» 
والمسافحة لا يرغب فيها الصلحاءء فإن المشاكلة علة الألفة والتضام» والمخالفة سبب 
النفرة» وحرم ذلك على المؤمنين» لأنه تشبه بالفساق» وتعرض للتهمة» وتسبب لسوء المقالة 

]١[‏ فإن قيل: هذا يخالف المذهب ففى «البذل»": مذهب الحنفية فى ذلك هو ما قاله الجمهور: 
إن الزانية لا يحرم نكاحها على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤمنة = 


)١(‏ قوله: «فقال رسول الله إلى فلا تنكحها» سقط في نسخة. 
(۲) «تفسير البيضاوي) .)5١١5(‏ 
() «بذل المجهود) (۷/ 097). 


5 انکر ادر 


EES‏ كذركة لاون كذ الله 


على تحريمهاء فإن النكاح بالزاني للصالحة وكذا بالزانية للصالح حرام لكنه موجباً 
تودد الفسقة!!! والزناة» فإن الرجل إذا نكح زانية وهي على حالها ولم تتب عما 
كانت تقترفه» فإنه يكون ديوثاً ويكون محبًا للفاسقة ومخالطاً لهاء والمخالطة حرا 
وكذلك من جانب المرأة» فإنها لما قدرت أن لا تنکحه ثم نكحت. فإنها صارت 
مخالطة للفاسق في المؤاكلة والمشاربة والمجامعة باختيارهاء فكانت ارتكبت 
حراماًء وأما إذا تابا فليسا بزانيين» فإن اسم الفاعل حقيقته لمن قام به الفعل في 


ولا بالزانية» انتهى. قلت: مبنى كلام الشيخ بقاء التحريم لعارض وهو التودد» والحاصل أنها 
منسوخة في حق النكاح من حيث هوء لكن باقية على التحريم لكون النكاح موجباً للتودد» 
والتودد مع الفسقة لا يجوز. 
[1] وقد قال عز اسمه: # ولا تر کن وا الْدينَ موا لار € الآية [هود: 21١١7‏ ¥ ووم 
يعض آلظالم ل يْدَيّهِ الآية [الفرقان: ۲۷]ء وفيها: # ینویل لی له أذ تايلا 4 
الفرقان: 1۲۸ وأخصرج آبو داو عن أبن مسعود قال: قال ر سول اشكلة: «إن أول ما 
دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذاء اتق الله ودع ما تصنع 
فإنه لاايحل لك» ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده» فلما فعلوا 
ذلك ضرب الله قلوب بعضهم على بعض»» ثم قال: «# لت ادن حكَفَرُوأ نبت 
سيل 4 إلى قوله: فقوت 14 [المائدة: ]۸١-۷۸‏ ثم قال: «والله لتأمرن بالمعروف»» 
الحديث. 


.)5775 «سنن أبى داود»‎ )١( 


نوا تالقان ۳۱۷ 

۸ - حَدَّكََا هنا تا عَبْدَةُ بُ سُلَيْمَانَه عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أبِي 
ماع ب سب كيلك غن ا چين فى إِمَارَةٍ مصعب 
ابن الي ير بيْتهُما؟ قتا َرَت ما ول قفنت مِنْ مَكَاني إلى مَنِْلٍ 
ند لني شت نأك عليه ف لي لَه قَائِلُ» قَسَيِعَ كَلَامِي فَقَالَ 
اخ جُبيْراْخْل» ما جَاءَ بك إلا حَاجَة جَةُ قَالَ: مَدَخَلْثُ فَإِذَا هُوَ مُفْتَرشٌ 
1 تله فَقُلْتُ: ابا عب الي كن اليك eR‏ َقَالَ: 
وَل مَنْ سال عن ذلك فَُانُ بی كلاه اتی ال كل 
لالد يا ی الله عت لأ أ حَدَنَا رای امْرَأَتهُ عَلَى فَاحِمَةٍ گی يَضْنَهُ؟ 


قوله : (أيفرق بينهما؟) أم التفريق!!! هو اللعان نفسه» أم لا يجب التفريق؟ بل 
هماعلى ماكاثا عليه من الزوجية. 


]1١1[‏ عطف على قوله: «أيفرق»» والسؤال يتضمن ثلاث صور: يعني هل يحتاج اللعان إلى تفريق 
القاضي آم لا؟ والثاني يتضمن صورتين» أظهرهما الشيخ في كلامه» الأول: لا يحتاج إلى 
التفريق بل اللعان بنفسه هو المفرق بينهماء والثاني: لا يحتاج إلى تفريق القاضي ولا يكون 
اللعان فرقة بينهماء بل هما باقيان على نكاحهما كما كانا قبل اللعان» ومذهب الحنفية في 
ذلك ما في «البذل» عن «البدائع»: اختلف العلماء في حكم اللعان» فقال أصحابنا الثلاثة: هو 
وجوب التفريق ما داما على حال اللعان» لا وقوع الفرقة بنفس اللعان من غير تفريق الحاكم 
حتى يجري التوارث بينهما قبل التفريق» وقال زفر والشافعي: هو وقوع الفرقة بنفس اللعان» 
إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة مالم يلتعناء وعند الشافعي 7 تقع الفرقة بلعان الزوج قبل أن تلتعن 
المرأة» انتهى. 


3 "] تقدم تخريجه في ۱۲۰۲ . 


۸ لكوم لدي 


إِنْ تَحَلْمَ تڪَلَمَ بامُر عظييء وَإِنْ سگ سَگت عَلَى ار عَظبي KOT‏ 
لني كه َلَمْ يُجِبّهُ يجب فلم گان بَعْدَ ذلك أتى التب كل فَقَالَ: إِنَّ الَّذِي سالك 
عله کد ابْثلِيتٌ به َال الله الآيّاتِ في سُورَةٍ لون 0 
شال اشم فشهدة رها شد ت الہ 4 الغور: :تى َم الا یات 

A A TEE وجو نو‎ TASE 


قوله: (فلم يجبه) وكان الشارع نهاهم أن يضعوا!'! المسائل ويسألوه عنهاء 
فخاف!'! السائل أن يكون النبى يل سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن سؤاله 


[ يعني كان نهاهم أن يستفتوا عن الأسئلة الموضوعة الفرضية» وفي «الدر)7١'‏ برواية الحاكم 
وغيره عن أبي ثعلبة الخشني رفعه: (إن الله حد حدوداً فلا تعتدوها)» الحديث» وفيه: «وترك 
أشياء في غير نسيان» ولكن رحمة منه لكم» فاقبلوها ولا تبحثوا عنها»» وبرواية أحمد وغيره 
عن أبي أمامة: أن رسول الله ية وقف في حجة الوداع على جمل آدم فقال: «يا أيها الناس! 
خذوا العلم قبل رفعه)» قال: وكنا نهاب مسألته بعد تنزيل الله الآية: « لا سَسَلواعَنَ اسيا * 
[المائدة: ]٠١١‏ الحديث» وفي «جمع الفوائد)”'2 عن ابن عمر: وقد سئل عن شيء فقال: 
لا تسأل عما لم يكن» فإني سمعت عمر يلعن من سأل عما لم يكنء ولفظ البخاري( 
حديث سهل بن سعد: كره رسول الله 1 المسائل وعابهاء وسط الحافظ وجه الكراهة» 
وذكر من حديث جابر ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال» أخرجه الخطيب. 

[] وتقدم في كتاب اللعان ما قال الشيخ: سكت النبي يك لما لم يعلم حكمه» أو علم أن صورة 
المسألة فرضية» انتهى. قلت: ويؤيد الأول ما في رواية أبى داود عن ابن مسعود فقال - أي 
رسول الله َِِ-: اللهم افتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان. 


.)75١/ /7”( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)١١/١( جمع الفوائد»‎ - )۲( 
.)57/56( ااصحيح الببخاري»‎ (۳) 


لقان ۳۱۹ 


ل سايق 


ا و اه وَالَذِي بَعَكَكَ بالق مَا كُدَبْتُ بْب عَلَيْهَاه كُمَّ تَنَى 


٤‏ ع 


ملت A‏ عَدَابَ لديا أَهوَنُ مِنْ عَذَاب الآخِرَةَ 
فَقَانَتْ: لاء وَانَّنِي بَعَنَكَ بالحَقٌّ مَاصَدَقَ؛ َبَدََ ٻالَجُل كَشَهدَ أرب بَعَ مَهَادَاتِ 
باللّه نه لَمِنَ الصَّادِقِينَ وَالحَامِسَة E‏ أ انه عدن كان ع لكين 
م 3 E‏ وات ث أَرْبَع شَهَادَاتٍ بالله إِنَّهُ لن الْكَاذِبِينَ وَالخَامِسَةً 
اه فيا إن کان الصادِقِينَء ثم 4 فرق دجما 

وَڻي الاپ عَنْ سَهلِ بن سَعڍِ. 

هدا“ حَدِيٹ حَسَنُ صَجيځ. 

۳۷۹ - حَدَكنَا بدا َامُحَمَد بن ابي عَدِيّ»نَاهِمَامبْنُ حَسَانَ قال: يي 
عِكْرِمَةُ عن ابْن عَبّاين: أن لال بی م قف امأ عند ال دمر مَرِيكِ 
ابن الماد قال 1 «البيتة وإ ل د في ظهْرِكَ)ء كال فال لكل 


فرضاً غير واقع» فلذلك حضر وقال: إن الذي سألتك ليس بوضع أو تقدير» وإنما 
سؤالي لابتلائي بها. 

قوله: (ثم فرق بينهما) وفي ذلك!! الجواب أنهما لا يتركان بل يفرقان» 
ولس اللعان رقا 


]١[‏ والحديث مكرر بهذا السند والمتن تقدم في «اللعان». 


[۷4]خ: YYof:iscT|‏ جه: /7051 حم: ”/١‏ تحفة: 1۲۲٠١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

(0) فى نسخة: «رسول الله عَآة). 

)۳( زا س «يا رسول اللّه). 


ا لكوك الذرِي 


إا ری أَحَدَْاَجْلا عَلّی ا aS‏ تقول الله E‏ 


«البَيكَةوَإلَا حَدَّفِي هرك »قال: فَقَالَحِلَالُ: وَالَّذِي بَعَتَكَبالْحَوَّإنّه"'لَصَادِقٌ؛ 
َلَينِْلَنَّ في أَمْرِي مَا يبَر ظفْرِي مِنَ الح فَنَرْلٌ يموجه وري 
TT 1‏ اا #اخناع ل تدا اديور رح# [النور: »]٦‏ 
فَقَرَإلَى أَنْ بَلَم 7 FEE‏ لخئمسة أن غص ب الله لہا ن کانمن ارقن € [النور: 5]» قالّ: 
اصرق الي له اَل للها ج اا ققام لال" ق ية وَين ا 
يَمُولُ: لن الله يَعْلَحُ أنَّأَحَدَكُمَا گاذِب قَهَلْ مِنْكُمَا تَائِبُاثُمَ قَامَتْ 
فَتَهِدَتْ ا کات عد الكاميقة E‏ €« 
قَانُوا لَهَا: إِنّهَا وجب تقال ان غتببي ERE ERE‏ كذ أن 
سرج فَقَالَثْ: لاا أَفْضَحٌ قَوْيِي سار اليم فَقَالَ النَّبنُ ل EE‏ 


الله سبحانه. 

قوله: (فقالت: لا أفضح قومي سائر اليوم) لا يقال: كان في قولها ذلك دلالة 
على صدق الرجل» فكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقها إياه» لآن الكلام يحتمل 
معنيين» فلا يعين أحدهماء أي : أفأكذب لإرضاء زوجى وأصدقه على خلااف 
الواقع» وأفضح قومي ولا أفعله» أو المعنى أفأصدق وأصدق زوجي وأفضح قومي» 
ففي الأولى ليس إقرار بالزناء وإن كانت فضيحة القوم متحققة فيها أيضاًء بخلاف 
)١(‏ في نسخة: «إني». 


(۲) في نسخة: «هلال بن أمية». 
(۳) الناكس: المتطأطئ رأسه من ذل. «تاج العروس» .)01/8/١7(‏ 


أبْوَابُ كف برالقران ۲١‏ 
جَاءَتْ به أَكْحَلَ العَيْئَيْنِ سَابِعَ الألْيتَيْنِ الكاكزيه Tr‏ 
السَّحْمَاءا» قَجَاءَتْ به كلك فَقَالَ الي 4 کچ «لَوْلَا مَا مَضَى مِنْ کاب اللّه 
لَكَانَ لتا وَلَهَا مَأَنّ). 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَهَكُذَا رَوَى عَبَّادُ بُْ مَنْصور هَدًا الحَدِيتَ 
عن کرت نان حاير عن الي له ورو بوب عن عِكُرمَة ميلا 
ولم يذ کر فِيه: عن ابن عَبّاين. 

a‏ َنود بن عَيلان تابو سام عَن هام ِن وو قال: 
أَخْبَرَنِ أبي» عَنْ عَائِمَةَ قَالَتْ: اوري على EO‏ ما لست د 


الثانية» فإن فيها اعترافاً بالزناء فلما لم يكن الكلام نصا في الإقرار لم يحمل عليه. 


قوله: (لولا ما مضى) إلخ» أي: لولال'! أن الله حكم في مثل هذه القصة 
بالملاعنة فحسب لعزرت المرأة. 


]١[‏ وقريب منه ما قاله القاري: إن قوله: «من كتاب الله» بیان لماء أي: لولا ما سبق من حكمه 
بدرء الحد عن المرأة بلعانهاء لكان لي ولها شأن في إقامة الحد عليهاء أو المعنى لولا أن 
القرآن حكم بعدم الحد على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين» 
قال الطيبي”': وفي ذكر الشأن وتنكيره تهويل وتفخيم لما كان يريد أن يفعل بها لتضاعف 
ذنبهاء وفي الحديث دليل على أن الحاكم لا يلتفت إلى المظنة والأمارات» وإنما يحكم 
بظاهر ما تقتضيه الحجج والأيمان» وأن لعان الرجل مقدم على لعان المرأة لأنه مثبت وهذا 
دارئ» والدرء إنما يحتاج إليه بعد الإثبات» انتهى. 


. ۱۷۹۸ حم: 5/ 4“ تحفة:‎ «AAAY ن فی الكبرى:‎ {VFO دا‎ TV ام‎ ETA 
.)۲۳٣۷ /۷( ااشرح الطيبى)‎ (01) 


00 لكوم لدي 


0 
سے 


ام ر سول الله يي فِيَ حَطِيبًا د 


الاما ر eS‏ 


عة قحب الله وى عليه ا أل 


قوله: (وما علمت به) نفي والفعل متکل'''. 


ف و ا یی استفهامية» ولا يمتنع حمله على الموصولية. 


]1١[‏ قال الحافظ”: ظاهر هذا الحديث يشعر بأن السؤال والخطبة وقعا قبل أن تعلم عائشة 
بالأمر فإن أول هذا الحديث: لما ذكر من شأني الذي ذكر وما علمت به قام رسول الله ككل 
خطيباً فذكر قصة الخطبة» ولفظ حديث البخاري في التفسير: لا يرقا لي دمع ولا أكتحل بنوم 
حتى أصبحت أبكي» فدعا رسول الله ب4 علي بن أبي طالب وأسامة بن زيد» الحديث. 
ظاهره أن السؤال وقع بعد ما علمت بالقصة؛ لآنها عقبت بكاءها تلك الليلة بهذاء ثم عقبت 
بالخطبة» ويمكن الجمع بأن الفاء في قوله: فدعا علي بن أبي طالب» عاطفة على شيء 
محذوف تقديره: وكان رسول الله َي قبل ذلك سمع ما قيل فدعا عليّاء انتهى بتغير. 

1 قال الحافظ”"؟: وهو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة» وحكى عياض أن في رواية 
[الأصيلي] بتشديد الموحدة وهي لغةء ومعناه: عابوا أهلي واتهموا أهلي؛ وهو المعتمد؛ 
لأن الأبن بفتحتين التهمة» وقال ابن الجوزي: المراد رموا أهلي بالقبيح» وحكى عياض 
أن في رواية بتقديم النون الثقيلة على الموحدة» قال: وهو تصحيف؛ لأن التأنيب هو اللوم 
الشديد ولا معنى له هاهناء وقال النووي: قد يوجه بأن المراد لاموهم أشدٌّ اللوم فيما زعموا 
أنهم صنعوه وهم لم يصنعوا شيئاً من ذلك» لكنه بعيد من صورة الحال» والأول هو المعتمدء 
قال النووي: التخفيف أشهرء انتهى ما في «الفتح». 


)00 «فتح الباري» (67۸/۸). 
(۲) «فتح الباري» (م/ ١ل/اة).‏ 


قدا 


أبوَابُ تَفْسِيرالفران بحن 


0 


لا غاب معي فَقَام ی سعد بن مَعَاذٍ 


EE‏ اتن لي جا ردول الله أَنْ تَضْرِبَ اا ا رَجُل مِنَ الْخَرْرَح 
كانت ٽم سا بن ایت من رهط ذلك ققال: كَدَبْتَ» أَمَا الله ُن َو كانُوا 


ق إ وأا حَاضِنٌ ولا غِيْتْ في .- 


سَفْرإ! 


. عت # بو 


من ہی الأڑیں تا خی أن لصيابت ويا ب أَنْ 0 بين الي 


ا E‏ كلك ا 


قوله: (إلا وأنا حاضر) فلو أنه كان يدخل بغير مشهده بيا أو يقيم في المدينة 
حين يغيب النبى َة لكان للمظنة إمكان وأما إذا فلا. 
قوله: (وقام رجل من الخزرج) وهو سعد بن عبادة» وإنما حمله!١!‏ على ذلك 
ما ظن أن سعد بن معاذ إنما قال ذلك لكونه من الأوسء وكان ابن أبي من الخزرج» 
وكذلك حسان بن ثابت كان ابن خت الخزرج» فظن سعد بن عبادة أن سعد بن معاذ 
يقول ذلك لما في الأوس والخزرج من المعاداة القديمة» ولم يلتفت أنه إنما يقول 
لأجل النبي کيا 
]١[‏ وبذلك جزم الحافظ في «الفتح)17' إذ قال: وقد بينت الروايات الأخرى السبب الحامل 
لسعد بن عبادة على ما قال» ففي رواية ابن إسحاق: فقال سعد بن عبادة: ما قلت هذه المقالة 
إلا أنك علمت أنهم من الخزرج» وفي رواية ابن حاطب: فقال سعد بن عبادة : يا ابن معاذ! 
والله ما بك نصرة رسول الله َنب ولكنها قد كانت بيننا ضغائن في الجاهلية وإحن لم تحلل 
لنا من صدوركم. فقال ابن معاذ: الله أعلم ما أردت» إلى آخر ما ذكره الحافظ» ولا يذهب 
عليك ما ذكر عياض أن في ذكر سعد بن معاذ في هذا الحديث إشكالاً لم يتكلم الناس عليه» 
ونبهنا عليه بعض شيوخنا أن الإفك كان في المريسيع سنة ست» وسعد بن معاذ مات من = 


(۱) «فتح الباري» .(€V/۸)‏ 


٤‏ لكوم لدي 


م تسُبينَ ابْتَكِ؟ فَسَكْقَتْء كُمَّ خَكَرَتِ القَّانِيَة فَقَالَتُ: يت قَقُلْتُ 
سحو ل م عَكَرَتِ الثَالِكَةَ قَمَالَتْ: تع تعس مِسْطَحٌ 


قوله: (تعس مسطح) وكانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابت نكبة» 
وكانت أم مسطح!'! ساخطة عليه لما ارتكب الذي ارتكب» وفي الحديث دلالة 
على الأمر للكبار إذا خالفوا الشريعة في أمرء فإن عائشة رضي الله عنها كانت صغيرة 
جدًا منهاء ومع ذلك فقد نهتها عن سب الصحابي» وأيضاً ففيه دلالة على أن الأمر 
في الأول يكون بلطف وفي الثاني فوق ذلك» ويجوز في الثالثة النهرا"! والغضب في 
الكلام» وإن لم ينته المأمورء فللآمر ضربه في الرابعة إن قدر عليه. 


= الرمية التي رميها بالخندق» فدعا الله فأبقاه حتى حكم في بني قريظة» ثم انفجر جرحه فمات 
منهاء وكان ذلك سنة أربع» فلا يصح ذكر سعد بن معاذ في هذه القصة» والأشبه أنه غيره» ولذا 
لم يذكره ابن إسحاق في روايته» وجعل المراجعة بين أسيد بن حضير وبين سعد بن عبادة» 
وقال لي بعض شيوخنا: يصح أن يكون سعد موجودا في المريسيع بناء على الاختلاف في 
تاريخ غزوة المريسيع» ثم بسط الحافظ في الجواب مبناه اختلافهم في التواريخ» وحكى عن 
البيهقي أنه يجوز أن يكون جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بني قريظة بل تأخر 
زماناً ثم انفجر بعد ذلك» وتكون المراجعة في قصة الإفك في أثناء ذلك. 

]1١[‏ بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء بعدها حاء مهملات» قيل: اسمها سلمى ابنة أبي رهم 
-بضم الراء وسكون الهاء_ابن المطلب بن عبد مناف» وأمها رائطة بنت صخر بن عامر خالة 
أبي بكر الصديق» كما في رواية البخاري مع زيادة عن «الفتح)”"). 

["] قال الحافظ”": في رواية هشام أنها عثرت ثلاث مرات» وأنها انتهرتها في الثالثة» وعند = 


)١(‏ في نسخة: «أتسبين». 
(؟) «فتح الباري» (۸/ 515). 
() «فتح الباري» (515//4). 


انوا كفي لوآ 0 


تانكهزفهه فلت لها أي أ بين اتك؟ مقالّ: وله ما أيه إلا فيك 


اس يه سلا 


1 


ع 


قثأ 2 فى ای شأني؟ N‏ فَبَقَرَتْ لي الكدية: لك قَدْ كَانَ هَذَا؟ 


قوله: (كأن الذي خرجت له) إلخ» إن كان هذا بعد عودهال'؟ عن قضاء 
ل ار ا يي 


= الطبراني: فقلت: أتسبين ابنك وهو من المهاجرين الأولين؟ قال ابن أبي جمرة: يحتمل أن 
يكون قول أم مسطح هذا عمداً لتتوصل إلى إخبار عائشة بما قيل فيها وهي غافلة» ويحتمل 
أن يكون اتفاقاً أجراه الله على لسانها لتستيقظ عائشة من غفلتها عما قيل فيهاء وابقرت» 
بموحدة وقاف خفيفة أي: أعلمتنيه» و«نقرت» بنون وقاف ثقيلة أي: شر حته» انتهى. 

[ وكلا الاحتمالين مؤيد بالروايات» فلفظ البخاري”'' في التفسير: فأقبلت أنا وأم مسطح قبل 
بيتي» وقد فرغنا من شأنناء فعثرت أم مسطح» الحديث. قال الحافظ7": ظاهره أنها عثرت 
بعد أن قضت عائشة حاجتهاء ثم أخبرتها الخبر بعد ذلك» لكن في رواية هشام أنها عثرت 
قبل أن تقضي عائشة حاجتهاء وأنها لما أخبرتها الخبر رجعت كأن الذي خرجت له. لا تجد 
منه لا قليلاً ولا كثيرأًء وكذا وقع في رواية ابن إسحاق: قالت: فوالله ما قدرت أن أقضي 
حاجتي» وفي رواية أبي أويس: فذهب عني ما كنت أجد من الغائط» ورجعت عودي على 
بدئي» وفي حديث ابن عمر: فأخذتني الحمى وتقلص ما كان مني» ويجمع بينهما بأن معنى 
قولها: قد فرغنا من شأننا أي: من شأن المسير لا قضاء الحاجة. 

[ وعند الطبراني بإسناد صحيح عن عائشة قالت: لما بلغني ما تكلموا به هممت أن آني قليباً 
فأطرح نفسي فيه وأخرجه أبو عوانة أيضاًء كذا في «الفتح)7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «قالت». 
Ot‏ 
)۳( «فتح الباري» .)٤٦٦/۸(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (577/4). 


۳۲٢‏ انکر الدّري 


ا 


قَالَتْ: نَعَمْ وَا eS‏ 
أَحِدُ نه لملا ولا كير ود E‏ ريني إلى بَيتِ 


2 


e eT ی الت فر تقال أمَّي:‎ pw 


EE‏ ٿ لها الحڍِيڪ قَٳِڏا هْوَلَْ يبلغ مِنْهَا ما ب مِئّيء قَالَثْ: ا 
ا ا en‏ 


ك ل م َهَا وَقِيِلَ فِيهَاء قدا هي لَمْ يلع مِنْهَا مَا بَلَمَ مِنّيء فَقَالَتْ: قُلْتُ: 
خرجت له أي: صرت لا أجدلي ثقلاً ولا ضرورة إلى قضاء الحاجة» وهذا في العادة كثير. 


قوله: (ووعكت) وكانت رضى الله عنها مرضت قبل هذاء فبرئت من مرضها 
إلا أنها كانت ناقهة بعد" فلما سمعت ذلك حمّت لشدة الهم. 


قوله: (فإذا هي لم يبلغ) إلخ» أي: لما أخذت أمي تخفف!'! عني وتسليني 


]1١[‏ ولفظ البخاري”"" في التفسير: ولا أشعر بالشر حتى خرجت بعد ما نقهت» فخرجت مع أم 
مسطح» الحديث. قال الحافظ”": بفتح القاف وقد تكسرء والأول أشهر. والناقه بكسر القاف: 
الذي أفاق من مرضه ولم تتكامل صحته» وقيل: إن الذي بكسر القاف بمعنى فهمت» لكنه هنا 
لايتوجه لأنها ما فهمت ذلك إلا فيما بعد» وقد أطلق الجوهري وغيره أنه بفتح الكاف وكسرها 
لختان في: برأ من المرض» وهو قريب العهد لم يرجع إليه كمال صححته» انتهى. 

[] قال الحافظ”؟': فيه من فطنة أمهاء وحسن تأتيها في تربيتها ما لا مزيد عليه» فإنها علمت أن = 


)١(‏ فى نسخة: «وكأن». 

N e 8‏ 
)۳( «فتح الباري» (۸/ ه5ة). 
(6) «فتح الباري» (۸/ 717 5). 


واب تفْسِيرالفران ۳۲۷ 


قَدْ عَلِمَ به أبِي؟ قَالَت: :َكَعَم قا :ورس ول الله؟ قَالَتْ: َعَم وَاسْتَعْبَرْتُ 
وڪي تيع أو بطر صن وار ترق ليكول تال لاني 
ما انها قَالَثْ: E e‏ 
عَلَيْكِ ا َيه إلا رَجَعْتٍ إِلَى بَيِْكِه فَرَجَعْتُ وَلَقَدْ جَاءَ رَسُولُ الله ب بتي 


علمت أن الحديث لم يدهمها كما دهمني ولم تغتم منه كاغتمامي. 
قوله: (واستعبرت) أي: جرت دموعي!!! حتى ارتفع بكائي فسمعه أبي. 
قوله: (إلا رجعت إلى بيتك) استثناء من نفى مقدر» أي: لا تفعلى شيئاً دون 


= ذلك يعظم عليهاء فهونت عليها الأمر بإعلامها بأنها لم تنفرد بذلك» لأن المرء يتأسى بغيره 
فيما يقع له» وأدمجت في ذلك ما تطيب به خاطرها من أنها فائقة في الجمال والحظوة» 
وذلك مما يعجب المرأة أن توصف به مع ما فيه من الإشارة إلى ما وقع من حمنة بنت 
جحش» وأن الحامل لها على ذلك كون عائشة ضرة أختها زينب بنت جحش» وعرف من 
هذا أن الاستثناء في قولها: إلا أكثرن عليها متصل» لأنها لم تقصد قصتها بعينها بل ذكرت 
شأن الضرائر» وأما ضرائرها هي فإنهن وإن كن لم يصدر منهن في حقها شيء مما يصدر من 
الضرائر» لكن لم يعدم ذلك ممن هو منهن بسبيل كما وقع من حمنةء لأن ورع أختها منعها 
من القول في عائشة كما منع بقية أمهات المؤمنين» وإنما اختصت زينب بالذكر لأنها التي 
كانت تضاهي عائشة في المنزلة» انتهى. 

[ قال الحافظ”"): وفي رواية هشام: فاستعبرت فبكيت» فسمع أبو بكر صوتي وهو فوق البيت 
يقرأء فقال لأمي: ما شأنها؟ فقالت: بلغها الذي ذكر من شأنهاء ففاضت عيناه» فقال: أقسمت 
عليك يا بنية إلا رجعت إلى بيتك» وفي رواية معمر عند الطبراني: فقالت أمي: لم تكن 
علمت ما قيل لهاء فأكبّت تبكي ساعة» ثم قال: اسكتي يا بنية. 


)١(‏ في نسخة: إلى بيتي». 
(۲( «فتح الباري» (67/۸). 


۲۸ لكوم لدي 


وسال عَتّي حَادِمَتِيء فَقَالَثْ: لا الله ما عَلِمْتُ عَلَيْهَا عَبباء إلا انها گات ٠:5‏ 
ا 


ا 


0 


حگی تذل الما َتَأكُلَ > عووتياد ع E‏ ا 
فَقَالَ: أَصْدقِي رَسُولَ الله يل حى أَسْقَظُوا لھا به فَقَالَثْ: سُبْحَانَ الله 


الرجوع» وذلك لئلا تثبت عليها الريبة في غيبتها عن بيت زوجهاء فيقول كل قائل 
واش ما شاء» وأما إذا كانت بحضرة من زوجها لا يكون له إلى إساءة الظن بها سبيل» 
وأيضاً فإن أبا بكر رضي الله عنه خاف أن يلحق إليه بذلك شيء من جهة النبي عل 
من الكراهة والسخطء إذ يعلم بذلك حمايته لها. 


قوله: (أسقطوا لها به) أي: أغلظوا!"' لها في الكلام وأسمعوها سقطه بالذي 
قالته من تبرئتي. 
قوله: (ما يعلم الصائغ) إلخ» أي البراءة والخلوص عن العيب. 


[1] ولذا لما قالت له عائشة: أجب رسول الله ية فيما قال» قال: ما أدري ما قول قال الحافظ”': 
إنما أجابها أبو بكر بقوله: لا آدري» لأنه كان كثير الاتباع لرسول الله ل فأجاب بما يطابق 
السؤال» ولأنه وإن كان يتحقق براءتها لكنه كره أن يزكي ولده» وكذا الجواب عن قول أمها: 
لا أدري» وفي رواية أبي أويس: فقلت لأبي: أجب» فقال: لا أفعل» هو رسول الله والوحى 
أتیهء انتهی. ۰ ۰ ۰ 

1 قال الحافظ: يقال: أسقط الرجل في القول: إذا أتى بكلام ساقط والضمير في قوله: «به» 
للحديث أو للرجل الذي اتهموها به» وحكى عياض أن في رواية لمسلم: «حتى أسقطوا 
لهاتها» بمثناة مفتوحة وزيادة ألف بعد الهاء» قال: وهو تصحيف لأنهم لو أسقطوا لهاتها لم 
تستطع الكلام» والواقع أنها تكلمت» وني رواية عند الطبراني: فقال: لست عن هذا أسألك» = 


١ك‏ «فتح الباري» (4/؟»:). 
(۲( «فتح الباري» (/ ؟»:). 


أنوَات تالقان ۳۲۹ 


والله مَاعَلِمْتُ عَلَيّْها إلا مَايَعْلمُالصَائُِ عَلَى يبر الذَحَب الأَحْمَرِ قبل الأَمْرُ 
E TEE NR N AR REE.‏ 


قوله: (ذلك الرجل الذي قيل له) أي: صفوان. 
قوله: (ما كشفت كنف أنثى) أي: في الحراء!'! لا في الجاهلية ولا في 
الإسلام. 


= قالت: فعمه؟ فلما فطنت قالت: سبحان الله» وهذا يدل على أن المراد بقوله: حتى أسقطوا 
لها به حتى صرحوا لها بالأمر فلذا تعجبت» وقال ابن الجوزي: أسقطوا لها به أي: صرحوا 
لها بالآمر» وقيل: جاؤوا في خطابها بسقط من القول» وقال ابن بطال: يحتمل أن يكون من 
قولهم: سقط إلي الخبر: إذا علمته» فمعناه ذكروا لها الحديث وشرحوه. انتهى. 
ولا يذهب عليك أن ما في الروايات من تسمية هذه الجارية المسؤولة ببريرة حكموا عليه 
بالوهم» لأن قصتها كانت بعد فتح مكة وهذه قبلها بمدة» وأجيب بأنه يحتمل أن تكون بريرة 
تخدم عائشة وهي في رق مواليهاء أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة التي وقع لها 
التخيير» وجزم البدر الزركشي أن تسمية الجارية ببريرة مدرج من بعض الرواة» وأنها جارية 
أخرى» وأخذه من ابن القيم» فإنه قال: تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة» فإن عائشة إنما 
اشترت بريرة بعد الفتح. 
قال الحافظ”١2:‏ وأجاب غيره بأنها كانت تخدم عائشة بالأجرة وهي في رق مواليها قبل وقوع 
قصتها في المكاتبة» وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليط الحفاظ» انتهى. 

]١1[‏ وإليه مال القرطبي إذ جمع بينه وبين حديث أبي سعيد عند أبي داود والحاكم وغيرهما أن 
امرأة صفوان بن المعطل جاءت إلى رسول الله كَل فقالت: يا رسول الله إن زوجى يضربنى 
إذا صليت» الحديث» وفيه أما قولها: يفطرني إذا صمت فأنا رجل شاب لا أصبر» فقال 
القرطبي: إن مراده بقوله: ما كشفت كنف أنثى قط أي: بزناء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (5/ ۱۸۸). 


ا الکو الذري 
قَكء قَالَت عَائْمَةُ: فَقْتِلَ مَهِيدًا في سَبيل الله قَالَت: وَأَصْبَحَ أبَوَايَ عِنْدِي 
00 0 ت ا رو 5 5 معاون همه ب يه اق اع الدج ايمسر ل 
فلم يَرَالا عِنڍي حَتَى دحل على رَسُول الله 5 وقد صَلى العصرٌ ثم دحل 
2 ب 2 2 دي م تاس ؤت ااا رع لل 

وق ا CONS‏ كن ايض الى COE‏ اللىة REET‏ 
ور 1ه 8 ور هدو 1 َم e‏ عافة چ تة E‏ ا 
وَاثتی عَلَيَهٍ بِمَا هو آهل ثم قال: آما بَعْدَ يا عَايْمَة إِنْ كنت قَارَفتِ سَوءًا 
أَوْظََمْتٍ قوي إِلَى الله فَإِنَّ الله يَقَبلُ التّْبَةَ عَنْ عِبّادِهِ قَالَتْ: وَقَدْ جَاءَتِ 
2 5 0 ۶ - 2 و - م 0 ات 2 0 2 ٤‏ 
امْرَأَةٌ مِنَ الأنْصَارِوَهِيَ جَالِسَة بالبّابه فَقُلَْتُ: آلا َسْتَحْبِي مِنْ هَذِهِ الْمَرَاةٍ 


قوله: (قارفت سوءاً) هو ما دون الجماع» وأراد بالظلم نفسه نعوذ بالله من 
نسبتهما إليها. 

قوله: (وهى جالسة بالباب) لمكان النبي ً4 وأبي بكر في البيت» وكانت 
أتت لتسلي عائشة وتهون شيئاً مما تلاقيها. 


= وقال البزار لحديث أبي سعيد: هذا الحديث كلامه منكرء وليس للحديث عندي أصل» 
وتعقب الحافظ كلامه وجزم بأن للحديث أصلاً ورجاله رجال الصحيح» وتعقب أيضاً كلام 
القرطبي بما في رواية سعيد بن أبي هلال عن هشام فيها: لما بلغه الحديث قال: والله ما 
أصبت امرأة حلالا ولا حراماء وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: وكان لا يقرب النساء. 
قال الحافظ”": فالذي يظهر أن مراده بالنفي المذكور ما قبل هذه القصة, ولا مانع أن يتزوج بعد 
ذلك فهذا الجمع لا اعتراض عليه إلا بما جاء عن ابن إسحاق أنه كان حصورا لكنه لم يثبت» 
فلا يعارض الحديث الصحيح» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في التفسير أن الحجاب كان 
قبل الإفك» وأمليت في الوضوء أن قصة الإفك وقعت قبل الحجاب» وهو سهوء والصواب 
يعد نزول السجاب؛ فليصاح هفاك انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «اكتنفنى). 
(۲) فى نسخة: (فحمد الله). 


() «فتح الباري» (۸/ 517). 


نوات تالقان ۳۳۱ 


ھک هَيْنَه وَوَعَظ رَسُول e‏ ا ال 
E 5 0‏ ان يلك و 

ین قُلْتُ آے ني لم أفعل . 0 ضيه دا5 كن 
ا ل وار بحم وَلَيْنْ قُلْتُ: إِنِي قد فَعَلْتُ 
ووو لمر E‏ 
Ey‏ 


4 انما فون‎ AE ال‎ EO 
اوخو عل ا من ساعیي ف فَسَكُتْنَاء فَرَفِعَ عَنْهُ‎ 


E: sS‏ ١أَبْشِرِي‏ يا عَائِمَهُ 
قَد اَنَل الله برَاءَتك» قَالَث: قفنت أَهَدَّ مَا كنت غَصَبًاه فَقَالَ لي أَبوَايٍ 


70 

فليس له علامة ودليل» وإن يكذبهم فإنهم ليسوا بمسلمين!!! کذبهم» فلم يكن له بد 
مثلي من أن يقول: فصبر جميل» إلخ. 

قوله: (فكنت أشد ما كنت غضبا) لأنها كانت من أول الأمر مجتهدة في 


)١(‏ فى نسخة: «فوعظ». 
فك في نسخة: «بنافع). 
(۳) فى نسخة: (به) . 


(5) فى نسخة: «وإنى والله). 


r‏ ارگ الدّرَي 
إلكنه EL GE TA O‏ 


Er 


أن الأول براي ئه ME MELE Re‏ 
E‏ ا بت جحش َعَصَمَهَا الله دِينِهاه قَلَمْ تقل 


8 ع 


فر EO N‏ کنا نلف فيتخ ما ون الَّذِي يَتَكُلَمُ فيه مِسْطعٌ 


2 


م اب وَالمُنَافِقُ عَبدُ عَبْدُ الله ن أب وگن يَسْتَوْشِيهِ وَيَجْمَعُْ وَهْوَ 


له 


الذي تول كبر 8 منم هوَوَحدْتكُ تَالَث: مَحَلَقَ َب برأ لا نفع ظح 
بِنَافعَةٍ e‏ ال كوو الا کد چ و بای زارا ا لفقل يكز س4 يني 


0 بر أن يووا اولي لی ولیک وار فى سبل اله € يَعْنِى 
مِسْطَحًاء إلى قو له: ##ألا حون أن يعفر راه اله روطتو يد € [النور: 66]» 3 


برك ا ب ا ا 


٣ 


0 


وقد رَوَى 00 ی زیت وَمَعْمَرء وَعَيْرُ واد عَنٍ ار عن عروة 
تبرئتهاء وأما إذا برئت عاتبتهم!!! على فعلهم. 


[ ففي رواية البخاري": فكان أول كلمة تكلم بها: «يا عائشة أما الله عر وجل فقد برأك» 
فقالت أمي: قومي إليه» قالت: فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمد إلا الله عر وجلء قال 
الحافظ”": وفي رواية صالح: فقالت لي أمي: قومي إليه. فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمده 
ولا أحمد إلا الله الذي أنزل براءتي» وفي رواية الطبري من هذا الوجه: أحمد الله لا إياكماء 
وفي رواية ابن جريج: فقلت: بحمد الله وذمكما. = 


)١(‏ زاد في نسخة: «تعالى). 
(۲( (صحيح البخاري» (5151). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٤۷۷‏ 


اقات کف راود 7 
الى الأتثر وتسو ان E‏ ؛ وَعَلْقَمَةَ ين وَقَاصٍ اللَيِْيّ» وَعََيدِ الله ْنِ 
عبد اله ع عاذ دُمَةَ هَذَا الحَدِيتَ اطول مِنْ حَدِيثِ هام بن عر 3 - 


ر ب و 


١‏ - حدثنا بنذ اه تا ابن أبِي عدي عن م بن إِسحَاقَ» عن 


ا ن أبِي بَحْرِء عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَا َة قَالَتْ: E‏ 
لله يل عَلَى الرس 55 کل وتلا القآت ؟ لما وله أَمَرَبرَجُلَيْنٍ 


م 3م 


وامرَاة فضربوا حدهم. 


قوله: (أمر برجلين وامرأة) حسان ومسطح وحمنة رضي الله عنهم» وأما المنافق 
عبد الله بن أبي فلا يذكرا' هل حد آم لا؟ وعلى الثاني فالظاهر أنه نشر الحديث لخبثه 


= وفي رواية ابن حاطب: والله لا نحمدك ولا نحمد أصحابك. وفي رواية مقسم والأسود وكذافي 
حديث ابن عباس: ولا نحمدك ولا نحمد أصحابك» وزاد فى رواية الأسود عن عائشة: وأخذ 
رسول الله ب بيدي فانتزعت يدي منهاء فنهرني أبو بكر» وعذرها في إطلاق ذلك ما خامرها 
من الغضب من كونهم لم يبادروا بتكذيب من قال فيها ما قال مع تحققهم حسن طريقتها. 
قال ابن الجوزي: إنما قالت ذلك إدلالاً كما يدل الحبيب على حبيبه» ويحتمل أن تكون مع 
ذلك تمسكت بظاهر قوله ي لها: احمدي الله ففهمت منه أمرها بإفراد الله تعالى بالحمد 
فقالت ذلك» وما أضافته إليه من الألفاظ المذكورة كان من باعث الغضب» انتهى. 

[1] أي: في الروايات المشهورة» وإليه مال ابن القيم وابن بطال وغيرهماء قال الحافظ: وعند 
أصحاب السنن من طريق محمد بن إسحاق بسنده عن عائشة : أن النبي ياء أقام حد القذف على 
الذين تكلموا بالإفك» لكن لم يذكر فيهم عبد الله بن أبي» وكذا في حديث أبي هريرة عند البزارء 
وبنى على ذلك صاحب «الحدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبد الله بن أبي» وفاته أنه ورد أنه 
ذكر أيضاً فيمن أقيم عليه الحدء ووقع ذلك في رواية الحاكم في «الإكليل»؛ وفيه رد على الماوردي = 


[١41١"]اد: «EVE‏ جه: ۲97۷ حم: | ٥‏ تحفة: ۱۷۸۹۸ . 
(۱) «فتح الباري» (8/ ؟ةل/اة). 


4 الکو الذي 


7 
aE عام‎ 


8 o rS . في‎ CB E E Em E ل ع‎ 


= حيث صحح أنه لر يحدهم مستنداً إلى أن ا لحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرارء ثم قال: وقيل: إنه حدهم 
وما ضعفه هو الصحيح المعتمد وقال أيضاً: في الحديث تأخير الحد عمن يخشى من إيقاعه به 
الفتنةء نه على ذلك ابن بطال مستنداً إلى أن عبد الله بن أبي كان ممن قذف عائشة» ول يقع في الحديث 
أنه من حد» وتعقبه عياض بأنه لم يثبت أنه قذف» بل الذي ثبت أنه كان يستخرجه ويستوشيه. 
قال الحافظ : وقد ورد أنه قذف صريحاًء ووقع ذلك في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي 
حاتم وغيره» وفي مرسل مقاتل بن حيان عند الحاكم في «الإكليل» بلفظ: فرماها عبد الله بن 
أبي» وفي حديث ابن عمر عند الطبراني بلفظ أشنع من ذلك» وورد أيضاً أنه ممن جلد الحدء 
وقع ذلك في رواية أبي أويس عن الحسن بن زيد وعبد الله بن أبي بكر بن حزم وغيرهما 
مرسلاء أخرجه الحاكم في «الإكليل»» فإن ثبتا سقط السؤالء وإن لم يثبتا فالقول ما قال 
عیاض» فإنه لم يثبت خبر بأنه قذف صريحا ثم لم يحدء انتهى. 
وقال الشيخ ابن القيم: ولما جاء الوحي ببراءتها أمر رسول الله ية بمن صرّح بالإفك» 
فحدوا ثمانين ثمانين» ولم يحد الخبيث عبد الله بن أبي مع أنه رأس أهل الإفك» فقيل: 
لأن الحدود تخفيف عن أهلها وكفارة» والخبيث ليس أهلاً لذلك» وقد وعده الله بالعذاب 
العظيم في الآخرة» فيكفيه ذلك عن الحد. 
وقيل: بل كان يستوشي الحديث ويجمعه ويحكيه ويخرجه في قوالب من لا ينسب إليه» وقيل: الحد 

يثبت إلا بالإقرار أو ببينة» وهو لم يقر بالقذف» ولا شهد به عليه أحد, فإنه إنم) كان يذكره بين 

أصحابه» ولم يشهدوا عليه» ولم يكن يذكره بين المؤمنين» وقيل: حد القذف حق الآدمي لا يستوى 
إلا بمطالبته» وإن قيل: إنه حق لله فلا بد من مطالبة المقذوف» وعائشة لم تطالب به ابن أبي. 
وقيل: ترك حده لمصلحة هي أعظم من إقامته» كما ترك قتله مع ظهور نفاقه وتكلمه 
بما يوجب قتله مرارأ» وهي تأليف قومه» وعدم تنفيرهم عن الإسلام» فإنه كان مطاعاً = 


.)٤۸١ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 
.(YTI-0 /) «زاد المعاد فى هدي خير العباد)‎ )۲( 


ro لمران‎ 


7 - وَمِنْ سُورَة القُرْقَانٍ 
6 - حَدَّنَنا بدا ٿا عبد الَحْمَنِ بن مَهْدِيّء ٿا سُفْيَانُ عَنْ وَاصِلٍ؛ 
عابي واي عَنْ عرو ُن شُرَخبيل عن عبد اله قال قلث: يا سول الله 


2 


7 ا ب أَعَظم؟ قَالّ: «أنْ 0-0 لله ندا وَهْوَ خَلَقَكَ)؛ قل قُلْتُ: :ّما 


4 
2 


قَالّ: (أَنْ قشل iF‏ نة أن ن يطعم ل N‏ مَاذًا؟ قال: أن 
رن بحَلِيلَّةِ جَارِكًَا. 


د ان £ ع 


قوله: (أن تقتل ولدك) عني "به الموؤدة. 


= فيهم رئيساً عليهم» فلم تؤمن إثارة الفتنة في حده» ولعله ترك لهذه الوجوه كلهاء فجلد مسطح 
ابن أثاثة» وحسان بن ثابت» وحمنة بنت جحش» وهؤلاء من المؤمنين الصادقين تطهيراً لهم 
وتكفيرأء وترك عبد الله ابن أبى» إذاً فليس هو من أهل ذاك. 

[۱] قال عر اسمه: قل تالا أل مارم رب يڪ 4 الآية [الأنعام: ١١٠]ء‏ قال 
الخازن: قوله: «من إملاق» يعنى من خوف الفقرء والإملاق: الإقتارء والمراد بالقتل: وأد 
البنات وهن أحياء» يعني لا تئدوا بناتكم خوف العيلة والفقر فإني رازقكم وإياهم» انتهى. ثم 
لا يذهب عليك أن الحديث جعلوه مثالا لمدرج الإسناد. كما بسطه الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «التدريب»)7"» تركنا تفصيله للاختصار. 


.458٠ تحفة:‎ 4" /١ حم:‎ foi ° د:‎ AT م:‎ EVV :EITIAY] 
.)۲۱۹/۹( الند بالكسر: المثل والنظير» جمعه: أنداد» «تاج العروس»‎ )١( 

(۲) «تفسير الخازن» (۲/ .)١۷١‏ 

(۳) انظر: «فتح الباري» )١١77/١17(‏ و«تدريب الراوي» eR /١(‏ 


۳۳٦‏ الكوكب الدري 


وهم 


E CS‏ واللخور وغ 

أب ڌائيه ن عرو ن شرَشييل. عن عَبْد الله عن النِيَ يله بِْلِه. 
۸۳ - دتتا عَبْد بْنُ حْمَيْر َاسَعِيدُ بن ايع بوذي تا شعبة عن 
َاصِلٍالأُخْتب» عن أبِي وَائِ» ن عبد لله قال: مالك وشول الله ا 
اا EE‏ قَالَ: أن تج لديا وَهُوَ خَلَفَكَ؛ أن تفل ول من أجل 
E EE‏ ك». قال: وتلا هَذِهِ الآيَة 


4 


#وَالدينَ ا للها لت ولا تان اس ل حرم أله لَه إلا باحق 
دك سوير 2 چت چ د مس ل سج ارج 


ولا رزوی وَمَنْيَفْعَلْ ذلك يَلْوَأَتَامًا * يضعف له الاب بوم ليم وخلد فيه 
ماتا € [الفرقان: 5-8د]. 

َي فيا عن لور وَالأَِْرء َع من حيبت يك عن 
وَاصِلٍِء لاله راد في سا ا 

E‏ ال »نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ» عَنْ شْعْبَةَ عَنْ وَاصِلٍ) 
عَن أب اتل ڪن عند اله عن الت ل تَحْوَهُ 

) وش 

کا شُعْبَةُ عَنْ وَاصِل٬‏ عَنْ ابي وَائلء عَنْ عَبْد الله وَلَمْ يَدْكْرْ 

فِيهِ عَمْرَو بْنَ شْرَحَبِيلٌ. 


1خ ۰١‏ ۹ن حم ١‏ تحفة: .٩۳۱۱‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(وهكذا». 


Tv لعرّان‎ 


- سَورَةًا ا 9 
6 - حَدََنَا أَبُوالأَمْعَثِ أَحْمَدُ بْنُ الِْقدَامٍ الِجْلِيُ تا نَا محمد بر 
نارم اطقاري تا كام ن غزوة عن أب قن عاق تدغ ل 


عو ع طن مرف اع و عن E‏ 2 ر عد 
ذولي هدهو الآيَة وأنذِر عشيرتك الأفرييت [الشعراء: 4١؟]‏ ل الله : 
چ چ a‏ ¢ - 53 ت را عر a‏ ت 2 
ايا شف بلق عرو النظزيه يا اة بذق فختيديا یی عبد امطاب ا 


لا أَمْلِكُ أَكُمْ مِنَ الله شيا سَلُونِ مِنْ مَالي مَا شن 


- سيورة الشعراء 
قوله: (سلوني من مالي) والإيراد بأنه 4 لم يكن له مال سيما بمكة توهم» 
أفلم يكن له ب ما فيه أكله وشربه» والتركة التي أصابها من أبيه» وما اشتهرا'' من «أنا 
لانرث ولا نورث»» فالكلمة الأولى منها لم تثبت. 


]١[‏ قلت: تقدم في الجزء ء الرابع في «باب تركة النبي كَل أنه لم يكن مورثاء وتقدم ذ فى «كتاب 
الفرائض؛ الخلاف أنه ل هل يكون وارثاً آم لا؟ ومختار الشيخ الأول» وبه جزم فيما قرره 
عل أبي داود؛ کا حكاه شيخنا في «البذل237: إذ قال تحت حديث عائشة: إن مول للنبى 4لا 
ماك لیت کب مو انا ا يحي لرن عن قري اليف الما قات ااا 
منه؛ لكونه ي وارثه للعتاقة» وما روي من قوله: «لا نرث ولا نورث)» فزيادة لا نرث غلط 
من بعض الرواة» والصحيح الاكتفاء بقوله: «لا نورث»». لأنه يَكئِةِ ورث من أبيه» انتهى. وفي 
«السيرة الحلبية»: وترك عبد الله خمسة أجمال وقطعة من غنم» فورث ذلك رسول الله يي من 
أبيه» انتهى. أي: فهو َي يرث ولا يورث» ودعوى بعضهم أنه لم يرث بناته اللاتي متن في 
حياته» فعلى تقدير صحته جاز أن يكون يا ترك أخذ ميراثه تعففاء انتهى. 


1" ] تقدم تخريجه في: .711١‏ 
)١(‏ «بذل المجهود) /٠١(‏ ۷۳). 


۳۸ الکو ادر 


هَدَاحَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ وَهَكَذَا رَوَى وكِيمٌ وَعَْرُوَاحِدٍ هدا الْحَدِيتَ 
١ل‏ قح بابس وبال SG‏ 
ار وزو بنط وم عن يفا في غزية حن ایی عر کی الات 
ET‏ فيد كن عانق 
في - کا کد فيد ب ا قَالّ: 5-6 رَكْرِيًا عون ذا 
عْبَيْدُ الله اد ES‏ درا امي ل د عَنْ مُوسَى بن لح 
ا © قال CAE‏ يبك ليت 4 الععرء. يت 
رَسُولُ الله كل فرَدْنَا كص وَعَمَّ اليا تق ندند ادر أَنْفْسَكُمْ 
مر الوسر د : 0 


و و 


قري فشي اا ست بن ار لي تق سرا 
اي ني عَبْدٍ الْمُطَلِبٍء أنْقِدُواأَنْفْسَكُمْ مِنَ النَّارِ إن لا أَمْلِكُ 
نحم را ول هقاط رنت متي ساك مو الا إلى لا 


أكزاك الى ويروا E‏ رن اميا انلها Ly‏ 


هوم 


2 


هَذَا حَدِيتْ ری مِنْ هَذَا الوَجِه. 

EEE EDE‏ خة عند اليك زد 

قوله: (وسأبلها) إلخ» والعرب كانت تعبر عن الوصل والاتصال بالبلة» وعن 
القطيعة والشقاق بالييس والجفاف» وأصله في الرحم فإنها جلدة» والجلدة إذا 


[17°خ: por‏ °4 ن To‏ حم: ۲/ ۳ تحفة: 5171 5 ١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب). 


اواب كفس رالقران ۳۳۹ 


عُمَيِِْ عَنْ مُوسَّى بْنِ طَلْحَة عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عن النَبِىّ كَل يِمَعْنَاهُث 


6 ت‎ Td 


۳۸٦‏ - حَدََّنَا عَبْدُ الله بن ابي زِيَادِ ا بُو ريڍ عَنْ عَوْفِه عَنْ قسَامَة 


ررم رح ود 


ابن زُهَيْرٍ قَالّ: تي الأَمْعَرِيُ قَالَ: 8 َرَل: وأنذر عشيريكَ الأكريي 4 
[الشعراء: 16] وَضَعٌ 0 الله تله أَضْبْعَيْهِ في أَدَْيْه فَرَفَعَ مِنْ صَوْتِهِ فَقَالَ: «يَا 
بَنِى عبد مَتافی یا صَبَاحَاة). 


م ي 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْو('» وَقَد رَوَاهُ بَعْضْهُمْ عَنْ عَوْفِه عَنْ 
قَسَامَةَ بن رُمَيِْ عَنِ التي بل مسلا وَهْوَأَصَحٌ وَل يَذّكُرُوا فيه عَنْ أبِي مُوسَى. 
يست تقطعت بخلافها رطبة مبلولة» ذ فمعنى «سأبلها ببلالها» هو الصلة» وان اا 
الإغناء من الله من غير إذنه أو على خلاف أمره وإرادته. 
قوله: (أصبعيه فى أذنيه) وذلك لأن العصبة المفروشة1"! هاهنا إذا دلكت أو 
كبست لا تأخذ النادي الصائت بحة 
قوله: (يا صباحاه) وأصله كان في الإنذار إذا صبح العدو قوماً وكانت إغارتم 
في الصبح لأنه وقت نوم وغفلة مع ما يعين عليه من ظلمة الليل» ڈ ثم استعمل في كل 
إنذار و تخويف. 
]١[‏ دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث من إنكار الشفاعة للمؤمنين لما ذكر في الحديث من نداء 
فاطمة وغيرها من المؤمنين» وأجاب عنه الشراح بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه 
يشفع فيمن أراد وتقبل شفاعته» حتى يدخل قوماً الجنة بغير حساب» أو كان المقام مقام 


التخويف والتحذيرء أو راد المبالغة في الحض على العمل» ويكون على ما أفاده الشيخ 
فى قوله: «لا أغنى شيئاً» إضمار: إلا إن أذن الله لى بالشفاعة. 


1 أي: في الأذن» والحاصل أن أعصاب الأذن إذا غمزت وشدت بشيء لا تصل إليها خشونة = 
[185"]حب: اده” تحفة: 75 9:0. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «مِنّ حَدِيثِْ أبى مُوسَى). 


8 الكوكّب الذي 
۸= سو التَمْلٍ 


82 اي 


TIAY‏ کا عبد بن حميدة تا روځ بْنُ عْبَادََ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ 


عن عل ف ونه عن أزى في کالب عذ بي شرره أذ رل اله 
َالّ: 0 الدَابَّةُ مَعَهَا حَاتَمُ سُلَيْمَانَه وَعَضَا الْمُؤْمِنٍ 
َكَخْيِم أ ن الگافِر بالحَاكم» حَ گی إل الخوان 3 يَجْتَمِعُونَ فَيَقُولُ هَدّا"©: 
E CONE OCONEE‏ هَدَا: يا مون 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ وَقَدَ روي هَذَا الْحَدِيتُ عن أبِي هْرَيْرَة عن ا يك 
مِنْ عير هَذَا الوجه في داب الأَرْضٍ 


وني البَاب عَنْ أبِي e‏ 


ق فعا يمه البق ) اة خط خط بالعضيا على ااه ريه 
ف لد وجهوا١!‏ 


= صوت النادي» فيكون سبباً لزيادة رفع صوته. 
3 كما ور هذا المي فى روايات کی سيظها السيرظى ف لدي ماداق روا عبد بر 
حميد عن عبد الله بن عمرو بلفظ: أما المؤمن فتكون نكتة بيضاء فتفشو في وجهه حتى يبيض = 


[/141"] جه: 5055 حم: ۲/ ۲۹9 تحفة: 167517 . 

)١(‏ في نسخة: «ومن سورة النمل» بسم الله الرحمن الرحيم). 
(۲) في نسخة: «هاها» في الموضعين. 

(۳) في نسخة: (ها) ذ في الموضعين. 

(5) زاد في نسخة: «وَحَُيْفَة ِن أسيدا. 


(5) «الدر المنثور» (5/ ۷۹). 


۳٤۱ لقران‎ 


؛ - سُورَةٌ القَصص“ 
۸ - حَدَتَنَا نار ا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ يَزِيدَ ُن كْيْسَانَ قَالَ: 
بو حازم الأمْجَعِيُ؛ عن أى کا كال ال وَسُولُ الله 16 عمو اقل 
ة إلا الله أَمْهَدٌ لَكَ يها يَوْمَ القِيَامَةٍ 3) قَالَ: ولا أَنْ عرف فرش أن 
EY‏ ۾ الجر لاقف با عَيْنَكَ» أل الله « نك لا ری مَنْ 
[o e E E,‏ 


کا 


o‏ تَعْرفَةُ 


eT سورة‎ - ۰ 


eS ۳۸۹‏ ا اه : نا محمد بْنُ 


کک 3 ساح E‏ ° 3 


عن ايه سي قال ا آيَاتء گر TT‏ 


= لها وجهه» وما في رواية ابن مردويه عن أبي هريرة رفعه بلفظ: فتنقط في وجه المؤمن نقطة 
بيضاء فيبيض وجهه. وغير ذلك من الروايات. 

[18"]م: دل حم: ۲/ €٤‏ تحفة: ۱۳٤٤۲‏ . 

.۳۰۷۹ تقدم تخريجه في‎ ]"١14[ 

)١(‏ في نسخة: «(ومن سورة القصص. بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۲) زاد فى نسخة: (بها»). 

(6) فى نسخة: «نزلت». 


e‏ للق الداه 


4- ت 
01 ع 


e‏ مر الله بال وَالله لا أَظعَمُ عام لاقنت تناكل ت 
تَحُفْنَ قال: فَكَانُوا إِذَا أَرَادُوا أن يطعمُوهَا شَّجَرُوا قَاهَا"» فَنَوَلَّتْ هَذِهِ الآيَهٌ: 
وَوَصَئنا ابول دیو سنا ون ده دا قر ٩١‏ لى # [العتكوت: ۸[ الال 


0 و چ و9 


ق Va.‏ قق 2 


وو 2 خا تخئوة بن نلان تابر اة وعد د الله بُ بَحْرٍ 
السَّهُمِيُ عَنْ حاتم بْنِأ ي صخي ن سمال نأي صاع عَنْأمَانِي عن 
النَِّيّ 4# في قَولِهِ تَعَالَى: لبان كاديكُم لر 4 [العنکبرت: ٩‏ 
قَالّ: اي تفوت أخل الأرض لد 


تة وو 


سا 


E 


۹۱ - حَدتتا تَصْرٌ بْنُ عَلِيّ | لجَهصَمِيٌ» تا | I WEE‏ 
£ 


بود فق 115يناة EA‏ عا عن أى كيين ثال: ولا كا يوم 


[۳۰] حم: 351١/5‏ تحفة: /1119. 

.79178 تقدم تخريجه في‎ ]"١1[ 

.)۱۸۷ /٠١( أي: فتحوه ثم صبوا فيها الطعام. ااشرح صحيح مسلم»‎ )١( 
في نسخة: «على أن تشرك».‎ )1( 

(۳) في نسخة: «(ومن سورة الروم» بسم الله الرحمن الرحيم). 


نوات تالقان er‏ 


00 الوم على مَارسَء فأَعْجَبَ َلِكَ الْمُؤْمِنِينَ ُرلّث: ام #غيتٍ 
روم 2# إلى كله يفرح امنور رت بضر أله € [الروم: 40-١‏ قَمَّرٍ ح0٥‏ 
تور يكور او على قار 

هَذَا حَدِيثٌ غريب" مِنْ هَذَا الوَجْنِ هَكُذَا قرا تَصْربْنُ عَلِيَ: #عَلبّتِ 
الرّوم#. 

65 - حَدَنَنَا الحْسَيْنُ بْنُ خْرَيْثْء تا مُعَاوِيَة بع عَمْرِق عَنْ 8 
إِسحَاقَ لقره عن ليا عن حييب بن أب عطرَة عرز ييل سَعِيدٍ بن جبیر» 
عن ابْنِ عَبّایں» في قَوْلِهِ تَعَالَى: #الَمَ #غلبتٍ الرُوم ٭# ف أذ الْأَرَضٍ € قَالَ: 
غُلِيَتْ وَعَلَبَتْ قال : گان الْمُشْركُونَ 57 يراغل قاری على الوم 
أَنّهُم َم اَل الأوَانِ وان الْمْسِْمُونَ يُحِبُونَ أن يَظمَرَ الرُومُ عَلَى 
فَارِسَ أَنّهُمْ َمل کاب قد كرو 5 بَكَرٍ) دگ لو بَڪر لِرَسُولٍ الله كله 


قرله: غا غا 


1 بياض في الأصل بعد ذلك» وتقدم الكلام على ذلك اللفظ في أبواب القراءة» وتقدم في كلام 
الشيخ تقرير أنيق على كلا الاحتمالين» وحديث الباب على ما قاله السيوطي في «الدر» أخرجه 
أحمد والترمذي وحسنه والنسائي وابن المنذرء وابن أبي حاتم والطبراني في الكبير» والحاكم 
وصححه» وابن مردويه والبيهقي في الدلائل؛ عن ابن عباس في قوله: الم #غليت الروم 4 
قال: غلبت وغلبت» الحديث. قلت: وفي سياق الحاكم قال: فغلبت الروم ثم غلبت بعد. 


[۳۱۹۲] ن فی الكبرى: ۱۱۳۲١‏ ك: ٥٤١‏ حم: ١/”لا,‏ تحفة: 06۸4 . 
)١(‏ في نسخة: «قال: ففرح". 
(۲) فى نسخة: «(حسن غريب)». 


2 انکر الدري 
a‏ ا قا مه عن وو ےو مودق e‏ مما ا ت 
قَقَالَ: «آمَا إِنَهُمْ سَيَعْلِبُونَ)» فد ره او ڪر لَه فَقَالُوا: اجعل بينَتَا وَيَيَتَكَ 


اجا قن ظهَرتا گان لَنَا گا وَكَذَاء وَإِنْ ظَهَرْئمْ كَانَ لَكُمْ كَذَا وَگڏاء قَجَعَلَ 


ا o‏ ت ES‏ وات هر ME ZE‏ 2 س لااد a‏ 03 ےہ اہو 


قوله: (فجعل أجل خمس سنين) ثم زاد فجعله ستا"'ء وأما ما نقله البيضاوي 
من قصة طويلة!"! فغلط» والآخذون للرهن إنماهم المشركون. 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما سيأتي من حديث نيار بن مكرم» 
واختلفت الروايات جدًا في بيان المدة» فهذان حديئا خمس وست» وفي «الدر»”" برواية 
ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص إلى سبع سنين» فمضى السبع 
سنين ولم يكن شيء» ففرح المشركون وشق على المسلمين» وذكر ذلك للنبي كَل فقال: 
«اذهب فزايدهم» وازدد سنتين في الأجل»» قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان 
بظهور الروم على فارس» الحديث» وبرواية ابن جرير عن عكرمة القصة مفصلة» وفيها: أجل 
ثلاث سنين في أول الأمر ثم بعد ذلك إلى تسع سنين. 

]١[‏ تقدمت القصة مفصلة في هامش «أبواب القراءة»» والغلط منها أخذ أبي بكر قمار 
المشركين» ولذا قال الشيخ: والآخذون للرهن إنما هم المشركون» ولعل الباعث إلى 
التغليط أنه يخالفه حديث الترمذي الآتي من رواية نيار بن مكرم» وقد صححه المصنف 
وغيره» وقال الحافظ في «الإصابة)”'": رواه ابن خزيمة ورجاله ثقات» وفيه تصريح لأخذ 
المشركين رهن أبي بكر. 
وقال السيوطي في «الدر»": أخرجه الترمذي وصححه والدارقطني في «الأفراد» 
والطبراني وابن مردويه وأبو نعيم في «الدلائل»» والبيهقي في اشعب الإيمان»» وذكره ابن = 


.)517/94/5( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)7"85 /5( «الإصابة في تمييز الصحابة»‎ )۲( 
.)٤۸١ /5( «الدر المنثور»‎ )( 


نوات تالقان هع 


-ه 


إِلَى دُونَ» قَالَ: 1 العش قال 
َهَرتِ الرُومُ بعد قَالَ: قَدَلِكَ قَوْلَهُ تَعَالَى: لالم غلبت الوم » إِلَى قَولِه 
ين #بتض رأَللّهِ 4 [الروم: نو قال تنياتة ينث 


َم هَرُوا عَلَيْهمْ يوم ذر. 


ا 
ê‏ 
م 
2 
U »‏ 
6 
اط 
3 
6 
5 
01 
0 
3 
CA‏ 
6n‏ 


قوله: (قال: أراه العشر) يعني أنه لا شك أن النبي ئة أضاف كلمة دون إلى 
عدد» وغالب ظنى أنه أضافها إلى العشر. 


= كثير» ثم قال: وقد روي نحو هذا مرسلاً عن جملة من التابعين مثل عكرمة والشعبي ومجاهد 
وقتادة والسدي والزهري وغيرهم» قلت: لكن البيضاوي لم ينفرد بذلك» بل أطبق عليه عامة 
المفسرين من «الخازن» و«المعالم)» و«المدارك» و«الكشاف»» وروح المعاني» و«السراج 
المنير» لمحمد الشربيني الخطيب. 
ووافقهم على ذلك شراح البيضاوي من القنوي» والشهاب» وشيخ زاده وغيرهم» كصاحب 
«الجمل» و«الصاوي» ب ا اي ا 
في «شرح الشفاء)» والخفاجي في شرحه أيضاًء واستدل بذلك ابن الهمام للحنفية» وقال: 
فأخذ أبو بكر خطره فأجازه النبي يك ولم أر من تعرض لهذا الاختلاف من مشايخ 
التفسير أو شراح الحديث» وقد عرفت مختار الشيخ أنه رجح رواية الترمذي» ولعله لكونها 
رواية الصحاح» ويمكن عندي أن يجمع بينهما بتعدد المقامرة» وأئمة التفسير اكتفوا على 
ذكر الآخر منهما لكونه هو المنتهى والمآل» ولأن ما أخذه المشركون أولَا ردوه آخراًمع 
الزيادة» ويستأنس هذا الجمع مما قال السيوطي في «الدر»: أخرج أبو يعلى وابن أبي 
حاتم» وابن مردويه وابن عساکر» عن البراء بن عازب قال: لما أنزلت الم غلبت الروم ٠‏ 
الآية. قال المشركون لأبي بكر: ألا ترى إلى ما يقول صاحبك» يزعم أن الروم تغلب فارس» 


.)580- 51/9 /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


i‏ الکو ادي 


= قال: صدق صاحبيء قالوا: هل لك أن نخاطرك؟ فجعلوا بينه وبينهم أجلاً» فحل الأجل 
قبل أن يبلغ الروم فارس» فبلغ ذلك النبي ية فساءه وكرهه» وقال لأبي بكر: ما دعاك إلى 
هذا؟ قال: تصديقاً لله ورسوله» قال: تعرض لهم وأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنين» 
فآتاهم أبو بكر فقال: هل لكم في العود» فإن العود أحمدء قالوا: نعم» ثم لم تمض تلك 
السنون حتى غلبت الروم فارس» وربطوا خيولهم بالمدائن» فقمر أبو بكرء فجاء به أبو 
بكر يحمله إلى رسول الله بك فقال رسول الله يكلِ: هذا السحت تصدق به» انتهى. وتقدم 
الكلام على السحت في «أبواب القراءة»» وليس هذا اللفظ فيما ذكره ابن كثير من رواية 
ابن أبي حاتم» ولفظه: فجاء به أبو بكر إلى النبي يبء وقال: هذا التنحيب» قال: تصدق به 
انتهى. 
فهذا الحديث يستأنس منه التكرار بوجوه تظهر من التأمل في السياق» ويؤيده أيضاً ما في 
«الدر»"'“ وابن كثير برواية ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص 
إلى سبع سنين» فمضى السبع سنين ولم يكن شيء» ففرح المشركون بذلك» وشقٌ على 
المسلمين» وذكر ذلك للنبي ءي فقال: ما بضع سنين عندكم؟ قالوا: دون العشرء قال: 
اذهب فزايدهم وازدد سنتين في الأجل» قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان بظهور 
الروم على فارس» ففي هذا الحديث وإن لم يكن ذكر أخذ القمار لكنه ظاهر» وقد ثبت منه 
أن زيادة الأجل كانت بعد ما مضى الأجل الأول. 


.)517/9/5( «الدر المنثور»‎ )١( 


أَبْوَابِ تفسِيرالفرّان خض 


يود لني لا نويه الب E‏ ا 

عَْمَهَ گني عَبْدُ الله بْنُ كد عَبْدِ البَحْمّنِ | لجُمَحِئٌ نَنِي ابن شِهَابٍ الزُهْرِيٌ» عَنْ 
عْبَيْدِ الله بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبَّاي» أن رَسُولٌ الله ٤ل‏ ٿال لأبي بَڪر 
يده e‏ غلبت الوم 4 «ألا احتَظت”" تا أ ڪر فَإِنَّ اليِضعَ ما 


اللهء عن ابن عَبّاين. 

يه - اا د إشتاهي 0 استاي < ا یں تی 
ابْنُ 5 الزَّنَادهِ ع کا الڙٽادِءِ عَنْ عرو بن الرْبَيِْ عَنْ نِيَارِ بن ا 
الا قَالّ: لما تَيَلَتْ #الَمَ #غلبت روم 0 ف دن الس رم بر 
لبهم يلبوت #ؤيطع ب فَكَانَتْ فَارِسٌ يَوْمَ َرَت هَذِهٍ 
ارين لوم وكان الْمْسْلِمُونَ يُحِبُونَ ظهُورَ الوم عَلَيْهمْ؛ لأَنّهُْ وا 
ثل كتاب ون ذلك قزل له ثتقى: وت تفي الزن توت #بتصّر 


لد a‏ نك وشو الکو الد 4 كاك فوش تحب لهو فَارِسَ 
قوله: (فى مناحبة) بحاء مهملة ثم موحدة» هي المراهنة. 


]|۳۱۹۳ ] تحفة: كهلره. 
[95١"]تحفة: ۱۱۷١۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عتبة). 


(۲) في نسخة: «أخفضت). 


۳۸ لكوم لدي 


٤ءء‏ نَهُمْ وا هُمْ لَمْسُوا يأَهْلٍ کتاب وَل إيتاق وا أنول اله شترا 


خَرَحَّ جَ ابو ڪر الصَّدّيقُ يَصِيحٌ في تَوَاحِي مک الم اليا # ف أدَنَ 
لْأرْضِ و هم ين برهم غلبت #في ضع سنوت € [الروم: 16-١‏ قال 
تاس مِنْ قُرَدْشٍ لأبي پَڪر: هَذَلِكَ بيتا وَبَبَنَكُمْ رَعَمَ Ew‏ الرُومَ 
سَتَغْلِبُ ارس في بضع سِنِينَ أَقلَا تُرَاجِنُكَ عَلَى َلك 7 ی وَدَلكَ0) 
حيمر الرَهَانِء فَارَتَهَرَ ع رر وَتَوَاضَعُوا د قال 


0 كنتهى بيه تال:‎ e 
ينين قل أن هوا اَعَد ا ا رَهْنَ أبي ب ڪر فَلَما دک 0001 د‎ 
السَّابِعَةُ َرَت لا ا على ابي پَ ڪر سيه‎ 
ست سِنِينَ» َالَ: لأَنَّ الله تَعَالَى قَالَ: «إف ضع سیت سنا نيرك € [الروم: :]» قَالَ: وَأسْلَمَ‎ 
عن ذلك كلس كبير.‎ 

هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَجِيحٌ غريب لا تعره الا ِن حَدِيثِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
الى ا 

قوله: (قال: وأسلم عند ذلك ناس كثير) لأن الكتاب أخبر عن خبر لم يكن 
ظاهره الوقوع» لأن الروم كانت عجزت عن مقابلة فارس» ولم تكن لهم قوة في 


مقاومتهم» ولم يتخلف مؤدى الكتاب» وإنما كانت التسمية من أبي بكر. 


)١(‏ في نسخة: «ولكن». 


۳۹ قران‎ 
E 


٣‏ - حَدَتا تيبةه ٿا ڪر بْنُ مُصََ عَنْ عُبَيْدٍ الله بن رَحِْ عَنْ 
علي بي زيت عن القايم بن عَبدِ اَن عَنْ ابي مامه عَنْ رول الله 
يل قَالٌّ: «لا د تَبِيعُوا القَيتاتِ ولا تَمْتَرُوهْنَ و لا تعَلَمُوهُنَه وَلآَ حَيْرَ في َجَارَة 
ا د راما ف في مل هَدًاأنْلَث هذه الآية: « وَمنَالدَاسن ميقي 


دس مر وح 


لهو u r‏ [لقمان: ]١‏ إلى آخر الآيّة. 


بي نبي 


.ّي 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ ٳِنَمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ القَّاسِمِ عَنْ فى مَامَة. 
القاس ثِقَة وَعَلِيُ بْنيَزِيديُصَعَّفْ في الحَرِيثْ فَالَهُمُحَمَّدُ بْنإسْمَاعِيْلَ. 


۳ - سَورَةٌ السَّجدة(؟) 


O‏ سيار يعم 


. ۱۲۸۲ تقدم تخريجه في‎ ]۳۱۹١[ 

. ۱٦٦1 تحفة:‎ ]"١[ 

() في نسخة: «ومن سورة لقمان». 

)١(‏ القينة: الأمة غنت أو لم تغن» والماشطة» وكثيرًا ما تطلق على المغنية من الإماء» وجمعها: 
قينات. «النهاية» .)١7 6 /٤(‏ 

(۳) فى نسخة: (وفى). 

نان ديق !زر e‏ 


م الكومّب لدي 


أ هذه اليد 00 سباق ل جمُويهم عن مضا جع # [السجدة: ]١١‏ تَوَلَّتْ في انار 
الصلاة ات EA E‏ 


هذا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا نَعْرٍ ED‏ 


۳4۹۷ -حَدَتَنَاابْنُ أبي عُمَنَتَاسُفْيَانُ عَنْأَ بي الَّنَادِ عن الأعْرَحِءعَنْ أبِي 
هريرة ع يللي اقال: قال ادڑے: كك لويف شالس الاك 
sS E‏ تَضْدِيقٌ ذَلِكَ في کاب الله 


آمو ا يسيم 


م من قر عن جرا اماو ملو 4% ا" 


ع ی دو 


فلا تعلم نفس ما 
ع ا عر 4 ع ل ١‏ يت و9 


قوله: (ما لا عين رأت) إلخ» وأما ما يذكر من الذهب والفضة والمسك 
والعنبر فمجرد تمثيل!١‏ !فى عزة الوجود واشتراك فى التسمية. 


]١1[‏ أي: بمنزلة مثال» وكاشتراك في التسمية فقط» ولبون البعد بينهماء فما في الدنيا من هذه 
الأنواع أيّ مناسبة لها بما في الآخرة منهاء قال الشيخ في «البذل»": إن ما كان لهم في الدنيا 
من المطاعم والمشارب والملاذ تكون في الجنة أيضاًء لكن الفرق بينهما أبعد من السماء 
والأرض» بل هو توافق اسمي وفي الحقيقة لا تناسب بينهماء انتهى 
وقال عكرمة في قوله تعالى: وأا بو متها [البقرة: :]۲١‏ يشبه ثمر الذنياء غير أن ثمر 
الجنة أطيب» وقال الثوري عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس: لا يشبه شيء مما في 
الجنة ما في الدنيا إلا في الأسماء؛ وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء = 


. 1751/8 جه: €7 تحفة:‎ A 4 م1‎ 45 FAY 
.)ىَلاَعَت١ زاد فى نسخة:‎ )١( 
(7 N «بذل المجهود»‎ (۲( 


اراب كفب اران 2 


۸ - حَدَّثَنَا اد بْنُ أبي عْمَنَ ا سُفْيَانُ عَنْ مُظرّفِ بْنِ طريف ET‏ 
املك هوَابْن آبج سيا القَعْيي يَُوَ: سَمِعْت المغِيرة بن شع على 
ا ِن مُوسَى سال ريه َقَالّ: أَيْ رب اَي أَهْلٍ 
اذى مئر ۰ E‏ بَعْدمَا يَدخْلُ أَهْلْ الج جه َال 

0 الج 5 ترا كف أل الْجَنَهَ وَقَدْ تَرَلوا مَتَازْلَهُم 
E‏ ان كان نفلاك ع شارك 
ا es‏ يث قَيْقَالُ لَهُ: فإِنَّ لَكَ هَذًا وَمِثْلَهُ وَِثْلَهُ 
ب ف قیال [): : فَإِنَّ لَكَ هَذَا ا ٤‏ امال 
َيمُول: رَضِيتُ E NOSE E OS‏ 


e 


2 ع 4 م ر #ه اس 8 ام هر عه 2 لاج 2 > 5-5 0 
هذا حديث حسّن صجيح. وَرَوَى بعضهم هذا الحَدِيتٌ عن الشعبئٌ؛ 
ETE. 5‏ وا و ون 
عَن المُغيرَة ولم يَرْفَعْهُ وَالمَرْفُوعٌ أصَحٌ. 


= رواه ابن جرير من رواية الثوري» وابن أبي حاتم من رواية أبي معاوية» كلاهما عن الأعمش 
داف ایی وف «الفتح)7: قال النووي: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة 
على هيئة تنعم آهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة» انتهى. 


[194"]م: 4 تحفة: .١١601*‏ 
)١(‏ «له» سقط فى نسخة. 

(۲) «عمدة القاري» .)۱٤۷/٥(‏ 
(۳( «فتح الباري» (5/ 07505). 


0 لكوم لدي 


> حا کید الله ین عد عند لخت تاضاءة الحرائئ »6 0 


َابُوسُ بْنُ أبي کبیا أن أبَاهُ حَدَتَهُ قالَ: كُلْنَا لان عَبّای: أَرَأَيْتَ قَوْلَ الله عَرّ 
15 # ماع لاله آله لجل ملب في ووه € [الأحزاب: :اما عَنَى بدَلِكَ؟ قَالَ: 


e ما يلي فَحَظرَ حَظرَة قال الْمُتَافِقُونَ الَذِينَ‎ e 


مَعَهُ: لا ری أنّ آ له قير AT‏ لا مَعَهُم كَأنْرَلَ الله # ماع اه 
e‏ ىويى 204 

في اليا حْمَيْ تي أَحْمَّدُ بْنُّ يُودْسَ) ا رهیر؛ نحوه. 

قوله: (ما عنى بذلك) إنما سألوا ابن عباس عن ذلك؛ لأن ظاهره هو التنبيه 
على ما يعلمه كل أحد من أن لكل رجل قلباء والقرآن كتاب الله كله هدى وبيان» 
وأحكام وشرائع» فالمراد بذلك لا يمكن أن يكون هو الظاهر منه» لأنه ليس من 
الشرائع والمواعظ في شيء. 


[4]۳۱۹4: ههه" خزيمة: 28565 حم: ۲٦۷ /١‏ تحفة: 0105. 

)١(‏ قال البغوي في «تفسيره» (23077/7): نزلت في أبي معمر جميل بن معمر الفهري» وكان 
رجلا لبيبًا حافظًا لما يسمع» فقالت قريش: ما حفظ أبو معمر هذه الأشياء إلا وله قلبانء 
وكان يقول: إن لي قلبين أعقل بكل واحد منهما أفضل من عقل محمد» فلما هزم الله 
المشركين يوم بدر انهزم أبو معمر فيهم» فلقيه أبو سفيان وإحدى نعليه في يده والأخرى 
في رجله» فقال له: يا أبا معمر ما حال الناس؟ قال: انهزمواء قال: فما لك إحدى نعليك في 
يدك والأخرى في رجلك؟ فقال أبو معمر: ما شعرت إلا أنهما ذ في رجلي » فعلموا يومئذ أنه 
لو كان له قلبان لما نسي نعله في یده» انتهى. 


or 0‏ العا e‏ 
اميق تابويقة الى قال اال ال ا لطر يروو يه 
بَدْرَا مح رسو ل الله ب فَكبْرَ عَلَيِ فَقَالَ: TT‏ رَسول الله 6ا 
غِبْث عَنْهُ أمَا والله لين أَرَاني ي الله مَشْهَدًا مَحَ رَسُولٍ الله 4 لَيَرَيَنّ الله مَا 
أَصَْمُ لكات ان ی يه عن الله يي SES‏ 
العام القَابلٍ فَاسْتَقبَلَُ سَعْدُ مَعْدُ بن مُعَانِ فَقَالَ: ا بَا عَمْرِو أَيْنَ؟ قَالَ: راا لريح 
لاسا عع في كبن ع ري 
E‏ َو وَرَمْيَةِ قَالَتْ عمتي الرُبَيُمُ بنْتُ النَّضْرِ: قَمَاعَرَفْتُ أي إلا 
بِبَتَانِه ولت لك هزر لآ رامائ عة متهم من فض حب 


لس سوه > 


و ا نهم ن بنتظر ومَاَدَلوْت يا 4 [الأحزاب: ١؟].‏ 


قوله: (سميت به) جملة معترضة بَيّنَ بها الوجه الذي كان فى تسميته به. 

قزل (كهاب أن يقول غيرها) يعن أنه لو قال: لأفعلع كذا وكذاء فلعله لا 
تساعده المقادير» فيكون ناكثاً معاهدته مع الله» فلذلك أجمل فيما قال» وهو ليرين الله 
كا جا 

ا ل ا ا 


[۳۲۰۰]م: ۱۹۰۳ في الكبرى: ١‏ حم: 194/8 تحفة: ١5‏ 5. 
)١(‏ فى نسخة: «(غيره». 


o4‏ لكوم لدي 


س8 2 ويو ل 


ةا فيد الو كيه يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ٿا حُمَيْدٌ اليل عَنْ 
بم عَنْ قِكَالٍ بَدْرِ َال غِبْتُ عَنْ أَوّلٍ قِعَالٍ قَالَهُ 
ول اله 8ه الششركن کی ا شهني ولا مركي لرن الله كيق 


و 
ع 


أت E E‏ مُسْلِمُو ت» فَقَالَ: اللّهمَ ني أَبْرا إِليْكَ 
م ا در ِليْكَ مما ضع لاء يعني 


لصي 
2 
ر £ 


مواد او ا SS‏ 


اصع تاشم نمة ريطم ولمائون بون صر 1 سيف وَطَعَنَةٍ برمج وَرَمَيَةٍ 


ِسَهُمء ركنا“ تَقُولُ فيه وَف أَصْحَابهِ كَرَلَتْ: TET‏ 
يَنتَظم € [الأحزاب: ١؟].‏ 
قال يَرِيدٌ: تعن الاي 


eT‏ اسم 1 فقي انل قالش 


ما تفعله. 

قوله : (فلم أستطع) هذه مقولة سعدا '' أيضاًء يعني ي أن اشترطت معيته» ثم لم 
أكن لأقوم بما قام به. 
]١1[‏ كما هو نص رواية البخاري بلفظ: فاستقبله سعد بن معاذ فقال: يا سعد بن معاذ» الجنة ورب 


النضر! إني أجد ريحها من دون أحد, قال سعد: فما استطعت يا رسول الله ما صنع» الحديث. 


.۸۰۸ تحفة:‎ 2373١١ /۳ حم:‎ 201١15017 في الكبرى:‎ 6 ETTI 
فى نسخة: «فكنا».‎ )١( 
فى نسخة: «هذه الآية).‎ )۲( 


لمران Yoo‏ 
e ۳6‏ ابطر ري نا عن بن 


یں 


8 0 17 1 ل مُث ل قَالّ: 7 00 اللّه NE:‏ 
اظ دن قَصَى ت ا 


E BERT 8 > 8 4 2‏ رع عر و ت س 8 
هَذَا حَدِيتْ عَرِيبٌء لا تَعْرِفَهُ مِنْ حَدٍ حَدِيث معا مِنْ هَذَا الوَجهء 


سم 


را ا ا اع حبق ا ع 3 ۹ ا 5-5 
اکتا ری هذا عن موی بن لحك عن أي 


قوله: (ألا أبشرك) أراد بذلك دفع ما عسى أن يختلج في قلب ابنه حين 
استشهد أبوه فى مقابلة على رضى الله عنه أنه مات فى الظاهر خارجاً على الخليفة» 
وعرض بذلك معاوية إلى كونه لم يستحق بذلك كبيرة؛ لأنه كان قاتل علا كرم الله 


1۱1 
وجهه . 


]١1[‏ قلت: وقد تأيد هذا المعنى بما أجاب علي حين سأله الناس» ففي «الدر)0©: أخرج أبو 
الشيخ وابن عساكر عن علي رضي الله عنه أنهم قالوا: حدثنا عن طلحة» قال: ذاك امرؤ 


نزل فيه آية من كتاب الله: نهم من قضى صب ومنهم من ظز * [الأحزاب: ۳ ] طلحة ممن 
قضى نحبه» لا حساب عليه فيما يستقبل» انتهى 


|۲ ۳۲ ] جه: "7ل تحفة: ٤٤٥‏ ۱۱. 

)١(‏ النحب: النذرء كأنه ألزم نفسه أن يصدق أعداء الله في الحرب فوفى به. وقيل: النحب: 
الموت» كأنه يلزم نفسه أن يقاتل حتى يموت. «النهاية» .)۲١ /٥(‏ 

(؟) «الدر المنثور» (5/ .)٥۸۸‏ 


م الكوَكث الذري 


عو 32لا ألو أرقي ولراك ذخ فده عَنْ طلْحَةٌَ بْنِ يَحْيَى) 
الل دا اب لح عَنْ أَبيهمًا طا لْحَة: أنَّ أُصْحَابَ رَسُولٍ الله ل 
قَانُوا لأَعْرَاء ب جَاهِلٍ: سَلَهُ عَمَّنْ قَصَى تَحْبَةُ مَنْ هُوَ؟ ووا لا يَجْتَرئُونَ عَلَى 
IE‏ وتتائرقك تتانة ES‏ ي فارص عَنْهُ كُمّ سَأَلَهُ فَأَْرَضَ 
مو اتوي ايان لاع ا اي 8 اب 


وه َل ا ا الله ع ا آي 0 قَصَى تَحْبَّه؟) قال 
امخريئ 1 1 ر الله n‏ ولاه 2< «هَدًا 0 قَصَى تَحَبَذ). 


تَعْرفَةُ 


م چا هيدر ومو 


4 - كنا بق تیب تا قتان ذختن عن لو فى وي 
عن الزُهْريه عن ابي سََمَهَ عن عَايْشَة َة قَالَتْ: e a‏ 
زوا جه بَا بي َقَالَ: يا اة َء ٳٿي اکر ك مره اا عَلَيْكِ أن لا مَْمعْجلِي 
ع a E‏ وَيُكَ)» قَالَتُ: ودع ان وا ايكيا ران ره 

قوله: (هذا ممن قضى نحبه) من هاهنا يستنبط أن الإشارة فوق التسمية» فإن 
النبي بيا أخر التسمية['! طلباً للإشارة» ويتفرع على ذلك جملة من المسائل» وفي 
الحديث دلالة على تأخير البيان إذا لويش اعا 


11 يعني لم يخبر من أول الأمر أن طلحة منهم» حتى أقبل طلحة فأشار إليه بأنه منهم» فتأمل. 


[۳ ۲ع "الى تحفة: ٠١6‏ مه, 
٤[‏ ۰ ۲خ 69م T° e {Vo‏ جه: و رةه حم: VV/٦‏ تحفة: ۱۷۷٦۷‏ . 


أنوَات تالقان ov‏ 


قَالَتِْكُمَقَالَ:(إِنَّ اللَميَقُولُ: ¥ تاہما أل فل لار وکوک ن نرد ت ایر لديا 
وزینتهاشعاآ )> َّ حى بل لمحتل e CE‏ 
قَلْتُ: في اَي هَدَا مربي ٽي ريد للد ووه AS E‏ 
أَرْوَاجُ TS‏ 


و9 


6 مامه 


وَقَدْ رُويَ هَدَا eg‏ 

0 - حَدَّكَنا فُتَيْبَة ٿا مُحَمَّدُ ُن سُلَيْمَانَ ُن الْأَصْبَهَانِئَ» عَنْ َي 
الب E‏ مَلَمَهَ ربیب النَّبِيَ كَل 
قَالّ: لما نَرَلَّتْ هَذِهِ الآيَهُ عَلَى الت كَل (إتمابرية انه و 
الرس آهل الت ود ھک تھ 4 [الأحزاب: ]٣٣‏ ف بيت اَم a‏ 
قَاظِمَةَ مَحَسَنًَا a ER a E‏ 
م قال للم موا اَهَل بَيْتِي اذهب عَنّْهُمُ الرَخْسَ وَظْهَرْهُمْ تَظهيرًاا. قَالَتْ 
آم سَلَمَةٌ: وأا مَعَهُمْ و يا تبي اللّهء قَالَ: نت عَلَى مَكَانِكِ وَآَنْتِ عَلَى خَيْر). 


قوله: (اللَّهُمَ هؤلاء أهل بيتي) إلخ» لا شك أن المراد بأهل البيت في الآية 
إنما هن أزواجه المطهرات» يدل على ذلك سياق الآيات وسباقهاء لكن النبي 1996" 
أراد أن يث يشترك أهل البيت في إطلاق واحد» وهم أهل البيت الذين جِلَّلهِم بكساء في 


11 يعني أصل مصداق الآية النساء» كا يدل عليه سياق الآية» وإلا اختل نظم الآيات» ولأنبن 
أحق بهذا اللفظ لملازمتهن البيت» لكن النبي بيا أدخل أولاده وعلياً أيضاً في الدعاء تعمياً = 


[5045"] طب: 875960 تحفة: ۱۰۹۸۷ . 


o۸‏ لكوم لدي 


ی ت 5 2 2 و9 قو - عت متم ا 5 5 5 ا ه #ع 8 8 
هذا حَدِيث غريب مِنْ هدا الوَجهٍ مِنْ حَدِيث عطاءِء عَنْ عمَرَ بن ابى 


الفضيلة والتطهير فدعا لهم» ولذلك حين سألته أم سلمة قال لها: أنت على مكانك» 
أي: المرتبة التى لك من غير مسألتى» فإنكن مراد الآية ومصداقهاء وأما أنه حصر 


= للإطلاق» قال البيضاوي”: تخصيص الشيعة أهل البيت بفاطمة وعلي وابنيهما لهذه 
الرواية» والاحتجاج بذلك على عصمتهم» وكون إجماعهم حجة ضعيف, لأن التخصيص 
بهم لا يناسب ما قبل الآية وما بعدهاء والحديث يقتضي أنهم أهل البيت لا أنه ليس غيرهم» 
انتهى. 
وفي «البحر المحيط)”("): قوله: #وَأَقِمنَ الصََلرةَ 4 [الأحزاب: ۳۳] أمرهن أمرًا خاضًا 
بالصلاة والزكاة» إذ هما عمودا الطاعة البدنية والمالية» ثم جاء بهما في عموم الأمر بالطاعة» 
ثم بين أن نهيهن وأمرهن ووعظهن إنما هو لإذهاب المآثم عنهن وتصونهن بالتقوى» واستعار 
الرجس للذنوب» والطهر للتقوى» لأن عرض المقترف للمعاصي يتدنس بها ويتلوث» كما 
يتلوث بدنه بالآرجاس» وأما الطاعات» فالعرض معها نقي مصون كالثوب الطاهر» وفي 
هذه الاستعارة تنفير عما نهى الله عنه» وترغيب فيما أمر به» والرجس يقع على الإثم؛ وعلى 
العذاب» وعلى النجاسة» وعلى النقائص» فأذهب الله جميع ذلك عن أهل البيت. 
وقال الحسن: الرجس هاهنا: الشرك» وقال السدي: الإثم» وقال ابن زيد: الشيطان» 
وقال الزجاج: الفسق» وقيل: المعاصي كلهاء ذكره الماوردي» وقيل: الشك» وقيل: 
البخل والطمع» وقيل: الأهواء والبدع» وانتصب «أهل» على النداءء أو على المدح» أو 
على الاختصاص. ولما كان أهل البيت يشملهن وآباءهن» غلب المذكر على المؤنث في 
الخطاب في «عنكم»» و«يطهركم»» وقول عكرمة» ومقاتل» وابن السائب: إن آهل البيت = 


.)5 55 /۲( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 
.)٤۷۸ /۸( (؟) «البحر المحيط)‎ 


نوات تالقان ۳۹ 


= في هذه الآية مختص بزوجاته يك ليس بجید وإن كان هذا القول مرويًا عن ابن عباس» 
فلعله لا يصح عنه» وقال أبو سعيد الخدري: هو خاص برسول الله 4 وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين» وروي نحوه عن أنس وعائشة وأم سلمة» وقال الضحاك: هم أهله 
وأزواجه. 
وقال زيد بن أرقم» والثعلبي: بنو هاشم الذين يحرمون الصدقة: آل عباس» وآل علي» وآل 
عقيل» وآل جعفر» ويظهر أنهم زوجاته وأهله. فلا تخرج الزوجات عن آهل البيت» بل 
يظهر أنهن أحق بهذا الاسم لملازمتهن بيته ياء وقال ابن عطية: والذي يظهر أن زوجاته لا 
يخرجن عن ذلك البتة» فأهل البيت: زوجاته وبنته وبنوها وزوجهاء وقال الزمخشري: في 
هذا دليل على أن نساء النبي ا من آهل بيته» ثم ذكر لهن أن بيوتهن مهابط الوحي» وأمرهن 
أن لا ينسين ما يتلى فيها من الكتابء انتهى. 
وأخرج البغوي في «المعالم»" بسنده إلى عطاء بن يسارء عن أم سلمة قالت: في بيتي نزلت: 
#إِسَّمَايْرِبد أنّهُ 4 الآية [الأحزاب: “7]» قالت: فأرسل رسول الله يا إلى فاطمة وعلي والحسن 
والحسينء فقال: هؤلاء آهل بيتي» قالت: فقلت: أما آنا من آهل البيت؟ قال: بلى إن شاء الله. 
وفي «الدر»”"' برواية ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس» قال: نزلت 
في نساء النبي ئي خاصة» وقال عكرمة: من شاء باهلته أنها نزلت في أزواج النبي 5يا إلى 
آخر ما بسط من الآثار في ذلك. 
قلت: وأصرح من ذلك كله رواية أحمد في «مسنده» عن أم سلمة» وفيها: يا رسول الله ألست 
من أهلك؟ قال: بلى» فادخلي في الكساءء الحديث» وإنما بسطت في ذلك لما قد جار عن = 


.)7”01١/5( «معالم التنزيل»‎ )١( 
.)507 /5( «الدر المنثور»‎ )۲( 


0 لكوك الذري 
- حَدَتَنَا عَبْدُ بُ خْمَيِْ نا عَفَانُ بُ مُسْلِم؛ ؛ تا ماد بن سَلمَة 


oT‏ ئ رَسُول الله ككل گان ين باب قاب 
يذه شْهْرِإِدًا خَرَجَ إِصَلَاةٍ الفَجْر' يَقُولُ: «الصلاة ااهل لته ما 
ورو ص وء 2ہو 


ل تمد الرس آهل البيت وبط هر ترا € [الأحزاب: ۳]. 


أهل البيت فى هؤلاء» وليست أزواجه بمرادات فمما تمجه اللغة!١!‏ والعقل» أما 
اللغة فظاهر أن أهل البيت من هو في بيته» وأما العقل فلأن النبي َي هل فعل ذلك 
ليعلم الرب تبارك وتعالى معنى لفظ أهل البيت الذي في الآية؟ 

قوله: (الصلاة يا أهل البيت) يذكرهم""' بذلك دعاءه لهم ليجتهدوا في 
الطاعات. 


= الحق في ذلك فريقان: أحدهما الشيعة المبتدعة» أرادوا إخراج الأزواج عن مفهوم الآية» 
والثاني بعض مخالفيهم» أرادوا تخصيص الآية بالأزواج» وأنكروا روايات الباب وما في 
معناهاء وكلاهما عدول عن الحق» والصواب ما أفاده الشيخ وهو مؤيد برواية البغوي في 
االمعالم» وأحمد في «مسنده». 

11[ قلت: وكذا تأباه الروايات» فإن إطلاق أهل البيت على النساء في الأحاديث شائع» منها ما في 
البخاري”"' في تفسير الأحزاب من حديث أنس في قصة البناء بزينب بلفظ : فخرج النبي كَل 
فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: السلام عليكم آهل البيت ورحمة الله وبركاته» فتَقرّى حجر 
نسائه كلهن يقول لهن كما يقول لعائشة» الحديث. 

]١[‏ من التذكير» يعني كان قصده بي بذلك أن يذكرهم ما تقدم من دعائه ٤ي‏ ليجتهدوا في 
العبادات حتى يتحقق ويثبت دخولهم في آية التطهير» ويظهر إجابة دعائه جي في ذلك. 


[ ۳۲۰[ :۸ حم: ۳/ ۲9۹ تحفة: 1١99‏ . 


)١(‏ في نسخة: «إلى صلاة الفجر). 
(۲) «صحيح البخاري» .)٤۷۹۳(‏ 


اواب کفی تراشا 0 
2چ 7 5 


چ 8 E ER E‏ .لام 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ غْرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجهء إِنْمَا نَعْرِفَةُ مِنْ حَدِيث حَمَادِ 
ف %717( 
ابن سَلمَة . 


ET 


۷س حَدَّكنَا عل بن حُجْرء تا داو e‏ 
عن الي عن عاق الث َو گان رَسُول الله ب كاتِمًا شَيْكا مِنَ الوَمْى 
م هَذْو الآية لإ وذ تقول لى آم آه يه 4 يَعْنِي بالإشلاع وَأنْصَنتَ 
ع بالعتق dl‏ > اميك عَلَكَ روجک وان آله ونی في تقد 


24 مو م ع 


ىا الله دك 01 مويك وی الناس والله د ق أن تسةه إِلَى قَوَلِه ل لوانت راه 
معلا [الأحزاب: 109 وَِنَّ رَسُولَ الله يل لما تَرََجَهَا قَالُوا: كَرَوَجَ حَلِيلَةَ ابه 


ل HE‏ رن رمال که وکن رسو آله وام ان : 
[الأحزاب: »]٠‏ وَكَانّ سول الله كَل تبَنَاهُ وُو صَغِيرٌ قَلَبتَ حَتَّى اك اد كال 
لَه رَيْدُ بْنُ مُحَمَّي تانر الله: « ادغوشُم کا مرا ماک 
تعلموا بآ ف م تيوتكون أن ولیک 4 [الأحزاب: ]٥‏ فان مَل فُلانِء 
ولان أخُوفلانِ لهو أقسط عند e‏ [الأحزاب: 5] يعني أَغْدَلُ عِنْدَ الله. 


ھا حديث كد قد روي عن داو بن هِْد عَن الشَّعْبِىٌ عَنْ مَسْرُوقٍ 


ت 


عَنْ عَائِفَةٌ قالث: e‏ كن قاين لوث نكم عزو 0 


1 ۴ 


[۷ ۴ ] حم: 1٦‏ تحفة:15159. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن عائشة». 
(۲) فى نسخة: «(رسول الله). 


0 2 
« ولذ فول لی أنهم آله ع نعمت م و هَذَا احرف ل يُرْوٍَ 1 

مي الس يو 
داود د ثق أب ملك 

٣۸‏ - ح وَأَنا مُحَمَّد ن أبَانَه تا ابْنُ بي عَييّء عَنْ داو بن ابي هني 
عن الشَّعْبِيَ عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: و گان الب ل كانم شيامن 
الوّحي لکت ذو الاية: # وذ لائ هم اه عله وَأَنْصَمَتَ ع د4 الاية 

۹ - نا فة ية نا يَعْقُوبُ بْنُ عَبّدٍ الَحْمَنِء عَنْ مُوسَى بن عَفبة 
عَنْ سَالم» عَن ابن ول ما كنا تدعو رَد بُ حار إلا ريد ِن مُحَمّد 

حَتَّى رل القُرآنُ: « أدَعْوهَُ باهم هو سط عد ألو 4. 

٠‏ - حَدَّكَنَا الحسَن بن فَرَعَة البَصْرِيٌ» ٿا مَسْلَمَة بن عَلقَمَة عَنْ 
ا CaN E E ee‏ 
رال قال: مَا گان لِيَعِيسَ لَه فيكم ولد ذَ كر 


سب 00 


13] يعني ظاهر الآية ينفي أن يكون النبي كَل أباً لذكرء وقد ولد للنبي ية من الأولاد الذكورء 


[74"]م: VV‏ تحفة: ۱۷17 . 
[1۰۹خ: VAY‏ م: 1 حم: ۷/۲ تحفة: | .V°‏ 


لعران ۳ 


"١‏ - حََدَّكَنَا عبد بن sS‏ ا سُلَيْمَانُ بن كُثِير 


- 
ت 
امھ 


عَنْ حْصَيْنء عن عكرمَة عَنْأمَ عا ال رت انها أت التي كله 
فَقَالَت: مَاأَرَى کل هَيْء إلا ِليّجَالِ وَمَا أَرَى النْسَاءَ يُذْكَرْنَ شىء فَتوَلّتْ 
مذو الآيَهُ ن الْمُتْلِمِيت وَالْصَنْمَت وَالْمُؤْييت وَالْمُؤْمتِ4 الآيَةَ 
[الأحزاب: .]٠١‏ 


هَذَا 


ا ر 0 کا کی 0 م عاج Es‏ ب 2 چ 
هذا خريت ی دی ا "هذا الكدية من هذ 


ولد من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم وبقاؤهم» وفي الآية إشارة إليه حيث قال: 
ين َالِ 4 ولا يكون رجلاً إلا بعد ما بلغ. 


5 في الآية» وفي «الدر)”' برواية عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن أبي حاتم عن قتادة 
في قوله: 8 ما كان محمد أبا لحو [الأحزاب: »]4٠‏ قال: نزلت في زيد أي: إنه لم يكن 
بابنه» ولعمري لقد ولد له ذكورء وإنه لأبو القاسم وإبراهيم والطيب والمطهرء انتهى. 
وفي «البيضاوي» : # اکان محمد بآ َحَِيّن َالِ 4 على الحقيقة: فيثبت بينه وبينه 
ماين الوالدوولدهسى حرمة المضاهرة وغير شاعولا تق فى عمومة يك ة أا للطاهر 
والقاسم وإبراهيم» لأنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال» ولو بلغوا كانوا رجاله لا رجالهم؛ 
انتهى. 


[11”"”] طب: ه5/١”"/‏ ١ه‏ تحفة: /181711. 
)١(‏ فى نسخة: «نعرف». 
(؟) «الدر المنثور» .)٦١۷ /١(‏ 


4 الکو ادي 
۳\6 - حَدَنَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيّ ا مُحَمّدُ مُحَمَّدُ بْنُ المَضْلٍء ا ماد ين ريده 


عَنْ نَابتِء عن أَنّين قَالَ: لما ئَوَلَثْ هَذِهِ الآيَهُ في رَيْتَبَ بِنْتِ جَحْشٍ #فلَمًا 


قضی رَد ہا وطرا ریک ا € [الأحزاب: :»م] قَالَ: فَكَانَتٌ کف 1 على اء 


لنب كَل تقو لاما وَرَوَجَنِي الله مِنْ قوق سَبْع سَمَاوَاتٍِ). 


هرا 8 ا 8 من و 
2 3 


62 يع قو 


OE‏ ا عَبْدُ بن خْمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بن مُوسَىء عن إِسْرَائِيلَ» 
تو الوسر طم عَنْ ام ائ بِنْتِ أبِي طَالِب قَالَتْ: حَطَبَنِي 
ل الله كل َاعْتَدَرتُ إِلَيْهِ فَعَدَرَفيء كم نَل الله: «إِنَكحللَالَكَ أَرَوَبِبَكَ 
آل ات اهر وما مک ب قتا ن 101 عقت وان کت وات 
ميك وَبَنَاتَ خالك وات حدليك الى مَاجَرْنَ مَعَلَكَ » الآمة [الثسباب» ٠ا‏ 


َالَث: َل اکن ال لَه لاي لم أُهَاجِن كُنْتُ مِنَ الطلماء“. 


قوله: (فكانت تفتخر) فيه التحديث بنعمة ربه!'! إذا لم يكن فيه إعجاب 


ےن لل 


= الرازي في «تفسيره)7": روي‎ لاق]١‎ ١ وقد قال عز اسمه : #وَأمَاسِعمَوَرَيكَ ث4 [الضحى:‎ ]١1[ 


513"] تحفة: 0۸. 

71 ]:۷ . طب: ۱۰۰۷ ق: ۱۳۳٠١‏ تحفة: .١1/499‏ 

)١(‏ في نسخة: «تفخر). 

(۲) قال النووي :)۱۸۸/١١(‏ هو بضم الطاء وفتح اللام وهم الذين أسلموا من أهل مكة يوم 
الفتح» سموا بذلك؛ لأن النبي َي منّ عليهم وأطلقهم» انتهى. 


(۳) «تفسير الرازي» (۲۰۱/۳۱). 


لعران 1 


o‏ د 


هدا 110 حَسَنٌ» باكر كه إل من هذا اا من حَديث ا 


0ر 0ق ق 


۷ - احم ين عَبْدة الي تا حَمَّادُ بْنُ رَيْدِء عَنْ نَابِتِ عَنْ 
لين قَالّ: ا لت هذه الاأية: ونی ف فير کے ما أله ميد ريد © في أن 
دينب بِنْثِ جحث وا يَشْكُو د قَهَمّ بطلاقِها ا مر التي ينه فَقَالَ 
اللي ا #أمسِك عك ey‏ 4 # [الأحزاب: 0]. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

نكن e‏ عَنْ عَبْدِ الْحَمِيدِ بن بَهَرَام عن شَّهْرٍ 
ابْنِ حَوْمَبٍ قال: قال اد کا : هي و سول الله 4 عن ضاف الس اء 
إل TET ANSE‏ ا قَال: « لد تلاك السا من بعد وآ 


افيرض ص > د 


نقدل هن من أو E‏ ا بدا اع مَا ملكت ينك 4 [الأحزاب: ؟ه]. 


م 


اللاي 


= عن الحسين بن علي أنه قال: إذا عملت خيراً فحدث إخوانك ليقتدوا بكء إلا أن هذا إنما 
يحسن إذا لم يتضمن رياءً وظن أن غيره يقتدي به» انتهى . 
وفي «الدر )217 برواية عبد الله بن أحميك في زوائد «المسند»» والبيهقي في (الشعب») بسند 
ضعيف عن أنس مرفوعاً: «التحدث بنعمة الله شكر» وتركها كفر)» وبرواية أبي داود عن 
جابر مرفوعاً: «من أبلي بلاء فذكره فقد شكره» وإن كتمه فقد كفره»» وذكر في الباب روايات 
وآثار أخرى. 


1[ ]خ: ۷۷ حم: 159/7 تحفة: 147. 
]۳۲1 ] طب: ۱۳ ۰ حم: “۸/١‏ تحفة: .٦۸۳‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۸/ .)٥٤١‏ 


ع انکر الدري 


سك > ررم > ر 


وَأحَلَ“ الله هُتَيَاتِكُمْ الْمُؤْمِئَات: وة مُومِتَة إن وَعَبَتَ كَقْسَبَا ِلبَّىَ 4 
الأحزاب: 1 وَحَرّمَ گل دات دين غَيْرِ الإشلام» كم قال: اومن يَكمْر يمن 


وھ کا ج ور جاو د ا ي کف الت ركه Ag‏ 
ققد حبط عمل وهو في الأبجرو من لسرن # [المائدة: ]١‏ وَقَال: 00 اھا اا 


جاع جرع م كن يواجر ست ن بعالا ادر 0 200 رسع وك د و سد 
َحَلَلنَا لك أَرُوَبِجَكَ الى ء انيت أجورهري وما ملكت يمي نك ما أفاء الله كيلك 4 


إلى قَوْلِهِ: #حَالِصصة أك من ذون الْمُؤْمِنِينَ 4 [الأحزاب: >٠‏ وَحَرَّمَ مَا سِوَى ذَلِكَ 
TE RT‏ 


قوله: (ومن يكفر بالإيمان) هذا كالدليل على الأولء وبيان فائدة التقييد 
بالإيمان» فإن الكافرة ليست بضجيعة مؤمن؛ لأنها في الآخرة من الخاسرين'''. 
]١1[‏ قال إمام الحرمين: قد اختلف في تحريم الحرة الكافرة عليه جي قال ابن العربي: الصحيح 
عندي تحريمها عليه وبهذا يتميز عليناء فإنه ما كان من جانب الفضائل والكرامات فحظه 
فيه أكثر» وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر» فجوز لنا نكاح الحرائر الكتابيات» 
وقصر هو بيو على المؤمنات» ولذا كان لا تحل له الكتابية الكافرة لنقصانها بالكفر» كذا في 
«القرطبي»» وأما تسريه بالأمة الكتابية فالأصح فيه الحل» لأنه ءي استمتع بأمته ريحانة قبل 
أن تسلم» وفي «شرح الروض» لشيخ الإسلام: ومما خص به ءي أنه حرم عليه نكاح الكتابية 
لأنها تكره صحبته» ولقوله تعالى: #وَأزْودبه امه [الأحزاب: »]٦‏ ولا يجوز أن تكون 
المشركة أم المؤمنين» ولخبر: «سألت ربي أن لا أزوج إلا من كان معي في الجنة فأعطاني»» 
رواه الحاكم وصحح إسناده» كذا في «الجمل». 
قلت: لكن الكتابية تجوز أن تكون أم المؤمن» وتوضيح الحديث أنهم اختلفوا في الآية هل 
هي محكمة أو منسوخة؛ وفي المراد بهاء كما بسطها آهل التفسير» ومذهب ابن عباس أن = 


)١(‏ في نسخة: «فأحل». 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (”/ 54 5). 


وات تالقان ۳1۷ 


ع هرا 


E 
eT حَنْبّلِ قال:‎ E فيلد نوق اح باك من‎ 


عَبدِ الحَمِيدٍ بن برام عن شَّهِرٍ بن حَوشّبٍ. 


چ چ أ و اش م 60 
هدا حَدِيث حَسَنَ إِنَمَا تَعْرِفْةُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الحَمِيدِ بْنٍ 


= الله عر اسمه حرم على النبي ياء غير الأصناف الأربعة فقال: « لد للك السا من بذ 4 
الآية [الأحزاب: 107]» ومعنى قوله: «من بعد) أي: من غير الأصناف المذكورة الأربعة في 
قوله تعالى: #إإنَا لَحَلََنَا أك 4 الآية [الأحزاب: ١٠]ء‏ وهي الأزواج الموجودات إذ ذاك» 
والأمة المؤمنة» وبنات العم والعمات» والخال والخالات» والمؤمنات المهاجرات» وامرأة 
مؤمنة واهبة نفسها. 
وفي «الدر»”"' برواية ابن جرير وابن مردويه عن ابن عباس في قوله تعالى: ‏ اَن 
إا لتا لَك 4 الآية [الأحزاب: ]6٠‏ قال: فحرم الله عليه سوى ذلك من النساء» وكان قبل 
ذلك ينكح في أي النساء شاء لم يحرم ذلك عليه؛ وكان نساؤه يجدن من ذلك وجداً شديداً 
أن ينكح في أي النساء أحب» فلما أنزل الله عليه إني قد حرمت عليك من النساء سوى ما 
قصصت أعجب ذلك نساءه. 
قال الصاوي”": اختلف المفسرون في المراد بهذه الآية: © يَكأَيّْها نالتا ك 4 
فقيل: المعنى أن الله أحل له أن يتزوج بكل امرأة دفع مهرهاء فعلى هذا تكون الآية ناسخة 
للتحريم الكائن بعد التخيير المذلول عليه بقوله: + لا يحل السام بتذ كه فهذه الآية 
وإن كانت متقدمة في التلاوة» فهي متأخرة ذ فى النزول عن الآية المنسوخة بهاء كآية الوفاة 

فى البقرة» وقيل: المراد أحللنا لك أزواجك الكائنات عندك لأنين ¿ اخخترنك على الدنياء ويؤيده 
TT‏ : كان رسول الله ب يتزوج من أي النساء شاء» وكان يث یشق على نسائه» فلما 
نزلت هذه الآية وحرم عليه بها النساء إلا من سمي سر نساؤه بذلك» والأول أصح. انتهى. 


(۱) زاد فى نسخة: «(عن شهر بن حوشب)». 
(؟) «الدر المنثور» .)٦۲۸/١(‏ 
(۳) «حاشية الصاوي» )/ (TEA‏ 


۳۹۸ الكوككب ادر 


لسن حا ائ أي غ ا فال عن عبرو عن عاب قال: 
قَالَتْ عَايْمَةُ: ما مات َسُولُ الله 4 حَتَّى أل لَه التّسَاءُ. 


۷ - حَدَّنَنَا عَمَرُ بن إِسْمَاعِيلَ ُن مُجَالِدٍ بن سَعِيدِ تا يي عَنْ 
كا ا ل اله ةامر من فاق كأ 
لعو ا ا ا ل الله كل نطلا ور 
N ER AE EE‏ يقرا 
ل الله ا اا ا ا ایا یوت نیز 


صو عر اص 


ال ا € [الأحزاب: *5] وَفي اكوك تح 


هه سا سه 


قوله: (قبل بيت عاد ثشة) إنما قال ذلك لأنه بي لم يكن ذهب في بيتها خاصة» 
بل أقبل على سائر أزواجه المطهرات. ! !١‏ وسلم عليهن وتحدث معهن» ومنهن 
عائشة رضى الله عنها. 

تول (فراى وجلين السيق) آع: سين انضرف القاهنا جالسيق فكر ثانا 
يهم الانصراف. فلما رأيا ذلك قاما وذهبا. 


[ كما في البخاري ١”‏ برواية أنس قال: بني على النبي ي بزينب ابنة جحش بخبز ولحم» = 


. ۱۷۳۸۹ تحفة:‎ ٦ حم:‎ TYEE 
. 5۷ حم: ۸/۳ تحفة:‎ ۱۱۳٣۳ ۲خ اام ن فی «الكبرى):‎ ۱۷1 
.() ااصحيح البخاري»‎ 21) 


أبوَات تالقان ۳۹ 


ا 34 ETE‏ 9و ê‏ ت غ ينا ای تفي تفن كانه ا ما 
دا عجو يت ج ا من جو پان ورور بت عن اڏس» هذ 
لبه 


۳۸ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ المت تا بْنُ حاتم قَالّ: ابْنُ عون 
حَدَّثَنَاك عَنْ عَمْرِو بُنِ سَعِيدٍ مید وجا ك 
ای باب امْرَأَةٍ عرس بها قدا عِنْدَهَا قَوْم انلق فَقَضَى حَاجَتَهُ فَاحْتْبسَ 


قوله: (قال: ابن عون حدثناه) أي: قال أشهل: حدثنا هذا الحديث ابن عون» 
فابن عون مبتدأ خبره حدثناه. 

قوله: (قال: ..فأتى باب امرأة عرس بها) إلخ» فيه تقديم وتأخير» ويجب حمله 
على ما ذكرناه من قبل من أنه قصد القيام والذهاب فيما يبدو للناظرا'! ثم احتبس 


ولم يذهبء ثم قام ثانياً فمضى إلى بيوت أزواجه ثم انصرف راجعاًء وكان قد ذهب 


= فأرسلت على الطعام داعياًء فيجيء قوم فيأكلون ويخرجون. فدعوت حتى ما أجد أحداً أدعوه 
فقلت: يا نبي الله ما أجد أحدًا أدعوه» قال: «ارفعوا طعامكم»» وبقي ثلاثة رهط يتحدثون في 
البيت» فخرج النبي يك فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: «السلام عليكم أهل البيت ورحمة الله 
وبركاته»» فقالت: وعليك السلام ورحمة الله» كيف وجدت أهلك؟ بارك الله لك» فتقرى حجر 
نسائه كلهن» يقول لهن كما يقول لعائشة؛ ويقلن له كما قالت عائشة؛ الحديث. قال الحافظ': 
وفي رواية حميد: ثم خرج إلى أمهات المؤمنين كما كان يصنع صبيحة بنائه» انتهى. 

11[ ويؤيد ذلك حديث أبي مجلز عن أنس عند البخاري”'" قال: لما تزوج رسول بيا زينب ابنة 
جحشء دعا القوم فطعمواء ثم جلسوا يتحدثون» وإذا هو كأنه يتهياً للقيام فلم يقو مواء فلما = 


[۳۲۱۸] تحفة: ۱۱١۹‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ .)017١‏ 
(۲) «صحيح البخاري» .)٤۷٩۱(‏ 


57 الكوَمَب الذي 


ت 


م يَجَعَ وَعِندَ ا او o‏ قَدَخَل 
ای تی ا و قَالّ: قَدَ E‏ ل فَقَالُ: كين كان كما 


1 تقُولُ لَيَئِْآَنَ في هَذَا سي قَالَ: فَتَوَلَتْ آية يَهُ الْحِجَاب. 


EE‏ نذا الاوك الكت ل 
الأصْلَُ. 

8 - حَدَّكَنَا يبه بْنُ سَعِيْڍِء ٿا جَعْفَرُ بن سُلَيْمَاد سُلَيْمَانَ الصَبَعِيُ؛ عَنِ 
کر ا الله دحل هلي 
ضی٩‏ ا E‏ َجَعَدَنْهُ في تَوْرِ فَقَالَثْ: يا ا ا 


قوم حين رأوه قام ليذهب» وآخرون حين قام وذهب» إلا رجلين فإنهما بقيا جالسين» 


= رأى ذلك قام» فلما قام قام من قام وقعد ثلاثة نفر» فجاء النبي بيا ليدخل فإذا القوم جلوس» 
ثم إنهم قامواء الحديث. 
قال الحافظ”': وفي رواية عبد العزير: وبقي ثلاثة رهط» وفي رواية حميد: فلما رجع إلى 
بيته رأى رجلين» ووافقه بيان بن عمرو عن أنس عند الترمذي» وأصله عند المصنف أيضاًء 
00 يتين بأنهم أول ما قام وخرج من البيت كانوا ثلاثة» وفي آخر ما رجع توجه 
واحد منهم في أثناء ذلك فصاروا اثنين» وهذا أولى من جزم ابن التين بأن إحدى الروايتين 
وهم» وجوز الكرماني أن يكون التحديث وقع من اثنين فقط والثالث كان ساكتاء فمن ذكر 
الثالث لحظ الأشخاص ومن ذكر الاثنين لحظ سبب القعود» ولم أقف على تسمية أحد 
منهم» انتهى. 


]14م 55 ك3 نْ: ونسضة حم: ۳ “كان تحفة: "ا ه. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال: فصنعت». 
(۲) «فتح الباري» (64/۸). 


نوات تالقان ۳۷۱ 


إِلَى التي(" كله كقْلْلَّه: بَعَكَْ بهذا إَِيْكَ اي وهي : فك السام وكقول: 
إِنَّ هدا لَك ما قَلِيلُ يا ر سول اللّهء قَالَ: قَدَهَبْتُ به إِلَى رَسُولٍ الله كله قَقُلْتٌ: 
إن مي تُقَْرفُكَ ك السَّلَامَ كر إن هد ما لَك قير قَقَالَ: ١صَعْها‏ كُمَّ قَالَ: 
30 2 لِي فلاا وَفلاتًا وَفُلَانَا وَمَنْ لَقَتء فَسَمَّى رجالا قَالَ: CE‏ 
ن سی وَمَن ليه »قال كلت لاتیں: عَدَدَ كَمْ كَانُوا؟ قَالَ: رُهَاءَ ثلاث هة 
قَالَ: وَقَالَ لي ر SS‏ : فَدَخَلُوا حَنَّى امْتَلآَتِ 
الصَّّةُ وَالحُجْرَةُ فَثَالَ يَسُولُ الله ل الِيتَحَزَّق حَسَرَةٌ عَسَرَة وَلْيَأكُلْ کُر 
إْسَانِ عَمًا يِييها»!" فَأَكَلُوا حٌى شَبعُواء قَالَ: فَكَرَجَتْ طَائِقَةٌ وَدخَلَتْ طَائقَة 


فلما رجع عن بيوت أزواجه ورآهما كما كانا هم بالانصراف ثانياً يريهما ذلك فلما 
رأياه قاما وذهباء وحمل الرواية على ما ذكرناه سهل» أو يقال: أتى باب امرأة من 
داخل بيتها يريد الخروج فلم يخرج فإذا هما لم يذهباء فانطلق إلى بيوتهن ثم رجع 
وهما كما كاناء فانطلق أي: فهمٌ ثانياً بالانطلاق ولم ينطلق» وإنما أخذ فيه يريهما أنه 
منطلق فرجع وكانوا قد خرجوا حين رأوا ذلك» وعلى هذا فترتيب الكلمات منتظم. 


قوله: (فأكلوا حتى شبعوا) فيه جواز الجمع!١!‏ بين طعامين» فإن النبي كلل 


]1١[‏ قال الحافظ7": قد استشكل عياض ما وقع في هذا الحديث من أن الوليمة بزينب كانت من 
الحيس الذي أهدته آم سليم» وأن المشهور من الروايات أنه أولم عليها بالخبز واللحم» قال 
عياض: هذا وهم من راويه» وتركيب قصة على أخرى» وتعقبه القرطبي بأنه لا مانع من = 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) زاد فى نسخة: «قال». 
)۳( «فتح الباري» (7/9ا؟7؟). 


۷۲ لكوم لدي 


حَتَّى أَكُلُوا كُلَّهُم قَالَ: فَقَالّ لي: ١يَا‏ أَْسُ ارْمَعْ) قَالَ: فَرَقَعْتُ كما أَذْرِي جِينَ 
eT‏ واي ينهم يدو في بَيْتِ 
سول الله 5 سول الله 44 جَالِسٌ وَرَوْجَُه مويه جما إلى الحائيل 0 
على شرل له ال ری ر له 8 نأ على يتا م وتار َا ر 
سول الله 6 قذ يَجمَ كل | أَنَّهُمْ قذ نلوا عَلَيْه ابروا الاب محر 0 
5 وَجَاءَ سول الله ب سى RHO CLN ETS‏ 
م رك ال 0 ل الله کل 


م MAS‏ 2< ووو ا 


اهن غل الثلين: م اما انو اموا لا ولو و 


قد كان ذبح في هذه الوليمة شاة» ودلت الرواية على أن | لضيافة ليس شرطا فيها 
الاطلاع من قبل. 
قوله: (مولية وجهها) أي: حياء إذ لم يكن نزل الحجاب!!! بعد. 
قوله: (ثم رجع) فيه حذف» أي: فوجدهما جالسين فهمٌ بالانصراف أخرى. 
فلما رأواء إلخ. 
= الجمع بين الروايتين» والأولى أن يقال: لا وهم في ذلك فلعل الذين دعوا إلى الخبز واللحم 
فأكلوا حتى شبعوا وذهبوا لم يرجعواء ولما بقي النفر الذين كانوا يتحدثون جاء أنس بالحيسة» 
فأمر بأن يدعو ناسا آخرين ومن لقي فدخلوا فأكلوا أيضاًء واستمر أولئك النفر يتحدثون» قال 
واللحم» فأكلوا كلهم من كل ذلك» انتهى. قلت: وعلى هذا الأخير يبنى كلام الشيخ. 
1 بل نزل بعد ذلك في هذه القصة كما هو نص حديث الباب. 


)١(‏ فى نسخة: «وخرجوا». 


8 
ید 2 
ا 


أبوَابِ تَفْسِيرالفَرَان نف 
کم لی pe‏ كله وان ا ا دعي را ودا لور ار 

E 7‏ يَؤْذِى أَلتَىَّ 4 إِلَى آخر الآيّةٍ [er e‏ 
A‏ َ 
وَالجَعْدُ هُوَ: ابْنُ عُتْمَانَ وَيْقَالُ هُوَ: ابْنُ ديتار وَيُحْتَى: أَبَا عَْمَانَء 


ت 


س أكا أخدك الثاين هدا ذو اا يات رجن اة 


ED 


2 2ه 5 عه فا ا 
ريه ر عند أفل الخومة زیی غذة ی ن غ ا ا 


اک قير 


- حَدََّنَا إِسْحَاقُ بی مُوسَى الْأَنْضَارِيٌُ» تا معن تا مَالِكُ بْنُ انیںء 
عن تيم نين عبد الله الجر أ مُحَمّد ُن عبد الله ين و ا كنا نْصَارِيٌ» - 
هُوَ عَبْدُ الله د اى ق e‏ 
اا وول الله 6ه و نَحْنُ في مجلس سَعْدٍ بُ عَبَادَة 
E N‏ :مرا الله أن مُصَلَيَ عَلَيكَ» َكيف تُصَلَّي عَلَيْكَ؟ 


قوله: (أنا أحدث الناس) أي: ممن سمعها أولاًء لا أنني سمعتها" "قبل كل أحد. 


[ كما يدل عليه رواية الجعد بن عثمان عن أنس عند مسلم”' بلفظ: فرجع» فدخل البيت» 
9 تر ا ا 


وأرخى السترء وإني لفي الحجرة وهو يقول: 9 يتما الذي اموأ لا مد لوا يوت الي 4 إلى 
قوله: #أمِن الْحَىّ € [الأحزاب: 07]. 


[١551]م:‏ 50د ن: 586ل حم: ١:‏ تحفة: و١ .1١١‏ 
() (صحیح مسلم» .(AV)‏ 


2 لكوم لدي 
قال: فَسَكت يَمُولُ الله ل حَتّى تًا اه e‏ سول الله : 
اقُولُوا: اللي هل على تعتو وفلى آل لخت كنا صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيم 
وَبَارِكُ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ د كَمَا بَارَكْتَ عَلَى آل إِبْرَاهِيمَ في العَالّمِينَ؛ 
إِنَّكَ حَمِيدٌ مَجِيدٌ والسلام كما ا 

وي الاب عَن علي وبي حْمَيْدِ ركفب بْنِ عْجْرَة وَطلْحَة بن 
کو ا ر ی شين و إن غاج ويقال: اا جَارِيَة وَبُرَيْدَة. 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
66د دكن فيد ل سير روح بن عبد عَنْ عَوْفِه عن 
الحَسَنِء وَمُحَمَّدِ َخِلاين؛ 4 أبِي هِرَيْرَة عر عن اللي : ا كرتن كله 
السَّلامٌ كَانَ ااي لفاك وليك1 فوكياة لاقن 
اليل ين لرا ا E‏ هَدَا المَّثرَلَا من عَيْبِ جلي إِمّا 
برص وَإِمّا 5 َم اف وَإنَّ الله أَرَادَ ن يُبَرَئَهُ مما قالواء وَإِنَّ مُوسَى حلا يَوْمّا 


رحد فَوَضَعٌ ابه عَلَى حجر د ثم انسل َلَمَاكَرَعٌ أَفبَلَ إِلَى ثِيَابهِ 01 


قوله: (ظننا أنه لم يسأله) إلخ» فيه حذف» أي: حتى ظننا السكوت خيرأ 
وظننا أنه لولم يسأله لكان خيراً» وفي رواية: حتى تمنيناء "وهو ظاهر. 


]1١[‏ وهو كذلك فى النسخة المصرية بلفظ «تمنينا»» وهكذا فى رواية أبى داود وغيره. 


الك د حم: ؟/ 5١ه‏ تحفة: ٤۲‏ ۱۲۲. 


أبوَاث فس برالقران vo‏ 


انال کر غا كزيد غا ثرت چ »َطَلَبَ الحَجَن فَجَعَلَّ د N‏ 


ء 
3 ا 


حَجَرُ تی حَجَرُ حَتّی انْتَهَى إِلَى مَل مِنْ اا هُ عُرْيَانًا أحْسَّنَ 
الكل لق ايك RENE‏ اه ONE EA‏ 
بالحجر صَرْبًا ضاف قوالله إل بالحَجر لَنَدَبًا مِنْ أكر عَضَاهُ كلانًا أو 
ل ا ان 
رو رض 
| 


آله الوا وان عِنْدَأشِّ يبا € [الأحزاب: 35]. 


ت 


ك2 > و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» وقد زک ف غير مله کن ای قوير عن 


7 ب ا 


قوله: (وطفق بالحجر ضرباً بعصاه) فيه جواز ضرب الحيوان إذا تأذّى بشيء 
من حركاته» فإن الحجر قد كان أوتي الحياةل'! إذأًء ولذلك أثر فيه ضربه» وفي 
الحديث دلالة على عدم جواز التعري وكشف العورة الغليظة لمقال الناس فيه 
والصبر على ما يقولونء والدفع عن نفسه ما ينسب إليه من عيوب دينه ودنياه من غير 
أن يدفعه بارتكاب معصية» فإن الحجر لما فر بثوب موسى لم يبق له التجرد حراماً 
لاضطراره إليه» ولم يكن ثمة ثوب آخر يلبسه. 


[ قال العيني”١؟:‏ وإنما خاطبه لأنه أجراه مجرى من يعقل لكونه فر بثوبه» فانتقل عنده من حكم 
الجماد إلى حكم الحيوانء فناداه فلما لم يطعه ضربه. 


.(* /( «عمدة القاري»‎ )١( 


۳۷٦‏ الکو الدري 


۷ - شاك بو كرزب عن بن تبي RD‏ م عن 


الحَسَّنِ بن الح لحَڪم النّحَعِنَ قال: تي ابو سر الخ ود لنب 


5-4 


الْمَئَادِيٌ قَالَ: أَنَيْتُ لني 44 فَقُلْتُ: 1 سول الله ألا قال ما من أَذْيَرَمِنْ 
َي بن أَقبَلَ مِنْهُم؟ اذ لي في اله ومر قلا ڪَرَجْتُ مِنْ عِنْدٍ 


انل عي ما فَعَلَ العَْيْفِيُ؟ اير اي قَدْ سِرْتُ قَالَ: ازمل في أي 


َرَدَنِيء 1 وَهُوٌ في قر مِنْ أَصْحَابِه َثَالَ: «اذع القَوْمَ فَمَنْ E‏ 0 لم مِنْهُمُ 


فَاقْبَلُ مِنْهُء وَمَنْ لقني ولو عق عتى ا الاش 
الاك و اهيا 


قوله: (ما فعل الغطيفي؟) والمراد بطن من غطيفء "أ وفي رده ثم أمره 
بالدعاء إلى الإسلام جواز النسخ قبل التمكن/"! من العمل كما هو مذهبناء ويرد 


]١[‏ والظاهر من كتب الرجال عكس ذلك» يعنى الغطيف بطن من مراد والمراد بالغطيفى فروة 
الملاكون ب ليطي القن 0لا وها أخين رأنه# هت ازمل اميد لبج ء يه ولينا ونعع حظار 
عليه ما أذن فيه أولا من قتال المدبرين. 

[1] والفرق بين هذا وبين ما سيأتى من المسألة الأخرى أن المقصود هاهنا نفى التمكن من 
العمل» وفي المسألة الآتية اشتراط لن عن افك كر لم ادن بع الف قل 
العمل» إنما هو مشهور على ألسنة المشايخ» أما الخلاف في تمكن العمل فمشهور في كتب 
الأصولء ففي «نور الأنوار»2"7: شرطه التمكن من عقد القلب عندنا دون التمكن من الفعل» = 

[7] :848و" تحفة: ۱۱١۲‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «قتالى»). 
(۲) «نور الأنوار) (ص: .)5١9‏ 


واب تف برالقران ۳۷۷ 


ما زل یا رد 2 ا س أَرْضُ أَوَامْرَأة؟ قَالّ: الَيْسَ ا 
ا لْكَنَهُ ا وُلِدَ ع عقو وخ العري: امن مِنْهُمْ سند وَتَشَاءَمَ 


gg 1> 


ا اما الَّذِينَ تَقَامَمُوا فَلَخْم وَجُدَام وَعَسَّانُ وَحَامِلَةُ وَأمّا الّذِينَ 
a sS‏ 
والجواب أن النسخ لا يتحقق إلا باعتبار ما فهمه المخاطب لا حسب ما قصده 
المتكلم» وإلاالم يوجد نسخ» وهاهنا كذلك» فإنه لما فهم منه الإطلاق كان رفعه 
نسخاً وإن لم يتغير مراد المتكلم» ومن ثم تثبت مسألة أخرى وهي أن المنسوخ 
يشترط فيه التمكن من الاعتقاد عندناء وأما التمكن من العمل فلاء وقد ذهب إليه 
بعضهم» والرواية نافية مذهبهم كما لا يخفى, فكيف بالذين منعوا النسخ قبل 
العمل به. 

قوله: (وأنزل في سبأ ما أنزل) هذه مقولة المرادي» أي: أنه َي أمرني بما 
اللي sS‏ 


فيهم ذكره حتى سأله بي ما سباً؟ فوقفت لأسمعه ثم أروح بعد ذلك. 


= يعني لاب بعد وصول الأمر إلى التكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الأمر حتى 
يقبل النسخ بعده» ولا يشترط فيه فصل زمان يتمكن فيه من فعل ذلك الأمرء خلافاً للمعتزلة 
وبعض الحنفية وبعض الشافعية وبعض الحنابلة» فإن عندهم لا بد من زمان التمكن من 
الفعل حتى يقبل النسخ» ولنا أن النبي كَل أمر بخمسين صلاة في ليلة المعراج» ثم نسخ ما 
زاد على الخمس» انتهى بزيادة. 

]١[‏ هذا إذا كان أمره ي بالقتال بعد الدعوة» والظاهر من الرواية أنه عليه السلام أمره بالدعوة 
إلى الإسلام فقط من غير إذن القتال» فهو نسخ بلا تردد» فلا إيراد ولا جواب. 


۳۷۸ لكوم لدي 


2 


تيَامَئُوا: فالأ وَالأَشْعَرُونَه وَحِمْيُ وكِنْدَهُ وَمَدْحِجٌ وأنْمَانُ فَقَالَ رَجُلُ: يا 
NRE‏ ااا «الَّذِينَ مِنْهُمْ حَدْعَه وَيَجِيلَة). 

ماح دقتنا امل أبِي EU‏ عَنْ عَنْرِوء عَنْ عِكْرِمَة 
يا عن الس كله قَالَ: ا َضَى الله في السّمَاءِ مرا صَرَيّتِ 
اا مها انيدي خْصْعَانًا I‏ کا 7 گا صَفْوَانِ مدا 
م 007 کہ الوا لی وهو الم انکر 4 [سباً: ۳]» قَالَ: 
وَالشَّيًا م بَعْضْهُمْ فَوْقَّ بَعْضٍ). 


مھ مم 


و9 


كداجيية e‏ صَحِيحٌ. 
4 - حَدَّتَنَا دصر ر بْنُ علي الجَهضَمِئٌ» نا عبد عَبْدُ الأغلى» تا ا مَعْمَرٌ 
عن الوَهْرِيٌ» عَنْ عَلِيَ ي حُسَيْنِه عن ابن عَبَاين قال: بَْمَا رسو اه 
جَالش في مر مِنْ أصحَابه إِذْ رهي بنجي اسان فقال تقول اه كلاه 
قوله: (كأنها سلسلة) إلخ» بيان لكيفية الوحي أو لضرب الأجنحةء فإنها 
لكثرتها تكون كشيء واحد مسلسل» وهم يفعلون هذا بعد التسبیح" ١‏ لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سيآتي بعد. 
]١[‏ وإن كان ذلك صوت أجنحتهم إذا فزعوا من خوف الوحي وشدة الخضوع كما هو ظاهر 
سياق الرواية» فالظاهر أن التسبيح يكون بعد ذلك إذا زال الفزع» كما لا يخفى. 


ااا زا ۱د 5 جه: 295 تحفة: 7539 .١5‏ 
[ ۲۲۲ ] حم: ٧/١‏ تحفة: 1۲۸٥‏ . 


قن ۳۷۹ 
ما كنع كه 0 لمث هدا في O‏ لقتو E E E‏ 


يمو ا يُولَدُ عَظِيمٌء فَقَالَ ر سول الله 4: لَه لا يزكى وة لنوت 
د لاا وحن وبا حت باوك اسعة E‏ ا قش أنا سبع 


وو ا أكل ادكه ETR E‏ 


ت 


يملع التَسْبِيحُ إلى هَذِهِ السَمَاي NEE eT‏ 
الك :مدا قال رنه قال ا اما 


ت حى بلع اله أَهْلّ ا ال وَتَخْتَطفف الشَّيَاطِينُ 0 فَِيَرْمَوْنَ 


تم ه و امهم رق 


5 و ا 2# 2 ف م‎ a 
َيقَذِفوتة إلى أُوْلِيَائِهِمُ» قَمَا جَاؤُوا په عَلَى وَجْهِهِ فَهْوَ حَق وَلَكِنّهُمْ بُحرفودهُ‎ 


امك 


2 0 

ص ت E‏ عا ها ت E‏ ره او و ل ان ات اع ات 0 هد سس 
علي بن حَسَين» عَنٍ ابن عباس عن رِجَالٍ مِنَ الانْصَارٍ قَالوا كاد 
5 ف اله( 
لنت 5له9. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «إلى». 

a 

() في نسخة: «قال». 

(4) زاد في نسخة: «وَرُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عيبب الله عَنْ ان نِ عبَاس» عَنْ رَجُلٍ 
مِنَ الأَنْصَارٍ قَالُوا : کنا عند التي كلك فَذَكَرَ نَحْوَهُ بِمَعْنَاةُ SE NE‏ 
عدت الوليد بة كذ قَالَ: حَدَثَنَا الأورَاعِي). 


عبرم الکو الدري 
5 


SS حدقا بُو مُومَى مُحَمَدُ بن الْمكئى‎ - ۳o 
دح مجع سرد ان د بز قي‎ 
يُحَدّتُ عَنْ رَجُلٍ مِنْ كِنَانةَ عَنْ أبي سَعِيِ الخُدْرِيٌ عن اللي ب قال في‎ 
يسما نهر الم شو‎ i هذه الآيّة: # او الكت تكد‎ 


8 ي قرب رج عرد 


ا ا تِ بدن آله € [فاطر: 6+]» قَالَ: ١مَوْلَاءِ‏ كله 
بمَنْزِلَةِ وَاحِدَةِ وَكَلهُمْ في الجَنَّةا. 


و ص چ 8 gr‏ 
1 - سورة الملا زژُڪة 


قوله: (هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة) في اصطفائهم!'! لتوريث الكتاب وهم 
أمة محمد يلل 


]١1[‏ يعني أن الأنواع الثلاثة من الظالم لنفسه» والمقتصدء والسابق بالخيرات» كلهم داخلون 
في مصداق الذين اصطفيناء وكلهم في الجنة» وقد ورد التصريح بذلك في روايات كثيرة 
مرفوعة وموقوفة بسطها السيوطي في «الدر» منها ما أخرجه برواية ابن جرير وابن 
المنذر والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس» قال: هم أمة محمد بلا ورثهم الله كل كتاب أنزل» 
فظالمهم مغفور له» ومقتصدهم يحاسب حسابا يسيراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب» 
وبرواية أحمد وابن جرير والطبراني والحاكم والبيهقي وغيرهم عن أبي الدرداء مرفوعاً: - 


[۳۲۲۰] حم: ۷۸/۳ تحفة: ٤٤٤67‏ . 
)١(‏ في نسخة: «سورة فاطر). 
(۲) «الدر المنثور» (۷/ ۲۳). 


لقران ۳۸۱ 


۷ - سُورَةٌ يس 


E E E‏ بن وزير الواسطي نَاإِسْحَاقٌ بْنُ يُوسْفَ ا 
عن سنا سفنا ان اوري عن أبِي سفيانَ عن يي تطرة عن بي سيير الځذري 


2 


قال كاتث 5 بَنُوسَلِمَةَ في تَاحِيَةٍ ها ا َأَرَادُوا التَقْلَةَ إلى فر پا ن 


< في روج صء روس 2100 


SS‏ 7011100-20ا5350 
قال رس سول الله ل: ان آكار 0 £ اا |( 


ذا خرية شت O‏ ديت بث التَوْرِيٌ وَأَبُو سُفْيَانَ هُوَ ري 


= «أما الذين سبقوا فأولئك يدخلون الجنة بغير حساب» وأما الذين اقتصدوا فأولئك الذين 
يحاسبون حسابًا يسيرّاء وأما الذين ظلموا أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشرء 
ثم تلقاهم الله برحمته» فهم الذين يقولون: الحمد لله الذي أذهب عنا الحزن»» الحديث. 
وروي نحو ذلك عن كثير من الصحابة» وعلى هذا فهذه الأنواع الثلاثة غير المذكورة في 
الواقعة خلافاً للحسن وغيره» ويؤيد الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود في الآية الآنية: 

وان كرا لتر E‏ 5ه بعلواف سورة ا فن ااب 
المشأمة هم الكفرة. 

1 ]ل هب: ۲0۳۰ عب: 219/17 تحفة: 6۳0۸ . 

)١(‏ جمع أثرء وأثر الشيء حصول ما يدل على وجوده. قال تعالى: وتنب ما قَدَمُوأ 
افك تََرَهُمَ 4 [يس: [١١‏ أي: أجر خطاكم» وثواب أقدامكم» لكل خطوة درجة» فكلما كان 
الخطا أكثر يكون الأجر أكثر. (مرقاة المفاتيح» (۲/ 097). 

(۲) في نسخة: «فلم تنتقلوا». 


۸۲ الكومّب الذي 

۷ - حَدَّنَنَا هَنَادٌ تا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن العش عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 
بين عن أبِي در ال دَخَلْتٌ الْمَسْجِدَ حِينَ عابت الشَّمْسُ وَالئَبِنْ ل 
eT E‏ الي كلل ع ديا 5 9 دري ذهب هَذهِ؟) ا فلك الله 
E‏ كا ذهب اذ في السَّجُودٍ فَيُؤْدَنُ هاه وكََتّهَا 
قذ قِلَ لَها: اظلْعِي مِنْ حَيْثُ جت فَتَطلُعُ مِنْ مَغْرِبهَا» قَالَ: فم قرا َلك 
مُسْتَقَرٌ لَهَاا قَالُ: 0 في 7 عبد الله 


ا 


LE 0‏ 
۳۸ - حَدََْا أَحْمَدُ ن عَبْدَة الصَبَيُ» ا مير بن سُلَيْمَاَ تا َيْتْ 
ای ر ی دو ا ل الله : «مَا مِنْ 


ىن هَيْءٍ إلا كان مَوْقُومًا َم اليا مَة لازمًا TS‏ 
HS‏ الغ يدا : اوش هر د i‏ ا کک لا اصروب 
[الصافات: 6؟ - ١؟].‏ 


قوله: (وكأنها قد قيل لها) إشارة" ٠"‏ إلى قربها فكأنها وقعت. 


[] والحديث بهذا السند والمتن مكرر تقدم في أبواب الفتن في «باب طلوع الشمس من 
مغربها)» وتقدم الكلام هنالك. 


۷ تقدم تخريجه في .۲۱۸٩‏ 
1*1 ل: الك دى: “الا تحفة: .۲٤۸‏ 


FAY لعران‎ 


مراك وم ع 8 واه 2 3 8 ووه a‏ ودف .8 و ےت 
9 - حدڻتا علي بن حجر تا الْوَلِيد بن مُسَلِم» عن زهير بن محمد 
al‏ 1 ت و ا ص ا ع 6 َه 2 6 
قول الله تَعَالَى: وَأَرْسَلنهُ إِلَ ية ال أوْيَزِيدُورت » [الصافات: 147 قَالّ: 


1 
ألفاً 


قوله: (أويزيدون) والتر دید" لكونهم داخلين بو جه دون وجه» وهم الذراري 
الصغار» فإن عدت فهم مائة ألف وعشرون ألفاًء وإن لم تعد فالمرسلون إليهم مائة 

ألف. 

]١1[‏ وقد اختلف أهل التفسير في ذلك على أقوال» ففي «التفسير الكبير»: ظاهر قوله: «أو 
وو يوجن القلفه وذلك على الله تال محال زط قوله الى هدي را 
[المرسلات: 7]» وقوله تعالى : لايد کراویشتی € [طه: ؛ »]٤‏ وقوله تعالى: لعله مي 
رث هدذ 4 [طه: »]1١‏ وقوله تعالى: إلا كمع الْبْصَرأَوَهْوََقَرَبُ 4 [النحل: ۷۷]» 
وقوله تعالى: قاب فَوْسَيّنِ أوَآدَقَّ 4 [النجم: 9]» وأجابوا عنه من وجوه كثيرة» والأصح منها 
وجه واحد» هو أن يكون المعنى أو يزيدون في تقديركم» بمعنى أنهم إذا رآهم الرائي قال: 
هؤلاء مائة ألف أو يزيدون. انتهى. 


وفي «البحر المحيط): قرأ الجمهور: أو» قال ابن عباس: بمعنى بل» وقيل: بمعنى الواو» = 


[۳۲۲۹] تحفة: .١6‏ 
(۱) «تفسير الرازي» (70/7/575). 
(؟) «البحر المحيط) (9/ .)٠٠١‏ 


۳۸٤‏ لكوم ادر 
ب E NANE A RNAS‏ 


ٿا سيد بْنُ بَشِيلٍ عَنْ قَتَادة» عَنِ الحَسَنء عن سَمُرَة عن التي بي في 
قول الله تَعَالَّى: '#إوَجَعَلنا در هرلْبَاقِينَ 4 [الصافات: ۷۷] قَالَ: حَام؛ وسا 
وَيَافِث) يالقّاءِ. 


7 2 5 5 و 5 ات 1 3 0 
وَكَالٌ أَبُو عِيسَى: يقَالُ: وَيَافِثُ 0 َالَاء وَيْقَالَ: يَِتُ. 


6 


۱ - حَدََنَا بِشْربْنُ مُعَاذٍ العَمَّدٍ 


: 3 


يكن رنب ع حل سويد ان 
بي عَرُوبَة عَنْ قاد عن الحَسَنِ ل سَمْرَة عن النَّبِيَ كَل قال: سام أبُو 
العَرّب» نكا ای وَيَافِتُ أب اروم 


قوله: (سام أبو العرب) ليس" المراد حصر أبوته في العرب» بل إنه أبوهم 
وإن كان أباً لغيرهم أيضاًء وكذلك في أخويه. 


= وبالواو قرأ جعفربن محمد وقيل: للإبهام على المخاطب» وقال المبرد وكثير من البصريين: 
المعنى على نظر البشرء أو يزيدون في مرأى الناظرء إذا رآها الرائي قال: هي مائة لف أو أكثرء 
والغرض الوصف بالككرة والزيادة ثلاثون ألفأءقاله ابن غباس؛ أو سبعون آلفاء قاله ابن جبيرة 
أو عشرون ألفاًء رواه أبي عن النبي طا وإذا صح بطل ما سواه» انتهى. 

[] وعلى هذا فلا يخالف الروايات الأخر في ذلك منها ما في «الدر»17' برواية البزار وابن = 


[0”"”"] طب: #/1/", تحفة: ٤٦٠٥‏ . 
[71”]طب: الامى حم: ه/ 4 تحفة: 05 5؟. 
)١(‏ «الدر المنثور» (۷/ 49). 


Ao لقان‎ 


8 ا ا 
۴ - حَدَّنَنَا محمود بْنُ يلان رکید جد ال ا 


- 
ت 0 


قَالا: ا و هو اين 
ان 2 سَعِيدِ بْنِ جبَيرء عَنِ ابْنٍ بان قَالّ: مَرض ص أَبُو ظالِب» فح عاق 
ا E‏ ل فقا أب جفْل كن 


٩‏ - من سورة ص 


قوله: (وعند أبي طالب مجلس رجل) أي: کان" موضع يجلس فيه رجل 
خالياًء فقصد النبى بل ذلك المجلس ليجلس فيه فمنعه أبو جهل» وشكى هؤلاء 
إلى أبي طالب النبي بي 


= أبي حاتم والخطيب عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ك44: «ولد نوح ثلاثة: سام» وحام» 
ويافث» فولد سام العرب وفارس والروم والخير فيهم» وولد يافث يأجوج ومأجوج والترك 
والصقالبة ولا خير فيهم» وأما ولد حام فالقبط والبربر والسودان»» وبرواية عبد الرزاق وعبد 
ابن حميد وابن جرير وغيرهم عن أبي قتادة: «الناس كلهم من ذرية نوح)» وبرواية ابن جرير 
وابن المنذر عن ابن عباس: «لم يبق إلا ذرية نوح عليه السلام)» انتهى. 

[1] والحديث ذكره السيوطي في «الدر» ١7‏ بأطول من هذا السياق يوضح معنى رواية الترمذي» 
فذكر برواية ابن أبي شيبة وأحمد والترمذي والحاكم وصححه. والنسائي وغيرهم عن ابن = 


1 في الكبرى: ۱۱۳۷۲ حم: "7/١‏ تحفة: 94۷ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (/ا/ 517 .)١‏ 


حك الکو ادر 


يَمْتَعَهُه قَالَ: وَمَكوْه إلى أبي طالب فَقَالَ: يا ابْنَ خي ما مُرِيدٌ مِنْ قَوِْكَ؟ قَالَ: 
1 00 

«آرِيد مِنْهُمْ كَلِمَةَ تَدِينُ لَّهُمْ بها العَرَبُ وَنُوَدَي إِلَيْهُمُ العَجَمْ الجزية» قال: 
ل تهون کک ت م 2 9 ل 2 م 2 5 اا 
كَلِمَةَ وَاحِدَة؟ قال: «كَلِمَةَ وَاحِدَةَ؟) فَقَال: (يَا عَم قولوا: لا إِلَهَ إلا الله فَقَالوا: 
ِلها وَاحِدَاء ما سَمِعْنَا بِهَدَا في الْمِلَةٍ الآخِرَةٍإِنْ هَدَا إلا احْتِلاقٌ» قَالَ: فَتَرَلَ 


فِيهمُ القُرْآنُ: لص وَالمءَانِ ذى لر * بل اذ كرف عِرَوَوَسْمَاقٍ 24 إِلَى قَولِه: 


ود ی وی عي ت ا ال 1 عن ع اث تہ سا ج د 
# ما معنا يبدا فى الْملَةَ الاخ إِنّ هذا إلا يلق # [ص: .]0-١‏ 
5 2 ل 0 


= عباس قال: لما مرض أبو طالب دخل عليه رهط من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن 
أخيك يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل» ويقول ويقول» فلو بعثت إليه فنهيته» فبعث إليه» فجاء 
النبي بي فدخل البيت» وبينهم وبين أبي طالب قدر مجلس» فخشي أبو جهل إن جلس إلى 
أبي طالب أن يكون أرق عليه» فوثب فجلس في ذلك المجلسء فلم يجد رسول الله كَل 
مجلساً قرب عمه فجلس عند الباب. فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال قومك 
يشكونك؟ يزعمون أنك تشتم آلهتهم» وتقول وتقول» قال: وأكثروا عليه من القول» وتكلم 
رسول الله 45 فقال: يا عم إني أريدهم على كلمة واحدة يقولونها تدين لهم بها العرب» 
وتؤدي إليهم بها العجم الجزية» ففزعوا لكلمته ولقوله» فقال القوم: كلمة واحدة؟ نعم 
وأبيك عشراء قالوا: فما هي؟ قال: لا إله إلا الله» فقاموا فزعين ينفضون ثيابهم وهم يقولون: 
1 ماب 4 [ص: 0]» فنزل فيهم: لص > إلى قوله: ليلل 


* جملا اة ها ودا إن هدا لتو 
ro 2‏ 

يذوفا عاب [ص: ۸]. 

وبرواية ابن جرير وابن أبي حاتم عن السدي: أن ناسا من قريش اجتمعواء فيهم أبو جهل 


والعاصي بن وائل» والأسود بن المطلب بن عبد يغوث في نفر من مشيخة قريش» فقال = 


AV لقرآن‎ 


خا بار ا کے 33 میهف عن مان گی ا ع قدو 
CR CO‏ 


ممم - حَرَّكَنَا علد ذه e‏ 
فون ابه عَنِ ابْنِ عَبَ N‏ ل سول الله ل: أتاني ل 


ت ع 


a ES‏ قال أحْسَبة قالَ: في السام فَقَالَ: 


= بعضهم لبعض: انطلقوا بنا إلى أبي طالب نكلمه فيه فلينصفنا منه» فليكف عن شتم آلهتناء 

وندعه وإلهه الذي يعبد فإننا نخاف أن يموت هذا الشيخ فيكون منا شيء فتعيرنا العرب» 
يقولون: تركوه حتى إذا مات عمه تناولوه» فبعثوا رجلاً منهم» فاستأذن على أبي طالب 
فقال: هؤلاء مشيخة قومك وسرواتهم يستأذنون عليك» قال: أدخلهم, فلما دخلوا عليه 
قالوا: يا أبا طالب» أنت كبيرنا وسيدناء فانصفنا من ابن أخيك» فمره فليكف عن شتم آلهتنا 
وندعه وإلهه. فبعث إليه أبو طالب» فلما دخل عليه رسول الله يل قال: يا ابن أخي هؤلاء 
مشيخة قومك وسرواتهم قد سألوك النصف أن تكف عن *: شتم آلهتهم ويدعوك وإلهك» 
فقال: أي عم! أو لا أدعوهم إلى ما هو خير لهم منها؟ قال: وإلام تدعوهم؟ قال: أدعوهم 
إلى أن يتكلموا بكلمة يدين لهم بها العرب ويملكون بها العجم» فقال أبو جهل بين القوم: 
ما هي وأبيك؟ لنعطينكها وعشر أمثالهاء قال: تقولون: لا إله إلا الله» فنفروا وقالوا: سلنا غير 
هذه» الحديث. 


] حم: ”/١‏ تحفة: /ا١651.‏ 
(۱) في نسخة بدله: «قال أبو عيسى: وروی يَحْبَى بن سَعِيدٍ یدل ؛عَنْ فيان عَنِ الَأَعْمَشٍ تخو هَذَا 
لودل : يح نن عمّاز حدتتاه بُنْدَانٌ ا یی بن سَعِيده عَنْ سيان نَحْوَهُ عَنٍ 


الأَعْمَش). 
(۲) زاد فى نسخة: «وسلمة بن شبيب)» كذا فى «تحفة الأشراف» .)٥٤١۷(‏ 


۳۸۸ لكوم لدي 


هَل تَدْري فِيمَ يَخْتَصِمُ | NR A‏ : فَوَضَعَ يَدَهُ بين 
كم حَتَّى وَجَدْتٌ بَرْدَهَا بَيْنَ َد َي - أو قال: في تَخري ‏ 5 : فَعَلِمْتُ ما في 


السَّمَاوَاتِ وَمَّا في الْأَرْضِء قَالَ: يَا مُحَمَّدُ هَل تَدْري فِيمَ يَخْتِصِمْ الْمَلا 


قوله: (فيم يختصم الملاً) إلخ» واختصامهم!'' للدلالة على ما في هذه الأمور 
من الشرف ليرغب فيهاء وعلى أن العلم المحض لا يخلو عن فضيلة» كيف والملاً 
الأعلى ليس شأنهم للعمل بها. 

قوله: (فعلمت ما في السماوات) إلخ» ولا يلزم'"! بقاء ذلك العلم حتى 
ا المصوص» 


[ قال القاري: اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها 
إلى السماء» وإما عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء وإما عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل 
لاختصاصهم بهاء وشبه تقاولهم في ذلك وما يجري بينهم في السؤال والجواب بما يجري 
بين المتخاصمين» إيماء إلى أن في مثل ذلك فليتنافس المتنافسون» انتهى. 

[] يعني بعد تسليم أن لفظة «ما» في حديث الباب للعموم» وإلا فالظاهر من قوله: «ما في 
السماوات» الأمور المهمة المناسبة لعلمه بي فقد أخرج مسلم" في صحيحه عن أبي 
زيد» قال: صلى بنا رسول الله 45 الفجرء وصعد المنبر» فخطبنا حتى غربت الشمسء فأخبرنا 
بما كان وبما هو كائن» الحديث» أفترى أنهم صاروا كلهم عالمين بالغيب بعد ذلك» وفي 
معنى هذا الحديث عدة روايات لا بد من حملها على الأمور المهمة المناسبة. 

[] يعني النصوص الصريحة الكثيرة النافية لعلم غيبه كيا وقال القاري: فعلمت ما في = 


)١(‏ في نسخة: «لا أعلم». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۲/ .)٦٠۸‏ 


)۳( (صحیح مسلم) (۲۸۹۲). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (؟/ 0١09‏ ). 


E‏ اأ“ 


ابوا تفي القران كد 


الأَغْلّى؟ قُنْتُ: َع في الكَمَّارَاتِء وَالكَقَارَاتُ: الْمَكْتُ في الْمَسْجي" بَعْدَ 
الصَّلَِاتء وَالْمَشْىَ عَلَى الأَْدَام إلى الْجَمَاعَاتِء وَإِسْبَاعٌ الوْضُوءِ في الْمَكَار 


وو 
تش ب مو عمو 


وَمَنْ فَعَلَ َلك عاش بِخَيْرٍ وَمَاتَ بِخَيِْ وگن مِنْ خَطِيئَتِهِ يوم وَلَدَنْهُ امه 


رم ا ا دتمل ا 50 وي ر مر ا aE‏ ا 
وَقال: يا محمد» إذا صليت فقل: اللهم اني اسالك فعل الخَيرَاتِء وَتَرْكَ 
5 2 2 ا د ف 8 e‏ اي 2٢‏ س8 

MOT CA‏ السنا كين وإذا الاك وباك فثكة TA E‏ مَتُونٍ) 


قوله: (كيوم ولدته أمه) فيه" مغفرة الكبائر بأمثال هذه» ومن لم جوزها إلا 

بالتوبة أثبت الملازمة بين هذه الطاعات والندم عما ارتكبه من الخطيئات» وعزماً قويا على 

= السماوات والأرض: يعني ما أعلمه الله تعالى مما فيهما من الملائكة والأشجار وغيرهماء 
وهو عبارة عن سعة علمه الذي فتح الله به عليه» وقال ابن حجر: أي جميع الكائنات التي في 
السماوات بل وما فوقهاء كما يستفاد من قصة المعراج» والأرض هي بمعنى الجنس» أي: 
وجميع ما في الأرضين السبع» بل وما تحتهاء قال القاري: ويمكن أن يراد بالسماوات الجهة 
العلياء وبالأرض الجهة السفلى» فيشمل الجميع» لكن لا بد من التقييد الذي ذكرناء إذ لا 
يصح إطلاق الجميع كما هو الظاهرء انتهى. 
قلت: وإنما احتاجوا إلى توجيه ما ورد من مثل ذلك من الروايات التي هي أخبار آحاد 
مجملة؛ لما قد ثبت بالقطع أن علم الغيب مخصوص بخالق الإنس والجان» ولجامع هذا 
التقرير سيدي الوالد المرحوم رسالة وجيزة في الهندية معروفة بمسألة علم الغيب»» أجمل 
فيها هذه المسألة مع ذكر دلائلهاء وحكى عن «شرح الفقه الأكبر» لعلي القاري أن الأنبياء لم 
يعلموا المغيبات من الأشياء إلا ما أعلمهم الله أحياناًء وذكر الحنفية تصريحاً بالتكفير باعتقاد 
أن النبي ب يعلم الغيب» لمعارضة قوله تعالى: #قل ايعان ف اموت وَالْارْضٍ اليب إلا 
اَ6 [النمل: 15] إلى آخر ما بسطه. 

]١[‏ وقد تقدم الكلام على تكفير الكبائر في مواضع من الكتاب» والبسط في «باب مثل الصلوات 
الخمس»» فارجع إليه. 


)١(‏ فى نسخة: «المساجد». 


Fa‏ انکر الدّري 
َالَ: وَالدّرَجَاتُ: إِفَْاءُ السام وَإِطْعَامُ الطّعَامِ وَالصَاَاءُ باللَّيْلٍ وَالنَّاسُ نِيَامٌ). 
REE‏ بيْنَ أبي لابه وَييْنَ ابْنِ حايس في هَدَا الخو 
قد رَوَاهُ E e‏ 
٤‏ - حَدَّثَنَا محمد د بن بسار ا مُعَاذُ بن هسام ؟ ني ابي عَنْ قَتَادَهَ 
عَنْ اي قلابةه عَنْ َالِ ا بن اللّجْلَاج عن ابْنِ قاس 0 النّبىَ كَل قال: 
اني اقش خنع صَورَةٍ ال ا مح قذلك: ليك ري ا 5 
قَالّ: يم يَخقصِم E‏ قلف رب لا أيه فصع يَدَهُ ين كر 2 
E‏ ق بَينَ دبي فَعَلِمٿ ما ب بَيْنَ الْمَشْرِقٍ والمَغْرب» ال 5 


0 2 


حف فلت ك وتكتزقه قال في بي الملا الأغلى؟ قلك: فى 
الدَرَجَاتِ وَالكَقّارَاتِ وَف تَقْلٍ الأَفْدَام إلى الجبعَات00, > وَِسْبَاغْ كي 
في الْمَكْرُوهَاتِ تار الصّلَاقٍ وَمَنْ يُحَافِظ”" عَلَيْهِنَ عاش بِخَيّرِوَمَاتَ 
وان مِنْ دنوب و r,‏ اما 


NN a E و‎ o Br و‎ 6 2 


ترك المنكرات» ثم إن حقوق العباد لا تسقط عنه وإن اغتفر ذنبه فيهاء ولا يلزم بذلك 

تخصيص إطلاق الرواية» فإن المذكور فيها إن| هو ذنبه» وكم بين الحقوق والذنوب. 
قوله: (والدرجات) هاهنا حذف» أي: يختصمون في الكفارات» والكفارات 

هي ما ذكرء وفي الدرجات» والدرجات هي هذه. 

[: 7 ”اع: 23508 تحفة: .041١‏ 

)١(‏ في نسخة: «الجماعات). 


(۲) في نسخة: «حافظ). 
(۳) زاد في نسخة :قال : وَفِي الاب عن مُعَاذِ بْنِ جَبَلِ» وَعَبدٍ الرّحْمَنٍ بْنِ عا ئش ڪن الي اوكللة. 


أبْوَان کف رالشران ۳۹۱ 


٥ق‏ قد رُويَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مُعَاذِ بُ جَبَلء عَنِ التي 45 بظولِهء وَكَالَ: 
ئی نشت فامكققل ترم ريت رق فى اس ضور 1 1 11011 


2 


قوله: (قرأيهدرق) من المشابيات!! ورؤية غير الرب شارك وتغالئ 
تخيل» والمراد بالبرد هو اليقين!'! والطمأنينة دون ما يحس منه. 


[1] قال القاري: الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى رؤيا رآها رسول الله بي في المنام» فإنه روى 
الطبراني بإسناده» عن مالك بن يخامرء عن معاذ بن جبل قال: احتبس علينا رسول الله لاء صلاة 
الغداة» حتى كادت الشمس تطلع» فلا صلى الغدوة» قال: إني صليت الليلة ما قضي لي» ووضعت 
جنبي في المسجدء فأتاني ربي في أحسن صورة» وعلى هذا لم يكن فيه إشكال إذ الرائي قد يرى غير 
المتشكل متشكلاً والمتشكل بغير شكله» وإن كان في اليقظة» وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل 
فإن فيه: فنعست في صلاتي حتى استيقظت. فإذا آنا بربي عز وجل في أحسن صورة» الحديث. 
فذهب السلف في أمثال هذا الحديث_إذا صح_أن يؤمن بظاهره ولا يفسر با يفسر به صفات 
الخلق» بل ينفي عنه الكيفية ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى» فإنه يري رسوله ما يشاء من وراء 
أستار الغيب با لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لكن ترك التأويل في هذا مظنة الفسادء إلى آخر ما 
ذكر من التأويلات. 
قلت: والحديث الذي ذكره من أحمد هو كذلك في «المسند» برواية أبي سعيد مولى بني هاشم 
عن جهضم اليمامي بلفظ: استيقظت »لكن ذكر الترمذي حديث معاذ هذا بلفظ : استثقلت» وهو 
كذلك في النسخ الهندية والمصرية» وذكر في متن النسخة المصرية الحديث بطوله» كما في 
هامش الأحمدية» وهكذا في «المشكاة» برواية الترمذي وأحمدء وبهذا اللفظ ذكره السيوطي 
في «الدر»”" برواية الترمذي ومحمد بن نصر والطبراني والحاكم وابن مردويه عن معاذ پر 
جبل» وفيه: نعست في صلاتي حتى استثقلت فإذا آنا بربي» الحديث. نعم ذكر السيوطي عدة 
روايات أخر تدل على اليقظة» وأخر صريحة في المنام» وفي بعضها أنها في ليلة الإسراء. 

1 قال القاري": «فوجدت بردها» أي: راحة الكف يعني راحة لطفه «بين ثدييّ» بالتثنية أي: = 


.)1١087/5( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۲١۳/۷( «الدر المنثور»‎ )۲( 
.) 0١09 /۲( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 
فَقَالَ: E‏ الأغى؟*. 


= قلبي أو صدري» وهو كناية عن وصول ذلك الفيض إلى قلبه» ونزول الرحمة وانصباب 
العلوم عليه» وتأثره عنه وإتقانه له» يقال: ثلج صدره وأصابه برد اليقين لمن تيقن الشيء 
ود تحققه» انتهى. 


ع 


سلا عَنْ عن بي سلا بارحم ِبْنِ عا الحَضْرَمِي أنه أنه حَدَنَه 


EE‏ ا يڻ ني أب ان اليشکري نا جهن عب اف عَنْ 
نْرَيِْبْنِسَا 
EEE‏ 'عَنْمُعَاذِبْنِ بل قَالَ: اختبس عتا ر سول اف يدت دان 


صاالصبح حَنَى کنا رای عبن اسمس خوج سيم وب بلصلا رَسول الله لا 
جور في ص کا ملم َا وتي فقا لك اعَلَى مَصَافَكُمْ گما شم د ثم اْمََلَ لتا قَالَ: 


َو 


«أمَا إِني E‏ حبس عو اذه ليلذت رق اذل ترات E‏ 
شت في ضاي تالت ذا آنا بر ني بار وى في أَحْسَنٍ ¿ صُورَة فَقَالَ: يَا محمد 

کل :نيم صم اما الأفلى؟ كُلْتْ :لا ري َب تاها ائه ا: ره 
وقح کین کیم لذ َك زة يل يتن كن ل لي کل که ورك کال 5 
لشكلء تلك تبك ركه ل فيم صم الملاًالأغلى؟ قُلت: في الكَمَّارَاتِ قَالَ: ما هُنَّ؟ 
لت مشي الأقدام ! ِلَى الَمَاعَات وَالجُلُوسُ في الْمَسَاجِدِ بعد لصَّلَوَاتِ؛ ِب الوُضُوءِ في 

الْمَكْرُومَاتِ قَالَ نّم فيع؟ قُلْتْ: ِطْعَامُ الَا وَلِينُ الکلاې ر وَالصَّلَاة اَي رالناس نیا قَالَ: 
سل قَلْتُ: لله 9 سك فل الحَيرَاتِ. ترك لمات وَحُْبَّ الْمَسَاكِينِ وَأنْ تغْفِرَ لي 
وَتَرْحَمَني وَإِذَا َرَت فة في قوم توفي عير فون وناك حك وَحُْبٌ من بك وح 
ر سول الله كللة: إنَّهَاحَقَّفَادْرْسُوهَا د َُتعَلَّمُوهَاا. [حم NN:‏ 
ل Ae‏ : هدًا حَدِيثٌ حَسٌَ صَحِعٌ . سَأَلْتُ مُحَكَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ؛ عَنْ َا الحَدِيثِ» 
: صَحِيحٌ. وَقَالَ :ًا صح مِنْ حَدِيثِ الوَلِيدِ بن ملم ؛ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بْنِ يَزِيدٌ بن 


1 مَل 


5 
جَابر قَالَ: حَدََّنَا الد بْنُ اللَجلاج» حَدَّلِي عَبدُالرّحْمَنٍ ب اش الحَضْرَمِنٌ كَالَ: قَالْ- 


نوات تالقان ۳4۳ 


3 - سورة الرْمَر 


ممع للها اق الى فلو وناك عن لكت تن در بن 
ا سراح اكز 
ايقل 07 5 اکم یی القیکة عند ركم حضوت * [الزمر >٠٠‏ 
قال اله سول الها أمُكَرَّرة عَلَيْنَا الخْصُومَةُ بَْدَ الَّذِي كَانَ بَْئَنَا في 
الدّئًا؟ 7 8 ققال: إن !ا الآ رادا افيد 


و 


2 ا ع ع 
1 : 


۷ - ردنا عبد دن حْمَيْدء تا حَبَّانُ بن هِلال و ما سَلَيْمَانُ بْنُ حَرْب» 


٠‏ - سورة الزمر 
قوله: (لشديد) لأن الاختصام بين يديه تبارك وتعالى لا تنكر شدته مع أن أحد 
المتخاصمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه. 


"579 تحفة:‎ »*/١ حم:‎ CTA gE AV SFT 

. ۱٥۷۷۱ تحفة:‎ 4٥٤/1 حم:‎ A: ] ۷ [ 

= رَسول الله ڪي مَذَكَرٌ الحَدِيتَ. وَعَذَا غَيْرٌ مَحْفُوظٍ. هَكَذًا ذَكرٌ الوَلِيدُ في حَدِيئِهِ عَنْ 
o‏ #2 6 اس . 55-6 E‏ 5 8 ا 
عبد الرحمّن فسن ئش قَالَ: سَمِعْتٌ رول الله کل. وَرَوَى بِشْرٌ بْنُ بكر عَنْ عَبْد الَّحْمَنٍ 
ابن بريد : ن ڪي هذالث هذ اتتا عع لخن بتاعي وال ل 
ذا صح وَعَبْدُالرَحْمَن بْنُ ماش لم يَسْمَعْ مِنَ الي بكلله. 
و معد 0 في «الأطراف» )١١۳۹۲(‏ للترمذيء انتهى. 

)١(‏ فى نسخة: «أتكرا. 


44 لكوم لدي 


جا حَجَاجٌ بْنُ ِهال قَالُوا: e E E‏ »عَنْ ٿابت٬‏ عن شي شهر بن حَوْشَّبِه عَنْ 
انتيل تن تات سفت و سول الله کل يرا #يعبَادى ألَذنَ أَسَرفوا عل 


مسحلا نَفَْطوأوِنْيَة اهنا ET‏ بَجِيعًا © [الزمر: ۳ ولا يبّالي». 


ع 


E 
ج‎ 
2 ي‎ 9 e قاذ ابت 0 ت‎ ١. ا ا" ترا‎ 4 
حدثنًا د دار نا يَحْيّى بن سَعِيدِ نَا سفْيَانُ نَنِي منصور»‎ - TTA 
7 yl ا‎ 


نان اده قد إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَةٌ عَنْ عَبْدِ اللّهء قَالَ: اء وال 
ال ل قال محم نالهك امات على يع هه والسبال على 
إصبع والارضین على إضتع وَالخَلَائِقَ عَلَى إِصْبَع ل لذ أنا لكك كان 


0 


قَضَحِكَ النَبِنْ وَل حَنَى بَدَتْ نَوَاجِدَُ قَالٌ: # وماقدروا حى فدرم © [الزمر: [1v‏ 


ا ع اع د ان و9 
® 3 


قوله: (عن أسماء بنت يزيد قال) الصحيح «قالت»ء وإنما هو غلط!'! من 
الكتاب» ويمكن تأويله بتقدير «قالت»» وفاعل الفعل المذكور شهرء قلت: ويمكن 
على بعده أن يقرأ لفظ «سمعت» على زنة الغائبة فلا يفتقر إذن إلى تقدير. 


]١[‏ كما تدل عليه النسخ المصرية والهندية الآخر ففيها «قالت». 


1خ ۱ م نف فى «الكبرى»): ETRE TT E‏ 
اا وا ی ززوي ا ا علي ا ا ون 
سما بن يويد 


(۲) فى نسخة: : محمد بن بشار»: 
(۳) فى نسخة: «قال: ثنى»). 


آبواب تَفَسِيرالفران ينا 
چ و ل" م هس #8 0 ب a‏ 2 1 2 

TT‏ دتا د بندار » نا پحيی بن سَعِيدِء تا فصيل بن عِيَاضِء عن 

578 ا مره ا 2 نا + ا إل < ا اميت ا 31 ا ا 2 
مَنْصَورِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَة عَنْ عبد الله قال: فَصَحِكَ النبئُ ي تَعَجَبًا 


دي م 
تكانتا 


هه 


و9 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
TE‏ خذكنا عَيْدُ الله ن 5 حبوحي حا كار 

ik‏ يةه عَنْ عَظاءِ بْنِ السَّائِبء عَنْ أبِي الصُحَىء عن ابن عباس قال: مَرّ 
يودي بال ل فَقَالَ ا ل التي 4 «يا يودي حَدَّئْتاه فَقَالَ: گي تَقُولُ 
5 القَاسِم ! إِذَا و صح اللّه الت كي وَالأَرْضِينَ عَلَى ذی وَالْمَاءَ عَلَى 
ذه © وَالجِبَالٌ 50 ذه وَسَائْرَ الخَلْقٍ 0 ذه امار مُحَمَّةُ ن الات ا 
جَعْمَرٍ يَخِنْصَرهٍ وَل فم تاب تَابَعَ حه حَنَّى بَلَعَ الوِبْهَامَ E‏ الل وجل ء يزوم 


روا لَه حى در 4 [الزمر: 0]. 


قوله: (والأرضين على ذه) إلخ» ولا ينافيه ما ورد من أن الأرض!!! تبسط ما 
فيها من الآكام والجبال وتسوى شيئاً واحداًء لأن البسط لعله بعد ما يفعل هذا لترى 


5 


ر 


3 


[ كما أخرج السيوطي من الآثار في قوله تعالى: #وَإدَا الْأرْضُ مدت € [الانشقاق: ] واختلفوا 
متى يقع ذلك» فقيل: ما بين النفختين» وقيل: بعد الحشرء ورجح القرطبي الأول» قلت 
ويؤيده ما أخرجه السيوطي من الروايات المفصلة في النفختين في آخر سورة الزمر. 


[۳۲۳۹[ انظر ما قبله. 
[10""]حم: /١‏ ١ه”,‏ تحفة: 1)٥۷‏ . 


ور تد 


)١(‏ فى نسخة : مُحَمَّدُ بن بشار». 


۳۹٦‏ الکو الدّري 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبُ صَحِيمٌ لا تَعْرِفُة إلا مِنْ هَدَا الوَجْه. 
و كنذا 1 س هو ا ا 
رر م ب إشتاجي ر هذا كييك قي الخ ني شاع 
عن مُحَمَّدِ بن الصلتِ. 

"١‏ - حَدََنَا ابن لت »عن مُطَرّفِء عَنْ عَطية العَوْقٌ» 
هخ اى شوو E‏ ا سول الله ل: يق أَنْعَمْ وق الق 
صَاحِبٌ القَرْنِ القَرْنَ» وَحَتَى جَبْهَتَهُ وَأَضْعَى سَنْعَهُ يَنْتَطِرُ أن يُوْمَرَأَنْ يَف 
ینځ قال الْمُسلمُوت: دكي تقول يا ر سول اللّه؟ قَالّ: «قُونُوا: حَسَيُنًا الله 
وَنِعمَ الوكيلٌ» توگتا عَلّی الله" وَرُيّمَا قال سُفْيّانُ: «عَلی الله وکت 


هدا كدي حش 
o‏ ف مَنِيع» تا إسْمَاعِيلُ بن باهم تا يمان 
ي عزانت لوخي عوبر شنا عدن ار ٍوقال: 


قال أَغْرًا شدل الند ما الكو قال : ١قَرْنَ‏ يُنْمَخُ فِيها. 
م ل 
[3 "| تقدم تخريجه في 57١‏ 7. 


1 "] تقدم نخريجه في .757١‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (رَيَنَا». 


0 90 اأ“ 


واب تفي يرالقران يننا 


3 سخ ا يت ا 2 2 
# لاحش تابو كريبية اک اا مایا اچ دیي 


i E EN N NE LAE EG 
َاوَالَّذِي اشطقى مُوَى عَلَى البَهَرِءكَالَ: قرع رَجُلّ ِن الأُصَارِيَد‎ 
قَصَكٌَ بها وَجْهَهُ قَالَ: تَقُولُ هَذًَا وَفِيئَا تبن الله ل فَقَالَ َسُولُ الله 4ل:‎ 
وح فى ألشور عَصَِقٌ من فى اموت ومن في آلأرض إلا من عله آم م ع‎ 


2 عون وج بر زوع 3 00 41 کک داك‎ A 
فيو أَخَر فإِذا هم قِيَامُ رو © [الزمر: 1:8 فا كون أو مَنْ رَقَعَ راس فَإِذَا‎ 
-_ ء0‎ i 5 2 0 08 ت 3 9 ا و مر م‎ 
مُوسَى آذ بِقَائِمَةٍ مِنْ قَوَائِم العَرْشء قَلا أذْرِي أَرَقَعََأْسَهُ قَبْلِيءأَمْ گانَ‎ 


N 


قوله: (على البشر) فيه دلالة على أن العام على عمومه. 

وقوله 5: (فإذا موسى) إلخ» تسليم لما فهمه الصحابي من العموم» وتعليم 
للتأويل في كلامه!!! بحمل الاصطفاء على الاصطفاء في صفة مخصوصة وإن لم 
يقصده» فعلم أن العام على عمومه القطعي ما لم تقم قرينة خصوص» وأن تأويل 


[1] قال الحافظ”"' في قوله: «أو كان ممن استثنى الله»: أي فلم يكن ممن صعق» أي: فإن كان 
أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة» وإن كان ممن استثنى الله فلم يصعق فهي فضيلة أيضاًء ووقع 
في حديث أبي سعيد: فلا أدري أكان فيمن صعقء أي: فأفاق قبلي» أم حوسب بصعقته 
الأولى؟ وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ : أحوسب بصعقته يوم الطور؟ والجمع بينه 
وبين قوله: «أو كان ممن استثنى الله» أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في الاستثناء» والمراد بقوله: ممن استثنى الله قوله: إلا من شاء الله» وأغرب الداودي فقال: 
معنى قوله: استثنى الله أي: جعله ثانياًء وهو غلط شنيع» وقد وقع في مرسل الحسن في = 


[*: ۲خ كام لاد الاكق جه: V4‏ حم: ۲/ ٠ةك‏ تحمة: ۱59° . 
)١(‏ فى نسخة: «بسوق المدينة). 
00 «فتح الباري» (كرهة:). 


۳۹۸ کرک الدّرَى 


3 تع © مغر 


OOOO ا‎ 


كلام ظاهره الكفر والمعصية واجب وإن قصد به المتكلم خلافه» فما اشتهرا'' بين 
العلماء أن الكلام يحمل على تأويل صحيح إن أمكن وإن كان له تسعة وتسعون 
تأويلاً مؤثمة. 

قولة: من أنعفي اله أي بقوله: إلا من اء أللّهُ € [الزمر: 4] وهذه 
الصعقة غير الصعقة التي قبل الحشرء فإن النفخات!'! متعددة: نفختان وقت قيام 
القائمة» أولاهما يفنى فيها كل شيء من العرش والكرسي والجنة والنار والأرواح 
وغيرهاء والثانية يقوم بها كل شيء» ثم بعد ذلك نفخة حين يتجلى الرب سبحانه 


للحساب» يصعق بها من فى السماوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله» وهذه 


= هذا الحديث: أكان ممن استثنى الله أن لا تصيبه النفخة» أو بعث قبلي» وزعم ابن القيم في 
«كتاب الروح» أن هذه الرواية» وهو قوله: «أكان ممن استثنى الله» وهم من بعض الرواق 
والمحفوظ: أو جوزي بصعقة الطورء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 
وقال العيني”: إن قلت: نبينا بل أفضل الأنبياء والمرسلين» وقال: «أنا سيد ولد آدم ولا 
فخرا» فما وجه التوفيق؟ قلت: أجيب بوجوه: منها: أن ذلك قبل العلم بأنه أفضلء ومنها: 
أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص بعضهم فإنه كفر» ومنها: أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى 
الخصومة» كما في الحديث من لطم المسلم اليهودي» ومنها: أنه تواضع» إلى آخر ما ذكره» 
انتهى مختصرا. 

١1‏ ] الظاهر بدله «كما اشتهر) لئلا يحتاج إلى تقدير عبارة» وللحذف مساغ. 

[ وبذلك جزم ابن حزم إذ قال: إن النفخات يوم القيامة أربع: الأولى: نفخة إماتة يموت فيها 
من بقي حيًا في الأرضء والثانية: نفخة إحياء يقوم بها كل ميت وينشرون من القبور.- 


000( «عمدة القاري» /١١(‏ 0°(. 


نوات تالقان ۳۹۹ 


مَنْ قَالَ: أنَا خَيْرٌ مِنْ يُودْس بن مَتَى فَقَدْ كُدبَ). 


a. 7 - 1‏ .ته و 
م 3د 
هد حديت حسم E‏ 


هي التي استثنى ثنى من الصعق بها أشياء» وهذه الصعقة ليخفى عليهم تجليه سبحانه 
فإنهم لم يطيقوه: ثم الغائية فإذا هم قيام ينظرون. وهذه بعد التجلى» وهاتان هما 
المذكورتان في سورة الزمر. 


قوله: (فقد كذب) لأن الأنبياءة! كلهم سواسية في نفس النبوة» أو لأن كل 


= والثالثة: نفخة فزع وصعق يفيقون منها كالمغشي عليه لا يموت منها أحدء والرابعة: نفخة إفاقة 
من هذا الغشي» هكذا حكاه الحافظ ابن حجر في «الفتح»» ثم تعقب كلامه» فقال: وهذا الذي 
ذكره من كون الثنتين أربعاً ليس بواضح» بل هما نفختان فقط» ووقع التغاير في كل واحدة منهما 
الله» والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غشي عليه» انتهى. قلت: وحكى صاحب «البحرا 
النفخات اثنتان» وحكى صاحب «الجمل» عن ابن الوردي أنها ثلاثة» وبسط أحوال الثلاثة 
مفصلة. وقال القاضى كما حكاه النووي: إن حديث الباب من أشكل الأحاديث لآن موسى 
مات فكيف تد ركه الصعقة وإنما تصعق الأحياء» ثم أجاب عنه بأنه يحتمل أن هذه الصعقة صعقة 
فزع بعد البعث حين تنشق السماوات والأرضء فتنتظم حينئذ الآيات والأحاديث» انتهى. 

[ وعلى هذا فضمير المتكلم للنبي بي ويؤيده حديث عبد الله بن جعفر عند الطبراني7١)‏ 
بلفظ: لا ينبغي لنبي أن يقول إلخ» وعلى الثاني للعبد» قال في «المجمع): لرواية لا ينبغي 
لعبد» وهو على الأول قبل أن يعلم فضله» أو للزجر عن تخيل جاهل حط رتبته بقوله: «إذا 
أبق»» أو لا يقوله جاهل مجتهد في العبادة والعلم ونحوهماء فإنه لا يبلغ مبلغ نبوة يونس وإن 
كرك مكرما وملوماء الفينى: 


() «المعجم الكبير) )۱۳ / .(A*‏ 


1 انکر الدُرَي 


و 
08 


عن ال صا اع 8 3 3 چ 2 م ع re‏ 
4 - دتا محمود بن غيلان وَغيْرُ وَاحِدَه قالوا: نا عبد الوَرَاقِء 


أ 


و ره ا 2 | [26(() چە ده سم ل 2 
بو إسحَاقء ان الاعر حدٿه عن ابي سَعِيدِء وَابِي هِرَيرَة عن 


اللي ک4 تال: «يتادي متا ِن لَحُمْ أنْ تَحْيوا قلا تمُونُوا أبَدَاه وَإنَ لَحُمْ أن 
تَصِحُوا فلا تَسْقَمُوا أَبَدَاه وَِنَّ أَكُمْ ان دبوا قلا تَهْرَمُوا أَبَدَاه وَإِنَّ لَكُمْ أنْ 


E az‏ و 2 << so‏ >1 . ل حدس فاه د ار 4 و ور س ر 
تَنْعَموا فلا تباسوا اجَذا)» فَذلك قوله تعالى: # ويلك نة أل أُورِتْتَموهَايمَا 


ت 8 


ژ و 2 ا 


م a‏ [الزخرف: ؟۷]. 


قوله: (أورثتموها) إلخ» فإن' توريثهم إياها مستلزم دوامهم فيهاء وهذه 
العوارض من أسباب الموت» فإذا انتفى الموت انتفت دواعيهاء ثم قوله: (#إيما دو 
تَعَمَلُوت 4) موهم سببية الأعمال لدخول الجنة مع أن المناط هو الفضل""'ء كما 
هو مسلم عند الجماعات ومصرح في الروايات» والجواب أن إعطاء أمثال هذه النعم 
الجليلة على تلك التكاليف القليلة فضل ومنة» ثم إن التوفيق بكسبها والأقدار على 
]لعل اتف ذكز الد قن هله النبووة لاسا قوله تال :+6779 الان و ت 
اة يث فسا عم َر اللي 4 [الزمر: 74]» وإلا فقوله تعالى: « ويك َة أل 
ألرقققوهًا 4 N‏ ف سور ال زرف رالا رجه أنه كرد عفدا للها آنه مقسير قر 
تعالی: وال ر حرا سكم جم بش ها لري 4 [الزمر: ۷۳[ فالحديث 
تفسير لنداء الخزنة. 
]كما صرحت بذلك الروايات الكثيرة: متها ما أخرجه البيخارى7؟ برواية أبى هريرة قال: قال 
رسول الله اة: «لن ينجي أحداً منكم عمله»» قالوا: ولا أنت يا رسول لله؟ قال: «ولا أناء - 


.۳۹ ٩۳ م: ۳۷ ن في الكبرى: 1ءحم ۲/ ۹ تحفة:‎ [۳۲ ٤[ 


)١(‏ زاد فى نسخة: ديا مَسْلِم). 
(؟) #صحيح البخاري» 551454559 ). 


فى الإتيان على حسبها عطوفة وشفقة» ففى كل ذلك وإن كانت الطاعات سبباً ظاهريًا 
إلا أن الأمر حقيقة إلى المنة والفضل. 


= إلا أن يتغمدني الله برحمته», الحديث. وبرواية عائشة مرفوعاً بلفظ: «لن يدخل أحدكم 
عمله الجنة)» وفي رواية عنها بلفظ: «فإنه لا يدخل أحداً الجنة عمله)»» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ الحديث. 
قال ابن بطال7١2‏ في الجمع بين الحديث والآية ما محصله: أن تحمل الآية على أن الجنة 
تنال المنازل فيها بالأعمال» فإن درجات الجنة متفاوتة بحسب تفاوت الأعمال» وأن يحمل 
الحديث على دخول الجنة والخلود فيهاء ثم أورد على الجواب قوله تعالى: #أدخلوا ألْجَنَهَ 
يما ك نممو 4 [النحل: ۳۲]» فصرح بأن دخول الجنة أيضاً بالأعمال» وأجاب بأنه لفظ 
مجمل بينه الحديث» والتقدير: ادخلوا منازل الجنة وقصورها بما كنتم تعملون. 
وقال ابن الجوزي: له أربعة أجوبة: الأول: أن التوفيق للعمل من رحمة الله» ولولا رحمة الله 
ما حصل الإيمان ولا الطاعة» الثاني: أن منافع العبد لسيده» فعمله مستحق لمولاه» فمهما 
أنعم عليه من الجزاء فهو من فضله. الثالث: أن دخول الجنة بالرحمة واقتسام الدرجات 
بالأعمال» الرابع أن أعمال الطاعات كانت في زمن يسير والثواب لا ينفد» فالإنعام الذي لا 
ينفد في جزاء ما ينفد بالفضل لا بمقابلة الأعمالء وقال الكرماني: الباء في قوله تعالى: # يمآ 
كثر صكوّة ت للسيئةيل الصاف أو المصاحة أن الاب تيدر ابت انشا 
بدرهم» وبهذا الأخير جزم الشيخ جمال الدين في «المغني»» وسبقه إلى ذلك الشيخ ابن 
القيم» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح)7"). 


(۱) «شرح ابن بطال» 8٠/١ ٠(‏ 1). 
(۲) «فتح الباري» .)۲۹٦/۱۱(‏ 


۲ الكوكّب الذي 


وق 2 


وَرَوَى ابن ا E‏ رك وَعَيْرَهُ هذا الحَدِيتَ عن التَوْرِيٌ ولم يَرْفَعُوهُ. 


E اکتا ويد ني قضر كا عند لله ني الاو‎ ٠6 


عيد سَعِيدِ» عن حَبِيبٍ بن أبي عَمْرَةَ عَنْ مُجَاجِيِ قَالَ: قال اد بن عَہّایں: نيه 
س 6 كُلْتُ: لاء قَالّ: 508 وَاللّه مَا تَدْرِيء حَدَّدَذنِي E‏ 

سول الله ل عن قَوْلِه: وار معا فص ئه بوم ليمت والس موث 
2 سين نھ € [الزمر: 00] قالّت: قُلْتُ: فَأَيّىَ الاس يَوْمَئِذِ يَا يَمُولٌ الله؟ 
قَالَّ: «عَلَى جِسْر جَهَنَهَ) .وف الحَدِيث 0-0 


MNE ES ea 
قوله: (فاين الناس يومئذ) ليس بمربوط بما سبق من كون الأرض!١! قبضته‎ 


= ولعل ذلك لما أن السماوات والأرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية بيمينه عز اسمه‎ ]١[ 


[745"]ن في الكبرى: 21١481‏ حم: 2115/5 تحفة: ۱۹۲۲۸ . 

)١(‏ في نسخة: احسن صحيح غريب). 

(1) زاد في نسخة بعد هذا: 
اق - حلا ان أبي عْمَرقَالَ اا ان و ُن ابي هِنْدِه عن الشغ بي عَنْ ڪر 
مَسْرُوق عَنْ عَائْسَة اا شو لله لأر بحا يقث وم الِْيمَةِ 
لوث مَظوصت ونه عند 4 [الزمر: 1۷ قَبْنَ الْمُؤْمئُونَيَوْمَئِذٍ؟ كَالَ: «عَلَى الصّرّاطٍ يا 
عَايَْةً) . هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
وكتب في هامش (م): هذا الحديث لا يوجد في بعض النسخ» وقد ذكر في «الأطراف» 
(۷۷) هذا السنده يدك الحديث 1 00 
م 2 520 


اا ا مح ب واا ٠‏ ماجه. «شيخنا). 


والسماوات مطويات بيمينه» بل هو مرتبط بما لم يذكرء!!'' الراوي هاهناء أي: جرى 
بين يديه کا ذکر حتى أن سألته» ولعلها سألت حسب ما سألت فیا سبق" عند قوله کل 
قولاً يتعلق بتبديل الأرض. 


= فأي مانع من أن يكون الناس أيضاً هنالك» فلا وجه لإشكال عائشةء لكن الروايات بأسرها 
مقتصرة على هذا المعنى» فتأمل. والقصة التي أشار إليها الترمذي لعلها هي التي ذكرها 
الحاكم من سعة جهنم. 

]١1[‏ ورأيت في بعض تقارير القطب الگنگوهي أن منشأ سؤالها ما ورد في بعض الروايات أن 
تكون الأرض خبزة واحدة نزلاً لأهل الجنة» فلعلها ظنت أنها تخبز قبل دخولهم الجنة إذ 
باکر ان ار دشر شالت ادايكرة الاس كتين 

[] إشارة إلى ما سبق في تفسير سورة إبراهيم عن مسروق» قال: تلت عائشة هذه الآية: * يوم 
دل الْأَرَضُ ير رض € [إبراهيم: ۸٤]ء‏ قالت: يا رسول الله فأين يكون الناس؟ قال: «على 
الصراط)» ثم اختلفوا في التبديل هل هو باعتبار الذات أو الصفات؟ وعليه بني الاختلاف 
في أرض المحشر هل هي أرض الدنيا بتبديل بعض الصفات من بسط الجبال وغيرهاء أو 
هي أرض غيرها بتبديل الذات؟ بسطه الحافظ في «الفتح)17). 
وقال الشيخ في «إنجاح الحاجة» على هامش حديث عائشة: الظاهر من التبديل هاهنا تغير 
الذات كما يدل عليه السؤال والجوابء انتهى. ثم قال الحافظ: الحديث أخرجه مسلم عن 
عائشة أنها سألت أين يكون الناس حينئذ؟ قال: «على الصراط»» وفي رواية الترمذي: «على 
جسر جهنم)؛ ولأحمد من طريق ابن عباس عن عائشة» قال: «على متن جهنم»» وأخرج 
مسلم أيضاً عن ثوبان مرفوعاً: «يكونون في الظلمة دون الجسر)ء وجمع البيهقي بأن المراد = 


(۱) «فتح الباري» (۷1/۱1(. 


٤‏ الكوكّب الذي 


ادر ا عب دال ین بن فی ا اناق 
ريج افعو كن الوا ور ديد E‏ 
E‏ و 1 ال ا © وَقَالَ 
رر وو مويو ا پو ر رت کر ي ر 


رد ادعو ستجب ا س روت عن نَّ عِبَادقَ سيد خلون جه 


دار € [غافر: .]٦۰‏ 
اج ذه و 2 م ا أ و9 
: 0 
۸ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبى عُمَرَ ا سُفْيّانُ عَنْ مَنْضُورِء عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ 
6ت سورة السعحدة 


= بالجسر الصراطء وأن قوله: على الصراط مجاز لكونهم يجاوزونهء لأن في حديث ثوبان 
زيادة يتعين المصير إليها لثبوتهاء وكان ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم من أرض الدنيا 
إلى أرض الموقف. انتهى. 


.7959 تقدم تخريجه في‎ [۳۲٤۷[ 

[5 ]خ: 48١‏ م: 5 الالاء ن في الكبرى: 21١5574‏ حم: /١‏ 47 24 تحفة: .٩۳۳۰‏ 
)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

(۲) في نسخة: «ثم قرأ». 

(۳) في نسخة: «(سورة حم السجدة» 


ابوا تَفْسِيرالفرآن ٥‏ 


لم 


أبِي مَعْمَرِِ عَنِ ابن مَسْعُودٍ قال: الصَمَ عِنْدَ البَيْتِ تَلَانَةُ تَر رشان ن وَتَقَفِيٌ) 
از تقَهِيانٍ وَفْرَشِيٌ؛ لیل فِقَهُ قُلويهِم كَثِيرٌ د حم ا كال َحَدُُم: 
رون الله يَسْمَعٌ ما تَقُولُ؟ فََالَ الآخَرُ يَسْمَعْ إِنْ جَهَو إن أخقيت 
وَقَالَ آخَرُ: إنْ گان يَسْمَعُ إِذَا جَهَوة اركنم قينا كالول الله كذ E‏ 


ووم ا سرون أن شد کیک میک کوک ابص کو چاو الود © [فصلت: ۲]. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


5-5 


قوله: (وما كنتم قستترون) الآية» أي: لم يكن استتاركم!'! لخوف شهادة 
الأعضاء عليكم؛ لأنكم لم تستيقنوا بشهادتهاء بل ولا بالبعث» بل الذي أغراكم 
على استتار المعاصي ظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما تعملون» فإنهم كانوا كالمتفقين 


[1] هكذا فسر الآية صاحب «المدارك»”" إذ قال: أي: إنكم كنتم تستترون بالحيطان والحجب 
عند ارتكاب الفواحش» وما كان استتاركم ذلك خيفة أن تشهد عليكم جوارحكم» لأنكم 
كنتم غير عالمين بشهادتها عليكم؛ بل كنتم جاحدين بالبعث والجزاء أصلاء ولكنكم إن 
سترتم لظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما كنتم تعملونء انتهى. وبنحوه فسّر الرازي في «الكبير». - 


)١(‏ الأكثر بإضافة بطون لشحم وإضافة قلوب لفقه» وتنوين كثيرة وقليلة» وروي: كثير قليل» 
وقيل: بإضافة شحم لكثير رفع بطونهم مبتدأء أي: بطونهم كثيرة الشحم» وهو محتمل» 
«مجمع بحار الأنوار» (6/ ١‏ 50). 

)١(‏ بالضم أي: تظنون» ووجه الملازمة فيما قال: إن كان يسمع إلخ» أن نسبة جميع المسموعات 
إلى الله تعالى على السواء وأبطل القياس الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجهر دون السرء 
وأثبت القياس الصحيح حيث شبه السر بالجهر بسلة أن الكل إليه سواءء» وإنما جعل قائله من 
جملة قليلي الفهم؛ لأنه لم يقطع به وشك فيه» انتهى. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۸۹). 

() «مدارك التنزيل» (۳/ ۲۳۳). 


4 الكومّب الذي 


چ 


۳4۹ - حَدَّكنَا هناد ا أَبُومُعَاوِيَةَ عَن الأَعْمَش» »عن عْمَارَةَ بن عْمَيِْ 
عن عَبْد اخسن بن بريد قال قال عَبْدُ الله: كُنْتُ e‏ 
قَجَاءَ لاه تَمَرِِ كِيرٌ شحوم بُظوز هم لیل وف فلوبهم فرَشِيٌ ڪاه فيان 
أو تفي وَحَتَناهُ ُرَشِيّانِ فَتَكُلَّمُوا ڪلام لم أَقْهَمهُ ف E‏ وناق 
الله TT‏ ر الإا رقغتا أضواتتا سَمِعَه إا لم رقع 
رافك لم اجكة: قال انلق ر إِنْ سَمِعَ مِنْهُ شيا سَمِعَهُ كله فَقَالَ عَبْد ا 
تدكزث ذلك لين له أن الله وبا ما سرد ترون أن يَشسَدَ کہ سک 
وک اب رکوک جلو دک € إِلَى فَوْلِه: يلير € [فصلت: :0]. 


على أنه لا يعلم أفعالهم المستترة» لن أحدهم فاه ضرا والثاني و کات 


= وقال البيضاوي”'': أي: كنتم تستترون عن الناس عند ارتكاب الفواحش مخافة الفضاحة» 
و ستترتم عنهاء وفيه تنبيه على أن المؤمن ينبغي أن 
يتحقق أن لا يمرٌ عليه حال إلا وعليه رقيبء انتهى. 
[ من التوزيع» وهو التقسيم والتفريق كما في «القاموس»» والمعنى: أن الثاني فصل بأنه 
إن يسمع الجهر يسمع الإخفاء أيضاً وإلا لاء ولفظ البخاري”" بسنده إلى أبي مسعود: كان 
رجلان من قريش وختن لهما من ثقیف» أو رجلان من ثقيف وختن لهما من قريش في بيت» 
فقال بعضهم لبعض: أترون أن الله يسمع حديثنا؟ قال بعضهم: يسمع بعضه» وقال بعضهم: 
لأن كان يسمع بعضه لقد يسمع كله» فأنزلت الآية» وذكر الحافظ الاختلاف في أسمائهم. 


[4:""اع: E:‏ حم: "8١/١‏ تحفة: ۹۳۹۷ . 
)١(‏ «تفسير البيضاوي) (۲/ 0707). 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)7١١‏ 

)۳( «صحيح البخاري) .)58١5(‏ 


- 


د س :3 3 a‏ 2 ا ا داه 
#1[ حَدَدنًا محمود ی غيلان» نا وَكِيعٌ» تا سُفَيَانُ ا 


عَمَادك ره ابْنِ غْمَيْرِ عَنْ وَهْب بْنِ رَبِيعَة عَنْ عَبْدِ الله دحو . 
6 - حَدَّكَنا بو حَفْصٍ عرو بن عَلِنَ القَلَّاسُء تا أَبُو فيب 
ا 5 خو النطيف كا ابت الات عن انی 
۶ 5 - رمه 7 َّ مم عر لزه برا حر و ين و بين 05 
بْن مَالِكِء أنَّ َسُولَ الله ک4 كَرَأً: ن الس الوا الثم أَسَتََّكَمُوا 4 


1 ده و 


عدا حزيث غریب ل کر 


كه إل ف “هذا الوّجه. 
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سَمِعْتُ أبَا زُرْعَةَ يَقُولُ: رَوَى عَقَانُه عَنْ عَمْرِو بن عَلِيَ حَدِيً". 


كالنافى» والثالث أورده على الشك فكأنه وافق من نفى علمه سبحانه وتعالى عما 

يصفون. 

ل#]م: دلالاى حم: .5١8/١‏ 

الو ل ال اتا 
روھ ب رربي إلا في ا اا 

(0) زاد في نسخة: «ويروى في هذه الآية عن النبي كَل وأبي بكر وعمر معنى ##أسَتَعَكمُوأ 4). 
وزاد بعده أيضًا: «وسهيل بن أبي حزم هو سهيل بن عبد الله القطعي» وهو أخو حزم القطعي» 
وقد تكلم فيه من قبل حفظه). 


۸ الكوكّب الذي 


ت 3 ت ت 3 2a‏ و وم خا ق 
حت كنا کی اه 0 e‏ 


E‏ سَمِعْتُ طَاوُوسًا قَالَ: سيل ابْنُ عَبَّايس عَنْ هَذِه الاي 
ل لہ اسل عو َج ردا a‏ 


زی آل محر ل » قَقَالٌ اد بن غمایں: ا 00 سول الله يك لم ين 


طن مِنْ قَرَذْش اا بيني وَبَيْنَكُمْ 
2 


قوله: (قرق آل مح ا أكر ذلك ابن عاي لآق ف 6 نيا 
المقصود نفيه وهو سؤال الأجرء لأنه إذا سألهم أن يودوا أهل قرابته كان كالمستعيض 
[1] ويوضح ذلك ما في «الجمل»" إذ قال: في الآية ثلاثة أقوال: منها ما روى الكلبي عن ابن 
عباس أن النبي ياء لما قدم المدينة كانت تنوبه نوائب وحقوق وليس في يده سعة» فقالت 
الأنصار: إن هذا الرجل هداكم وهو ابن أختكم وجاركم في بلدكم» فاجمعوا له طائفة من 
أموالكم؛ ففعلوا ثم أتوه بها فردّها عليهم» ونزل قوله تعالى: لملا اسک عله اج 4 الآية 
[الشورى: ۲۳]» أي: إلا أن تودوا قرابتي وعترتي وتحفظوني فيهم» قاله سعيد بن جبير 
وعمرو بن شعيبء انتهى. 5 


11 خ: ۰۳۹۷ ن في الكبرى: ۱۱٤١٤‏ حم: ١ء‏ تحفة: ١"الاه.‏ 
)١(‏ في نسخة: اسورة حم عسق). 

(۲) فى نسخة: «أعجلت». 

() «الفتوحات الإلهية» (11/4). 


أبْوَابُ تفس يرالقران ۹ 


2 ا أ ا ان 9 
هذا حد ت حسن ص 


ےچ 3 وق هد 1ه ت 5 5 تا 
وقد روي مِنْ غير وَج عن ابن عباي. 


على رسالته» غايته أنه لم يأخذ بنفسه» وأمر أن يعطوا أهل قرابته وآله» وليس الأمر 
كذلك بل المقصود أن تراعوا مالكم بي من القرابة» فلا تؤذونني كما لا تؤذون 
إخوانكم الأخرء فكان المراد هو ذلك أن تصلوا رحمكم بي بنصرتي وترك المعاداة 
بي» لا ما فهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل محمد. 


2 


= والحديث أخرجه البخاري من طريق طاووس عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: للا امود 
ف الْفَرَقَ € [الشورى: ۲۳] فقال سعيد بن جبير: قربى آل محمد ی فقال ابن عباس: عجلت» 
إن النبي بء لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابة» فقال: إلا أن تصلوا ما بيني وبينكم 
من القرابة» قال الحافظ: وهذا الذي جزم به سعيد بن جبير قد جاء عنه من روايته عن ابن 
عباس مرفوعاء وإسناده ضعيف» وهو ساقط لمخالفته هذا الحديث الصحيح» والمعنى إلا 
أن تودوني لقرابتي فتحفظوني» والخطاب لقريش خاصة» والقربى قرابة العصوبة والرحم 
فكأنه قال: احفظوني للقرابة إن لم تتبعوني للنبوة» انتهى. ثم قال الحافظ: والحاصل أن 
سعيد بن جبير ومن وافقه [كعلي بن الحسين والسدي وعمرو بن شعيب فيما أخرجه الطبري 
عنهم] حملوا الآية على أمر المخاطبين بأن يواددوا أقارب النبي 4ي وابن عباس حملها 
على أن يواددوا النبي ياء من أجل القرابة التي بينهم وبينه» فعلى الأول الخطاب عام لجميع 
المكلفين» وعلى الثاني الخطاب خاص بقريشء انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في النسخ الهندية من قوله: «قال ابن عباس: أعلمت»» تحريف من 
الناسخ» والصواب ما في المصرية من قوله: «أعجلت)» ويؤيده ما تقدم من لفظ البخاري 
«عجلت»» وهكذا بلفظ عجلت ذكره السيوطى فى «الدر» برواية الشيخين والترمذي 
وغيرهم» وهكذا في «جمع الفوائد» برواية الببخاري والعرمذي: 


(۱) «فتح الباري» (م/ل:كه). 


۰ كرك الذي 


مي ل هق و ا س2 


واد اید جا کو بْنُ عاص ا عَبَيدُ الله بن 
الوازع ٿال: تبي يځ مِن بَنِي مرا ۰ ت الكوقة قا َأَخْيِرْتُ عَنْ لال بْنٍ 
أبي بُرْدَهَ فَقُلْتُ: إِنَّ فيه لَمُعَْبَرَا اَي وَهُوَمَحْبُوسٌ فِي دار الي قَدْ گانَ 
5 اگل هَيْءِ من ق تق يرن الاب »توفي 
شِ» فَقُلْتُ: الحَمّْدُ لله يَا بال لَقَدْ قد ريك ونك تمر اتيك" بنك 
E AES a‏ 
مُرَهَ بن عَبَّاه قََالَ: ألا أُحَدَّكْكَ حَدِيكًا عَسَى الله أَنْ يَنْقَعَكَ بد؟ قُلْتُ: هات 
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قوله: (عن بلال بن أبي بردة) وكان غاية في الترفه والتنعم حبسه الأمير فشدد 
علا . 


قوله: (الحمد لله) إلخ» إنما قال" ذلك نظراً إلى عاقبة أمره ومثوبته في 
الغرقة لا شما رما ده من اللا يل شكرا لما أزلاه ال كفارات الذي 


]١1[‏ كان بلال صديق خالد بن عبد الله القسري» فولاه قضاء البصرة ٠٠۹‏ ه لما ولي خالد إمرتها من 
قبل هشام بن عبد الملك» فلم يزل قاضياً حتى قتله يوسف بن عمر الثقفي لما ولي الإمرة بعد 
خالد» وعذب خالداً وعماله ومنهم بلال» وذلك سنة عشرين ومائة» ويقال: إنه مات في حبس 
يوسف وقتله دهاؤه» قال للسجان: أعلم يوسف أني قد مت ولك مني ما يغنيك» فأعلمه» فقال 
يوسف: أرنيه ميت فجاء السجان فألقى عليه شيئاً غمه حتى مات» ثم أراه يوسف. قال المبرد: 
أول من أظهر الجور من القضاة في الحكم بلالء هكذا في «تبذيب» الحافظ و«الفتح)7"). 

1 هذا هو الظن بالمسلم أن لا يظهر الشماتة بأخيه المسلم. 

[؟155؟”]تحفة: 40۷4 . 

EE IEA A NS 0 

(۲) «تهذیب التهذيب» (۱/ ۰۱٥)ء‏ وافتح الباري» (۱۳/ .)١٤١‏ 


ابوا تفسيرالفران 4١‏ 


ال ئی أى ابو یر کن أبيه أوى موسی آن رول الله اللا کیب 
ل معي 


001 عد ال له عر‎ E اد‎ as 

N DAT E‏ كام نا ؛ 
229 ده a‏ يَعْمُو 

يكذ <#الضع ى اودري البداب N‏ 

[الشورئ: 9]. 


a > "8 


قذاحييك غريك: لا تغرف إلا مِنْ ها الوَجْهِ 


؛؛ - سُورَةُ اليُخْرُْفٍ 
۳ - ا عَبْد بْنُ حُمَيْ نَامُحَمَد بن بر الْعَبْدِيُ وَيَعْاآ 
ابن عْبَيِْ عن حَجّاج بن يتاي عَنْ أبِي غالب عن أبِي ُمَامَة مه قَال: قال 
رَسُولُ الله :ما صل قَوْمٌ بَعْدَ هُدَى كَانُوا عَلَيْه إلا وتوا الجَتلَاء كُمَّ 
كلا سول الله يي ذو الآيّة: مَاصْرَبه لكالا بل مرم يشر 4 
[الزخرف:58]. 


ےه 4و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ إنّمَا نعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ حَجًاچ بْنِ ڍيتار 
TE‏ مُقَاربُ الحَدِیٹ رابو غالب اسْمُهُ: ا 


قوله: (ما ضربوه لك) الآية» فكان عاقبتهم الهلاك والدمار بأيدي المسلمين 
يوم بدر وغيره. 


1[ "] جه: €۸« حم: ه/ 7ه5”, تحفة: 64۳7 . 


۱۲ لكوم لدي 


٤‏ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلانَء تا عَبْدُ الْمَلِكِ بن إِبْرَاهِيمَ الجْذيّء 
Ss‏ مَسْرُوقٍ قَالَ: 

رَجْلَ إِلَى عَبْدِ الله فقَالَ: إل قاصًا َفُص يَقُولَ: RES E‏ 
ا سای الكَمَار ا الْمُؤْمِنَ كَمَيْكَةٍ الرّكَامِ» قَالَ: فَعَضِبَ 
E yy‏ يقال 
نشو قلُخ بل وا شل خالا غك لز ل ا 
الرَجُل إِذَا سل عَمَا لا يَعْلَمْ أَنْ يَقُولَ: الله عل فَإِنَّ الله عَالّى قال لِنَبيّه: 


قوله : (إنه يخرج من الأرض الدخان) إلخ» قد ورد ذلك في الروايات.1١!‏ 
وعد من أشراط الساعة؛ واختلف في تفسير الآبة ليم تاق أَلسَمَك ذخان بين » 


]١[‏ يعني كون الدخان من أشراط الساعة ورد في روايات كثيرة ذكرها الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «الدر» في تفسير هذه السورة» منها ما أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة 
رفعه: «لا تقوم الساعة حتى تروا عشر آيات: طلوع الشمس من مغربهاء والدخانء والدابة»» 
الحديث. قال الحافظ”' بعد ما ذكر الروايات وتكلم على بعض طرقه: تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن لذلك أصلآ» ولو ثبت طريق حذيفة لاحتمل أن يكون هو القاص المراد في 
الحديث. 


[:5؟؟اخ:لاء١‏ 0 ۱> م: 2_»>:»: ن في «الکبری»: ١‏ حم: ”8٠/١‏ تحفة: 54لاه؟. 
(۱) «فتح الباري» )۸/ *لاة). 


[الدخان: »]٠١‏ وز تعيين المراد بالدخان فيهاء فالصحيح''' الذي لا يحول حماه ريب» 
ويكون مطابقاً للسياق والسباق من غير رجم غيب هو الذي أراد ابن مسعود» وإن 


]١[‏ أي: الصحيح في تفسير الآية» وإلا فكون الدخان من أشراط الساعة مروي في عدة روايات 
كما تقدم» وعلى هذا القول اكتفى المحلي في «الجلالين» إذ قال بعد قوله تعالى: 
# يِدّحَانٍ مين #: فأجدبت الأرض» واشتدٌ بهم الجوع إلى أن رأوا من شدته كهيئة الدخان» 
قال صاحب «الجمل»: هذا هو المراد بالدخان هاهناء وهو أحد أقوال ثلاثة ذكرها 
المفسرونء أحدها: أن الدخان هو ما أصاب قريشاً من الجوع بدعاء النبي لاه حتى كان 
الرجل يرى بين السماء والأرض دخاناء وهذا قول ابن عباس ومجاهد ومقاتلء واختيار 
الفراء والزجاج» وهو قول ابن مسعود» وكان ينكر أن يكون الدخان غير هذاء والقول 
الثاني: ونقل عن علي وابن عباس أيضاًء وابن عمر وأبي هريرة وزيد بن علي والحسن أنه 
دخان يظهر في العالم في آخر الزمان» يكون علامة على قرب الساعة» يملأ ما بين المشرق 
والكريووما بن الفا ال رض كت ارب وما ولل وا ن الل انها لجار 
الذي ظهر يوم فتح مكة من ازدحام جنود الإسلام حتى حجب الأبصار عن رؤية السماء قاله 
عبد الرحمن الأعرج. 
واحتج الأولون بأنه تعالى حكى عنهم قولهم: # ريا اَهيِف عَنَا ألْعَذَا ب ثم عللوا ذلك 
E E‏ 
أن الأمر لما اشتدٌ على أهل مكة مشى إليه أبو سفيان» فناشده الله والرحم» وواعده إن دعا 
لهم وأزال عنهم تلك البلية أن يؤمنوا به» فلما أزالها الله عنهم رجعوا إلى شركهم. 


(0) «تفسير الجلالين» (ص: .)٠٥۷‏ 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (5/ .)٠١١‏ 


کان" يصح حمل الآية على ما ذكره القاص أيضاًء فإنه يبقى أربعين یوما ثم يكشف 
بعد ذلك» والقول الثالث!'! الذي قيل إنه يكون بعد الحشرء قال أصحابه: إنه على 
التقدير» أي: لو كشفنا عنهم العذاب لعادواء وإنما رد ابن مسعود على القاص قوله 
ذلك ظتًا منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل عن النبي يك فظاهر 
أن وقائع نزول الآيات لا دخل فيها للعقل» إنما هي منوطة بالرواية والنقل» ولم يكن 
قصد ابن مسعود"' رد الرواية التي ذكرها القاص فإنها مسلمة» بل المقصود الرد على 
كون ذلك الدخان الذي هو من أشراط الساعة مراد الآية» فإن مساق الكلام آب عنه. 


]١[‏ بسط الرازي في «الكبير»7!' في انطباق الآية على هذا القول» وأجاب عما تقدم من الاستدلال 
في كلام الجمل» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

1 وهذا غير القول الثالث المذكور في كلام الجمل» ولم يذكره عامة المفسرين» بل اكتفوا على 
القولين فقطء إلا ما ذكره صاحب «البحر المحيط)» قال علي بن أبي طالب وابن عمر وابن 
عباس وزيد بن علي والحسن: هو دخان يجيء يوم القيامة. 
وفي حديث حذيفة: أول الآيات خروج الدجالء والدخان» ونزول عيسى ابن مريم» 
الحديث» فإن كان هو الذي رأته قريش فالناس ‏ أي: في قوله تعالى: #يَعْسَىَلنَاسَ 4 - 
خاص بالكفار من أهل مكة» وقد مضى كما قال ابن مسعود» وإن كان من أشراط الساعة أو 
يوم القيامة فالناس عام فيمن أدركه وقت الأشراط وعام بالناس يوم القيامة» انتهى. 

1 قلت: لكن الظاهر من الروايات التى رويت عن ابن مسعود بألفاظ مختلفة أن كون الدخان من 
الأشراط مسلم عنده وروا لكو سويد ام اق و بويد لخدم قي و 


.)٠٥٦/۲۷( انظر: «تفسير الرازي)‎ )١( 
.)5 ١ 5 //9/( (؟) «الدر المنثور»‎ 


أبْوَابُ تَفْسِيرالفران ا 
قل ما اسمن اجر وما انكف 4 [ص: :10 إِنَّ رَسُولَ الله يل لما رى 
ريا اسْتَعْصَوًا عَلَيْهِقَالَ: «اللَّهُم عِئي عَلَيْهمْ سبع كُسَبْع يُوسُق)» فَأَحَدَثْهُمْ 


قوله: (من المتكلفين) بإظهار ما ليس عندي!١!‏ من العلم. 


قوله: (اللَهُمَ اغ عليهم) ولم يكن قصد بذلك إلا هدايتهم» فإن النعمة 
والثراء مما يمنع القيادل"! وقبول الحق» فكان حقيقته الدعاءل"! لهم» وإن كان ظاهره 


أنه دعاء عليهم. 


= برواية ابن مردويه من طريق أبى عبيدة عن ابن مسعود قال: آية الدخان قد مضت» ومن طريق 
عتبة عنه قال: ا ی انان عابي ا وجورم ايه الحديث. ومن 
طريق محمد بن سيرين قال: قال ابن مسعود: كل ما وعدنا الله ورسوله فقد رأيناه غير أربع: 
طلوع الشمس من مغربهاء والدجالء والدابة» ويأجوج ومأجوج. فأما الدخان فمضى» وكان 
سني كسني يوسفء وأما القمر فقد انشق على عهد رسول الله كل وأما البطشة الكبرى فيوم 
بدر» وغير ذلك من الروايات. 

[ قال الحافظ ': قوله: إن من العلم إلخ» أي: إن تمييز المعلوم من المجهول نوع من العلم؛ 
وهذا مناسب لما اشتهر من أن لا أدري نصف العلم» ولأن القول فيما لا يعلم قسم من 
التكلف» انتهى. 

["] ككتاب: حبل يقاد به» كذا في «القاموس»» والظاهر الانقياد. 

1 وهذا أوجه مما ذهب إليه الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء الهلاك على الظالم» 
فإن الدعاء بالشدة والقحط غير الدعاء بالهلاك ثم لما كانت قريش بالغت في الانتهاك 
لحرمة الدين وإيذاء المسلمين بخلاف دوس لم يبلغوا هذا المبلغ قال لهم النبي بَكِ: «اللهم 


اهد دوساً وأت بهم». 


(۱) «فتح الباري» .)٥6۲/۸(‏ 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۲۹۷). 


3 لكوم لدي 


ع 


ا حص کل شَيْءِ قا مد لمَيْتَهَ وَكَالَ أْحَدُّهْمَا: العظام 
قَالَ: وَجَعَلَ ب دويق الأنس 75 الذكان: قَالَّ: تاه أ E‏ فَقَال: إِنَّ 
قَوْمَكَ كد شلک 0 الله لهب » قَالَ: قَهَذَا لِقَوْلِه: لوم تاق آلسَمآء يدْحَانِ 
مُبِينٍ # یکی الاس NE‏ ب ألم € [الدخان: aes‏ هَذَا لِقَوْلِه: 
# بنا کف عا الْعَدَابَإِنَامْوَمِنُونَ € [الدخان: ] فَهَلْ يكف عَذَّابُ الأخرَة؟ 


قوله: (العظام) أي: ذكر العظام!'! موضع الميتة. 

قوله: (فهذا لقوله) إلخ» وقال آخر: لقوله إلخ» يعني إنما اختلفا بعد ذلك في 
ذكر ما قاله ابن مسعود بعد ذكر القصة» فذكر أحد الراويين جزءًا من الآية» والآخر 
جزءًا آخر منهاء وإن كان مرادهما واحداًء هو الإشارة إلى تمام الآية بقراءة بعض منها. 

قوله: (فهل يكشف عذاب الآخرة؟) هذه" قرينة على ما ذكره ابن مسعود 


و وم ساس 


في تفسير الآية» والمنظور فيها قول الله عر وجل : تكسما الْعَدَابٍ کیاد( عَدُونَ 4 


3 كما يدل عليه حديث البخاري" في التفسير برواية غندر عن شعبة عن الأعمش ومنصور 
بلفظ: فأخذتهم السنة حتى حصت كل شيء حتى أكلوا العظام والجلود» فقال أحدهم: حتى 
أكلوا الجلود والميتة» الحديث» وقد اختلفت رواياته) في ذكر مفعول «أكلوا»» ففي بعضها اكتفى 
عل لكو ليت ر کک غر اکا و وا ادود يناك وق 

[] يعني أن القرينة على أن المراد بالدخان ما أصابهم في القحطء لا ما ينتظر قرب القيامة أن 
انطباق قوله تعالى: مأإِنَامَاشُِواالعَدَابِ #4 على الأول أظهر ومعنى قوله «المنظور فيها» أن 
المقصود من ذكر هذه القصة هي الآية المذكورة لا مجرد دعائه يك بالقحط» لأن مجرد 
الدعاء لا يدل على صحة ما قاله ابن مسعود بخلاف زوال القحط. 


)١(‏ فى نسخة: (افحصت)». 
000 «(صحیح الببخاري» (5 5/5). 


أبْوَان ف رالفران ۷ 


ثَالَ: مَضَىالبَظْسَةٌ وَاللَرَاهُ وَالدّخَانُ »و قال ا 


وده ت 


كال لوعي لرا يني زم با 

(oo‏ - حَدَتَنَا الحْسَيْنُ بْنُ خْرَيْثِ» ارک عَنْ مُوسَى بْنِ عُبَيْدَةه عَنْ 
يَزِيدَ بن اَبَاتء عَنْ آدیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال رَسول الله كَللنه: امَا مِنْ مُومِن إلا 
TT‏ ياك يول ب ر اف عاتن 
قَدَلك قَوْلْهُ: #قما بک عم لسَمَآءُ والْارض وما انوا مرن € [الدخان: ۲۹]. 


0 EE 2 


هدا e‏ مرقوغًا الاي قا الوَجهء وَمُوسَى بن 
بیت وريد بن أبن ارقش #يشتفان فى لدي 
[الدخان: ]٠١‏ لا مجرد الدعاء التي ذكرها بقوله»" "وقد سمعت!"! عذرهم. 

قوله: (البطشة واللزام) هذ غير متعرض به في الآية أوردها استطراداً وتبعاً 
تتميماً للفاكدة» لعل حاملاً يقص لغير ذلك ويحملهما على غير محملهما. 

قوله: (قال أحدهما: القمرء وقال الآخر: الروم) يعني إن" الأعمش ومنصوراً 
اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء: البطشة» والدخان» واللزام» ثم اختلفا في الرابع» ذكر 
أحدهما بعد الثلاثة القمرء والآخر الروم. 
]ولق ل مار لظيورها: 
1 يعني من حمل الآية على الدخان قرب القيامة قد عرفت جوابه عن استدلال ابن مسعود» وهو أن 

هذا الدخان أيضاً يبق أربعين يوماً ثم يكشف عنهم» فينطبق عليه أيضاً # إِنَاكاسْفُواالْعَذَابِ 4. 

= وهكذا ذكر البخاري في رواية غندر المذكورة بلفظ : فقد مضى الدخان والبطشة واللزام»‎ [Y1 


. ۱٦۷٥ طس: 48" تحفة:‎ cT :g][ 


۸ لكوم لدي 
1 - سورة ا 


٣‏ - حَدَدَنَا عَلِي بْنُ سَعِيدٍ لدي تا 1 أبُومْحَياكَ عَنْ عَبْدِ الْمَِكٍ 


رور 


ا عن ابن أَحِي عَبْدِ الله ُن سام قَالَ: لَمَاأَرِيدَ عُفْمَانُ جَاءَ عَبْد الله 
بن سلا ل EEE‏ بِكَ؟ قَالّ: جِنْتٌ فى نُصْرَتِكَ؛ قَالّ: اخْرْج 


یں 


00 فَاظرْدْهُمْ عَيء فَإِنَكَ خَارِجٌ َير لي مِنْكَ دَاخِنُ» فَكَرَجَ عَبْدُ الله 
ا # إلى الاس فَقَالَ: أيه النّاسُ إِنَّهُ كان اسْمِي في الجَاهِلِية لان 


سے ص مھ سے 


0 0 سول الله 5 عَبْدَ الله وَكرَذَتْ فِيّ آيَات مِنْ كِتَابٍ الله َرَت 


و دول 


فن: كبك كاد ا ا کی عل ل قان ست کر إلى لقو 


قوله: (فسماني رسول الله بَلِِ) أراد بذلك بيان فضله والاعتماد على صدقه 
ليسمعوا مقاله وينقادوا له فيما يأمرهم بها" 


= وقال أحدهم: القمرء وقال الآخر: الروم» وفي رواية له: والبطشة الكبرى يوم بدر» وقال 
العيني”2: اللزام اختلف فيهء فذكر ابن أبي حاتم في تفسيره أنه القتل الذي أصابهم ببدرء 
روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن كعب ومجاهد وغيرهم» قال القرطبي: فعلى هذا تكون 
البطشة واللزام واحداًء وعن الحسن اللزام يوم القيامة وعند الموت» وقيل: يكون ذنبكم 
عذابا لازماء وفي «المحكم؛: اللزام الحساب» انتهى. 

]١[‏ يعني من المنع عن قتل عثمان» وكان اسمه الحصين» فسماه النبي بي عبد الله» هكذا في 
كن اد 


[ ۲0 ] جa:‏ € «VY‏ حم: ه/ ١ه‏ تحفة: 755ه. 
)١(‏ «عمدة القاري» .)١517/١9(‏ 


۹ 


اميت # [الأحقاف: ۲ وَنَوَلَْتْ في كي يال ات بق و مون 
e‏ : ۳ إنَّ لله سما مَعْمُوة 65ا ؛وَإنَّ ملاڪ 
ع عر ey‏ ا 
لجل ان تفعلوكُ قوادله إن قلقم لَمَظردٌنَ جِيرَانَحُمْ الْمَلاڻڪة وَلَعَسْل 
سَيْهَ الله الْمَعْمُودَ عك فلا يُعْمَدُ إِلَى يَوْمِ القِيامَة ال 1 فل 
اليَمُودِيٌّ وَافْمُلُوَا عُشْمَانَ. 


- 
0 


هَدًا عدية ری ا 
وَكَدرَوَا شُعَيْبُ بن صَفْوَانَه عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن عْمَيِْ عن ابن مُحَمَدٍ 

oT 

۷ - حدقا عَبْدُ البّحْمَنِ بن الأَسْوَدٍ أَبُو عَمْرو الِبَضْرِيٌ» ٿا مُحَمَّدُ 
ابْنُ رَبِيعَ عن ابن جَرَيْج) » عَنْ عَطَاءٍء عَنْ عَائْمَةَ قالث: كان التبئ 4 إذَا 
رَأى مَخيلة” أقبل وَأذْبر رَ فَإِذًا مطرت سر اڭ ا (وَما 
أَذْرِي 2 قَالَ الله تَعَالَى #كَلَمًا رأة مارا تفيل أ وَدِيَنم قالوا ًاعارص 
مر ٠€‏ [الأحقاف: 64]. 


2 2 5 د مه 3 


[لاه ۲خ 7م 1 د: ٩۸‏ ٠ق‏ جه: "۸4٩|‏ » حم: ١ |٦‏ تحفة: ۱۷۳۸٩‏ . 

)١(‏ أي: مستورًا فى غمده وهو غلافه. 

TE‏ سور غربيةة 

(۳) المخيلة: السحابة التي يظن أن فيها مطرأء وتخيلت السماء: إذا تغيمت. «جامع الأصول» 
(5/١؟١١1).‏ 


۲ کرک الذي 


8 - حَدَٿتا علي بُ حجر ٿا إِسْمَاعِيلُ بن إِيْرَاهِيمَ» عَنْ اود عن 
الشَّعْبِيّ» عَنْ عَلْقَمَةَ قَالَ: قُلْثُ لاب مَسْعُودِ: هَل صب النَِّيَ يلل َيْلَةَ الجن 
يثك اعلوقال: مَاصَحِبّهُ ِا أَحَدٌ وَلَحِنٍ افْتَقَدْنَاهُ دات لَيْلَةِ وَهْوَبِمَكَةَ 
تذلنا لخي 1 النكوطي8 مكيل ييه نينا بق ايل عاك يها قزم كت إذا 


قوله: (قال: ما صحبه منا أحد) والواقعة!!! كانت متعددة» فنفي الحضور في 
إحداها لا يستلزم نفي الأخرى, وإنما نفي الواقعة!"' التي جرى ذكرها ثم ولم يكن 
حضرها أحدء وإنما حضر ابن مسعود الثانية» أو يقال: ما صحبه منا أحد أي: في 
الموضع الذي علمهم فيه» وإن كان ابن مسعود صحب النبي يَكَِةِ في بعض الطريق. 

ومعنى قوله: (افتقدناه) أي:! افتقده سائر أصحابه» وإن لم يكن فيهم ابن 
مسعود أو كان افتقده حين أجلسه في خطه ومضى لسبيله. 


1 تقدم البسط في ذلك في هامش الجزء الأول «باب الوضوء بالنبيذ»» وتقدم أن الواقعة كانت 
سحهمرات حضير ابن یکو د ثلاث متها. 

1 بحذف المضاف» أي: نفي حضور ابن مسعود في هذه الواقعة. 

[ هذان الجوابان على ثبوت أن ابن مسعود كان في هذه الوقعة أيضاًء وتقدم أنه لم يكن في هذه 
القصة» فلا حاجة إلى الجواب. 

]0۸[ م: ۰د حم ١/”"؛‏ تحفة: 57 45. 

.)5 07 /۳( الاغتيال: هو أن يخدع ويقتل في موضع لا يراه فيه أحد. «النهاية»‎ )١( 


(۲) استطير: أي ذهب به بسرعة كأن الطير حملته» أو اغتاله أحد . والاستطارة والتطاير: التفرق 
والذهاب. «النهاية» (۳/ .)٠١١‏ 


أبْوَات كف ررالهران ۱ 


لا تحن به يجي من قبل حرا قال: فا له له الدى کا ا 
اني داعي الجن ْنَم قَقَرَأتُ عَلَيْهمْ قَالَ: فَانْطلَقَ اراتا آتَارَهُمْ 0 
نِيرَانِهم؛ قال الشَّعْبِيُ ل ارا ا مِنْ جن الجَزِيرَة ال 0 


عَظم لم يُدْكُرِاسْمُ الله عَلَيْهِيَهَمُ في أَيْدِيِحُمْ أَؤْكَرَ مَا گان لَحْمَا ووأ بَعَرَّةٍ 


ومعنى قوله: (إذا نحن به يجيء من قبل حراء) أي: رأيته يجيء من جانب 
حراء» ثم صاحبته وأتينا القوم فرأونا مقبلين من جهة حراء. 

وقوله: (وسألوه الزاد) أي: ما يتزودونه في عودهم من المدينة» وما يأكلونه 
حين باتوا بها ليلتهم» أو يكون أعم!!! من ذلك» والظاهر هو الأول لأن المآكل لهم 
كثيرة» وإنما احتاجوا إلى السؤال حين مقامهم بهاء فإنهم في أرض غربة وليس ثم 
شيء يأكلونه. 

قوله: (كل عظم لم يذكر اسم اللّه عليه) ووقع في رواية مسلم: «كل عظم 
ذكر اسم الله عليه»» فقيل: الأول للكفارا"! منهم والثاني لمسلميهم» وليس بسديد. 
فإن الكفرة منهم لم يحضروا ولم يسألوا حتى يبين لهم مع أنهم ليسوا بمفتقرين إلى 


1 يعنى لا يكون السؤال مقتصراً على الزاد المخصوصء بل يكون السؤال لمطلق المأكلء أو 
نظلق الاد لعفا رهي لظا الارن لف الود وتر الاه وإ ن كان العظاء غير مر 
[ هذا هو المشهور عند الشراح» فقد قال النووي تحت رواية مسلم في «باب الجهر بالقراءة 
في الصبح» بلفظ: وسألوه الزاد» فقال: «لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر 
ما يكون لى)»» فقال النووي: قال بعض العلماء: هذا لمؤمنيهم» وأما غيرهم فجاء في حديث = 


تشريعه ولا منقادين له حتى يلتزموا ما ألزمه إياهم» بل الوجه في الجمع!'' بينهما- 
والله أعلم أن المراد بالذكر حيث أثبت هو الذكر عند الذبح» وحيث نفى هو الذكر 
عند الأكل» يعني أنه بي بين لهم علامة يميزوا بها بين ما ذكر اسم الله عليها عند 


= آخر: أن طعامهم ما لم يذكر اسم الله عليه» وفي «نفع القوت»: قال بعضهم: ما لمسلم 
في حق المؤمنين وما للترمذي في حق الكافرين» قال السهيلي: هو قول صحيح تعضده 
الأحاديث» انتهى. وفي المجمع: لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه أي: عند الأكل لا عند 
الذبح» قيل: هو لمؤمنيهم وما لم يذكر عليه يكون لکفارهم» انتهى. 

[1] هذا وجه مما جمع به الشراح» لأن في محملهم لا يكون حديث الباب موافقاً للسؤالء 
فإنهم سألوا الزاد لأنفسهم» وفي حديث الباب على قولهم: زاد لكفرتهم» وأيضا لا 
يرتفع التعارض من بين الحديثين بعد هذا الجمع أيضاًء لأنه إذا أريد بالذكر في كلا 
الحديثين الذكر عند الأكل فيبقى التعارض بأن مؤدى حديث مسلم أن يكون العظم أوفر 
ما يكون عليه لحماً إذا ذكر عليه اسم الله» ومؤدى حديث الترمذي أن يكون العظم أوفر 
مايكون عليه اللحم عند عدم الذكرء فتعارضاء بخلاف ما حمله الشيخ بأن المراد من 
الذكر في حديث مسلم هو الذكر عند الذبح» فيكون العظم أوفر ما يكون عليه إذا كان 
ذكيّاء ولاايكون إذا كان ميتة» وأما عند الأكل فيكون أوفر إذا لم يذكر عليه اسم الله عند 
الأكل» بخلاف ما إذا أكل باسم الله» فإن الأكل نفد بركة العظم كلهاء ويؤيد كلام الشيخ 
ما قال ابن عابدين: استفيد من حديث مس لم أنه لو كان عظم ميتة لا يكره الاستنجاء به 
انتهى. فعلم أنه حمل التسمية في حديث مسلم على التسمية عند الذبح خلافا لما تقدم 


عن «المجمع». 


.)١١۲ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )١( 
(؟) «(مجمع بحار الأنوار» (۲/ 57 ؟7).‎ 


أبْوَات تفس رالقران ۴ 
E‏ عرد سول الله : «قلا تَسْكَنْجُوا | بهم قَِنَهُمَا راد 


0 ت و م امن 8 عن و 
2 


الذبح وبين ما لم يذكر عليها اسم الله عنده» ثم أمرهم بأكل ما ذكر اسم الله عليهاء 
ونهاهم عما لم يذكر» وبين لهم أيضا علامة!'! يعرفون بها الفرق بين العظام التي 
ذكر اسم الله عليها عند أكل ما عليها من اللحم» وبين ما ليست كذلك. وقال: إن التي 
لم يذكر اسم الله عليها عند الأكل تكون أوفر لحماً؛ لأن آكلها لم يحرز بركتهاء وإن 
كانت خالية عن اللحم فيما يبدو للناس» فكلوا منها وممال"! لم يذكر اسم الله عليه 
عند الأكل» فالأول هو محمل رواية مسلم» والثاني محمل رواية الترمذي. 

قوله: (فلا تستنجوا بهما) هذا لا ينافي ما قلنا من أن السؤال إنما كان للتزود 
وعدم" الورود لعموم الحكم وبقائه دائماً وإن كان السؤال عن وقت معين» فافهم. 


1[ وأقصى ما يرد على ذلك أن العلامة وهي كون اللحم أوفر مشتركة في الذكية والمأكول بعدم 
التسمية» ويمكن التفصي عنه بأنه يحتمل أن يكونا أوفر اللحم كمية» ويكون فرق ما بينهما 
باعتبار الكيفية والصورة» نعم يبقى الإيراد بأن الذكية المأكول بالتسمية ينبغي أن يكون أوفر 
اللحم وغير الأوفر» وللتوجيه مساغء فتأمل. ثم الحديث حجة لمن قال: إن الجن يأكلون 
ويشربون» وللمسألة خلاف شهير» ولهم في ذلك ثلاثة أقوال: أحدها أنهم لا يأكلون ولا 
يشربون,» والثاني عكس ذلك والثالث التفريق بأن بعضهم يأكلون ويشربون وبعضهم لاء ثم 
اختلف الذين قالوا بأكلهم فقيل: أكلهم وشربهم تشمم واسترواح» وقيل: بل مضغ وبلع. 

[1] الأولى بحذف الواو من قوله: ومما لم يذكر. 

[] يعني عدم ورود الاعتراض لما أن فيما اخترناه سابقاً كان اقتصار السؤال على الزاد 
المخصوص لا اقتصار العطية على ذلك بل كانت أعم. 


٤‏ لكوم لدي 


م و ےت اا 


۷ - سورة محمد ككل 


FE OE 


۳0۹ اك ديار عبد بن e‏ ۴ 3 الرَّذَاقِء تا مَعَمْره عن عن الزُهْرِيٌ 
عن ا ا » عن هرر 4 «واستنير دولر لْمَؤْمِييتَ 57 ت 4# 
او ال اللي ا ّي E‏ 0 في الوم سَبْعِينَ مَرَّهًا. 


مضا صَحِيحٌ. 
وَيَرُوقَق عن ي آٻي هريره عَنِ اللي ع انه ل 
كط ا 50 
الْيَوْم ماه مرا 


ا 


رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْرِىو عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُردِ ۵ء 


قوله: (في اليوم سبعين) واستغفره"' أ في اليوم مائة إما يوماً كذا ويوماً كذ 


]١[‏ إشارة إلى قوله: ويروى إلخ» وبيان لاختلاف اللفظين ليجمع بينهماء وبنحو ما أفاده الشيخ 
جمعهما عامة الشراح» قال القاري”"': قوله: سبعين مرة يحتمل التحديد للرواية الآتية مائة 
مرة» ويحتمل أن يراد بهما جميعاً التكثير» قال ابن الملك: توبته بك كل يوم سبعين مرة 
واستغفاره ليس لذنب لأنه معصوم» بل لاعتقاد قصوره ذ في العبودية عما يليق بحضرة ذي = 


]۳۲۹ ]خ: لا دلت جه: ۰۳۸۱۰ ن في الكبرى: 2٠١195‏ حم: ۲/ ۸ تحفة: ۱٥۲۷۸‏ . 
(1) زاد في نسخة: «وَكَد روي مِنْ عَيْر وَجْهِ عَنِ النَِيّ لاء «أنّي لَآسْتَغْفرٌ لله في الوم سَبْعِينَ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١11١ /٤(‏ 


لمران ° 

0" - حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُْ خُمَيْوِ تا عبد لقاش مِنأَهْلٍ الْمَدِيدَة 
عي محر SS‏ 
يِه هذه الاَية يد حل م سو و وأ ملك 40 
معدت كار الل اقل E‏ ا ديات 
E‏ ثم م قال: الهَذًَا وَقَوْمهُ هَذًَا وَقَوْمَهُ). 


0 


هَذَا حَدِیثُ غریب وفي إِسْنَادِهِ مَقَال. 
وقد رَوَى عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ أَيْضًا هَدَا الحَدِيتَ عن العَلاءِ ُن عَبْدٍ 
۳۹۱ لوي كر ا يده عرد وعد 1 


يه حول الله :ا ول الله : م کا ای کک ا 


= الجلال» وحث للأمة على التوبة والاستغفار, فإنه بي مع كونه معصوماً وخير ير المخلوقات 
إذا استغفر وتاب إلى ربه فكيف بالمذنبين» وفيل: استغفاره حي من ذنوب الأمة» فهو 
كالشفاعة لهم» انتهى. 


[ 7۰ ]ك وءلالاء حب: ۷۱۲۳ تحفة: ۱٤۰۳١‏ . 

[۴1"] انظر ما قبله. 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» (5/ :)٠٠١‏ أي: في التولي والزهد في الإيمان» وهم الفرس؛ 
لأنه سئل عليه الصلاة والسلام عنه وكان سلمان إلى جنبه» فضرب فخذه وقال: «هذا 
وقومه»» أو الأنصار أو اليمن أو الملائكة. 

(۲) في نسخة: «أنه قال». 


۲٦‏ الكوكب دري 
انقب ° ار أمْكَالَتَااكَالَ :وان سلما مادا لك اا لله کا 
ال مَصَرَبَ يَسُولُ الله يل قد سَلْمَانَ وَقَالَه لهذا وَأصْحَابُ وَالَذِي تَفْسِى 
E‏ ن منوا مَتُوطًا اليا لَتَتَاوَلَه ا 


ع ا قر ل وو E gan‏ عن ا ا 0 0 

بي 18> ودبي - 3 واه اوور ااه بك سوه و له E‏ 

وقد رَوَى علي بْنُ حجر عَنْ عبد الله بن جَعْمَر الکثِيرَ وَتَنَا علي 
بِهَدًا الحَدِيثِ عَنْ إِسْمَاعِيلَ ُن جَعْمَِِ عَنْ عَبْدٍ الله بن جَعْمَرِ بن نجي“ 

عق - حَدَتَنَا مُحَمّدُ بْنُ بَشَالِ تا مُحَمّدُ بن خَالِدٍ ابْنُ عَثْمَهَ تا مَالِكُ 


ا0 ناسک ن بيه كَالّ: TE‏ ةن EEA‏ 
كُنَّامَعَ اَنَل في بَعْضٍ أَسْفَاروه فَكَلَمْتُ رَسُولَ الله وَل فَسَكتَء كُمّ گَلَمهُ 


قولهة (قن عبد الله بن سعفر الكثير) آي الرواياك!1؟ الكثيرة. 


- سورة الفتح 


]١[‏ يعني روى علي بن حجر عن عبد الله بن جعفر بدون واسطة أحد روايات كثيرة» لكنه روى 
هذا الحديث عنه بواسطة إسماعيل» ولا ضير في ذلك فإن عليًا وإسماعيل كليهما من تلامذة 
عبد الله بن جعفر كما فى كتب الرجال. 


1"]خ: /ا١؛ء‏ ن في «الكبرى»): ,.1١599‏ حم: *”*1/١‏ تحفة: ۱۰۳۸۷ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «وحدثنا بشر بن معاذ» حدثنا عبد الله بن جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: 
معلقًا بالثريا». 


واب تف برالقران ۷ 
فَسَگت٬‏ فَحَرَّكْتُ رَاحِلَتِي ف E E‏ ع الحاب» 
00 ا تر گك تتفت اا 
ROE‏ قتا نَشِبْتُ أن سَمِعْتُ صَارِكًا د ضرح بي قَالَ: د َجِيْتُ إِلَى 
سول الله يل فَقَالَ: ا ا بنَ الطاب لهذ ئرل عَلَيَ هذ اليه سو تا 
د لي بها ما طَلَعَتْ عَلَيّهِ السَّمْسُء مإِنَامحََالَكَ اميا ) [الفتح: .]١‏ 


قوله: (فتنحيت) إلخ» لما سأله!'! ولم يكن له علم بنزول الوحي خاف أن 
يكون النبي بي وجد عليه» ولما كان سبب الموجدة هو الكلام لا بد من أن يكون 
حضووه زَاكذاً فبها فنص لذلك: 

قوله: (فقال: يا ابن الخطاب) إلخ» دعاؤه هذا لم يكن لسؤاله إياه؛!"! لأن 
النبي ب لم يكن له علم بنداء عمر وخطابه» وإنما كان دعاء عمر لإعلامه بنزول 


[ بيان لعلة التنحي» وحاصله أن عمر لما تكرر منه السؤال» ولم يكن يعلم أنه بي مشتغل في نزول 
الوحي» خاف عمر أن يكون النبي ياء وجد عليه» ويكون شهوده بمحضر منه يَلِةٍ سببا لزيادة 
الموجدة فتنحى لذلك» قال الحافظ : يستفاد من الحديث أنه ليس لكل كلام جواب» بل 
السكوت قد يكون جواباً لبعض الكلام» وتكرير عمر السؤال إما لكونه : خشي أن النبي كَل م 
يسمعه» أو لأن الأمر الذي كان يسأل عنه كان مهيا عنده» ولعل النبي بَكِةٍ أجابه بعد ذلك» وإنم| 
ترك إجابته أولاً لشغله بم] كان فيه من نزول الوحيء انتهى. وحكى العيني'"' عن القرطبي أن 
هذا السفر كان ليلاً منصرفه يك من الحديبية لا أعلم بين أهل العلم في ذلك خلافاء انتهى. 

1 كما تقدمت الإشارة إلى ذلك في كلام الحافظ من أنه َي لعله أجاب بعد ذلك» وقد يكون 
الت جا 


(۱) «فتح الباري» )۸/ .(oAT‏ 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (19/ 726 .)١‏ 


0 الكوكب الذي 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحِية". 
7" - حَدَتَنَا عَبْدُ بن حُمَيْدِء ا عَبْدُ الرَرَاقِهِ عَنْ مَعْمٍَِ عَنْ قاد 
عن ای كال نِت عَلَى لنب كلة: فرك مدن للك 00 
الف .ا مَرْحعَهُمِنَ الحدَيِْيَة بيت فقا التي له: «لَقَدْ تَرَلّث عَلَيَ ايه أحَبُ 


مِتَاعَلَى الأرْضٍ" ت قرا ها الب كلك عليه » فَقَالُوا: هَنِيئًا مَرِينًا يا ر ول الله 


LG‏ نارين 
متت بجَنَّتٍ ری من تا لأر 4 حَنَّى بَلَعْ: ورا عظِيمًا € [الفتح: .]٠‏ 


هم و سال ه SNE‏ 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَفِيهِ عن مجمع بن جَارِيَة. 


الآية» لأنه رضي الله عنه كان مغتمًًا بصلح الحديبية كما هو مبسوط''' في الروايات» 
فأراد النبى ية أن يسمعه الآيات لينجبر بذلك ما انكسر من باله» و" فإن الله تبارك 
وتعالى سماه فى الآياث فتحاً مبيناً. 


1 حتى أتى النبي كَل فقال : ألست نبي الله حقًا؟ قال : «بلى»» قال: ألسنا على الحق وعدونا على 
الباطل؟ قال: «بلى»؛ قال: فلم نعطي الدنية في ديننا إذاً؟ قال: «إني رسول الله ولست أعصيه 
وهو ناصري»» قال: أو لست كنت حدثتنا أنا سنأتي البيت ونطوف به؟ قال: «بلى» فأخبرتك 
أنا نأتيه العام؟» قال: لاء قال: «فإنك آتيه ومطوف به)» ثم أتى أبا بكر فسأله بمثل ذلك وأجابه 
بما أجاب به النبي كَل قال عمر: فعملت لذلك أعمالاًء وغير ذلك من الروايات”") 


1 بياض فى الأصل بعد الواو قبل قوله: «فإن الله). 
1خ VY‏ و2575 م: VA“‏ حم: ع ۲ 


)١(‏ زاد في نسخة: «ورواه بعضهم عن مالك مرسلاً). 
(۲) انظر: ااصحيح البخاري» .)۲۷۳١(‏ 


لقران ۹ 
74 - حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيّيِء قَالَ: يي س ”0 
a‏ اق كتاديع تبقارا شان وقول الله ET‏ 
ووكل ليوات الصَبْحء وَهُمْ ریئو أن يقلو ع ا 
َأَعْتَقَهُحْ مَسُولُ الله بل فَأَدْوَلٌ الله: #وه اذى کت ایدیم عدي ويد eR‏ ا 


ا [الفتح: ؛؟]. 
را ا 8 حم اع 8 عير 9و 
6٥‏ - حَدَّتَنَا | لحَسَنُ بْنُ بن قرع عَةَ البَصْرِيٌ تا فان بن حَبِيبِ» عر 


EL‏ عن اظفل ن أبن ی كفب عابي عن 
ا RE‏ ا € [الفتح: مه قَالّ: رلا إِلَهَ إل اللّه). 


هَدَا حَدِيثُ غريب لا تَر ُه مَرْفُوعً إا ِن حَدِيثِ الحَسَر بن قر 
وَسَأَلْتُ أبَا زُرْعَةَ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلَّمْ يَعْرِ NEE‏ 


۹ - سُورَةُ الْحُجُرَاتِ 
۳۹7 - حَدََّنَا مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنّى؛ ئا مُوَمّلُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ تا نَافِعُ بْقُ 
عْمَرَ بُ جَمِيلٍ الجُمَجي قال: تتا“ ابْنْ أبي مُلَيْكَة قَالَ: يي عَبْدُ الله بُ 
۹ - سورة الحجرات 
7[ د: خم ن ١161ل‏ حم: ۳/ 0۲۲ تحفة: 804. 


[7755]ع: 157 طب: 5لا حم: ۱۳۸/٩‏ تحفة: ۳۱. 
[5113؟"]خ: لاع ن: كرام حم: 5/ 5» تحفة: 759ه. 


و 0 


)١(‏ في نسخة: «ثني». 


۳ الكومّب الذي 


الزن 6 بع جوري یم غلی التيع قال کال ار ت با را 
ايله على وه قال عُمَرُ لاقي 1 يا CR‏ عِنْدَالنَيت كل 
حَنَى ارْتَمَعَْتْ E‏ پڪ ر لمر 0 وني 
ارذ خلاقك, قال: مَتؤلّث ذو التية: یا نينم مثا كسمو لسوتي 


قوله: (استعمله على قومه» فقال عمر: لا تستعمله) إلخ؛ وكان الأقرع هذا 
من المؤلفة قلوبهم!'! ذا شوكة في قومه» فأراد أبو بكر أن يكون باستعماله تأليف 
قلبه» وكونه ذا ثروة فيهم يعينه على أداء ما أمر به من العهدة» فيصلب بذلك في دينه» 
وأما عمر فأراد أن يستعمل رجل له في الإسلام قدم راسخة» وأطواده!"! في التقى 
والإيمان شامخة. 


]1١[‏ فقد قال الحافظ”: هو من المؤلفة قلوبهم» وقد حسن إسلامه» وقال الزبير: كان حكماً في 
الجاهليه» وقال ابن دريد: اسم الأقرع بن حابس فراس» وإنما قيل له الأقرع لقرع كان برأسه» 
وكان شريفا في الجاهلية والإسلام» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن سياق الترمذي مخالف لسياق البخاري» فقد أخرج في صحيحه 
برواية ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير أنه قدم ركب من بني تميم على النبي ككل 
فقال أبو بكر: أمر القعقاع بن معبد» وقال عمر: أمر الأقرع بن حابس» الحديث. 
وقال الحافظ: رواية ابن جريج أثبت من مؤمل بن إسماعيل» انتهى. وقال العيني”': إنما 
شار أبو بكر بتأمير القعقاع لأنه كان أرق من الأقرع» وأشار عمر بالأقرع لأنه كان أحرى من 
القعقاع» وكل أراد خيراء انتهى. 

[1] قال المجد": الطود الجبل أو عظيمه جمعه أطوادء المشرف من الرمل» انثهى. 

.)٠٠۳ /١( «الإصابة في تمييز الصحابة»‎ )١( 


(۲) «عمدة القاري» .)١ 9 /1١4(‏ 
() «القاموس المحيط) (ص: ۲۸۲). 


اواب تفي رالمان ١‏ 


وق صَوْتِ التي # [الحجرات: ؟] قا ذه 0 0 ا عد لاف ِذَا كلم 206 
ا لم جنيع كلامة على ل ا مي را كر ايك الزيَيْرِ جَدَُ 
يَعْنِى ابا ڪر 
دا غَرِيبٌ حَسَن. 
ئ روَا بَعصَهُمْ عن ابن بي مُليْكةَ مُرْسَلاَوَلَمْيَدْكُرْفِيهِ عَنْ عَبْدِ الله 
ان لتر 


قوله: (لم يسمع) على و1 المعروف والفاعل النبي د (جده) أي 
ذكرا"' صنيع عمر بعد نزول الآية) 000 


[ وضبطه العيني بضم الياء من الإسماع» فعلى هذا الفاعل ضميره إلى عمر والنبي مفعول. 

1 ما أفاده الشيخ في معنى هذا الكلام هو الظاهرء بل هو المتعين في المراد كما يدل عليه ما 
ورد من الألفاظ المختلفة في هذا المورد» ففي تفسير البخاري: قال ابن الزبير: فما كان عمر 
يسمع رسول الله بيا حتى يستفهمه» ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر» وفي الاعتصام: 
قال ابن الزبير: فكان عمر بعد - ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر إذا حدث النبي َكل 
بحديث حدثه كأخي السرار» وتوهم بعض مشايخ الدرس وبعض الشراح في مراد الكلام» 
فكتب بعضهم بين سطور الترمذي ما حاصله: يعني أبو الزبير ذكره بلفظ «أبي بكر» ولم 
يذكره بلفظ «جده» مع أنه كان جده» انتهى. وأنت خبير بأنه بديهي البطلان» وكذلك ما قال 
مغلطاي من أنه يحتمل أنه أراد بذلك أبا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر عبد الله بن أبى 
مليكة» فإن أبا مليكة له ذكر في الصحابة» انتهى. ۰ 
وحاصله أن ابن الزبير لم يرد بقوله: «أبي بكر» في الحديث جده بل أراد غيره» وهذا أيضاً 
باطل يأباه سياق الروايات» ولذا تعقبه الحافظ إذ قال: هذا بعيد عن الصوابء بل قرينة ذكر 
عمر ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصديق, انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فكان)». 


r‏ لكوم لدي 


E GS ANO OEE 
الحُسَيْنِ بْنِ وَاقِِه عَنْ أبِي إِسْحَاقء عَنٍ البَرَاءِ ْنِ عَازِبٍء في قَوْلِهِ تَعَالَى: # إنَّ‎ 
ا الله‎ 5 FE [الحجرات: ؛]» قَالّ: قَامَ ل‎ 4% pal mM ألَذِسِ يناد ونك‎ 


4 
3 i 
8 


إنَّ حَمْدِي رَيَْ ون دمي شَيْن قال اللي ي: «5اك الله عر وَجَلَا. 


ولم يذكرا'! ما صنع جده أبو بكر. 
الرجل قد خطب!'! فكان منها هذه الجملة أيضاً. 


[1] وقد ذكر في الروايات الأخر غير رواية ابن الزبير» قال الحافظ”': وفي رواية للبخاري في 
الاعتصام: فكان عمر بعد ذلك إذا حدث النبي َي بحديث حدثه كأخي السرار» لم يسمعه 
حتى يستفهمه» وقد أخرج ابن المنذر من طريق محمد بن عمر أن أبا بكر الصديق قال مثل 
ذلك» وهذا مرسل» وقد أخرجه الحاكم موصولاً من حديث أبي هريرة نحوه» وأخرجه ابن 
مردويه من طريق طارق بن شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: #لا رعا آصوتكم ) الآية 
[الحجرات: ؟]» قال أبو بكر قلت: يا رسول الله آليت أن لا أكلمك إلا كأخي السرارء انتهى. 

[۲] والقصة مبسوطة في كتب التفسير والسير لا سيما في «الهدي» لابن القيم و«البحر المحيط» 
واسيرة ابن هشام»"» وذكروا خطبة الفريقين وأشعارهماء والجملة أنه قدم وفد بني تميم» 
وهم سبعون رجلا أو ثمانون رجلاً سنة تسع» وفيهم الأقرع بن حابس» وقد شهد مع 
رسول الله لا فتح مكة وحنيناً والطائف» فدخلوا المسجد وقت الظهيرة ورسول الله بلا = 


[717”"إن فى الكبرى: 21١61١٠‏ تحفة: ۱۸۲۹. 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ .)٥۹٩۱‏ 
() انظر: «زاد المعاد» (۳/ )٤١‏ و«البحر المحيط) (9/ ٠9‏ 6)» و(سيرة ابن هشام» (۲/ /اكهة). 


ةلاد r‏ 
۸ح دنا عبد الله بن إِسْحَاقَ الجَوْهَر: ي البَصرِيٌ E‏ 
صَاحِبٌ الهَرَوِيّ» عَنْ شُعْبَةَ عَنْ ذَاوْد : بن أبِي هني قَالَ: سَمِعْتُ الشَّعْبِيَ 
يُحَدَّتُ عَنْ أبي جَيِيرَة ي الشاك قالّ: E E‏ لاان 
باللا اتض كلها ا لحري لوقو و 
کول َابروا باد لب €. [الحجرات: .]١‏ 


قوله: (#إيالَا لمَبِ )) أراد بها" ما يكرهه صاحبها لا مطلقها. 


= راقد» فجعلوا ينادونه: يا محمد اخرج إليناء فاستيقظ» وآذى ذلك رسول الله ي من 
صياحهم» فخرج إليهم؛ فقال له الأقرع بن حابس: يا محمد إن مدحي زين وذمي شين» 
فقال رسول الله يلد ويلك! ذلك الله تعالى» وفي رواية فقالوا: يا محمد إن مدحنا زين وإن 
شتمنا شين» ونحن أكرم العرب» فقال رسول الله يَكِِ: كذبتم» بل مدحة الله الزين وشتمه الشين» 
وأكرم منكم يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» فاجتمع الناس في المسجدء فقالوا: 
نحن بني تميم» جنا بخطيبنا وشاعرنا نشاعرك ونفاخرك» فقال النبي يَكِ: ما بالشعر بعثت ولا 
بالفخار أمرت ولكن هاتواء فقام خطیبهم سماه ابن هشام عطارد بن حاجب فخطب. فقال 
رسول الله يك لثابت بن قيس بن شماس: قم فأجب الرجل في خطبته» فقام وخطب» ثم قالوا 
لشاعرهم: قم فقل أبياتاً تذكر فيها فضل قومكء فأنشد, فقال النبي ية لحسان: قم فأجبه» 
فأنشد أبياتاًء ذكر ابن هشام وصاحب «البحر المحيط» خطبة الفريقين وأشعارهما بألفاظ 
مختلفة» فلما فرغ حسان بن ثابت قام الأقرع بن حابس فقال: والله ما أدري ما هذا الأمر» تكلم 
خطيبنا فكان خطيبهم أحسن من خطيبنا قول وتكلم شاعرنا فكان شاعرهم أشعر من شاعرناء 
ولأصواتهم أحلى من أصواتناء فأسلموا وجوزهم رسول الله فأحسن جوائزهم. 

[1] قال صاحب «المدارك“: التنابز بالألقاب التداعي بهاء والنبز لقب السوء» والتلقيب 
المنهي هو ما يتداخل المدعو به كراهة لكونه تقصيراً به وذمًا له» فأما ما يحبه فلا بأس به» = 


1[ ۳۲[ 0:0۲ جه: ١‏ الال حم: ,”"٠ / ٤‏ تحفة: ۱۱۸۸1۲ . 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۳/ 705). 


4 لكوم لدي 


و 


ا 0 يَحيّى بن خَلفِ» »تا بِشْرٌبْنُ | لْمُفَضَلٍء عَنْ دَاوْدَ بْنِ أبي 
فو الكقيووقز ا خبية بن الضَّحَّاكِ نَحَوَهُ. 
رجيب بن الشَحاك أو ابت بن الشّحاكِ الأنضاري 


- 08( 
را 


0 مو 


ومو وت او 
الرَيَانِ له َه كَالَ: قرا پو سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ: «واغلمو أن في رسو 
0 مغك كينلل 4 [الحجرات: ۷ قَالَ: هدا تَبِيّكُمْ يوی إِلَيّه 
َخيارُ ِڪ لَوْأَطاعَهُمْ في گئير مِنَ لمر لعَنُواء گي بِكُمْ اليَوْم؟. 


E‏ 2 م 9 ا 1 مد و 
هذا حديث غريب حَسَن صجيح. 
قال على بن الْمَدِبي: وال ملس زان شيين القكرا فى التاق 


قوله: (هذا نبيكم يوحى إليه وخيا رأثمتكم) يعني أن المستشير كان يوحى 
إليه والمشيرون كانوا خيار القوم وعمدتهم» فلما كان أكثر أمورهم موجباً العنت 


= انتهى. وفى «البحر المحيط)"': اللقب إن دل على ما يكرهه المدعو به كان منهيًا عنه: وأما 
إذا كان حسناً فلا ينهى عنه وما زالت الألقاب الحسنة في الأمم كلها من العرب والعجم 
تجري في مخاطباتهم ومكاتباتهم من غير نكير» انتهى. وفي «الدر اللقيط»: الحسنة كالصديق 
لأبي بكر والفاروق لعمر. 


. ٤۳۸۳ تحفة:‎ [۳۲۹۹| 


)١(‏ زاد في نسخة: (صَحِيحٌ). 
(؟) «البحر المحيط) .)6١/8/9(‏ 


نوات تَفْسِير لفان <o‏ 


ابن الرَيّانِ ال ل 


6خ م ه26 رھ 


- حَدَدَنَا عَلِنٌ بْنُ حجر ٿا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ تا عَبْدُ الله بْنُ ديتارء 
عن انی غمر: أن رمو لله 8 طب الا يم قفج مَك فقال: ايا أي 
النَّاسُء إِنَّ ا" عُبّيّة" الجَاهِلِيّة وَتَعَاظمَهَا بِآبَائِهَاه ًالئاس 
HST‏ ق كيم عَلَى لله رکاج رة قن هَيّنٌ عَلَى الله» ولتاس بَنُوآدَمَ 
كلق 0-0 من راب قَالَ لله: «إيتكم) لاش کا گنکرو نی وجعلتک 
ا e‏ إن ا کد عدا HK‏ إن آله ع م خر [الحجرات: .]١١‏ 


هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌَه لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثٍ عَبْدٍ الله له ثم ا عن ا 
فيد لحن هذا اند 


0 


TSE جوع‎ 


ويد الله بْنُ جَعْمَرٍ يُضَعَفْء صَعَفَهُ يَحْيَّى بْنُ مَعِينِ وَغَيْرُهُ وَهْوَ: وَالِدَ 
عَلِيَ بْنِ الْمَدِييَ. 

وَفي الاپ عن أَبِي هْرَيْرك وَعَبْدٍ الله بْنِ عَبّاي. 

0- دنا لمَضْلُ ين بُوْسَهْل البَعْتادِيٌ الأَفْرَج وَغَيْدُوَاحِنِ قَالوا: ا 
وى اتعيع لالب ا NEE‏ عَنْ سَمَرَةَه 
عن انين يل قال: «الْحَسَّبٌُ الْمَالُ» وَالْكُرَمُ التَفْوَى). 


[ ۰ ۳۲۷[ خزيمة: "7/1١‏ هب: /الا5» تحفة: ١1١‏ 1الا. 
[۱ ۲۷ جه: 61۹ حم: ه/١ى3‏ تحفة: 60۹۸ . 
)١(‏ العبية بالضم وبالكسر: الكبر» والفخرء والنخوة» كذا في «القاموس» (ص: .)١١١‏ 


۳٦‏ الکو الذي 


ا د فإ مِنْ 
حدیے يثِ سَلَام بن بي مُطِيع. 
“© - سُورةٌ ق 


N FOE 


5- حَدَنَنَا عبد بن حُمَيْدِ LOR AIEEE‏ 
e‏ ١لا‏ تال جَهَنَمُ تقُولُ: هَل مِنْ مَزِيدا 
حٌى يصَعَ فبا رب ار دمه تقولُ: قظ قط وَعرََك وَيُروَى بَعْضْهَا َِى 


قوله: (قدمه) من المتشابهات!١‏ 


]١[1‏ وتقدم شيء من ذلك في هامش «باب رؤية الرب تبارك وتعالى» من أبواب الجنة» وقال 
القاري7": مذهب السلف التسليم والتفويض مع التنزيه» وأرباب التأويل من الخلف 
يقولون: المراد بالقدم قدم بعض مخلوقاته» أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سابق 
حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم جهنم» والعرب تقول: كل شيء قدمته من خير أو شر فهو 


> 


قدم» ومنه قوله تعالى : ان لهم هَدَمَ صد ذْقٍ عِند رهم # [يونس: ۲] أي: ما قدموه من الأعمال = 


[15””]اخ: ۸ م: ۲۸٤۸‏ ن في الكبرى: 9 الالاء حم: ۳/ 5 2117 تحفة: ۱۲۹۰ . 
(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «وفيه عن أبى هريرة عن النبى عي . 

٠ ID «مرقاة المفاتيح»‎ (۳) 


أَبْوَابِ تفسِيرالفرّان ۳V‏ 


وو ديق كنا ان آي غ ع تَا ا عن عن بن 
رَسول الله يك كَدَكُوْتٌ عِنْدَهُ وَافِدَ عاد فَقُلْتٌ: ا باللّه e‏ 
وَافِدٍ عاي فَقَالَ رَسُولُ الله : «وَمَا وَافِدُ عَادِ؟) قَالَ: فَقُلْتُ: عَلَى الْحَبِي 9 


قوله: (فذكرت عنده) بصيغة المتكلم» ثم ورد" القرينة التي ذكر لها وافد 


= الصالحة الدالة على صدقهم» وروي: حتى يضع الله رجله» والمراد بالرجل الجماعة من 
الجراة» وهو وإة كان مو ضرعا لجماعة كثر#من الجراف لكن استعاركه لجماعة النان غير 
بعيد» أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنى» وظنّ أن الرجل سد مسد القدم» هذا وقد 
قيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفيها من طلب 
المزيد» وقيل: أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر يراد إبطاله: وضعته تحت قدمىء انتهى. 
]١[‏ يعني ذكر الباعث على ذكره وافد عاد» وهو تعوذه من أن يكون کوافدهم» وحديث الترمذي 
مختصر يوضحه ما أخرجه أحمد" من الرواية المفصلةء فأخرج بسنده إلى أبي وائل عن 
الحارث بن يزيد البكري قال: خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله عله 
فمررت بالربذة فإذا عجوز ‏ والعجوزة هذه هي قيلة بنت مخرمة كما يظهر مما أخرجه أبو = 


|۳ ]ن A‏ جه: 2732815 تحفة: ."۲۷Y‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن عيينة). 

(۲) زاد فى نسخة: «بها). 

(۳) «(مسند أحمد) .)١5905(‏ 


e۳۸‏ کیک الدّرَى 
E OR 4‏ 0 فم 
سَقَطْت إِنْ عادا لما اقحطث بَعَتَتْ فيلا فََرَلْ على EER‏ 


عاد" فقال: فقلت: أعوذ بالله إلخ» وهو مثل ا 


= داود في باب إقطاع الأرضين. وحكى الشيخ في «البذل2170 أن بعث عمرو بن العاص كان 
إلى غزوة السلاسل _من بني تميم منقطع بهاء فقالت لي: يا عبد الله» إن لي إلى رسول الله ج 
حاجة» فهل أنت مبلغي إليه؟ قال: فحملتهاء فأتيت المدينة فإذا المسجد غاص بأهلهء وإذا 
راية سوداء تخفق» وبلال متقلد السيف بين يدي رسول الله يٍِ. فقلت: ما شأن الناس؟ قالوا: 
يريد أن يبعث عمرو بن العاص وجهاًء قال: فجلست» قال: فدخل منزله أو قال: رحله.؛ 
فاستأذنت عليه» فأذن لي» فدخلت فسلمت» فقال: «هل كان بينكم وبين تميم شيء؟» قلت: 
نعم قال: وكانت لنا الدبرة عليهم» ومررت بعجوز من بني تميم منقطع بهاء فسألتني أن 
أحملها إليك» وها هي بالباب» فأذن لها فدخلت» فقلت: يا رسول الله إن رأيت أن تجعل 
بيننا وبين تميم حاجزاً فاجعل الدهناء» فحميت العجوز واستوفزت» قالت: يا رسول الله» 
فأين تضطر مضرك؟ قال: قلت: إنما مثلي ما قال الأول: معزاة حملت حتفهاء حملت هذه 
ولا أشعر أنها كانت لي خصماًء أعوذ بالله ورسوله أن أكون كوافد عاد» قال: هيه وما وافد 
عاد؟ وهو أعلم بالحديث منه ولكن يستطعمه» قلت: إن عاداً قحطوا فبعثوا وافداً لهم يقال 
له: فيل فمر بمعاوية بن بكر فأقام عنده شهراً يسقيه الخمر» وتغنيه جاريتان يقال لهما: 
الجرادتان» فلما مضى الشهر خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم إنك تعلم أني لم أجئ إلى 
مريض فأداويه» الحديث. فعلم أنه تعوذ عن كونه مثل وافد عاد في أخذه الهلاكة باختياره. 
]١[‏ وقصته مسطورة مبسوطة في كتب السير والتفسيرء لا سيما في «المعالم» و«الخازن)”") 
وإجمالها: أن عاداً لما فسقوا في الأرض» وقهروا أهلها بفضل قوتهم التي جعلها الله فيهم» 
بعث الله عر وجل فيهم هوداً عليه السلام» فأمرهم أن يوحدوا الله عر وجلء وأن يكمُواعن ظلم 
الناس» ولم يأمرهم بغير ذلك فيما ذكر» فأبوا عليه وكذبوه وقالوا: من أشد منا قوة» واتبعه- 


.)٥۲۸-٥۲۷ /۲( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)۲١۱۷ /۲( «تفسير الخازن»‎ )۲( 


= منهم ناس يسير يكتمون إيمانهم» فلما عتوا على الله» وكذبوا نبيهم» أمسك الله عنهم المطر 
ثلاث سنين» حتى جهدهم ذلك» وكان الناس في ذلك الزمان إذا نزل بهم جهد وبلاء يطلبون 
الفرج عند بيت الله الحرام» فيجتمع بمكة ناس كثير شتى مختلفة أديانهم» وكلهم معظم لمكة 
معترف بحرمتهاء وكان سكان مكة يومئذ العماليق» وسيدهم رجل يقال له: معاوية بن بكر» 
فلما قحطت عاد وقل عنهم المطرء قالوا: جهزوا منكم وفداً إلى مكة ليستسقوا لكم» فإنكم 
قد هلکتم» فبعثوا قيل بن عنز» ونعيم بن بزال» وعقيل بن صفدين بن عاد الأكبر» ومرثد بن 
سعد وكان مسلماً يكتم إيمانه» وجلهمة بن الخيبري» ولقمان بن عاد فانطلق كل رجل من 
هؤلاء ومعه جماعة من قومه» فبلغ عدد وفد عاد سبعين رجلا فلما قدموا مكة نزلوا على 
معاوية بن بكر» وهو بظاهر مكة خارج الحرم» فأنزلهم وأكرمهم وكانوا أخواله وأصهاره» 
فأقامواعنده شهراً يشربون الخمرء وتغنيهم الجرادتان وهما قينتان لمعاوية» فلما رأى معاوية 
طول مقامهم عنده» وقد بعثهم قومهم يتغوثون لهم من البلاء الذي أصابهم شق ذلك عليه 
وقال: هلك أخوالي وأصهاري» وهؤلاء مقيمون عندي» وهم ضيفي نازلون عليء والله ما 
أدري كيف أصنع» فإني أستحيي أن آمرهم بالخروج لما بعثوا إليه» فيظنوا أنه ضيق مني 
بمكانهم عندي» فتغنت الجاريتان تعيرانهم على فعلهم أن نسوا قومهم بأبيات أولها: 

ألا يا قيل ويحك قم فهينم لعل الله يسقينا غماماً 

فلما غنت الجرادتان بذلك» قال بعضهم لبعض: يا قوم إنما بعثكم قومكم ليتغوثوا بكم من 
هذا البلاء الذي نزل بهم» وقد أبطأتم عليه» فادخلوا الحرم واستسقوا لقومكم, فقال مرثد بن 
سعد: إنكم والله لا تسقون بدعائكم» ولكن إن أطعتم نبيكم وتبتم إلى ربكم سقيتم» وأظهر 
إسلامه وأنشد أبياتاًء فأجابه جلهمة بأبيات» ثم قال جلهمة لمعاوية وأبيه بكر: احبسا عنا 
مرثدا لا يقدمن معنا مكة» فإنه قد تبع دين هود وترك دينناء ثم خرجوا إلى مكة يستسقون بها 
لعاد» فقام قيل بن عنز رأس وفد عاد يدعوء فقال: اللهم أعط قيلاً ما سألكء وقال الوفد معه: 


32 کرک الدّرَى 
پَڪر بن معاوي َع فد َالحَمرَوَ غَنَّنْهُ الجَرَادَتَانِ ek RRR‏ 


ورتا لی کسی هاا وشا مو شيش و ج اللخير والتركة 
قوله: (بكر بن معاوية) وكان له" قرابة معه. 


= واجعل سؤلنا معه» وقال قيل حين دعا: يا إلهنا إن كان هوداً صادقاً فاسقنا فإنا قد هلكنا. 
فأنشأ الله تعالى سحائب ثلاثاً: بیضاء» وحمراء» وسوداء» ثم نادى مناد من السماء: يا فيل اختر 
لقوذك ولشيناك من هذه اللا تقال كيل د اخورت السعارة السسوداءقانها أكثر السيحاب 
ماء» فناداه مناد اخترت رماداً رمدداً لا يبقي من آل عاد أحداً» وساق الله السحابة السوداء التي 
اختارها قيل بما فيها من النقمة إلى عاد» حتى خرجت إليهم من واد يقال له: المغيث» > فلما 
رأوها استبشروا بهاء وقالوا: هذا عارض ممطرناء يقول الله عر وجل: بل ھو ما أَسْتَعْجَلْمُ به 
ربخ فيا عَدَا لم4 [الأحقاف: ٤‏ وكان أول من أبصر ما فيها وعرف أنها ريح مهلكة امرأة 
من عاد يقال لها: مهدد» فلما عرفت ما فيها من العذاب صاحت ثم صعقت» فلما أن أفاقت 
قالوا: ماذا رأيت؟ قالت: رأيت فيها كشهب النار أمامها رجال يقودونهاء فسخرها الله عليهم 
سبع ليال وثمانية أيام حسوماًء إلى آخر ما في «المعالم» و«الخازن»» وهذا أيضاً ملخص منهماء 
وعلم من ذلك أن المراد بوافد عاد في الحديث قيل بن عنز رأس وفدهم أعاذنا الله من نقمته. 

]1١[‏ يعني صارت بعد ذلك مثلاً يضرب به» ففي آخر رواية أحمد المذكورة المفصلة: قال: 
فكانت المرأة والرجل إذا بعثوا وافداً لهم قالوا: لا تكن كوافد عاد. 

[1] فقد تقدم قريباً في القصة المفصلة أن عاداً كانوا أخواله وأصهاره. وفي «المعالم» 
و«الخازن»': وكان سيد العماليق يومئذ رجلا يقال له: معاوية بن بكرء وكانت أم معاوية 
كلهدة بنت الخيبري» وهو رجل من عاد» وكانت عاد أخوال معاوية سيد العماليق» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن اسم الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر كما في «الخازن» 
و«المعالم» وغيرهماء وهكذا في كتب الرجال من «أسد الغابة»» والروايتين في «(مسند = 


.)۲۱۸/۲( «تفسير الخازن»‎ )١( 


أَبوَاب تفسيرالفرّان ٤١‏ 


ثم حَرَجَ يريد يد جبَال مه Ne‏ الله إلى لم ]يك لتريض قأذارية ولا بير 
O AEH‏ لم 0 0 سق مَعَهُ بَكُرَ بْنَ مُعَاوِيَةٌ 


قوله: (جبال مهرة) وكانت!١!‏ بقرب مكان المت وفي جهته. 


(فقال: اللْهُمّ) إلخ» وكانوا يتبركون بالمكان الذي بني ثم بيت الله» ولم يكن 
بنى بعد" بل كانت أكمات يدعون عندها فيجابون» وكانت السحب الثلاثة فيها 


رحمة لهم إن آمنواء ونقمة إن بقوا على كفرهم. 


= أحمد)» ووقع في الترمذي بكر بن معاوية» وهكذا ذكره صاحب «التيسير» و«جمع الفوائد) 
برواية الترمذي» وكذا في «الدر» برواية الترمذي وأحمد وغيرهما. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: جبال مهرة منسوب إلى مهرة بن حيدان أبي قبيلة» ولفظ رواية أحمد” 
فلما مضى الأجل خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم» الحديث. 

1 فقد ورد في الروايات وكتب السير أن أول من بنى الكعبة بعد الطوفان سيدنا إبراهيم عليه 
السلام» وفي «الدر»“ برواية البخاري وغيره من جماعة المخرجين في حديث طويل في 
بناء الكعبة: قال إبراهيم: فإن الله أمرني أن أبني هاهنا بيتاًء وأشار إلى أكمة مرتفعة على ما 
حولهاء قال : فعند ذلك رة عو ابت انر 
رفعه الله إليه» فكانت الأنبياء يحجونه ولا يعلمون مكانه حتى بوأه الله بعد لإبراهيم» وأعلمه 
مكانه فبناه» وغير ذلك من الروايات الكثيرة صريحة في أن أول من بناه بعد الطوفان إبراهيم 
عليه السلام» فكان في زمن عاد أكمة» ولذا ورد الدعاء في جبال مهرة أو جبال تهامة. 


)١(‏ فى نسخة: «ما أنت». 
(۲( ف اتسقيه). 
(۳) «الدر المنشور» .)۳٠٠/١(‏ 
(5) «الدر المنثور» .)°١/١(‏ 


4 لكوم لدي 


يَشْكْرُلَهُ الحَمْرَالَتِي سَقَاه رفع ا له سَحَايَاتٌ فقيل لَهُ: خْتَرْإِخْدَاهُنَه فَاختَارَ 
السَّوْدَاءَ مِنْهُنَّ» قَقِيلَ لَهُ: خُذْهَا رَمَادًا رِمَيِدَاء لا تدر a‏ كر أنه 
َم يمل عَلَيهِمْ مى اليج إِلَاقَدْرَْذِ الْحَلَْةِ يعني حَلْقَة احاتم 0 
مإ أرسلتا لمم لع الق * اا و عك € الآيَة. [الذاريات: ١4-؟:].‏ 
رق رَوَى هَڌا الحَدِيت غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ سَلَام أبي الْمُئْذِنِ عَنْ عَاصِم 
ان ابي النَّجُودء عَنْ أبِي وَائِلء عن الحَارثِ بن حَسَّانَ وَيُقَالُ: الحَارِتُ بْنُ 


5 - حَدَدَنَا عَبْدُ بن خْمَيْدِ ٿا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ» 00 


ا ا تا عَاصِم بن ده بار د 
يزد د البَكْرِيٌّ قا قَالٌ: فمك الْمَدِيئَةٌ كَدَكَلَْتُ الْمَسْجِدَ َإِذّا هُوَ عاط بالنَّاين 


قوله: (وذكر) النبي" "بي (أنه لم يرسل) أي: لم يخرج من مسدها وبابها الذي 
كانت تخرج منه إلا قدر حلقة الخاتم مع ما كانت تخرج منه دائماء أو زيد على 
منفذها القديم هذا القدر. 


[ إشارة إلى أن قوله: وذكر أنه لم يرسل مرفوع إلى النبي ايء وبه جزم المحشيء ويؤيده ما في 

جمع الفوائد)”١'‏ برواية الترمذي: فقال رسول الله بي: إنه لم يرسل الريح إلا بمقدار هذه 

الحلقة» وكذا في تي تيسير الوصول» بروايته» فقال حي عند ذلك : إنه لم يرسل [من] الريح إلا 

مقدار هذه الحلقة» لكن ذ في «مسند أحمد» برواية عفان عن سلام» قال أبو وائل : فبلغني أن ما 
أرسل عليهم» الحديث. وهكذا في «أسد الغابة» برواية أحمد. 


[ 4 ۲۷" ] جa:‏ ۸17« حم: ۳/ 1 تحفة: ۲۷۷". 
(۱) «جمع الفوائد» /٤(‏ ۳۳). 


أبْوَات تف رالقران ۳ 
رایات و لال مل ا ين َي سول الله E‏ 


الحَدِيك بظوله 9 5 ا فياك : بْن عْمَيْئَة وَيُمَال"“: الحَارِتُ 
امن ا 


قوله: (ويقال: الحارث بن سان 


[1] بياض في الأصل بعد ذلك وقال الحافظ في «تهذيبه»": الحارث بن حسان بن كلدة 
من ربيعة» ثم علقه من وجه آخر فسماه الحارث بن حسانء ثم ساقه من طريق أخرى فقال: 
الحارث بن يزيد» ثم قال: ويقال له: الحارث بن حسان» وصحح ابن عبد البر أن اسمه 
حریث» انتهى. وفي «مبهمات التقريب»: أبو وائل عن رجل من ربيعة هو الحارث بن 
حسان» انتهى. 
وفن #الأصضابة70": يقال اسمه خريك ولعله تصقن ؤقال ابن الأثير: الحارك وه سان 
وليس كقذلكه» فإن ذهل بن شيبان من بكر وبكر من ربيخة: انتهى. وق «الاستيعات)0) 
الأكثر يقولون: الحارث بن حسان البكري وهو الصحيح إن شاء الله» انتهى. ثم قال ابن عبد 
البر: اختلف في حديثه» منهم من يجعله عن عاصم بن بهدلة عن الحارث بن حسان. لا يذكر 
فيه أبا وائل» والصحيح فيه عن عاصم عن أبي وائل عن الحارث بن حسان» انتهى. = 


(۱) زاد فى نسخة: «له). 

(۲) زاد فى نسخة: «أيضاً) . 

(۳( «تهذيب التهذيب» (179/57). 

(5) «تقريب التهذيب» (ص: ٤١‏ ۷). 

(5) «الإصابة فى تمييز الصحابة» /١(‏ 5715)» و(أسد الغابة» (۱/ .)۳۸۷-۳۸١‏ 
0( «الاستيعاب» (۱/ هم ؟). 


444 الکو الذي 
- سُورَةٌ الظور 


هب" - حَدَّكَنَا أَبُو هسام الرّقَاعِيُ ٿا ابن ُضَيّلٍ'» عَنْ رِشْدِينَ بر 
کا عن ده عَنِ ابن e‏ عن الس ل قال: دا ا 
ا ل كا 

هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر ل لا قنايها ذية هذا النتوية كد 
مُحَمَّدٍ بن فُصَيلء عن ر 5-0-5 

TA‏ ا 1 ُن إسْمَاعِيلء ص مك د وَرشْدِينَ ابي ا 
أَوَقٌ؟ قَالّ: مارب ا وبي اد 

سال عَبْدَ عَبْدَ الله بُ عَبْدٍ البحْمّن عَنْ هَذَا؟ قَقَالَ: مَا أَقْرَبَهُمَاه وَرشدي 
ابن aT‏ عِنْدِي”". 1 


2 
ا ب 
ايهمًا 


2 


= وني «التهذيب»: الحارث بن حسان روى عنه عاصم بن مهدلة» والصحيح عنه عن ابي وائل عن 
ا لحارث» انتهى. وقال ابن الأثير بعد ذكر رواية أحمد عن عفان بواسطة أبي وائل: رواه أبو بكر 
ابن أبي شيبة عن عفان عن آبي المنذر عن عاصم عن آبي وائل مثله» ورواه زيد بن الحباب عن اي 
المنذر» ورواه أحمد بن حنبل أيضاً وسعيد الأموي» ويحيى ا حاني» وعبد الحميد بن صالح» وأبو 
بكر بن أبي شيبة» كلهم عن ابي بكر بن عياش عن عاصم عن الحارث؛ ول يذكر أبا وائل» انتهى. 


. 1٤۸ ]تحفة:‎ 7" ؟١75[‎ 


. في : نسخة: «مُحَمَد ِن فُصَيٍ‎ )١( 
في نسخة: «الركعتان) ف قن الحو ی‎ )۲( 
1 E زاد في نسخة: «قَالَ: #التزل متلق ها قال الو‎ )۳( 


وقد أَدْرَكَ رِشْدِينُ ا: بْنَّ عباس و61). 


لعرّان 0 


عزني التي 


ل يي 
ان مُصَرَقِه عَنْ مُه عَن ابن مود قَالَ: لَمَا بلع رس ول الله يك يدر 
الْمنْتَمَىء قَالَ: اتی الَا ما يرج مِنَ الأَرْضٍ وَمَا يرل مِنْ قوف تأَعْطَاهُ الله 
عِنْدَهَا لاتا لم َعْطِهنَ بيا گان كَل ان E‏ َأُعْطِيَ 
ETI E TE‏ کا ا 


- سورة النجم 


قوله: (المقحمات) أي: من غير توبة»!١!‏ وهذا باعتبار بعض أفراد الأمةء فإن 
سائرهم لا يغفر لهم» بل الرجاء إنما هو لهم كلهم لقوله تعالى: ##ويَعْفْرَمَادُوْنَ ذلك 


لن € [السك: 6 4]: 


[ ففي «شرح العقائد)"': الله تعالى لا يغفر أن يشرك به بإجماع المسلمين» ويغفر ما دون ذلك 
لمن يشاء من الصغائر والكبائر مع التوبة أو بدونها خلافاً للمعتزلةء يعني فإنهم يقولون: لا 
يغفر الكبيرة بدون التوبة» قلت: وحاصل ما أفاده الشيخ ثلاثة أمور: الأول: أن الكبائر تغفر 
بغير توبة لبعض الأفراد جزماًء والثاني: لا تغفر لجميعهم جزماًء والثالث: ينبغي لكل مؤمن 

أن يرجو الله العفوء وكل من هذه الثلاثة مؤيد بالآيات والروايات» أما الأول فلقوله تعالى: 
ويَمْفْرٌمَادُوْنَدَِكَ لمن ياء » ولقوله تعالى: فل يعبَادِى الَدِينَ سرا 4 الآية [الزمر: :0]» 
ولأحاديث النجوى والبطاقة» ومن أوصى أن يحرق بعد موته فيذرٌ في الهواء» ولغير ذلك = 


. ٩٥ ٤۸ تحفة:‎ «AV /\ حم:‎ ه١‎ E) \VYT م‎ [TYVII 
.)۷٤-۷۳ «شرح العقائد» (ص:‎ )١( 


465 الكوكّب الذي 
قال ابن مسعود: ##إِذْيعْتَى السَدْرَة میتی # [النجم: 5 قال: السَّدُرَةُ في السَّمَاءِ 
A‏ ى مان 0 مِنْ لبي 0 0-0 بِيّدِهِ وال 
هَدَا E‏ ت ا 
EY‏ 1 ی نیع »ا عَبَّادُ بن العَوَّام؛ نا الشَّيْبَانِيُ قَالّ: 
A‏ ربن حبیش: عن و یکن قاب فوسَينِ أَوَأَدْقَ * [النجم: اق 
ا الخوون اذ فلي ال O‏ له رَأى جِبْرِيلَ وَلَهُ ِتّ اة جَتاج. 


6 8 لمهم مس 6" > هم 
7 4 
هد حدذيت حسر ا يد 


قوله: (فأرعدها) أراد بإرعاد اليد تصوير ما هناك من التنور وغلبة الضياء؛ وما 
يقال له بالهندية: جكمك كرناء وجهلمل جهلمل كرنا. 


= من الروايات الكثيرة التي لا تحصى. وأما الثاني فلأحاديث الشفاعة الشهيرة» والإخراج من 
النار بعد ما امتحشواء وهي روايات كثيرة» وأما الثالث فلآيات المنع عن القنوط» ولما في 
«الدر»"'“ برواية أحمد وغيره عن أبي ذر مرفوعاً: «إن الله تعالى يقول: يا عبدي ما عبدتني 
ورجوتني فإني غافر لك على ما كان فيك»» الحديث. وللحديث المشهور: «أنا عند ظن 
عبدي بي ولحديث استجابة دعائه يا في الجمع في المظالم أيضاًء كما تقدم في «باب 
مثل الصلوات الخمس» مفصلاً. 


۷1خ TYTY‏ م ٤ء‏ ن فى الكبرى: ١57‏ اءحم: ١‏ تحفة: ها 
)١(‏ «الدر المنثور» .)٥٥۹/۲(‏ 
(5) أخرجه البخاري في «(صحیحه) »)۷٤١٥(‏ ومسلم في (صحيحه) (۲۹۷۵). 


أبْوَان فی رالقران ۷ 


4 د ابْنُ ابي عْمَرَنَا سفْيَالُ عَنْ مجَالِدِ؛ عن الشعييء قال: 


لفن امن 4 خاي كنا ر ا عن وبر نکر کی ْ ا الال 


قوله: (فكبر) أراد بذلك استبعاد ما سئل» أو السكوت عن ذلك» والاشتغال 
بما يلهيه عما سئل» فلما قال" "": إنا بنو هاشم عني!'! بذلك آنا لسنا بساكتين عما 


1[ هكذا في الأصل» وجزاؤه ساقط من تصرف الناسخ أو محذوف» أي: فلما قال ذلك أجابه 
عن سؤاله. 

[] ولفظ السيوطي في «الدر» برواية عبد بن حميد والترمذي والحاكم وغيرهم: فكبر حتى 
جاوبته الجبال» فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً قد رأى ربه مرتين» 
فقال كعب: إن الله قسم رؤيته» الحديث. وقال الحافظ”'' بعد ما ساق حديث الترمذي: 
هكذا في سياق الترمذي» وعند عبد الرزاق من هذا الوجه: فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم 
نقول: إن محمداً رأى ربه مرتين» فكبر كعب وقال: إن الله قسم رؤيته وكلامه» الحديث. وفي 
«المجمع»: قوله: فكبر حتى جاوبه الجبال» أي: جاوبه بالصدی» كأنه استعظم ما سئل 
عنه فكبر» ولعل السؤال كان عن رؤية الرب» وقوله: (إنا بنو هاشم» بعث له على التسكين 
وترك الغيظ والتفكر في الجواب» فإن بني هاشم أهل علم لا يسألون عن أمر مستبعد» و من 
ثم لما تفكر أجاب بأنه سبحانه وتعالى قسم رؤيته وکلامه» انتهى. 
قلت: والظاهر مما سبق من لفظ السيوطي والحافظ أن في حديث الترمذي اختصاراًء ثم 
اختلفت الروايات عن ابن عباس» قال الحافظ”*؟)2: جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة = 


[1"717] تقدم تخريجه في /7757. 
)١(‏ «الدر المنثور» (۷/ /5151). 

002 «فتح الباري» (7*1/۸). 

() «مجمع بحار الأنوار» ٠١ /١(‏ 5). 
)٤(‏ «فتح الباري» .(*A/۸)‏ 


4 لكوم لدي 
قال ابْنُ عَبّايس: إِنّا بو هاشم فَقَالَ كُعْبٌ: إِنَّ الله قَسَمَ رؤْيَتهُ وكَلَامَهُ بَيْنَ 


مُحَنِ وَمُوسَى فَكُلْمَ موی مَرَكينِ وَرَآهُ مُحَمَدُ مركي اققا مشزرق. 
لاق 16 الو تقاف و رح كاف O‏ ا بك نك 
بِشَيْءِ قف لَه مَعْرِي» قُلْتُ: لم ا قَرأثُ: ف درا كناف ت ريد الکرۍ 4 


[النجم: +0 فَقَالَت: أَيّْنَ يُذْهَبُ بِكَ؟ 7 اس انق انه أن هنذا 


ی از کم شتام »أي دنس کی فل له و 3 
عِنْدَهعِلْمَألسَّاءَةٍ عة وَبتزْك_الْحَيَتَ 4 [لقمان: :2 فَقَد أَعْظَمَ الفِرْيَكُ وَلَكِنَهُ 70 


= وأخرى مقيدة» فيجب حمل مطلقها على مقيدهاء فمن ذلك ما أخرجه النسائي بإسناد 
صحيح وصححه الحاكم أيضاً من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: أتعجبون أن تكون 
اصطفى إبراهيم بالخلة»» الحديث. 
وأخرج ابن إسحاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه: أن 
نعم» وأخرج مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وله من 
طريق عطاء عنه قال: رآه بقلبه» وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء عنه 
قال: لم يره رسول الله 45 بعينه» إنما رآه بقلبه» وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس 
ونفى عائشة» بأن يحمل نفيها على رؤية البصرء وإثباته على رؤية القلب» انتهى. 
قلت: وقد جاءت عن ابن عباس رواية ثالثة ذكرها السيوطي في «الدر»''' برواية الطبراني 
وابن مردويه عن ابن ن عباس قال ا حا زارو مرة ببصره ومرة بفؤاده. 


.)431 /5( أي: قام من الفزع. انظر: «النهاية»‎ )١( 
.)551/ /۷( «الدر المنثور»‎ )( 


چبرئيلء لم يره في وريه لا مَرين: ا » وَمَرَةَ في 
ا یا چاق 


ا 


وقد رَوَى داود د بن أبي هني عن الشَّعْبِىَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عاش 


خم 
- 
ع 


9 
النَبِىَ كَل تَحْوَّ هَذَا الحَدِيثْ؛ E‏ أَقْصَرٌ مِنْ حَدِيثِ مُجَالِدِ. 


ت 


ل ام فن م 


او د نيام و حو د 
ابْنُ كَثِيرِ العَنْبرِيُ تا سل بن جَعْفَرِ جع عن الحَڪَم بْنِ ابا عن کرم 
عن ابْنِ عَبَّاين قال: رأى مح ف تلش الي الله رلم رة 
ال ويرك صر 5 +6 قال: وَيْحَكَء 5اك لدا كَجَلَّى بوره 


ص ل ogi‏ 


الَّذِي هو نور وَقَد رای مُحَمَّدُ ريه مَرَتَيْنِ. 


ر 


ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

٠‏ - حَدَنَّنَا سعيد ن يحي لبر قري a‏ محمد بن 
رن شل ای 2 عن اد بُ عَبّای في قَوْلٍ اللّه: وقد مةئ # عند 
سِدَرَوٌ رو الت 4 [النجم: ]14-١‏ 521 عا ضر e‏ # کان قَابَ 
قوسن اواد € [النجم: ۹] قال ابن عَبّاين: قد رآ وا 


2 2 8 ر 3 


قوله: (نبهان) بتقديم النون على الباء الموحدة. 


[5”1”]ك: 5785" تحفة: 60 50 . 

. 15٩۳ تحفة:‎ "6:51 

.)٤١١ /١( جياد: موخ ضع بأسفل مكة» «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

0 صل: «سالم» وكذا هو في نسخة (م)» وفي هامشه: (سلم» مصحح عليه. 
(۳) زاد فى نسخة: «النبى». 


6 الکی کر ال‎ f0۹ 


o‏ ها د 


١‏ - ححَدَّتَنَا عبد 00 عبد الاق وان أي زم وأو 
# م دي € [النجم: »]١‏ 0 37 3 
ھا خت حم 


go Fo aa 


86" - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ حَيْلانَ تا وَكِيمٌ وَيَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ يَزِيدَ 
ان إِْرَاهِيمَ التُْمَرِيّ عَنْ فاده عَنْ عَبْدٍ الله بن سَقِيقٍ كَالَ: فلت لأبي ذر: 
َو فرت الت كل لَسَألْقُُ َقَالَ: عا كنت سأ قُلْث: أَسَْلهُ هَل رَأى 
ا ا ا ل ا 


3 چ م م‎ E 


قوله: (نور أنّى أراه) فيه تأويلان: أي: هو نور فكيف آراه» أو الذي رأيته نورء 
وأما الرب تبارك وتعالى فكيف أراه» وقيل:!١!‏ هو بتمامه لفظ واحد. أي: نوراني 


أراه» وهو يحتمل الوجهين أيضاً إنكاراً وإقرارآء أي: ما أراه نورانى» وأما الرب تبارك 


[ فقد قال القاري”: أنى بفتح الهمزة وتشديد النون على ما في أكثر النسخ» أي :كيف أراه» 
أي: هو نور عظيم كيف أبصره» فإن كمال النور يمنع الإدراك» وفي بعض النسخ: «نوراني» 
بتشديد الياء للنسبة لزيادة الألف والنون للمبالغة كالرباني» وحينئذ قوله: «آراه» بمعنى أظنه 
من الرؤية بمعنى الرأي» فلو قرئ بضم الهمزة لكان أظهر في هذا المعنى» ويمكن أن يكون = 


[۳۲۸۱] م: ۱۷٦‏ .ن في الكبرى: 21١5178‏ حم: "7/١‏ تحفة: 11۲١‏ . 
5851 ]م كلال حم: ٧) ۷/٥‏ تحفة: ۱۱۹۳۸ . 

(۱) زاد فى نسخة: «قال». 

(۲( المرقاة المفاتيح» 2/۳ *1(. 


ابوا تق يرالقران ١‏ 


° O 


0-6 س ا بد دی جم ا کد اللده وای ع"‎ TAY 


إسراكياءحَن أَبِي إِسْحَاقَه عَنْ عَبْدٍ الرَحمَنِ بن يَزِيدَ عن عبد اللّه: #مَا كدب 


وتعالى فكيف أراه» أو هو نوراني أراه» وجملة الأمرفي ذلك أن النزاع لفظي» ومؤدى 
المذهبين واحدا'!» فمن أثبت أثبت بزيادة في الباصرة من قوة القلب» والنافي إنما 
نفى بإدراك هذه الأبصار حال كونها على هيئتهاء وإرجاع كلمات أصحاب الفرقتين 
ا 


= بمعنى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه في الدنيا وسيراه في الآخرة» أو مراده أبصرته والعدول إلى 
الاستقبال لحكاية الحال الماضية» فكأنه يستحضره ويتلذذ به» قال ابن الملك: اختلف في 
رؤيته في تلك الليلة» وفي الحديث دليل للفريقين على اختلاف الروايتين لأنه روي بفتح 
الهمزة وتشديد النون المفتوحة» فيكون استفهاماً على سبيل الإنكار» وروي بكسر النون 
فيكون دليلاً للمثبتين» ويكون حكاية عن الماضي بالحال» وقال الإمام أحمد: بتشديد النون 
يعني على طريق الإيجاب. قال الطيبي”': أراد ليس الاستفهام على معنى الإنكار المستفيد 
للنفي» بل للتقرير المستلزم للإيجاب أي: نور حيث أراه» انتهى. 

[1] ويقرب منه ما قال الحافظ في الجمع بين المذهبين كما تقدم قريباًء وبه جمع العيني» و 
القاري في «شرح الشفا» بأن من نفى نفى رؤية الذات» ومن أثبت أثبت رؤية الصفات» 0 
في الجمع بينهما غير ذلك» وتقدم شيء من الكلام على مسألة الرؤية واختلافهم في ذلك 
في تفسير سورة الأنعام. 


1 "ن في الكبرى: 1611 حم: 945/١‏ تحفة: 9115. 

)١(‏ في الأصل: «عبيد الله بن أبي رزمة»» وفي هامشه: كذا في نسخ» وفي نسخة: «وابن أبي 
رزمة»» ولا يوجد في «التقريب» عبيد الله بن أبي رزمة» انتهى. قلت: النسخة التي فيها «وابن 
أبى رزمة» بزيادة الواو هى الصحيحة كما فى «تحفة الأشراف) (9195). 

الريك «(شرح الطيبى) .)7”018/1١1١(‏ 


3 لكوم لدي 
مجو ل سكرب وف .ف ايو ke‏ عه د أن ا عاق 
الفؤاد مارائ © [النجم: ١‏ قال: رَأى رَسُول الله ل جِبْرَئِيلَ في خَلَةٍ مِنْ رَفْرَفٍ 
قَدْ مَلا ما بَيّنَ السَّمّاءِ وَالأْرْضِ. 


- و 


ع اح اع 8 ض2 

84 - دتتا | خمد بن عفان ابو عفان البصری؛ كا أب عَاضِء عن 
َكْرِيّا بْنِ إِسْحَاقٌه عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَانِ عَنْ عَطَاءء عَنِ ابْنِ عَبَّاين: # ألْذِنَ 
نبو نکر إن والفونجش إِلَّا آل [النجم: ۳۲] قَالّ: قال الت عللله: 


اه 3 عه 2ت 3 2 E‏ ا 2 
ات 2 و 9 9" > 8 orf‏ 2 مس - o‏ 


م هه > 3 
د دا غ إن حجن اا غل كن شير كن آلا یتشغن 
هد 5 0 س هسم 4 ك0 eT e‏ ا راق 01 ازا 
ele al. e 2 3‏ 1 تك رھ ا و ع i Ta 1 a‏ االله . 


جين كل يهف عت ارد مد دو 


«اشْهَدُوااء 8 عن : #أفتريتِ اا وانشق الفمر ¢ [القمر: .]١‏ 
تر أل کے ےک سن 9 
هذا حديت حسن صحيح. 
4م - سورة القمر 


[5”]ك:١٠18ءهب:‏ 5565" تحفة: 04٤٩‏ . 
[17°خ: ل" م تحمل حم: «VY/1‏ تحفة: 917195 . 


for لقَران‎ 


ECE ES 


EE =O‏ عبد بن حميد» تا عَبْدُ الرَّرَاقِهِ عَنْ مَعْمَرِء عَنْ قاد 
عَنْ نين قال: سال أل مک ال لآب فَادْمَقّ المَمرْبِمَكَةَ مَرَنَيْنء فَنَوَلَتْ 


قولة: یکا ن أ لقن ولیس المراوا" "كران الفق, 


11[ فقد أخرج البخاري في «صحيحه) ١”‏ ' برواية سعيد عن قتادة بلفظ «شقتين)» قال الحافظ7"): 
بكسر المعجمة أي: نصفين» وتقدم في علامات النبوة من البخاري من طريق سعيد وشيبان 
عن قتادة بدون هذا اللفظء وأخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه البخاري من حديث سعيد 
عن قتادة بلفظ: فأراهم انشقاق القمر مرتين» وأخرجه من طريق معمر عن قتادة بمعنى حديث 
شيبان» وفي «مصنف عبد الرزاق» عن معمر بلفظ «مرتين» أيضاًء وكذلك أخرجه الإمامان 
أحمد وإسحاق في مسنديهما عن عبد الرزاق» وقد اتفق ق الشيخان عليه من رواية شعبة عن 
قتادة بلفظ «فرقتين»» قال البيهقي: قد حفظه ثلاثة ة من أصحاب قتادة عنه «مرتين». 
قال الحافظ : لكن اختلف عن كل منهم في هذه اللفظة» ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم» 
ولم يقع في شيء من طرق حديث ابن مسعود بلفظ «مرتين)» وإنما فيه «فرقتين)» أو «فلقتين» 
بالراء أو اللام» وكذا في حديث ابن عمر «فلقتين»» وفي حديث جبير بن مطعم ١فرقتين»»‏ 
وفي لفظ عنه: ١فانة‏ نشق باثتتين» وفي رواية عن ابن عباس عند أبي نعيم في #الدلائل» : (فصار 
قمرين)» وفي لفظ ١شة‏ شقتين»» ووقع في نظم «السيرة» لشيخنا الحافظ أبي الفضل: وانشق 
مرتين بالإجماع. 
ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في زمنه يِه ولم يتعرض لذلك أحد من 
شراح الصحيحين» وتكلم ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات يراد بها الأفعال تارة» والأعيان 
أخرى, والآول أكثر» ومن الثاني انشق القمر مرتين» وقد خفي على بعض الناس فادعى أن انشقاق 
القمر وقع مرتين» وهذا ما يعلم آهل اللديث ءالو اغا فإنه لم يقع إلا مرة واحدة.- 


1خ TV‏ م 0غغغ2 حم: و ٥ء‏ تحفة: ٤‏ ۱۳۳ . 
ذلك «صحيح البخاري» .(TA 1A)‏ 
)5 «فتح الباري» )۷/ .(IAT-1۸1‏ 


f٤‏ لكوم لدي 


قرت لسا دامر 4 إلى ؤله: یحم 4 الع ده ول: 
و 


و 


قوله: (لمُسَسِِرٌ 4) أي: ذاهب"' إلى السماء» أو ذاهب عن قريب. 


= وقد قال العماد بن كثير: في الرواية التي فيها «مرتين» نظرء ولعل قائلها أراد فرقتين» وقال 
الحافظ: وهذا الذي e El‏ الروايات» ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 
يحتمل التأويل المذكور ولفظه: 

فصار فرقتين فرقة علت20 وفرقة للطور منه نزلت 

وذاك مرتين بالإجماع والنص والتواتر والسماع 
فجمع بين قوله: «فرقتین» وبين قوله: ١مرتين»»‏ فيمكن أن يتعلق قوله: «بالإجماع» بأصل 
الانشقاق لا بالتعدد» مع أن في نقل الإجماع في نفس الانشقاق نظراء انتهى. قلت: وتقدم 
في «باب انشقاق القمر» من كتاب الفتن ما قال السبكي أنه متواتر. 

[1] علق البخاري في «صحيحه»: قال مجاهد: مستمر ذاهبء قال الحافظ”': وصله الفريابي 
من طريقه بلفظ قال Lee:‏ : هذا سحر ذاهب» ثم ذكر حديث الباب» وقال: معنى 
ذاهب أي: سيذهب ويبطل» وقيل: سائر» انتهى. وذكر صاحب «البحر المحيط)”" عد 
Ee Sy‏ 
ذلك» ومنها مستمر مشدود موثق من مرائر الحبل» أي: سحر قد أحكم» ومنها مار ذاهب 
زائل عن قريب عللوا بذلك أنفسهم, ومنها مستمر شديد المرارة أي: مستبشع عندنا مرء 
يقال: مر الشيء وأمر إذا صار مرّاء ومنها مستمر أي: يشبه بعضه بعضاً أي: استمرت أفعاله 
على هذا الوجه من التخيلات» ومنها مستمر أي: مار من الأرض إلى السماء» أي: بلغ من 
سحره أنه سحر القمرء انتهى. 


0غ «فتح الباري» (۸/ .)11٥‏ 
(۲) «البحر المحيط) /١١(‏ 75). 


أبوَات تالقان ههع 


e حَدَّكََا ابن أبِي عْمََ ٿا سْفْيَاُ عن ابن أ يي جي‎ - PAY 
عابي مَعْمَرِء عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ قال: ا ع سول الله لا‎ 
فَقَالَ لَنَا الي كلل يَكيِ: «اشْهَدُوا).‎ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
- حَدَّتَنَا مو را رحس صني 
عَنْ مُجَاهِدِء عن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: انْقَلَقَ المَمَرْعَلَى عَهدِ رَسُول الله بي قَمَالَ 
0 الله يك «اشْهَدُوا). 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
8 - دتتا عبد بن حَمَيدِء ٿا محمد مُحَمَّدُ بن کثِير تا با AE‏ 
کر ل ني زنک کنر ر یرال اش e‏ 
عَلَى عَهْدٍ ول الله كل تی صَارَ فِرْقَتَيْنٍ: عَلَى هَذَا الجَبّلِ وَعَلَى هَذَا 
الجَبّل 59 تخونا PENH‏ فزن كنا لفن أن 


كه اناس 6 
قوله: (لئن كان سحرنا) هذا كان إنصافاً منهم. 


[77"] تقدم تخريجه في 737/6. 

[7] تقدم تخریجه في ۲۱۸۲. 

[7"5]ك: ۷۰ حم: 281١/5‏ تحفة: ۳۱۹۷. 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 


3 لكوم لدي 


لبخ 
جُبَيْرِ بن مُظْعِمِ» عَنْ أبيه» عَنْ جد جُبَيْر بْنِ مُظْعِمِ نَحْوَه. 

SENE E e‏ ا 
عن زياد بْنِإِسْمَاعِيل عَنْ مُحَمَّد بن عَمَّادِ ِن جَمْقَ رِ الْمَخْرُومِي عَنْ ٤‏ 
أبي هُرَيرَةَ قال: جَاءَ مش ركو فرذي يُخَاصِمُونَ رول الله“ يل في القَدَنٍ 
رلت لايم سحو في التار عل وجوھھم دودو مس سهد * إا هل ی خلفة تدر 4 


[القمر:۸ءد۹ء]. 


9 ا ق اع‎ € ME 
8 14 
5 و كن سے هه‎ 


قوله: (یخاصمون رسول الله که في القدر) وقد كانوا يعلمون به" أ ویقرون» 
حتى ذكره شعراؤهم» وإنما كان ذلك جدالاً منهم. 


1] فقد أخرج بو داود" عن أبي الصلت قال: كتب رجل إلى عمر بن عبد العزيز يسأله» فكتب 
أما بعد أوصيك بتقوى الله إلى آخر ما ذكر من الكتاب مفصلآ» وفيه: كتبت تسأل عن 
الإقرار بالقدر» فعلى الخبير بإذن الله وقعت» لقد كان ذكره في الجاهلية الجهلاء يتكلمون به 
في كلامهم وفي شعرهم يعزون به أنفسهم على ما فاتهم» ثم لم يزده الإسلام بعد إلا شدة» 
إلى آخره» قلت: وأشعار المراثي مملوءة من ذلك. 


[7"] تقدم تخريجه في .7١81/‏ 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
(۲) «سنن أ بي داود» .)51١15(‏ 


ابوا ب فر يرالقران ۷ 


يم 


0- حَدَّتَنَا عبد البَحْمَن وت فاا لويد بن مُسْلِم» عَنْ 
ُمَيْرِبْن مُحَمَِّ عن مُحَمَّدِ ن الْمنْكَدِرِء عَنْ جَابِرِكالَه كَرَ ج سول الله كه 
عَلَى أَصْحَاب فَقَرَاَعَلَيْهِمْ عور ارو من ولا إِلَى آخِرِهَا مَسَكَتُواء َقَالَ: 
ل رايا عَلَى الجن لَيْلَةَ الجن فَكَانُوا أَحْسَنَ مردودًا ونڪ كُنْتُ كلما 
أتَيْتُْ عَلَى قوله: «يَايَءال رگا تُكذْيَانِ 4 قَالُوا: لا بِشَيْءٍ مِنْ نِعَِكَ ربا 
ENES‏ ا 


م نھ وه 


هَذَا حَدِيثٌ غريب لا تعر قَهُإ مِنْ حَدِيث الوَلِيدِ بن سلم عن زهير 


گال أَحْمَدُ بْنُ حَنبلي: کال ائ َر ِى مُحَمّدِ الذي وقح لام َس هُوَ 
الي يرو عَنْهُ براه كأ 0 ره قَلَبُوا اسْمَهُ يَعْنِي: لِمَا يَرْوُونَ عَنْهُ 


وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَّ إِسْمَاعِيلٌ "2 يَقُولَ: أَهْلُ الشَّامِ يَرْوُونَ عَنْ رُهَيْرِبْنِ 
مُحَمّدِ مَتَاكِيرَ وَأَهْلُ العرَاقٍ يَرْوُونَ عَنْهُ أَحَادِيتَ مُقَارِيَة 


۱1 ]:۷ هب: 253١3‏ تحفة: 0۱۷" . 


(۱) زاد فى نسخة: «عز وجل». 
(0) زاد فى نسخة: «البخاري». 


£0۸ لكوم لدي 


- سُورَةٌ الوَاقِعَةٍ 


ا مُلَيمَانَ وَعَبْدٌ الَحِيمِ بْنُ سُلَيْمَانَ 

عَنْ مُحَمّدِ بن عَمْرِو قَالَ:نَا أَبُوسَلَمَكَ نابي هر َك كَالٌ: قال وَسُولٌ الله 4: 

١يَقُولُ‏ الله: أَعْدَدْتٌ لِعِبَادِيَ الجن مالا َي EE‏ 

حَطَرَ عَلَى فلب بَمَرِ فَافرَوُواإنْ شف نامكش فس مَآأَخِ فى هم من فر أن 

ا وااو € (السهدة «*ول جاور 2 َير الرَاكبُ في ظِلَّها ما 

5 رلا يَقْطَعْهَه وَافْرَوُوا إِنْ ث ع زک [الواقعة: :]» وَمَوضع سَوْطٍ 
د يعرم 


في الج حبرم الاي فيهاء وَاقْرَؤُوا انژ 8 شِدُتُم: #همن رُحْرْحَعنِ آلګار 
E‏ تاه لديا ِل مَسَلع أَلْمْرُورٍ € [آل عمران: .]18٠‏ 


2 و 9 
0 4 


لل وق 


ع انم يد ا ا عَبّدُ الرَرَاقِ» عَنْ مَعْمَِ عَنْ قَتَادَه 
عن اید الل ل قال: ِن في الجَنَّةِ لَسَجَرَةَدَسِيرُ رُالرَاكْبُ في ظِلَّهَا اة 
عام لا يَقْطَعْهَا وَاقْرَؤُوا إِنْ شِتتُم: “ا وظل دود وما مَس کوب € [الواقعة: ۲۱-۳۰ 


8 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


2 
وَف البَاب عَنْ أبى سَعِيدٍ. 


7 - سورة الواقعة 


[7"] تقدم تخريجه في 11 7. 
7[ خ: «Y1‏ حم: "'/ ٠ك“‏ تحفة: ۱۳٤۳‏ . 


ابوا تق يرالقران ۹ 


ss 
4 دراڇ عَنْ ابي المَيْكم؛ عَنْ أبِي سعید» عن النَّبِىَ كَل في قَوْلِهِ : # وفرش مَرفوعةٍ‎ 
قال: «ارْيِفَاعْهَا كما ب ب الا ولا رض رسيا ما بيا + حمس ائة عَاءا.‎ 


به 0 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تحر إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ. 


وقال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: می هدا احَدِيث را راغا گاب الماع 
IE 6‏ يت الفرش الْمَرْفُوعَةٍ في الدَرَجَاتِ الد رجات ما 
کی ان E‏ 0 
6 - عم عمل : ق م مَنِيِع» تا | لحسية بن E‏ 
oT‏ قال * يَسُولُ الله يَكله: 
او ر کاک كين [الواقعة: ۲ قال: ا E‏ ل َّ: مطرتًا بتوءِ 


قوله: (معنى هذا الحديث وارتفاعها) إلخ» نسبة هذا القول إلى بعض العلماء 
لعدم وجدان''! التصريح عن غيره» وإن كان الظاهر اتفاقهم أجمعين على هذا المعنى. 
قوله: (شكركم) الرزق""' المرزوق» أي الحظ والنصيب» فكان حظهم الذي 
]١1[‏ لكن فيه قولا آخر تقدم في هامش «باب في صفة ثياب أهل الجنة» فإن الحديث بسنده ومتنه 
مكرر تقدم هناك. 
[ قال الرازي”": في الآية وجوه: الأول أن تجعلوا شكر النعم أن تقولوا: مطرنا بنوء كذاء = 
[3"] تقدم تخريجه في 4١‏ 50؟. 
[516"] حم: 1/١‏ تحفة: 7و0 .1٠١‏ 


)١(‏ في نسخة: «يقول). 
(۲) «تفسير الرازي» (۲۹/ 5 57). 


5 الکو الدَرَي 
كذَا وَكَذَا وَبَجُم كذَا وَکدًا». 
ود بن ا اجو ا ل “يت و 
018 لل ا ت E‏ 0000 جو اه ف ممه 2 03 يزاوم داق 
وَرَوَىَ سفيّان» عَنْ عبد الاغلى هَذَا الحَدِيَتٌ بهذا الإستادء ولم يرفعه”". 


۹ دا انوغثار الین نن سرت الخرزاضة المروضي: ذا 
لير و و E‏ ج 0 .بر وع خا 5 ر 2 رو ل لاا 
ea E a‏ تتم اين الك E‏ 
10م 1 CO‏ ممم e‏ 
في الدنيًا عَجَائْرَ عمشا مضا 


وجب عليهم لما أنعم الله بصنوف النعم هو الشكر» فوضعوا موضعه التكذيب والكفران. 
قوله: (إن من المنشآت) إلخ» خبر مقدم» واسم إن هو قوله: اللائي كن. 


= وهذا عليه أكثر المفسرين» والثاني تجعلون معاشكم وكسبكم تكذيب محمد يقال: فلان 
قطع الطريق معاشه» والرزق في الأصل مصدر سمي به ما يرزق» يقال للمأكول: رزق» كما 
يقال للمخلوق: خلق» وعلى هذا فالرزق مصدر قصد به ما كانوا يحصلون به مقاصدهم» 
وأما قوله: تکذبون» فعلى الأول المراد تكذيبهم بما قال الله تعالى: #وَمَامِن دَآبَمَ في الْأرضٍ 
ِلَاعَكَ أنه رْقُهَاك [هود: 7] وغيرهاء وعلى الثاني المراد جميع ما صدر منهم من التكذيب» 
وهو أقرب إلى اللفظ» انتهى. 


[95؟"؟] تحفة: 5/ا5١.‏ 

(۱) قوله: #وروى سفيان إلخ» في نسخة بدله: (لأتَعْرِفُهُمَرْفُوعًاإِلاَمِنْ حَدِيث إِسْرَاِئِيلَ»» وَرَوَاه 
سيان التوْريٌ» عَنْ عَيْدِ الأعْلّى» عَنْ أبِي عَبْدِ الرّحْمَنِ السّلَمىّ» عَنْ عَلِيّء نحو وَلَمْ يَرْقَعَة. 

(۲) العمش محركة: ضعف البصر مع سيلان الدمع في أكثر الأوقات. «القاموس المحيط) (ص: 649). 

(۳) والرمص محركة: وسخ أبيض يجتمع في الموق» رمصت عينه» كفرح» والنعت: أرمص 
ورمصاء. «القاموس المحيط» (ص: ١7؟17).‏ 


أبوَات تالقان ۱ 


ت عي ع اک کے 


ا حَيِيك کیب ل تخر ُه مَرفُوعاً إلا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بْنِ عُبَيْدَةَ 


ت هو ا ر 


NEE‏ ج يُضَعَقَانِ في الحَدِيث. 

۷ - حَدَّتَنَا اوكرت ا مُعَاوِيَةٌ بُنُ هشام» كن سيان عن أ 
إِسْحَاةَ اا ڏال ابو بَحْر: قا مول الله كذ 
شِبْتَه قال: يمتني هوف وَالوَاقِعَُ وَالمُرْسَلَاتُ وَعَمَّ يتَسَاءَلُونَ وا 
e‏ 5 5 [التكوير: ا[ 


چ 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ لا تعره مِنْ حَدِيثِ ابي عَبّا إلا مِنْ 
اا ةا و وده 


4 


قوله: (شيبتني هود) إلخ» إسناد التشييب إلى «الواقعة» و«المرسلات» و«النبأً» 
و«التكوير» ظاهر لما فيها من ذكر أهوال القيامة وأحوالهاء وأما نسبته إلى «هود» 
فقيل: لما فيها من ذكر الأمم السالفة وما جرى عليهم من العقوبات» وقيل: بإ" 


[ قال الدمنتي: روى البيهقي وابن عساكر عن أبي القاسم القشيري قال: سمعت الشيخ أبا عبد 
ا : رأيت النبي كَل نوما فقلت: روي عنك أنك 
قلت: (شيتبنى هوداء قال: «نعم» فقلت: ما الذي شيبك منها؟ هل قصص الأنبياء وهلاك 
الأمم؟ و ا E‏ ۲ ثم ذكر هذه السور ليس 
للحصرء بل المراد أمثالهاء فلا يرد ما قال المناوي: زاد الطبراني في رواية: و#الماقة€» وزاد 
ابن مردويه في أخرى: وهل أَتَكَ حَرِيتٌ الْمَِثِيَةِ 4 [الغاشية: »]١‏ وزاد ابن سعيد في أخرى: 


ارم 


#الكارعة 4 وسال سيل € وفي أخرى: و# افر الساعة د € انتهى. 


[ ۹۷ ]:۳ هب: 79۸ تحفة: 11۷° . 


1 لاا 


لما فيها من قوله تعالى: ‏ ا تت 5 توكو ناك تك 4 اعرد 6 فان 7 
بالاستقامة» اد كان وارداً ا في منوزة الشورى أيضا وهو قوله تعالى: #وَأسْتقِمَ 
ڪا ت وا نيع اهر ول ءامن يما رل َه من کلب 4 [الشورى: ]٠١‏ 
إلا أن أمر الاستقامة في «هود» لما شمله" ' عي بأمته كان أشد. 


]1١[‏ وبذلك جزم المناوي في «شرح الشمائل»» وقال القاري”"' بعد ما روى عن «شرح السنة» 
قصة المنام المذكورة: هو لا ينافي أسباباً أخر مذكورة في سائر السور مع أن مرجع الكل 
إليهاء ولذا قيل: الاستقامة خير من آلف كرامة» ولا يرد عليه أنه مذكور في «الشورى» 
أيضاًء مع أنه لا دلالة في الكلام على الحصر حتى يحتاج إلى الجواب بأنه أول ما سمع في 
«هود)» أو بآن الاستقامة في «الشورى» مختصة به» بخلاف ما في «هود» إلى آخر ما ذكره» 
ثم الحديث عدّه السيوطي في «التدريب»”" من أمثلة المضطرب» وحكى عن الدارقطني 
أنه مضطرب» فإنه لم يرد إلا من طريق أبي إسحاق» وقد اختلف عليه فيه على نحو عشرة 
آوجه» فمنهم من رواه مرسلا ومنهم من رواه موصولاٌ ومنهم من جعله من مسند أبي بکر» 
ومنهم من جعله من مسند سعد» ومنهم من جعله من مسند عائشة» وغير ذلك» ورواته ثقات 
لا يمكن ترجيح بعضهم على بعض» والجمع متعذرء انتهى. قلت: وإلى شيء من الاختلاف 
في ذلك أشار المصنف أيضاً. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وروى أبو بكر بن عياش» عن أبي إسحاق» عن أبي عكرمة عن النبي كَل 
نحو حديث شيبان عن أبي إسحاق» لم يذكر فيه: عن ابن عباس. حدثنا بذلك هشام بن 
عروة الهروي» حدثنا أبو بكر بن عياش. 

(۲) «جمع الوسائل» .)٩۳/۱(‏ 

(۳) «تدريب الراوي» (۳۱۲/۱). 


أبْوَات فس الفرَآن ع 


oV‏ 2 را الحدية 


سے هه سا 


IO HE 


اموب E O E O e ik‏ نا 

لبا 14 لشت FE EN E‏ الوق O‏ تالت" RA‏ 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: بَيْتَمَا يی الله کل جَالِسٌ وَأْصْحَاب إِذْ أتى عَلَيْهُمْ سَحَابٌ 
OT‏ بل سما ت 8 E‏ عن 7 ل و و r‏ ی 
فقال تَبٌِ الله يَيِيةِ: «هّل تَدَرَونَ ما هَذَا؟) قَالُوا: الله ورسولة اعلمء قال: «هذا 
العَنَانُ هَذِهِ رَوَايَا الأَرْضِء يَسُوقُهُ الله إِلَى قوم لا يَشْكْرُوتَهُ وَلَّا يَدْعُونًا» كه 
كاقل AE EE NAO E‏ 
: اهل تدرون تتم اليد عوك e‏ 

f‏ سر يوا 2 0 الى 01 و ۹ NY‏ رتح 
سقف مَحَفُوظء وموج مَحَمُوف» ثم قال: «هَل تَدُرُونَ ڪَم بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهَا؟ا 


0 


إلا 


لاه - سورة الحديد 


مكفوف)!" على التشبيه» أي: مثل الموج في الصفاء والشفيف. 


[1] اشازة إل وجه التسمية» وقال المجدل”': كام الماك أو السماء الأول 6 وال قى السماء 
إشارة إلى و پا و مير و ولىء والرفع 
السابعة» وقال القاري”*': الرقيع اسم لسماء الدنياء وقيل: لكل سماء انتهى. 

[] هو أوجه مما قال القاري: هي معلقة بلا عمد كالموج المكفوف. 


[۳۲۹۸] حم: ۲/ ۷۰ تحفة: ۱۲۲۱٥۳‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (ثنا». 

(۲( ف «وإنها). 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٠٦۷‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۷/۹“(. 


4 لكوم لدي 


2 : اص 0 250 2 قم ل ا اس ف ت حت اث جاه 22 
قالوا: الله وَرَسُولَهُ اعلم قال: «بيتكم وَبَيْنَهَا مَسِيرَةُ خَمْس مِانَّةِ سَنَقَاه ثم 
ٍ 0 


قَالَ: «هَلْ تَدْرُونَ ما قَوْقَ ذَلِكَ؟) قَالُوا: الله وَرَسُولّةُ أَغْلَمُ قَالَ: «قإَِ مَوْقَ دَلِكَ 
سَمَاءَيْنِء ما بَيْتَهُمَا مَسِيرَةُ حَمْسِيِائَةٍ عام" حَنَّى عَدَّ سَبْعَ سَمَاوَاتِ ما بَيْنَ 
کل سَمَاءَيْن ما(" بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ)ء ثُمَ قَالَ: «هَلْ كَدْرُونَ ما قَوْقَ دَلِكَ؟» 
َالوا: الله وَوَسُولُهُ غل قال قن قوق كَلِكَ العؤٌْ» بَيئة"" وَبَيْنَ السّمَاء 
بُعْدُ ما“ بَيْنَ السَّمَاءَيْنْ)» ثُمَ اليه ا تَخْتَكُؤ؟ا قَالُوا: الله 
i‏ 8 قَالَ: «قَإنََا الأَرْص» - لاقل كذذوق تا الدى قت كلكا 
E a E O‏ 


6 2 ص 


ئه سنه)» 


وم دوس د 2ه مهد و ت ر 2 و ب و 

يائة سَنَةٍ حَنَى عَد سَبْعَ أَرَضِينَ» بَيْنَ كل أَرْضَيْنِ مَسِيرَةٌ خم ما 
م قال: «وَالذِي تفس مُحَكَدٍ بيده لو نكم دَلَيْكُمْ بحَبْلٍ إلى الأَرْضٍ السُفْلَى 
ا و ا ٤‏ رصح 82 روجو 007 محر ار ر رار ام 
لَهَبَظ عَلَى الله» م قرا: هو الول وخر والظھ ر وباط وهو كل شىء عَلِمْ ا 


[الحديد: ۳]. 


ھم 2 34 0 9 ê‏ 2 ره ر ا “تق ام ابرق 8 س 


E عفن 5206 ا‎ 01 e E 
وَعَلِيَ بْنِ رَيْدِ قالوا: لم يَسْمَع الحَسَنْ مِنْ أبي هريرة.‎ 


)١(‏ فى نسخة: (سنة». 
e (۲)‏ «كما». 
E (۳)‏ «(وبینه). 
€3 1 نسخة: «مثل» بدل «ما). 


ابوا تق يرالقران 4 


سر بض اَل الم هذا الحدیك, ققائو: إلا ب على عم الله 
و كلانه 3 الله E EY‏ ا مَکانِ» CAPES‏ 


0 0 


8 - حَدَّكَنَا عَبْدُ بن حُمَيّدِء وَالحَسَنُ د بْنُ علي الَحُلْوانَِيُ الْمَعْنَى 
e‏ ا حا ا ودر 


قد أوتِيتٌ مِنْ جمَاع النّسَاءِ ما يوت غيريه كلا عل وَمََانُ تلاز 


قوله: (وفسر بعض أهل العلم) إلخ» وإنما أراد بذلك التفسيرا'؟ أن يكف 
أوهام العوام عن الوقوع فيما يستضرون به» وإلا فقد علموا أن لا فكاك» ثم بين الذات 
والصفات. فإنما الرب سبحانه وتعالى فوق كل شيء وتحت كل شيء. 


ه - سورة المجادلة 


[1] قال القاري”"': وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد لقوله: «لهبط على الله» من هذا التأويل 
المذكور ولقوله: «على العرش استوى» من تفويض علمه إليه تعالى والإمساك عن تأويله» 
كما سبق أن بعضاً من خلاف الظاهر يحتاج إلى التأويل» ومنها ما لا يجوز الخوض فيه 
انتهى. وفي «المجمع)»: قول الترمذي إشارة إلى وجوب تأويل «هبط على الله)» وتفويض 
«استوى على العرش)» انتهى. 


1" تقدم تخريجه في .١١9/‏ 
)١(‏ فى نسخة: (وفسر). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (5594/9). 


ع الکو الدّري 


5 اع 
| 


م انرأ كلى يديع رشان تر مزان يبت مناف ل ااي 
0 يُدْرِكنِي التّهَار وَأ ڦيرُان انز قبَيْتَمَاهِيَ تَخْدُمُنِي دات 
1 اي م رج اودر 
َي تََخْبَرئهُم حبري فَقْلُت: الْظلقُوا معي ّى رول الله ل دأخيزو؛ 
a‏ لا الله لا تفل وف أَنْ يِل فيا كُرْآنُ اول فيتا 
ا E‏ 
AIG‏ ج جْتُ فَأَتَبْتُ رَسُولَ الله يك ا كَبَريء فَقَالَ: ١أَنْتَ‏ 
بِذَاكَ؟) كلت أن داك قَالّ: أن بدَاكَ؟) كُلْتُ: ا داك كَل ١أَنْتَ‏ بِذَاكَ؟) 
قُلْتُ: أنا بذاك وَهَاأَنَادًا قاض في حُحْم الله َي صَابِرٌ لِدَلِكَء قَالَ: 
«أَعْتَق قبا قَال: قَصَرَيْتُ صَفْحَةَ غَئْقِي بِيّدِيء فَقْلْتُ: لا وَالذِي بَعَنَكَ 
بالق مَا أَصْبَحْتُ ك آمك غَيْرَهاء قالَ: ا REN‏ 
وَمَلْ أَصَابَيِي مَا أَصَابَيِي ! إل ا الصّيّامِ؟ قال: افَأظْعِمْ OE‏ 


قوله: (فاصنع ما بدا لك) يعني أنهم خافوا نزول القرآن في القوم أجمع؛ 
فقالوا له: إنك إن رحت وحدكء وقيل فيك شيء أو نزل فيك وحي لم يكن مثل أن 

قولة: (ا ت يذاله4) قصد ذلك تقريره غلى ما أخر يه تجا واستغادا غا 
ارتكبه» ومعناه أنت المتلبس بالمذكور من القضية وأنت الذي فعلت هذا وتلبست 
بذاك المدكوى: 


قوله: (إلا في الصيام) فأنى لي الصبر عنها ستين يوماً بلياليهاء ولم أجد قوة 
في الصبر عنها ثلاثين يوماً. 


کی 


نوات تالقان 4۷ 
كُلْتٌ: وَالَذِي بعك باحق مد ْنا لتا هوی مالا عَشَاكُ قالَ: «اذْهَتْ 
إلى صَاحِبٍ صَدَفَةِ بَنِي رُرَيْقِ» فمل [ َه اَلَف هأ عَذْكَ ناوا 
سِنَينَ مِسْكِيئًاء ثُمّ اسْتَعِنْ سارو عَلَيْكَ وَعَلَى عِيَالك» قَالَ: فَرَجَعْتُ إِلَى قَوْمِيء 
فَقُلْتٌ: معدت عِنْدَكُمْ اك وسوءَ ء الي سد عند د رَسول الله عه 
السَعَةَ لرگ أَمَرَ لي بِصَدَقَيكُمْ كُمْ قَادْفَعُوهَا إِلَىّ قَدَ دَق فَعُوهَا إِلَىّ. 


ا اش 


امس مان 3 ا کا ا عِنْدِي فن ن¿ سَلَمَةَ بي صَخْرِ قَالَ: 
57 و 2 ن 0 بن صخر 

رفي الاب عَنْ حَوْلة نت علب 

Es 2 حَدَّتَنَا‎ - PY. 
00 ل قال يك الله كلة: اهل تون ما ال‎ 


قوله: (وسقاً) فيه دليل على ما" ذهب إليه الإمام من مقدار ما يجب على 
علية دازو ها وهو سو صاغا وهو الوسق 


]١[‏ وهو ظاهر فإنه بل أمره بإطعام الوسق ستين مسكيناًء والوسق ستون صاعاء وتقدمت 
المذاهب فى الكفارة فى هامش «باب الظهار». 


1ن في الكبرى: ۸٤۸٤‏ ع: .»5٠٠١‏ ش: ۲۱۲۹" تحفة: 7149 .1١‏ 


() زاد بعده في نسخة :وهي | ده أؤْس ثح الصامتة 


۸ كرك الذي 
RAT AR‏ ع الله» قال: «لا وَلَكِنهُ قال كذَا وگداء ردو عل 
فَرَدُوهُ قَقَالَ("©: ١قُلْتَ:‏ السام عَلَيِكُمْ؟ قَالٌ: َعَم قال بي الله 4 عِنْدَ دَلِكَ: 


ذا سَلَمَ عَلَيِحُمْ أَحَدٌ ِن أَهْل الكتاب فَقُولُوا: عَلَيْكَ ما فُلْك» قَال: و 
جَآمُوك حَيَوَكَ يما لَرَيحيَك به أل # [المجادلة: ۸[ 


= 


0١‏ - حَدَّثَنَا فيان بْنُ وكيعء نَايَحْيَى د بْنُآدَمَنَاعْبَيَدُ الله 
الأَفْجَمِيٌ؛ عَنْ سَفْيّانَ اللَورِيّه عَْ عُثْمَانَ بُ المُغيرة و التقَفِيٌ» عن سَالم 
ابن أبي الجَعْدء عَنْ علي بُ عَلْقَمَةٌ لأَنْمَارِيٌ» عَنْ عَلِيَ دْنِ أبِي ظالِپ 
قال: لَمَا تولّث: اا لبن ءامنا إا ميم السو َعَدْمُوا بن دی يوسي 

صَدَقَةٌ € [المجادلة: 16]. قال لي النَّبِنْ كلل: ایا ل 
قَالَّ: اقَنِضْف دیتار؟» قُلَْتُ: N‏ ؛ قَالّ: «١قَكَخ؟)‏ قُلْتُ: ب شعية قال 


قوله: (لا ولكنه) إلخ» نفي لما فهموه!'! من كلامه» والمعنى ليس كما أريتم» 
قوله: (ردوه) أي: هذا الكتابي المسلم عليهم لاوياً لسانه. 
]١[‏ فإنهم فهموا من كلامه أنه سلم كما قالوا بذلك» ومسلك الحنفية في باب السلام على هل 


3 ۰ ] جه: ۳14۷ حم: ۳/ 5٠‏ تحفة: ۱۳١۰۵١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «قال». 


ابوا ب تفسيرالفران ۹ 


«(إِنَّكَ لَرَهِيدَا» فَالَ: قَترَلتُ: % “أشفقام أن فمو ابن دی جور صَدَقَتٍ * الآيَةَ 
[المجادلة: »]١١‏ قَالّ: قَبى فق الله عن هذه الأَمّة. 
هَڏَا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب“ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


ر8- 
59 
5 


شَعِيرَةٌ يعني وَرْنَ شَّعِيرَةٍ مِنْ ذَهَبٍ. 
ه - سُورَ الْحَشْرِ 


۲ - حًا قكيبَة کک ْب تا اللي عَنْ تان 2 عن ابْنِ عْمَرَ قَالَ: حرق 


شول الله ل تل بن اير وقطة: وَهِيَ البو رك ْول الله: ونار 


تیار کے شر َآيِمَدَعَكَأُصُولِهَا فون لَه وَلِسخْرَىَالْمََسِقِينَ 4 [الحشر: .]٠‏ 


و 


1 8 ق 
3 : 


وَمَعتّی قَولِه: د 


قوله: (إنك لزهيد) أ مقلل كينا 
قوله : (فبي خفف اللّه) لما علم من كلامه أنها ‏ تشق عليهم وتثقل. 
- سور ةا 3 
قوله: (حرق رسول الله 8 ) إلخ» وإسناد الفعلين إليه ٤ي‏ مجاز باعتبار تقريره 
وآخر الأمر كما وردت الآية والرواية. 
[1] وقال الرازي في «التفسير الكبير»”"2: إنك قليل المال» فقدرت حسب حالك» انتهى. وبسط 
في مصالح هذه الصدقة وحكمها. 


. 15087 تقدم تخريجه في‎ ]""٠7[ 
زاد فى نسخة: (إنما نعرفه».‎ )١( 
.)5957/59( «تفسير الرازي»‎ )۲( 


۷ کرک الذي 


٣‏ - حَدَتا الحَسَُ بْنُ مُحَمَّدِ الزَعْفَرَانِيُ تا عَمَانُ ا حَفْضُ بْنْ 
غِيَاثِنَاحَرِيبُ بابي عَدْرَةه عَنْ سَعِيدِ بن جُبَْ عن ابن حَبَّاي في قول الله 
عر وَجَلَّ: لامَاقَعشِيِنلِمَةِ أوْرحَسْمُوهَاقَآيمَةَعك أصولهًا 4 [الحشر: 15 
قَالَ: اللّيئهُ التَخْلَهُ وَلِيحْرِىَالْمَسِقِينَ ). قَالَ: اسْتَئْرَلُوهُمْ مِْ حُصُونِهمْء قَالَّ: 
اموا بقظع البّخْلِ قحك“ في صُدُورِهِمْ فَقَالَ الْمُسْلِمُونَ: قد قَطَعْنًا 
بَعْضًا ورگتا بَْصَاء كسان وَُولَ الله ل هَل لتا فيا قظغتا ِن أَجْر؟ وَهَلْ 
ا ی و و را اپ 


قوله: (فحكَ فى صدورهم) لما أن إجلاء اليهود لما كان تحقق عندهم حيث 
نزل القرآن به وأخبر النبي ياء فكانت النخلات وغيرها من أثاثهم ومالهم من القليل 
والكثير للمسلمين» فلما أفسدوها فكأنهم أضاعوا أموال إخوانهم المسلمين» وإن!"! 


[1] توضيح كلام الشيخ أنهم لما قطعوا بعضها وتركوا بعضها حك ذلك في صدورهم باعتبار أن 
القطع إن كان فيه مصلحة الإغاظة ففاتت في ترك بعضهاء وإن كان البقاء فيه مصلحة منفعة 
المسلمين ففاتت في قطع بعضهاء ثم الجمهور على جواز ذلك للحاجة والمصلحة إذا تعينت طريقا 
في نكاية العدوء قال الحافظ”"؟: وخالف في ذلك بعض أهل العلم فقالوا: لا يجوز قطع الشجر 
المثمر أصلاًء وحملوا ما ورد من ذلك إما على غير المثمرء وإما على أن الشجر الذي قطع في قصة 
بني النضير كان في الموضع الذي يقع فيه القتال» وهو قول الأوزاعي والليث وأبي ثور» انتهى. 


۳1 إن فى الكبرى: ,»١١55٠١ .۸٥٥۹‏ طس: /1/ه, تحفة: /58 6. 
)١(‏ فى نسخة: «فحاك». 
(۲( «فتح الباري» (ه/ 4). 


تراب كفسير لقان ا 


ارس قراف و م اك 


E ERE O N 
عَمَرَةَ ع ن سَعِيدِ بْنِ جُبَيْر مُرْسَلا وَلَمْيَدْكْرْ فِيه عَن ابْنِ عَّاين.‎ 

ااك عبد عَبْدُ الله بُ عبد الَحْمَنِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُعَاوِيَك عَنْ 

حف بي غِيَاثِ عَنْ حَبيب بن أَِي عَدْرَةَ ع نغ سيد بن جبَيّرِهِ عن التي كلل 
مسلا قال أَبُو عِيْسَى: سَمِعَ مني مُحَمَّدُ بن إسْمَاعِيلَ هَذَا الحَدِي. 


4 - حڌٿتا بُو كُرَيْبه ٽا وكيم عَنْ ُضَيْلٍ بن خَرْوَانَه عَنْ ابي 
وى و ل 
ا که وفيت صا ال لامراته: لصَبَيّة وَأ » وَأَظفِئِي السَرَاجَ» ري 
لليف ما دك قََوَلَتْ هذه 6 بعرم بر 9 

صَاصَةُ € [الحشر: *]. 


3 - سورة ال 
ممع دع قتاائق ا تتا ا کو ان کی الحو 
كان قطعنا هذا جائزاً لما أنها لهم في الحال» وإن كانت للمسلمين باعتبار المآل» 
فالوزر في التي تركناها على أصولها ولم نقطعها ونحرقها. 
56 - سورة | 3 لممتحنة 


.١"519 م: 25 تحفة:‎ FV: 51 
. ۱۰۲۲۷ تحفة:‎ ١ حم:‎ ۰ HEISE pe VERT] 
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أي تاب يكوه قا ر TT‏ لبشداة ج الَو قال 
«انْطلِقُوا حَتَّى انوا رَوْضَةَ خَاخ» ماه م لخر ينها 
وني په محَرَجَْا تعادى بنا حَيْلنَا حَنَى يتا اروص صَدَ فَإِذّا ئَحْنُ بِالطَّعِيئَة 
فَُلَنَا: ا الكتابَ» فَقَالَتْ: مام مو مِنْ کتاب» قَرَا: رجن الكتّاب 
أو للقي القَيّابَء قال: فَأَخْرَجَتْهُ مِنْ عِقَاصِهَاء قَالَ: فَأَتيْئَا به يَسُولَ الله کلف 
ل لا بخ النشكين يكة فيرف 

عنص ا يلك قَقَالَ: ما هدا یا حاط قال7, ل تَعْجَلُ عَلَيَ يا 
رمو لله ئي گنت اشر مضق في ري ول أن د يذ اليك وَکانَ مَنْ 
مَعَكَ مِنَ الْمُهَاجِرِينَ لَهُمْ د رابات يَحْمُونَ بها ا هلِيهم i‏ 
أَحْبَبْتُ إِذْ قاتيي دَلِكَ مِنْ دّسَبٍ فيه ان انڏ فِيهمْ يا يَحْمُونَ بهَا قَرَاَتي؛ 
وَمَا فَعَلْتُ ذَلِكَ حُفْرًا وَارْتَدَادًا عَنْ ديني ولا رسا بِالحُفٍْ فَقَالَ النَبَتْ عَلله: 


فول ا فا ذلك فر وارقوادا) وإثما كاذ على تة من أن الله تار 
عبده» فلا يضر المسلمين إخباري الكفار عن بعض أمرهم مع أن بعض هذه الأمور 
التي هي واقعة هاهنال' ' ليست بخافية عليهم» ويعلم منه أن ارتكاب السيئة التي هو على 


]١1[‏ فإن أخبار مسيره ي لم تكن خافية» غاية ما فيه أن يخفى جهة المسير» وكتاب حاطب على 
ما حكاه الواقدي لم يكن فيه إلا إخبار المسير» فقد ذكر الحافظ”*': روى الواقدي بسند = 


)١(‏ فى نسخة: «فقلنا». 
00 فى ا «ناس». 
7 نبي «فقال». 
€3 اتح الباري» (۷/ .)07١‏ 


نوات تَفْسِير لفان VY‏ 


«صَدَقً)» فَقَالَ عْمَرُ ك0 ُن الخَططاب: تف با وقول الل أشرت خاق هذا 


يقين'' أ من وقوعها حرام ومحظور شرعاء ولايعذر في ذلك بأنها كانت تقع لا محالة. 
قوله: (أضرب عنق) إلخ» ولما أراد النبي يك أن يعفو عنه مع ما ثبت عليه من 
الجرم أراد عمر قتله واستأذن فيه» علم أن قتل التعزير في أمثال هذه" الجنايات 


= مرسل: أن حاطبا كتب إلى سهيل بن عمرو وصفوان ابن أمية وعكرمة أن رسول لله وك أذن 
في الناس بالغزو ولا أراه يريد غيركم» وقد أحببت أن يكون لي عندكم يد» وذكر ب بعض آهل 
المغازي أن لفظ الكتاب: أما بعد يا معشر قريش! فإن رسول الله َك جاءكم بجيش كالليل 
يسير کالسیل» فوالله لو جاءكم وحده لنصره الله وأنجز له وعده. فانظروا لأنفسكم, كذا حكاه 
السهيلىء انتهى. 

[ كما تيقن حاطب أن بعض أموره ياء معلومة لهم لا محالة» فلا يضره إخباره» ومع ذلك فقد 

1 فقد حكى ابن عابدين7١2‏ عن «الصارم المسلول» أن من أصول الحنفية أن ما لا قتل فيه 
عندهم مثل القتل بالمثقل» والجماع في غير القبل إذا تكرر فللإمام أن يقتل فاعله» وكذلك 
أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصلحة في ذلك» ويحملون ما جاء عن النبي كَل 
وأصحابه من القتل في أمثال هذه الجرائم على أنه رأى المصلحة في ذلك» ويسمونه القتل 
سياسة» وكان حاصله أن له أن يعزر بالقتل في الجرائم التي تعظمت بالتكرار» وشرع القتل 
في جنسهاء انتهى. وعد ابن عابدين في أمثلته قتل اللوطي والساحر والزنديق وغيرهاء قلت: 
وكذا العين المسلم ممن لا قتل فيه عند الحنفية والجمهور» فيحمل إن ثبت القتل في موضع 
حفرب ا اي ارت ل ال 


.)57 /5( «رد المحتار)‎ )١( 
(TE /۹( «بذل المجهود»‎ (۲( 


34 الكوكّب الذي 
الْمُنَافِقء فَقَالَ الي كلله: «إِنَهُ قَدُ ق سهد بَدْرَاه قَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ الله اظلَمَ عَلَى 


ممكن» والنفاق المذكور في كلام عمر نفاق العمل" ولذلك لم يرد عليه النبي كَل 
قوله هذاء ولم ينهه عنه. 


قوله: (لعل اللّه) إلخ» إدخال!'! لفظة الترجي عليه مع أن" علم الله تعالى 
بحالهم وإطلاعه على أفعالهم باعتبار المجموع» يعني لعل الله غفر لهم ذنوبهم كاثناً 
ما كانتء ثم إن المغفرة لما لم تكن نضًا في أنهم يغفر لهم في أول الأمر أو بعد 
استيفاء أجزية المعاصي قليلها وكثيرها صار كله في حكم الرجاء غير مستيقن به. 


= المسلم فقال الشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة وبعض المالكية وجماهير العلماء: يعزره 
الإمام بما يرى من ضرب وحبس ونحوهماء ولا يجوز قتله» وقال مالك: يجتهد فيه الإمام 
ولم يفسر الاجتهاد» وقال عياض: قال كبار أصحابه: يقتل» انتهى. 

3] ولا مانع من أنه حمله على النفاق الحقيقي أيضاًء فإن النفاق كان إذ ذاك شائعاًء واستبعد 
عمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسلم» ولعل الشيخ وجّه كلامه بالنفاق العملي لاستعظامه 
شأن عمر أن يحكم بالنفاق على بدري لفعل يمكن تأويله» وأيضاً فإن النبي كَل رد عليه إرادة 
القتل» ولم ينكر عليه أنه كيف حكم عليه بالنفاق. 

]١[‏ وقال العلماء: إن الترجي في كلام الله وكلام رسوله للوقوع» وعند أحمد وأبي داود وابن بي 
شيبة من حديث أبي هريرة بالجزم بلفظ: إن الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم» 
هكذا في «الفتح)17). 

[] بحذف خبره» أي: متحقق وثابت» وقوله: «باعتبار» خبر لقوله: إدخال الترجي. 

]٤[‏ وهو كذلك في حديث الباب» لكن قال الحافظ”': عند أحمد بإسناد على شرط مسلم من 
حديث جابر مرفوعاً: «لن يدخل النار أحد شهد بدراً»؛ ثم قد استشكل قوله: «اعملوا ما = 


(۱) «فتح الباري» (۷/ .)۳۰٠‏ 
272 «فتح الباري» (۷/ .)۳۰٠‏ 


لعران Vo‏ 
هل بَدْلٍ فَقَالُ: اناما شِدّثُم كلد عَديث لَحُماء قالّ: : وَفِيه ّث هذه 
اما لرن اموا لا دوا عذوی عدوم أولياء له تلقو ت إلتهم بالود 4 

االفة ةا 

قال غ ريك اق 5 راع کان" كَاتِبًا لِعَلِىّ. 

عدا یف تان تن كيه الله 

حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَفِيهِ عن و مودس ل 

TS‏ ڃڍ عن سُفْهَانَ بن عُمَهَْة کی هدا الخوييك تخ هدا وذ كذ را 

هَدَا الحَرْفٌ وَقَالُوا: لَُخْرِجِنَّ الكِتابَ E‏ التيّابَ. 


ص ع a2‏ 010 00 ا 2 EL‏ ا 
ا یت قد و اک ای عبن الحم الا عن غلم 
١ 2 ِ ۰‏ ب 7 


قوله: (قال عمرو: وقد رأيت ابن أبي رافع) يعني به" أنه كان تابعيًا. 


= شتتم)» فإن ظاهره أنه للإباحة» وهو خلاف عقد الشرع» وأجيب بأنه إخبار عن الماضي» 
أي: كل عمل كان لكم فهو مغفور» ويؤيده أنه لو كان لما يستقبلونه من العمل لم يقع بلفظ 
الماضي» ولقال: فسأغفره لكم» وتعقب بأنه لو كان للماضي لما حسن الاستدلال به في 
قصة حاطب» لأنه 45 خاطب به عمر منكرا عليه» والقصة كانت بعد بدر بست سنين» فدل 
على أن المراد ما سيأتي» وأورده في لفظ الماضي مبالغة في تحقيقه» إلى آخر ما بسطه 
الحافظ» فالظاهر المغفرة في أول الأمر. 

1 ثم ما في النسخة الأحمدية من قوله: «كاتب العلي» تحريف من الناسخ» والصواب «كاتباً 
لعلي» كما في المصرية وغيرها. 


)١(‏ في نسخة: «وقد). 


() في نسخة: «وكان). 


۷٦‏ كرك الذي 
ود گر بَعْضُهُمْ 0 فيه: لَمُخْرِجِنَّ لكات 7 


قوله: (أولنجردنك) وتجريد المرأة جائز إذا كان غالب الظن أو اليقين حاكماً 
بأنها حاملة كتاب» ولا يكون إلى أخذها منها سبيل غير ذلك» وكذلك فيما يدانيها 
من" الضرورات والوقائع» ثم وقع في بعض الروايات أنها أخرجت الكتاب من 
عقاصهاء وفى بعض أنها أخرجته من معقد إزارها" والجمع أنها كانت وضعته 
في إزارهاء فلما شددوا عليها وأخذوا يتفحصون ثيابها بمسها وجسها حتى قالوا لها: 
لنجردنك» أخرجته وأدخلته في العقاص» ولما علمت واستيقنت أنهم ليسوا بتاركيها 
دون إيتاء الكتاب أخرجته من العقاص» فمن ذكر الأول اعتبر أول إخراجيهاء ومن 
ذكر الثاني أخبر بالذي وقع الإيتاء متصلاً به. 


]١[‏ ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه): «باب إذا اضطر الرجل إلى النظر في شعور أهل 
الذمة والمؤمنات إذا عصين الله وتجريدهن» قال العيني7١2:‏ جواب إذا محذوفء تقديره 
يجوز للضرورة» وقوله: تجريدهن أي: إذا اضطر أيضاً إلى تجريدهن من الثياب؛ لأن 
المعصية تبيح حرمتهاء ألا ترى أن عليًا والزبير أرادا كشف المرأة في هذه القصةء وقد 
أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحريم الزنا بهن سواء» وكذلك في تحريم النظر إليهن» 
ولكن الضرورات تبيح المحظورات» انتهى. 

[1] كما في الباب المتقدم للبخاري بلفظ: «فأخرجت من حجزتها)» قال الحافظ7؟: الحجزة 
بضم المهملة وسكون الجيم بعدها زاي: معقد الإزار والسراويل» ووقع في رواية القابسي: 
«من حزتها» بحذف الجيم» قيل: هي لغة عامية» ووقع في «باب الجاسوس» من البخاري: 
«أنها أخرجته من عقاصها». وجمع بينهما بأنها أخرجته من حجزتهاء فأخفته في عقاصهاء 
ثم اضطرت إلى إخراجه» أو بالعكسء أو بأن تكون عقيصتها طويلة بحيث تصل إلى حجزتهاء = 


.)١١/١6( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)585 /۱۱( «فتح الباري»‎ )۲( 


VV لغرّان‎ 


کی انين 


رع يز وق اوت 


اسح ا ا 
عرو عن غا OSE‏ ل الله وَل يمجن للا بالاية ةاي قال الله: 


لدا جاء ك الْمَؤّْمِست يِبَايِعَتَكَ * الاي [المستحنة: 6]. قال م 0 افْنْ 


طاؤوين» عن أيه َالَ: ما مَسَت يد رسو ل الله يليه يد امرًا 0 


ع چ 5-4 و فر اع 8 عر و 
َك >دس) هر ه 007 4 o‏ او 3 مه بل ه 
۰۷ سما يت ريصيام لشیبانی 
قَالَ: سَمِعْتُ شَهْرَ بْنَ حَوْشَّبٍ قال: عقن اكه م له ال ا ية قالث: قالت 


قوله: (يمتحن) آي: يعتبر!١!‏ ويعلم ويتعرف إيمانهن» فإنه أمر اعتقادي لا 
سبيل إلى العلم به إلا الاستعلام عما في قلبه» فإن أقرٌ بهذه المذكورات فهو مؤمن 


= فربطته في عقيصتهاء وغرزته بحجزتهاء وهذا الاحتمال أرجح» وأجاب بعضهم باحتمال 
أن يكون معها كتابان إلى طائفتين» أو المراد بالحجزة العقدة مطلقاء وتكون رواية العقيصة 
أوضح من رواية الحجزة» أو المراد بالحجزة الحبل» انتهى 

[1] وغل هذا فامتحاعين هو الإقرار هذه المذكورات» ومعتى قوله:يعتير أي : يكون إيياعين معثيراً 
هذا الإقرار» ولعل عائشة قالت بلفظ الحصرء لأن الروايات مختلفة في ذلك كما في كتب التفسير 
من «الدر»" و«البحر المحيط» وغيرهماء منها ما روي عن قتادة قال: كانت محنتهن أن يحلفن 
بالله ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبًا للإسلام وحرصاً عليه» وروي عن ابن عباس أيضاً 
وعنهما أيضاً ومجاهد وغيرهم: كانت تستحلف أنها ما هاجرت لبغض في زوجهاء ولا لجريرة 
جرتهاء ولا لسبب من أغراض الدنيا سوى حب الله ورسوله والدار الآخرة. 


]1 ”]اخ: "الاك م 1١ ia ATT‏ جه: «AY‏ حم: 5/ 215 تحفة: 55590 .١1‏ 
[ ۰۷ ] جە: ولاه حم: 1 / ١‏ تحفة: 5 ۱١۸٩‏ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (۸/ 5 .)١7‏ 


54 لكوم لدي 


امْرَآة مِنَ التَّمْوََ: ما هدا الْمَعْرُوفُ الَذِي لا يَنبَغِي لتا أن تَعْصِيَكَ فِيه؟ قَالَ: 
ا ل ا ر قرول اللماة فى اوقد ی 1 


قوله: (ما هذا المعروف) إلخ» وكان عامًا يشمل كل خير من الأمور» ولكنهن 
لما رأين كل ما قبله من الأمور خاضًا ظنن خصوصيتهاء وأن المراد بذلك لعله شيء 
واحد خاص. فأمرهن النبي ا وفصله بأمريناسبهن!! أ فإن النساء لا سيما في العرب 
وفي عهد قريب بالجاهلية كن أشدٌ ابتلاء بالنوحة على الأموات» ثم إن استثناء!؟! 
النبي جي نوحة مرة لأم سلمة الأنصارية كان لعلمه بالقرائن أو الوحي أنها ليست 
بنائحة» وإنما هی تستثنى خوفا على نفسها من أن تنكث عهد الله الذي عهدت» ولأن 
ضرر الرد في الحال كان أشد من ضرر النوحة في المآلء فإنه عليه الصلاة والسلام 
لمارآها راجعت مرتين خاف عليها أن تفسد دينهاء فإن المواجهة والمقابلة بالنبي كَل 
بما هو حرام كانت أشدء والنوحة كانت مظنونة بعد» والرد حاضر متيقن» ومن هاهنا 
تستنبط مسألة وهى أن الضرر القليل محتمل توقياً عن الضرر الكثير» وأن الضرر 
الموجود لا يحتمل توقياً عن الضرر المحتمل المترقب الموهوم» فإن النوحة كانت 
متوقفة على موت أحد منهم» ولعله لا يموت قبلهاء أو تقع بينهم خصام وشقاقء أو 
توفق هي بعد ذلك لعدم النوح» والضرر في مراجعته بي كان موجوداً وقتئذ» ويبتني 


[1] يعني ذكر هذا الأمر لشدة احتياجهن إليه» وليس بحصر في ذلك» فلا يشكل بما ورد في تفسيره 
غير النياحة كالمنع عن خلوة الرجال وغيرهاء كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي في «الدر». 
[1] وقد ورد الاستثناء لعدة نسوة» منها ما في الباب» ومنها آم عطية الأنصارية ك| ذكرها البخاري 
في عدة روايات» ومنها خولة بنت حكيم كا ذكرها الحافظ برواية ابن مردويه عن ابن عباس» 
وبسط الحافظ في الأجوبة عن هذا الاستثناء» منها ما أفاده الشيخ» واختار هو أن النهي إذ ذاك 
كان بكراهة التنزيه» ثم وقع التحريم فورد حينئذ الوعيد الشديد» وقال: هذا أقرب الأجوبة. 


أبْوَات تَفْسِيرالفوَان 3542 


لي مِنْ قَضَاءِ ٿه“ كَأَبَى عَلَيَ» فَعَاتَبهُ ِرَارَاه دَأَذِنَ لي في قَضَائْهنَ 
د و يد لوو انر ل + 


0 9 
59952 
- ص و 2-08 و 


على ذلك مسائل: منها أن المسلم إذا ادعى!!١!‏ على غلام لقيط أنه غلامه» وادعى ذمي 
أنه ابنه يثبت نسبه منه» ولا يلتفت إلى دعوى المسلم» لأن ضرر انتفاء النسب ضرر 
موجود مفتقر إليه في الحال» والإسلام يكلف به حين يبلغ» فإذا كان حرا فظاهره أنه 
يسلم» فإن المصنوعات دالة عليه» والعقل مرشد إليه. 

قوله: (فلم أنح بعد قضاءهن ولا غيره) هذان مفعولان للفعل المذكور» وهو 
متكلم من النحو هو القصدء لا من النوحة المسوق لها الحديث» وبعد مبني على الضم 


[ ففي «الهداية» و«فتح القدير»: إن التقطه رجل لم يكن لغيره أن يأخذه منه؛ لأنه ثبت حق 
الحفظ له لسبق يدهء فن ادعى مدع أنه ابنه فالقول قوله» ويثبت نسبه منه بمجرد دعواه ولو 
كان ذميّاه ومعناه إذا لم يدع الملتقط نسبه» وهذا استحسان» والقياس أن لا يقبل قوله» لأنه 
يتضمن إبطال حق الملتقط» وجه الاستحسان أنه إقرار للصبى بما ينفعه؛ لأنه يتشرف بالنسب 
روات اتوي قال اعا إذااكان لصي فى عل رال اران س 
ابني» وقال المسلم: هو عبدي» فهو ابن النصراني وهو حرء لأن الإسلام مرجح فيستدعي 
خارها ولا كغارف لأ نظر الى فى هذا أرق لأت ينال شرق الحرية مال وش ف 
الإسللام مالا إذدلائل الوخدائية ظاعرة رى عك الخ رال ماك ا يرات عن 
الحرية؛ لأنه ليس في وسعه اكتسابهاء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: «(قضائهن». 


A PE E 
.)1 ١١ /5( و«فتح القدير»‎ »)٤٠١ /۲( «الهداية»‎ )۳( 


۸٠‏ کرک الذي 


0 ا َه ِ: أَسْمَاء نْثُ يَزِيدَ : بن السَّكرِ‎ E ا‎ EA 


لحذف ما أضيف إليه» وليس بمضاف إلى قضائهن» وما عطف عليه لفساد المعنى المراد» 
فإن المقصود أني لم أنح بعد العهد لا في قضائهن ولا في غيره» وأما إذا قيل: لم أنح بعد 
قضائهن بإضافة بعد إلى القضاء فمع ما يلزم عليه من إهمال المعنى يردّه قوها بعد ذلك: 
ولم يبق من النسوة ة امرأة إلا وقد ناحت غيري» فهذا ب يعين المراد آنا لم تنح» فالنسخة 
الصحيحة: فلم أنح» أي: أقصد قضاءهن ولا غيره» وبعد ظرف مبني على الضم مقطوع 
عن الإضافة. أو يقال: فلم أنح» أي: لم أبك في قضائهن ولا غيره» وأما إضافة بعد إلى 


]١1[‏ ويؤيد ذلك ما في «التيسير» برواية الترمذي في هذا الحديث: «فلم أنح بعد في قضائهن ولا في 
غيره حتى الساعة»» وهو كذلك في نسخة مصرية للترمذي» وفي الأخرى المصرية: «ولم أنح 
بعد على إخائهن ولا غيره)» وفي «الدر» برواية ابن سعد وأحمد وعبد بن حميد والترمذي 
وابن ماجه وابن جرير وغيرهم بلفظ: «فلم أنح بعد» ولم يبق منا امرأة إلا وقد ناحت غيري»» 
ثم استثناؤها نفسها خاصة لعله باعتبار علمهاء وإلا فقد أخرج البخاري”") برواية أم عطية في - 


(۱) زاد في ز نسخة: 
۳۰۸ - قتا سةب تَيب حَدََا مُحَمَد بن يُوسْف الْفِرْيَابِيُ حَدَََّا قيس بُ الربيع» 


عَنِ الأ بْنِ الصّبَاح عَنْ حَلِيقة بن حُصَيْنِ؛ عَنْ أَِي ضر عَنِ ابن عباس في كله تََالَى: 
مادا جا ڪم امو مل تيون N‏ [السعيد + كاه قال: E‏ ارا إِذَا جَاءَتِ 
اَي کل شيم حلا بان ما حرجت من بض رجي ما حرجت إلا خب له ولرد سُوَلِه. قا 
أبو قبس : هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 

.)١5 1١ //( «الدر المنثور»‎ )۲( 

مث «(صحیح البخاري» .)17١5(‏ 


E 


قران ۸۱ 


5 - وَمِنْ سورة ا 


ق 


٣۹‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الَحْمَنِ تا مُحَمَّدُ بْنُ ع گڻيرء عن 
الأُؤراعِيَ عَنْ يَحْبَى بن ابي گڻيرِ عَنْ ابي سَلَمََ عن عَبْدٍ الله بن سام قَالَ: 
فَعَدَنَا تمر يِن أضْحَابٍ رَسُولٍ الله بل مدا کرت َقُلنَا: : لَوْعْلم أي الأَعمَالٍ 


خب إل ال دكا ل اللّه: سبح REY OA ET‏ 


ع 
عم عر صر رو 


لرا این ءاسنو مث 2 مَالَا تَفْعَلُونَ € [الصف: 4164-١‏ قال 


ع 


عند الله بن سَلَاِ: EES ٤5‏ وقول الله AE‏ قال أت تنكل E‏ اتنا 
١‏ - ومن سورة الصف 

5 ر ي کے م ر ی ع فيا اذ 50000 5 5 و2000 

قوله: ( يكام الس ءامو لم تقولوت #) الآية» إنما قدم!١!‏ هذه الآية ليقبلوا 

على الآية المذكورة بعدهاء والحكم المنزل بعدها لما كانت فيه مشقة نبّهوا بذلك 

ورا على قيو لت لتلا يفوا هما انوا يطليوثة:ويفشوته وسالرن صنو فيشمروا 


= مثل هذه القصة: «فما وفت منا امرأة غير خمس نسوة: أم سليم» وأم العلاء» وابنة أبي سبرة 
امرأة معاذ» وامرأتين» أو ابنة أبي سبرة» وامرأة معاذ» وامرأة أخرى»؛ وبسط الحافظ”١'‏ في 
تفصيل هذه الخمسة وتعيينهاء ولم يعد منها أم سلمة الأنصارية فهي سادسة. 
11[ مم ام N‏ 
سبلو € الآية [الصف: ٤‏ وقدم عليه غيره تمهيداً لمصالح دعته» واختلف أهل التفسير 
بمو ا م E‏ 
الأعمال إلى الله لبذلنا فيه أموالنا وأنفسناء فلما نزل الجهاد كرهوه فنزلت» وقيل: نزلت فيمن 
يتمدح كاذباً حيث يقول: قتلت ولم يقتل» ويقول: طعنت ولم يطعن» وقيل غير ذلك. 


(۱) انظر: «فتح الباري» /١(‏ 2060 


3 الكوكّب الذي 
ابن سام قال يَحْبَى: َقَرَأَهَا عَلَيْنا بُو سَلَمَةَ قال ابْنُ کر خر EU‏ 
الأورَاعُِ قال عَبْدُ الله: فَقَرَأَهَا عَلَيْنَا ابْنُ گثير. 


وَقَدْ خُولِفَ محمد بْنُ كُشِيرا في إِسْنَادٍ هَدًا الحَدِيثِ عن الْأَوْرَاعِيٌ. 

قَرَوَى ابْنُ الْمبَاركِعَنِ الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبَى بي ابي گي عن هلال 
ان أ کک کن عظاء إن كنار غن کد الله إن تلقو رن أبى شل 
عَنْ عبد الله بن سَلام. 

اا ا ا 


عن ساق الجد لهال الأعداف ولا شعدوا غده قشل وجا وس للآفوال والأيناء: 


قوله: (وقد خولف محمد كا إلخى حيث جح الاسيتادية ا سادا 
واحداًء وأما الآخرون كابن المبارك فقد رووه إما عن عبد الله بن سلام أو عن أبي 
لوال 


[۱] يعني كان إسنادان بالشك والترديد بينهماء واقتصر محمد بن كثير على واحد منهما ولم يذكر 
سند هلال بن أبي ميمونة كما ذكره ابن المبارك. 

1 بياض طويل في الأصل بعد ذلك» ولم أتحصل غرض الشيخ» وحديث ابن المبارك أخرجه 
الإمام أحمد في «مسنده)17) 
ال آنا الادوالعو لها محين ون الى کن کی طلالاين أبن یر أن عا تو يسار 
حدثه» أن عبد الله بن سلام حدثه» أو قال: حدثني أبو سلمة بن عبد الرحمن» عن عبد الله بن سلام 
قال: تذاكرنا بيننا فقلنا: أيكم يأتي رسول الله ياء فيسأله أيّ الأعمال أحبٌ إلى الله؟ الحديث.- 


» ونصه هكذا: حدثنا عبد الله ثنو ثني أبي» ثنا يعمرء ثنا عبد الله بن 


.)5607/6( «(مسند أحمد)‎ )١( 


أبْوَات تفس ماران A‏ 


5 - وَمِنْ سورَة الجمعَة 
E aE RE 1 ۰‏ ع دمالا O‏ سعد اموه SOR OY f‏ فاع 
٣‏ - حَدَثْنًا علي بن حجرهء تا عبد الله بن جَعقر٬‏ ٿنِي ` ثور بن 
0 8 2 ا 1 2 O‏ 2 ف ا ل 5 
رَيْدِ الديلئٌ» عَنْ أبى العَيّثِْء عَنْ أبى هِرَيْرَةَ قال: كنا عند رَسُولٍ الله 4 
و < 5 - 
ت 30 5 6 فى I Na‏ 20-1212 عرس حت ان اح O‏ عن 
E E N OE‏ 1 06 طاق و ta OT‏ 
[الجمعة: + قال له رَجُل: يا رَسُولَ الله مَنْ هَوْلاءٍ الذِينَ لم يَلَحَقُوا يا؟ قَلَمْ 


= واكتفى الإمام أحمد على هذا السندء ولم يخرج حديث محمد بن كثير» فظاهر ميل الترمذي 
ترجيح حديث ابن كثير إذذكر بعد ذلك متابعة الوليد بن مسلم لمحمد بن كثير» والظاهر أنه هو 
المرجح عند الجمهور إذ اقتصر عليه الدارمي في «سننه) والحاكم في «المستدرك)”'2» وقال: 
صحيح على شرط الشيخين» ثم الحديث مشهور بالتسلسل بقراءة سورة الصف كما رويناه 
في مسلسلات شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي» وكذا رواه السيوطي في «الدر المتثور» 


مسلسلاً» ثم قال: أخر جه ابن المنذر مسلسلاً أيضاًء والبيهقي في «الشعب» و«السنن» مسلسلاً. 
قال الحافظ ابن حجر: هو من أصح مسلسل يروى في الدنياء قل أن وقع في المسلسلات 
مثله في مزيد علوه؛ انتهى. وقال السخاوي في «فتح المغيث شرح ألفية الحديث»7": أصح 
المسلسلات مطلقاً المسلسل بسورة الصف» ثم المسلسل بالأولية» انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح»“: قد وقع لنا سماع هذه السورة مسلسلًا في حديث ذكر في أوله سبب نزولهاء 
إسناده صحيح» قل أن وقع في المسلسلات مثله مع مزيد علوه» انتهى. 


۰7خ ۷ م حم: ۳/ £۷ تحفة: ۱۲۹۱۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنى». 

00 ااسئن الدارمي» ۳ ٥‏ » و«المستدرك) (۷۸/۲). 
() «فتح المغيث» .)5١/5(‏ 

.)٦٤١ /۸( «فتح الباري»‎ )٤( 


A4‏ لكوم لدي 
يكلنة قال تلان و فَوَضَعَ كول الله Ahn‏ 
َمَالَ: «وَالَذِي تَمْسِى بيده أو گان الإِيمَانٌ بالدُرَيًالَكَتَاوَلَهُ رجَالُ مِنْ مَؤْلَاءِا. 


عبد 2:90 فر عن ر ل 


وَقَد 


ا 
EET‏ سْمّه: سَالِمٌ مَوْلَ عَبْدِ الله بُ مُطِيع. 


وور بن رَيْدِ مَدَنِيَ٬‏ وَنَوْرَْبْنُ يَزِيدَ شَامِيٌ. 


د ري ڌا الحَدِي عَن أبِي هر 5 عن النَبِىَ كَل مِنْ عَيْرِ هَدَا 


e EE‏ ا هشیم م سايق ا تفي 
جَابِرِقَالَخ يتما الي 8 يَخْظْبُ e‏ قَدِمَتْ عِيرُ الْمَدِيتَة 


20100 
5 


ادرا صاب وَسُولٍ الله وك حى لَمْ يق مه إلا انا عَهَرَمَجُلاَه فِيهمْ 


ا پَڪرء وع 5 هذه الاية : ولا ا 15 أو 0 فصوأ 400 
[الجمعة: .]١١‏ 


6ه 8 و اع 9 
٤ ®‏ 


r 


قوله: ( 2# رة اورا 4) إلخ» د يعني أن الأمور الدينية لا ينبغي أن يشتغل عنهاء 
ويرض اق اروا سرا ان رو ال رها دار ار مه 
۱1خ 4 م ۳ تحفة: 1۲۹۲ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الفارسي». 
27 زاد في نسخة: : وتر قَآيمًا24. 


Ao لعران‎ 


الب بو نا حصَّيّنٌ» عَنْ سَالِم ب بن أبِي | لجَعد» 


57 ۶ ےم ر #ه اس و 
E 171‏ ين 


صو واو 


ع نا عَبْدُ بن حْمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى عَنْ إِسْرَائِيلَ؛ 
اا بن أَرْقَمَ قَالَ: كُنْتُ مَعَ عَميء فَسَمِعْتُ عبد الله 
e E‏ ل الله ل 
بحي يَجَعَنًا جعت إلى الخد دِيئَةِ ليخن ع نا الالء ق گزٹ 
لك لغيه كر 8 ني للنبي ا 0 نعل الي ا عاق ار 
EEN‏ اکا کک بین شَيْءٌ ق مله ا 
قوله: (ابن سلول) بنصب الابن» ويكتب الآلف لأن سلول!'! اسم أمه 
قوله: (فحلفوا ما قالواء فكذبني) إلخ» فعلم أن السبيل حين عدم الشهود 


1[ وإن لم يكتب الألف يوهم أن سلول اسم والد أبي أو أمه كما قالوا: لا بد من كتابة الألف 
على ابن علية في قوله: إسماعيل بن إبراهيم ابن علية» فإن لم يكتب الألف يوهم أن علية التي 
هي زوجة إبراهيم أمه أو أبوه. 

۲1خ 8 م6 مالا حم: Vr / f‏ تحفة: ۳٦۷۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة المنافقين». 


۸٦‏ لكوم لدي 


في البَيْتِه فَقَالَ عَمّي: ما أَرَذت إلا ان گدَبَكَ ر سول الله کا رمقتاق ئلا 


-ه 


15ج 1 لفو € [المنافقون: ١‏ فَبَعَتَ إِلَىّ رَسُول الله له ي كَقَرَأْهَاء 


(إنَّ الله كَدْ صَدَّقَكَ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
"م - دتا عبد بن می ا عي الله بن موی عَنِْسْرَائِل» عن ٤‏ 
السڌيَ عن أبي سَعِيدٍ الا زدیا ريد بن ا قَالٌّ: َرَوْنَامَعَ رسو تشول للد 5 
وان متا اس GT‏ التاك رگن e‏ ا 
اليه فسَيق واي E‏ ل الأغرَايك SS E‏ حَوْلَهُ 


ا ل الط عل َ YT AR‏ 
ل غر أَرْكَى رِمَاءَ اقته لِتَشْرَبَ» فَأَبَى 


للمدعي هو يمين المدعى عليه كائناً ما كان صدوقاً أو كذوباًء فإنهم كانوا معلومي 
النفاق» ومع ذلك فلم يكن لهم غير أنهم صدقوا بأيمانهم. 
قرول رتكا كود ليلو ر ی ا إلية أخرف: آ المع كنا 
نسابقهم إليه لكنهم كانوا يسبقونا إليه» والأول هو الأولى لموافقة العادة» ثم قوله: 
(ويسبق الأعرابي) إلخ؛ تصوير للماضي بصورة الحال وحكاية للحال الماضية. 
قوله: (فأبى أن يدعه) أي: أبى الأعرابي أن يدع الأنصاري ليفعل فعله الذي 
1 ]ل: ۸۱۲ طب: 51١‏ ٠ق‏ تحفة: 5901”. 


)١(‏ فى نسخة: «يستبقونا». 
(۲) النطع: بالكسر وبالفتح وبالتحريك: بساط من الأديم» «القاموس» (ص: .)۷١۷‏ 


ابوا تق يرالقران EA‏ 
الا َك م الأعْرَابيُ حَسَبَةَ فَضَرَبَ بها رَأسَ الأنْصَاريٌ فَمَجَّه فَأنتّى 


عت اهنا چ و 


يد الله بن اراق النقاسي انج كزين امك كيت فيه للد 


اد بن أي ؛ م قاڵ: لا تُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله حٌى يَنْمَضُوا من حوله 
يَعَنِى الأخدات: و6 يَحَصرُونَ لي ل الله عه 0 العام فَقَالَ ع اللّه: 


ع 


N‏ الكت ثرا مُحَمَّدًا ِالطّعَاءء فَلَبَأَكُلُ هُوَوَمَنْ عِنْدَهُ كُمَّ 
قال لأصْحَابهِ: لَيِنْ رَجَعْنَا" إلى الْمَدِيئَةِ قَلْيْخْرج الأَعَرُ كلاذل قال 


5 ق 


00 ات سول الله موود نيه َأَخْيَدتُ عي فَانْطَلقَ 
اي ل الله يلد ال لله 4 مَحَلَفٌ وَجَحَدَ قال: فَصَدَّفَهُ 
سول الله كل وَكدَّبَنِي قَالَ: فَجَاءَ عَمَّي إلى فَقَالَ: ماد إلى أن مقعَكَ 
ول الله ا وكيك وال سيئوته قل: توق علي م الهاي على 
ا خيه لالواتييتنا ذا ا و ل الله كل في سَفَرِ قذ حََفْتُ پراي“ من 
إذ أتاني رَسُولُ الله كل فَعَرَكَ ني وَضَحِكَ في وَجُهيء فَمَا گان يَسرُني 


جمله يشرب الماء» أو إسناد شرب الناقة إلى الأنصاري ففيه مجاز. 


.)١5717/5( قباض الماء: المراد ما يقبض به الماء من حجر ونحوه» «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
فى نسخة: «فكانوا».‎ )۲( 

(#اافى تسا ارج 

)٤(‏ فى نسخة: «منها). 

)٥(‏ زاد فى نسخة: «ابن أبى». 

0م كيف راس كنا في الاس عن ا «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 57 .)٥‏ 


۸ لكوم لدي 


أن لي ڀا الخد في فى اسان بَا بَحْرٍ لَحِمَنِي فَقَالَ: ما قال لَكَ 
فيك الا أنه 


ل الله کا قُلْتُ: ما ال ميا E‏ وَصَحِكَ في وَجْهِي؛ 
لأ بق رظ ا ولي لأبي بَحْرِء فلم أصْبَحْتا قرا 

سول الله كي سور الْمُتَافِقِيَ 

2 E 

e 


4 E الي ي‎ Ea 
عن الحَكّم ن عَتََْة قال سيعت مُحهَ ا‎ 


قوله: (أبشر) لدلالة فعله ل على رضائه منه وأنه لم يسخط عليه. 
قوله: (في غزوة تبوك) هذا سهوا'! من الراويء ثم في تلك 8 *ظ*ظ5” 


11[ اي ا ل ا 
في الحديث الآني من غزوة بني المصطلق هو الصحيح» انتهى 
وقال الحافظ في «الفتح»" تحت حديث زيد بن أرقم قال: كنت في غزاة» الحديث» وهذه 
الغزاة وقع في رواية محمد بن كعب عن زيد ب بن أرقم عند النسائي أنها غزوة تبوك» ويؤيده 
قوله في رواية زهير: في سفر أصاب الناس فيه شدة» وأخرج عبد بن حميد بإسناد صحيح 
عن سعيد بن جبير مرسلاً: أن النبي يك كان إذا نزل منزلا لم يرتحل حتى يصلي فيه فلما 
كانت غزوة تبوك نزل منزلآ» فقال عبد الله بن أبي» فذكر القصة» والذي عليه أهل المغازي = 


[4١”اخ: 4906١‏ حم: 358/5 تحفة: 75/1. 
)١(‏ فى نسخة: «فى الجنة». 

(۲) زاد فى نسخة: «لى». 

(۳) «فتح الباري» (/ 144). 


أبْوَات کف رالقران ۸۹ 


قوق N E‏ ينها الأكل لقا يك الي ب4 
كا ا لحلل تاك لتيل مِي» فَقَانُوا ماوت إَى ذر0 
e‏ ا E‏ اني لمن DE‏ قال لن اللّه 


2 


له قال: فر لت هذه الديَةٌ: 00 هم ال يوونلا فقوأ لمن 


رسول الک كرا [المنافقون: ۷]. 
الأحاديث أسئلة1'!: أولاها: أن المراد بالأذل فى الروايات المهاجرون» وظاهر 


= أنها غزوة بني المصطلقء انتهى. ثم قال في حديث جابر قال: كنا في غزاة» الحديث» سمى 
ابن ا بني المصطلق» وكذا وقع عند الإسماعيلي عن سفيان» قال: 
يرون أن هذه الغزوة غزاة بني المصطلق» وكذا في مرسل عروة» انتهى. 

1 قلت: وأيضاً فيه عدة مسائل أخر تظهر بمراجعة روايات هذه القصة, منها ما في هذه الروايات: 
فذكرت ذلك لعمي» وفي رواية التفسير للبخاري: فذكر ذلك لعمي أو لعمر بالشك» وعم 
زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن قيس ليس له صحبة» ووقع في سائر الروايات: لعمي بدون 
الشاك ووقع عند الطبراني وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة» 
وإنما هو سيد قومه الخزرج» كذا قال الحافظ في «الفتح»"» ومنها ما في ثاني الأحاديث 
قال زيد: وأنا ردف رسول الله يه وفي رواية الحاكم وكذا في «الدر»"'' برواية جمهور 
المخرجين قال زيد: وأنا ردف عمي فسمعت» الحديث. ومنها ما في بعض الروايات أنه 
أخبر عمه» وفي بعضها أنه أخبر رسول الله يا وجمع بينها الحافظ ابن حجر بأنه لعله راسل 
أولاً بذلك على لسان عمه» ثم حضر هو بنفسه فأخبرء أو النسبة إليه مجاز أي: أخبرته كله 
على لسان عميء انتهى. ومنها غير ذلك. 

)١(‏ في نسخة: «إلا هذه). 


(۲( «فتح الباري» (۸/ 1€0). 
(۳) «الدر المنثور» (۸/ .)۱۷١‏ 


4 الكوكّب الذي 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ. 

۳۳10 - حَدَٿتا ابن أبي عْمَنَ ا سْفْيَانُ عَنْ عَمْرِوبْنِ د ا 
5 ا ايت َتنا زو ني اْمُضْطلق؛ 
ا ِنَ وََالَ الأنصَارِيُ: يا لَلأنْصَارِ فَسَمِعَ دَلِكَ النَّبِىْ كَل فَقَالَ: هما 


الرواية"' ' التالية أن المراد به النبي بيا وثانيتها: أن الروايات مختلفة في الوقت الذي 
تلا فيه الآيات على زيد» ففي بعضها أنه تلاها عليه في سفر» وفي بعضها تلاوتها عليه 
في حضرهء فليسأل! أما الجواب!'! عن الأول فإن المهاجرين ليسوا بغير النبي كلق 
فمن ذكرهم فقد ذكره» ومن ذكره فقد ذكرهم» والحاصل أن المراد هم كلهم سواء 
عبر «بهم» بصيغة الجمع أو «به» بصيغة المفردا”» فإن مطمح النظر هو وأصحابه 
الذين ليسوا من أهل المدينة» والجواب عن الثاني أن المراد بالبيت في الرواية إنما 

هو بيت وبر لا بيت مدرء أريد به هاهنا القباب والخيام لا بيت الإقامة والمقام. 


[۱] أي: كما يدل عليه قول عبد الله لأبيه: والله لا تنقلب حتى : تقر إلخ» وبذلك جزم الرازي في 
«الكبير» وصاحب «المدارك» وغيره؛ قال الرازي”: يعني بالأعز نفسه» وبالأذل رسول الله كَكة. 

[] كان هذا الكلام على الحاشية لعله ألحقه بعد السؤال. 

[ ضمير الجمع إلى المهاجرين» وضمير «به» المفرد إلى النبي كي والمعنى أن كلا التعبيرين 
سواء باعتبار المقصود, فإن ذكر المهاجرين فالمراد هم معه 4 وإن ذكر النبي 395 فالمراد 
هو مع المهاجرين. 


.36176 م1 084 حم: ۸/۳ تحفة:‎ 989 ETI 
.)٥٤۹ /۳۰( «تفسير الرازي»‎ )۱( 


أبْوَات تَفْسِيرالفوَان 4١‏ 


بال دَعْوَى الجَاهِلِيّة؟) فَالُوا: رَجُل مِنَ الْمْهَاجِرِينَ ؟ 9 م رجلا مِنَ الأْصَارٍِ 
قال الي + اخوها نا مُنيتة» يع ذلك عَبْدُ الله بن أي ا ا شال 
قَقَالّ: ا e‏ ية لبُخْرِجَنَ الأَعَرٌ مِنْهَا الاد 
تقال شتت يا سول الله مَعْنِي أَضْرِب عق هدا الْمْنَافِقَ فَقَالَ النَنُ ككللة: 
«دَعْه لابه e‏ أن فنك باضه E‏ وَقَالَ 5-6 


0 


تفال لون ظنة دك عفر اسوك ل AE RE TI‏ 
و لله ل العريث قعل 


دا ا کک ت 
® 


oy A‏ بُو جاب الگلييّ 


عَنِ الضَّحَاكٍ بْنِ مُرَاحِعِه عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: مَنْ ل مال يغه حجّ 
E SE aa‏ سال اماما 


فَقَال و یا اد بی كباس انق اللّه» َإِنّمَا 1 البَحِعَة الكَقَارُ؟ ا سانو 
علق قُرآن: ده 2 


> 


ع ج 3 سر ر ر ا 
ا يفل داك فأو لهك هم الح رون * وأنفقو ايز مارد بل انیآقک 
قوله: (ما بال دعوى الجاهلية) أي: لا ينبغى أن تدعو بدعوى الجاهلية 
فيدعو كل امرئ بأصحابه» بل الواجب على كل منهما أن يحكم الله ورسوله فيما 
شجر بينهم» وأن يدعو المسلمين فيحكموا ما هو الإنصاف سواء كان لهم أو عليهم. 


[1”"] طب: ه753 ك2 تحفة: ٥٦۸٩۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «بذلك». 


4۲ الكوكّب الذي 
اد امو فول يا ریک الريب صد )» إِلَى قوله: واه 


مامأو 4 [المنافقون: 0-0 قَالَ: قَمَا يُوْحِبٌ الرّكَاة؟ قال: إِدَا بَلَمَ الْمَالُ 
فا تين َصَاعِدّاء قَالّ: ا الرّاد د وَالبعية ا 
حَيّة عَنِ | E oS‏ نحو 
هَكَدَا رَوَى ابن عُيَيْنَةَ وَغَيْرْوَاحِرٍ هَدَا الحَدِيِتَ عن ابي جَتاب» عن 
الضّحَاكِ عن ابن با قله وَل همه وَهَدَا أَصَحُ ِن روات ية عبد الرَّرَاق 
SE ET‏ یحیی بن أبي حَيّةَ وَلَيْسَ هُوَّبالقَوِيٌ في الْحَِيثِ. 


4 - وَمِنْ سُورَة التَعَابُنٍ 
۷ - حَدَّثَنَا محمد بك ل وي ا وي 
ماك بْنُ حَرْبٍء عَنْ عِكْرِمَةٌء عَنِ ابن عَبّاي» وَمَأَلَهُ َل عَنْ هَذو الآية: 
« يان انیت ءَامَنوَا رک ن ركم وأو أوَلَر كم وڪم ا 0 
[التغاين: «]ء قَالَ: :هو هَولاءِ جال ا مِنْ أَهْلٍ مک RY‏ ا علد 
ين قله وَأَوْلَادُهُمْ ن تغرف "أن انوا يَسُولٌ الله كل فلا آنا 


117 ] ل: ۳۸۱٤‏ طب: 0311/٠١‏ تحفة: 5171717. 

)١(‏ في نسخة: «الراحلة». 

(؟) وقالوا: صبرنا على إسلامكم فلا نصبر على فراقكم فأطاعوهم» وتركوا الهجرة تفسير 
البغوي» (5/ 5 .)٠١‏ 


وات تفسيرالفرّان ۹ 


00 الله کل رَأَوا الاس َد كَقِهُوا في الدين هَمُوا أن ماقيو ْوَل اللّه: 
لت ل ليق أو وََوََدكُمٌ الڪ لحدَمُوهم 5 


وف ال 0 


218 وق عر 


1۸ اوعد رو O‏ 


قوله: (هموا أن يعاقبوهم فأنزل اللّه) إلخ» والمراد"' بها هو قوله تعالى: 
بج ع ١‏ ده« 


وَإن تَعفوأ وتصفَحوأ 4 الآية [التغابن: ١5‏ ]. 


[ | يعني المقصود من تمام الآية هو قوله تعالى: #وإن تَعَمُوأ وَتصِفَحُوأ * الآية [التغابن: 5 »]١‏ 
ا : فلما قدموا على رسول الله ياء رأوهم قد فقهواء فهمّوا أن 
يعاقبوهم» فأنزل الله ع وجل: #وإن تَحَهُوأ وَتصَفَحُوأ 4 الآية. وفي «الدر)”'' برواية عبد بن 
حميد وابن مردويه عن ابن عباس قال: كان الرجل يريد الهجرة» فتحبسه امرأته وولده» 
فيقول: آنا والله لئن جمع الله بيني وبينكم في دار الهجرة لأفعلن» فجمع الله بينهم في دار 
الهجرة» فأنزل الله #وإن تَعمُوأ وتصمَحوأ وَتَعْفِرُواً 4 [التغابن: .]١5‏ 


]۳۳۱۸[ تقدم تخريجه في ١كة”".‏ 


020 في نسخة: «المحتر م( بدل «التحريم». 
(؟) «الدر المنثور» (// .)١185‏ 


4 لكوم لدي 


حَرِيصًا ان سال ع غر شن المزائين عن زواج التَبِىَ كل اللَّتَيْنِ قَالَ اللّه: 
ان وبال أله فقد صحت لوكا € [التحريه: ٤ا‏ حَنَّى حَجٌّ عْمَنُ وَحَجَجْتْ مَعَدُ 
َصَبَبْت عَلَيْهِ مِنَ الإِدَاوَةِ فرصا فَفُلْتُ: ا اد ي 
رواج الب بل اللاب قال الله: إن دو واااو تقد سَكتَ موتك 4؟ ققال لی: 
وَاعَجَبًا لَك یا ابّنَ عَبَّايس» قال الزُهْرِيٌ: TES TE‏ 


قوله: (فقد صغت قلوبكما) علة للجزاء أقيمت مقامه» والمعنى إن تتوبا 
إلى الله فقد وجبت عليكم التوبة؛ لأنه قد صغت''! قلوبكما. 
قولهة واا اغا عباس) إنما تعجب لخفاء هذه المسألة1؟] عليه» أو 


[۱[] وفی «الجمل»' عن القرطبى: «فقد صغت قلوبكما» أي: زاغت ومالت عن الحق» وهو 
أنهما أحبا ما كره النبى ية من اجتناب جارية أو اجتناب العسلء انتهى. وقال البيضاوي': 
من موافقة الرسول عليه الصلاة والسلام بحب ما يحبّه وكراهة ما يكرهه» انتهى. 
وني «التفسير الكبير»: جواب الشرط محذوف للعلم به على تقدير: كان خيراً لكماء انتهى. 

[] وإليه مال الحافظ”*' إذ قال: تعجب عمر من ابن عباس مع شهرته بعلم التفسير» كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمرء وتقديمه في العلم على غيره مع ما كان ابن 
عباس مشهوراً به من الحرص على طلب العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين 
فيه» أو تعجب من حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبهم» انتهى 


.)775/5( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 

)۲( «تفسير البيضاوي» (۲/ 1-00 06). 
(۳) «التفسير الكبير) .)٥۷١ /۳١(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (4/ .(A*‏ 


أبواب تق يرالقران ٥‏ 


فى ۶ 


قَقَال: ھی عابم 0 قَالّ: ثم قا يح ثنِی الحَدِيتٌ» ال ۰ 
فُرَدْشٍ تَغْلِبٌ النْسَاء َلَمّا قَِمْا المَوِييَةٌ 0 قَوْما َوْما تَغلِمُهُم ذسَاوُهُم فَطفِقَ 

اوتا يتعَلَّمْنَ مِنْ نْسَائِهِمْ فَتَعَضَبْتُ يَوْمّا عَلَى امْرَأتي» اڏا هي تُرَاجِعْنِيء 
امفيك أن السك َقَالَتث: ما تُنْكِرٌ مِنْ ذَلِكَ؟ فَوَالله ِن أَروَاجَ الكت 4 

لَيْرَاجِعْتَهُ وَتَهْجُرْهُ إِحْدَاهْنَ اليّومَ إلى اللَيْلِ قَالَ: قُلْتُ في تَفْسِي: قد حَابَتْ 
TT‏ 


قال: وان مَئزلي بالعَرالي في بني امي رگا لي جَارٌ ِن الأَصارِ كُنا 


لكونه انتظر مدة كذا"" ولم يسأله» أو كما قال الزهري!"! 


قوله: (وكان منزلي بالعوالي) إلخ» وقد كان تز وج" في العوالي» فكانت له 

زوجة هنا وزوجة هنا. 

11 ويؤيد ذلك ما في «الفتح» من رواية الطيالسي: فقلت: يا أمير المؤمنين أريد أن أسألك 
عن حديث منذ سنة» فتمنعني هيبتك أن أسألك» وفي رواية عبد بن حنين: فقلت: يا أمير 
المؤمنين من اللتان تظاهرتا على النبى ية من أزواجه؟ قال: تلك حفصة وعائشة» فقلت: 
والله إن كنت لأريد أن أسألك هذا منذ سنة فما أستطيع هيبة لك» قال: فلا تفعل» ما ظننت أن 
عندي من علم فاسألني» فان كان لي علم خبرتك به» انتهى. 

1 كما في حديث الباب» وقال الحافظ : وقع في «الكشاف» كأنه كره ما سأله» قال الحافظ: 
وقد جزم بذلك الزهري في هذا الحديث كما أخرجه مسلم» واستبعد القرطبي ما فهم 
الزهري» ولا بعد فيه» انتهى. 

[] فإن من زوجاته زينب بنت مظعونء وهي والدة ولديه: عبد الله وحفصة» وهي من المهاجرات» 
ومن زوجاته جميلة بنت ثابت» كان اسمها عاصية» فسماها رسول الله 4 جميلة» تزوجها = 


(۱) «فتح الباري» (4/ .(A*‏ 


45 ا 


تتَاوَبُ الول إِلَى رسو ل الله وه قال: قَيَئا E‏ بِحَبَّرِ الوحي 
1 ْمّا فَآتِيِهِ بِثْلٍ ذَلِكَ» قَالَ: کک N‏ 
ِتَغْرُوَناه قال: قَجَاءَنِي يَوْمّا عِمَاءً ء مَصَرَبَ عَلَّيّ اباب فَحَرَجْتْ ليه َقَالَ: 
جل 5 حَدَتَأَمْرَعَظِيهُ e‏ َّعَنَانُ قال: أَعْظَمْ من ذلك لق رول الله ا 
َه قال: قلت" في تفي ي: قَدْ خَابَتْ حَفْصَةُ وَحَسِرَتْه قد كنت اظن 
کنا گا قاتا َلَتَاصَلَيْتُ الد 8ك ع ل حَ 
قَالَتْ: ثري رکا مقار في هذه لغری َة قَالَّ: FERIA‏ م نف غاد 


1ن ادو نس قال ڪل حرج ِل قال كذ گر له 
كَلَمْ يَقْلُ سَيْنَاء قَالَ: انْطَلَفْت إلى الْمَْجِبِ إا حَوْلَ الْمِنْبرِتمَريَبَحُونَ؛ 


ا 


َجَلَسْتَإِلَيْهِمُ خاب ا كك 3 تيت العلا فَقُلْتٌ: فد فَدَخَلَ 


قوله: (فضرب على الباب) بإضافة «على» إلى ضمير المتكلم» والباب 
مفعول» فالمعنى آذننى ونادانی» أو بأن يكون المجرور هو الباب و«على» حرف جر. 


= عمر سنة سبع» فولدت له عاصم بن عمر» وهي التي أتى فيها الحديث في «الموطأ) وغيره: 
أن عمر ركب إلى قباء» فوجد ابنه عاصماً يلعب» كذا في «الإصابة»"» فالظاهر أنها هي 
الزوجةء وقصة هجره بلا كما في «المجمع» سنة تسع 


)١(‏ فى نسخة: «فيأتينى). 

(9) فى للسخةة #قلتة. 

005 «الإصابة» (۷/۸). 

() (مجمع بحار الأنوار» .)717/١ /٥(‏ 


أبْوَان کف رالقران 4۷ 


ى ءقال: قد َكَرْئكَآ مَيئ قَانطلفْ إِلى الْمَسْجِدٍأَيْضَا 

عي ا تِيْتُ العُلام فَقُلْتُ: E‏ 
6 »قَالَ: قَد كرك ا لَهُ فَلَمْ مَل ,؟ شيم قال: ولت مُنْطلِقه قدا الام 
يَدْعُونِء فَقَالٌ: اذل ققد أَذنَ لَكَ» قَالَ: قد فَدَخَلْتُء فَإِذَا النّبِيْ ئ مُتَكْوءٌ عَلَى 
رَمْلِ حَصِيرِ ريت ار في جَنْبَيْهه َقلْتُ: يار سول الله أَطلَّفْتَ ذِسَاءَكَ؟ قَالَّ: 
اه كُلث: الله آ کی لز راا یا ر وتوا ارا لاحلاه احا تن اللقات 


قوله: (على رمل حصير) لما كان قد يطلق!١!‏ الحصير على الغير المرمول 
أيضاً حسن إضافته إليه من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف. 


قوله: (اللّه أكبر) كبر تعجبا"' على ما اشتهر بينهم من الخبر الكاذب وتمكن 
منهم» وكان السبب في بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله بك أو خوفا 


على أزواجه ورحمة عليهن» فقد كانت فيما بينهم قرابات. 


[ قال الحافظ”"': بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته: إذا نسجته» 
وحصير مرمول: أي منسوج» والمراد هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصير» 
ووقع في رواية أخرى: على رمال سرير» ووقع في رواية: على حصيرء وقد أثر الحصير 
فی جيف كانه أطلق عليه صيرا تكليياء وقال الخطانى: رمال الحضير لوه البعداخلة 
بمنزلة الخيوط في الثوب» كأنه عنده اسم جمع» انتهى. 

1 قال الكرماني: لما ظنّ الأنصاري أن الاعتزال طلاق أو ناشئ عن طلاق» فأخبر عمر بذلك 
جازماً به ولم يجد له عمر حقيقة كبّر تعجباً من ذلك» وقال الحافظ: يحتمل أن يكون كبّر الله 
حامداً له على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاق» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «لقد رأيتنا». 
(۲( «فتح الباري» (9/ ۲۸۷). 


4۸ لكوم لدي 


لما متا الْمَدِية وَجَدْناقَْمَا تَِْيهُمْ سَاؤْهمْء مَطفق ماتا يَتعلَمنَ ِن 
ائه فَتقضَبْتُ يَْمًا عَلَى امرأتي؛ دا هي تُرَاجِعْنِي؛ ا ذَّلِكَء 
تقال ما نکر دراه إن أَرْوَاجَ ع التي 8# ليراجخته و وَتَهْجُرُهُ إِحْدَاهْنَ 
ال إلى الل كال: ففف إخنضة: ارا ین 5 ول الله ؟ كالَث: : َع 
شار خْدَانا اليم إلى الیل قال: فَقُلْتُ: قَڏ حَابَتْ مَنْ فَعَلَتْ ڏَلكَ مِنْكُنٌ 
بويت اننة اتوك ان تنست E‏ فكي EN‏ 
بف ويه تم ال يك َالَ: فَقُلَْتُ لِحَفْصَة: لا تُرَاجِعِي 
سول الله كَل وَلَا اليه هَيْعًا ال 0 
E‏ سول الله كه قَالَ: سارى فَقُلْتُ: 
ONE‏ ا ا ا ا ا ا 1 


قوله: (أستأنس) كأنه استأذن1١؟‏ أن يجلس فيحدث. 


[] ولفظ البخاري: ثم قلت: وأنا قائم أستأنس يا رسول الله لو رأيتني» الحديث. قال الحافظ7"): 
يعمل أن يكرت استقياماً بطريق الاسعذان» ويحتمل أن بكرن خالا من القول المذكور 
بعده» وهو ظاهر سياق هذه الرواية» وجزم القرطبي بأنه استفهام» فيكون أصله بهمزتين 
تسهل إحداهماء وقد تحذف تخفيفاًء ومعناه انبسط في الحديث» واستأذن في ذلك لقرينة 
الحال التي كان فيها لعلمه بأن بنته كانت السبب في ذلك» فخشي أن يلحقه هو شيء من 
المعتبة» فبقي كالمنقبض عن الابتداء بالحديث حتى استأذن فيه» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «ويغضب رسوله). 
(۲) «فتح الباري» /۹٩(‏ ۲۸۷). 


ك 


اباب كق یرالقران 4 
قال: َعَم قال: َرقعْث راي فما رَأيْتُ في البَيْتٍ إلا اَهب“ تلائ فلت يا 


رول الله» اذ الله أن يُوْسَعَ على اَمَك َقَدُ وَسَعَ َلَى ارس وَالرُوم وَهُمْ لا 
يَعْبدُوتَهُه فَاسْتَوَى جَالِسًاء فَقَالَ: «أفي تك أت يا ابْنَ ع الكظايية O‏ 
عُجَلَتْ لَهُمْ طيْبَاتُهُمْ مم في الحَيّاةٍ الئاه قَالّ: وَكَانَ م 
نِسَائِهِ شَهُرّاء قَعَاتَبَةُ الله فى ذَلِكَ فَجَعَ[ 15352 a‏ 

دح و ل طح م ل 
ان دا بي قَالَ: اليا عاد ل 
قلا تَعْجَلِي حَنَّى اهي أَبَوَيْكِ) قَالّث: ئ كَرَا را ذو الآية: هياتن 


ے2 32 2 


e‏ ا د بوم 0 ماني راق 


قوله: (فعاتبه الله في ذلك) فيه اختصار؟'' إذ لم يكن نزول الكفارة فيه» وإنما 
E,‏ بيمينه على 
متاركتهن شهراً فكيف بالكفارة. 


1 كما يدل عليه سياق الروايات المفصلة» منها لفظ البخاري": فجلس النبى بي وكان 
متكا فقال: «أو في هذا نت يا ابن الخطاب» إن أولئك قوم قد عَجّلوا طيباتهم في الحياة 
الدنيا»» فقلت: يا رسول الله استغفر لى» فاعتزل النبى جي نساءه من أجل ذلك الحديث = 


)١(‏ أهبة جمع إهاب بفتحات وبضمتين: وهو الجلدء وقيل: قبل الدباغ. كذا في «المجمع» 
(0/1). 

(۲) فى نسخة: «(وجعل). 

(۳) «صحيح البخاري» .)٥۱۹۱(‏ 


69٠‏ الکو الدرِي 
لاا 0 0 3 عَائْمَةَ قَالَت لَهُ ل او أنه جَكَ 
ئي اتر 
فا ع e E‏ و چ هه ر فو اي مھ e‏ رھ اص 3 
e‏ 


5 


- 


ال ح ون 0 


وا ةتنا قتي ى اؤ الطَيَالِسِيٌ تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 
الا او و ل مد 
E‏ لَقِيتٌ الوَلِيدَ بْنَ عُبَادَةَبْن الصَّامِتِء 
فَقَالَ: ان بى قال: AP Nw‏ ِن أَوَلَ ما حَلَق الله الق 


فك 


ل Ea‏ يك إلى الانيا وَف الحَدِيثِ 


i Bw A E 8 و ت رق‎ 


e 5 5‏ 12 30] 
7 - ومن سورة ن والقلم'' 


= حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً وعشرين ليلة» وكان قال: ما أنا بداخل عليهم من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله ع وجل» فلما مضت تسع وعشرون ليلة دخل على عائشة 
فبدأ بهاء الحديث فيه قصة التخيير. 

]١[‏ لم يذكر الشيخ في هذه السورة شيئاً؛ لأن حديثها مكرر تقدم بهذا السند والمتن في أبواب 
القدر» وتقدمت هناك القصة التى أشار إليها الترمذي. 


[1”"] تقدم تخريجه في .7١685‏ 


اخ 
N‏ 


۷ - وَمِنْ سورة الحا 


وق ا 


ت یا د عبد بْنُ حَمَيّدِء تا عبد الرَحْمّنِ بْنُ سََعْدِء عَنْ عَمْرِوبْنٍ 
بي كيس عَنْ ساك بن حَرْسِ» عَنْ عَبْدِ الله بن عمِرَك عَنٍ الأَخْفِ بن 
قر ا ای وا ا نَهُ گا جَالِسَا في البَطحَاءِ ء في 
عِصَابَة وَرَسُولُ الله 5 جَالِسٌ فيه إِذْ مَرَتْ عَلَيْهمْ سَحَابة فَتَظرُوا ليها 
قال رَسُولُ الله ک4: «هَلْ تَدْرُونَ ما اسم هَذِهِ؟) قَالُوا: َع هدا السَّحَابُه قَقَالَ 
يَسُولٌ الله يلف «وَالمَدْنُ؟) قَالُوا: وَالمَوْنُ قال رَسُولُ الله ا «وَالعَتَان؟» قَالُوا: 
وَالعَتَانُ ثُمَ قال لَهُمْ رَسُولُ الله يله «هَل تدْرُونَ كَمْ بُعْدُ ما بَيْنَ السَّمَاءِ 
رارض قَالُوا: لاه وَاللّه مَا ددري قَالَ: «فَإِنَّ بُعْدَ مَا بَيْتهُمَا ّا وَاحِدَة وَإِمّا 
اتان الات وَسَبْعُونَ سنك وَالسَمَاءُ الي فَؤْقَهَا گدَلكَ» حَتّى عَدَدَهْنَّ سَبْمَ 


قوله: (فى عصابة) ل من أصحابه. 
قوله: (وسبعون سنة) المراد بذلك هو التكثير» فلا يناف رواية خخمسمائة1 , 
]1١[‏ كما تقدمت الرواية بلفظ: «خمسمائة سنة» في أول سورة الحديد» وما أفاده الشيخ من 


الجمع مال إليه غير واحد من الشراح» ففي «البذل)17) عن «فتح الودود»: إن قلت: قد جاء 
يدس الأ عار آذ يمك ما كا سات عام قال اللي المراد بالسبعين التكثير دون - 


.ه١7؟5:ةفحت‎ ١ جه: ۰۱۹۳ حم:‎ ۳ :]°[ 
.)١5١ /1١7( «بذل المجهود»‎ )١( 


001 لكوم لدي 
سَمَوَاتِ كَذَلِكَء ثم قَالَ: «قَوْقَ السّمَاءِ السَّابعَةٍ وعدي a‏ الور كا 
يوق اتاد إلى الشتاب وفؤق E NEO‏ الا وَرَكْبِهنّ 
ANE A Ek‏ ني نقلي 1ه 
يذل ما السعاء إلى السات وَاللّهِ قَوْقَ ذَلِكَ). 

e E ثرية‎ A مستي وو ا كيو‎ EN 


6 


ابْنُ سَعْدِ أَنْ يَحْجّ حَتَّى ك تسمه فته كرا لخدي 


هه 


سے ا aa‏ 


وَرَوَى الوَلِيد بن أبي ٿورء عن سِمَاكٍِ نَحوَهُ وَرَفْعَه وَرَوَى شَرِيكء عَنْ 


= التحديد. ورد بأنه لا فائدة حينئذ لزيادة واحد أو اثنين» قلت: لعل التفاوت لتفاوت السائر» 
إذ لا يقاس سير الإنسان بسير الفرس» انتهى. 
وقال القاري": قوله: إما واحدة أو اثنتان إلخ الشك من الراويء كذا قيل» وللتنويع 
لاختلاف أماكن الصاعد والهاوي» وبهذا يظهر صحة ما قال الطيبي: المراد بالسبعون في 
الحديث التكثير لا التحديد» لما ورد من مسيرة خمسمائة عام» والتكثير هاهنا أبلغ» والمقام 
له أدعى» انتهى. 
ثم ما ذكر الترمذي من الكلام على هذا الحديث وكذا ما ذكر من الأثر الآني بقوله: حدثنا 
يحيى بن موسى إلخ» اختلفت فيه النسخ المصرية والهندية» فليتنبه 


.)7١1//5( أي: ملائكة على صورة الأوعال» «النهاية»‎ )١( 
.)1۲/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


أبْوَابُ كف القن ۳ 


ا 


نن ۳ 57 


E‏ ا ا رى عَلَى بَغْلَتِ وَعَ1: غه جا 
َوْدَاك يَُولُ: كُسَانِيهَا د AE‏ 


۸ - وَمِنْ سورة #سأل سابل * 


»ماد ای کےا ریق بن سروك غتروثن انارت 
عَنْ دراج أبِي السَّمْح عَنْ ا ا عق اب معد يد عن النبى كي في قَوْلِهِ 
لمل € [المعارج: :۸[ قَالٌ: ١كعَكرِ‏ اليه ت» فَإِذَا قَرَيَهُ إلى وَجَههِ سَقَطَثْ فر فَرْوَةٌ 
وَجهه فِيه). 


1 امت ا 9 م هو 5 2 8 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُه إأ مِنْ حَدِيث رشدِين. 


[ لم يتكلم الشيخ على حديثها أيضاً لما أنه مكرر بسنده ومتنه» تقدم في اباب صفة شراب أهل 
النار). 


[۱ ۴۲ ] د: مغ فى الكبرى» .405١‏ تحفة: ۱٥۵۷۸‏ . 
۲٢[‏ ۴ تقدم نخريجه في .۲٣۸۱‏ 


4 کرک الذي 


٩‏ - وَمِنْ سُورَةٍ الجن 


ةلي 6و 


٣‏ - حَدَكََا عَبْدُ بُ حمَيْ كني أَبُو الَلييه تا ابو عَوَائكَ عَنْ ابي 
شر عَنْ سید ب جُبَيِْ عن ابی عبایں قَالَ: ما قرا رول الله يأ عَلَى 
الجنّ ولا رَآهْمْ انلق رَسُولُ الله ل في طائِقَة مِنْ أَصْحَابِهِ عَامِدِينَ إِلَى 
اشرو كان قرول و وطن جز خا O‏ زرياث خاي 
الشهْبُْ» مرَجَعَتٍ الشَياطِین إِلَى َوْمِهِمْء ققالوا: مَالَحُمْ؟ قالوا: جيل بَيَْنا 


9 - ومن سورة الجن 


قوله: (ما قرأ" رسول الله بي على الجن) أي: الوقعة التي ذكرت في القرآنء 


3 5 62 4 ل )ےہ سس وو دم ]اس 
وهو قوله تعالى: قل أوی ی !أنه أسْسَممَ ترص للنَ 4 [الجن: »]١‏ لم يكن فيها كلام له 
معهم ولا رآهم» وإنما سمعوا قراءته فأخبروا قومهم» فأخبر الله بذلك نبيه كَلِِ. 


1 الحديث أخرجه البخاري في «صحيحه» برواية موسى بن إسماعيل» عن أبي عوانة» بهذا 
السند عن ابن عباس قال: انطلق رسول الله وله في طائفة من أصيخابه: التحديث. 
قال الحافظ: كذا اختصره البخاري هاهناء وفي صفة الصلاة» وأخرجه أبو نعيم في 
«المستخرج» فزاد في أوله: ما قرأ رسول الله بء على الجن ولا رآهم» انطلق إلى آخره 
وهكذا أخرجه مسلم عن شيبان عن أبي عوانة بالسند الذي أخرجه به البخاري» فكأن 
البخاري حذف هذه اللفظة عمداًء لأن ابن مسعود أثبت أن النبي بلا قرأ على الجن» فكان 
ذلك مقدماً على نفي ابن عباس» وقد أشار إلى ذلك مسلم» فأخرج عقب حديث ابن عباس = 


1خ DAA‏ ۹ حم: 9/١‏ تحفة: 37ه5ه. 


)١(‏ في نسخة: «قد حيل). 
)25 «فتح الباري» (۸/ ١لاى).‏ 


- كت اقعاي يتف هين الشيثت فَقَالُوا: مَا حال بَيْنَنَاوَبَيْنَ خَبَرٍ 
شاع مِنْ حَدَثْ) قاضربُوا مَشَارِق لاض وَمَعَارِيّهَاء قَانْظُرُوا مَاهَدَا 
الذي حال بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ خَبّرِالمّمَاءِ؟ قَالَ: فَانْظَلَقُوا يَضْرِبُونَ مَمَارِقَ 
لأا وق ا رة شا هذا الذي خا وبع غ اتاب 
تروت انال انق ETI‏ مُوَيِهَامَةَإِلَى وَسُولٍ الله 4 وَهْوَ 
بِتَخْلَةً عَامِدًَا إلى شوق او هُوَيْصَلَي بأَصْحَابِهِ صلا المَجَلٍ 0 
شيقوا الفزاق ا ق واللء الذي حال يإتحف ويد خبر 
السَّمّاءِ قال: فَهْتَالِكَ رج جَعُوا إلى تَوْمِهمء مَقَالوا: يا توما اانا مهعم اکا حب 
ہی یال اد اماد 55 رك هناك بسحو دمن كالول اللء ا 
عَلَى به يَلِ: فل وى 220 [الجن: ] وَإِنَّمَا ا إلَيْه 


هذا حديث ابن مسعود عن النبي بي قال: أتاني داعي الجن فانطلقت معه فقرأت عليه 
القرآن» ويمكن الجمع بينهما بالتعدد» تقدم في حاشية «باب الوضوء بالنبيذ» أن قدومهم 
كان ست مرات» فإن الذين جاؤوا أولاً كان سبب مجيئهم ما ذكر في الحديث من إرسال 
الشهب» وسبب مجيء الذين في قصة ابن مسعود أنهم جاؤوا لقصد الإسلام وسماع القرآن 
والسؤال عن أحكام الدين» انتهى. 


)١(‏ قوله : تة أستمع رمن 4» سقط في نسخة. 


38 لكوك ادرب 


وھا الإِسْتَادٍ عن ابن عَبّای قال: قَوْلُ الجن ِقَومِهم: 3 0 عبد أن 
A a‏ ن عله لاه * [الجن: 1] قَالّ: 5 31 9 رضح .2 
بِصَلَاتِه وَيَسْجَدُونَ بسجوده» قال: َع E‏ 
لِقَوْمِهِمُ: لاقام عبد الك ويدعوه كاد وأ يكو نود ينا € [الجن: و .[*] 


و9 


چ ت 8 خض و چ 


ها 
ا ا بج 
0 


e I E OUR So 
ابا سَعِيدٍ بن جُبَيْرِِ عن ابن عَبّاس قَالَ: ك3 الجن يَصْعَدُونَ‎ 
يَسْتَمِعُونَ الوَحْيَء فَإدَا تبي كفيط ب روي و ا‎ 
كن کک وكا ما را فيَكُونُ اطا قلعا بعك ک يَسُولُ الله يلك مُنِعُوا‎ 
مَقَاعِدَهُمْء قد كوا ذلك لِوبْلِيسَء وَلَمْ تَحُنٍ | لجو لنجُوم يُرْمَى بها قبل ذلك‎ 
فَقَالَ لهم إِبِيس: ما هَدَا إلا مِنْ أَمْرِ قَدْ حَدَت في الأَرْضِء فَبَعَتَ جُنودهُ‎ 
موَجَدُوا رَسُولَ الله 4 اما يصلي د ين جَبَلَيْنِ أ الب ا يي‎ 
ا الحيث الّنِي حَدَتٌ فى اا‎ 


[#]احم: "٠١/١‏ تحفة: 55"60ه. 

1[ ]حم: 1/4/١‏ ۳۲۳ تحفة: 00۸7 . 

)١(‏ أي: بهذه الشدة» قال ابن قتيبة : إن الرجم كان قبل مبعث النبي ية ولكن لم يكن مثل ما كان 
بعد مبعثه في شدة الحراسةء وكانوا يسترقون في بعض الأحوالء فلما بعث النبي ب منعوا 
من ذلك أف كذا في «تفسير البغوي» (0/ e‏ ۰ 


00 E RY 8 


ga Poa‏ مم2 


0 - - حَدَتَنَا عبد عبد بن مید ۰ عن م مَعْمَرٍ © عن 
وبلط ع عن فر 5-5 قل فر 2 حديثه: 1 7 
اه بَيْنَ السَّمَاءِ 5-5 فج 58 يا با فَرَجَعْتْ ل 5 
ل ددرو كنيل الله تَعَالَى: لاا الم اندر إِلَى قَوْلِهِ 
NEO BASES‏ 


1 


و 


هَدَا e‏ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
رَوَاهُ يَحَيّى د ف أن كفبروكق GO RAE‏ انضا 


E Î‏ ده دي حُمَيْء ٿا الحَسَنُ بْنُ مُوسَىء عن ابن لَهِيعَة 
عن دَرَاح» أ 6 ابی سعید» عن رَسُولٍ اللّه عه قَالّ: «الصعود 


. 90۸۸ خم حم : ۳| تحفة:‎ [TTT] 

.701/5 تقدم تخريجه في‎ [۳۳۲٣] 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(۲) فى نسخة: «أنا معمر). 

(۳) أي: فزعت منه وخفت. «النهاية» (۱/ ۲۳۹). 

(5) التزميل والتدثير واحد» وهو التغطية والتلفف في الثوب. «جامع الأصول» .)778/١١(‏ 
(0) زاد فى نسخة : «(عن جابر». 


2 الكومّب لدي 


جَبَلُ مِنْ تان يُقَصَعٌّداا' فيه ع خَرِيقًا» م د يُهْوَى به كَذَلِكَ أب بَدَّا). 


َه 0 


هَدَا حَدِيتُ غريب إِنَّمَا تر مَرْقُوعَا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ لَهِيعَةً. 


0200 
ا 


ره 1 عي MSE‏ 
مد يوي ي٤‏ من هَدَا عن ء عَطِيَة عَنْ ابي سَعِيدٍ '' موقوف' ". 


۷ - دتا این أبِي عْمَر ٿا سفْيَانُ عَنْ مُجَالِ عن الشَّعْبتٌ 
عن جاب :قال س مى الود لأايں من أضحاب الي 4 قل َل 
بُ كَمْ عَدَدُ خَرَئَةٍ جَهَئّه؟ قَالُوا: ا ي SEE‏ کاس 
الب کف ا و TR‏ 1 وَيِمَ غْلِبُوا؟» قَالَ: 
َه يهو عل غل کیم كم غتذ کرت جهّ؟قل: «قما قارا قَالَ: 
قَالُوا: / ا اه «أَقَعُلِبَ و 
ققالوا: لا تَعلمُ حَتّى IIR RAA‏ بيهم فََالُوا: ارتا الله جَهرَة 
عَلَيَ بأعْنَاء الله 2 سا عن ثري الجَنَّة E‏ الم ا جا 
َاُوا: يابا القاس كَمْ عَدَدُ خَرَئَةِ جَهَئ؟ فَالَ: «هگڏا وَهَكَدَا في مَرّةِ عَشَرَة 
رفي مر تِسْعٌا" قَالُوا: َعَم قال لهم التي لله يلهِ: «مَا تُرَيَةٌ الجَنَّة؟) قال: سوا 


[۲۷ ۴ ] حم: 51/5 تحفة: للحلوفة 

)١(‏ قال القاري (711/4): بصيغة المجهول أي: يكلف الكافر ارتقاءه» وفي نسخة بفتح 
أوله» أي: يطلع في ذلك الجبل. «ويهوى به» بصيغه المفعول أي: يكلف ذلك الكافر 
بسقوطه فيه» وفي نسخة بفتح الياء وكسر الواوء أي: ينزل بذلك الكافر» فالباء للتعدية. 

(۲) زاد فى نسخة: «قوله». 

(9) في ا امَو قوق 


أبواث فس يرالقرآن ۹ 


با القاسي» فَقَالَ الي 6ل8ة: «الْخُبْرُ مِنَ الدّرْمَكِ). 
هَدَا E‏ ا 
- حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنُ الصَبَاج البَرّانُ تا تنلازن اي ا 
أبن 8 عبد الله القَطِعِيٌ وَهوَأَخُو حَرْم بن ابي 35 اد 
أب ني لاه ن شر الله ل أنه قال في هَذِه الآيةِ: لدم 
لْكَفِرَة 4 [المدثر: <ه] قَالَ: «قَالَ الله تبارك وَتعَالَى: أنَا اهل ىء فَمَنِ انَقَاني 
اي كنا أَهْلٌ A‏ 


1 يا أ 


قوله: (الخبز من الدرمك) يعني أنه لم يبينوا فيه إلا ما يقارب الحق!١,‏ 
والجواب أنه الدرمك» وهو التراب الناعم!'! كأنها درمكة» ولا يناسب السؤال 


[1] وهذا على السياق الموجود من الترمذي» والسياقات في هذا الكلام مختلفة جدّاء ففي 
النسخة المصرية: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبزة يا أبا القاسم؟»» الحديث. يعني بهمزة 
الاستفهام» وفي «تيسير الوصول» برواية الترمذي: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبرنا يا أبا 
القاسم» فقال: الخبز من الدرمك». 

[1] قال المجد”١؟:‏ الدرمك كجعفر دقيق الحوارىء والتراب الناعم» انتهى. وقال القاري”"): في 
قصة سؤال ابن صياد عن تربة الجنة» فقال: درمكة بيضاء مسك خالص» وفي «النهاية)7©: 
الدرمكة: الدقيق الحوارى» شبه تربة الجنة بها لبياضها ونعومتهاء وبالمسك لطيبهاء انتهى 
ويقال: دقيق حوارى بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء» هو ما حور أي: بيض من الطعام» = 


[۳۲۸] جە: 2:7599 حم: */ ۲ تحفة: 5 57 . 
)١(‏ «القاموس المحيط» (ص: .)۸٠٦١‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .(TEAA/۸N)‏ 

.)١١5 /۲( «النهاية»‎ )۳( 


له الكوَمَب الذي 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب وہ سْهَيْلُ لَيْسَ بِالقَويّ في الحَدِيثْ» و 2 قد مرد 
كوا ريا الضريف قن ثاب 


3 8 ققد وي هو سأ هه 
١‏ - وَمِنْ سورة القِيَامَة 


e TT‏ ابن أبِي وي تاذ 0 عن عوسی + بن أبِي عَايْسَةَ 
عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عن ابْن عَبَّاين قَالَ: كَانَ ر سُولُ الله ول 5ا رل عَلَيْه 


والجواب!! أمانقله في الحاشية!"اعن «المجمع)”): أنها خبزة أهل الجنة وطعامهم» 
فليسال. 


= انتهى. ثم لا يعارض الحديث ما تقدم في أبواب الجنة من حديث أبي هريرة مرفوعاً: «إن 
ترابها الزعفران»» لآن هذا كله تشبيهات له. 

[1] هذا هو الأوجه. فإن ما حكاه المحشي عن «المجمع» لم يذكره صاحب «المجمع» في 
تفسير حديث الباب» بل هو تفسير لحديث آخرء وهو ما روي عن أبي سعيد رفعه: ١تكون‏ 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم خبزته في السفر نزلاً 
لآهل الجنة)» الحديث عند الشيخين وغيرهما. 

ا خيزة بطم ال ال الى جرع ف ال رما په أي بها من 
يد إلى يد حتى تجتمع وتستوي» لأنها ليست منبسطة كالرقاقة ونحوهاء أي: يجعل الأرض 
كالرغيف العظيم والطلمة» ويكون طعاماً لأهل الجنةء انتهى. وأنت ترى أنها لا تطابق تربة 
الجنة ولا حديث الباب. 


ل اغ: ه م: ن 319 حم: ”١‏ تحفة: لااكه. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبَبئَة). 
(۲) لمجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١۷۳‏ 


تراث تَفْسِير اران ۱۱ 
الْقُرْآنُ يُحَوّكُ به لِسَائَهُ يُرِيدُ أن يَحْفَطلهُ ممه وَكَعَالَى: غر يه 
4 م يده € [القيامة: 17]. قَالَ: گان يُحَرّكُ به سَمَتَيْك وَحَرَكَ سُفْيّانُ شَمَتَيْه 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قال عل د ِن الميبي: قَالُ > يَحْيَّى بن د ان كان سنيان 
التَورِيّ خرن الا على مر سی بن ابی عة E‏ 


go همي‎ 


٣‏ - حدَٿتا عَبْدُ بْنُ حُمَيْدٍ قَالَ: گني سَّبَابَهُ عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ 
رك سَمِعْتُ ابْنَ عُمَرَيَفُولُ: ال رَسُولُ الله :إن اذى أَهْلِ الجَنَة 
مَنْزِلَة لمَنْ يَنْظرُإِلَى جِتَانِه ي وَأَْوَاجِه وَحَدَمِهِ وسررهِ مَسِیر راا EE‏ 


قوله: (فكان يحرك) إعادة وتكرير للأول لغاية الوضوح'' 


[1] لم أتحصل التعليل» ولا يبعد أنه أعاده لبيان تصويره» يعني وصف سفيان تحريكه ب بوصف 
فعله» وحكى الحافظ عن رواية أبي عوانة قال ابن عباس: فأنا أحركههم| كا كان رسول الله كلا 
يحركهماء وقال سعيد: آنا أحركهما كما رأيت ابن عباس يح ركهماء انتهى. والأوجه عندي 
أنه تفسير لقوله: يحرك به لسانه» لما أن تحريك الشفتين ليس في رواية سفيان» فقد أخرج 
البخاري برواية جرير عن موسى بن أبي عائشة بلفظ: كان رسول الله 14 إذا نزل جبرئيل عليه 
بالوحي» وكان مما يحرك به لسانه» وشفتيه» الحديث. 


قال الحافظ 7١؟:‏ اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين» وكذلك إسرائيل» واقتصر سفيان على ذكر 
اللسانء والجميع مراد إما لأن التحريكين متلازمان غالباًء أو المراد يحرك فمه المشتمل على 
الشفتين واللسانء لكن لما كان اللسان هو الأصل في النطق اقتصر في الآية عليه» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (۸/ 5857). 


01 حا 0 


لی الله ع کر وج من نر إلى وتجهه عدو مه عَشيةا» ثم قر سول الله : 


وجوه مير اض ادإ اظ رة [القيامة: eR‏ 


9 3 


2 8 2 هد 8 د ا ر ف فزن ala‏ كا هه 
هذا حَدِيث غريبء وقد رَوَى عير وَاحِدٍ عن إسراثئيل» مِثل هذا 
2 چ 
مرقوعا. 


ا ا 5286 05-7 ey‏ 


I ETT‏ ا عن وير عن ابن عَمَرَ قوله 


وروی الأْمْجَعِن؛ yy‏ 
لَه ولم يَرَْعْفُ وَلَا تَعْلَمُ أَحَدا ذْكُرَ فيه عَنْ مُجَاهِدِء غَيْرَ التّوْرِيٌ. 


a 


Vf‏ - ومن سورة عبس 


لذ #8 ر 9 


الساودو ‏ ب ويه 1 
ضتا عَلَى هام بن عزو عَنْ ابيب عَنْ عَائِمَةَ قالّث: أَنْرِل: لعب 
م ۰ في ابن نام مكُفوم الأختمى» ئی سول الله بعل يَفول: يا 
رول الله أَْشِدْنِي» وَعِنْدَ رول الله كل رَجُلُ مِنْ عُطَلمَاءِ الْمُشْركِينَ» فَجَعَلَ 
سول الله بل يُعْرضُ عَنْهُ وَيُقْيلُ عَلَى الآَكَر GE‏ 22101001051 


قوله: (یعرض عنه) لكونه أساء الأدب حيث لم يسأل عند الفراغ عن الكلام 
معه. وإنما عوتب كَل لتركه المتيقن بالمتوهم» وإنما فعل النبي كَِةٍ ذلك لما أن 
[91””] ك: 8945" حب: © ع تحفة: ثم ١‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
030 في نسخة: «قال: ثني»). 


نوات تالقان o۱۳‏ 


و ا 
هَذَا اد 


وة و اا اسا 5 و له قفی 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَُ غَرِيبٌ. 
ورو بَعْصْهُمْ هذا الڪڍيڪ عَنْ مِشَام ِن عرز ا 
عبس ويل € في ابن َم موم وَل يذ فيه بين 
e ES N‏ خمد بر ِن الفضلٍ» e‏ 
1 ار 5 غر غرلا 57 مرا e‏ و 
بَعْضٍِ؟ قال: (يَا فلاتۀ لکل اې نهم مذ سان ينی [عبس: /0]. 


قد 


قذاعييك عن ص قَدْ رُوِيَ مِنْ عير وجو عن ابن عَبَّاين. 


إسلامه كان أرجى عنده» ولا شك آنه" كان أعود بالفوائد على المسلمين. 

قوله: (ويقول) أي: النبي كَل قوله: (فيقول: لا) أي: لا بأس بما تقول» وكان 
ذلك القول مع المشر سسب رجا إساامة: 

قوله: (إلِكلّ آي َنم 4) إلخ» ويقال: إنهم يحشرون شاخصة!"! أبصارهم 
إلى فوق» فلا يبصر بعضهم عورة بعض. 


]١[‏ يعني أن إسلامه لو تحقق لكان أنفع للمسلمين باعتبار القوة والنصرة كما نفع إسلام عمر 
المستضعفين» واختلفت الروايات في اسم هذا المشرك المناجي كما في «الأوجز». 
مه کے ووم ات 


1 قال تعالى: تما بورشم لوم تحص فيه الْأبْصرٌ #مهطويت مقن روسيم لا رند الت 
طرَفْهرٌ؛ الآية [إبراهيم: 47-47]. 


1 ] تحفة: 11 . 
)١(‏ «أوجز المسالك) (555-5757/5). 


aE‏ لكوم لدي 


۲ - وهن سُورَةٍ دا ألم ورت ٠4‏ 


وومن دين نا كاسن بْنُ عبد العَظِيم العنبرى كا اق 
عَبْدُ الله بُنُ جير عَنْ عَبدِ الرَحُمَنِ وَهْوَابُْ يَزِيدَ الصَّنْعَانِيَ قَالَ: ممعت 
ابْنَ عُمَرَيَقُولُ: قال مَسُولُ الله يَكله: «مَنْ سَرَهُأنْيَنْظرَإِلَى يَوْعِ القِيَامَة گا رى 
عَين فَلْيفْرا: و الع درك € [التكوير: »]١‏ وإ دا ألسماء أَنمَطَرَتٌ € [الانفطار: »]١‏ 
71 ا اا نَمَّقّتَ44) [الانشقاق: .]١‏ 

0 عت 

٤‏ - حَدَكَمَا تي a‏ شه عَنِ ابن عَجْلَانَ عن القَعْمَاعِ بن 

حَكِيم؛ عَنْ أبي صَالِي کن ی ررك كن روا ل الله يك كَالَ: إن العيدَ إا 


2 
<7 


لقا دق لبه تة داع فَإِذَا 7 ES‏ واب س 
في سوا هو رع وَاسْتَغْفَرَوَتَابَ سُقِل 


يلق و و 


4 وَمِنْ # ودل لِلمطفَفِين‎ - ٤ 


قوله: (وهو الران)”" بقلب الياء ألفاً على غير قياس» أو على لغة من يقلبها بها 
كما في قوله: «إن هذان لساحران»» أو أدخل اللام على الماضي بتأويل هذه اللفظة 


[۲۲] حم: ۲/ ۲۷ تحفة: ٠17‏ 7. 

٤ [‏ ۲۲ ] جه: € € 57» ن ذف في الكبرى :104 ۹ حم : ۷/۲ تحفة: ۱۲۸71۲ . 

د فة و الله لرن ارح 

(0) الرين: الطبع» والدنس. ران ذنبه على قلبه ريناً وريونا: غلب» وكل ما غلبك رانك «القاموس 
المحيط) (ص: 7 .)١١١‏ 


أبْوَابُ تف يرالقران 
ع 6 عن 2 2 ا 2 ت ہے 3 ر 
قَلَبَه1ا» وَإِنْ عَادَ زی فِيهَا حَتَّى یلو۳ قَلبَهُء وَهْوَ الرَّانُ الذي ذَكْرَ الله 9# كلا 


ا کی ی 


سي ا 
بل ران عل لوبهم مكبو 4) [المطففين: 16]. 


هاه 


2 م 5 ع ا عن و 
وبع دا ی ی درشت ابص كا حَنَاد بن یی ن انوت 
مه 7| - 0 و ا عرة 1 چ ا > ع عر وو ق حابن 
عن نَافِع» ابن عمر» قال نحماد: هو عندتا مرفوع» يوم دقوم لتاس لر 
لْعَلمِينَ * قَالَ: يقو مُونَ في الرَشْح إلى أُنْصَافِ آذَّانِهِمْ). 
عسوت يك لقا a‏ اتش المقا نمف" Ell‏ 
طيسي تن رصي كن اج ا 
ارا ت ع اا ک2 د د 0 0ه 
ابن عمر» 3 اللي 4 يوم تقوم لتاس لرن الین [المطففين: 1] قال: (يقوم 


لک مذكورا فى الات ضر فسرھا کہا ہے 
قوله: (يقومون في الرشح إلى أنصاف) إلخ» أي: بعضهم!'". 


]١[‏ كما تقدم في «باب شأن الحساب والقصاص» مفصلاً فإن الحديث مكرر بسنده ومتنه» 
وفسره الشيخ بذلك لما في «المشكاة» برواية مسلم عن المقداد رفعه: «تدنى الشمس يوم 
القيامة من الخلق حتى تكون منهم كمقدار ميل» فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق» 
فمنهم من يكون إلى کعبیه» ومنهم من يكون إلى رکبتیه» ومنهم من يكون إلى حقويه؛ ومنهم 
من يلجمهم العرق إلجاماً». وأشار رسول الله بيا بيده إلى فيه» انتهى. 


[1335] تقدم تخريجه في 5171 7. 

["] تقدم تخريجه في 75171. 

)١(‏ قال القاري :)١7777/5(‏ أي: نظف وصفي مرآة قلبه لتجليات ربه» لأن التوبة بمنزلة 
المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده حقيقيًا أو تمثيلياء انتهى. 

(۲( في نسخة: «تعلو). 


5ه الكوَمّث الدَري 
8 - 0 س 0 EE‏ 
مدا دی ص ی «وثية عن ابى هريره 


0 - وَمِنْ سُورَة #إإذًا آلاء أَنمَقَّتَ # 


واه ق فى صربق 


بمعوو د تكتافنة 15 خكتيه ی مركي يكن کان بن 
ROA a 0 3 - 2‏ فود .اھ 2 راا سم 0 
الأسوية عن اين ای مليكة كن عاف قال تيفك التي يله يقول؛ امن 
ص ا و ا 01 1 31 لك ت ر - و ع 
وقش الحِسَابَ هَلَكَ)» قلت: يَا رَسُولَ اللّهء إِنَّ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى يَقُول: #إقأما 
20 1 م 0 5 1 1 رع 
من أو كنبه, يمين € إلى قَوَلِهِ: لسرا € [الانشقاق: 5-9] قال: «ذَّلِكِ العَرْضُ). 


سيره م 


جر 12 تبتر ا و ا (WS‏ 
هذا حديث حسن حي 5 


ا 
2 


قوله: (من نوقش) إلخ» ولا يرد عليه ما سألت عائشة؛ لآن الهلاك مرتب 
على المناقشة» والمذكور في الآية هو الحساب اليسير فلا يصح السؤالء فإما أن 
يقال: إنها حملت المناقشة على مطلق السؤال والاستفسارء وكان له فردان: ما 
هو مذكور في الآية وهو الحساب اليسير الذي يترتب عليه أن ينقلب إلى أهله 
مسروراء والمذكور في الرواية وهو الذي رتب عليه الهلاك, لكنه كل لما أبرزه 
بصورة المطلق اشتبه الأمر على عائشة فسألته» فأجاب بأن المناقشة في الحقيقة 
إنما هي الثاني دون الأول. وإنما الأول عرض» وبذلك يصح السؤال» والتوجيه 


[۷ ]تقدم نخريجه في ۲٤٠٩٣‏ . 

)١(‏ في نسخة: احسن صحيح). 

(5) زاد في نسخة: «حَدَّئَنا سُوَيْدٌ بن َضرء أخيركا عبد الله بن المبارك عَنْ عَتْمَانَ بْنِ الْأَسْوَّدِ 
E‏ 


هدا الا ستاو تحوة خد تا أبويكر عن على بن المدہی قال قال ودين بن سعيدة عتمان ین 
الأسود ثقة». 


أبوَابُ تَفَسِيْرالفران 0۷ 
ع بيه O‏ ا عَبّدُ الوَهَابٍ التَّقَفِيُ عَنْ 
ُب ڪن ان بي ملك عن عَاَِة عن القن لا تخ 
ومع دن E E E‏ اك عل ن أي شر 
عَنْ اپ عَن اد عن یں ن التي ل قال: لذ س ا 


ا 


< 78 


دا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ قتا عَنْ أَلّين» لا تَعْرِفةُ مِنْ حَدٍ حديث 
قتا عَنْ أن عن لنت كَل إلا م مِنْ هَذَا الوَجِه. 


الثاني أن يكون أصل الرواية!'! من حوسب عَدذْبٍ كما هو مذكور فيما بعد ولا 
يخفى ورود الشبهة عليه فسألته لذلك» فأجاب بي بأن المحاسبة في الحقيقة إنما 
هي التي يبالغ ويستقصى فيهاء وإما ما فيها استفسار وليس فيها شدة» فإنما ذاك 
عرضء وليس يطلق عليه الحساب إلا مجازاء ثم إن الراوي لما علم أن الهلاك إنما 
هو منوط بالمناقشة وضعها موضع الحساب» والله أعلم بالصواب وإليه المرجع 
والماب. 


]١1[‏ ويؤيد ذلك ما أخرجه البخاري 7(" في التفسير بثلاث طرق عن عائشة قالت: قال رسول الله ككلِ: 
«ليس أحد يحاسب إلا هلك»» قالت: قلت: يا رسول الله» جعلنى الله فداك» أليس يقول الله 
عر وجل: #دَأَتَامَنْ أوقكتبَمٌ € الآية؟ قال: «ذلك العرض يعرضون» ومن نوقش الحساب 
هلك). 


. ۱٤۲۳ تحفة:‎ ]"”*[ 

(۱) في الأصل وفي الأصول الخطية: «الهمداني» بالدال المهملة» والصواب ما أثبتناه» انظر: 
«تقريب التهذيب) (/ا١1١5).‏ 

(۲( الصحيح البخاري» (5999). 


۱۸ لكوم لدي 


E a‏ يرنه 
1 - وَمِنْ سورة البرُو ج١٠‏ 


NE gS FF Ba س کے‎ 


ع سما E‏ ا د ارو جن غاد وعد الین 
3 عن موی بن بد ن ُو ن حَالِي عَنْ عب الله بن افق 
کا هريره قَالّ: قال رت سول الله کلا: «اليوم الم د يوم القَيّامَة» واليوم 
الْمَشْهُود يوم عرق الك اه يوم المع قال هرما طلَعَت الكش ولا 
عَرَبَتْ عَلَى بوم فصل مِنْهُ فيه سَاعَة | لا يَُافِقَُا عَبْدٌ مُؤْمِنّ يَدْعُو الله بِخَيْرٍ 
إلا اسْتَجَابٌ الله له وَلَا يسْتَعِيدُ ِن سىء" إلا أَعَاكهُ الله مِنْهًا. 


1 o 


8ا ی EDE‏ خد يث مُوسَى بن عَبَيْدَة» وَمُوسَى بن 


٣‏ - وَمِنْ سورة البروج 
قوله: (أفضل منه) وقيل: أفضل الأيام يوم عرفة" فالفضل فيه جزئي. 
]١[‏ كما فصل في «الأوجز)" '' وتقدم شيء من ذلك في «أبواب الجمعة». 


1 "۴ ] طس: 23٠١817‏ ق: 20655 تحفة: ٠١١۵۹‏ . 
(۱) زاد في نسخة : (بسم الله الرحمن ن الرحيم». 


(۲) فى نسخة: «(من شر». 
(۳) «أوجز المسالك» (۲/ 55 5). 


اباب تفي الشرآن ۹ 


حَدَنَنَا عَلِيُ بْنُ حجر تا قران بكاو امو عن نر إن e‏ 
بهذا الوِسَنَادٍ نَحوَهُ. 


وَمُوَى بن عُبَيْدة الرَبَِيُ يُكْتَى ابا عَبْدِ العَزِينِ وَكَدْ تَكَلّمَ فيه 
يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ القَطَانُ وَغَيْْهُ مِنْ قِبَلٍ حِفْظِهِ. 

6" - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بُ غَيْلَانَ وَعَبْدُ بْنْ حُمَيِْ الْمَعْتَى وَاحِد 
ٿالا: ا عَبْدُ الرَڙاقِء عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ ابت البنَانِي عَنْ عَبْدِ الرحْمَنِ بن ابي 
لَيْلَىء عَنْ صي صُهَيْبٍ قال ا 0 »-والهمس 
في قزل غه( تحر ؟ هَفَمَيْهِ كَأنَهُ َكَل - مَقِيلَ لَهُ: إِنّكَ يا َسُولَ الله ذا 
صَلْيّتَ العَصْرَ هَمَسْتٌ؟ فَالَّ: إن كا مِنَالأَنبيَاءِ گان أَعْحِبَ بام فَقَالَ: 


مَنْ يَقُومُ لِهَؤُلَاءِ؟ فَأَوْحَى E‏ ينها كبز أن أمظ 


قوله: (من يقوم لهؤلاء) أي: من ينوبني'١!‏ فيهم حتى لا يعدلوا عن الطريق 
قوله: (فأوحى اللّه) إلخ» فيه حذف"""ء أي: وقعت فيهم معصية فأوحى الله 
إلخ» فلما كان كذلك كانوا كأنهم أصابتهم عين» فكان النبي 5ي إذا رأى طوائف 
]١[‏ أو من يستطيع أن يبارزهم لكثرتهم كما يدل عليه ما تقدم من لفظ أحمد: لن يروم هؤلاء 
بشيء» وعلى هذا فمعنى قوله: من يقوم أي: مبارزاً لهم وأما على ما أفاده الشيخ فيكون من 
قولهم: قام بالأمر وأقامه حفظه ولم يضيعه. 


3 لم أجد الرواية المفصلة» ولعل ذلك توجيه للحديث من الشيخ لما في ظاهره من الإشكال - 


[۰ ]1 ن في الكبرى: 8851/9 ش: 279608 طب: ۷۳۱۸ء حم: 5/ ۳۳۲ تحفة: ٤۹٩1٩‏ . 
)١(‏ في نسخة: «في بعض قولهم). 


0 لكوم لدي 
و درن ES‏ فيه التزك تتاف ولي فى يه 


وا 


= بقولهعرٌ اسمه: #ول و رغ د تارمن دیک ودی أ وج 
الحديث بأن هذا النبي عليه السلام لما أعجب بكثرة أمته وسكت على ذلك الأمة أيضاً 
فكأنهم اشتركوا في الإعجابء ولذا ساء النبي بلا إعجابهم يوم حنين» كما ورد في الروايات 
المتعددة ذكرها السيوطي ١7‏ في تفسير قوله تعالى: ووم حُبَيْإِدْ اقح 
كَتَرَضْحكُمْ 4 الآية [التوبة: 0 7]» ولذا كان النبي بي يهمس بالدعاء الآتي ذكره» فإن قصة 
الهمس هذه كانت في حنين كما ورد في روايات عديدة. 
منها ما في «مسند أحمد"”" بسنده إلى صهيب قال: كان رسول الله َي يحرك شفتيه أيام 
حنين بشيء لم يكن يفعله قبل ذلكء قال: فقال النبي كَلِ: «إن نبا كان فيمن كان قبلكم 
أعجبته أمته» فقال: لن يروم هؤلاء شيء» فأوحى الله إليه أن خيّرهم بين إحدى ثلاث: إما أن 
أسلط عليهم عدوًا من غيرهم فيستبيحهم» أو الجوع» أو الموت» قال: فقالوا: أما القتل أو 
الجوع فلا طاقة لنا به ولكن الموت» قال رسول الله كد فمات في ثلاث سبعون ألفاًء قال: 
فقال: فأنا أقول الآن: اللهم بك أحاول» وبك أصولء وبك أقاتل». 
وبطريق آآخر قال: كان إذا صل همس شيعا لا تقهمه ولا دناب قال: فقال رسول الله : 
«فطنتم لي؟» قال قائل: نعم» قال: «فإني ذكرت نبيا من الأنبياء أعطي جنوداً من قومه» فقال: 
من يكافئ لهؤلاء؟ أو من يقوم لهؤلاء؟ أو كلمة شبيهة بهذه» قال: فأوحى الله إليه»» الحديث. 
وفي آخره: «فهمسي الذي ترون أني أقول: اللهم يا رب» بك أقاتل» وبك أصاولء ولا حول 
ولا قوة إلا باللّه». = 


.)٠١۸ /5( انظر: «الدر المنثور»‎ )١( 
منك احمد 1 مر‎ 9(5 


ابوا تق يرالقران ١ه‏ 


5 
عي ا م 


قَالَ: وَكَانَ إا حَدَّتٌ بِهَذَا الحَدِيثِ حَدَّثّ بهذا الحَدِيثِ الآخَر: 

أمته وكان اجتماعهم في العصر" "أ فوقه في سائر الصلوات دعا لهم بالبركة» وأن لا 
تصيبهم عينء!'! فكان ذاك همسه» ولما ناسبت هذه القصة المذكورة القصة الآتية 
في كون كل منهما مشتملة على ازدحام جماعات المسلمين وتوفرهم دفعة وأخذهم 
فى الانتقاص كذلك كان يردفها بالتى تليها. 


= وبطريق آخر: إن رسول الله جي كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشيء 
لم نكن نراه يفعله» فقلنا: يا رسول الله إنا نراك تفعل شيئاً لم تكن تفعله» فما هذا 
الذي تحرك شفتيك؟ قال: إن نبيًّا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم 
هؤلاء شىء فأوحى الله إليه»» الحديث. وفى آخره: قال رسول الله يَكِ: «فأنا أقول 
الآن حيث رأى كثرتهم: اللهم بك أحاول» وبك أصاول» وبك أقاتل»» وغير ذلك من 
الروايات. 
فعلم أنه بي تذكر قصة هذا النبي عليه السلام لما وقع لمثل هذه القصة للمسلمين أيضاً يوم 
حنين إذ أعجبتهم كثرتهم» ولذا وقع لهم نوع من الهزيمة أولآء لكن سيد الرسل لما استعان 
بحوله وقوته عر اسمه ووكل الأمر إليه تعالى كما تقدم في الدعاء الذي همس به عادت 
الهزيمة إلى الفتح. 

[1] كما في حديث الباب» وهكذا ذكره السيوطي في «الدر»'» ووقع بعد الفجر كما في روايات 
أحمد» وأخرج ابن السني الحديث مختصراً فيما يقول في دبر صلاة الصبح» ولا مانع من 
الجمع» فإن الاجتماع لا سيما في الغزوات يكون في الصبح أكثر مع أن هاتين الصلاتين وقتا 
اجتماع الملائكة. 


["] وأيضاً لا يهلكون بإعجابهم كما هلكت أمة نبي تذكر قصته. 


.)٤٦۷ /۸( «الدر المنثور»‎ )١( 


:6 (م) - قَالَ: ١كَانَ‏ مَلِكَ مِنَ الْمُلُوكِِ وان لِدَلِكَ الْمَلِكِ كَامِنٌ 
هّن لَه فَمَالَ الگاهِنُ: الي اي - HET‏ ل 


ا ا ئي أَحَافُ أَنْ موت قيقع مل : هدا الل eem‏ 

فِيكُمْ مَنْ يَعْلَمُكُ قال: روا ا على تا وشک اترو أن يشر 5 
الكاهِنَء TS‏ يَخْتَلِفُ إِلَيْهِ. وكانَ عَلَى طَرِيقٍ العلام 
ا ٤‏ صحَابَ الصَّوَامِع كَانُوا يَوْمَيْذٍ 


ا 


راهب في صَوْمَعَةٍ ‏ قال مَعْمَرٌ ا 


قوله: (ولا يڪون فيكم من يعلمه) من العلم" "أو التعليم. 
قوله: (أحسب أن) إلخ» يعني" أنهم لم يكونوا فسدوا كما فسدوا في زماننا 
هذاء أو كفسادهم في وقته يا 


[1] وبسط الدميري”" القصة في لفظ الدابة» وحكى عن ابن بشكوال كان اسم الملك يوسف ذا 
نواس واسم الراهب قيتمون. 

[] يعني أن المراد بالإسلام كونهم على دينهم وعدم فسادهم» واحتاج إلى ذلك لما أن الإسلام 
المعروف بمعنى دين محمد لم يشرع بعد وفي «المعالم»": روى عطاء عن ابن عباس 
ال کا يتجران ملك من ملوك حمير يقال له يوسقه دو ترا بن قرحل فى الف قبل 
مولد النبي کل بسبعين سنةء وكان في بلاده غلام يقال له: عبد الله بن تامرء وكان أبوه قد 
سلمه إلى معلم يعلمه السحرء فكره ذلك الغلام ولم يجد بدا من طاعة أبيه» فجعل يختلف 
إلى المعلم» وكان في طريقه راهب حسن القراءة حسن الصوت» فأعجبه ذلك» وذكر قريبا 
من معنى صهيبء انتهى. 


[133350(م)]م: ۳۰۰ ن في الكبرى: ۱۱۹۷ء حم: 215/5 تحفة: 5959. 
)١(‏ فى نسخة: «فأمر». 

(5) انظر: «حياة الحيوان» /١(‏ 55 4). 

(۳) «معالم التنزيل» (5/ 5 77). 


واب تفس برالقران e‏ 


1 مي -قال: فجَعَلَ الفلام يال ڏل الراب كما َه لم َل يه حى 3 


أَخْبَرَكُ مَقَال: إِنّما أَخْبّدُ الله» قال: فَجَعَلَ العُلام يده 0 

عر" الگاون قرس ااهل إلى أل الغلاي أ آذ ت ع امسا اه 
الغُلَامُ الرَاهِبَ بِدَلِكَ. قَقَالَ لَه الرَاهِبُ: إِدَا سه 4 کنت؟ فَقُلُ: 

عِنْدَ أَهلِيء وَإِذا قال لَكَ أَهْلُكَ: اين كُنْت؟ ا 
:متا الام عَلَى ذلك ْم بِجَمَاعةٍ عَةٍ مِنَ الاس كثِيرٍ قڏ حَبَسَتهَ: 
داب فَقَالَ بَعْضْهُم: ِن تلك الدّابّةَ كاتث أَسَدّاء قَالَ: اَعَد 0 
فَقَالَ: ار ُولُ الرَاهِبُ حَفًا فَأَسْألْكَ أن أَفْقُلَه"” كُمَّ رَمَى فَقَكَلٌ 
الدَابَه قال النّاسُ: مَنْ قَتَلَهَ؟ قَانُوا: الغُلَام فَمَرِعٌ النَّاسُ فَقَالُوا: قَدْ عَلِمَ 
قدا الام علا يلح ay‏ 


قوله: (فقل: عند أهلي) إما أن يكون كذباء"'" ولا ضير فيه إذالم يكن متضمناً 
للفسادء!'! لا سيما وفيه ذب عن دينه» أو هو تورية» فإن أهل الرجل من يستأنس به 
ويركن إليه» وكذلك الكاهن غلب فيمن يخبر عن الغيب» فقد أخبر الراهب بكتابه 
عما هو غيب. 


]١[‏ وبه جزم النووي”" إذ قال: فيه جواز الكذب في الحرب ونحوهاء وفي إنقاذ النفس من 
الهلاك سواء نفسه أو نفس غيره ممن له حرمة» انتهى. 
[؟] وكانت فيه مصلحة دينية. 


)١(‏ في نسخة: «على». 
(۲) في نسخة: «أقتلها». 
)۳( «(شرح النووي» (۱۸/ 0 .)١‏ 


08 الكو الدُرَِيٍ 
31 َسَِعٌ به أعْمَىء فَقَال له: إن ئت رَدَدْتَ بَصَرِي قَلَكَ گڏا وَكد. 0 


٤ 2 
ا‎ 


ق 

لا أَرِيدُ مِنْكَ هَذَا ا ِن رَجَحَ إَِيْكَ بَصَرَا 2 الذي ا 
عَلَيْكَ؟ قَالَ: تَعَمْه قَالَ: قَدَعَا الله قَرَدّ عَلَيْهِ بَصَرَهُ ا فق اي خب 
الْمَلِكَ ارم قَبعَك اليب تي به فَقَالَ: ال 
لا فل ها صَاحِبَهُ مر اراس وَاليَجُلٍ الَذِي گان 
عَلَى مَفْرِقٍ أَحَيِهمًا فَقَكَلَهُ ا E O‏ 
انْطَلِقُوا بای جَبلٍ كَذَا وكُداء لمو مِنْ ا DS‏ 
َلَمًا اْتهَوًا© إِلَى ذلك الْمَكَانٍ الّذِي راو أن لو مذ OEE‏ 
مِنْ ذَلِكَ الجَبَل وَيَكرَدّوَْه حَتَّى لَمْ يبق مه إلا العُلام. قَالَ: ر ر 
السك أن يلعا به البخر يلوت" فيي انلق يه إلى التخر فَعَدَقَ الله 
الويق E E SE‏ نك لا كفني > 8 


وَتَرمِینی وول 5 رَمَيْكَنِى: بشم اللّه زف نّ هدا الغلاب قال ا قصلب 


2 


قوله: (فسمع به أعمى) وال ا0و 
قوله: (فقال الغلام للملك: إنك لا تقتلني) إلخ» وقد ورد في غير هذه 


E‏ ولفظ حديث مسلم و«المعالم»: افسمع جليس للملك كان قد عمي»» وفي «الدر»“ برواية 
ابن مردويه وغيره عن صهيب بلفظ : «وكان جليس الملك قد عمي فسمع به). 


)١(‏ فى نسخة: «قال: له). 
e TEE‏ 
(۳) فى نسخة: «فيلقوه». 
(4) «الدر المنثور» (۸/ .)٤٦۹‏ 


اواب تفر رالثوان 2 


2 


ْم رمَا قَقَالَ: بشم الله 3 هَذَا العام قَالَ: فَوَضَعَ القُلَامُ 
جين ني ف نك قال م لَقَدْ عَلِمَ 5 هدا العام عِلمَامَاعَلِمَهُأَحَدُ 

قَإِنَانُوْمِنُ برب هدا الغُلام قال: قَقِيلَ لِلْمَلِكِ: أجَرِعْتَ أَنْ خَالَفَكَ تلاك 
قدا العَالَمُْ كُلّهُمْ قَدْ حَالمُوك قالّ: EE‏ لى فيا الحطب 


o2 o 


NEE e‏ اا م دوق ناك ك1 يرجم 
القيتاة فى هذا لار مَجَعَلَ يُلْقِيهِمْ في يِلْكَ الأخْدُود قَالَ: يَقُولُ الله 


الرواية أنه أمر الملك!!' أن يجمع أهل مملكته خاصهم وعامهم في صعيد, ثم 
يصلب الغلام بمرأى عين منهم» ويقول عند الرمي: بسم الله رب هذا الغلام» وإنما 
تسبب الغلام بذلك إلى هدايتهم» فإنهم لما يرونه كذلك ويسمعون القصة فلا يشك 
في إسلامهم إذأء ففعل الملك» فلما رماه أصاب السهم صدغه» فوضع ثم أصبعه 
للألم. 

قوله: (لقد علم هذا الغلام) وهذا من دأب العوام ودائهم القديم أنهم يعدون 


]١1[‏ كا في مسلم”' بلفظ: فقال للملك: إنك لست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك به» قال: وما هو؟ 
قال: تجمع الناس في صعيد واحد وتصلبني على جذع ثم خذ سه من كنانتي» ثم ضع السهم 
في كبد القوس» ثم قل: بسم الله رب الغلام» ثم ارمني» الحديث. وني «ا لمعا“ برواية عطاء 
المذكورة: «قال الغلام: إنك لا تقدر على قتلي إلا أن تفعل ما أقول لك» قال: فكيف أقتلك؟ 
قال: تجمع أهل مملكتك وأنت على سريرك فترميني بسهم باسم إهي»» الحديث. 


(۱) «(صحیح مسلم» ٥(‏ فلم 
(۲( «معالم التنزيل» (/ .)٥‏ 


36 لكوم لدي 


ا وَتَعَالَى فيه: لإ فيل أب اندو د #التارذاتالوفود [البروج: ٤‏ ]ست 
بلع #الْعزيز اميد # [البروج: م الغْلَامُ قَإِنَهُ ذُفِنَ) قال: فيد كر 


و 


نه 


وام سے 
ا 


2 چ ر IC‏ م جو E‏ ل قۇ هه عن وي ای عن جر 
خرج في زَمَنِ عْمَرَبْنِ الخَطَاب وَإِصْبَعَْهُ على صَدْغِهِ كما وَصَعَهَا 
ت 
e‏ 


1 2 € چ 9 
هدا حديث خسن کرب 


ت 


مم ا عن سواه م 
عَنْ أَبِي ادير عن جَابِرِكَالَ: قال رَسُول الله :امت أ ا ك 
الها لله إا الوا عضر E‏ 

0 e ORE RE بم عَلَى ان‎ 


[الغاشية: -٩١‏ ؟؟]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
من يظهر الخوارق مقبو لآ عند الله تعالى مع أن الأمر ليس كذلك» وإن تضمن مصلحة 
کا تيهنا نحن فيه. 


[1]م:١”ء‏ ن في الكبرى: 1١505‏ حم: ۳/ 23596 تحفة: 71/415. 


أبوا ب تفس رالقران o۷‏ 
۷۸ كد سورة 


اد اا ر ن عَمْرُو بن علي »نا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِي» 
رابو اود قالا: تا هما عَنْ تاد عَنْ عِمْرَانَ بْنِ ضام عَنْ رَجُل مِنْ أَهْلٍ 
الَضرَة عَنْ عِدْرانَ بن حْصَيْن: أ لني سيل عَنٍ القع ولو قال: 
«حِيَ الصَّلَاءٌ بَعْضُهَا شَفْعٌ و وشلا 

اف غریب 255 كه إل مِنْ حَدِيثِ فَتَادَة. 

E‏ ن یی أب يسا عَنْ قاد 
۹ - ومن سُورَةٍ المي نوها 4 

۴ - دكا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ» تا EO A‏ 

1 م عر 5ك كوي 
يَوْمّا يذ كر النَاقَةَ وَالّذِي عَقَرَهَا('2 فَقَالَ: «0إز أبعت أَشْقَنْهًا € [الشمس: ٠١‏ 


. ۱10۸٩٩ تحفة:‎ €۷ / ٤ حم:‎ ] ۴ [ 

71 ]خ: ۲ م: 0 جه: 019/17 حم: £ / 1۷ تحفة: 0۲۹4 . 

.)۲۷١ /۳( العقر: ضرب قوائم البعير أو الشاة بالسيف وهو قائم. «النهاية»‎ )١( 

(5) أي: أشقى ثمود» وهو قدار بن سالفء أو هو ومن مالأه على قتل الناقة» فإن أفعل التفضيل 
إذا أضفته صلح للواحد والجمع» وفضل شقاوتهم لتوليهم العقر. «تفسير البيضاوي» 
(ه/ 5 ١1"؟).‏ 


۸ لكوم لدي 


عد 2 


ْبَعَتَ لَهَا رَجُلُ ا عَزِيزُ يع في رَهْطِهِ مل 57 رَمْعَهَا ثم سَمِعْتَه كر 
E A‏ ب 1 کک فَيَجَلِدٌ | ماه الْعَيْدِ؟ا E,‏ 
ب م حك أَحَدَّكُمْ ما يَفْعل؟1 


8 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


مات وير شوق «اتل ينض 4 


TEE‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ ا کید ال س بْنُ مَهدِيء تا راد بن 


قُدَامَة عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْمُعْتَمِِ e‏ : 
الشَُلَمِيَ» عَنْ عَلِيَ قال: كنا فِي جَتَارَةٍ في البَقِيع؛ أت الل ل قَجَلَس 
وَجَلَسْنَا مَعَهُ وَمَعَهُ غود يلكت په في الأَرْضِء كر 11 ل 
١مَا‏ مِنْ تفس مَنْفُوسَةٍ راك يمد لها قال اليا ول الب ايك 
تشكل على اتا فَمَنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ المَّعَادَة اه" يعم ل 8 
مَنْ گان مِنْ أَهْلٍ المَّقَاء فإنَهُ يَعْمَلُ مء قَالَ: ل اعْمَنُوا فكل مُيَسَقُ 

مام گان مِنْ أَهْلٍ السَّعَادَةِقَإِنَهُ مُيَسَّرة" لِعَمَلٍ السَّعَادَةِ راما ا 


2 


[۳٣ 1‏ تقدم تخريجه في 7115. 
(۱) عارم: خبيث شرير. 

(0) فى نسخة: (فهو». 

(۳) في نسخة: «ييسر» وكذا الآني. 


ا به 


ا ا 


اخ الا ا وعد ل ص الشَّمَاِ ثُمَ 2 5 ا ا ا چو قاق 
دود ىوق 020 ا 20000 e‏ فستیس ره للعسری € [الليل: ف 


و9 


0 7 ا اي قد عد 
2 
هذا ای حسن ی 


۸۱ - وَمِنْ سورة رَالضُحَی 


a E 


O RO E دتتا انا أب من‎ - FTLo 
جُنْدَبٍ البَجَلِيَ قال: كُنْت مَعَ الب ل في خَارٍ قَدمِيَتْإِصبعه فََالَ التب كلله:‎ 


9 


E‏ م ميت ل 


35 


١‏ - ومن سورة والضحی 


قوله: (فدميت إصبعه) من الرجل» وكان ذلك" في غزوة غزاها. 


[ قال القاري في «شرح الشمائل)7١2:‏ ولفظ البخاري في «صحيحه): كان في بعض المشاهدء 
فدميت إصبعه» قال الكرماني: قيل: كان ذلك في غزوة أحد» وفي «(صحيح مسلم): كان 
النبي 4 في غار فدميت» قال القاضي عياض: قال الباجي: لعله «غازيا» فتصحف» كما 
في الرواية الأخرى: في بعض المشاهد» وكما في رواية للبخاري: بينما النبي بي يمشي إذ 
أصابه حجر» فدميت إصبعه» قال القاضي عياض : وقد يراد بالغار الجيش والجمع» لا الغار 
الذي هو الكهف ليوافق رواية بعض المشاهد. = 

[ ۳خ م: ۷ حم: £ / ۳۱۲ تحفة: ۲٤٩‏ ۲۰. 

(۱) - جمع الوسائل» (۲/ .)١‏ 


o‏ اکرب الذي 


و 


قال: وَأَبْطأْ عَلَيْهِ جِبْرِيلُ قَقَالَ الْمُشْركُونَ: قَد وُدّعٌ مُحَمَّدٌ انَل الله 
رات جه ا م ر اضر مزع ر 
تَبَارَكَ تَعالى: #ماودعك رىك وه قن [الضحى: ¥ 
2 9 


0 تر و م 3 


o 0 70 وير و ا و قر 0 ت‎ E 
وقد رَوَاهُ شعبة والثوري عن الاسودٍ بن قيس.‎ 


= وقال العسقلاني: وقع في رواية شعبة عند الطيالسي: خرج إلى الصلاة» قال القاري: أما 
القول بالتصحيف فلا يخلو عن نوع من التحريف» فإنه لا يصح لفظاً ولا معنى» ومثل هذا 
الطعن لا يجوز في حديث مسلم» ورواية البخاري: بينما يمشي» لا تنافي كونه أولاً في الغار» 
وكذا رواية: خرج إلى الصلاة» فالتحقيق أنه كان في غار من جبل أحد أو كهف في بعض 
أماكنه يحترس فيه من الأعداء» على أنه لا مانع من الحمل على تعدد الواقعة» وهو لا شك 
أنه أحسن من الطعن في الرواية الصحيحة» انتهى مختصراً. 
قلت: ومال بعضهم إلى أن الوقعة كانت قبل الهجرة كما في «المناوي»» ولعلهم احتاجوا 
إلى ذلك لأن سورة الضحى مكية» وظاهر الحديث نزولها بعد هذه القصة» لكن قال الحافظ 
في «الفتح21"0: إن نزول هذه السورة كان في أوائل البعثة وجندب لم يصحب النبي بل إلا 
متأخراء كما حكاه البغوي في «معجم الصحابة» عن الإمام أحمد؛ فعلى هذا هما قضيتان 
حكاهما جندب» أحدهم مرسلة لم يحضرهاء فروايته لها من مراسيل الصحابة» والأخرى 
موصولة شهدها كما ذكر أنه كان مع النبي بي ولايلزم من عطف إحداهما على الأخرى في 
رواية سفيان اتحادهماء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» .(A/)‏ 


o۳۱ قران‎ 


2 


5 - وهن سورة # الود ح# 


AS‏ بْنُ قار تا مُْحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ وَابْنُ م آٻي عَدِيٌ 


0 4 


عد سیب عن تاه عن نين بن مَالِكِه عن مَالِكِ بن صَخْصَعَة رج ِن 
E‏ ماتا ند البيْت بير 5 


۲ - ومن سورة ة رسن # 


قوله: (بين النائم واليقظان) أي: بين الحالتين اللتين تردان عل في نومي وفي 
يقظتي» أي: لم أكن کا كنت أكون نائ)» ولا كا كنت أكون يقظانء بل بين هذينء أو المعنى 
كنت نائ حسب ما أنام» وكنت بين نومي الثقيل بين النائم منكم واليقظانء والفرق أن في 
الأول تهلملا بين الرقاد والسهاد, والثاني نوم على حسب عادته المستمرة ككة. 
قوله: (أحد بين الثلاثة) ثم حذفت القصة!'! بعدهاء والفاء للتعقيب على 
13 لم أتحصل كلام الشيخ حق التحصيلء والظاهر أنه وقع فيه اختصار مخلء إذ نفى فيه أولاً 
شت الصدر في الكعبة» ثم أثبته في ليلة الإسراء» وهما قولان للسلف. من نفى الأول لم 
يثبت الثاني» ومن نفى الثاني نفى الأول أيضاًء وتوضيح ذلك أن هاهنا قصتين: الأولى حذف 


الحديث من الأول» وهو صحيح كما سيأتي من الرواية المفصلة عن «باب التوحيد» من = 


.١١ 791 ن حم: 55 تحفة:‎ pV: 


o۲‏ لكوم لدي 


رَمْرَم فَشَرَحَ صَدْرِي إِلَى كَدَا وَكدَاه قال قَمَادَ: فُلَث(": مَا يَعْنِي؟ قال: ّى 
0 
ا ت 


ia 7 ar 2 01 50‏ 
اسل بَطنِى» قال: «فَاسْتَخْرِج قلبى» فَغْسِلَ قلبى يماع رمرم عيد محانه» 
ي و ع د د ع E‏ 


ما هو غير مذكور هاهناء إذ لم يثبت شق الصدر في الكعبة» وإنما هو في صغره في 
بنى سعد» وعلى الحراء» وفى ليلة الإسراءء والرواية الموردة هاهنا محمولة على أنه 
تبارك وتعالى أمر الملائكة لينزلوا فيعرفوه» فسمع ئي كلامهم» ومعناه مطلوبكم 


= البخاري» والثانية قصة شق الصدر وهي مختلفة عند السلف هل وقع في الإسراء آم لا؟ 
ووقع في حديث شريك عند الشيخين وغيرهماء وتكلم على حديثه جماعة منهم ابن حزم 
والقاضي عياض وغيرهماء قال القاضي في «شرح الشفا: فقد ذكر أي: شريك في أوله 
مجيء الملك» وشق بطنه» وغسله بماء زمرم» وهذا كله إنما كان وهو صبي» انتهى. 
وقال الحافظ”" في مبدأ الصلاة: رجح عياض أن شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته 
حليمة» وتعقبه السهيلي بأن ذلك وقع مرتين» وهو الصواب» انتهى. 
ثم قال في باب المعراج”؟): قد استنكر بعضهم وقوع شق الصدر ليلة الإسراء» وقال: إنما 
كان ذلك وهو صغير فی بنى سعد ولا إنكار لذلك» فقد تواردت الروايات به» وثبت شق 
الصدر أيضاً عند البعثة كما أخرجه أبو نعيم في «الدلائل»» ولكل منها حكمة» فالأول وقع 
فيه من الزيادة عند مسلم من حديث أنس: فأخرج علقة فقال: هذا حظ الشيطان منك» وكان 
هذا في زمن الطفولية» فنشأ على أكمل الأحوال من العصمة من الشيطان» ثم وقع شق = 


)١(‏ فى نسخة: «قلت لأنس». 
009 #العقا سريف قوق المعطط 100 1197 
() «فتح الباري» .)55١ /١(‏ 
(5) «فتح الباري» (۷/ 5 .)5١‏ 


یتفر زارد + 


e 
وَفِيه عَنْ أبي در‎ 


وصاحبكم هو الذي" بين اثنين» ثم مضوال'! لسبيلهم» فلما كان بعد ذلك بكثير 
أسري بی فأتيت بطست من ذهب» إلى آخر ما قال. 


= الصدر عند البعثة زيادة في إكرامه ليتلقى ما يوحى إليه بقلب قوي في أكمل الأحوال من 
التطهير» ثم وقع شق الصدر عند إرادة العروج إلى السماء ليتأهب للمناجاة» قال القرطبي 
في «المفهم»: لا يلتفت لإنكار الشق ليلة الإسراء لأن رواته ثقات مشاهير. 

1 قال السافظ :وقد جاء أنه له كان تائم محه حيعذ حمزة بن عبد المطلب عمه وجعفر بن 
أبي طالب ابن عمه» انتهى. 

1 يعني لم تكن تلك الليلة ليلة المعراج» ولذا عرجت الملائكة في تلك الليلة» ويؤيد ذلك 
ما أخرجه البخاري”“ في كتاب التوحيد من (صحيحه» برواية شريك عن أنس يقول: ليلة 
أسري برسول الله 4 من مسجد الكعبةء إنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في 
المسجد الحرام» فقال أولهم: أيهم هو؟ فقال أوسطهم: هو خيرهم» فقال أحدهم: خذوا 
خيرهم» فكانت تلك الليلة» فلم يرهم حتى آتوه ليلة أخرى فيما يرى قلبه وتنام عينه» فلم 
يكلموه حتى احتملوه فوضعوه عند بئر زمزم» فت ولاه منهم جبرئيل فشق ما بين نحره إلى لبته» 
الحديث بطولهء قال الحافظ”*2: قوله: جاءه ثلاثة نفرء لم أقف على تسميتهم صريحاًء لكنهم 
من الملائكة» وأخلق بهم أن يكونوا من ذكر في حديث جابر المذكور في كتاب الاعتصام = 


(۱) زاد في نسخة: «وَقَدَ رَوَاهُ هِسَامٌ الدَسْنْوَائَىٌ وَهَمَّامُ عَنْ قَتَادَةً). 
(۲( «المفهم لما أشكل من تلخيص صحيح مسلم» (۱/-۷). 
)۳( «فتح الباري» "ام 8٠١‏ ة). 

(4) «(صحيح البخاري» .)۷٥۱۷(‏ 

.(A* /۱7) «فتح الباري»‎ )٥( 


= بلفظ: «جاءت ملائكة إلى النبي 4 وهو نائم» فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن 
العين نائمة وقلبه يقظان». الحديث. 
ثم وجدت التصريح بالتسمية في رواية ميمون عن أنس عند الطبراني» ولفظه: «آتاه جبرئيل 
وميكائيل فقالا: أيهم هو؟ وكانت قريش تنام حول الكعبة» فقالا: أمرنا بسيدهم» ثم ذهباء ثم 
جاؤوا وهم ثلاثة فألقوه فقلبوه لظهره). وقوله: «قبل أن يوحى إليه» أنكرها الخطابي وابن 
حزم وعبد الحقء وقال النووي: وقع في رواية شريك هذه أوهام أنكرها العلماء: أحدها 
قوله: «قبل أن يوحى إليه»» وهو غلط لم يوافق عليه» وأجمع العلماء على أن فرض الصلاة 
كان ليلة الإسراء» فكيف يكون قبل الوحيء انتهى. 
وقوله: «كانت تلك الليلة» الضمير المستتر في «كانت» لمحذوفء والتقدير فكانت القصة 
الواقعة تلك الليلة» «فلم يرهم» بعد ذلك «حتى أتوه ليلة أخرى» ولم يعين المدة التي كانت 
بين المجيئين» فيحمل على أن المجيء الثاني كان بعد أن أوحي إليه» وحينئذ وقع الإسراء 
والمعراج» وإذا كان بين المجيئين مدة» فلا فرق بين أن تكون المدة ليلة واحدة أو ليالي 
كثيرة أو عدة سنين» وبهذا يرتفع الإشكال عن رواية شريك» ويحصل به الوفاق أن الإسراء 
كان في اليقظة بعد البعثة وقبل الهجرة» ويسقط تشنيع الخطابي وغيره بأن شريكاً خالف 
الإجماع» وما ذكره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين سبع» وقيل: ثمان» وقيل: تسعء 
وقيل: عشر» وقيل: ثلاثة عشر» فيحمل على إرادة السنين» لا كما فهمه الشارح المذكور 
أنها ليالي» وبذلك جزم ابن القيم في هذا الحديث نفسه» انتهى. 


قلت: وبذلك وضح مراد الشيخ بقوله: فلما كان بعد ذلك بكثير أسري بي. 


oro لقان‎ 


۴ - وَمِنْ سُورَة #وألينٍ © 


۷ - حدقا O GAN EOE‏ مي كاله 
yy e OTE‏ سَمِعْتُ ابا هُرَيْرََ يَرْوِيهِ يَقُولُ: مَنْ 5 
سورة: نواد [التين: 0 فَقَوَاً: # الس آله مَك كين © [التين: +] 


لوقا مل مضل N u‏ 


هدا یٹ ا مرو بهذا الْحِمْئَادٍ عَنْ هَذَا الأغوايةة عق ى 
56 وے ت 


]# ومن سورة ##وآلدَينِ‎ - 8١[ 


قوله: (من قرأ سورة والتين) إلخ» أي: في النافلة" أو خارجهاء إذ لم يثبت 
هذا الجواب فى الفريضة 


]١[‏ يعني هذه الأجوبة بعد السور محمولة عند الجمهور على النوافل» أو على خارج الصلاة لا 
المكتوبة» بخلاف الإمام الشافعي إذ قال بعمومها في المكتوبة وغيرهاء ففي «المرقاة»': 
ال ال عة الات يلجر طقل ا ق او اا ا 
يجوز إلا في غيرهاء قال التوربشتي: وكذا عند مالك يجوز في النوافل» انتهى. 
قلت: والمراد بغيرها غير المكتوبة» إذ يجوز عند الحنفية في النوافل كما جزم بذلك عامة 
الشراح» وهو مختار الإمام أحمد كما أشار إليه أبو داود» إذ حكى عنه بعد ما أخرج في = 


زلا :s [TT‏ لال حم: :5 تت حفة: ٠١۰۰‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۲/ 5 .07١‏ 


۳۹ الکرگب الذري 


4 سور #إأقرأ يأسير ريك‎ - ٤ 


ةير مو 


م" - حَدََّنَا عَبْدُ بُْ حْمَيْيِ اتا عَبْدُ الرََاقِ» عَنْ مَعْمَِ عَنْ عَبْدٍ 
الگريم الجَرَرِيٌ عَنْ عِکرِمَةَ عن ابن کاس سََدعَالرَمانَةَ 4 [العلق: 18] قَالّ: 
َال بو جَهْلٍ: لقن رَأَيْتُ مُحَمَّدًا يُصَلَّى لاطأ عَلَى عَنْقّه فَقَالَ ال #لللة: 
EA CSA‏ ع ٠‏ ۰ 


01 - & و ا E‏ 9 

3 8 
عو 
تا اد 


ووم د تتا يد ان تمعد د الهج ہو الد E‏ عَنْ 
داود د بن ابي هن عن عكرمة عن ابن فس قَالَ: كن الت يل يُصَلَّىء 


= «السنن» حديث: كان إذا قرأ: # الس دلكبمرر عك أن ى لرن [القيامة: ]5٠‏ قال: سبحانك 
فبلى» قال أحمد: يعجبني في الفريضة أن يدعو بما في القرآنء انتهى. وحكى عنه ابن قدامة 
في «المغني»17) أن لا يقولها في الصلاة» قلت: وعلله في هامش «إعلاء الستن»' بان 
هذه الأحاديث ليست بنص في الصلاة» بل محتملة لداخلها وخارجهاء والاحتمال يبطل 
الاستدلال» والأصل تجريد القراءة عن غير القرآن في الصلاة» فلا يتحول عنه إلا بدليل» 
ولو عمل به أحد في الصلاة لا تفسدء انتهى. 


1خ ع حم: 1/١‏ ”5 تحفة:58١5.‏ 
1 ] انظر ما قبله. 

.)١۹۲ /١( «المغنى» لابن قدامة‎ )١( 

(۲( لإعلاء السئن» (0159). 


أبوَابٌ تف لفان ov‏ 


قَجَاء أَبُو جَهْلٍ فَقَالَ: لم نك ک عن هَذَا! ألم نهك عَنْ هَذَا؟ ,أل أَنْهَكَ 
هَدَا؟ فَانْصَرَفٌ التَبي َل وبر قال أَبُو جَهْلٍ: إِنَكَ لَمَعْلَمُ ما يها اا 


مِنى) ل الله تَبَارَكَ كال . # ليدع تادیه ر 4 سدع لبان نة € [العلق: ۸-۱۷] 
e E‏ َه وَيَانِيَةٌ اللّه. 


کی د E‏ ا 
-٥‏ وَمِنْ سورَة ليلة القدرٍ 


E OO E‏ د الطَيَالِسِيٌ ا القَاسِمُ بن 


المَضْرٍ الحُدَانيّ عَنْ يُوسّفَ بْنِ سَعْدٍ قَالَ: فام رَجُلْ إلى | لحسز e‏ 
مَا بَايَعَ مُعَاوِيَهَ قَقَالَ: TO‏ اه و 


5 - ومن سورة ليلة القدر 


قوله: (سودت وجوه المؤمنين) الذين كانوا معك لأنهم يعابون بترك النصرة 
حتى اضطررت إلى البيعة» وليس هذا كلاماً فيه منقصة له عليه السلام» وإنما نسبوا 
السواد إلى أنفسهم» وقال ذلك محبة له وشفقة. 
[ ۰ ] ك: 5ولا؛. طب: ۲۷۰١ ٤‏ هب: 7395" تحفة: ۳٤١۷‏ . 
ل ار . «قوت المغتذي» (۲/ .)۸۲١‏ 


() النادي: مجتمع القوم وأهل المجلم, » فيقع على المجله وأهله. «النهاية» .)١١ /٥(‏ 
(۳) من الزين وهوالدفع؛ واحدها زبنية» والمراد ملائكة العذاب» كذا في «تفسير النسفي» (9/ 535). 


۸ لكوم لدي 


مجو الْمُؤْمِنِيِنَ فَقَال: لا ويي يَحِمَكَ الله قَإِنَ النَبِىّ له أَرِي بني 
م ھا مِنْبَرِه اة ذَلِكَ» فََوَلَّتُ: ناآ عط كر کک الك 

قوله: (فإن النبي ب أري)"إلخ» يعني أنه كان من الأمور المقدّرة لا محالة 
وقد أثابنا الله خيراً من الولاية في هذه المدةء وإنما ساءه ية رؤيتهم على المنبر لما 
عَلِمَّ أنهم لا يقومون بأحكام الشريعة» ولا يكاد ينتظم بهم أمور الخليقةء ثم إن ليلة 
القدر لما كان فيها من الأجر ما يساوي زمان ولايتهم ينجبر بها مايعتري المسلمين من 
المفاسد في اكتساب الحسنات والعوارض المانعة عنها بقيامهم فيهاء وانجبار الولاة 
بها ظاهرء فإنهم أوتوا بالحظوظ الدنيوية حًا وافراً من النعم الأخروية بطاعتهم فيها. 

قوله: (فنزلت: إا أَعَطَيَس ك الْكوْكَرَ 4) كان" ذلك أيضاً لجبر ذلك 
الكسرء وإيراده في ليلة القدر مجرد اتفاق واستطراد. 


]١1‏ ذكر في «الحاشية»: قد جاء في متن الحديث أن مدة ولاية بني أمية كانت على رأس ثلاثين سنة 
من وفاة النبي 4 وهو في آخر سنة أربعين من الهجرة» وكان انقضاء دولتهم في سنة اثنتين 
وثلاثين ومائة» فيكون ذلك اثنين وتسعين سنة» ويسقط منها مدة خلافة عبد الله بن الزبير» 
وهي ثاني سنين وثانية أشهر» فبقي ثلاث وثانون سنة وأربعة آشهر» وهي آلف شهرء انتهى. 
قلت: وهو كذلك» فإنه ية قال: «الخلافة بعدي ثلاثون)» وهى على ما قالت العلماء 
لووك فيا إلا اده ار اودر ل الجن كناف فار ااا اراق يف وا 
بني أمية في زمان مروان الحِمَّار لخروج بني العباس عليهم» وأول خلفائهم السفاح» بويع 
له في ثالث ربيع الأول ١77‏ هجرية» وقتل مروان الحِمّار في ذي الحجة. 

[] واختلف في كونها مكية أو مدنية» وهذا الحديث مؤيد للثاني» قال الخازن: هي مكية» 
قاله ابن عباس والجمهورء وقيل: مدنية» قاله ا لحسن وعكرمة وقتادة» انتهى. وحديث الباب = 


.)5957( أخرجه ابن حبان فى (صحيحه)‎ )١( 
.)58٠١ /5( «تفسير الخازن)»‎ )۲( 


لعران o۳۹‏ 
يَامُحَمَدُ يَعْنِي نَهُرَافِي الجَنَّة لبه لإا أَنوَلمَه فى للد ألْقَدْرِ # وما 
E‏ که اَعَد رِحَيْر مِنَ أف صَبَرٍ» EET‏ ده 
كا مي يا مُحَمّدُ قال القَاسِمُ: فَعَدَدَْاهَا قَِذَا هِي أل مَهْرٍ لا ريد وما 

رلا تَنْفْضُ 


9 چ 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر ره إلا مِنْ هَذَا الوَجهِ مِنْ حَدِيث القَاسِمِ بن 
اقل وقد قبل عن القام تن القضلء عن يوسف بْن ازن ولام ب 
القَضل الحدَانِيُ هُوَ ثقَة؛ ald‏ سَعِيدٍ وَعَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي 
التو دور اج لور ENE EN‏ 
مِنْ هَذَا الوَجِه. 

١0م‏ - حَدَكَنَا ابن أبِي عْمَنَ تا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدَ بن ابي 0 
راصم سا رن حي يفول لت لاأ بن كغب» إن أَحَاكَ عَبْدَ الله 
ازع ARE‏ على الخول فيك لزنه القن O‏ يَغْفِرُ الله لأبي 
عد الحم لد عل أا في الْعَْر لاخر من رمَا شان وَأَنهَا ليله سَبْع 
= أخرجه الترمذي وضعفه. وابن جرير والطبراني وابن مردويه والبيهقي في «الدلائل»» قاله 


السيوطى فى «الدر»"» واختلف آهل الرجال فى أن يوسف بن سعد ويوسف بن مازن اثنان 
أو واحد» كما بسطه الحافظ (اتهذیره»". 


[3"] تقدم تخريجه في ۷۹۳. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

0 انظر: «الدر المنثور» (//659). 
() «تهذيب التهذيب» .)5١77/١١(‏ 


0 9 اصرصو روه و ماعن سيرم وال فق ع و اوو ف ق موق 
اه وو الاج حوية لوي بي ارم 


تة الي أَخير AE‏ ا ey‏ 
0 ا 


و 


فا عدت خت صَحِيحٌ. 
- سورة ره کم یکن 6 


Yo‏ - حَدَنتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تا عَبْد البَحْمَنِ بن و ا 
e‏ قال: E‏ :قل رَجُل لنت لله: 
خَيْرَ البرية e‏ «اك إِبْرَاهِيمً). 


و 


0 4 ا قد 


0 سورة‎ - ١ 


جزئية. 

. 161/4 حم: ۳/ ۱۷۸ تحفة:‎ ۲ a14 :p [oY] 

)١(‏ قال ابن الهمام (۲/ ۳۸۹): إنه روي عن أبي حنيفة: أن ليلة القدر في رمضانء ولكن لا 
يدرى أنها أية ليلة منه» فتارة تتقدم وأخرى تتأخر» وكذا عن صاحبيه» لكنها متعينة عندهما 
لا تتقدم ولا تتأخرء وفي «فتاوى قاضي خان» :)3١9/١(‏ أن الرواية المشهورة عن أبي 
حنيفة أنها تتحول فى السنة. كذا فى «اللمعات» .)5١0١/5(‏ 


o قران‎ 


4 سُورَةٌ # دا وُلِلتِ الأرَش‎ - AY 


ا ی رو ودق خوج 


a o 
بي يوت عَنْ يټ بن أبي سُلَيْمَاَ عر کا فين‎ 
قال: قَرَأً يَسُولُ الله يكل هَذِهِ الآية: بيا 200 رها € [الزلرلة: :ئ قَالَ:‎ 


ا لياه الله و3 وله غلم » قَالَ: «قَإِنَّ EN‏ قفي 


عَلَى گل روم نا غيل على که ۽ #كذوله غيل يزع كذ ذا وكذه 
eine‏ 


ا 


ر ع و سے ی کا کے F8‏ و9 
مرا 0 4 


4 - حَدَّنّنَا مَحْمُودُ بْنُ د وجا جين ادر 
4 ف الله * ال اا إل الدّره عل 
عن مم بن عبد عن 8 
ج< م اوم رر 
هو يرأ ا 21 ر قال: ول ابي آدَمَ: مَالِي مَالِي؛ قل لَكَ من 


٠4 فين سور ه ة الھک اکا‎ A۸ 


]١[‏ وتقدم الكلام على الحديث الأول في أبواب الزهدء فإنه مكرر بسنده ومتنه. 


۴ ا تقدم تخريجه في 5179 7. 
[۳٣۰ ٩[‏ تقدم تخریجه في 547 71. 


041 لكوم لدي 


ت 
3 


مَالِكَ إلا مَا تَصَدَّفْتَ قَأَْمُضَيْتَ» أو ا کلت فَأَفْئَيْتَ» أوْلَبِسْتَ فَأَبْلَيْتَ؟). 

ا ت 4 ص عر 2# ص 9 

چ لو 0 اا او و 9 قي 2 نزو حر رق ا 

٣‏ - حَدَنَنَا أب و كْرَيْبٍِء تا حَكَامُ بْنُ سَلم الرَازِيُء عَنْ عَمْرِو بن أبي 
o4‏ 0 عن 5 2 ۳ a‏ 3 سه 2 E‏ ويي و قش 
ید > عَنِ الحجاج» عَنِ الينهال بنِ عمروء عن زر بن حبيش» عن علي 
< - أ 08 o4‏ ت 00000 4 وم رس ر 
قال ما وا شك ف عذاب ال هق لف الھک الكَكَائرَ © [التكاثر: .]١‏ 
4 كو ےر 0 | سه 3 ع 7 2 3 ًَ 0 5 5 5 
قال بُو كريب مَرَّةَ: عَنْ عَمْرِوبْنِ آي تيء عن ابْنِ آبي لِيْلىء عَنِ الْمِنْهَال. 


0 


ع2 ع و 
د احريث ریب 


قوله: (ما زلا نشك في عذاب القبر) لأنه كل م يكن قال فيه شيئاًء وإنها كانوا 
يسمعونه من آهل الکتاب» ولا يدرون هل هو من محرفاتهم أم لاء فلا نزلت هذه 
السورة علمنا أنه حق» لقوله تعالى: # كلا سَوْفٌ تَعْلَمُونَ € [التكائر: *] لدلالته على 
القرب» ولو حمل على يوم القيامة لكان قوله: ل تُمَكَلَاسَوْقَ تَعلَمُونَ 4 [التكاثر: ]٤‏ 
تأكيداً مع أن التأسيس!'! أولى منهء أو المراد بالشك لازمه وهو اللهو والغفلة: 
والمعنى أنا لم نزل في الغفلات والقسوات إلى أن آل الأمر إلى إنزاله تبارك وتعالى في 
هونا وسهونا هذه الآية. 


1 وتؤيد ذلك الروايات العديدة المرفوعة الصريحة فى ذلك» بسطها السبوطى فى «الدرا؟: 
. 73 5 5 3 ل لات س 
منها ما ذكره برواية ابن مردويه عن عياض بن غنم أنه سمع رسول الله يك تلا قوله: هنكم 


دم ووو 


التَكائرٌ * حَقٌ ررم مقاب يل سق مو 1#[التكائر + ١ک‏ يقول: لودخلتم القبور# كُمّ 


م 


كَلَاسَوْفَ تعَلَمُونَ 4 [التكاثر: ]٤‏ لو قد خرجتم من قبوركم» الحديث. 


[3”0560”]هب: 7396 تحفة: ۱0۰۹4٥‏ . 


.)٦١١/۸( «الدر المنثور»‎ )١( 


اباب ت یرالقران 4 


CE 


e 


0 3 


[التكاثر: ۸] ال ال ا كول الل وات ا E AE‏ 


الو ل 5 1 


01 5 ل 
3 5 
هد حديث حسن. 


ج :م 


٣۷‏ - حَدَئَنَا عَبْدُ ن حُمَيي تا أَحْمَد ُن پوس عن أبِي ڪر بن 
ياشء عَنْ مُحَمَدِ ن عٺرو عن ابي سَلَمَ عن ابي َُْر قال َا َر 


کک ا د مد 


هَذِه الأيهٌ: « ثُمَلنْسَكانَ وْمِنعنآَلتّعيِِ € [التكائر: ۸> قال النّاسُ: يا رَسُولٌ الله 


وله: (أما إنه) أي: النعيم الذي تعدونه نعيماًة'!» أو السؤال كائن لا محالة فإن 
هذين من النعيم أيضاً كما صرّح به في الرواية الآتية. 


1 يعني تبسط لكم الدنياء ويكون لكم فيها من النعم ما تعدونه أيضاً نعمّا وبهذين الوجهين معاً 
فسر الحديث المحشيء والمراد بالرواية الآتية في قول الشيخ ما سيأتي من قوله: «ونرويك 
من الماء البارد»» وأوضح منه ما في «الدر)"١'‏ برواية أحمد والنسائي وغيرهما عن جابر قال: 
جاءنا رسول الله بي وأبو بكر وعمرء فأطعمناهم رطباًء وسقيناهم ماء» فقال رسول الله كَكة: 
لهذا من النعيم الذي تُسألون عنه)» انتهى. 


[۷] تحفة: ٠1۲°‏ . 
[ ۲ ] جە: 410۸« حم: ١‏ *» تحفة: .۳٦۲٠٥‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۸/ .)١١٤‏ 


24 لكوم لدي 


عَنْ أَصّ التعيم مسأل َنم mt‏ كا والذ ا Iu‏ 
عَوَاتقت قَالَ: إن دَلِكَ سيون 

وَحَدِيتُ ابْنِ عْييْئَةَ عَنْ محمد بن عَمْرِو عِندِ عِنْدِي أَصَحٌ مِنْ هَڏَاء سُفْيَالُ 
ابن عْيَبئَة أمظ وَأَصَحّ حَدِيئًامِنْ أبِي بَْرٍ بْنِ عَيَاِ. 

4- حَدَّكَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيْ تا شَبَابَكُ عَنْ عَبْدٍ الله بن العلا 
ا عَرْرْم الأَفْعَرِيٌ» قالَ: يتك داه 
RE EEN SER KE NENE‏ 
العَبْدَمِنَ اللَّعيي» ا ارقي تالا اقو اراي A‏ 
البَارِدِ؟). 


> $8 


عو د 85 9 
دا حديث حريب: 


7 € 


وَالضَحَاكُ هْوَابْنُ عَبدِ الرَحْمَن بْنِ عَرْرَبِء وَيُقَالَ: ابن عَرَرَم 


قوله: (ونرويك من الماء) بالعطف على «لم» لا على مدخوله»!'" لئلا ينقلب 
إلى الماضي فتفوت دلالته على التجدد. والاحتياج إلى شيء منه مغاير لما سبق 
شربه» بخلاف الصحة فإن الاحتياج فيها إنما هو في بقائها أو استرداد زائلها إذا 
فاتت» وأما الماء البارد فلا غناء عنه بحصوله مرة. 


]١[‏ ويؤيده وجود الياء ذ في النسخ الهندية والمصرية» وضبطه صاحب «المجمع» بحذفها عطفاً 
على المجزوم. 


[ه ”7 ]ك: ١٠"‏ الا هب: /781 25 تحفة: ٠5۰۹1۲‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «وابن عرزم أصح». 


لمران هه 


قف#.. وق 


۹ تدا د عبد بن حَمَيّدِء تا E‏ الرَّرَاق عن م عمَرِ فَتَادَةٌ 
عن أن اکاک ۲ e‏ :أن الت كَل كَالَ: هو 
الجَنَّةا» قَالُ: قال التي كلله: ريك ل و E‏ 
كُنْتُ: ما هدا يا جَبْرَِيلٌ؟ قَالّ: هَدَا الكَوكدْ الذي أغطاكة” الله 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

٣‏ - حَدَكَاأَحْمَد بن مني 8 کم بن 


تر 
5 ا 


عَبْدٍ الْمَلِكِه عن قاد عَنْ ايء قَالّ: ا سول الله ل: اا اذا اميه 
في الجَنَة إِذْ عْرِصَ لي تَهْرٌ حَافَتَاه قِبَابُ اللؤلقِ قلت لِلْمَلَكِ: مََاهَذًَا؟ قَالَ: 


9 - ومن سورة الكوثر 


. ۱۳۳۸ تحفة:‎ ٩ /* حم:‎ 2,4١5 د: 5 ن:‎ 5 [re4] 

[ 7۰ خ: ۱م °° د: 2غ حم: ۳/ ۹ تحفة: ١١65‏ 

)١(‏ في نسخة: «حافتاه». 

(؟) قال في «القاموس المحيط» (ص: 6507): حافتا الوادي وغيره: جانباه» والجمع: حافات. 
والقباب بالكسر: جمع قبة» وهو البناء المدورء يقال له: الجنبد معرب كنبد» وقد يفسر 
بالخيمة» قاله في «اللمعات» (9/ .)0١‏ 

(۳) في نسخة: «قد أعطاكه». 


045 لكوم لدي 
هَذًا الكَوَْرُ الّذِي أُعطَاكة 2 قَالّ: 2 ِيّدِهِ إلى طِينِه("» فَاسْفَخْرَجَ 


سم 2 وء 8 ام دده 8 يع Ea‏ 


اام ع 1 وريه غثر E‏ 


و 


اح ا ا E‏ بْنُ فصَيّلٍ 0 
مُحَارِبٍ بن ڍٿارء عَنْ عَبْدٍ الله بن عُمَرَ قَالَ: ا سول الله يكه: لا 
في الجَنَّةء حَاَتَاهُ مِنْ ذَهَبِء وجرا عَلَى الدر وَاليّاقُوته» در ويه 
الْمِسْكِء وَمَاوْه أخْلَى مِنَ العَسَلِء وَأَبْيَضُ مِنَ الكَلْج). 


ا 4 E‏ ت و9 
قوله: (ثم رفعت لي) أي: ترقيت!!! فتراءت لي. 


[ وبذلك جزم الحافظ”"' إذ فسر حديث المعراج عن أنس عند البخاري بلفظ: ثم رُفعت إلى 
سدرة المنتهى» إذ قال: كذا للأكثر بضم الراء وسكون العين وضم التاء» بضمير المتكلم بعده 
حرف جره وللكشميهني: «رفعت» بفتح العين وسكون التاء أي: السدرة «لي» باللام أي: 
لأجلي» ويجمع بين الروايتين بأن المراد أنه رفع إليهاء أي: ارتقى به وظهرت له والرفع إلى 
الشيء يطلق على التقريب منه» انتهى. 


"٦ ۱[‏ ] جa:‏ € £« حم: ۷/۲ تحفة: 5117/. 
)١(‏ فى نسخة: «طينته»). 
(۲( «فتح الباري» (۱۲/۷). 


لقان 04۷ 


وه ل وي ل 


ET‏ عَبْدُ بْنُ حْمَيْ ئا سْلَيْمَانُ بْنُ داو عن شُعْبَةَ عَنْ 


يي بغر عَنْ سَعِيد یدای نحو ان علد كل لخت عُمَردِ اني مَعَ 
أَصْحَابٍ النَِيّ لله فَمَالَ لَه عَبْدُ الرَحْمَن بْنُ عر ET‏ 


١‏ - ومن سورة الفتحا'! 
قولهة(أقنيالله) إما أن كر ن شط على ما أو : او دک لما قات کیو که 
عمرا"' من تنزيل الناس منازلهم» فأراد أن ينبّهه عليه أو يعلم النكتة في اختياره ذلك» 
وكان عبد الرحمن بن عوف قرأ على ابن عباس" شيئاً من القرآن» فأشار إليه عمر 


]١1[‏ هكذا في النسخ «الهندية»» وفي «المصرية»: سورة النصرء وهو الأوجه. للموافقة بالتسمية 
المشهورة وعدم الالتباس بالسورة الماضية قبل الحجرات. 

]١[‏ عطف على قوله: «فات)» و«من» في قوله: «من تنزيل الناس» بيان «لما)» أي: تذكير لعمر 
ما فات عنه» وتركه عمر وهو تنزيل الناس منازلهم. 

1 لم أجده في كتب الرجالء بل أجد فيها أنهم عدوا ابن عباس في الآخذين عن عبد الرحمن بن 
عوف كما صرحوا به في ترجمتهما معاً فليسأل! ثم أفادني المولوي محمد صديق رئيس 
المدرسين بمدرسة معين الإسلام في قرية نوح من مضافات ميوات أن رواية أخذ عبد الرحمن 
ابن عوف عن ابن عباس موجودة في البخاري في «باب رجم الحبلى) (ح: 2187١‏ انتهى. 
قلت: وهو كذلك ابن عباس قال: كنت أقرئ رجالا من المهاجرين منهم عبد الرحمن بن 
عوف» الحديث» جزاه الله عنى خير الجزاء. 


1خ TY‏ حم: /١‏ اناق تحفة: 5ه5ه. 


04۸ اكوب الذرّي 
TANE‏ مر اند + خت یک غلم سال عن َه الآ ادا ا نر 7 رآللم 


وَالفَمُ 4 صر ٠‏ قلت نما هو أجل وب سول الله كل أَْلَمَهُ يا وَكرا 
سُورَةَ لی آخِرِهاء فَمَالَ ا له حْمَرُ والله ما أَعْلَمُ نها إلا ما تَعْلَم. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


2 ال اس انها القد. ي اتن ته أت 


e‏ بن جَعْمَرِ نا شْعْبَةُ عن أبِي شر يهَدَا 
: قال لَهُ عَبْدُ امن بْنُ عَوْفٍ: أََسالَهُ وتا ْنا 


في الجواب» حيث قال: إنه من حيث تعلم!'!» أي: تقديمي إياه للسبب الذي ليس 
فاق عاك 

قوله: (إنما هو أجل رسول الله بَلِ) لأن أمر التبليغ لما كمل» وحصل ما كان 
أرسل له» وأخذ الناس يدخلون في دين الله أفواجاً؛ فاشّرَعْ يا محمد في التأهب إليناء 
واستغفار ما لعله فرط منكء والتسبيح لله الحي القيوم الذي كل شيء هالك إلا 
وجهه» له الحكم وإليه ترجعون» فإن النبي ءي إنما وطنه الأصلي هي الدار العالية» 
وإنما كان فينا غريباً أتى يقضي حاجة» كما أشار إليه بقوله: أنا كراكب استظل تحت 


]١1[‏ والظاهر عندي في معناه أن فضله معلوم لك أيضاً لا يخفى عليك» والحديث بهذا اللفظ 
أخرجه البخاري في التفسير» قال الحافظ”١2:‏ وفي غزوة الفتح بهذا الوجه بلفظ: إنه ممن 
علمتم» وفي رواية شعبة: إنه من حيث تعلم» وأشار بذلك إلى قرابته من النبي ء4 أو إلى 


9 «فتح الباري» (۸/ .(V0‏ 


واب تف برالقران 0۹ 


# وَمِنْ سورة بت‎ - ١ 

۴۳ - حَدَّكَنَا هنا وَأَحْمَدُ بْنُ مَنِيع قال :كا أَبُو مُعَاِيَ تا الاق 
N O‏ 
رَسُولُ الله يكل دات يوم عَلَى الصَمًّا قََادی: ١يَا‏ صَبَاحَاه» فَاجْتَمَعَتْ 


قُرَمْشُء فَقَالَ إلى تير لڪ بين نَيَدَيْ عَذَاب شَدِيدِ يتم لواني اخبرتكم 


أنَ العَدوَ مُمَسَيِكُمْ أَؤْمُصَبُحُحُْمْ أكُنكع تُصَدَّفُون؟ قال بو لهب لدا 


4 ا الله ا وَتَعَالَى: تت تياف لهب وَتَبَّ‎ COI Ed 


اال اء 
1# ع يز يي ااه بت 9 


شجرة ثم راح» فلما أدى ً4 ما عليه وقضى» ودع رفقاء طريقه ومضى» وقال: اللهم 
ألحقنى بالرفيق الأعلى. 


[91 - وَمِنْ سورة تبت 4] 


قوله: (صعد) تاديد العيء 11" للمبالعة. 
]١[‏ كما ضبطه بالإعراب في الأصل الذي بأيدينا من النسخة الأحمدية. 


1خ 2,00 حم: ١ /١‏ تحفة: 95هه. 


00٠‏ الكوكّب الذي 


۲ - وَمِنْ سُورَةٍ الإإخْللاصٍ 
TS‏ 
کارا اسول الله کل ات ك نول الله ا و ت 


ضرق م 


شیر 


كد * اكه اتسد [الإخلاص: e »]6-١‏ الّذِي لم يِذ و 
ل شَيْء ء يولد !| يت وَلَيْسَ شَيْءٌ يمو ت إل كانه و ا 


و 


يَمُوتُ ولا يور SS‏ قال: لَمْ يڪن لَه سيه 
ES 0-000‏ 


دي ا 


موه وو 


هدم" - دتا عد ن حير حْمَيي اتا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى» عَنْ أبِي جَعْمَرِ 

0 عَنْ ابي العَالِيَة اَن الي که ذكَرَآلمَتَهُمْ فَقَالُوا: الت 

يك قَالَ: اه جبْرَئِيلُ عليه السلام بهذ السورة: EE‏ 
ذگڙفيه عن آي نن گغي 


رمعت 6 
8 سه 0 و ا ا و (J aa‏ 


. ۱ حم: ه/ ۱۴۳ تحفة:‎ ]۳۳۹٤[ 

. ۱۸٦٤۷ تحفة:‎ ] [1 

)١(‏ فى نسخة: «فالصمد). 

8 زادش س «وَأَبُو جَعْمَرِ الرّاذِيُ اسمُة: عيسى» وَأَبُو العَالِيَة اسشمٌة: رفي وَكَانَ بدا أَعْتَقَنة 
افر سات 


أبْوَاب تَفْسِيرالفرَان ۱ 


° 
عد 86 E‏ ف وي 

١‏ افد ال ع التلاق بی وغ 
چ : ِب بن عمرو؛ عن 
00 2 - - ي هة أن هس 2 @ 2 ت ا 
Sara‏ ا 07 SR E‏ هم ودس 2ع >|) Tt‏ 
النبىّ ب نَظَرَإِلى القَمَرِء فقال: «يا عاش ة استعيذِي بالله مِنْ شر هذاء قان 

OE 

ع 4 و جع سے عر و 


قوله: (هذا هو الغاسق) ليس للحصرء بل المراد أن هذا هو الذي ذكر في 
الآية» والمراد بالإشارة إلى القمرا'! هو ما بعد غروبه وانتشار الظلمة. 


1 اختلفوا فى تفسير الآية على أقوال عديدة بها الرازي فى «التفسير الكبير »27 إلى خمسة: 
متها آذ الفاح إذا رقت هو القن فال ان فة العابى الي سى ب لله يكت لبشيق: 
أي: يذهب ضوؤه ویسود ووقوبه دخوله في ذلك الاسوداد ثم ذكر حديث الباب» ثم قال: 
وقال ابن قتيبة: ومعنى قوله: تعوذي بالله من شره إذا وقب» أي: إذا دخل في الكسوف. 
وقال الخازن”'): معنى قوله: «وقب» دخل في الخسوف» أو أخذ في الغيوبة. وقيل: إذا 
وقب دخل في المحاق» وهو آخر الشهرء وذلك الوقت يتمٌ السحر المورث للتمريض» وهو 
المناسب سبي التزول» ورج الرازئ فى الفسيي وال ولذلك التسحرة إنما يشتغلرن 
بالسحر المورت للتمريض في هذا الوقت» وهلا ماسب بب لوول السورة فإئها ترلت 
لأجل أنهم سحروا النبي بي لأجل التمريض» انتهى. 


[ ۳۲۹ ] حم: ٦‏ تحفة: ۱۷۷۰۳ . 


.)١۷ 5 /۳۲( «التفسیر الكبير)‎ )١( 
.)٠١١ /٤( «تفسير الخازن»‎ )۲( 


00۲ لكوم لدي 
چ کے اک و ا ق قو د | 2N‏ ا 0 

1 - حَدٿتا محمد بن بَشَارِء نَا يَحَيَى بن سَعِيدِء عن إسمّاعِيل بن ابي 
الي ٿا قيس وهو ابن ابي حَازِعِء عَنْ عُمْبَةَ بْنِ عاير الجْهَيَ عَنٍ النَبِنَ كلل 
فك يمه كف hb‏ الب نه عر ae‏ ماق 2 7 0 
َالَ: «قَدْ أَنْرَلَ الله علي آيَاتٍ لَمْ پر مِثْلَهُنَ: #قل أعود يرب الاس € إلى آخِر 
٦ a A 2‏ ا ا 
السورَة» وَ#كل أعوذيِرَتٍ القلق 4 إلى آخر السورة. 

ا عل و عد 9 

5ه - باب 

۸ - کا مید ی كناب ذا موان :3 عيشي » نا الشارث 
o 0‏ 0 0 ع 5 2 ر 0 ع ت ١‏ كو ام ae‏ 
ابن عبد الرّحَمَنٍ بن ابي ذباب» عن سَعِيدِ بن ابي سَعِيدٍ المقبريء عن ابي 

E NE‏ م ل اا NE‏ ا ی 

هُرَيْرَةَ قال: قال رَسول الله : الما حَلق الله ادم وَتَمَمَ فِيه الرُوحَ عَطْسَء 
قَقَالَ: الحَمْدُ لله» قَحَمِدَ الله بإِذْنِه فَقَالَ لَه رَيّهُ: يَْحَمُكَ الله يَا آدَمْ اذهَبُ 


4 ا 0 د -ه عر 5 8 0 
لی أُولَيِكَ الْمَلائكة_إِلَى مَل مِنْهُمْ جُلُوين ‏ فَقُلْ: السَّلَامُ عَلَيَكُمْء قَالُوا: 
وَعَلَيْكَ السَّلَامُ وَرَحْمَةُ الله ثُمّ يَجَعَ إِلَى رَه قَالَ: إِنَّ هَذِهِ تَجيّدكَ وَتَحِيَّةُ 


٤‏ - باب 


أورد بابين» بيّن في الأول منهما ذكر ذاته وبدء خلقه» وفي الثاني بعض 
ضفاته» آى: شدتة على ما سواه الما أن سورة الاس اشتماحی مکررا كما هو 
فاه واخنيت السورة بذك الناس أنضاء فاس ذكر عقن أحواله يعد ذلك بهذ 
المناسبة» والله أعلم. 


71 "] تقدم تخريجه في ۲۹۰۲. 
1[ ]۲:3 . تحفة: 6ه9؟١.‏ 


أبوَابُ تَفَسِيرالفران مه 
تياك ب فقال الله له وداه مف شقان اخ أيهمًا فته ال اخداث 
ا الي كُمَ بسا قدا فِيهَاآ م وَدرَيُه فَقَال: 
أيْ رب ما هَؤُلَاءِ؟ قَالَ: هَؤُلَاءِ درك قدا کل لسا ا الا لس حا 
ا - اومن ضوهن - . قال: يا رب مَنْ هَذًَا؟ قال: 
هِدَا انلك 315 2339 OS‏ يعن ننه قَالَ: ق 
قال: داك الذي تب“ لَه َال ر 0 ء فَإِنّي قَذْ > > کک 
سند قال: أَنْتَ وَذَاكَ قا قال e‏ 0 مِنْهَاء فَكا 


- و 


ادم يعد لِتفُسهء قال: فَأتَاهُ مَلَكُ الْمَوْتِ فَقَالَ لَهُآدَمُ: قَدْ عَجَلْتَء قَدْ 8 


قوله: (اخترت يمين رلي) لما فيها من اليمن والبركة فيما بينناء وإن كانت 
كلتاهما يميناً وبركة فيه تبارك وتعالى» ولعل!'! في اليد الأخرى الكفار والمنافقون» 


[1] وإليه يشير كلام القاري”" إذ قال في جملة ما بسط الكلام عليه: وأقرب ما قيل في هذا 
المقام من التأويل أنه أراد باليدين صفتي الجمال والجلال» وأن الجمال هو اليمين المطلق» 
وإن كان اليمين في الجلال أيضاًء ثم قال بعد بسط الكلام: وقال ابن فورك في حديث آخر 
نحوه: إن ذاك كان من ملك أمره الله عزّ وجل بجمع أجزاء الطين من جملة الأرض» أمره 
بخلطها بيديه» فخرج كل طيب بيمينه» وکل خبيث بشماله» فيكون اليمين والشمال» فأضاف 
إلى الله تعالى من حيث كان عن آمره» وجعل كون بعضهم في يمين الملك علامة لأهل 
الخير منهم» وكون بعضهم في شماله علامة لأهل الشر منهم» فلذلك ينادون يوم القيامة 
بأصحاب اليمين وأصحاب الشمالء انتهى. 


(1) فى سخ کیت 
(۲) في نسخة: «آي رب). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (0/ 5965). 


o0٤‏ انکر الدّري 


لي ألم سََةٍ سَنَة) قَالّ: بَلَى؛ لت e‏ لابنك داو سِنَّينَ سَنَةه قَجَحَدَ 
فَجَحَدَتْ ذَرَيتُهُ وَدسِيَ فَنّسِيَتْ دري قَالَ: :فمن يَوْمِيِذِ مِيِذِأُمِرَيالككَاب وَالتّهُودِ). 


FF € Ga © me‏ رون ده و 


رھ قا م 0 e ES‏ 2 ع ر ۳ 2 0(4( 
وقد روي مِنْ غير وجو عن ابي هريره عن النيي ي 


فبسط اليمين أولاً وأراه المسلمين من ذريته كما بسطت القصة» ثم أراه الكفار منها 
ببسط اليد الأخرى وفتحهاء ولا يخفى أن الذي ورد فيه من أن عمر داود عليه السلام 


ENI =» 


كان أربعين سنة» ثم آتاه آدم من عمره ستين مخالف لما سبق في الروايات أن عمره 


كان ستين فآتاه آدم من عنده أربعين سنة» ويجمع بان عمره كان أربعين فآناه آدم عشرين 
فصارت ستين» فسأل آدم ربه تبارك وتعالى من تمام عمره» بعد أن يحتسب ما آتاه آدم» 
فلما سمعه ستين زاد ثانياً من عنده أربعين» وكذلك إذا حضرت وفاة آدم ذكّره الملك 


]١[‏ أي: في آخر تفسير سورة الأعراف, وما أفاده الشيخ من الجمع هو المخلص في ذلك 
E RE‏ جمد واللة املد a‏ ارمع 
عمره أولاً أربعين؛ ثم زاد عشرين» فصار ستين» ونظيره قر لای وا و ربعن 
َة € [البقرة: »]5١‏ وقوله تعالى: # وواعدا موسی تلت عة متها شر فَكَم ميقت دب 
ربدي ية 4 [الأعراف: »]١47‏ ولا يبعد أن يتكرر مأتي عزرائيل للامتحان بأن جاء وبقي 
من عمره ستون» فلما جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما تفكر وهذا 
أبلغ في باب النسيان» والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في كون العدد أربعين أو ستين» 
فعبر تارة بالأربعين وأخرى بالستين» ومثل هذا وقع من المحدثين» ومهما أمكن الجمع فلا 
يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظ» انتهى. 


(۱) زاد في نسخة: «مثْلَهُ من رِوَايَة ريد بن أَسْلَمَ ؛عَنْ ابي صَالِح» عَنْ أبي هريره عن لني كي . 


اباب كَفْسِيرالشرآن 0 
م و 
٥‏ - باب 


TN‏ - حدقتامُحَمَد بْن بقار تا يريد بن هَارُونَ تا العوَامْنُ حَوْقَبِ» 
عَنْ سُلَيْمَانَ بي أبِي سُلَيْمَانَه عَنْ ان بْنِ مَالِكِء عَنٍ التي كَل قال: «لَمًا 
فنع وباس انه فيك قاع احا ك0 N‏ 
شيشم TE‏ كاله باذ بل من ليك ک٤ا‏ 
مِنَ الجبّالٍ؟ قال: تَعَمّ الحَدِيدٌ قَالُوا: يا ر تين كلية نيه e‏ 
الحَدِيدِ؟ قال: ان فَقَالُوا: يَارَبٌ فَهَلْ مِنْ حَلْقِكَ شَئْءٌ ا 
قَالَّ: عم الاب الوا ارك تو[ غد ایر نول 5 
اربخ الوا ياو يت ل ن خليك كيد عد من ال قال: u‏ 
تَصَدَقَ بِصَدَقَةِ بِيَمِينِهِ يُخَْفِيهًا مِنْ شِمَالِها. 


هذا حَدِيتُ غريب لا تر ره مَرْفُوعَا إلا م فخ هذا اله 
آخِرُ الَف 


ما آتاه ابنه داود من عمره» فحيث ذكره إعطاء ستين ذكره مجموع عطائه» وحيث ذكره 
أربعين ذكره ما آتى آخرأء والأمر فيه سهل بعد التأمل الصادق» والله أعلم. 


[۳۹۹] هب: ۷ ۰ حم: ۲/۳ تحفة: ۷۸۱. 
)١(‏ فى نسخة: «وقال». 


8ه 


-ه 


۷ ا 7 ل الله ككل 


١-بَابُ‏ ما جاءَ فى قَضْلٍ الدّعَاءِ 


2 
أ 


۰ حَدَّنَنَا عَبَّاسُ بْنُ عَبّدِ العَظِيم العَنْبَرِيُء آنا أَبُودَاوْدَ الظَيَاِسِيٌ 
ا ران لفاك عن تاه عن سَعِيدِ بن SL‏ 5 عن 
الب يل قَالَ: الَيْسَ َء اکر“ عَلَى الله مِنَ الدّعَاء). 


هد حَدِيثُ غریب ل َعْرِفُهُ مَوْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ عِمْرَانَ القَظانِ”. 


۷ أَبْوَابُ الدَّعَوَاتٍ عَنْ رَسُول الله يلل 
[1-يَابُ ما جَاءَ فى مَضْل الدّعَاء] 


[ ۷۰ ] جە: ۳۸1۹ حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱۲۹۳۸ . 

)012 الالح 7 011014 لصم شير ام حلاك الت كنم n‏ 
قوله تعالى: نآ کرمگ عند انگ 4؟ [الحجرات: 17] قلت: كل شيء يشرف في بابه» 
فإنه يوصف بالکرم» قال الله تعالى: اتا فهامن كن رَوْجَكَرِبِرٍ € [لقمان: .]٠١‏ وإنما 
كان أكرم الناس أتقاهم؛ لأن الكرم من الأفعال المحمودة» وأكرمها ما يقصد به أشرف 
الوجوه» فأشرف الوجوه ما يقصد به وجه الله تعالى» فمن قصد ذلك بمحاسن أفعاله فهو 
التقي» فإذا أكرم الناس امام وعلى هذا حكم الدعاء؛ لأنه مخ العبادة» انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: ا نك أن العَوَام . 


وو > د حح ن 
E E‏ و 8 بْنُ شّارء تا ا 8يذالرحتن ذل یدیا کی عتوّان الان 


2 


اه و 
؟ باب منه 


0١‏ - حَدَنَنَا علي بن حجر اتا الوليڈ بْنُ مُسْلِمِ عَنٍ ابْنِ هيع 
عن کا ْنِ أبِي جَعْمَرِء عَنْ أَبَانَ بن صَالِجه عَنْ یں بن مَالِكِهِ عن 
السب يا قَالَّ: «الدّعَاءُ مح الماد 


هَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوَجْهء لا تعْرفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ ابن لَهِيعَة. 


۲ دتا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ تا مَرْوَانُ ُن معَاوِيَ عَنِ العش 
عَنْ دن عَنْ يُسَيْع» عن النْعْمَانٍ بن بشي عن اني كك قال: «الدّعَاءٌ هُْوَ 
العِبَادةُ» فم كَرَا: ل وال يڪم ادون جك ال سواه 


یادف م > كل عب ر ا 2 


,]5+ عباد ی سید خلون جه داخردت * [غاف‎ 
n ENI CO E E ALES TEI 


[۱ ۷ ! طس: 3195 تحفة: ٠٣١‏ . 

]۳۷۲۱ ] تقدم تخريجه في: 7959. 

)١(‏ في هامش الأصل: في نسخة المنقول عنه وأمثاله عبد الله) مكبرّاء وفي بعض النسخ الصحيحة: 
«عبيد الله) مصغراء وهو الذي يظهر من «التقريب» بعد التأمل وإمعان النظرء انتهى. 

(۲) مخ الشيء: خالصه. وإنما كان مخها لأمرين: أحدهما: أنه امتثال أمر الله تعالى حيث قال: 
#أَذغُوف أَسْتحِبٌ ل4 [غافر: »]٦١‏ فهو محض العبادة وخالصها. الثاني: أنه إذا رأى نجاح 
الأمور من الله قطع أمله عما سواه» ودعاه لحاجته وحده» وهذا هو أصل العبادة» ولأن 
الغرض من العبادة الثواب عليهاء وهو المطلوب بالدعاء. «النهاية» .)7١© /٤(‏ 


SE‏ ا و 0 3 راو ار 
اوا ا وول ابرق لا ا ا 
ع ا 2 8 و د 9 


واه مَنْكُ و وو 


لقد تضمنت!١!‏ شرائع الإسلام بأسرها دعوات صريحة أو ضمنية» فكأن الأمر 
بالدعاء هو الأمر بإتيانها بحسب الحقيقة. ولا شك أن الإباء عن الدعاء على هذا 
التقدير إنما هو إباء عن شعائر الشرع» فلا محالة يكون سبباً للعقاب» ولكنا معاشر 
العوام الذين عمتهم الغفلة وأحاطت بهم القسوة حتى لا يكاد أحدنا يؤدي الأحكام 
حسب ما أمر به» لسنا نتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية التي أشير إليها في 
الآ يل لآ بد من إثيان الدعاء متلا على عدف فيدر هار ه1"؟ اليضوات بعد 


الصلوات ولا يعذر على تركها. 


[1] ولأجل هذا المعنى فسر عامة المفسرين الدعاء بالعبادة» وكذا شراح الحديث جلهم» قال 
الشيخ في «البذل»": فإن قلت: قوله تعالى: #أَدَعُوف 4 بصيغة الأمر الذي هو للوجوب» 
وقوله تعالى : سی دحلو جمد اخريت ) [غافر: ]إطلاق الوعيد يدل على فرضية الدعاء 
بيخرب» واجميت الأمة على عدم الوجترب» قلت : إن الدعاء مفهومه يشمل جميع العبادات 

من الفرائض والنوافل» فبعض أفرادها فرض» وبعضها نفل» فلا إشكال فيه أو يقال: إن الأمر 
للاستحباب) والوعيد ليس على ترك الدعاء مطلقاً بل على تركها استكباراء انتهى. 
وبسط القاري في وجوه الحديث وحكى عن الطيبي”": يمكن أن تحمل العبادة على 
المعنى اللخوي» وهو غاية التذلل والافتقار والاستكانة» وما شرعت العبادة إلا للخضوع 
للبارئ وإظهار الافتقار إليه» وقال أيضا: قال الشارح: العبادة ليست غير الدعاء» انتهى. 
[؟] يشكل عليه ما تقدم من الإجماع على عدم الوجوبء وفي هامش أبي داود عن «اللمعات) = 


(۱) زاد في بعض النسخ: «هو ذر بن عبد الله الهمداني» ثقة» والد عمر بن ذر). 
(۲) «بذل المجهود» (5/ .)5١ 1١‏ 

(۳) «شرح الطيبي» )17١8/6(‏ و«مرقاة المفاتيح» .)١١١۹ /٥(‏ 

(5) «لمعات التنقيح» /٥(‏ 17). 


۴ الكوكب الدرِي 
٣باب‏ 


۳ دتتا قُتَيْبَة کا حَاتِم بن إشتاعِيلء عَنْ أبي الْمَلِيِي عَنْ 
yT‏ َالَ: قال رَسُولُ الله ل: «إنَهُ مَنْ لَمْ يَسأَلٍ الله 


مقع @ A,‏ ( 
دعص ب ل 
ار 


ر عو هبر 0 9 o o‏ و ا E‏ - 4 
قد رَوَى وکر > عن غير وَاحِدِء عن ابي المَلِيح هذا الحَدِيتَ» وَلا 


[۳- باب منه] 


قوله: (إنه من لم يسأل الله يغضب عليه) قد يحمل على ما ذكرناه من أنه 


في قوله: «الدعاء هو العبادة»: الحصر للمبالغة» وقراءة الآية تعليل بأنه مأمور فيكون عبادة 
أقله أن يكون مستحبًاء وآخر الآبة لن الت سکرو عَنْ ادت € الآية [غافر: »]٦١‏ 
والمراد بعبادتي هو الدعاء» ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب» لكن التحقيق أن الدعاء 
ليس بواجب» والوعيد إنما هو على الاستكبار» فافهم» انتهى. 

وفي اشرح شرعة الإسلام»7'' ليعقوب بن سيد علي زادة الحنفي المتوفى ۱ه: (ويغتئم 
الدعاء بعد المكتوبة» وقبل السنة» على ما روي عن البقالي من أنه قال: الأفضل أن يشتغل 
بالدعاء ثم بالسنة» وبعد السئن والأوراد على ما روي عن غيره» وهو المشهور المعمول 
به في زماننا كما لا يخفى» «فإنه مستجاب» بالحديث» وقد قال النبي 4 في حديث رواه 
ابن عباس: «من لم يفعل ذلك فهو خداج»» أي: من لم يدع بعد الصلاة رافعاً يديه إلى رب 
مستقبلاً ببطونها إلى وجهه» ولم يطلب حاجاته قائلاً: يا رب يا رب» فما فعله من الصلاة = 


] جه: ۳۸۲۷ حم: 537/7 24 تحفة: ٠١٤٤١‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو المليح اسمه صبيح» سمعت محمدًا يقوله» وقال: يقال له: الفارسي». 
(9) (ص۱۲۸): 


أنَا الوا ت عن وول الوص اليم ٣‏ 
ES‏ عن 
أبِي صَالِحء عن عن 5 عن عن النَبِىّ E‏ تخو . 


يحصل بإتيان الشرائع» فلا يتوهم أن إبراهيم عليه السلام كيف ترك ١!‏ الدعاء حين 
القن فى اا سيت قال «غلمة پال معدي مخ سوال :اوقد يجان عه ضا بان 


= ناقصة عند الحق سبحانه» كذا حقق في «التنوير»» وروي أنه كان للحسن البصري جار 
يحتطب على ظهره» فكان إذا سلم الإمام خرج من المسجد سريعا فقال له الحسن يوماً: 
يا هذا لم لم تجلس ساعة» إن لم تكن لك حاجة في الآخرة فلا حاجة لك في الدنيا؟ قف 
بعد الصلاة وادع الله واسأله حمولة تحمل على ظهرهاء ذكره ذ فى «الخالصة)» انتهى. 
قلكطوتسل ل امهو ديك ابن عباس قارو ع النغزر من عنامي قال قال رسيول ا 
«الصلاة مثنى مثنى»» الحديث. تقدم عند المصنف في باب التخشع في الصلاة» وبسط في 
«إعلاء السنن» في تصحيحه؛ وأجاب عما أورد عليه» وبسط في الروايات الدالة على رفع 
اليدين بعد الصلاة المعهود في الديار» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

13 ] كما جزم بذلك عامة المفسرين في تفسير سورة الأنبياء» قال البيضاوي”'؟: روي أنهم = 


000 زاد في ب بعض النسخ: 
ہاب 
Vs‏ حدقا محمد بن شار حا موم بن عَبد اريز الْعَطان حَدَكَا أو عام 
السَّعْدِيٌ» عن أب تيان النَهْدِيّ عَنْ أبي مُوسَى لأَمْعَرِيٌ رضي الله عَنْهُ قَالّ: : كُنَا مَعَ 
سول الله يك في عَرَاِ ما قلا شرفت على الْمَدِيئة َة فَكَبَّرَ الاس تَحكُبِيرَةٌ وَرَفَعُوا 
بها ا صُوَاتَهُمْء فَقَالَ رَسُولُ الله يكلله: ١إنَّ‏ َبَكُمْ لَيْسَ بأد صم ولا غائ هُو بَْنَكُمْ وَبَيْنَ 
رووس رِحَالِحُمْ » قَالَ: یا عَبْدَ الله بْنَ قَيْسء الا عل كرا ين ر الجا ول 
ولا قُوَةَ إلا باللّه). 
خريك خوك EARLE‏ عَبْدُ الَحْمَنِ وق لو 1 كفافة TA‏ 


اسمة عَمَرُو بْنُ عِيسَى. هذا الحديث سيأتى بإسناده ومتنه فى (75451). 
(۲) «تفسير البيضاوي) (5/ .)٥٥‏ 


4 الکرگالدری 
٤‏ باب ما جَاءَ فى فَصْل الد کر 

٣‏ -حَدَٿتا أَبُو كُرَيْبِء ا رَيْدُ ْنُ حُباب٬‏ عَنْ مُعَاوِيَةَ ُن صَالِ 

كيلا كالخ يا مشو الله إن 


عم 


وات ف بد قَالَ: رلك 0 


ا 


عَنْ عَمْرِو بن قییں» عَنْ عبد الله بْنِ بسر 
شَرَائِعَ الإِسْلام”" قد كَثْرَتْ عَلَىَ» فَأَخْيرْن شي 
لِسَانُكَ رَطْبّا مِنْ ذِكْر اللّها. 


اا ا کان ااه له يقلي فإنه لم يكن له هم ]ف اك إل كبتار 
وتعالى» والذكر والثناء والشكر له سبحانه من العبد كله دعاء وسؤال لما له من فاقة 
ذاتية إليه. 


[؛ باب ما جاء فى فضل الذكر] 
قوله: (لسانك رطباً) إلخ» بإقامة الدال مقام المدلول؛ فإن المقصود إنما هو 
تذكر القلبء إلا أن الذكر اللساني سبب له ومنبئ عنه فيثاب عليه أيضاء وأما إذا 
اجتمعا فهو أولى وأحرى. 


= بنوا حظيرة بكوثى» وجمعوا فيها ناراً عظيمة» ثم وضعوه في المنجنيق مغلولاً فرموا به 
فيهاء فقال له جبرئيل: هل لك حاجة؟ فقال: أما إليك فلاء فقال: فسل ربك» قال: حسبي 
من سؤالي علمه بحالي» فجعل الله ببركة قوله الحظيرة روضة» انتهى. قلت: وأجاد شيخ 
مشايخنا في «التفسير العزيزي» في سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل» ومن جملتها 
قول إبراهيم عليه السلام هذاء فارجع إليه. 


[ ۴ ] تقدم تخریجه في ۲۳۲۹ . 
)١(‏ أي: ما شرع الله من الفرائض والسننء ولم يرد أنه يترك ذلك رأسّاء بل طلب ما يتشبث به 
بعد الفرائض عن سائر ما لم يفترض عليه. كذا في «شرح الطيبي» (8/ ۱۷۳۹). 


راث الذعوا تعن وسو الوص الل دعستل د هه 


ا 


۹ حَدََنا فيب تا ابن لهِيعَكَ عَنْ درا واي الوق كن 
ایکا :ا أن -” وا ا ب 
يَوْمَ القِيّامَةِ؟ قال: لا الله كَثِيرًا). قُلْثٌ: یا يَسُولَ الله ين القازي 
في سَبِيلٍ اللّه؟ قَالَ: لو صر ب يِسَيْفِهِ في الكْمَارِ والشفركيت + کک 
وَيَخْتَضْبٌَ دما لكان الدّاكريت الله ك انض يله ةا 


OAT E FS mo‏ فق E;‏ 2ه 


[ه باب منه] 


قوله: (لكان الذاكرين الله كثيراً أفضل) إلخ» لما أن حسن الذكر ذاتي من غير 
توسط أجنبي» بخلاف الجهاد فإنما حسن لأجل غيره!!» ولآن الذكر هو المقصود 
الأصلي المطلوب لذاته» كما قال تعالى: # وَمَاحَلَقَتَ € الآية [الذاريات: 105]» فالجهاد 
ليس إلا لتحصيله؛ فإما أن يسلم الكفار فيذكروه» أو يقتلوا فيتفرغ المؤمنون لذكره 
سبحانه» وأما ما ورد من الفضائل في الجهاد فإن ذلك لفضيلة جزئية فيه» وقد يربو 
المفضول على ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه» 00 


1 قال ابن عابدين”": ولا تردد في أن المواظبة على أداء فرائض الصلاة في أوقاتها أفضل من = 


[“لا"اع: ١‏ ۰ء هب: رمف حم: ۳/ هلل تحفة: 685 .5١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «من هذا الوجه». 

(۲( في نسخة: : «الذاكرون) ف في الموضعين. 

(") «رد المحتار» (5/ 5 


ممم ممم ممم ممع اللو 


فقد كانت فى الجهادآ'! فضيلة للافتقار إليه إذأء وكذلك فى كل زمان يفتقر إليه 
وإلى غيره» وأما إذا قطعت النظر عن الأمور الخارجية ونظرت إلى الشىء نفسه 
فالفضل للذكر على كل ما سواء"'. 


= الجهاد؛ لأنها فرض عين وتتكررء ولأن الجهاد ليس إلا للإيمان وإقامة الصلاة فكان حسناً 
لغيره» والصلاة حسنة لعينها وهي المقصودة منه» وتمام تحقيق ذلك مع ما ورد في فضل 
الجهاد المذكور في «الفتح»» انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فلا يخالف حديث الباب ما ورد من قوله كَلئِةِ: «رباط يوم في سبيل الله خير من 
ألف يوم فيما سواه من المنازل»ء وأيضاً: «رباط يوم في سبيل الله خير من صيام شهر وقيامه»» 
وأيضا: «مقام أحدكم في سبيل الله ساعة أفضل من صلاته في بيته سبعين عاما)» وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة الشهيرة في الباب» وإلى ذلك ذهب جمع من المشايخ وشراح الحديث 
في الجمع بين مختلف ما روي في أفضل الأعمال» وحكى العيني عن القفال الكبير 
الشاشي أنه جرى على اختلاف الأحوال والأشخاص كما روي أنه 4 قال: «حجة لمن 
لم يحج أفضل من أربعين غزوة» وغزوة لمن حج أفضل من أربعين حجة)"» وحكى عن 
القاضي عياض أنه قال“ : أعلم كل قوم بما لهم إليه حاجة» وترك ما لم تدعهم إليه حاجة» 
أو ترك ما تقدم علم السائل إليه وأعلمه بما لم يكمله من دعائم الإسلام» ولا بَلَعَهِ علمه» إلى 
أن قال: وقد يكون الجهاد أفضل من سائر الأعمال عند استيلاء الكفار على بلاد المسلمين» 
ثم قال: والحاصل أن اختلاف الأجوبة في هذه الأحاديث لاختلاف الأحوالء انتهى. 

- وقد بسط الغزالى فى «الإحياء»”*2 فى آخر الباب الأول من كتاب الأذكار تفصيل ذلك‎ ]١[ 


(fo /١( انظر: «فتح القدير»‎ )١( 

(۲) «عمدة القاري» (۱/ ۱۸۹). 

(۳) أخرجه البزار كما في «كشف الأستار» .)٠١١١(‏ 
(4) انظر: «إكمال المعلم بفوائد مسلم» .)١٤١ /١(‏ 
١ه(‏ الإحياء علوم الدين» .)١١٠/١(‏ 


نات العوا عن رسول الوصو الله ليوو سسسب لاه 


٦‏ باب 
لم يا ع لاي E‏ الله 
ابْنِ سَعِيدٍ هو ابن أبي هذ عن د ؤل اين ياښ عن أبي خرن ع 


ابي الدَرْدَاءِ قَالَ: لايك کا آلا اتڪ بير اعمال وََرْكَاهَا عِنْدَ 
ميڪ مها في دَرَجَاتِحُْ؛ يرلڪ من إِنْقَاقٍ اذهب وَالْوَرِقِ» 
ا يخ أن كلكدا وڪم فَتَضْرِيُوا َعْنَاكَمُمْ و يَضْرِيُوا أَغْتَاقَتُ:؟) 
قَانُوا: بَلَىء قَالَ: ١ذِكْرُ‏ الله قال مُعَادُ بْنُ جَبَلٍ: زاك 1 الك ا الله 
مِنْ ذِكْرٍ الله. 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ َا الحَدِيت عَنْ عَبّدِ الله بُ سَعِيد مل هَذَا بهذا 


5 واف قا و قق > 


قلي وَرَوَك عا EES‏ 


e TTVA‏ کد ا 


[/1- باب ما جاء ذ في القوم يَجُلِسُونَ فَيَذْكْرُونَ الله مَا لَهُمْ م مِنَ المَضْلٍ] 


= إذ قال: إن قلت: ما بال ذكر الله سبحانه مع خفته على اللسان وقلة التعب فيه صار أفضل 
وأنفع من جملة العبادات مع كثرة المشقات فيها؟ فاعلم أن تحقيق هذا لا يليق إلا بعلم المكاشفة 
والقدر الذي يسمح بذكره في المعاملة» ثم بسطه بط لا يتحمله هذا المختصرء فارجع إليه. 


[ ۷ ] جa: ١‏ ولا حم: ه/ ١‏ تحفة: ۱۰۹٥‏ . 

1[ ]م: ٠ ٠‏ لال جه: ۳۷۹۱ حم: */ ۳۳ تحفة: 5955. 

)١(‏ في هامش الأصل: المليك بمعنى المالك للمبالغة» وفي «القاموس» (ص: 4 :)4١‏ الملك 
ككتف» وأمير» وصاحب: ذو الْمُلكِء انتهى 


وي ا اكوك لدي 
عن أبي اق عن اغراي شام 07 له هد عَلَى يي هْرَيْرَة وَأبِي سَعِيدٍ 

e‏ سول الله يك أنه قَالَ: «مَا مِنْ فوم يَذْكْرُونَ الله 
إلا حَنّتْ بهم الْمَلَائِكَةٌ: وَعَسِيَتهُمْ اليَحْمَُ وَكرَلث عَلَيْهِمُ سكيف“ 
وََكَرَهُمُ الله فِمَنْ عِنْدَا(©. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حضف اليو كلد ا 


ا َه عَنْ أبي لمان عن أبن شیو الخذرق قَالّ: َرَج مُعَاوِيَة 
9 الاعف كقالة ما يُجْلِسُكُم؟ قَالُوا: E‏ 15 ا کال آله ما 


3 
ذه 
سََ 


أجْلَسَكُمْ إلا دَاكَ؟ قَالُوا: الله مَا أَجْلَسَتَا إلا داك 111ص 


قوله: (آللّه ما أجلسكم) إلخ» أما استحلاف معاوية فكان يتحرى بها أداء 
السنةظ'!» وأما استحلاف النبى ية فكان للتقرير لشدة السرور. 


[1] كما أشار إليه هو بنفسه» قال القاري”: أي: ما أستحلفكم تهمة لكم بالكذب» لكني أردت 
المتابعة والمشابهة فيما وقع له لاء مع الصحابة» انتهى. 


[ ]م ٠لااء‏ ن حم: 247/5 تحفة: 11515. 

)١(‏ السكينة: هى ما يحصل به السكون والوقار» وصفاء القلب بنور القرآن» وذهاب الظلمة 
اماف ر ورل اا ای ا 

(1) زاد في بعض النسخ: احَدَئنَا يُوسفُ بن يَحْقَوبَ كَالَ: حَدَئْا حَفْصٌ بن عُمَرَ الّ: عد 
شُعْبَك عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» قَالَ: سَمِعْتٌ الم عر ابا شل ٠‏ قَالَ: أَسْهَدُ عَلَى ابي سَعِيلِ وبي 


8 


عو 


هُرَيرَة انما شهدا عَلَى رَسُولٍ الله يكل دك مِثْلَة). 
(۳) زاد فى نسخة: «النهدي». 
)5( فى نسخة: آنه 
0( المرقاة المفاتيح» (6/ NT‏ 


أَبَوَابٌ الدع وات ڪن سول اممو صل ەلە وسل 7-3-5553 O‏ 
حب الب اد تَخْلِفْكُنْ ته و 0 .0 
سْحَابهِفقال: دما e‏ الوا + جلا شتا تذگر اش شبد لعا هد هَدَانا 
ا وکا قَقَالَ: «آللّه ما اا إا ذَاكَ؟) قَانُوا: آلله ما 


أَجْلَسَناإِلَا داك قالّ: أُمَا E‏ أَسْتَخْلِنْكمْ لِتْهْمَةٍ ڪه إِنَّهُ أكاني جِبْرَئِيلُ 
ی أ الله يبَاهِي بكم E‏ 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ غَرِيب لا تعر ُهل e. E‏ 
a‏ قل نات ليق N‏ 

انما جد اتش يفيت راجا ا 

٣۰‏ حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بن شار ا عَبْدُ اليََحْمَنِ بن مَهْدِيٌ» تا سْفْيَانُ 


3 


قوله: (وما كان أحد بمنزلتي) إلخ» يعني أنه لما لم يكن يروي لهم روايات 
كثيرة كان مظنة أنه ليس له رواية وإلا لأظهرهاء فأثبت له اختصاصاً بالنبي بي لكون 
أخته في بيته» وترك الرواية كان احتياطاً منه في باب الحديث» وإنما فعل ذلك أي: 
أثبت اختصاصه واعتذر عن قلة الرواية لينفي عن نفسه ريبة الكذب!!. 


[1] وقريب منه ما قال القاري”" من أنه قدم بیان قربه منه عليه الصلاة والسلام» وقلة نقله من 
أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه فيما ينقله؛ انتهى. 


[ ۳۳۸۰ ]د:1 00 حم: 455/7 تحفة: ۱۰7 . 

)١(‏ فى نسخة: «فأخبرنى). 

)۳( قال المزي في «تحفة الأشراف» (۸/ :)55٠‏ كذا قال» وهو وهم» إنما هو عبد ربه كما 
تقدم» وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي وهو شيخ آخر. 

ضرف «مرقاة المفاتيح» .)١١١ /١(‏ 


O TE 772727 ا‎ 

عن صَالِج مَل العم عن بي هرَيْ 5» عن النَبِىَ كلل ل: اما جَلْسَ قَوْمُ 

مَجْلِسَالَمْ aT‏ شار على لكي ل 
شَاءَ عَدَّبْهُمْ وَإِنْ شَاءَ غَمَرَلَهُهْا. 


a 8 ص‎ 


وقد رُوِيَ عَنْ 5 هْرَيْرَة عن النَبيّ يا مِنْ عير وَجوا). 
E‏ الا 
۴۸۱ ا فی ذا این هيع عَنْ أبي الرُبيِْ عَنْ جَابرٍ قَالَ: 
سول الله يكل ول: كاي عو عةغرية عاو N‏ 
ارگ عا ئه مِنَ السّوءِ مِثْلَهُه مَالَمْ يَدْعٌ ينم أو قَطِيعَة رَجي. 
َف الاب عَنْ أبي سَعِيدِء وَعَبَادة بْنِ الصّامِتٍ. 


۲ دنا م محمد بن مَرْرُوقٍء تا کید واد سعید بن ع عَطيَة 


[ باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة] 


قوله: (ما لم يدع بإثم أوة قطيعة رحم) وأما إذا"'! فيحسبه أنه لم يعذب ولم 


35 د 


تذهمه مصسه. 


]١[‏ يعني إذا دعا بإثم أو قطيعة رحم فيكفي له أن لا يبتلى بمصيبة لهذه المعصية. 


.۲۷۸۱ حم: ۳/ ۰ تحفة:‎ [ITA1\] 
. ۱۳٤۹۷ تحفة:‎ "95 g1] 


رم 


(۱) زاد في نسخة: «وَمَعْنَى قَوَلِهِ: تَرَةَ: ة: يَعنِي حَسْرَةَوَنَدَامَة وقَالَ بَْضُ أَهْلٍ الْمَعْرِقةِ بالعريية: 
ره هو الَأذ). 


أنوَابُ العوات عن سول رصل هليوو ااا لاه 
| َي فق کر ن خی كن ای فرثرة قال قال وقول الله کن 
سَيَّهُأَنْيَسَْجِيبٌ الله لَه عِنْدَ الَّدَائِدٍ وَالَكُرَبٍ فَلْيُكْيرِ الدّعَاءَ في الرََاء». 


۴ س حَدَتتا يَحَْى بْنُ حَبیب نا موسی بن برای 
ك O NEY E‏ ا 
yy E‏ الل لک لا إِلَه له إلا ا 

اش الغاا ت 


تَعرفة 


وقد رَوَى غ بن ل 5 وَاحِدِء عَنْ مُوسّى بن إِبْرَاهِيمَ هَذَا 
الحدية. 


ههه 


ع با مانم -حَدَكََا أب وكُرَيْبِه وَمْحَمّدُْنُ عْبَيْدِ الْمُحَارِنُ قالا :كا يشي 


اع 


أنه بن زَكْرِيًا بن أي انتق مخ أبغة غارر إى متدارقى YRC‏ 


1 ]1 جه: 728٠‏ تحفة: 77/85. 

[ ]م ۷ د جه: 017ل حم: 5/ ۷٩‏ تحفة: ١51751‏ . 

.)٠١١١ /٤( أي: في حالة السعة والصحة والفراغ والعافية» انتهى من «المرقاة»‎ )١( 

(۲) قال القاري (5/ :)٠١۹۸‏ لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله» وأن يطلب منه حاجته» والحمد لله 
يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته» والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رس 
الشكرء قال تعالى: لین کردم لَأَزيدَكحٌ € [إبراهيم: ۷]» ويمكن أن يكون قوله: 
الحمد لله من باب التلميح والإشارة إلى قوله تعالى: * دارط لتم [الفاتحة: 5]» 
وأيّ دعاء أفضل وأكمل وأجمع من ذلك. 


او د 
دُمَةَ قَالَتُ: کان ر سول الله ل يَدْكُرُ الله عَلَى کُر أَحْيًا اه 


o2‏ وو 


001 5 و و ا ا ا 09 يق عي الام إن RE‏ 
هدا حَدِيثٌ حَسَنُ غریب لا تغرثة إأ مِنْ حَدِيثِ يى بن رَكْرِيًا بن 
عر م ضاخ قز يل 

بي رَائْدَة وَالبَهِيُ اة : كيد عبد الل 


- 3 
ت 2 2 1 و م 


۳۸9 قتا ضر ع“ الكو أ بو قَظنِ» »عن حَمْرَ رَه الرَيّات» 
عو أي ا ن سید ن بی عن این عکایں» عن أي ن كفي: 


ع 


يَسُولَ الله بك گان إذَا گر أحَدٌ دا قَدَعَا له يَدَ بَدَْ ِتَفْسِهِ 


ا 


ل 


ي 


| ET کد چ ا‎ ER OT 
هَذدَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب صجيح» وَابُو قطن اسمّة: عَمْرْو بْنُ ينه‎ 


دياب شاعاء أن الداع پد باه 


قوله: (بدأ بنفسه) لأن السؤال للغير وترك نفسه يوهم أن له غنىّ عنه» ولأنه 


3 يعني أن الدعاء للغير من الأدعية المستجابة» فقد أخرج الطبري عن ابن عباس رفعه: 
«(خمس دعوات مستجابات)» وذكر فيها دعوة الأخ لأخيه» كما حكاه الحافظ "» فالمعنى 
أن الغير لو استجيب في حقه دعاء هذا الداعي» فيكون هو أيضا محرزا لذلك لتشريكه 
نفسه في الدعاء» فإن الله ع اسمه أكرم من أن يقبل بعضاً ويترك بعضاًء وهذا أوجه مما قاله = 


851" ] د: ۰۳۹۸٩‏ ن في الكبرى: 21١75٠١‏ حم: ه/ 71“ تحفة: .5٠١‏ 

)١(‏ كذافي الأصل وأصولنا الخطية» وقال المزي في «تهذيب الكمال» (۲۹/ 7”51): هكذا وقع 
في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي» وذلك وهم» ووقع في عدة من الأصول الصحاح 
العتيقة: نصر بن عبد الرحمن» وهو الصواب» وهو الوشاء المقدم ذکره» (۲۹/ o٠‏ (. 

شرك «فتح الباري» (۱۱/ ۱۳۷). 


وات الْتعوَان كن رول اررض اماك رو a‏ 
۱۱ باب ما جَاءَ في رَفْعْ الأندى عند الدذعاء 
ل۳۳۸ عاك دنا و موسى . ا ی المد > وَإِبْرَاهِيمْ ص ا يَعْقُوبَ» 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوا: ٿا حَمَادُ بْنُ عِِسَى الجُهَنِيُ عَنْ حَنْطَلَة بْنِ ابي سُفْيَانَ 
اتج عن سال بن عد الله عن أي عن َر ُن الطاب قال كا 
يَسُولُ الله ككل إا 00 ا اا 
قال َال مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى في حَدٍ دِيثه: لَمْ يَرْدَهُمَا حَنَّى يَمْسَحَ هما وَجْهَهُث 


= القارع؟؟؟: فيه إيماء إلى آنه إذا قبل دغازه لشبه فلا برد دغاؤه لخير» اتنهى. 

وذلك لأن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الإجابة لنفسه كما يدل عليه الحديث 
المذكور وما في معناه» ويشكل على الحديث ما في «المشكاة»" برواية مسلم عن 
أبي الدرداء مرفوعاً: «دعوة المرء المسلم لأخيه بظهر الغيب مستجابة» عند رأسه ملك 
موكل» كلما دعا لأخيه بخير قال الملك الموكل به: آمين ولك بمثل»» ويمكن الجواب 
عنه أن دعوته لنفسه إذا انضمت بدعاء الملك تكون أرجى للقبول» ثم بداية نفسه في الدعاء 
للغير ليس بضروري كما أشار إليه البخاري في «صحيحه) إذ ترجم بقوله: «باب قول الله 
تبارك وتعالى: #وَصَلٍ ليم [التوبة: ]٠١*‏ ومن خصٌ أخاه بالدعاء دون نفسه» ثم ذكر 
الروايات المؤيدة لذلك. 


1 ] ك: 1951 طس: ۷٠٥۳‏ تحفة: ۱۰۵۲۳۱ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح مصابيح السنة» (۳/ ۷۸): وذلك على سبيل التفاؤل» فكأن كفيه 
قد ملئتا من البركات السماوية والأنوار الإلهية» انتهى. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)۱١۳‏ 

)۳( «مشكاة المصابيح» .(Y۲۸)‏ 


تت > الکو الدّري 


ق 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا عر لا ن حَڍیثِ ماد ن یس قفر 
ر 2000006 شغغ2ظ 2 E‏ 
تيت ةينس :13 e PE‏ 
۲ -يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمْتَعْجِلُ فى ذُعَائِهِ 
۷ - حَدَقتا الأنْصَارِيُ» تا مَعْنّ» ا مَالِقُه عن ابْنِ شِهَابٍء عَنْ 
عَبَيِ مول ابْنٍ ا عَنْ ات هُرَيْرَة عن النَّبِىَ کي قال: «يُسْتَجَابُ 
كاه 0ن وا َعَوْتُ قل مُْتَجَبُ لي). 
ابن هن وَيُقَالُ: مَل عَبد الرَْمَنِ بن عَوْفِ. 
في البَابٍ عَنْ ألين. 
الجا اقب كم ل 


۸ -حاتا مُحََدُ ن گار تا بُو اؤ و هو الاي n‏ 


[1 باب ما جاء فيمن يستعجل فى دعائه] 
قوله: (ما لم يعجل) لأنه يكون سبباً للقنوط والترك. 
1 باب ما جَاءَ في الدّعَاءٍ ذا أَصْبَحَ وَإِذَا أَمْسَى] 
]1خ 655 ها" د: 585 كل جه: «TAoY‏ حم: ۲ تحفة: ۱۲۹۲۹ . 
|1۳۳۸۸ د: «cO A4 «O ‘AA‏ جه: A14‏ حم: /١‏ ۲ تحفة: ۹۷۷۸ . 


. فى نسخة: «(وقد تفرد‎ )١( 
سقطت الواو في نسخة.‎ )۲( 


أبراث المعوَات عن سوا ليوو دسل -د هلاه 
تا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ أبي للب وو وار ان وز يلت 
0 قال يَسُولُ الله يكلِِ: سا مِنْ عَبْدِ يَقُولُ في صَبَاحٍ كل 
ا َيْلِ: ننم الله الذي لا يَصْرٌمَعَ اميه شَيْءٌ في الأزض ولا 
في وكوي وهو السَّمِيعٌ العَلِيم؛ ؛ لات مرات» فيضره فا شَيْءَ. كان اق 
Ek‏ به طرف فا فَجَعَلَ البَجْلْ يَنْظرُإِليْه قَقَالَ ا ا ما تَنُله؟ أَمّا 
إِنَّ الحَدِيتَ كُمَا حك وَلَكِنِي لَمْ أَكُلْهُ يَوْمَيذ ذ لِيُمْضِيَ الله علي قَدَره. 


BER. 8‏ ا و 
1 ® ۰ 

هو هه اه ہے هو 1 

ل ر ا 


3 2 


آلا 


9 


فى حدتنا بُو سَعِيدٍ الأَمَجُ تا غُقْبَةٌ بن ڪالي عن 5 م 
كموق ال2ز الاويكن إلى تلن عَنْ كران ال: 5 سول الله يكلِ: امَنْ 
ال جين بشيي: رَضِيثُ بالله ري راللام ديه وبح عو نكا كان كنا 

عَلَى الله أن یر r.‏ 


re E E ت ل‎ 


۰ ۳4 حت ا سيان رقب نا جَرِيرٌ عن | لحَسَرٍ ص عُبَيْدِ الله 


[۹] تحفة: ۲۱۲۲ . 

۳۹۰1 ]م "الال د: الادف حم: ١‏ / ££ تحفة: 9185. 

)١(‏ في نسخة: «لم يضره). 

(۲) هو بفتح اللام: استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح. 
«مرقاة المفاتيح» (5/ .)١589‏ 

(۳) أي: يعطيه ثوابًا جزيلاً حتى يرضىء «لمعات التنقيح» .)٠٠٠١ /٥(‏ 


لے الکوک الد تر 


اع ارم ا لوي 0 
الي َل إِدا ا فال امسا نش E‏ للّهء وَالْحَمَدُ لله ل إِلَهَ 


2 


ذه 


إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه» أ «لَهُ الْمُلْكُ الخ و کل 
ك ل هَيْءِ قدي اساك حَيْرَمَا في هذ الي َير 2 بَعْدَهَه وَأَعُودُ ِكَ مِنْ 
شَرَّهَذِه اللَيلَة وَهَرَّمَا له وسو الكِبر وَأَعْودُ ك 
مِنْ عَذَابٍ النَّارِ وَعَدَابٍ القَبرِ»» وَإِذَا أَصْبَحَ تال دَلِكَ أَيْضَا: «أَصْبَحْنًا وَأَصْبَحَ 
الكذك شه الكت اي 


قوله: (أراه قال) أي: غالب ظني أنه قال: له الملك وله الحمد وهو على 
كل شىء قدير» وأما بعد ذلك" فليس داخلاً تحت الظن» وإنما هو مثل الأول فى 
اليقين به. 


قوله: (وسوء الكبر) بفتح الباء من كبر السن» وقيل: بسكونه هو التكبر» و 
يناسب الكسل !"5 والإضافة على هذا بيانية. 


1[ لما أن روايات ابن مسعود مختلفة في ذكر هذه الكلمة فقط بخلاف الكلام الآتي» فإنه 
موجود في جميعها كما يدل عليه جميع طرق هذا الحديث المخرجة في مسلم وأبي داود 
و«عمل اليوم والليلة» لابن السني وغيرها. 

[ قال القاري”'“: الكبر بفتح الباء هو الأصح رواية ودرايةء أي: مما يورثه الكبر من ذهاب 
العقل» واختلاط الرأي» وغير ذلك مما يسوء به الحال» وروي بسكون الموحدة» والمراد به 
البطر» قال الطيبي: والدراية تساعد الرواية الأولى» لأن الجمع بين البطر والهرم بالعطف 
كالجمع بين الضب والنون» ونازعه ابن حجر بأن الأول أشهر رواية» وأما دراية فالثاني 
يفيد التأسيس بخلاف الأول فإنه إنما يفيد ضرباً من التأكيد» وتعقبه القاري بأن الكلام = 


.)۹۰ «مرقاة المفاتيح» (ه/‎ )١( 


اباب الفعوَات عن رول قلغيس ل-د الاق 
ا ب و في ی 2 - 3 
هذا e‏ وقد د رَوَاهُ شعبة 9 شعبّة بهذا الإِسْتَادِء عن ابن 


4 - حدتا عَلِي بن حُجْرِ ٿا عَبْدُ الله بْنُ جعْمَسِ أنا سْهَيْلُ بْنُ 
بي صَالِ؛ 0 ١‏ ال: كان َسُول الله يك ملم أصْحَابَة 
ا لدا بع أ حَدُكُمْ a E r‏ ا » وبك 
تَحْيَاء وَبِكَ تَمُوتُ» وَإِلَيْكَ الْمَصِينُ ذا أَمْسَى قَلْيَقُلُ: الهم بك أَمْسَيْنا 
وَبِكَ بحت وَيِكَ نَحياه وَبِكَ تَمُوتُ» وَإلَيْكَ اذشو 


و ا 8 ع 8 
و 
٤‏ باب 


4 ع 


۲ حَدَدنا محمود بن شاا ا قال: ل 


e ِم التَّقَفِىَّ يُحَدٌ‎ E 
2 کال گال | پو ڪر مول الله ني بقن اكول شبد ث ودا أَمْسَيْتُ‎ 
باب مِنه‎ ٤ 


= اا ا ا و ی و ا 
المناسب للكبر بفتح الباء» فإن الكبر بسكون الباء يذم مطلقاًء انتهى. وهذا هو مراد الشيخ 
بقوله: فالإضافة على هذا بيانية. 


[ ۳۹۱ ]د:۹ جه: 854 حم: ۲/ £ 70 تحفة: ۱۲0۸۸ . 

[۲]د: ۷ ٠ه‏ ن في الكبرى: ١591/اء‏ حم: 4/١‏ تحفة: 5171/5 .١‏ 

0© يقال نشر الميت يشر نشوراء إذاغاش بع الموته وأنقرة اله آي أحياف. «الدهاية» 
(ه/؛ه). 


او ا لذو 
قالّ: «قل: | اللهُمّ عام ا لسا E E SENAN‏ 
نت 


2 


0 ٽڪ أَعْودُ بِكَ مِنْ شَرٌِتَفْسِي) 0 
8 ت وَإِذَا ا" وَإِذَا کت مَضْجَعَكَ). 


ر أَشْهَدُ أَنْ لا لَه إلا 
كه قَالَ: قله إِذَا أضبَحْتَ 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


ىب 9 
٥‏ باب 


۴- حَدَكنَا الْحْسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ كا عَبْدُ العَريز بْنْ أبي حازم 
را ا ار n‏ أن التي كله 
قال ا ل: آلا ذلك عَلَى سَيدٍ سيد الإستغقار: الم ئت ا E‏ 
لفكي وأا دك نا على عذدك وتيك نتان 8 


ام 


كد هص ات ا اس 5 24 E‏ 3 5 


قوله: (وشركه) بالكسرء أي: يصيبني من ضرر شر كه" أو أن أتلطخ بدنسه. 


]١[‏ كما يومئ إليه قوله بي وقد سئل: أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم إذا كثر الخبث)» وفي 
الحاشية عن «المجمع»: قوله: شركه بكسر الشين وسكون الراء» والإضافة إلى فاعله» 
أي: يوسوس به من الإشراك بالله» ويروى بفتحتين جمع الشركة» أي: من حبائله ومصايده. 
انتهى بتغير» وفي هامش الحصن عن «المرقاة»: الأول هو الأشهر في الرواية وأظهر في 
الدراية» انتهى. 


۳7 خ: °٦‏ ن: 6677 حم: ۲/٤‏ 0 تحفة: 6A1‏ . 

)١(‏ قال الطيبي (5/ 2)3845: السيد هنا مستعار من الرئيس المقدم» الذي يصمد إليه في 
الحوائج» ويرجع إليه في الأمور بهذا الدعاء» الذي هو جامع لمعاني التوبة كلها 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۲۱۳). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)١١١/١(‏ 


بوَا التعوَاتعَن وول اوضق اسه ست هلاه 
اك ب ٳلا نڪ لا يونا أُحَدّكُمْ جين يُْسِي قياتي عليه قد 
م الجَنّهُ ولا ولا جين يصح قتي عليه د 
ا ا ا جيك لَه iA‏ 

وف الاب عن یي ير وان غي وان شوو وان ابی وَيُرَيْدَة. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه وَعَبْدُ العَزِيزِ بْنُ أبِي حازم 
هُوَابْنُ أبي حازم الراهِدُ. 

٩‏ باب ما جَاءَ في الدّعَاءِ دا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ 

E‏ ْنُ أبي عم تا سُفْيَانُ ِن حَدَْهه عن ابي ِسْحَاقَ 
0 ن لاه : e‏ 4 ا 0 م لَه مأل علَْكَ كلِمَاتٍ 
ا وَقَدَ 3 أَصَبْتَ کن د ول اليه نكن كفي ليك 
وََجَّهْتُ رجهي ليك وَفَوَضْتُ ليك عب ليك وَألْجَأتُ 
هري إِلَيْكَ لا مَلجَا ولا مَأ مَل جى منك إلا ليك مَنْتُ بكتابك الَّذِي 


إليك 
6 


ق لك قال الام 5 قلت ام د 


3 باب ما جاء في الدّعَاءٍ إِذَا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ] 
قوله: (فقلت: وبرسولك الذي أرسلت) إلخ» إنما بدل البراء لفظ الرسول 
موضع النبي لزيادة في الرسالة نسبة النبوة» وإنما رد عليه" ذلك لأن الصيغة التي 
]١[‏ وقال الحافظ”': أولى ما قيل في حكمة الرد أن ألفاظ الأذكار توقيفية» ولها خصائص = 


1[ خ: 1۳ م دالا جه: «TAY‏ حم: 5/ 6» تحفة: ۱۸09۸ . 
¥( «فتح الباري» .)١١7/11(‏ 


> > > الكيكب الدّرَى 
قَالَّ: فَطعَنَ بِيّدٍ ڍو في صَدْرِيء ثُمَ نه قال: «وَتَبِيّكَ الذي 


دا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ عرِيبٌ. 
ون لكا كن وات اي EE Da‏ 
و رَوَاهُ منصو رت بْن الْمُعْتٍَِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عْبَيّدَهَ عن البَرَاءِ عن الي 45 


حو “نين 
َه 


لا أنه قَالّ: 5 ا ر گے اشرو 


د 


تَحَوَم إلا 


دعا بها النبي اة أقرب إلى الإجابة» وإن كان الدعاء جائزاً مستجاباً بما شاء» وأما ما 
يقال من أن النبي بي إنما رد عليه لأن الرسالة قد كانت ذكرت في قوله: أرسلت» فأراد 
أن يحرز فضيلة النبوة أيضاًء فإن في معناها رفعة[١!»‏ فيخدشه أن الواقع في الدعوات 
المأثورة عن النبي ية أيضاً هو رسولك""' الذي أرسلت في غير هذا الدعاء. 


قوله: (وأنت على وضوء) ولا ينبغي أن يترك الدعاء أصلاً لفوت الوضوء. 


= وأسرار لا يدخلها القياس» فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت به انتهى. كذا في «البذل». 

[1] قال الراغب”: النبي بغير همز قال النحويون: أصله الهمز فترك همزه» وقال بعض 
العلماء: هو من النبوة أي: الرفعة» وسمي نبا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عليه 
بقوله: #وَرََعَْهُ مَكََاءَِ 4 [مريم: 01]» فالنبي بغير الهمز أبلغ من النبيء بالهمزء لأنه ليس 
كل مُتبَاْ رفيع القدر» ولذا قال عليه السلام لمن قال: يا نبيء الله: «لست بنبيء الله ولكن 
نبي الله0”"» والنبوة والنباوة: الارتفاع» ومنه قيل: نبا بفلان مكانة» انتهى. 

[1] فقد حكى الحافظ عن الترمذي من حديث رافع: وبرسولك الذي أرسلت» وقد قال تعالى: = 


.)557 /١7( «بذل المجهود)‎ )١( 

(۲) «المفردات في غريب القرآن» (ص: ۷۹۰). 

() أخرجه الحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه وتعقبه 
الذهبي وقال: بل منكر لم يصح. انظر: ١المستدرك» .)٠١١/۲(‏ 


وان الْتعوَاى كن ول ا و 
O 40‏ بْنُ شار تا عْثْمَالُ بُ عْمَنَ نا عَلِيُ بُ 


انارت عن ب إن أبي كثير» عَنْ يَحْبّى بْنِ إِسْحَاقٌ ابن أخي رَافع 
ابن خَدِيج؛ e‏ :أ لني ل قال: «إذا ا ک 
عَلَى جَنْيهِ الأيمَنِ . ثم قَالَ: SS‏ ليك وَوَحهْتُ ٿث وَجْهِي إِلَيْكَ 
الاك هري لب وَفَوَضْتُ أَمْرِي 5 ل ا ينك إلا إليك: ا 
ِن e‏ 


امرض حَدَئَنا إسْحَاقُ بن هله تشون أا لان بن مُسلمء 5 اا 


قوله: (على جنبه الأيمن) والسنة1'! تتأدى بضجعة على اليمين وإن لم 

يحرز تمام فضلها. 

5 ل وما سلتا ِن سول إلا يسان روء € الآية [إبراهيم: 4]» إا رسلا د رسو 
هكا 4 الآية [المزمل: »]٠١‏ # هو اأزت أرَسل سوه يألحَدَئ > الآية [التوبة: *] وغير 
ذلك من الآيات والروايات. 

]١1[‏ يعني من اضطجع على شقه الأيمن ثم لم ينم عليها يحصل له فضل الضجعة» ولا يحصل 
فضل النوم على الشق الأيمن» وإليه يشير صنيع البخاري إذ بوب لهما في «صحيحه» على 
حدة» فقال: «باب الضجع على الشق الأيمن» قال الحافظ : وفي رواية: الضجعة بكسر 
أوله لأن المراد الهيئة» ويجوز الفتح أي: المرة ثم قال2"7: «باب النوم على الشق الأيمن» 
قال الحافظ: وبين النوم والضجع عموم وخصوص وجهي» انتهى. 


[۳۳۹۰] ن فى الكبرى: 5179 ,٠١‏ طب: 57١‏ 25 تحفة: 76/9. 
IFFT]‏ م هالا د ۴ تم: 069 حم: 161/1 . 

(۱) «فتح الباري» (۳/ 53). 

.)١١٠١ /١١( المصدر السابق‎ )۲( 


ج 
ابچ“ عَنْ آنیں بن مالِك: أن مَسُولَ الله کے گان إذا أوى إلى فراشه قال: 


سن 
2 
ع 


«العلة يله الذي أظقئةا وققانا ركقانا وآزانا لخن يتخ 1 كان 11 1 
وق 


بووسحي ETSI‏ عَبْدِ الله تا أَبُو مُعَاوِيََ عن الوَصَافِيَه عَنْ 
'عَنْ اي سَعِيي ع عن النّبيّ كَل قال: ل مَنْ قال حِينَ يَاوِي إلى فِرَاشِهِ: 
أَسْكَفْفِدْ الله الذي لا إِلَهَ ِب هُوّ الح القَيُومُ وَأَنُوبُ إِلَيِْ تلات مَرَّات 
TT‏ يَدِ البَحٍ للا واو المي 
َإنْ كَانَتْ عَدَدَ رَمْلٍ عاج وَإِنْ كَانَتْ عَدَدَ ايام الد 


E 


ا لي اا ا رفا لا من غا الج مق خد دیث 


قوله: (لا كافى له ولا مؤوي) أي: فى ظاهر الأسباب» فإن الله كافى خليقته 
بأسرها. 


[۷ ]:۹ حم: */ 20٠١‏ تحفة: 4 471. 

)١(‏ أي: الله يكفي شر الخلق ويهيئ لهم المأوى والمسكن» فالحمد لله الذي جعلنا فيهم» فكم 
ل ل ل ل ل 
اقول : كم یقت يقتضي التكثير» ويمكن أن يتنزل على معنى ذلك بأن الله مولى الذين آمنواء وأن 
الكائرون ی الاقم إل حل کک فك ی ا 
يعرفها فكفر بهاء انتهى. «مجمع بحار الأنوار» .)١71١/1١(‏ 

00 قال في «النهاية» (۳/ ۲۸۷) : هو ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في بعض» وقال الطيبي: 
موضع بالبادية فيه رمل كثيرة» انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١١۷ /٤(‏ 


اخراص 
را وات 2 


آبراث العوا ت نرسو ل انلوصو الله ليوو سس ااه 
عْبَيْدٍ الله بْنِ الوَلِيدِ الوصافي. 
۸ داب 
۳4۸ - حَدَكََا ان أِي عَم كا سْفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيِْ 


و 


عن ربعن ا أ الي ية كَانَ إِدَا را 
ER E‏ ان «للَّهُمّ قي عَذَابَِكَ يَوْمَ تَجْمَْ 501-00 
عِبَادَكَ). 


ن 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
رت ھە ° 2 82 ا 22 

T۹‏ ا بو كُرَيْبِ» ئا إِسْحَاقٌ بُ مَنْصورٍ '“» عن إِبْرَاهِيمَ بن 
يوسف د بن ت إسحَاق» عن ا عن ن أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ ي ابي يِرْدَة عَنِ البراغ 
ابْنِ عَازب قال: : كَانَ ا زول الله وكله توش تبيه جلد ال متام فم يقول: رب 
قِنِى عَذَابَكَ يَوْمَ تَبْعَثُ عِبَّادَكَا. 

5 خريث خدة خريثاوز هذا e‏ 

وَرَوَى اللوي هَذدّا الحَدِيتَء عَنْ أبى إِسْحَاقٌه عَن الْبَرَاءِ 3 0 
ها ll‏ ورواه شُعْيَةٌ عن اپي إِسْحَاقَ» عن اپي عبيدة وَرَجْلٍ أحرّ عن 
ا ا و ا عق ای عاق عن کید الله ین تديتة عن الراب 
NT MR PET To EE SRT‏ 


[ ۳۸ ] حم: ه/ ۸۲ تحفة: ۳۳۲ . 
[۳۳۹۹] ن في الكبرى: ۱۰٥۲۰۹‏ حم: ۹/٤‏ تحفة: ۱۹۲۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو السلولى». 


و س 
يان 


م سه ل 


.عم دكاتا فيه الله 1 فين 


4 


عَبْدِ الرَحْمَنء e‏ ا 
ابن عَبْدِ الله عَنْ سَُهَيْل عن ايه عَنْ ابي هُرَْرَ ال گان ر سول الله کل 
لك نع عنس e‏ :الل ر eT‏ 
ا بتاورب کل سيه E E‏ لیف وَمُنْزِلَ التوْرَاة 


-ه 
ه0 


وَالوِنْجِيلٍ ا اعود بلك ن 00[6ؤزي ا ىَ آخِدٌ بِنَاصِيتهء اك الأول 
اش َبْلَكَ هيك وَأَنْتَ الآخِرٌ فَلَيْسَ د َعَدّكٌ کے اھر فليم فَوْقَكَ 
قن والباطق کلیس دو کی 2 انض غي A‏ ا ا 


0 - 2 م ر #ه اس 92 
1 3 


[14 دياب متا 
قوله: (أنت الخد يداضيعة) ليسها احعرازا بل تا على سر الاستحاذة به 


سبحانه» وأنه الحري بالعوذ. 


. ١7517 1 تحفة:‎ ١/۲ حم:‎ ۷٩٦۸ جه: ۱+ ن في الکبری:‎ 60 VI ]م‎ e] 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)٠٠١ - 7٠١4 /١(‏ إشارة إلى أصول الأسباب الكلية لبقاء العالم» 
وقوله: «رب كل شيء» تعميم لربوبيته تعالى» أي: من العناصر والمواليد وأفرادها 
وجزئياتهاء و«فالق الحب والنوى» إشارة إلى الأرزاق الجسمانية التي بها بقاؤهاء والحب 
يستعمل في الطعام» والنوى في التمر ونحوه» و«منزل التوراة والإنجيل والقرآن» إشارة 
إلى الأرزاق الروحانية المتعلقة بتدبير أحوال الآخرة وأحكامهاء ولم يذكر الزبور لعدم 
اشتماله على الأحكام والشرائع» كذا قيل. 

(0) في نسخة: «من شر كل). 


و 


راب الُعَوَانعَن وَسُولٍ المْوٍصلٌ الله عله و وا o‏ 


م مدنا اي بي عْمَر ٿا سُفْيَانُ عن ابْنِ عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ 


الْمَقْبْريٌه عَنْ أبي 0 رول الله يكل كَالَ: «إدا قَامَ أَحَدّكُمْ عَنْ 
فِرَاشِهِ م رَجَعَ َي كَليَنفْضْهُ بصَيمَةٍ رار تلات مَرَاتِ لَه لا يَذْرِي مَا 
خَلَمَهُ عَلَيّْهِ بَعْدَهُ فَإِذَا اضْطَجَعَ فَلْيَقُلُ: باسك ري وَصعٿ جَنْبِي' وبك 
رقع إن أُمْسَكْت تَفْسِي فَارْحَنْهَه وان أَيْسَلْتَهَا فَاحْمَظهَا بمَا كَحْمَظ به 
عِبَادَكَ الصَّالِحِينَ» فَإِدَا اتيم فَلْيمُلُ: الحَمْدُ لله الَّذِي عَاقاني في جَسَدِيء 
0 علي زُوحي» ف لي بذِكروا. 

ریف ایی خُر ةَ حديث خسن 


۲١‏ تنوه و د + يخ الان عِندَ الماء 
7 ا قُعَيْبَةٌ تا المقضل د بْنُ قَصَالَة عَنْ عْقَيْلِ عن ابن شهاب» 


[۲۰ باب منه] 


قوله: (بصنفة إزاره» إذا لم يجد ثوباً دونه إنما ذكره النبى ية للبناء على 
العادة. 


١‏ باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام 


ا ا ia VIS ip‏ د جه: 41/4 حم: 0755/7 تحفة: 1717717 . 
[۲ ۰خ N:‏ جه: ۳۸۷ تم: 9۷ حم: 015/5 تحفة: ۱19۳۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وَرَوَى بَعْضْهُمْ مَذَّا الحَدِيتٌ وَقَالَ: فلينفضة بِدَاخلة إزَارِوا. 

(۲) في نسخة: «بالقرآن». ١‏ 


وأو ا لذي 


عَنْ عرو عن عَائِفَة: أن الت بل گان 5ا وى إلى را کل لیج ج 


َيْهِ م تَقَتَ فيهمَاء فَقَراً فِيهِمَا: لفل هو أنه کد )> ولول أعود برب 


زم 


التاق € وَطثل ودرب آلکایں € م ينسح بها ما اسْظاعٌ من جَسَده 
و 7 0 0 


بدا بهِمَا عَلَى رَأْسِهِ وَوَجْهِه وتا أل من توو بعل لك لات مرا 


تراك ول ا a‏ لوكي أولا. انكر SELLE‏ 


]١1‏ توجيه للفاء في قوله: فقرأء وفي «الحاشية»: ظاهر الحديث أنه نفث أولاً ثم قرأء قال في 
«المفاتيح»: ولم يقل به أحد وليس فيه فائدة» ولعل هذا سهو من الكاتب أو من الراوي» 
لأن هذا الحديث في «صحيح البخاري» بالواو في قوله: وقرأ فيهماء وحينئذ لا يدل على 
أن النفث قبل القراءة. 
وقال الطيبى': من ذهب إلى تخطئة الرواة الثقات العدول» ومن اتفقت الأمة على صحة 
واو وإتقانه بما سنح له من الرأي الذي هو أوهن من بيت العنكبوت» فقد خطأ 
لقسه وخاض فما لا يعي ها قاس هذا الفا غلى فر له تعالى :+9 ات اتان فاش 
أله 4 الآية [النحل: ۹۸]ء ونظائره في كلامه تعالى غير عزيز» والمعنى جمع كفيه ثم عزم 
على النفث فقرأ فيهماء أو لعل السر في تقديم النفث على القراءة مخالفة السحرة البطلة 
على أن أسرار الكلام النبوي جلت عن أن يكون مشرع كل وارد» انتهى مختصرا. 
وفي «المرقاة)”': قال بعض شراح «المصابيح»: وفي «صحيح البخاري» بالواو وهو 
الوجه» لأن تقديم النفث على القراءة مما لم يقل به أحد» ولعل الفاء سهو من الكاتب أو 
الراوي» قال ابن الملك: تخطئة الرواة العدول بما عرض له من الرأي خطأء ثم حكى توجيه 
الطيبي» ثم قال: قال ابن حجر: عطف بثم لترتيب النفث فيهما على جمعهماء ثم بالفاء 
ليبين أن ذلك النفث ليس المراد به مجرد نفخ مع ريق بل مع قراءته» انتهى مختصرا. 


(۱) «شرح الطيبي» (8/ .)٠١١١‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۲۹). 


ناث المعَوَاتَعَن رسولاو صو اهلوا ۷ 


3 2 5 ا 


 #‏ خدتها فخثرة إن خيلتخ: ذا 
عن إن قن رسن زر E‏ ّ. 7 
كيل لكاي شَيْكًا أَقُولُهُ َا أُوَيْتُ إِلَى فِرَاشى ا 0 0 
ڪر € فَإِنَهَا بَرَاءَةٌ مِنَ الشَّرْكِ). قال شعبة كن ا ما 


ود انين ياي ٤‏ 
حا عن قز فى زه عن ی ال له كر تخا يتفلا 


#2 


56 و ەي دس 


وروی زُهَيْرٌ هَذَا الحديتٌ عن أبي إِسْحَاقَ» عن فَرْوَةً بن تَوْقَلِ عَنْ 
عن اللي يك خوك وَهدَا به وَأصَحُ ِن حَدِيثٍ شْْيَة َد اضظرَبَ 
أَصْحَابُ بي إِسْحَاقٌ في هدا الحَدِيثِ. 


a 


ده 


ا 


َدْ رُوي هَدَا الحَدِيثٌ مِنْ غير هَذَا الوجاء قد رَوَاهُ عبد التحمن 
تزكر عن أي عن النَبِيّ کيا عل لشن خر لزنن تزا 
"5٠4‏ حَدَنَا حِشَامُ بْنُ بوس الكُوفِيُ تا الْمْحَارِيُ عن لَيْثِ عَنْ 
[۲ باب منه] 
[٠5”"]اتحفة:‏ ه١٠١ .١‏ 


[%*] 0۰00:5« حم: ه/ 9 تحفة: ۱۱۷1۸ . 
[۳٤١ 4[‏ تقدم تخريجه في ۲۸۹۲. 


AA‏ < اكوك الد دري 
أبي لبي عَنْ جَاپر قَالَ: گان النَّبِ يله لا ينام حَتَّى يقرا بكَنْزِيلُ السَّجْدَة 
وَتَبَارَكَ. 


کا رزوی التؤريٌ وَغَيْدُ واج هدا الحذيك» عن لته عن أب 
الل 7 د ب 
الزْبِيِ عن جابرء 3 عن النبيّ 4 تحوه. 


کی ر وهي له 


ا ا الحَدِيتَ» عَنْ أَبِي ر قال: فلت لَه: سَمِعْتَهُ مِنْ 
وود اعنادرة عر لاطو ملباق راق من 


0" ب انق دس م ل E‏ ووه 2 2 اه ا ق عه :18 بن 
وَقڏ رَوَى َبَابَكُ عَنْ مُغِيرَة بن مُسْلِء عَنْ أبِي الويَيْرِه عَنْ جَاپي تو 
حَذِيث لبك 


هه سام 


٠ح‏ حَدَتَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدٍ الله ٿا حَمَّادُ بْنُ َيه عَنْ أبِي 1 


َالَ: قَالَتْ عَائْمَةُ: گان النّي 4ة لا يام حى يَفْرَا ازمر وَبَنِي إِسْرَائِيلَ. 


- 
ع 


أخْبَرَنٍ يي بن إِسْمَاغِيلٌ قَالّ: ak‏ ته هذا اسكة: روان ا 


عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زِيَادِء وَسَمِعَ مِنْ عَايْشَ سَمِعَّ مِنْهُ حَمَاد بْنُ رَيْدِ. 


2 حَدَكَنَا عَلِي بُ حَجْرِء أن بق ُْ ن الْوَلِيدِء عَنْ جير بن سَعْدٍ‎ - FE 
عَنْ خَالِدِ ُن مَعْدَانَء عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ بي ڀال“ عن العِرْيَاضٍ بن سَارِيَةٌ:‎ 


[405"] تقدم نخريجه في .797١‏ 

[3 "] تقدم تخريجه في: ۲۹۲۱. 

)١(‏ وقع في الأصل وفي نسخة (م) و(ح): «عبد الرحمن بن أبي بلال»» وفي نسخة (ب): 
«عبد الله بن أبي بلال» وهو الصواب كما في «تحفة الأشراف» (/988)» وتقدم هذا 
الحديث بهذا السند في أواخر فضائل القرآن (۲۹۲۱) وفيه «عبد الله بن أبي بلال». 


- 


گی ک4 گم 2 با ا 0 اك قاس 


کا 
ANTS E E‏ 


عن الجْرَيْرِيّ» عَنْ أبِي العلا : بن الشَّخَيلٍ ع عن َل من تي اطا ال 
شيجك 513 4ق أزين فى شكن تقال أل عتتك ماكاة واه له E‏ 


قوله: (حتى يقرأ المسبحات) إلخ» ثم اعلم أن النبي يلاه كان يفعل أحياناً 
كذ وأحياناً كذاء إلا أن الرواة حملوا كل ما سمعوه تلاها على الدوام» فمن أتى 
بها جميعا فيو آولی وأزكن: ومن قرا آیاما كذا وآيابا كذاء أويوما كذا ويومًا كذا 
فقد أقام السنة, والله أعلم. 


 ”“[‏ باب منه] 


[1] قال الحافظ”"): وقد ورد في القراءة عند النوم عدة أحاديث صحيحة» ثم ذكر الروايات في 
قراءة المعوذات» والإخلاصء والمعوذتين» وقراءة آية الكرسي» والآيتين من آخر سورة 
البقرة» والكافرون» والمسبحات» وسورة ألم السجدة» والملك» وسورة من القرآن» ثم 
قال: وقد ورد في التعوذ أيضاً عدة أحاديث» ثم ذكرهاء ة قلت: وقد ورد غير ما ذكره الحافظ 
أيضاًء كالزمر وبني إسرائيل عند المصنف. 


. ٤۸۳۱ تحفة:‎ ۱۲١ /4 حم:‎ 07٠4 [/9501]ن:‎ 

)١(‏ قال القاري :)١58٠0 /٤(‏ هي السور التي في أوائلها «سبحان» أو «سبح» بالماضي أو 
«يسبح» أو «سبح» بالأمر» وهي سبعة: سحن لى أسْرَئ € [الإسراء: »]١‏ والحديد» 
والحشر» والصف. والجمعة» والتغابن» والأعلى» انتهى. 

.)٠١١ /۱١( «فتح الباري»‎ (۲( 


اا س د 
يعَلْمُتا أَنْ تقُولَ: «اللَّهُمَ ّى أسألكَ الات في الْأُمْرِ وَأسألكَ عَزِيمَةَ اشر“ 
وَأسْألكَ شكرََ ِعْمَتِكَه وَحْسْنَ عتاقفاكه اتلك ا ا ل 
واعود بك م مِنْ شَرٌ ما تَعْلَُّ؛ اساك من یرما شلك سيرك هما ملف 
إِنَّكَ لك عَلاءُ الغيوب». 

قَالَ: وَقَالَ يَسُولُ الله يكِكه: اما من مسيم يأ للد رايا 
کتاب الله إلا 1 الله به مَلَكَاءقَلَا يَقَرَيُهُ سء يُؤْذيه حى د ا 0 هَبّ)!*. 

هَذَا حَدِيت إِنَّمَا تَعْرِفُةُ ET‏ اس ری 
کید اوی ال 

٤‏ بَابُ ما جَاءَ في التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِ وَالتَحْمِيدٍ عِنْدَ الْمَنَام 

aE. "5‏ ا en‏ 
عن ابن عَوْيْ عن ابن سِيرِينَ؛ عَنْ عَبِيدَةٌ عَنْ عل قال: شَكْت الي فَاطِمَةُ 


تر ی ی تی شيا فة إشارة إلى أن .ذلك لبس لمن يريد صلا 
الليل» بل فضيلة يحرزها كل مسلم. 
٤‏ باب مَا جَاءَ في التّسْبيح وَالتَكِْيرِوَالتَحْمِيدِ عند الام 


[#] ن في الكبرى: 51/9 2٠١‏ حم: 4/ ٠۲١‏ . 

۰۸۱ ۰خ pe:‏ لاود :2 ن ف في الكبرى :۷ حم: /١‏ ١ى‏ تحفة: ۱١۲۲٣‏ . 

(۱) کک اب على غ اف ك اقات ع لمر رن كت غك ا 
إلى أنه المقصود بالذات» لأن الغايات مقدمة في الرتبة وإن تأخرت وجودًاء انتهى» (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ .)٥۹١۰‏ 


ياك اعون كن كول الورضق O‏ .سسحت حت تت تت لا فاق 
مَجْلَ(" يدها مِنَ الجينء ٠‏ كلك 11 أكنث ا اه غاد کان 
ألا اکتا على ما هر حبر لکنا من الخاد إا أخذثتا تضجتكت 
تلان كاذنا e‏ 5 وَتَلَائِينَ» وَأَرْيَعَا وَتَائِينَ مِنْ تَحْمِيدٍ وَدَسبيج 
وَتَكُبيرٍا. وَفي الحَدِيثِ قِصَة 


لاحي رك رديت يث ابن عَوَنٍ. 


م 98 
فة 


لسن n‏ راان کی این کر عن 
سبي ون جَاءَ ٿ فَاطِمَةٌ إِلَى التب كل شو مَجْلَ 
ي يهاه كَأمَرَهَا التّسْيِيح وَالتَكْبِير وَالكَحْمِيد. 
6 بَابٌ مِنْهُ 
1۰ - تا أحْمدُ ِن مَبيع» تا إسْمَاعِيل بن ليه تا عَطَاءُ 
السَّائِبِء عَنْ أيه عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِ EE‏ ول الله لا « لان 
لا يُحْصبِهما رَْلُ مني إا دحل الجَنّة ألا وهُا َي وَمَنْ يمل بها 
ا متخ الله في ذبر كل صَلاةٍ ا وَيَحَمَدهُ 6 ويڪبره شرا 


ت 


قال اوی یل الله كله يقد ها بِيَّدِةِ قال: ايلات شرق ا 


= 


[؟5- ياب منه] 


]"4١9[‏ انظر ما قبله. 

[١941]د:‏ ؟ددل ن جه: 417 حم: ۲/ 5ل تحفة: 8511/8. 

)١(‏ مجلت يده مجلًا: إِذَا نَحْنَ جلدها وتَعجَّره وظَهّر فيها ما يشبه البثر من العمّل بالأشياء 
الصلبة الخشتة. «مجمع بحار الأنوار (5/ 44 8). ١‏ 

)١(‏ في نسخة: «يعدها». 


؟ وى .۰ الذي 
بالأضاوه وا لل وفقان جه فى الييكاقة وزذا O‏ مجلا 
رثكب وتختذ مالك يلك مالأ ااه أل في المزان تبكْيَت 
في الوم وَالَْلةِأَلْمَيْ وَكَمْسَمانَةٍ سَيْكة؟) قَالُوا: َكيف لا نُخْصِيهًا؟ قَالَ: «يأتي 


أَحَدَكُمُ الشَيْطانُ نُ وَهُوَ في صَلاتهء فَيَقُولَ: اذكزكداء ڏک گا 2 حتى ينفتل» 


د 


عله الا ينْعَلٌ» وََأتيه وهو في مَضْجَعِ 5 م E AY‏ حَتَى یناما 

الب اموسر ل ري لاصوا كيوك ريق 
الا عمش هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍ م مُحْتَصَرًا. 

وف الاب عَنْ رَيْدِ بن ابت رَانیںء وَابْنِ عَبّاين. 

۱۱ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَبْدٍ الأغلى الصَّنْعَانِيُ؛ نا عَنَامُ بن عَلِيّ 
ss‏ قال: 
ا ول الله ا د التََسْبِيحَ. 


۳41۲ امد ی إشتاعیل بن كر ا TS‏ 


قوله: (فكيف لا نحصيها؟) كأنهم استفسروا نكتة قوله كَِّ: «ومن يعمل 
بهما قليل». 
قوله: (يعقد الت لتسبيح) أي: يعد بأنامله 7 تسبيحه وهو عقد الأنامل. 


۱1 ] انظر ما قبله. 
ele]‏ كوه :۹ تحفة: .١١١١‏ 


او فكوا كن وول زرك ل الل عجوو مسح ب س 
ابن م ممن ا مرو دن فد الملا ئ عن الحَكَم بن عَتَيِبَةَ عَنْ عبد الرَحْمَنِ 
الى ألى تتتى عن كنب E NNE E‏ 
ليطن سق مسب 8 في ذُبْ كل صَلَاةٍ تَلَانًا وَتَلَائِينَ» وَتَحْمَدُهُ تلاا وَتلَائِينَ 
و ak‏ بَعَا وَتَلَائِينَ ON‏ 

هد ی حَسَنٌ؛ وَعَمْرُبْن قيس الْمْلَائي َة حَافِكه. 

وروی مةه هدا الخديك عن الحَكم؛ 2 يَرْفْعَة وَرَوَاه منصور بن 
از ق الخ 

5؟ -بَابٌ ما جَاءَ في الدَّعَاءٍ ِذَا انه مِنَ اللْيْلٍ 


٤‏ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بن عَبّدِ العَزِيزِبْنِ ای 


[ 1۳1 خ: i‏ كدق جه: ۳۸۷۸ حم: 0/ ۱۳ تحفة: 50۷4 . 

ست مات لأنيا عادت رة بعد سرة» آو لأنبا ال عب الصاف والمعتب مو كل 
شيء: ما جاء عقيب ما قبله. «النهاية) (۳/ 7(. 

(0) زاد فى نسخة: 
۳ حَدَنَنَا يَحْبَّى د بُ خَلَفِه حَدَثَنَا ابْنُ بي عي عَنْ ههام بن حَسَّانَه عَنْ مُحََدِ 
ان سِيرِينَ» عَنْ گيير بن آل عن رند بن ابي قال: ارتا أن تيح بر گل صلا لا 
وَثَلَائِينَ» وَتَحْمَدَهُ لاتا وَتَلَائِينَ وَنُكَبْره أَرْيَعَا وك َلَائِينَ قَالَ: قَرَأى رَجُلّ مِنَ الأنْصَارِ 
فى الاب تقال امرك يسول الله كك أل قفرا لخر كل 2 E‏ 
وََحْمَدُوا الله تلاا وكلاِيي وَنكَبْرُوا أَزيعًا وكلانين؟ قال: تعب كال: فَاجْعَلُوا َيس 
وَعِشْرِينَ» وَاجْعَلُوا التَمْلِيلَ مَعَهُنَّه قَكَدَا عَلَى السب ل فده 7 «افْعَلُوا). هذا حَدِيثُ 


حَسَنُ صَحِيحٌ. ورد هذا الحديث في بعض النسخ» ولم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 


و سب ال لوي 

6 هَانئ قَالَ: ني جُنَادة بن أبي امي َيه َال: يي عْبَاة 
ابن الصَامِتِء عَنْ رَسُولٍ الله ب كَالَ: «مَنْ تَعَا اه » فَقَالَ: لآ إِلَهَ 
إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه آ ال وله الکن وشو عل کر قرع یی 
وَسْبْحَانَ الله» وَالحَمْدُ لله ولا إل ا لله والله أشي ولا حول ولا قُوَةَ إلا 
بالله م كالَ: رَبّ اغَفِزليء ا تم دَعَاء اسْتُجِيبَ لَه فلن عَرَمَ روصا 
مُه صَلَّى قُبلّث صَلَاته). 


ا ت 8 ص و 8" > 8 
0 
هدا حديث حسر صحيم کرو يب. 


6 حَدَّنا علي بن حُجْرِ تا مَسْلَمَةُ بن عرو قَالَ: گان عْمَيْرُ 
ابْنُ اڼۍ يُصَلَي كُنَّ يوم اَل سَجْدَقِ وبح ماه الف تَسْبِيحَةٍ 
9 0 
۷ ل 


5" دنا إِسْحَاقٌ بن ا مَنْضُورِء تا النَضْرُ بن شُمَيْلٍ» وَوَهسا ين 
۰ عار العَقَدِيٌ وید د ااك بن عبد الوَارث» قَالُوا: تا هِشَامُ 


ا TT‏ ني رَبيعَة بْنُ كَعْبٍ 


[] تحفة: ۱۹1۸1 . 

[ ]ن جه: 41/9 حم: £ / لا تحفة: 0 1. 

4 أي انتبه بصوت من استغفار أو تسبيح» «فقال» تفسير له» لأنه قد يصوت بغيره. أي: هب 
من نومه ذاكرًا لله» وإنما يوجد لمن تعود الذكر حتى صار حديث نفسه في نومه ويقظته. 
«مجمع بحار الأنوار) )/ "اه ه). 

6 في نسخة: «فتوضاً». 


اواب المعَوَات عن رولا فوص اه لیوو بسب د ههه 
e:‏ ا ره 2 ا ر 3 06 5-7 17 
الأسلييخ قال كنت ابیت علد باب الح كلق ذأخطية وضوته فاسمعة 
5 0 د دعو f‏ 520005 1 2 ل فس عو يد ب 3 
الهو مِنَ اللَيْلٍ دلول اسَيِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ)» وَاسمَعَهُ الْهَوِيّ مِنَ اليل 

2 س 05 2 1 

يَقُولُ: «الحَمَدُ لله رَبّ العَالْمِينَ). 


9 ق من‎ 8 e 
* ٤ 
هو 0 ا‎ 


قوله: (كنت أبيت عند) إلخ» أي: في سفرءط'» (وكنت أسمعه) أي: خارج 
صلاته» فإن التسميع لا يكرر زماناً طويلا وكذا التحميد في الصلاة مع أن الهوي1"! 
هو ذلك. 


]١1[‏ وهو مختار الشيخ في فالبذل"» ولعلهما احهاجا إلى ذلك لما أن الإتان بالوضوء 
وغيره في الحضر مشكلء لأنه ل كان يبيت عند زوجاته» لکن يشكل عليه ما في «مسند 
ا ر كت آنا فى مسد الب لكل کت ا ا ت 
ما في طريق آخر قال: كنت أخدم رسول الله ي وأقوم له في حوائجه نهاري أجمع حتى 
يصلي رسول الله ي العشاء الآخرة» فأجلس ببابه إذا دخل بيته» أقول: لعلها أن تحدث 
سي ا 0 

[] أي: هو الطويل من الزمانء قال القاري7": بفتح الهاء ونصب الياء المشددة» قال الطيبي: 
الحين الطويل من الزمان» وقيل: مختص بالليل» والتعريف هاهنا لاستغراق الحين الطويل 
بالذكر بحيث لا يفتر عند بعضه» والتنكير لا يفيده نصا كما تقول: قام زيد اليوم أي: كله 
أو يوماً أي: بعضه» انتهى. 
وما أفاده الشيخ من التوجيه بكونه خارج الصلاة موجه باعتبار عامة دأبه 5 في الصلاة» 
لكنه لما كان له ئ حالات وشؤون في الصلاة فيمكن أن يكون التكرار في الصلاة أيضاء = 


)١(‏ «بذل المجهود» (ه/ "5 ه). 
(۲) «مسند أحمد) (5/لاه-_-9ه). 


(۳) «مرقاة المفاتيح» (۳/ ٤‏ ) واشرح الطيبي) (5/١١؟1).‏ 


5-878 وصص”©©ه5غ انکر الدرَي 
۸اپ 


TEY‏ = ا ا إسَاعِيل بْنِ مَجَالِدِ بن سَعِيدٍ الهَمْدَانِيُ 
ا پي عن عند الْمَلِكِ بن عي > عَنْ رِبْعِيّ عَنْ حْدَيفَةَ بُ اليَمَانِ: 93 
يَسُولَ الله ل گان إِذَا أ ماك أن يم قال: «اللّي م باسك كيك خياد وَإِذَا 


اش قال اليد اه حي م نفسو بَعَدَ ما أقاكيه وَإِلَيه الور 
nT‏ ام مِنَ اللَيْلٍ إلى الصلاة 


4 


4- حَدَكَنا الأنْصَارِتُ» كا مَعُْ» تا مَالِكُ ب یں عن اہی الرس 
[؟ باب ما جَاءَ مَا يَمُولُ اذا قَامَ مِنَ اللَيْلٍ إِلَى الصَّلَاة] 


= ففي رواية أبي داود والترمذي في «الشمائل»" من حديث حذيفة: أنه رأى رسول الله كل 
يصلي من الليل فيقول: الله أكبر ‏ ثلاثا# ذو الملكوت والجبروت والكبرياء والعظمة» ثم 
استفتح فقرأ البقرة» ثم ركع فكان ركوعه نحوا من قيامه» ويقول: سبحان ربي العظيم» ثم 
رفع رأسه فكان قيامه نحوا من ركوعه» يقول: لربي الحمد» الحديث. 
وهذا كله على سياق الترمذي» ويمكن تأويله إلى سياق «مسند أحمد»" بلفظ: كنت أبيت 
عند باب رسول الله 4 أعطيه وضوءه؛ فأسمعه بعد هوي من الليل يقول: سمع الله لمن 
حمده» وأسمعه بعد هوي من الليل يقول: الحمد لله رب العالمين. 


۷1خ ۲ د: 60149 جه: 0٠‏ تم: ۲۵۷ حم: 0/ 3/65 تحفة: /7170. 
[414"]خ: ۰م د الالاء ن 1519 جه: 1۳ حم: ۱/. 
)١(‏ وقع في الأصل وكذا في (ب) و(ح): «عمرو» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه. 
(؟) «سنن أبي داود» )۸۷٤(‏ و«الشمائل المحمدية» (1/5؟). 


(۳) «مسند أحمد) /٤(‏ لاه). 


بواج اباتع سول الوص لعي وس ل ب لوه 
عَنْ طَاوُوسيس اليّمَانِي'' 4 عن عبد اللّه بن عَبّاين: أن حول اللّه ية گان إا 
ام إلى الصلاة ةِمِنْ جَوْفٍِ الليْلِء 07 «اللّهُمَ لَك الحَمْدُ وال لقانت 
لاض وآ الكقثه أنت ا السّمُوَاتِ والأذض: ولف الخنة أن 
رب السات وَالَْضٍ وَمَنْ فيه أك الحو ووعْدْكَ الح ولاك حو 
SOS GS‏ اللي لك امتقكه وبك منك 


29 


وَعَلَيْكَ تَوَكلْثُ» وَإِلَيْكَ اتيت رَبك خَاصَمْثُ9» وليك حَاكُمْتُ”» فَاغْفِرْ 


-ه 
ع 


ل تا کن رعا َه وما اشرت وا أغلنشه انت إل أ لا إِلَه إل أنت). 


2 0 
8 9 


0 و مر 0 5 0 قل ت 0 2 س لان 
وقد روي مِنْ غير وَجِهٍ عن ابن عباس عن النيي ڪي 


قوله: (أنت الحق ووعدك الحق) لما کان فى وعده وذاته» أو يقال فى ذاته 
وصفاته من التحقق والثبوت ما ليس لشيء غيره عرفهما دلالة على ذلك» ونكر 
الحق بعد ذلك فقال: ولقاؤك حق إلخ. 


)١(‏ في نسخة: «اليمان». 

(1) القيام والقيوم والقيم: القائم بأمور الخلائق ومدبر العالم في جميع أحواله» «مجمع بحار 
الأنوار» (؟ / 0ه 7). 

(۳) الإنابة: الرجوع إلى الله بالتوبة» من أناب: إذا أقبل ورجع. «مجمع بحار الأنوار) 
(5/ *9/). 

(5) أي: بما أتيت من البراهين والحجج خاصمت من خاصمني من الكفار» أو بتأييدك وقوتك 
قاتلت. «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)٠١‏ 

)2( أي: كل من جحد الحق جعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما تحاكم إليه أهل الجاهلية 
من صنم أو كاهن. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 087). 


۸ سسب لين اوري 
ےا 


و و 


8 ا عبد المي کید کد ان اد نن ران إن أي 
َيْلَى ٿال: يي أبي قالّ: گني ابن أبي لَيىء عَنْ ڌاو ي عَلِيٌ هُوَابْنُ عَبِْ الله 
ان عباس عَنْ أيه عَنْ جَدّ ابن عَبّایں» قَالَ: سمت رثول الله کل د ف 
َبْلهَ جي فرَعّ مِنْ صَلَاتِه: «اللَّهُمَ ٳٿي اساك ر حْمَةً مِنْ عِنْدِكَ هدي بها 
َلْبِي؛ كي الود وا ني رذ ل ليا ب 
شَاهِدِيء وَتُرَكي ها عََلِيء و ني بها رشڍي ررد ڀا متي وَتَعْصِمُنِي 
يا من كل شب ال علي إیتات ربقب . بده كُفْلٌ عا 
شَرَفَ كَرَامَتِكَ في الدَّيًا الجر الله ني اساك امور في الْقَضَاءِ؛ د 

[۰_ باب منه] 

قوله: (وتجمع بها أمري) [أي] في أمور ديني وأحوال طاعاتي. و(تلم بها 
شعثي) أي : في مصالح دنياي. 

قوله: (غائبى وشاهدي) من الأعمال والأحوال والكيفيات الواردة على ما 
اوا بان وا لرا ا ر ایی ا 
حضر أو لم يحضر. 

قوله: (وترد بها ألفتى) أي: ترد إليك ما كان لى من أنسة وألفة» فلا أتألف 
إلابك. ٠ ٠‏ 

قوله: (الفوز فى القضاء) أي: أن يكون لي في قضائك هو الفوز دون الخيبة 
ال ٠‏ 


[51"] خزيمة: ۱١١۹‏ طب: ۸٦١۱ء‏ تحفة: 1۲۹۲ . 


YY‏ ا 
VERE‏ رعيش اا فل و ني قن 
لق وَِنْ قَصْرَ رَأيي وَصَعْفَ عَمَلِي» افتقرْتُ إِلَى رَحْمَيِكَ اساك 
يَا قَاضِىَ ان وَيَا شَّافِيَ الصَّدُورِء كُمَا جير بَيَْ نن الخو رأ تُجِيرَفٍ مِنْ 
داب السعِير E a E E‏ ڪه عَنْهُ ريي 
ل نة ي وان تة انی من خثر عا أا من لفق 
رام مُعْطِيهِ أَحَدّا مِن عِبَادك قن أَرْعَبُ إِلَيْكَ فيه سالگ 
وك الغالبيق» ا 5ا الكل اليو والأش اليه ا وم 
اليد وَالجَنَّةَ يَوْمَ الحُلُود مَعَ الْمُقَرَبِينَ الشُهُود الوك السّجُودٍ الْمُوفِينَ 
ِالعْهُودِ إِنّكَ ج 5 وإِنَكَ فل ما تُرِيدٌ الهم احا هادي کین 
غَيْرَ صَالَينَ و E AA‏ ا لفاك فيد بك من 
اف وَتُعَادِي بِعَدَاوَتِكَ مَنْ حَالَفَكَ» اللَّهُمَ هَدَا الدّعَاءُ وَعَلَيْكَ الإِجَابَهُ 


وعدا الوك الفكلدن: o‏ 


قوله: (كما تجير بين البحور) أي: كما أن البحر لا يمكن فصله من بحر إلا 
بمحض قدرتك» فكذلك إني بارتكاب المآثم لابست السعير والنار» فلا ينجيني 
متها الا ت 


)١(‏ النزل في الأصل: قرى الضيف» وتضم زايه» يريد ما للشهداء عند الله من الأجر والثواب. 
«النهاية» (ه/ 57). 

(۲) الحبل الشديد: هكذا يرويه المحدثون بالباء» والمراد به القرآن» أو الدين» أو السبب. ومنه 
قوله تعالى: # وَأَعَتَصِمُوأ يبل الله جمِيعا ولا رفوا [آل عمران: ]٠١‏ وصفه بالشدة؛ لأنها 
من صفات الحبال. r‏ في الدين: الثبات والاستقامة. قال الأزهري: الصواب الحيل 


بالياء» وهو القوة. يقال: حول وحيل بمعنى. «النهاية» .)١۳۲ /١(‏ 


و 1م00 
الهم اَل لي نورًا في قلبِي''“ ونورا في قَبرِيه وَنُورًا مِنْ بين يَدَيْ» ونورا مِنْ 
EE‏ عن نض : وز كن مالي ودرا E O‏ 
نون يدي ونا في بصي ور في شري رور في بشري» ونور 
ره وال ليث حك يتقف الوذ ول يد 007 
الْمَجْدَوَتَكَرّمَ ب سبحا الَِي ل يي فى انيه + الاق ف الكل 
وَالتّعَم سُبْحَانَ ِي الْمَجْدٍ لكر سُبْحَانَ ِي الجَلَال وال کرام 
ای ی ی کی اتن س تلن د 
يخ هذا e‏ 
وقد رَوَى شُعْبَةُ وَسُّفْيَانُ النَوْرِيُء عَنْ سَلَمَةَ بُ كُهَيْلِء عَنْ كُْرَيْبٍء 
عن ابْنِ عَبایں» عن لبن ل بَعْضَ ةا لقيو ا لد 
Ne E SE‏ الصلاة باللَيْلٍ 
بإ عن ا ا TE E‏ اكاك ف اق 
قوله: (وقال به) أي: ثم" ذكره لنفسه في كتابه وأثبت له عزة. 


]١[‏ وفي الحاشية: العطف والعطاف: الرداء» أي: تردى بالعز» وهو مجاز عن الاتصاف به» 
«وقال به» أي: حكم به فلا يرد حکمه» «(مجمع البحار». 


]°<[ م: الال د: ۷ ن 0 جه: 1۳0۷ حم: ٠/٦‏ تحفة: ۱۷۷۷۹. 

)١(‏ أراد ضياء الحق وبيانه» كأنه قال: اللهم استعمل هذه الأعضاء مني في الحق» واجعل 
تصرفي وتقلبي فيها على سبيل الصواب والخير. «النهاية» (0/ .)٠١١‏ 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ 577). 


ابابا اعات عن رسو لوص ا ا 
00 بْنُ عَمَّاِ تا يَحْيّى أبي كثير قال 6 NRE‏ 
عَائْمَةٌ که باي شَيْءٍ گان 7 كك يف نه يك قَامَ مِنَّ ع اللَّيْلِ؟ قَالَت: 
گان إِذَا قَامَ م ا افْتَكَمَ د e‏ لمارا جِبْرَئِيلَ وَفِيكَائِيلٌ 
وَإسْرَافِيلٌ قَاطِرَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِء عَالِمَ العَيْبٍ وَالتّهَادَةِ أَنْتَ تَحَكُمْ 
بَيْنَ عِبَادِكَ فِيمَا گائوا فِيهِ يَخْتَلِفُونَه يني لِمَا الخْتلِفَ”' فِيه مِنَ الحَقّ 


ك0 55 50 ت 
بِذْنِكَ» إِنْكَ على صِرَاطٍ مُسْتَقِيه). 


"١‏ حَدََنَا مُحَمدُ يْنُ عَبْدٍ|أ علك تن ا نا يوسم بْنُ 
ااا ن ي أبي» عَنْ عَبدِ الرَْمَنِ تن افر عن فوا بن أب 
رَافِع» عن عَلِنَ بن ابي طَاليِبٍه أَنَّ رَسُولٌ الله يي كان إا ام في الصلاة قَالّ: 
١وَكَهْتُ‏ وَجْهِيَ لني فَطَرَالسَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ حَنِيًا وَمَاأَنَامِنَ الْمُشْرِكِينَ 


[>*” _باب منه] 


قوله: (إذا قام في الصلاة قال) أي: بعد تكبيرة الافتتاح في موضع الثناء» 


[1"] تقدم تخريجه في 755. 

)١(‏ قال الطيبي :)1١917/5(‏ والذي اختلف فيه عند مجيء الأنبياء» وهو الطريق المستقيم 
الذي دعوا إليه» فاختلفوا فيه» كأنه قيل: اهدني إلى الصراط المستقيم» وطلب الهداية وهو 
فيها طلب للثبات عليهاء أو الزيادة على ما منح من الآلطاف» أو حصول المطالب المترتبة 
عليها. 

(۲) في نسخة: «قال: أخبرني». 


هو 


مرت وَأَنَامِنَ الْمُسْلِمِينَ:"» الله ئت الْمَلِكُ لا 4 
7 تا عَبْدُكَ ظَلَهْتُ نَفْسِيء وَاعْتَرَفْتُ بِدَنْبِيء فَاغْفِرُ لي ذُنُوبي جَمِيعًاء إِنّهُ لا 


8 ج ر وه لبج لي و کے ل را ل ع ال امد ا E‏ 
e‏ 
3 


ولا يفعل في الفريضة إلا إذا صلى لنفسه!""» أو يكون من وراءه من المصلين كلهم لهم 
رغبة في التطويل!"!» وعلى هذا يحمل ما ورد في الرواية الآتية بعد ذلك من زيادة لفظ 
المكتوبة» فإنه عليه الصلاة والسلام شددا" في تخفيف الصلاة إذا صلى بالقوم» وأمامع 
ذلك فلو أتى بها أحد في الفريضة بالجماعة أو غيرها لا يسجد للسهو كما توهم البعض. 


0 اف «المفكافة؟؟؟ برواية الشيفين عن أبن غريرة فال قال رسول الله :١اا‏ لى 
ا للناس فليخفف» فإن فيهم السقيم واقست والكبير» وإذا صلى أحدكم لنفسه 
فليطول ما شاء)» انتهى. 

1 كما يشير إليه ما فى «المشكاة7؟ برواية النسائى عن ابن عمر قال: كان النبى كله يأمرنا 
بالتخفيف ويؤمنا بالصافات» وفي حاشيته عن «اللمعات»: إن تطويله يل يورث شوقاً 
ونشاطاً ولذة وحضوراً بالاستماع عنه ب انتهى. 

1 ففي «المشكاة» برواية الشيخين عن أبي مسعود أن رجلا قال: والله يا رسول الله إنو 
لأتاخر عن صلاة الغداة من أجل فلان مما يطيل بناء فما رأيت رسول الله ياء في موعظة 
أشد غضباً منه يومئذ» ثم قال: «إن منكم منفرين» فأيكم ما صلى بالناس فليتجوّز»؛ الحديث. 
وبرواية مسلم عن عثمان بن أبي العاص قال: آخر ما عهد إليّ رسول الله 45: «إذا أممت 
قوماً فأخف بهم الصلاة»» وفي الباب أحاديث لا تحصى. 


)١(‏ في نسخة: «من أول المسلمين». 

7 «مشكاة المصابيح» .)١١۳١١(‏ 

(۳) المصدر السابق .)١١١١(‏ 

0 «لمعات التنقيح» (6/ ع ه؟). 

)0( «مشكاة المصابيح) .)١١١١١۱۱۳۲(‏ 


أَبْوَابُ الوا تعن سول لوص هليوو ا ۳ 
قد ايت أك وَاهْدِني لأَحْسَنٍ الأُخْلَاقء لا يَهْدِي لأَحْسَيَا إِلَاأَنْتَ 
تاشرف على ها لا يضرف عي سيك إلا آنه آمَنْتُ بلده تبَاركت 
كك َسْتَغْفِرْكَ وََتُوبُ إِلَيْكَ1ه فَإدًا رگم قال: «اللَّهُمَ لَكَ رَكْعْتْء وَبِكَ 

منت ولَكَ أَسْلَمْتُ خط لحني وفع ولي وت وتضي» 
َا 3 5-0 سَهُ قال: «اللهُمَ رَبَتا لَك الحَمْدُ مِلْءَ السّمَوَاتِ لقي وما 
ا بَْتهُمَا وَمِلءَ ا E‏ إا 113 «اللّهُمَ لكَ سَجَدْتُ وَبِكَ 
آمَنْتْه وَلْكَ أُسْلَنْتُه سَجَدَ وَجْهِيَ لذي خَلقَهُ قصَوَركُ وش سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ 
م ey‏ 
ل َهُمَ اغْفِرُ لي ما قَدّمْتُ و لو د أت ل 
به مي انت الْمْمَدّمُ E‏ الله 


ت 


e 


هدا حدیف 3 حَسَهُ صَحِيحٌ. 


فق - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخَلَالُ؛ كا أَبُو الوَلِيد اليَالِسِتُ» 
ًا فا ا ی أب 2 وَيُوسُفُ بُ الْمَاجِقُونِء قال عَبْدُ العَزيز: نَنِي 


قوله : (يوسف بن الماجشون) معرب ماهگون Mi‏ 


]١[‏ كما جزم بذلك آهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره» وهو بفتح الجيم وضم الشين 
المعجمة» وقيل: بمثلثة الجيم معرب ماهگون» أي: شبه القمر» وقيل: ماءكون أي: شبه 
الور دة سم بة حمر ة وجيف قال صاحب الک هر افيه كوي وجري عل 
أولاده وأولاد أخيه» انتهى. 


[ ا تقدم تخريجه في 577. 
)١(‏ فى نسخة: «عظامى). 
(۲) «المغنى») (ص: .)355١‏ 


ا ج کک دري 
نع ن علن ل أي طالب أ نر کا و الَ: 


إن لاي دكي وتحاق وتاي و ت العَالي» ل بك ليلق 
AROS‏ انق YAL‏ 7 ات أت ري 
وأا عَبْدْكَ طلَنْثُ نَفْسِي» وَاغْتَرَفْتُ بدي فَاغْفِرْ لي ذَنْبِي جَيِيمً إِنَهُ لا 


يَغْفِرُ الدُوبَ إلا أنْتَ» وَاهْدِني لأَحْمَنٍ الأخلاق لا بهي ا ا 

وَاضْرِفُ عن مي فكي ب يَضْرِفُ عَٿي سَيْكَهَا إل ME‏ 
NS oe‏ کا 
yT‏ ي وَعَصَبِي)» َإِذَا ره فَعَّ قَالَ: «اللَّهُمَ 
e NT AT‏ 
مِنْ سىء بَعدا» فَإِذَا سَجَدَ قَالَ: الل لك سَجَذْك ويك آمَْكه لَك الث 


چ کک و 35 عق وعد مقر ع و اق e‏ دس سات اط 
سَجَدَ وَجهي لِلذِي حَلقه وصور" ا ا بارك الله دد 


)00 في نسخة: وَل IE‏ 
(۲) «لبيك» أي: إجابتي لك يا رب» من لب بالمكان وآلب: إذا أقام به» وألب عليه: إذا لم 
يفارقه» أو اتجاهي وقصدي إليك يا رب» واسعديك» أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة؛ وإسعاداً بعد إسعاد. «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)۷١ /8 ١٤١۹‏ 


(۳) في نسخة: (فصوره). 


بالبُعَوَا ت عن وَسُولٍ اوضق افەو اا 8 
م خْسَنُ الخَالِقیق» فم ُو مِنْ آخر مَا a E‏ «اللَّهُمَ 
E‏ وَمَا اث وما لدت وَمَا ا 6 أُسْرَفْتُ» وَمَا 
ٺڪ أَعْلَّمُ ب به ۾ مني لك الْمُقَدّمُ والك ا ل إل إل 06 


أ 
| 


ااحريث عدا صَحِيحٌ. 

ET‏ -حَدَّتَنَا الحَسَنُ د بْنُ عَلِيَّ الخَلّالُ َاسُلَيْمَانُ بْنُ دَاوْدَ الهَاشِمِيٌ 
e‏ 
طالِبه عَنْ 8 سول الله يك أي گان ا قم إلى اللا ا 52-7 
ار ننک E‏ و 00 
ET TT‏ د GE A ES‏ 
تخت ولع ينه كل نکی لرل جين تچ اا۵ نة الك 
١وَجََهْتُ‏ وَجْهِيَ لِلْذِي فَطَرَالسَّمَوَاتِ وَالا ر ص حَنِيقا وما آنا را 
إِنَّ صلاتي وَدْسكِي mS‏ شَرِيكَ لَه وَبِدَلِكَ 
أَمِرْتُ وَأَنَا مِنَ الْمُسْلِمِينَ”"» اللَّهُمَ أن الْمَلِكُ لا لَه إلا أت سُبْحَائَكَ 


7 
ت‎ 
e 


[57 تقدم تخريجه في 755. 

)١(‏ «أنت المقدم» آي: بعض العباد إليك بتوفيق الطاعات. «وأنت المؤخر) أي: بعضهم بالخذلان 
عن النصرة» أو أنت لمن شئت في مراتب الكمال وغايات الجلال» ونت المؤخر لمن شئت عن 
معالي الأمور إلى سفاسفهاء فنسألك أن تجعلنا ممن قدمته في معالم الدين» ونعوذ بك أن تؤخرنا 
عن طريق اليقين» أو أنت الرافع والخافض والمعز والمذل. «مرقاة المفاتيح) (؟/ 51/8). 

(۲) في نسخة: «أول المسلمين». 


ب 115255525955525 كد لدي 
نت ريي رانا عَبْدُْكَه لنت تَفييء وَاعْتَرَفْتٌ بدني َاغفِر لی ذنبي 

جَمِيعًه إِنهُ لا يَغْفِرُ الدثُوبَ إلا أت وَاهْدِنِي لِأَحْسَنٍ E‏ 
لأَحْسَيهَا لا أننت» وَاصْرِفْ عَٿي سَيَهاء لا يَصْرِفُ عَٿي سَيْعَهَا إلا انت 
e‏ ت وأا بك وليك لا مَنْجَا N ADT‏ 


E 


إلا إِلَيْكَء أسْتَغفِرْكَ وَأتُوبُ 
إا ٿه في روعي أن > ۴ فول 0 كَ ركم وَيكَ 

س 3 إا كع مَ أ ٍ مِنَ الركوع 5 5 الله 7 ا 5 
Tea ES O‏ وَمِلْءَ ما شِنْتَ مِنْ 


عت ذه 80 


شي بَعذاء إا سَجَدَ قال في سَجَوده: : الل لَك دت وَبِكَ آَمَنْت» 0 


6 منت 


شت ونت رق سَجَدَ وَبْهِي لِنَّذِي خَلَقَهُ وَهَقّ سَمْعَهُ وَيَصَرَهُ كر رَكَ اللّه 
3 حْسَنُ الخَالِقِينَ» ويَُولُ عِنْدَ انْصِرَافِِ مِىَ الصلاة : الم اغْفِرْ لي ما 


قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُه وَمَا أَسْرَرْتُ وَمَا أَعْلَدْتُ وَأَنْتَ إِلّهِي لا إِلَه إلا أت 


و 


َالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ عِنْدَ الشَّافِعِيَ ونس شيرقل 
ارم بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم م ن آهل الكرقة وَغَيْره: يَقُولُ هذا في صَلَاةٍ التَطرّعء وَلَا 
وة فى امريد 


قوله: (ولا يقوله فى المكتوبة) أي: اتا 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال أبو عيسى: وأحمد لا يراه». 


باب الوا ت عن ولاو لوو ل۷ 
ف اف بض ا ET‏ لاو O‏ اله 
الهاشِمىّ ا و هَذَا الحَديت» فَقَالَ: هَذَا عِنْدَنَا مل حَديث الزْهْرِيٌ 
عق قابدكن أبن 
#ورياث تاجاة ما تلو فى ON‏ 
A:‏ - حَدََنَا تَيب تا مُحَمَّدُ بْنُ يَزِيدَ ب خُنَيِيس ا الحَسَنُ بن 
مُحَمّدِ بْنِ عُبَيْدِ الله بن أبِي يريد قالَ: ال لي ابن جرنج: ا 
ابْنُ أبِي يَزِيتَ عن ابن عَيّاين قال جاه يَجُلْ إِلَى ر سول الله اء فَقَالَ: 
eT‏ الله ريني اللَّيْلهَ وَأنَا ايم كأئيأصَلَي ڪلف جره ؛ ققدت 
قَسَجَدَتِ النَّجَرَةُ سُجُوڍيء فَسَمِعْتُهَاوَحِيَ تَقُولُ: اللَّهُمَ اكب لي بها عِنْدَكَ 


متعددين بينه بزيادة بيان 56 ا ES‏ 


قوله: (مثل حديث الزهري) يعني أن إسناده جيد» جودة إسناد الزهري عن 
سالم عن أبيه عبد الله بن عمر» فإنهم يسمونه لجودته ب بسلسلة الذهب. 


[۳٤۲ 4[‏ تقدم تخريجه في ٥۷٩‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: ١مُحَمَدَ‏ بن ِسْمَاعِيلَ بْنِ يُوسُفَ). 

(۲) قال الشمني: والظاهر من مذهب الحنفية رحمهم الله أن التسبيح المسنون في سجدة 
الصلاة يكفي في سجدة التلاوة» لأن السجدة الصلاتية أفضل من سجدة التلاوة؛ فإذا كفى 
هناك كفى هاهنا بطريق الأولى» ومع ذلك فلا شبهة أنه إن صح رواية شيء من الأدعية في 
سجدة التلاوة كان قراءته فيها أولى» «لمعات التنقیح» (۳/ .)١7/7‏ 

)۳( في نسخة: «النْبِيٌ). 

€3 في نسخة: «كنت أصلي». 


واا ا 
جره وَصَعْ عَٿي ها وزرَاء وَاجْعَلْهَا لي عند خر وَتقَيََْا هي كما 
اد : مِنْ عَبْدِكَ دَاوَُ قال ابن جْرَيْج: قال لي جَدٌ ا بن عَباين: قد 
الت کیا سَجْدَةٌ ثم سَجَدَ قال ابْنُ عَبّاين: NNN E‏ 
َل عن قول الفَجَرَة 


8 4 جه وو 


هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر NEE‏ 


رفه ! 
وي الاب ڪن أبي تعد 
۴٣‏ حدٿتا مُحَمَّدُ بُ بٿا ٿا عَبْدُ الاب التَّقَفِئُء تا 

الحَدّاك عَنْ ابي العَالِيَِ عَنْ عا عَائْمَةَ قَالَتْ: NTT‏ 

القَرَآنٍ ل اسَجَدَ وَجهي ِي خَلَقَهُ وَمَقَّ سَمْعَهُ وَيَصَرَهُ حول ورتا 

TT oe 
حَدَّكَنَا سَعِيدُ بُ يَحْبَى بن سَعِيدٍ الأَمَويُ» تا أبي» تا ابْنْ‎ - ۳٦ 
جرج عن إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ ابي طَلْحَةٌ عَنْ یں بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال‎ 


سول الله کل من قال ديثتي شرع ون ديد :یشم الله َكلت عَلَى الل 
لا کول ولاق إلا بالل ثقال له گنیک ری و کی عة القيطاث»: 


. ٥۸ تقدم تخريجه في‎ [۳٤٠٣[ 

. ۱۸۳ تحفة:‎ 04٥ ]د:‎ ۳٤۲ [ 

)١(‏ أي: كفيت مهماتك بواسطة التوكل» ووقيت من شر أعدائك من الجن والإنس بواسطة 
قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» «حاشية سنن الترمذي» (؟/ لاه ه). 


لي ا ار 0/2 ا 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هذا الوَجْهِ 
۴۵ پان كه 
E eV‏ نا سُفْيَانُ عَنْ مَنْضُولٍ 
دس ارده 0 گان إا خَرَجَ مِنْ بَيْيهِ قَالَ: 


اشم الله کو لت عَلَى اللهء الل إلا تعُو د فخ أن ن كرا الم ونَظْلِمَ 
أؤنظلم أَوتَجْهل أَوْيُجْهل عَليتا. 
NEI‏ 
0- حَدَكنَا أَحْمَد ن مني ٿا ريد بن ارون قال: 1 
سِنَانِء ٿا مُحَمَّدُ بْنُ وَاسِعِ قَالَ: قَدِمْتُ مت مَك فَلَتِيَنِي أَخِي سَالِمُ بْنُ عبن الله 
ان عْمَنَ فَحَدَ نَنِي؛ عَنْ بيه عَنْ جَدَه ان سول ابله كله قال: ان َر 
ل ا ل لَهُالتنف 35 ا يقي 
يُمِيتُ وَهْوَحَنٌ لا يَمُوتُ بيده الحَيْرُ وَهْوَ عَلَى کل شي وق م 


باب ما يقول إ3 برا 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله يكون بينهما نوع من القرابة» وإلا فأخوة الإسلام كافية» 
وحديث قهرمان آل الزبير أخرجه ابن ماجه وابن السني. 


8 


0 


. ۱۸۱٦۸ تحفة:‎ ٦ حم:‎ « "AA € جه:‎ OAT ij <© A:T] 
. ۱٠١٥۲۸ تحفة:‎ ١ جە: ۳°« حم:‎ ] ۲۸ [ 


)١(‏ في نسخة: (احسن صحيح غريب). 


س لدي 
عالق AT‏ كفنا الل له وَرَقَعَ لَه ألَفَ أَلْف دَرَجَةِ. 


0 > "8 


2 


وَقَدْ رَوَاهُ عَمْرُو بُنُ دِيتارِ قَهرَمَانُ“ آل الرَبَيِِ عَنْ سَالِم بْنِ عَبْدِ الله 
هدا الحَدِيتٌ تحوه. 

حا للا لك E‏ الصَبَئُ ١‏ حماذ بن و 
َالمِْيرُ بن ياء قالا: تا عمْرُو ْنُ ديتارء وَهُوََْرَمَاكُ آل ايء عَنْ 
سَالِم بن عَبْدٍ الله بن عمَرَ E‏ يَسُولَ الله اة قال: من 
الي تروت NIS N‏ 


ویم يميت وهو حي لا يَمُوتُ بِيّدِهِ الخَيْنُ وَهُوَ عا شه ب كين كنت اد 
اف حَسَدَة اوتا ل أل سيه تيكف وبق N AE‏ 


ا 1 العَبْدُ دا مَرضَ 


عت عن كسد ° ازا 2 83 ت ° أ[ سے 
TE‏ حا سغیان ن و؟ يع» نا إِسْمَاعِيل بْنْ مُحَمَّدِ بن جحَادة 


[479"] انظر ما قبله. 

[ ۰" ] جە: £ ۳۷۹ تحفة: 17 ۹". 

)١(‏ هو كالخازن والوكيل والحافظ لما تحت يده» والقائم بأمور الرجل» بلغة الفرس. «النهاية» 
(9/5؟١1).‏ 

(؟) زاد في نسخة: «قال او عِيسَى: وَعَمْرُو بن ديئار هدا هو َي بَصْرِي» وَقَد تكلم فيه بض 
EE‏ سالمرين عدا له بق غير أحازيث (1 EE‏ 


روي هذا الحديث ون عير ڌا هّجو راء خت بن ميم افيه عَنْ هران بن مُسلِم» 
عَنْ عَبّْد الله بن ديتار» عن ابن عم عن الي يل وَلَمْ يَذْكْرُ فيه عَنْ عَمَرَ. 


أبَوَّات ال توا عن سول اوضر اممعليِوَسَلمَ ت و 1 1 
ئا عَبْد | الجَبَّارٍ بْنُ عَبَّاي ن أبِي إِسْحَاقَ» عن الأغرٌ أبي ت مسلم قال: شید 
ع اہی س ید کوان E‏ شهدا عَلَى النَّبِيَ کل قال: المَنْ قال: 


3 


لاله الله الله كبن صَدَمَُ E EES‏ 
لا إل إلا الله وَحْدَهُ قَالَ: يَقُولُ الله: لا إِلَه إلا أنا وَأنَا وَحْدِيء وَإِدَا قَالَ: لا لَه 
إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه قال الله: لا إِلَهَ إلا أتا مَحْدِي لا سَرِيكَ ليء ودا 
4 ل 5 سس ١‏ 2 0 0 8 تر ا 

وَل الحَنْدُ ا لا إِلَهَ إلا الله ولا حَوْلَ وَلَا قُوَهَ إلا بالله» قال اللّه: لا إِلَهَ 
إلا آنا ولا کول ولا ف الا یا وان يَقُول: امن الها فى مضه ت مات ل 


1 هذا دت د دن 


وَقَدْ روَا ُب عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» عن الأعَر ابي مُسْلِم؛ عن أَبِي هْرَيْرَةَ 


د عق عانق د لد عر 


ع ر 
وَأَبِي سَعِيدٍ تَحْوَهَذَا الحَدِيثِ بِمَعْنَاكُ وَأ يرفعه شعبة. 
ر ت ت 2 ت 0 2 ف ق 2 ا 
حَدتتا بذَلِكَ محمد 1 بن بَشَّاِ قال: تا محمد بْنْ جَعْمَر» عَنْ شُعبَّة 


بهذا. 


E LEU 
تا عَبْدٌ الوارٹ بْنُ‎ a م‎ 
عير سَعِيدِء عَنْ عَمْرِو بن ديار مول آل الزُبيْرِ : عَنْ سَالِمٍ بْنِ عبد الله بن عَم‎ 
يلدي ققال:‎ E فى الى طديقن قت أذ وترل اللدوك‎ 


[۳۳۱]هب: ۱١٦۳۳‏ تحفة: ٠0٥۳۲‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أنه قال». 


اا ل 
الحَمْدُ لله الَّذِي عاقاني ما الاك په“ وَمَصَّلَنِي عَلَى گيير مِمّنْ خَلَقَ 
تَفْضِيلاً لا عُوف مِن ذَلِكَ البَلَاوء گایئًا ما گان" ما عَاشٌ). 


> "8 


هدا یت کو 

Cs ed 5 E 

وف الاب عن ابي هرد 5 

ا و 2 E TRAE‏ کے NE.‏ قد ان EE‏ 


وقد بوي غاي تقر محكد بن علد أثةقال: 5 
مو يَتعَوَدُ يَقُولُ ذَلِكَ في فيه ولا مُسِْمُ صَاحِبَ الْبَلَاء. 


7" حَدَّكنا أو جَعْمَرِالسَّمْتَانِئُ» وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: تا مُطَرَفُ بْنُ 
عَبْدِ الله الْمَدِينِيُ» تا عَبْدُ الله بْنُ عْمَرَالعْمَرِيُ» عَنْ سُهَيْا بن آي تال 


ت 


عَنْ أَبِيه عن أبِي هُرَيْرَةَ َالَ: قَالَ يَسُولُ الله : «مَنْ رَأَى مُبْتَنَىء قَقَالّ: 


. ۱١۹۹۰ تحفة:‎ »5 ١79 هب:‎ ٤۷۲ ٤ طس:‎ ]"[ 

(۱) قال في «اللمعات» /٥(‏ ۲۲۲): قالوا: إن كان مبتلى بالفسوق مجاهراً يقوله جهراً ويسمعه 
لينزجر عنهاء وإن كان مريضاً أو ناقص الخلقة يقوله سرّاء ولا يلزم من لفظ الخطاب 
الجهر والإسماع» والطيبي حمله على القسم الأول بقرينة الخطابء فافهم. 

(؟) قال في «اللمعات» (5/ ۲۲۲): الظاهر أنه حال من الفاعل أي: لم يصبه البلاء أي بلاء 
کان» انتهى. وذهب المظهر إلى أنه من المفعول» أي: في حال ثباته وبقائه ما كان أي: مادام 
باقياً في الدنياء انتهى. وقال المحشي: لكن قوله: «ما عاش» في هذا الحديث يعين المعنى 
الأول» انتهى. 

(0) فى نسخة: آل الأيثرء كح يضري ولیس هر بالْمَري1: 


تراث اعرا ت عن نولوق ام ليور - حت 80# 
الحَمْدُ لله الَّذِي عَائَانِى مما ابتاك بهء وَقَصَّلَنى على كثير مِئَّنْ خَلَق تَنْضِيلاً 
لم يُصِبّهُ ذَلِكَ البَلاءٌ. 

ذا حزيث حدق كرايخ هذا الف 

e‏ قَامَ مِنْ مجلس“ 

ا ا لوخي م ار بن أبي السَّمَر الكو ls‏ حي 
عَبْدِ الله الهَمْدَانِيُء تا السا 2 ال 0 قال ابْنُ ع ل 
كوش إن خلبة عن شهثل ‏ أي شالب > عَنْ ايه عَنْ ابي هُرَيْر 
قال رسو الله يكلِ: ١م‏ مَنْ جَلّسَ في مَجلِیں ؛ OE‏ تقال 1ن أن 
يَقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ دَلِكَ: ِسْبْحَائكَ اللهُموَحَمْدِ DER OIE‏ 
ا لك وجو إلَيْكَه إلا عفد آ لَه ما كَانَ فى مَجْلِسِهِ ذَلِكَ). 


وَفي الاب عَنْ أَبِي بَرْرَكَ وان 


ف ا ا 


e‏ الإشسى الكرق التشاروة عن مالك 


۲1 ]:4 حم: ۲/ 4 تحفة: ۱۲۷٥۲‏ . 

٩ [‏ ]د:9 جەه: ٤‏ حم: ۲/۲ تحفة: 4۲۲ ۸. 

(۱) في نسخة: «من المجلس». 

(0) قال الطيبي (5/ :)۱۹٠١‏ اللغط بالتحريك: الصوت والمراد به الهزء من القول وما لا 
طائل تحته» فكأنه مجرد الصوت العري عن المعنى» انتهى 


٤‏ الكوكي الذر 
المي د حي اتوك eS I‏ 
سول الله وك و في الْمَجْلِس الوَاحِدِ ماه م مَرَةِ مِنْ قَبْلٍ أن يَقُومَ: ارب اغفذ 
لي ود تب عَلَيَ؛ e‏ 


س ار ع 2 3 6م ج 
باجو ا لحري 


ه” _ حَدَّكَنَا مُحَدَّدُ 15 بن بسار تا مُعَد بن هسام قال: ؟ کی اکل 
EE‏ عن 7 العَالِيَةء عن ابن عبایں؛ أ يي ۶ الله 2 * تحرف 
الكيي 08 ا الم ا EN‏ ف ل ونه كاين نت الماش 
العظيم؛ لا إل إلا الله رب السّمَوَاتٍ وَالأَرْضٍ وَرَبّ العش لكر 


ا 
سے القن 


os. o 
ف العاليق عن ابن بای عن النَبِيّ َكل به بيثليا*.‎ 


[]خ: ° VT ip‏ جه: 8007ل حم: :»> تحفة: ٥)1١‏ . 
[] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «يعد) بالياء. 
(۲) قال في «اللمعات» :)5١1١/5(‏ الكرب: الحزن يأخذ بالنفس كالكربة بالضمء والجمع 
كروب ورب الغم فاكترب فهو مكروب وكريبء فإن قيل: ليس فيه دعاء؟ قلت: الدعاء 
قد يكون صريحاً كما يقول: اللهم أعطني» وقد يكون تعريضاً كما إذا أثنى على الله تعالى؛ 
فإن الثناء على الكريم سؤال كما قال: 
إذا أثنئ عليك المرءيوما كفاه عن تعرضه الثناء 
وقد قال يَكِِ: قال تعالى: «من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» انتهى. 
قرف في نسخة: «العلي الحكيم. 


0 ر 


أبوَاب الدعوا تعن رسو ل ائ صي اله عله و 
وَفي الاب عَنْ عَلِيُّ. 
وموع . كدتنا وة يت ال الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينُ 

اک او ی بک رادي لي اال الي 

عَنْ ابي هُرَيْر ؛: أن لنب بيه كَانَ ا ات هُ إلى السا 

E E‏ الله العظيم»» وَإِذَا اتيد جِتَهَدَ في الدّعَاءٍ قَالّ: (يَا 2 5 قَيُومُ). 


E 


هَذَا حَدِيتُ و 


GEL‏ ال ا 


11° 


erv‏ - حَدَكَا قب تا اللَيْثُه عَنْ يَزِيدَ ؛ ٿن يي ييپ عن الحا 
ابن يعوب عن قوب ب عبر الله بي الأ عَنْ بُسْرِبْنِ سّعِيوء عَنْ سَعْدٍ 
ابن آپي وَقَاصِ٬‏ عَنْ حَوْلَةَ بِنْتِ حَكيم السّلَميةٍ E‏ 
كول متيلا کے قال: :قر E u SEs‏ 
تاكن »ل و1 تارنب كيك 

اد 


| 


ET‏ الق 


س مھ سام 


بَلِعَهَ عن م يَعْقُوبَ بن الاش 


[5"؛"ا]ع: 1 97 تحفة: ۱1۹41 . 

. ۱١۸۲١ تحفة:‎ ۷/٦ م جه: €۷ هلا حم:‎ [FEV] 

)١(‏ قال الطيبى (5/ :)۱۸۹٤‏ قيل: معناها الكاملات التى لا يدخلها نقص ولا عيب» وقيل: 
النافعة الشافية» وقيل: القرآن. وقال المظهر: الكلمات التامات أسماؤه وصفاته» انتهى. 


اا ل 

وَرَوِي عن ابن RS‏ الحَدِيتُ» عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ الله بْنٍ 
الأ ويقول: کن شعيو إن امب عن خَزلة 

وَحَدِيتُ اللَيْثِ أَصَحُ مِنْ روَاية ابن عَجْلَانَ. 

ا ل ار 

ال لاي اماي عْمَرَيْنِ عَلِيَّ الْمْقَدَمِيُ؛ ا ان أبي حَدِيٌ» 
عن ةه عن عبد الله ب بش الخنعيرة: عن أبي زره عن آي هري 
9 گان رَسُولُ الله يكل ذا سَاقَرَ فَرَكِبَ رَاحِلَتَهُ قَالَ بَإِصْبَعِه وَمَدّ شُعْبَة 
صْبَعَهُ قالّ: «اللّهُمَ اڭ الصَّاحِبُ!' في السَّمَرٍ وَالخَلِينَةُ في الأهْل؛ ا 
عدم ير َهُمَ ازو لتا الأرْضء وَعَوّنْ عَلَيْتا السَّمَىَ 


[47 باب ما يقول إذا خرج مسافراً] 
قوله: (قال باصديغعة أي : أشار بها التو هبد بسر يها قياماً. 
قوله: (واقلبنا بذمة) أي: كاملة تامة» أريد بالمطلق فرده الكامل» أو التنوين 
عوض عن المضاف إله"''. 
]١[‏ كما هو مختار المحشي إذ قال: أي: بذمتك» كما في نسخة» انتهى. قلت: وهو كذلك في 
المصرية: «واقلبنا بذمة» بدون الإضافة. 


[ ۸ ]9:5 ن: ١ه‏ حم: 401١/7‏ تحفة: ۱٤6۸۹٩۲‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸۹۳/١(‏ الصاحب هو الملازم» وأراد بذلك مصاحبة الله إياه بالعناية 
والحفظ» والاستئناس بذكره» والدفاع لماينوبه من النوائب. و«الخليفة» هو الذي ينوب عن 
المستخلف» يعني أنت الذي أرجوه وأعتمد عليه في سفري وفي غيبتي عن أهلي» بأن يكون 
معيني وحافظي» وأن يلمّ شعئهم ويداوي سقمهم» ويحفظ عليهم دينهم وآمانتهم» انتهی. 


11۷ 


أَبْوَابُ التعَوَات ڪن رسول ائ ص اده عله وسلر 
غ بك من م وا السَمَرِء وكا el‏ ل لا 
TTT‏ و ج 
NOES‏ 


ا 
ع ا A‏ تا عَبْدُ الله 8 
8 3 3 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ مِنْ حَدِيثِ أبي هْرَيْرَكَ لا تَغْرفُةُ ! 7 
حَدِيثِ ابن أي عدي عن شُغْيَة". 

AEE EE ۹‏ اانه بن زلود 8 عابم 
الأَحوَلِ عَنْ عَبّْدِ الله بْنِ سرس قَالّ: 0-3 الي E‏ و «اللَّهُمَ 
ل الصَّاحِبٌ في السَّمَرِ وَالخَلِيقَُ في الْأَهْلِ؛ لَه اصحبتا في سَمَرِنَا 
ET‏ غود يكَ مِنْ وَعْكَاءِ السَّمَنِ » وگابَة الْمُْقَلَبِ» وَمِنَ 
بَعْدَ الگؤْرء وَمِنْ دَعْوَةٍ الْمَظْلُوءِ» وَمِنْ سُوءِ الْمَنْظر في الأَهْلٍ اال 


الْحَوْرِمَ 
هد 07 بجي فى ا قا 9 


[ ۹ ]م ۳ ن: 598 م جه: //078 حم: |٩‏ 287 تحفة رضن 
)١(‏ الكابة تغير النفس بالانكسار من شدة الهم والحزن. يقال: كثب كابة واكتأب» فهو كثيب 


ومكتئب. المعنى أنه يرجع من سفره بأمره يحزنه, إما أصابه في سفره وإما قم عليه» مثل 
أن يعود غير مقضيّ الحاجة» أو أصابت ماله آفة» أو يقدّم على أهله فيجدهم مرضىء أو قد 


قد بعضُهم. «النهاية» /٤(‏ ۱۴۷) 
هم زاد فى نسخة: «قال أبو عیسّی: کت لا أعَرفُ 


حَدَنَِّي به سُوَيْد. 
49 كذا في الأصل» ونسخة (م) و(ح)» وفي (ب) و«الأطراف» :)۱٤۸۹۲(‏ (لا نعرفه إلا 
حديث شعبة»» وهذا هو الصواب. والله أعلم. 


إا ااا الدرَي 
وَيُرْوَى «الْحَوْرِ بَعْدَ تكله أيْصّاء وَمَعْتَى قَولِه: «الْحَوْرٍ بَعْدَ 
الْكوْنِ أو الْكَورِ» وكِلَاهُمَا لَه وَج وَيُقَالُ: إِنَّمَا هْوَ اليُجُوعٌ مِنَ الْوِيمَانِ 
إلى الڪفرء ا إلى ا س نما يعني اليُجُوعٌ مِنْ شَيْءٍ إلى 
َيْءٍ ممِنَ الس 


قوله: (وكلاهما له وجه) أشار به إلى جواب ما أورده البخاري!!! من أن 
الخور بعل الكوة لسن كه مي قران لدع أيفا وهو الامشرار واكات: 
أو نفس الوجود في درجة ومنزلة أيّا ما كانت من الفضائل والخيرات» فالمعنى 
أعوذ بك من أن أرجع إلى ما هو دون بالنسبة إلى المنزلة التي كنت فيها قبل هذا 
الرجوع» ومعنى الحور بعد الكور ظاهر. 

قوله: (من الشر) بيان للشيء الثاني. 


[1] لم أجد إيراد البخاري في «صحيحه)» فليفتش! فإن الحديث ليس من مروياته» فليحرر! 
وقد أخرجه مسلم في (صحيحه) بلفظ: «الحور بعد الكون»» قال ال هكذا فى 
معظم النسخ من «صحيح مسلم» «بعد الكون» بالنون» بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا إلا 
بالنون» وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في «(صحيح مسلم». 
قال القاضي ”": وهكذا رواه الفارسي وغيره من رواة مسلم» قال: ورواه العذري «بعد 
الكور» بالراء» قال: والمعروف في رواية عاصم الذي رواه عنه مسلم بالنون» قال القاضي: 
قال إبراهيم الحربي: يقال: إن عاصماً وهم فيه» وإن صوابه الكور بالراء. قال النووي: 
ولیس كما قال الحربي» بل كلاهما روايتان» وممن ذكر الروايتين ين جميعاً الترمذي في 
اجامعه) وخلائق من المحدثين» قالوا: ورواية الراء مأخوذة من تكوير العمامة وهو لفهاء = 


(۱) شرح صحيح مسلم) (ه/ <Y‏ 
(؟) «إكمال المعلم» (4/؟58). 


م ااشرح صحيح مسلم) (9/ .)١ ١١‏ 


نات العرا تعن رسول االله 21 و 
٣‏ دكات عا جاه ها تقول إذا رَجَعٌ مِنْ سه سَفْرِهِ 

ا ل د مَحَمُودُ يِن غَيْلاَ 1 E‏ قَالّ: 1 

بی إِسْحَاقَ قَالَ: سَمِعْتٌ الرَبِيعَ بْوَ ا بن حَازٍِ بدت عن أبية: أن 
اي a‏ «آيبو اون عَايدون: ل تا خامدون 


1 
1 
2 


وَرَوَى التَّوْرِيٌ هَدَا الْحَيِيتَ 00 امف الا به 
فب عن اليح تن لجرا وروا خية صخ 
َف الاب عَنِ ابن عْمَنَ وَأَكي» وَجَابِرِ بُ عَبْدِ الله. 


ا TT TTT‏ رَجَعَّ مِنْ سَفَرِهِ] 
قوله: (لرينا حامدون) الجار مع المجرور متعلق بحامدون» وقدم عليه 
لقصد التخصيص فى الحمدء إذ المحامد كلها راجعة إليه فى الحقيقة ونفس الأمر. 


= ورواية النون مأخوذة من الكون مصدر كان يكون إذا وجد واستقر» قال المازري: في رواية 
ارال عا إن معنا أغوة بك من الجر مو الجماعة بس آذ كنا فيها قال ارات 
إذا لفهاء وحارها: إذا نقضهاء وقيل: نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد العمامة 
بعد استقامتها على الرأس» وعلى رواية النون قال أبو عبيد: سئل عاصم عن معناه فقال: ألم 
تسمع قولهم: حار بعد ما كان؟ أي: كان على حالة جميلة فرجع عنهاء انتهى. 


[550”]حم: 5/ ١‏ تحفة: هه/ا١ا.‏ 
11خ 5 غ2» فى الكبرى: /5 247 حم: 2159/9 تحفة: ؟5لاهة. 


اا ى 
عَنْ أنين: ا الي کل گان إا قم مِنٰ سَفَرِ 2 ختران O‏ 
٠َ‏ رَاِحِلَكَهُ وَإِنْ كان قلي دَابَةِ حَرَكُهَا مِنْ 


٥‏ باب مَا جَاءَ ما يَقُولُ إِذَا وَدّعٌ إِذْسَانًا 
نك لسلا كدر 4 عُبَيْدِ الله السَّلِْيُِ المِصْرِيٌء كا أ 
ية سل بْنُ تيبةه عَنْ الا و د 
نَافِع» عَنِ ابْنٍ 5 كال كن ال" کيا إا ودع َجُلا ا و 
يَدَعْهَا حب يَحُونَ الرَجُلُ هْوَيَدَعٌ يد النِّيَ له وَيَقُولُ: ١أسْتَوْدعٌ‏ الله ديك 
وَأمَائَكَكَ وَآَخِرَ عَمَلِكَ). 


ا چ 0 و ا 2 
کک ر ا 5 5 و 8 ê‏ ر ° ت 0 واكم 
و قد ويّ هَذَا الحديث مِنْ غير وجه عن ابن عمَر. 


.7€6۷1 حم: 9/۲ تحفة:‎ ۸۷۰٩ ٤ ن في الكبرى:‎ ۲٦۰ ۰ جه: ۰۲۸۲۲ د:‎ ] ۳ ٤۲[ 

)١(‏ من وضع البعير يضع وضعًا وأوضعه راكبه إيضاعا: إذا حمله على سرعة السير. والإيضاع 
خاص بالراحلة» ولذا ذكر الحركة في غيرها كالفرس والبغل والحمارء انتهى من (مجمع 
بحار الأنوار» (0/ .)۷١‏ 

(؟) وقع في الأصل وفي الأصول الخطية دون لفظ: «أبي» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما 
في «تحفة الأشراف» (07/411. 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله). 

(4) في نسخة: «أخذه)». 


ابوا التغوات عن وول اشر ا ا 


 ”4 4‏ حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ» ٿا سَعِيدٌ بْنُ يي عن 
0 .د 2 ا ای کو 2 ا ء 5 5 
حَنْطَلَة عَنْ سَالِمِ أنَّ ابْنَ عُمَرَ کان يمول لِلرَّجُلٍ إِذَا اراد سَمَرًا: أَنٍ اذْنُ مِئي 
ره ی کے کے ا لك ا رك وم 2 و 5005 3 قم 9 0 
أُوَدَعْكَ كما گان رَسُول الله يك يوَدعْنَاء فَيَقُولَ: (أسْتَوْدعٌ الله دِيتَكَ وَأَمَانََكَ 


وَحَوَاتِيمَ عَمَلِكَ). 


ع 4# 2 8 عت و 2 8 > Fg‏ د شر © 1 واس :5 8 م ر كت 3 
مه 05 1 1 


عك الله 
ا 3 
5 باپاونه 


چ u Saz‏ و و چ 0 س چو 0و 4 O‏ 

و مت ات UE‏ 00 - 0 سا 20 0 و اضر 1 ب 

عَنْ نَابِتِء عَنْ اذیں قال: جَاءَ رَجل إلى رَسُولٍ الله“ ي فَقَال: يا رَسُولَ اللّه» 
و 


8 0 اد برعي سو اف E‏ انمه ل قا ف ل نس ان 
اني اريد سرا فَرَوْدنِي!"» قال )) وَدَكَ الله التقوّى»» فال زحي قال: اوعفر 


و 


IG e 2‏ 2 ا 2 ا ا 5 
ذف قال: زذنى باد انت وَامَىء قال: ويسر لك الخیر حَيثُمًا كذت). 


ا @8 a”‏ & ا 
9 


[؟ ؟ ]ن في الكبرى: ۸۷۰۰ حم: ۷/۲ تحفة: 1۷٥1‏ . 

[4 4 ]:۷ خزيمة: 00177 تحفة: £ 1۷. 

000 في نسخة: «التبيً». 

(؟) أي: ادع لي دعاء تكون بركته معي في سفري کالزاد» قال الطيبي :)١1107/5(‏ ويحتمل 
أن يكون المراد الزاد المتعارف» فالجواب على طريقة الأسلوب الحكيم» انتهى. «لمعات 
التنقیح» (0/ .)۲۲١‏ 

() إشارة إلى صحة التقوى وترتب المغفرة عليهاء والتجاوز عما يقع فيه من التقصيرات» 
والمراد ب«الخير» خير الدنيا والآخرة. «لمعات التنقیح» (5/6؟5). 


گگگ انکر الدّري 
¥ اب هذه 


r, حَدَتَنا اي الكذيئ الکو تا‎ - TE 
حبّاب» یری اما بن وني ع َعِيدٍ الْمَقبْرِقٌ» عن أبي هِرَيْرَة أ‎ 


تَجُلاً قال: سول الله لني ريد أن أسَافِرَتَوْصِنِي» قَالَ: ١عَلَيْكَ‏ بِتَفْوَى اللّهء 
والتكيير على كل رق قلا أَنْ تن الل ولاه «اللَّهُم اظو لَه البُعْده"» 
وَعَوّنْ عَلَيْهِ السّقَرَا. 

48 باب ها د کر فى وغو السا 


5 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن بَمَارِء تا أَبُوعَاضِيء ا الحَجَّاجٌ لصوا 


٤۷[‏ باب منه] 


قوله: (والتكبير على كل شرف) والوجه في تخصيص التكبير بالشرف دون 
سائر الأذكار ما في الشرف من كبر في الظاهرء فيرد بالتكبير ما يتوهم من علو وعظمة 
ارو سداادي يناه لحر رد ماما مهي كني هنذا دصي | عيطق 
ورد في بعض الروايات مثل ذلك» فإن الهبوط لما تضمن نوعاً من التنزل والمنقصة 
ناسب تسبيح الرب تبارك وتعالى إشارة إلى أنه هو الذي لا يعتريه نقص وزوال. 
لحا زان ما كن كوو تتاف 


. 179155 جه: ۷۷1 حم: 7/ ۲" تحفة:‎ ] ۳ 4٥[ 

.1408 تقدم تخريجه في‎ [۳٤٤١ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: أخبرنى). 

(0) أي: يسر السير بمنح القوة لمركوبه وأن لا يرى ما يتعبه» كذا في «المجمع» (۳/ 7/ا4). 
(۳) فى نسخة: «باب ما جاء فى ذكر دعوة المسافر). 


با التعوا ت عن وول اموق اليواو ب- سد 88# 
ع اود AR‏ 8.2 ا 5 2 أ تر 4 1 رو يي ا لاه . 
عن وح بن بي كَثِيٍ عَنْ ى جر عن فى عريره 3 ل رسول لله عَلئادِ: 
٠ 2‏ او PE‏ 8ج ۹ ا د 0 ا م ق 
ثلاث دَعَوَاتِ مُسْتَجَابَاتُ: دَعْوَة المَظلوم وَدَعْوَةُ الْمُسَافِنِ وَدَعْوَةُ الوَالِدٍ 
عَلَى وَلَّدِوا. 

ت قر عو 2 ب 8 2 o2 E2‏ 

ا e‏ 
هن ...9 عبر ةك رر 2-6 بات 4 3 5 1 


وق و 


كا حديك کسی وأ نر خو لذي وى علي بْنُ أي 
گثیرء يا َه: أَبُو جَعْمَرِالْمُوَذَنُه ولا َعْرِفُ اسْمَهُ. 
A N OT‏ 


۷ دتا فة فو ةا ل انور يق E SP‏ عل ن 


قوله: (على ولده) أي: لضرره» كما هو مفاد كلمة على" فإن دعوة الوالد 
وإن كانت مستجابة في حق الولد خيراً وشرًا إلا أن دعاءه في الشر أشدّء وذلك 
لأنه لا يدعو عليه إلا بعد شدّة يقاسيها منه» فكان مظلوماً أيما مظلوم» وقبول دعوة 
المظلوم مسلّم معلوم. 

قوله: (وزاد فيه) أي: زاد فيه لفظ: «لا شك فيهن». 


[] وهو كذلك في رواية الترمذي إذ هي بلفظ «على»» وأما رواية أبي داود وغيره فخالية عن 
هذه الكلمة. لين ا للع والصور معاء ولذا فشر بهما معاً القاري وغيره» * ثم اختلفوا 
هل يدخل في ذلك الوالدة أيضا؟ فقيل: بالأولى كما هو مختار القاري وغيره وقيل: لا 
لأنها لا تريد بدعائها عليه وقوعه؛ كذا ذكره زين العرب. 


٠ YEA: تحفة‎ 4/١ : تم: ۳ حم:‎ AN: ن ف في الكبرى:‎ 56٠ ۲ 5 [FEV] 
فى نسخة: «هذا).‎ )١( 
.)٠١١ /0( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


ا ا 
ٿال: َهذٺ علي أني بداب لِيَرْكبَهاه دَلَمَا وَضَعَْ رِجْلَهُ في الرگاب قَال: 
بشم الله قَلَمّا اسْتَوَى عَلَى كَلهرِهَاء قَالَ: لا م قَالّ: #سُبْحنَ اَی 
سر نا هدا وما كنا لمرن * وَل را لمنقَلبُونَ يع 14-1]» كم 
قَالَ: الحَمّدُ لله كلانًا الله اکر تلانًا - ا 
قَاغْفِرْ لي فَإِنَّه لا يَغفِرُ الدوتٍ إلا أنت» ُمّ صك > قَقُلَتُ: ين آي عي 
کت يا اه مِيرَالْمُؤِْنِينَ؟ قَالَ: لخن اس "امايق َعْتُ» كم 
قياف ل : مِنْ آي يْءِ جک يار ولا 


و ل 


بخ وا قال: رت اغا د +005" الد 
كن و ر غَفِرُ لو ور يَغْفِرٌ نوب عيرك 


Nn 


اپ اة 

44 ا سويد بق تش أناعيد الله بن اما أن حا انب 
غ اب ای عن کی إن کنو الله التارقه عن انی غر 0 
گان دا ار رکټ راا کے اا وقال: E‏ 
وماڪنا له مقر ن * وال رين لَمْقَلِيُونَ 4 [الزخرف: ٠١‏ -115 فم يَقُولُ: «اللّهُمَ 
اي اناف عن هَذَا مِنَ البرّ وَالتَقْوَىء وَمِنَ العَمّلٍ ما َرْسّى» 


[۸٤۳]م:‏ ۲ د: ۲9۹۹ ن في الكبرى: 21١705‏ حم: ۲/ 55 21 تحفة: .۷۳٤۸‏ 
دی ت ا 

فى في نسخة: ايصنع). 

(۳) أي: يرتضي هذا القول ويستحسنه استحسان المعجب» «مرقاة المفاتيح) .)١59٠ /٤(‏ 
(6) في نسخة: «يعلم أنه لا يغفر الذنوب غيري». 


اواب اترات عن وول ا ا هو 
ا هَوّنْ عَلَيتا الْمَسِينَ رَاظو عَنَا Fake‏ الَف چ الصَّاحِبُ في 


السَقَرِ اللي في الله الها ضحبتا في سَقرتا الف في ائه وگ 
يَقُولُ إِذًا رَجَعْ إِلَى أَهْلِه: (آپبو إن شَاءَ الله تَائْبُونَه عَابدُونَ لِرَيّنَا حَامِدُونَ). 

ااا 

و بلول !ذا هَاجَتِ الريحُ 

۹ حَدَّنَنَا عَبْدٌ الَّحْمَنِ ب الاو ار توالت ا 
ا ء عن عَطَاءء عَنْ عار قَالَثْ: گان الي كل إا 
رای اريخ قال: اللّهمَ ني اساك مِنْ حَيْرهَ يَكَيْرِمَافِهاء وَكيْرِ مَاأَرْيلَثْ 
په واعود بك مِنْ سرخا وَشَرٌمَا فِيهَاء 58م زيلة بك 

ا 

ETE 

م 


EE ايك‎ 


لسار دا و بورك 


3 - باب ما يقُولُ ِذَا سَيِعَ الرَعْدَ] 


. ۱۷۳۸١ تحفة:‎ 23١17٠١ م: 419 ن في الكبرى:‎ ]۳٤٤۹[ 

[550"]ن في الكبرى: /591 21١‏ حم: 7/ 23٠١‏ تحفة: .۷١ ٤١‏ 

)١(‏ قال القاري (/ :)١١19‏ بإضافة العام إلى الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي يسمع 
من السحاب كذا قاله ابن الملك» والصحيح أن الرعد ملك موكل بالسحابء انتهى. 


#“##جح------)-)-_-_-_77_الللات70 0 الو اق 
وَالضَّوَاعِق0"» قَالَ: «اللّهُمَ لا كفْكُلْنا بعَصَبِكَء وَلاً تيكتا يِعَدَابكَ» وَعَافِنا 


کو د 


قبل ذ 5 
هذا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تحر AEE‏ 
۲ -بَابُ ما يفول عند رة الال 
أمعم - حدقا مُحَنَدُ بُ بار تا أَبُو عَامِرٍ العََدِيُ تا سُلَيْمَان بُْ 
سُفْيَانَ الْمَدِيِيُ قالَ: بي يلال بن يحْبَى بن طَلْحَةَ بن عبَيْد الله عَنْ ابي 
عن جد طَلْحَةَ بن عُبَيْدِ الله أَنّ ال لله گان إا رى الهلال قَالّ: «اللّهُمَ 
أَمْلِلْهُ عَلَيْنَا اليُمْنِ”" وَالإِيمَانِ وَالسَّلامَةِ وَلإسْلام ري وَرَيّكَ الله». 


و 


هدا حَدِيتُ حَسَنَُ غَرِيبٌ. 
2 ر “قم 4 68م 5-5 
e‏ 
ا محمود بن عیلانَء تا قَبِيصة اسان َع عبد النلك 
قوله: (وعافنا قبل ذلك) أي: قبل أن يصيبنا العذاب» يعني أنه إذا أتى فلا مرد 
له فيدعو أن يصحبه العافية قبل إتيانه فلا يصيبه شىء منه. 


[451"] حم: 2157/1١‏ تحفة: 6016. 

|۳۲ ]د حم: 0/ 07515 تحفة: ۱۱۳٤‏ . 

)١(‏ الصواعق: شدة صوت ا ا (ص: 5). وقال 
الطيبي (5/ :)١79‏ هي قعقعة رعد تنقض معها قطعة من نار انتهى. 

(۲( مح ب 


اعرا تعن رسو ل ا لْوصَلٌ ليوام ااا ل 
عمیر کن کید فتن إن ای لی عَنْ مُعَاذِبُنِ جَبّلِ قال: اسْتَبَّ رجلا 
وكسوم اشاس دم 0 


لأعْلَمْ گم َوَالَهَا َدَهَبَ عَصَبهُ: اعود بالله مِنَ الشَّيْطَانٍ الرّجيم». 
حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا عَبْدُ البَحْمَنِء عَنْ سُفْيّانَ نَحْوَه. 


تج اس © 


کا" بيك ري ات بن أبي لَيْلَى لَمْ يسْمَعْ مِنْ مُعَاذِ بن 
جِبَلٍ) وَمَاتَ ا في خِلَاقَةٍ عْمَرَ بن الْخَطََابِء ول عَم رن بن الخَطَابِ 


وَعَبُْ اليحْمَنِ ْنُ أبِيلَيْلَى عْلَامُ ابن ت یر کا وى شنب عن 
الحَكم عَنْ عَبدِ الرَحْمَن ی أبن لی 

وَقَدَ ررك كيد د الحم بن أبي ليلى؛ عَنْ عْمَرَ عَمَرَ بْنِ الخَطَابٍ وَرَآَه 
عبد الَحْمّنٍ بن أبي ليْلَى يُكْتَى تی ابا عِيسَى A‏ ار وروي 
كن كن ای یی ی ی كال : أَدْرَكْتُ عِشْرِينَ وَعِائَة مِنَ الأنْصَارِ مِنْ 
أصْحَاب الب عكل. 


052 AT 


٤ حَدَكَا فَُْيَة بْنُ سَعِيوٍء ا ب بح بْنُ مصَرَء عن ابن الهادِء عَنْ‎ - tor 
n عَبْدِ الله بن خَبّابِء عَنْ أَبِي سَعِيدٍ الحُذري أنه سَمعَ م الب يك يَقُولُ:‎ 


قوله: (حتى عرف الغضب) على زنة المجهول. 


. 60۹۲ وى حم: ۸/۳ تحفة:‎ Efe] 


)١(‏ في نسخة: «وهذا». 


اا س gg‏ 
ٍ 0 4 اش چا 2 ل عن قا أت 5 د 
ڌا رَأى أحَدڪم الرَؤْيَا يُجبهاء فَإِنّمَا هى مِنَ الله» فَلِيَحْمَدٍ الله عَلَيْهَا 
وَليْحَدّتُ بِمَا رآی» وَإِذَا رَآى غَيْرَ ذَلِكَ مِمّا يَرهُة فَإِنْمَا هي مِنَّ 
e‏ 5 م ا ل 0 06 A Tz 5 Ta‏ 
الشيطانء فلیستعذ يالله مِن شر »ولا يذ کرهًا حَدِ فَإِنْهَا لا تَضره). 
وني الباب عَنْ أبِي فَكَادة. 
ع د ق چ 8 2 AE FF‏ 
3 ا 3 7 0 o‏ ل ه 7 ع 
وَائق الكاد اننثة: جيذ يخ عَيْدَ اللدكق ا الها د 
2 3 ر 7 ےق 25 و ا 0 1 
نف د اهل الكدييه ر وی غثة مالك والناس. 
ا عر عت ود 1 3 ب 5 2 دي 5 1 
٥‏ _ باب ما يقول إذا ITT‏ مِنَ الثْمَرِ 
عر اي الا 50 4 ag Ba‏ ع 4د 2 o‏ 
615 حدثتا الانْصَارِيٌء ٿا معن تا مَالِك» وتا قَتَيبَة» عن مالك عن 
ولاه 2 - ا و E A E E ga‏ 
سهيل بن ابي صَالِح» عَنْ ابيهِء عن ابي هرڊ 5 قَال: كَانَ النّاس إِذَا رَأَوًا اول 
a‏ ا a‏ لذ اا TE E A a E‏ کو 
التَّمَرِِجَاؤُوا به إِلَى رَسُولٍ الله کيب فَإِذَا أَحَدَهُ رَسُول الله ياء قَالَ: «اللْهُمَّ بَارِكُ 
لتا فی تارك وتارك لتا فى مدا وارد لا فى صَاعِكا رمدت اللهم إن 
هر ا قد ا ته اد ده قت دب ES‏ ع ال SE‏ فوا جه 57 
إِبِرَاهِيِ عد وَخَلِيلكَ وَتَبِيَكَ وني کد وَنَبِيِكَ» واه دعاك لک وَانَا 
e E E 5‏ ا 
أدغوك لِلْمَدِيئَةِ بمكل مَا دَعَاكَ به لِمَكَة وَمِْله مَعَةَ)» قال: ENES‏ 


د 


و 4 ت 0 
هه بَابُ مَا يُولُ ذا َأى البَاكُورَةٌ مِنَ القَتَرٍ 
۳٥ 4[‏ ] م: ۷۳ جه: ۳۳۲۹ تم: 0٠١١‏ تحفة: 3/5 ٠‏ . 
)١(‏ في نسخة: (يكره). 
(0) قال في «اللمعات» (5717/6): البركة تكون بمعنى النماء والزيادة» وبمعنى الثبات 
واللزوم» وهي تشمل البركة الدينية والدنيوية» وأيّ بركة لم ترزقها تلك البلدة» وقد فتح 
كنوز العالم فيهاء وأضاء بأنوارها وآثارها المشارق والمغارب» انتهى. 


نوات المعَوَات عن وول ا ا هو 
ميق ف 2 عاق چو امم 
ثم يدعو اصعَرَ وَلِيدٍ يَرَاهُ فيعطيه ذلك الَثْمَرَ 
ت ت و ا تن 9 
هذا حديث حسر ا 
- ع 7 1 7 م سوم )اس 
NIUE‏ ناما 


٥‏ 6 حَدَََا أَحْمَدُ بن مَنيعءناإسْمَاعِيلُ بن راهيم تا علي بن ريد 
عَنْ غْمَرَ هْوَ ابن أبي حَرْمَلََه عن اہن عَبَّايس قال: دَكَلْتُ مَعَ رَسُول الله 246 
نا وَكَالِدُ بْنُ الوَلِيدِ عَلَى مَيْمُوئهه فَجَاءَتْنا بِإِنَاءِ مِنْ لبن قَمَرِبَ رَسُولُ الله 4ل 
راتا عن يَمِينِهِ وَكَالِدٌ عن" شِمَاله فَثَالَ لى: «الكّرْيَةٌ لَكَه فَإِنْ شت 


قوله: (ثم يدعو أصغر وليد يراه)" "لما بينهما من مناسبة في حدثان العهد. 
ولآنها لا تقع من الكبير بمنزلة» والصبي يفرح به. 
اهاب ا إذا اكل اتا 


[] وفي «المشكاة» برواية مسلم: يدعو أصغر وليد له فيعطيه)؛ قال الطيبي": هذه مقيدة 
والأولى مطلقة» فإما أن تأول هذه الرواية وهو الأنسبء أو يحمل المطلق على المقيد» 
وقال العصام: لعل قوله: «له» متعلق ب«يدعو» وليس قيداً للوليد» أي: يدعو للتمرء فلا 
يخالف الإطلاق» قال القاري: وبعده لا يخفى» والتحقيق أن الروايتين محمولتان على 
الحالتين» والمعنى أنه إذا كان عنده وليد له أو وليد آخر من غير أهله أعطاه» وإذا لم يكن أحد 
عنده حاضراً فلا شبهة أنه ينادي أحداً من أولاده» لأنه أحق ببره من غيره» انتهى مختصراً. 


۳٥٥ [‏ ]د: ۰ جه: ۲ تم: 6 حم: ١‏ ” تحفة: 11۹۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «على». 
(۲) فى نسخة: «على». 


(۳) انظر: شرح الط « )%/ (o‏ 
(4) «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ 557؟5). 


ا ا e‏ 
ترت بها خَالِدّااء فَقُلْتُ: ما كنت اور غَآَ ِكَ أَحَدَاء كم قال ر ا 
ةا العام كليَقلُ: اللَّهُمَبَارا ا رباكا تومه 
سَقَاهُ الله لما فَيَقْلُ: الم برك لتا فيه وَدْنَا مِنْه. وَقَالَ 1 الله يَكله: 
الس ا ری کان الطْعَام ات ا 


6 ا 4 ا 3 
3 7 
هد حديتثت حسن. 


ل ا عَنْ عْمَرَبْنِ 
حَرْمَلَةَ وٿال بَعْضْهُمْ: عَمْرُوبْنُ حَرْمَلَةَ ولا يَصِح, 
۷ باب ما يَقُولُ ذا فَرَغَّ مِنَ الطَّلعَامِ 
f1‏ حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنْ شار ا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِء تا نور بُْ يد د نا 
ڪال بن مَْدَانَ عن ابي آنا مَامَةَ كَالَّ: گا E OE OR‏ 


2 


مِنْ بين د يون suusesesssesecncsesesesssesesasesencsssnsesenesccsncsesesecsncsesescccscsensscesses‏ 
قوله: (ليس شىء يجزي) تنبيه على العلة التي صارت سبباً في طلب الزيادة 
من اللبن. 


قوله: (ولا يصح) أي: كل واحد من القولين» وقال في «الشمائل»': 
الصحيح عمر بن أبي حرملة» انتهى. يعني كما تقدم في أول السند, «زكريا». 


[ _ ياب ما يَقُولُإِذَا قَرَعّ مِنَ الطعَاءٍ] 


[ ]1خ د ۹ جە: ۳۲۸€ ٿ: 1۹۲« حم: ه/ ۲ تحفة: 6۸0 . 
)١(‏ «الشمائل المحمدية») .)5١5(‏ 


نوات ال ترات عن سول ایو صو اده ڪه وسم ااا ف 
افص لقص و OTR E‏ مُوَدّعِ وَلَا مُسْتَغُنَّى تی عله رتا 


و 


00" حَدَكنا أَبُوسَعِدٍ الأَمَجُنَا حَفْضُ بُنْ غِيّاثِ وَأَبُو َالِ ا 
عَنْ حَجَّاج بن اطا عَنْ رباج بن عَبيدَة قال حَفْص: گیا ھی که 
وقال أثد و لأى ع ی 
اگ رټ قالّ: «الحَمْد لله الّذِي OKIE E N‏ 


وقوله: (غير مود ع ولا مستغني عله ) حال!. 


]1١[‏ ولفظ «المشكاة»() برواية البخاري: «غير مكفي ولا مودع ولا مستغنىّ عنه ربنا»» قال 
القاري”": بنصب «غير» في الأصول المعتمدة على أنه حال من الله أو من الحمد» و 
أقرب» وفي نسخة: برفعه على أنه خبر مبتداً محذوف أي: هو. 

[] قال القاري7؟): روي بالرفع والنصب والجرء فالرفع على تقدير هو ربناء أو أنت ربناء أو 
على أنه مبتداً وخبره «غير» بالرفع مقدم عليه» والنصب على أنه منادى حذف منه حرف 
النداء» أو على المدح» أو الاختصاصء أو إضمار أعني» والجر على أنه بدل من الله» انتهى . 


.55 57 تم: ١ك“ حم: “38/7 تحفة:‎ «YAY جه‎ «A :a [f0۷] 

)١(‏ أي: لا نودعه ولا نعرض عنه» ولا نستغني بل نحتاج إليه يا ربنا. «مجمع بحار الأنوار» 
.)6٠١ /5(‏ 

00 «مشكاة المصابيح» C۹)‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (11°/۸(. 

(5) «مرقاة المفاتيح» (11°/۸(. 


و س yg‏ 
ع بحسي عابي اوس ب I‏ 
سعد بر بن أبي ايوب قَال: َي اپو مرو عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاذِ بْنِ أ 

بيه قَالَ: قال سول الله فة: من أ کل ماما فَقَالَ: الْحَمْدٌ لله الى أ 

هذا ل ا 
ارقا اسمة: عن لمق مون 

8 -بَابُ مَا يَقُولُ إِدَا سَمِعَ نَهِيقَ الجمَارٍ 
TT ۳0۹‏ 
الأغرَج عن أبِي هرر 2 أ النييّ E‏ قال: إا سَمِعتمْ م صِيَّاحَ الديعقة 
ااال عن كضله َضْلِهِ نَا راٺ مَلَكاه وَإِدَا سَيعْتُمْ تَهِيقَ الجِمَار فَتَعوَ 
الله ِن الشّيْطانٍ قن رى يائ٠‏ 


هذا ديت حم صَحِيحٌ. 
4 بَابُ ما جَاءَ في َضْلٍ | لتّمْبيج وا ر وار و ب 


6 


۳ تاهيه اشيج ابي راق كاكئة الله جل بكر ڪر السَهَمِئٌ) 


[59 باب ما جَاءَ في فَضْلٍ التَّسْبِيج وَالتَكْبِيرِ وَالتَمْلِيلٍ وَالتَحْمِيدِ] 


1[ ]د:۹ جه: 77/86 حم: 7/ 2579 تحفة: .1١1791/‏ 

459 ]اخ : "1 م: 9 الاك cO Tis‏ حم: ۲/ "0" تحفة: 7"”5579 ١‏ . 

[۳۹۰] ن في الكبرى: ۹۸۷۳ ك: ۴٥۱۸ء‏ حم: ۲/ 2105/8 تحفة: ۰۲ .۸٩‏ 

)١(‏ قال الطيبي (5/ :)۱۸۹١‏ لعل المعنى أن الديك أقرب الحيوانات صونًا إلى الذاكرين الله؛ 
لأنها تحفظ غالبًا أوقات الصلوات» وأنكر الأصوات صوت الحميرء فهو أقربها صونًا إلى 
من هو أبعد من رحمة الله تعالى» انتهى. 


با التعوَات عن سول او ملوار ل سد اا 
عَنْ حاتم بن أبي غير عن ابي بل ا ع 
ا 00 الله ككله: م على الأرْضِ اد يو :الله إلا | 
الله اكبيد ول لا مُه إل بالل E E‏ 
مِثْلَ رَبَدٍ 80 


ا 8 صق 2 FF‏ 
0 


0 


NES‏ عن أي بلج بهذا الإِسْتَادِ دحو وَلَمْ يَرْفَعْة. 
ابو بچ اسْمُهُ: 0 ؛ وَيُقَالُ: ابن سیم يشا 

حَدتا مُحَمّدُ بُ بار ٿا ابْنُ ابي عَڍيّ٬‏ عَنْ حَاتِم بن ابي صَغِيرَ» عَنْ 
أبي بل عن نروئ یون عن عبر لله بن عذری غر ار كه ي حو . 

SS 


۳۹۱ دتا محمد : بن گار نازو بن عبد التي العا أو 
u HO E‏ 


YE 51‏ 0 جه: ۳۸€ حم: £ / £1۷ تحفة: /1011. 

)١(‏ الحول هنا الحركة» من حال يحول: إذا تحرك, أي: لا حركة ولا قوة إلا بالله» وقيل: هو 
الحيلة» أي: لا حيلة في دفع الشرء ولا قوة في تحصيل خير إلا بمعونته. أي: لا تحول عن 
معصية الله إلا بتوفيقه» ولا قوة على طاعته إلا بمشيئته» أو لا حيلة من مكر الله» «مجمع 
بحار الأنوار» (50/8/1). 

(۲) زاد في نسخة: حاتم تی أبَا وئس الْفُشَيْرِيّ). 


و في 
بق او ا صَوَاتَهُمْ فَقَالَ يَسُولُ الله ككللة: (إِنَّ رد 


قوله: (إن ربكم ليس بأصم) استدل بذلك من منع الجهر بالذكر ولا يتم» 
فقد وردا'' أنه كان ثم عدو فأراد أن لا يعلموا بهم» فكانت الممانعة لأمر خارج لا 
لشيء في نفس الذكرء وهذا هو الحقء فإن الذكر ليس شيء من أنواعه منهيًا عنه""'» 
وإنما ذلك لأمر خارج عنه» فإن كان في جهره إضرار بأحد مثلاً كره وإلا لا. 


]١1[‏ وقد بوب البخاري في «(صحيحه» على هذا الحديث في «كتاب الجهاد): «باب ما يكره من 
رفع الصوت في التكبير» قال الحافظ : تصرف البخاري يقتضي أن ذلك خاص بالتكبير 
عند القتال» قلت: ويؤيده سياق الحديث في مغازي البخاري عن أبي موسى قال: لما 
غزا رسول الله ی خيبر» أو قال: لما توجه رسول الله ب أشرف الناس على واد فرفعوا 
أصواتهم بالتكبير» الحديث. 
مانن ساق A ENES‏ اي 
وقع حال رجوعهم» لأن أبا موسى إنما قدم بعد فتح خيبر» انتهى. لا ينافي توجيه الشيخ» 
لأن قرب العدو في البداية والرجوع سواء» وأجاب عنه في «البذل)”" بأنهم بالغوا في 
الجهر وفي رفع أصواتهم. فلا يلزم منه المنع من الجهر مطلقاًء لأن النهي للتيسير والإرفاق 
لا لكون الجهر غير مشروع» انتهى. وأجاب عنه في «روح البيان»”" بأنه يختلف باختلاف 
المشارب والمقامات» واللائق بحال أهل الغفلات الجهرء وبأحوال أهل الحضور الخفاءء 
قلت: ولذا ترى الصوفية يمنعون عن الجهر بالذكر لمن ترقى إلى درجة المشاهدة ويأمرونه 
بالمراقبة» وأنت خبير بأن الصحابة ببركة الصحبة قد ترقوا على الدرجة القصوى» وهذا هو 
السر في أنهم لا يحتاجون إلى الضربات والأربعينات. 

1 كيف وقد ورد في «الجامع الصغير»”؟: «اذكروا الله ذكراً يقول المنافقون: [إنكم] تراؤون)؛ = 


(۱) «فتح الباري» (كره"1). 

(۲) «بذل المجهود» (5/ 5517-1751). 
)۳( «روح البيان» .)595/1١(‏ 

.)١۷١١( «الجامع الصغير»‎ )٤( 


SS‏ 11ُ41ش1شتتت .و 
2 و 8 ا 


4 سي 550 رِحَالِحُمَا؛ ٿه لَ: «يَا عَبْدَ الله بْىَ 


ت 


تییںء آلا أَغَلَّمُكَ كُنْوَا من كور الجئة: ل رام 7 بالله. 


و 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
قوله: (ألا أعلمك كنراً) إلخ» وقد ورد في غيره من الروايات أنه كان يقول: 


= وضعفه منجبر بالشواهد الكثيرة» منها ما في «المقاصد الحسنة)(١2‏ عن أبي الجوزاء مرسلا 
بمعناه» وعن أبي سعيد مرفوعاً: «أكثروا ذكر الله حتى يقولوا: مجنون)» رواه أحمد والبيهقي 
وغيرهماء وصححه الحاكم» أفترى يقولون. مجنون بدون الجهر المتداول» وقد قال عر 
اسمه: «أنا عند ظن عبدي بی» وأنا معه إذا ذكرني» فإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسی» 
وإ كر فى ملا نكرت تالأ غير هه لجرت وقالع اسا لاحر كين 
أعمالكم» وأزكاها عند مليلكم» وأرفعها في درجاتكم» وخير لكم من إنفاق الذهب والورق» 
وخير لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟». قالوا: بلى» قال: 
«ذكر الله»» وقال: «ما صدقة أفضل من ذكر الله»» وقال رجل: يا رسول الله إن شرائع الإسلام 
قد كثرت علي فأنبئني بشيء أتشبث به» قال: «لايزال لسانك رطباً من ذكر الله»» وقال معاذ 
ابن جبل: آخر كلام فارقت عليه رسول الله بَِةٍ أن قلت: أي الأعمال أحبٌ إلى الله؟ قال: «أن 
تموت ولسانك رطب من ذكر الله)» وعنه قلت: يا رسول الله أوصنىء قال: «عليك بتقوى الله 
ما استعطت» واذكر الله عند كل حجر وشجر)» الحديث.وقال كله «ما عمل آدمى عملا 
أنجى له من عذاب الله من ذكر اللّه»» قالوا: ولا الجهاد فى سبيل الله؟ قال: «ولا الا 
سبيل الله إلا أن يضرب بسيفه حتى ينقطع»» قاله ثلاث مرات» وقال ڳل إذا مررتم برياض 
الجنة فارتعوا»» قالوا: وما رياض الجنة؟ قال: «حلق الذكر)» ويقول الله عر وجل: سيعلم أهل 
الجمع اليوم من آهل الكرم» قيل: من آهل الكرم يا رسول الله؟ قال: «أهل مجالس الذكر من 
المساجد»» وقال: «سبق المفردون)» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله 
كثيراً والذاكرات»: وقال: «إن الذين لا تزال ألسنتهم رطبة من ذكر الله يدخلون الجنة وهم 
يضحكون»» وغير ذلك من الروايات الكثيرة الشهيرة بسطها صاحب «الحصن» وغيرهاء 
وهي بعمومها تعم الجهر والإسرار» وبعضها صريحة في الجهر. 


.)۱۳۸ «المقاصد الحسنة» (ص:‎ )١( 


تتح عا ج يد 
اسه کا عبد البّحْمَنِ بر E‏ اام اسا 


عمروبن ع 
O 2‏ - وه 6 2 2 ا 
وَمَعْنَى فَوْلِهِ: هو بيت ڪُم وَبَينَ رووس روَاحِلِكُم)”" إِنْمَا يعني عِلمَهُ 
ودره 


تر 8 
دياب 


رق 5 ص 


e e ا‎ OY 


َه ع 8 E‏ 


كف مح اذ تع مئي ا e‏ ل طَيْبَة اة اا الاي 


لا حول ولا قوة إلا بالله سرا" فإما أن النبى بي سمعه!'! يتلوهاء فبين له فضيلتها 
ليكون على بصيرة من منزلتها حين يقرأء أو وقع ذلك اتفاقا. 


| 


]1١[‏ كما في دعوات البخاري بلفظ: «وأنا أقول في نفسي: لا حول ولا قوة إلا بالله»» الحديث. 
[] كما في سياق المغازي من البخاري بلفظة: «وأنا خلف دابة رسول الله كيا فسمعني وأنا 
أقول: لا حول ولا قوة إلا بالله»» الحديث. 


[45"] طب: 2٠١57‏ تحفة: 9756. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (4011): كذا قال الترمذي» ووهم في ذلك» والصحيح 
أن اسمه: عبد ربه كما قال مسلم وغير واحد» وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي» 
وهو شيخ آخرء والله أعلم. 

07 في نسخة: «(رحالكم). 


نوات ب الوا ت ڪن َسُولٍ ا ا N‏ 
وتوا فبتاته وان E‏ تخا الله E‏ يليه جل إن ابل i‏ 


كاد 


د چ 2 هو ل 9 چ و ر ° ق 2 5 0 ق 


قوله: (وأنها قيعان) ظاهره مخالف لقوله تعالى: جت ری من تھا 
اک e E‏ مجتمعة» اع 
في قطعة من الأرض صغيرة بحيث لا يكون بينها كثير فصلء ثم لما أرادوا قلعوها 
من هناك وأثبتوها حيث شاؤواء فكذلك أشجار الجنة إنما هى فى قطعات من 
الجنة» وليست في كل أراضيها بحيث لا يشذ منها أرض إلا وفيها شجر»ء بل هي 
بأصنافها منبتة في موضع معلوم» فإذا سبح الرجل أو فعل غير ذلك مما هو موجب 
للغراس نقلت الشجرة إلى مقامه الذي أعد له» فاغتنم هذا. 


]١[‏ وهذا أجود مما أجاب به الشراح كما قال ابن الملك: يعني أن هذه الكلمات تورث قائلها 
الجنةء فأطلق السبب وأراد المسبب» وقال الطيبي”: إنها كانت قيعاناًء ثم إن الله تعالى 
بفضله أوجد فيها أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين» لكل عامل ما يختص به بسبب 
عمله» ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال بذلك الثواب» جعله كالغارس 
تفلك الأشجار سجازا: إطلاقاً للب على النسبب» وا جات غير بآنه لاولالة فى الحديك 
على الخلو الكلي من الأشجار والقصورء لأن معنى كونها قيعاناً أن أكثرها مغروس» وما 
عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس لينغرس بتلك الكلمات» ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا 
سبب» وغرسها المسبب بتلك الكلمات. وقال القاري: إن أقل أهل الجنة من له جنتان» = 


.)187 /5( «شرح الطيبي»‎ )١( 


#ابعم جح 7ح ل ته للدم 

ب E‏ شار تا یحی بْنْ سَعِيدِء تا مُوسَى الجَهَنِيُ 
قاڵ: ي مضب ب ي عَنْ ييي ُن يَسُولَ الله كك قال 7 
َيْجرأحَدُڪ أن ييب ال حَسَنَ A Ad‏ كلك 
E a E‏ قال: الدسَبّحُ أَْحَدُكُمْ مائة ديحي تُب لَه 
انح ا ل ات 


اك 8 ضر من 8 بسن و 
4 
۱ باب 
#ا عي 2 فاع 3 5 ê‏ 2 
1615” حَدثا أخْمَد بْنُ مَِيع وَغْيْرْ وَاحِدِ قَالوا: تا روح بن عَبَادَة 


عن حَجَّاجٍ الصّوَّافِه عَنْ اي الرُبيْرِِ عَنْ جَاپي عَن النَبِيَ يل قَالَّ: «مَنْ 
قَالَ: سُبْحَانَ اللّه العَظِيم وَبِحَمْدِهِ عُرِمَتُ لَهُ َخْلَةٌ في الجنّةه. 


o‏ ف 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ ابي الرُبيْرِ 


E 3 


ه55 - حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بن راف ٿا مُوَمّلُه عَنْ حَمَّاد بي Re‏ 


را ص عر نت عر حرق 


= كما قال تعالى: #أوَلِمَنَ حاف مَقَام ريي سان 4 الآية [الرحمن: 47 ]» فيقال: جنة فيها أشجار 
وقصور وأنهار وحور خلقت بطريق الفضل» وجنة يوجد فيها ما ذكر بسبب حدوث 
الأعمال» كذا فى «المرقاة». 


[755]م: 25948 حم: 2107/5/١‏ تحفة: ۳۹۳۳ . 

1 "إن في الكبرى: 895 .3١‏ ك: /218151 حب: 475 ع: 2377138 تحفة: ۲۹۸۰. 
[555"] انظر ما قبله. 

000 «مرقاة المفاتيح» (0/ .)۲۲١‏ 


ر 
9 0 


واب الدُعَوَانعَنْ سول اشْيصيا لله عليه و ۳۹“ 


الرْبيْرِهِ عَنْ جاب عَنِ النَبِيَ يل قَالَّ: مَنْ قَالَ: اسبْحَانَ الله العَظِيم وَبِحَمْدِهِ 
خرية 1 يفلا ا 


4 8 رق ا را 
3 ا 


عنس -حَدَّتَنَاتَصْرٌبْنُ عَبدِ الرَحْمَنِ الكو تا الْمْحَارِيُ» عَنْ مَالِكِ 
تي آي نشت عن أي صاع؛ ع بي هت ر أن مَسُولَ الله له كَالّ: 


ت 


ړو وو م6 ص 28 


١مَنْ‏ قَالَ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِه مِانَةٌ مَرَةِ غَفِرَتْ لَه ذُنُوبهُ وَإِنْ كَانَتْ مل رَبَدِ 


البَحرا. 


۷ _ حَدَّكََا وسم بْنُ عِيسَى) 1 ڪل عن 
عُمَارَة ن القغقاع عَنْ ابي رُزعَگ عَنْ ابي هري قال: قال وَسُولُ الله يَلِ: 
OS‏ حَفيمَتان کا اللَّمَانِ یلان في الْمِيرَانِ حبیبتانِ ا 
الرَحمَن: سبحا لكا الله العَظيم» سْبْحَادَ نَّ الله وَبِحَمّْدِو). 


1 کر ق ع و > م 
4 9 4 حُ 
ا 0 هو ل" 
2 


ا دتا إسحاق بن مُوسَى | الا نْصَارِيٌ» اتوك امات عن ند 


[45*]خ: ۰ م: 3591 جه: ۳1۲ حم: 0017/7 تحفة: 1751/4. 

[۷ 1خ 7م ° 1 جa:‏ كلملل حم: ۲/۲ تحفة: .١5899‏ 

. ١ تحفة: الاه؟‎ 7١17 /۲ جه: ۳۷۹۸» حم:‎ 0١ TTA: 4541 

)١(‏ «كلمتان» أي: جملتان مفيدتان. «خفيفتان على اللسان» أي: تجريان عليه بالسهولة. 
«ثقيلتان في الميزان» أي: بالمثوبة. «مرقاة المفاتيح» .)١1595 /٤(‏ 


522--ت-525ئ”ة<-3ت5تتتت58555ئتئتئ 1ن دري 
عَنْ أبي صَالِحء عَنْ ابي هْرَيْرَة ان رَسُولَ الله کي كَالَ: «مَنْ كَالَ: لا لَه 
الت EA‏ يُحْبِي وَيْمِيتُ» وَهْوَ عَلَى 


75 
1 كن 


حَسَنَتِ وَمْحِيّتْ عَنْهُ انه سيك وگن لَهُ حِرْرًا مِنَ الشَيْطانِ يَوْمَهُ ذَلِكَ حَنَى 
اقبي ل وه لعل ققخ E‏ غيل اريخ كته 

وَبِهَدَا الِسْتَادٍ عَنٍ التي كلله: : من قَالَّ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِهِ مِانَةٌ مَرَةٍ 
خَُلتْ خَطَايَاهُ وَإنْ كَانَتْ ٺ أكْكَرَ مِنْ رَيَدِ البَخر)1' ل 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

۲ باب 

ويم -حَدَكََا مُحَمَدُ بْنُعَبْدِ الْمَلِكِ بن أ بي الشَّوَارِبِ» ا عَبْدُ العَزِيزٍ 

ي المُڂتارء عَنْ سْهَيْلٍ ب ابي صَالِج عن سْمَيّ؛ عَنْ ابي صَالِج؛ عن ابي 
ره عي اي كال ن قال ڃينَ يُصْبحٌ وحِينَ يشي ك 
وَبِحَمّدِهِ مِانَةَ مَرَ َرَةِ لم يت أَحَدٌَ يَومَ القِيَامَة ة بِأَفْصَلَ مِمّا جَاءَ به إلا أَحَدٌ 
E‏ ان 


[۲ -باب] 
قوله: (لم يأت أحد يوم القيامة) إلى قوله: (مثل ما قال أو زاد عليه) فيه حذف!١!‏ 
[1] وبذلك جزم صاحب «اللمعات)”١'‏ كما في هامش «المشكاة)» إذ قال: لا بد من تمحل في = 


[*] تحفة: ۱۲١۷۸‏ . 
|۳۹[ م 5" د: ١١م‏ حم: ۲/ ۷١‏ تحفة: .۱۲١٦۰‏ 
)١(‏ انظر: «لمعات التنقيح» .)١۱۲۷ /٥(‏ 


باب التعوا تعن سوا موصي عليه وس 333 ب [84 


ع 0 لبد 8 ا ي 98" > 9 


ت 


۰ حَدَكنَ إسْمَاعِيلُ ُن مُوسی» تا اود ِن الْقانه عَنْ مَظرٍ 
اا قال م رَسُولُ الله يكلله دات يَوْمِ لأضحَابه: 
اقُولُوا: سُبْحَانَ الله ود حه EGO DL‏ 
قَالْهَا عَشَْا كُتِبَتُ لَه مِائَدَّ وَمَنْ قَالّهَا مِائَةّ كُيِبَت لَه لماه وَمَنْ راد رَادَهُ اللّهء 


وَمَنِ | م ا 


0 ا ق چ 5 
1 4 


تركه مختصراً اتكالاً على الفهم» والمراد لم يأت أحد يوم القيامة بمثل ما جاء إلا 
أحد قال مثل ما قال» ولم يأت أحد بأفضل مما جاء إلا أحد زاد عليه» وهكذا فيما 
بعد فافهم. 
= بيان معناه بأن يقال: تقدير العبارة: لم يأت أحد بمساو له» ولا جاء بأفضل مما جاء إلا أحد 
زاد عليه» فإنه يأتي بأفضل منه» انتهى. وقال القاري27: أجيب عن الاعتراض المشهور بأن 
الاستثناء منقطع» أو كلمة «أو» بمعنى الواو» قال الطيبي: أي يكون ما جاء به أفضل من كل 
ما جاء به غيره» إلا مما جاء به من قال مثله» أو زاد عليه قيل: الاستثناء منقطع» والتقدير لم 
يأت أحد بأفضل مما جاء به» لكن رجل قال مثل ما قاله» فإنه يأتي بمساواته» فلا يستقيم أن 
يكون متصلاً إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها أنيس 
وقيل: بتقدير: لم يأت أحد بمثل ما جاء به» أو بأفضل مما جاء به إلخ» والاستثناء متصل» 


انتهى. 


[۳۷۰] ن فى الكبرى: 155 تحفة: "655 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١٠١‏ 5؟). 


وا اا سسب الكك تاقري 
۳باب 


5١‏ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ وَزِيرٍ الواسطيء تا بُو سُفْيَاَ الجمْيرِيٌ» 
عن الضَّحَّاكِ بْنِ لاعن كترو ز كشياغن ەا قَالّ: 
قال رَسُولُ الله كل «مَنْ سبح الله مائ العَدَاةٍ وَِائَةَ بِالعَشِيَ كَانَ كَمَنْ حَجّ 
ا خا ومن خد الله 3 ِالعَدَاةٍ وَمِائَة بِالعَشِيَ كَانَ كَمَنْ 2 
عَلَى مِائة كريس في سَبِيلٍ الله ec‏ 
ِالعَدَاةٍ وَمِانَةٌ ِالعَشِيَ گان كْمَنْ أَعْمَقَ مِانَةَ رقب“ مِنْ وَلَدِ ِسْمَاعِيلٌ» وَمَنْ 
بر الله ماه ِالعَدَاةٍ ما يلعي لمأت في ذلك الم د كرمأ 
إا مَنْ قال مِثْلَ مَا قَالَه أو راد عَلَى ما قَالَ). 


[1؟ "] تحفة: 81/19. 

)١(‏ وقع في الأصل: «حمزة»» وكذا في (ح) و(م)» وهو تصحيف» وفي نسخة (ب): (حمرة) 
بالراء» وهو الصواب» انظر: «تهذيب الکمال» (۱۳/ .)٠٠۹‏ 

(5) أي: نافلة» دل الحديث على أن الذكر بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات 
الشاقة بغفلته» ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة في 
الترغيب» أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج الغير مضاعفة» والله أعلم. 
«مرقاة المفاتيح) (5/ .)١15١7‏ 

() أي: في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية» وفيه ترغيب للذاكر في الذكر. «مرقاة المفاتيح» 
(150*/5). 

(:) فيه تسلية للذاكرين من الفقراء العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياءء 
والمراد من أولاد إسماعيل العرب» لأنهم أفضل الأصناف لكونهم من أقارب نبينا جلا 
فهو تتميم ومبالغة في معنى العتق. «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١1501"‏ 


ابوا التغوات عن وول اشر ا ا قن 
و 


چ ت 7 Se‏ 


هر 


ابم د لبق بی اشر ود الجليُ ا بن 
كال نيك 


عَنِ الحسَنِ بن صَالِجِه عن 5 شر عَنِ لرَْرِيّ قال: تُسبيحَة في 
رَمَضَا تان 0ل يل E‏ 
4 باب 


E TEVY‏ تيده ENE‏ عن الخلير ُي مره عَنْ گ 
ري کا رول الله وله أنه هُ قَالَ: «مَنْ قال: 
موا كوه 1 بد سم يا 
ب ا ا 0 تن اكلم A‏ شق تاه كقت الله له أرَبَعِينَ 


ا ت 
لحرت تر لذي ذا الكثو والكلي ون ا بيسن 


بالقَويٌ ع عند صاب الحديث: كال م ما بن اإسشتاعيا :ذو عيذ الكديك: 


بو E E‏ لضو ا غل 3 ي NES‏ 
عَمْرِ الوَيُه عَنْ رَيْدِ ا إن آي أ عن ههر بن خزب عن َب لشم 
فى كني حن أبى اا ول الله كل ١‏ الى الر ضاف القشر 
NEEL‏ ولك : لا لَه إلا الله وَحْدَهُ لا ريك لَه لَهُ الْمُلْفُ 


0 


[ £ پاب] 


1 ] ش: 35985٠‏ تحفة: ۱۹٤1۷‏ . 
[ ۷۲۳ ] طب: 21١7178‏ حم: ۳/٤‏ تحفة: 5ه١35.‏ 
[۳٤۷ ٤[‏ ن في الكبرى: ۰۹۸۷۸ حم: ۷/٤‏ تحفة: ۱۱۹٩۳‏ . 


اا س 
وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي وَيْمِيتُ وَهْوَ عَلَى كل شَيْءِ قير عَشْرَمَرَّاتِ كييَث لَه 
عفر سا ر وجي ع عَشْرُ سَيَكَاتِ وَرَفِعَ له عَشْر دَرَجَاتِ» وَكآنَ يوم 
ديك كَل في حِرْزِ مِنْ کل مَكْرُوِ وَحُرِسَ مِنَ الشَّيْطانِ وَلَمْ ين بغ لدب أَنْ 
. يُدْركُهُ في ذَلِكَ الوم إل الشَّرْكَ باللّها. 


5" _بَابٌ ما جَاءَ في جَامِع الدّعَوَاتِ عَنِ رَسُولٍ الله يل 
“٥‏ 9 حَدَّنَنَا جعفر بن مُحَمَّدٍ بن عِمْرَانَ التَعلَبيُ الکو تا رَيْدُ 


a 
عُو وَهُوَيَقُولُ: ا‎ ٤ سمح التي كلل رجلا‎ 


۴ 


e‏ ت الاح د الصِمَد » الَّذِي لَمْ يلد و م يُولَنْ وَلَمْ ڪن 
ارا يذ قَالَ: قََا قَالَ: اوَالَذِي َفْسِي بيده لذ سال الله ايه الأغظم 


۳ 


جات وَإِذَا سيل د به ۾ أغطى). 

قوله: (ولم ينبغ لذنب أن يدركه) إلخ» وليس المراد نفي تلك الفضيلة عن 
غير تلك الكلمةء بل إثباتها لها مع كون غيرها أيضاً كذلك فيهاء ووجه الفضيلة ما 
فيها من معاني التوحيد والتكبير وغيرهاء ولم يتدنس!١!‏ بعد بمشاغل دنيوية. 

[ باب ما جاء في جامع الدعوات عن رسول الله كِ] 

قوله: (باسمه الأعظم) إلخ» وكل أسمائه""'تبارك وتعالى أعظم. إلا أن لبعضها 


]١[‏ كما يشير إليه قوله: قبل أن يتكلم» فإنه في إبان يومه يكون خالياً عن الذنوب غالباً. 
[؟]إشارة إلى الجمع بين ختلف ما ورد في الاسم الأعظم» ولذا اختلفت في تعيينه أقوال السلف» = 


]۷° "]د: 598 ل جه: «۸0V‏ حم: ”* تحفة: 199/8. 


e‏ ااا غك 

قال رَيْدٌ: مَدَكَرْئهُ لِرُمَيْرِ بن مُعَا 00 0 ذَلِكَ بِسِنِينَ» فَقَالَ: حَدَّتَنِي 
a‏ د 8 ئة لِسُفْيَّانَه فَحَدَّنَى عَنْ 
مالك. 


ت 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌَ غْرِيبٌ» وَرَوَى شَرِيكُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ 
عن ابن ع ايده َنم ا أبُوإِسْحَاقٌ”» عَنْ مَالِكِ بن م مِغْوَلٍ(". 


5 


“۳۷ -حَدَّتَنَا علي بن 23 رو ناعبش بن تر نش عن عو الله 


تناسباً ببعض الأوقات» وبعض الأشخاص وبحسبها يعظم التأثير» فلذلك تراه كلا 
أمر كل سائل بما يناسبه. 


= ذكر شيئاً منها القاري في «المرقاة»» وقال7": قد استوعب السيوطي الأقوال في رسالته» 
وقيل: إنه مخفي في الأسماء الحسنى» وأنكر قوم ترجيح بعض الأسماء الإلهية على بعض» 
وقالوا: ذلك لا يجوز لأنه يؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل» وأوّلوا ما ورد من 
ذلك بأن المراد بالأعظم العظيم» إذ أسماؤه كلها عظيمة» وقال أبو جعفر الطبراني!؟): 
اختلفت الآثار في تعيينه» وعندي أن الأقوال كلها صحيحة» إذ لم يرد في خبر أنه الاسم 
الأعظم ولا شيء أعظم منه» فكأنه يقول: كل اسم من أسمائه تعالى يجوز وصفه بكونه 
أعظم فيرجع لمعنى عظيم» وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما يراد بها مزيد 
الداعي في ثوابه إذا دعا بهاء وقيل: المراد بالاسم الأعظم كل اسم من أسمائه تعالى دعا به 
العبد مستغرقاً بحيث لا يكون في خاطره وفكره حالتئذ غير الله» انتهى مختصراً. 


[5/ا؛ *1]د: 495 ل جه: 808ل حم: 56/ £01 تحفة: ۱5۷٩۷‏ . 
(۱) زاد في نسخة: «الهمداني». 

للك زاد في نسخة: «وإنما دلسه). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (5/ 5 .)5١‏ 

(4) كذا في «المرقاة»» والظاهر: «الطبري». 


اا > > کے > ے E‏ 


بن أبي زياد القَدًاج عن هر يي حَؤقسيه عن اشا فت ا 

3 2 صر ر 
التي ل قال: «اسْمْ الله الأَعْلمُْ في هَاتَيْنٍ ار SSG‏ 
لاه انما [البقرة: ]١7‏ وَقَاتِحَةٍ آل حِمْرَانَ #الم :د امَدَلَاإِكَهإِلَاهْوَ 


6 دو 


لالوم ٩4‏ [آل عمران: ١-؟].‏ 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
باب 


TEVY‏ دا د 6 فقزية: ذا ی شنيه عن أب 2 کک 

EE‏ ن فَصَالَةَ بْن عَيْدِ قال: بَيْنَا َسُولُ الله يك قا 
حل رَجُل مَصَلَى فقال: ا e‏ 2 
«عَجِلْتَ أَيُهَا الْمْصَنَّي إِذا لي Ce‏ فاجیل ي الله ما هُوَأَهْنُكُ a‏ 


قوله: (القداح) فال ق صتاع القداح. 
ات 
قوله: (فاحمد الله) إلخ» ولايتوهم!'! بذلك نسخ إطلاق الآية e‏ 
[1] ضبطه السمعاني”١'‏ بفتح القاف وتشديد الدال المهملةء في آخرها حاء مهملة أيضاًء وعد 
في المشهورين به هذاء وقال المجد”"؟: القدح بالكسر: السهم قبل أن يراش» وبالتحريك: 


آنية روي الرجلين» أو اسم يجمع الصغار والكبار» جمعه أقداح» ومتخذه قداح. 
[ إشارة إلى دفع ما يرد على الحديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عر اسمه: = 


لم "1 ]د كل لان 45 حم: ۸/٦‏ تحفة: .1١ 1١٠١5‏ 
)١(‏ «الأنساب» .)۳٤۸/۱۰(‏ 
(۲) «القاموس المحيط) (ص‌:۲۲۸). 


ا الزركلا 121 جل ا 
صل علي ثُمَ كُمَّ ادْغْةا» قَالّ: للضي رَجْلْ آحرًا بَعْدَ َلك قَحَيدَ الله ف 
على التي يل كقال لَه اليل قا يها الْمُصَلَي ادْعٌ تُجَبْ). 


و اتور ا 


كتاخيية كت وقد وم هحيوه بن شنج عَن أبي ابي الؤلاني 


رابو انی اسْمُهُ: حُمَيْدُ بْنُ هَانى» وُو علي الجَنْبنُ اسْمُهُ: عَمْرُّو بْنُ 


50 a E es عر ت‎ i aaa BIBS 8 oa 
: وکام ين تاك عن تڪئد ت سيريي عن أي خر ل: قال رَسول الله کيا‎ 


«اذغوا الله راف مُوقِنُونَ بِالإِجَابَة [ز[ز ز ز[ز[ز ذ [ز [ [ 0 1 022111011151 


ادعو اسب ل [غافر: ١٠]؛‏ لأن الرواية إنما بينت فرده الكامل الأولى من 
غيره بالإجابة» لما أن في الآية: لما ترتب الإجابة على الدعاء كان كمال الإجابة 
بكمال الدعاء» ونقصانها بنقصانهاء فأراد النبي بي أن ينبه على أدب الدعاء لتكون 
أقرب إلى الإجابة» لا أن الدعاء ليست بمجابة دونه. 


قوله: (وأنتم موقنون) إلخ» بإيجاد كيفية القبول فيكم» أو بتحري مواقع 
الإجابة زماناً ومكاناء أو لكثرة رجائكم بالقبول» أو لمبالغة في الدعاء حتى لا يظن 
ال رالمان 
= دوف أَسْتحِبَ ل4 [غافر: ١٠]ء‏ فإن عمومه وعد الإجابة مطلقاً كيفما يدعو بتقديم الحمد 
والثناء أو بغيره» انتهى. 
[/ا5 ]:۸۷ تحفة: ۱٤٥۳۱‏ . 


)١(‏ قال القاري (۲/ :)۷٤١‏ لعله ابن مسعود رضي الله عنه. 
(۲) زاد في نسخة: «وهو رجل صالح). 


او س 
كار EO OO CR CLS‏ 
وَاعْلْمُوا ان الله لا يَسْتَجِيبٌ دعَاءَ مِنْ قل عافِل لاهي. 


هدا ديت غريب ا كه إل مِنْ هدا الوجه". 


ا ل 7 سمو بن غاا قا أ مُقری ¢ e‏ 
بُو انی" م أ وون مالك الجَنِبيَ» أَخْبَرهُ أَنّهُ سَيِعَ فَضَالَةَ بْنَ عبيد 
يَقُولُ: سَيِعَ الب بل يَجُلاَيَدْعُوفِي صَلَاتِه كلم يُصَلَّ عَلَى لنب إل و 


قوله: (لا دسجب دغاء) استجابة كاملة1ا فلا يضره إطلاق الآية. 


[1] فقد قال الجزري: ما أحسن قول الربيع بن خثيم": لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه 
فيكون ذنبا وكذبا [إن لم يفعل]ء بل يقول: اللهم اغفرلي وتب علي» فإنه إذا استغفر عن 
قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة» ولا يلجأ إلى الله بقلبه» فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» 
وإذا قال: توب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذب» وأما الدعاء بالمغفرة والتوبة فإنه وإن 
كان غافلاً فقد يصادف وقتاً فيقبل» فمن أكثر طرق الباب يوشك أن يلج» وفي كتاب الزهد 
عن لقمان: عود لسانك باللهم اغفرلي» فإن لله ساعات لا يرد فيهن سائلاً» انتهى. 
قلت: وفي «المشكاة»”"' برواية مسلم عن جابر مرفوعاً: «لا تدعوا على أنفسكم» ولا 
تدعوا على أولادكم» ولا تدعوا على أموالكم» لا توافقوا من الله ساعة يسأل فيها عطاء 
فيستجيب لكم)» انتهى. 


[79؟ *1] تقدم تخريجه في /741/1. 

)١(‏ في نسخة: «لاو). 

0 زاد في نسخة: ات عاضا ای و ل اكتبُوا عَنْ عَبْد الله بن مُحَاوِيَة الجُمَحِيٌ قن قَةا. 
() في نسخة: «عبد الله بن يزيد المقرئ». 

() في نسخة: ١حَيْوَةٌ‏ بن شُرَيْح). 

)٥(‏ زاد في نسخة: «الخولاني». 

(5) انظر: «الأذكار» (ص:٤١٠).‏ 

(۷) «مشكاة المصابیح» (۲۲۲۹). 


اناب النعوات کن رول رص الي وربا کک 3 
الي کا «عَجِلَ هَدَاه كُمَّ دَعَاهُ قال لَه أو ليرو ذا صَلَّى 

ا اا ضيبو الله وا عد لیل على التيخ كلك 3م 
7 بدا 2 


و9 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
41 
۷ باب 
ارا ل ا لو و عل شوو د دكن 
حَيِيبٍ بن اي ابت عَنْ خُرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: گان رَسُولُ الله يلل يَقُولُ: 
«اللّْهُمَّ عافنی في جَسَدِيء وَكَافِنَى في بَصَرِي الله الوَارِتٌ مِنّىء 


قولةة (أوالغيره) وال شی اسنا 


[ ¥۷ اپ)] 
قوله: (واجعله الوارث منى) أي: السمع!'! والبصرء أي: أبقى متمتعاً بهما 


[] يعني إن كانت المخاطبة للغير فالمقصود كان إسماع الرجل الداعي لأنه كان إذ ذاك 
محتاجاًء وهذا على السياق الذي بأيدينا من النسخ الهندية بلفظ «أو» للشك» وهكذا في 
أبي داود برواية أحمد بن حنبل عن المقرئ» وأما في النسخة المصرية من الترمذي: «فقال 
له ولغيره» بالواو بدون الشك» وهكذا في «مسند أحمد» بسند أبي داود بدون الشك. 

1 وذكر في الحاشية عن «اللمعات»": الضمير فيه للمصدر الذي هو الجعل» أي: اجعل = 


[5:80"اك: e-۱‏ » تحفة: £ ۱۷۳۷ . 
)١(‏ في نسخة: «ولغيره». 

(۲) في نسخة: «بما شاءا. 

5 «لمعات التنقيح) (ه/ .)٠١۷‏ 


0٠‏ لكك ال لذي 
لا إِنَهإِلّا الله الحَلِيمُ الكَرِيمُ م سُبْحَانَ الله ر ب العَرْشٍ العَظِيمِ؛ الما يله رب 
الخال 

e 9 


هدا جو غريث 


ا 


يت NT‏ کی أب ای عق خؤوة زه بن الرجير 
E:‏ 


O O‏ ا 


رص < 


بعد مماتي» أو أبق فيضانا بعدي لأهل العالم» كقول إبراهيم: #وَأَجْعَل لي لِسَانَصِدّقٍ 
فی الْآخينَ € [الشعراء: .]۸٤‏ 


= الجعل» وعلى هذا الوارث مفعول أول» و«مني» مفعول ثان» أي: اجعل الوارث من نسلي 
لا كلالة خارجة مني» والكلالة قرابة ليست من جهة الولادة» وهذا الوجه قد ذكره بعض 
النحاة في قولهم: المفعول المطلق قد يضمرء ولكن لا يتبادر إلى الفهم من اللفظء ولا 
يساق الذهن لبه كما لا مهن . 
والثاني: أن الضمير فيه للتمتع الذي هو مدلول متعني» والمعنى اجعل تمتعي بها باقياً مأثوراً 
فيمن بعدنا؛ لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى بعده» فالمفعول الثاني الوارث» ومني 
صلة» وهذا المعنى يشبه قول خليل الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام: #وأجعل لي لِسَانَ 
صِدقٍ في الآينَ * [الشعراء: 0184 وقيل: وراثته دوامه إلى يوم الحاجة إليه» يعني يوم القيامة. 
والثالث: أن الضمير للأسماع والأبصار والقوى» وإفراد الضمير وتذكيره بتأويل المذكور, = 


000 في نسخة: «(حسن غريب). 

(۲) كتب في هامش (م): «قوله : سمعت محمدًا يقول إلخ» أي: فليس هذا هو عروة بن الزبير» 
ولا ذكره في «الأطراف» في ترجمة عروة المزني» قال: ولم ينسبه. وقال في «التقريب» 
(ey)‏ عروة المزني شيخ لحبيب بن أبي ثابت» مجهولء من الرابعة». وانظر: «تهذيب 
الکمال» (۳۹۱۰). 


نات المعَوَات عن رسول او صو الله 21 ل 
۸ باب 
ميدن لهم اليد اناه . مه عن الأَعْمَضِء عن ابي َال 
5 أي هُرَيْرَةَ قَالَ: جَاءَتْ فَاطِمَةُ إِلَى النَبِيَ كله أله حَادِمَاء فَقَالَ لَهَا: 
ل «الز هم َب السَّمَوَاتٍِ السّبّْع» وَرَبّ العَرْشٍ العَظِيمء رب ريا ورب کل سىء 
مُنْزِلٌ التَوَرَاة وَالإِنْجِيلٍ وَالفُرَآنء قاق الحَبّ وَالنَوَى» اعود ك مِنْ شَرّ كُلّ 
قي أَنْتَ آَخِدٌ بتَاصِيَتِهء أَنْتَ الأَوّلْ بلك سَيْءُ ET‏ 
بَعْدَكَ سي وَأَنْتَ الظاهر فليس فو وفك شي وَأَنْتَ البَاطِنُ فَلَيْسَ دُوئَكَ 
شَيْء) e‏ عَنَي الدينَء وقي م ع الَقْرِا. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ وَهَكَذَا رَوَى بَعْضُ أَضحَاب الْأَعْمَشٍ عَنِ 
ا ۰ 
وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالج مُرَسَاً وَلَمْ يَذْكْرْ فِيه: 
عن أب هريره 
1 ج 


تپ 


= ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيهاء وإنما التكلف فيما قيل: إن الضمير 
[راجع] إلى أحد المذكورات» ويدل ذلك على وجود الحكم في الباقي؛ لأن كل شيئير 
تقاربا في معنييهماء فإن الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعني بوراثتها: لزومها 
إلى موته» لأن الوارث من يلزم إلى وقت موته» انتهى بتغير 


[ "] تقدم تخريجه في: 75٠٠‏ تحفة: ۱۲۲۸٩‏ . 
[5:87"آان:5::م حم: ۲/ ۷ تحفة: 1۹ ۸. 


اوا س ار 
عن الاعمَشء عن عَمْرِو بن مر عن عَبْدِ الله بن الحَارِثِء عن رُهير بن 
الأفمرء عَن عد الله بن عرو قال NE‏ فقول ألله له يشو : | هم ني 
اعوذ بك مِنْ قلب لا يَحَشَمْ وَمِنْ ذْعَاءِ لا ُسْمَعُ؛ وَمِنْ فی لا ْب وَمِنْ 
عِلْم لا ينق اعود بك مِنْ حَؤْلَاء الأَرْيّع». 

وَفي الاب عَنْ جابرء وَأَبِي هْرَيْرَة» وَابْنِ مسعود. 

جن E‏ غريب مِنْ هَذَا اال 

-_بَابٌ 


+748 حَدَكَنا أَحْمَدُ بْنْ منِيعء ٿا بُو مُعَاوِيَة عَنْ ييب بي شَيَْدَ 
عَنِ الحَسَنِ الَضْرِيّ عَنْ عِمْرَانَ بُنِ حُصَيْنِ قَالَ: قال اللي کيا لأبي: يا 
يق سكن كفل لو إل قال أبي: سبع نة في الأَرْضِ*ء وَوَاحِدَا في 
السَمَاءِء قال: ١فَأَيهم‏ تمد لشاف وَرَمْتدك0 قال: الذي فى اسما قال: 
و ند الد لَك لمعن نقعانك» قال: كلما نل 
ار سول الله عَلَِّْيَ الكلِمتيْنِ اللتينٍ و عَدْتَيِيء فَقَالَ: اقُلُ: 


كر 06 رشدي» اا هن شر ر تقو 2 


3 2 


. ۱۰۷۹۷ تحفة:‎ "۹٦/۱۷ ٤ /۱۸ طب:‎ ] ۲1 

)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

002 زاد في نسخة: «من حديث عبد الله بن عمرو). 

() الإلهام: أن يلقي الله في النفس أمرًا يبعثه على الفعل أو الترك» وهو نوع من الوحي 
يخص الله به من يشاء من عباده. «النهاية» (5/ ۲۸۲). 


ابوا التغوات نشول اشر ا سسسب هن 
وو 


ت 7 مد ل 22 


0 


قَدْ رُرِيَ هَڌا الْحَدِيتُ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ مِن غَيْرِ هَذَا الوَجْهٍِ 
١_بَابٌ‏ 


4س E E‏ کان كا أبُوغاير ا ابر ضعب عن عرو 
م ل 
اليك يدعو بولا الكلِمَات: «اللَهُمَ ني غود يك من الهم لحن" 
الجر والگسل وَالبٍُْ صلع ادن كم" لجال 


2 يضر و ني يني 27 و qa‏ ا 85 - 0 
ھا حدمت فس هذا اله د خد د نه ١‏ 
e‏ جسن رټ چن ا ا رر ي اي 
ا 8 


زر 


۳۸0 - حَدََنَا عَلِي بن حْجْرِء تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ حُمَيْدهِ عَنْ 


یں أن التب لا گان و «اللَهُمَ ّي ا بلك يق الكشل والهرم 
وَالجُبْنِ وَالمُْخْلِء وَفِدْئَةٍ الْمَسِيحء وَعَدَابٍ القَيْر. 


[85؛ "اخ: AAT‏ د: 0١‏ ن: 9 حم: 0177/9 تحفة: .١١16‏ 

]4۸°"[خ: "امل م: cOA:ijcloft isc‏ حم: ۳/ ۰۱۷۹ تحفة: 85/ه. 

)١(‏ الحزن: خشونة في النفس لحصول غم» والهم: حزن يذيب الإنسان» فهو أخص من 
الحزن» وقيل: هو بالآني» والحزن بالماضي. «مجمع بحار الأنوار» (8/ .)17٠١‏ 

(۲( في نسخة: (وغلبة»). 


2 ا 
بَابٌ ما جَاءَ في عَقَدِ التَّسْبِيح اليد 
_ حَدََّنَا مُحَمَدُ بن عَبْدٍ الأغلى؛ تا عام بْنْ عل عن 
اتی عن عتا نی ااب عن أيه عن علد ال ي تر فل 
َأَيْتُ التي له يَعْقِدُ التّسْبِيت0©. 


01 5 و ا 1 چ و ىه چ 8 5 ت 5 5 ماه 
غطاء ين اساب 


ا 1 وَالَدُوْريُ هَذَا الحَدِيثَ» عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبٍ بظوله. 


مو ااا اه فسهرض فى اسن 9م 
وَف الاب عن يُسَيرَةَ بنتِ اسر 

م هيده 22 0 ےت 000 7 ا هه ا 
۷ کا مکی بن بشارء بو 


ثابتِ البتانيّ» عن یں بن مالك وتا محمد محمد 15 بن المت 
الحا رٹ عن حْمَيّي عَنْ قابجه عن آنیں: e‏ ۰ 


1 ۴ ]تقدم تخريجه في: 251٠١‏ تحفة: /8511. 

[لاى؛ ]م1 TIAA‏ حم: ۳/ 2٠١17‏ تحفة: ۳۹۲. 

() زاد في نسخة: (بيده». 

() زاد في نسخة: «عن الي يك قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله يل ديا مَعْشَّرَ الَاءِ اعْقدْنَ يالَأتَِلٍ 
انها مَسْؤولَاتٌ مُسْتَنْطَقَاتٌ). 

(۳) كتب في هامش الأصل: هذه العبارة ‏ ما بين المعكوفتين ‏ لا توجد في نسخة المدرسة 
الدهلوية وأمثالهاء لكنها موجودة في غيرها في عدة نسخ» والله أعلم. 

(5) فى نسخة: «أنس بن مالك». 


نات التعوَات عن وول ار ا م 

E EU ع‎ AA و فال‎ E جه حتی‎ 
ys قُولُ:‎ EE EG 

N‏ : سبحا اي وا و نَسْتطِيعْةُ أقَلا 


2 


گنڪ تَقُولُ: الهم آيتا في الدُنيَا حَسَتَتَ وَفي الآخِرَةِ حَسَئَةٌ وَقِنَا عَدَابَ 


دام ت E‏ ق 8 € Nas F&F‏ 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَجيح غريب مِنْ هذا الوَجه. 
ممه A‏ مشر ع :كك 2 N‏ ع DE‏ 
وقد روي مِنْ غير وَجِهٍ عن أذير» عن النيي ڪيا 1 
8 
۳ ياب 


ا 
م و ا 


۳۸۹ يعوا 0 کک ا 


ع 
س 


ع بذكي ال ني سالك قا ر الى وَالعَمَافَ 5 


]۸4[ م 1۱« جه «"AT'Y‏ حم: 5/١‏ تحفة: ٩5۰۷‏ . 

)١(‏ في نسخة: «مثل الفرخ»» وفي أخرى: «كفرخ). 

(۲) زاد في نسخة: 
4 حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ عبد الله البَرَانُ حَدَّمَنَا رَوْح بْنُ عْبَادَة عَنْ هِشام بن 
شتاقه عن الكتن 2ھ TINIE o‏ 
[البقرة: 470١‏ قَالَ: في الذُنْيّا: الْعِلْمُ وَالْعِبَادَهُ وَفي الآخِرَةِ: الْجَنَةُ كذا في نسخ» 
وليس فى «الأطراف». 


ey 
باب٤‎ 


سر وو 


E ۳44۰‏ بْنُ فُصَيْلِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ سَعْدٍ 
الأنْصَارِيّ» عَنْ عَبْدِ الله ِن رَبيعَةَ الدّمَفْقِيَ ق قَالّ: : کی غا الله و روش 
الخَوْلَانِيُ ع عن ابي التزذاء قال قال 7 مول الله 6 اكَانَ مِنْ دُعَاءِ 0 
E‏ اى ا ا ن ناته لهل الس يُبَلَعْنِي 
حبك | ES‏ ق تَفْسِي وَاهُلِيء ا ا البَارِدِ). 
قال وان وقول اللد كل إذا گر اوه يُحَدّثُ عَنْهُ قا: گان أَعْبَدَ عبد البَشَر). 
6 يان 

E E بن وكيع) تا ابْنُ‎ OL oO 


EN 
قوله: (ومن الماء البارد) يعني أن أحبك فوق ما أحب نفسي وما تحبه نفسي»‎ 
فبين بعض مشتهيات النفس وضرورياتها في بقاء شخصها ونوعهاء فالأول الماء‎ 
البارد» والثاني الأهل» فتدبر.‎ 
قوله: (كان أعبد البشر) ولا يلزم تفضيله3'؟ على سائر الأنبياء أو على نبينا‎ 
عليهم الصلاة والسلام» لأن هذه الفضيلة جزئية» ولا ينكر فضل الأنبياء فيما بينهم‎ 
بصفات مخصوصة. والكمال العلمي فوق الكمال العملي» وهو مختص بنبينا كةِ.‎ 


]١1[‏ وفى «الحاشية»: يعنى فى عصره» انتهى. وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث بنبى آخر. 


[1:90”"]تحفة: ۱0۹٤1‏ . 
[ 1 ] ش: ۲۹9۹4۲ تحفة: 5/ا5ة. 


ا 8# 
عَنْ ابي + e‏ ل و وك لير 
ا الأنُصَاريٌ» عَنْ رَسول الله يكل أَنَهُ 3 قول في عاو 
ال ارْرْقْنِي اك حب مَنْ يَنْمَعَنِي حه عِنْدق اللي ما | رَرَقَْيِي مِمّا 
د لا ُء لي فيتا ُب اللَهُمَ وما ويِڪ عي مسأب اَل 
قَرَاغًاا" لي ف في فيا فحت 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب وََبُو جَعْمَر الحَظِيِيُ اسُْه: عُمَيْرُ بْنُيَزِيد 
ابن كاه ٠‏ 

۹باب 


e‏ يرق ال کی س 
ؤيس» عَنْ بلالِ بْنِ يَحْيَى اه شتير بن گل o‏ 
دين قال كك لني كه فَقُلَتُ: 7 کر الله لني 1 2 ES‏ به َالَّ: 
َد ڪي فَقَالَ: «فل: الله إن أَعُوذُ بك مِنْ شر سَنْعِي» وَصِنْ شر بَصَرِيء 


ا 


[491"]د: ن حم: 2479/9 تحفة: 6۷ £. 

)01 أي: من المال والعافية وسائر النعم الدنياوية» «فاجعله قوة لي فيما تحب» بأن أصرفه في 
سبيلك وطلب رضائك وطاعتك شكرًا على ذلك» و«ما زويت» أي: قبضت وصرفت عني 
من الأشياء المذكورة؛ فاجعل صرفك إياه عني موجباً لفراغي في طاعتك» واشتغال بها 
خالصاء يعني إن أعطيتني شيئاً من الدنيا فوفقني بشكره حتى أكون من الأغنياء الشاكرين؛ 
وإن منعتني منه فاجعلني فارغاً عنه غير متعلق به حتى أصير من الفقراء الصابرين» انتهى من 
«اللمعات» (ه/ 365). 

() في نسخة: «قوة). 


پو ا 
فل © Eee. MENE‏ و و مه وات 
وَمِنْ شر لِسَانِيء وَّمِنْ شر قلبي» وَمِنْ شر مَِيي يعني فرجه. 


س8 د 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ غريب لا تحر ر إلا مِنْ هدا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ سعد 
ابن اُؤیں عَنْ بال بُ يَحْيَى. 
۷- باب 

4" حدما الأنْصَارِيٌُ» ا مَعْنٌ تا مَالِكُه عَنْ أبى الوْبيْر الْمَكْيت) 
کن ظازوين الات عن غا کی این أن رن اه له كان 
يليم هذا الثقاة كما ينهم الشور مِنَّ م القزاي: الله !؟ E‏ 
مِنْ عاب جَهَنَه وَمِنْ عَذَابٍ الْقَبِْ وَأَعُودُ بك مِنْ فة فة الْمَسِيحٍ الال 
E I 3303 ROE,‏ 

E‏ -حَدَنَنَا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ» تا گید بن یمان عن 
مام ن عْرْوة عن أيه عن عاي كع قالت: كان ده رَسول الله لله يَدْعُو يِهَؤُلَاءِ 
الكلمّات: «اللَّهُمَ ني أَعُودُ بكَ مِنْ فة النّاِ وَعَدَابٍ النّاِ وَعَذَابٍ الْقَبِْ 
وَفِتَئَة فة الْقَبِْ وَمِنْ شر فِتَنَةِ الغتى» ومن كرَ ثَة القَر وَمِنْ شَرٌ الْمَسِيح 
8 لي ايل خَطَايَايَ 3110016000000 


[لالا-باب] 
قوله: (فتنة النار وعذاب النار) فالآول ما يصيب من لهبها وهولها وحزنها 


[4T]‏ م د: 5 :aş cT ic‏ بورق حم: ” تحفة: لاهلاه. 
41خ AY‏ 9 دخ ` «AA‏ ن: اك جه ترق حم: ۷/٦‏ تحفة: 0517لا .١‏ 


با تعن وص اوه و 
بِمَاءِ الّلْج وَالبَرَوه'» راق قلي مِنَ الحَطَايَا كما أَنْقَيْتَ التَوْبَ الْأَبْيَضَ 
الددیں) وَبَاعِدَ بيني وَين خَطَايَايَ كما يعدت بين التشرق 3 
ا فى أغية بِكَ مِنَ الكَسَل وَالهَرَم ا وَالمَغْرَّم). 


1 - و چ د 9 
0 4 


م اس 


داعا ا رن ابيع بوي r‏ ابن 
عَبْدِ الله بْنِ الرَيْنِ عَنْ عَايْمَةَ َة قَالَتْ: سَمِعْتُ يسول الله “لله يفول عند وا 


والخوف من دخولهاء والثاني ظاهرء أو الأول المآثم والمعاصي وسائر ما يوجبهاء 


وعذاب النار ما يبدو بعد الموت. 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”*؟': قوله: «من عذاب النار» أي: من أن أكون من هل 
النار وهم الكفارء فإنهم هم المعذبونء وأما الموحدون فإنهم مؤدبون ومهذبون بالنار لا 
معذبون بهاء وقوله: «فتنة النار» أي: فتنة تؤدي إلى النار لئلا يتكررء ويحتمل أن يراد بفتنة 
النار سؤال الخزنة على سبيل التوبيخ» انتهى. 


[945:"'اخ: م ١‏ جه: 111۹ء حم:65/ 5801١‏ تحفة: /ا/1١51١.‏ 

)١(‏ إنما خصهما بالذكر تأكيدًا للطهارة ومبالغة فيها؛ لأنهما ماءان مفطوران على خلقتهماء 
لم يستعملا ولم تنلهما الأيدي» ولم تخضهما الأرجل كسائر المياه التي خالطت التراب» 
وجرت في الأنهار» وجمعت في الحياض. فكانا أحق بكمال الطهارة. «النهاية» (۱/ 19١؟).‏ 

(۲) أي: أمر يأثم به المرء أو هو الإثم وضعاً للمصدر موضع الإثم. و«المغرم» هو مصدر وضع 
موضع الاسم» ويريد به مغرم الذنوب والمعاصي» وقيل: المغرم كالغرم وهو الدين» ويريد 
به ما استدين به فيما یکره أو فيما يجوزء ثم عجز عن آدائه» أما فيما يحتاج ويقدر على أدائه 
فلا يستعاذ منه. «مجمع بحار الأنوار» 2351١ /1١(‏ 71/5). 

00 في نسخة: (هارون بن إسحاق». 

.)١١۷ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


كيكو لقي 
«اللْهُمَّ اغْفِرُ لى وَانْحَمْنِيء وَأ لَحِمَنِي بِالرَّفِيقٍ الأغلى»”". 


و 


و ت 
هذا حَدِیث حَسَنُ صَحِيحٌ. 
0 و 
5 


مَعْنٌّ تا مَالِكُ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِ 


TE‏ ل د 
عَنْ مُحَمَّدٍ بن إِبْرَاهِ بي انیا E‏ اكلشتايمة إلى چ 
رَسُول الله كك فَمَقَدْئُُ م مِنَ اللَيْلِ قة 3 َوَكَعَ يي عَلَى قَدَمَيْهِ وَهْوَ سَاجِدٌ 
و غود بِرِضَاكَ مِنْ سَخَطِكَ فق من قوتي لآ 
کا غلك انت كبا انیت عَلَى تَفْسِكَ). 


0 اماع‎ 
E 


۷ 


ض2 و E:‏ 5 ا 5 7 e‏ ضاامق. RANA‏ 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ) وق روي مِنْ غير وَج عَنْ عَايْشَة. 
[8/ا-باب] 


قوله: (فوقع يدي على قدميه) فيه دلالة على عدم انتقاض الطهارة بمس 
المرأة» فإن المحدثين يحملون المس واللمس عليهما!'! من دون حائلء فإما أن 
تلزمهم تلك المسألة أو يلزم رفض تيك القاعدة» وهو مفيد لنا في مواضع شتى. 


]١[‏ الظاهر أن الضمير إلى الرجل والمرأة» ولم يحتج إلى ذكرهما لمقام القرينة» والمعنى أنهم 
يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا عليهما على المس بدون الحائل» كما جزموا به فى قوله: 
من مس ذكره» فإنهم يوجبون الوضوء بدون الحائل» فإما يتركوا هذه المسألة يعني إيجاب 
الوضوء ر بمس المرأة» أو يتركوا هذه القاعدة» يعني أن المس يراد به بدون الحائل. 


. ۱۷١۸۰٩ تحفة:‎ ۱/٦ م كلق د: هلال ن: اك جه: 32351 حم:‎ 1۳4٦] 
الرفيق: جماعة الأنبياء الساكنين أعلى عليين» وقيل: معناه ألحقني بالله» يقال: الله رفيق‎ )١( 
.)76057/7( بعباده» من الرفق والرأفة» انتهى مختصرًا من «المجمع)‎ 


TT DD yT 
e چ خخ ها عرق‎ e 5 E E e 
دنا وة ا لليث» عَنْ يَحَيّى بن سَعِيدِء بهذا الوسَتَادٍ نحوه»؛ وراد‎ 
5 0 0 26 ع اه‎ 5 
فيه واعود يك مِئْقَ لا أَحْصِى تَنَاءَ عَلَيّكَا.‎ 


۹باب 


10" - حَدَّكَنَا الأنُصَارِيُ ؟ نا مع تا مالك قن أى الاھ 
رِيء نا معن کن فى ا خرن 
الأغرَح» عَنْ أبي هْرَيْرَة أن وَسُول الله له قال: ١‏ لا يمول أُْحَدّكُمُ: الله 


الغو لى إن عتم الله e‏ إِنْ شِئتء لِيَعْرِمِ | لْمَسْألَةَ فَإِنَهُ لا م 


ا ۶ م وض و 
0 


ا 


5008 وَعن اد 


[فلاعباب] 
قوله: (فإنه لا مكره له) يعني أن الأمر حقيقة على ما سأله السائل إلا أن فيه 
إنهاما؟ لان اعلق بالمشيعة كما بكرن مداد المسؤول عند بالاهانه كذلك 
قد يكون لاستغناء السائل» فالمراد وإن كان هو الأول لكن لما أوهم بالثاني وجب 
ترکه» فلتكن على ذكر منه. 
[«قدباب] 


۷1 خ: ۹م كل د: A۳‏ 1 جه: € درق حم: ۳/۲ تحفة: ۱۳۸۱۳ . 
۹1خ 14° VoNip‏ 3 16ل جه: ككل حم ۲/ 5515 تحفة: ۱۳٤۳‏ . 


ا > ا 
رسو الله کیا قال: «نزل ربا کل لَيَْةِ إِلَى السّمَاءِ الدُنَْا تی يَبْقَى ثُلْتُ 
الل الاخ ا عن بغرن اا جي 0 وَمَنْ يسا ساني تأَغْطِيّة؟ وَمَنْ وم 
يَسْتَفْفِرُنِ كأَغْفِرَ لَه). 


6 
ا 


هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَجيځ» NENE‏ لار 


قوله: (حتى يبقى) وما بعد حتى داخل!١!‏ في حكم ما قبلها» واختلفت 
الروايات!'! في وقت النزول» والجمع أنه يبتدئ حين يذهب الثلث الأول ثم يزيد 
حر راي للك ا 


[١1]كماهو:‏ نص الروايات الواردة في الباب» منها ما تقدم عند المصنف في أبواب الصلاة من 
زيادة قوله: «فلا يزال كذلك حتى يضييع الفجر)» ويؤيده أيضاً ما ورد فى طرق هذا الحديث 
عند الماع ا سا ا دو قر ل ن يكن "قليف الليل اع اده فو 
وقت النزولء وهذا كله على سياق النسخ الهندية» أما على المصرية بلفظ «حين يبقى» 
موضع «حتى يبقى» فالحديث موافق للروايات الأخر. 

1 قال العيني”'2: وقع في ذلك خمس روايات» ثم بسطها فقال: أصحها ما صححه الترمذي» وقد 
اتفق عليها مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن شهاب عن أبي سلمة وأبي عبد الله عن 
أبي هريرة بلفظ: «حين يبقى ثلث الليل الآخر)» والثانية: ما رواه الترمذي عن أبى هريرة رضي الله 
5 أيضاً بلفظ: «حين يمضى ثلث الليل الأول)» والثالثة: (حين يبقى نصف الليل الآخراء 
الراب التقييد بالط أو الدلث الأشين والخامسة؛ التقيد يمعي نصف اللبل رخات اننهى. 
وما اناده الشيخ من الج أرب فيا الان اراح قال لعي « اعات ظراهر.رو اباتهيمة 
فقد صار بعض العلماء إلى الترجيح كالترمذي على ما ذكرناء إلا أنه عبر بالأصح فلا يقتضي 
تضعيف غير تلك الرواية لما يقتضيه صيغة أفعل» وأما القاضي عياض فعبر في الترجيح 
بالصحيح فاقتضى ضعف الرواية الأخرىء ورده النووي بأن مسلما رواها في «صحيحه» 
بإسناد لا مطعن فيه عن صحابيين» فكيف يضعفها؟ وإذا أمكن الجمع ولو على وجه فلا = 


)١(‏ فى نسخة بدله: «حين». 
(۲) «عمدة القاري» (4۷/۷). 


ا ا ات ات شتت ل 
َف الاب عَنْ علي وَعَيْدِ الله بن مَسْعُوده وبي سَعِيي وَجُبَيْرِ ُن 
EN‏ اياده لفان وى القاص ` 
ELE‏ يَحْيَى التَقَفِيُ الْمَرْوَرِيُ» ا حَفْضُ بْنُ غِيَاثِ 
عن ابن ان خرن عن کنر ات نیسای أي تاتا قیل يا ر 500 
یا 11 لدّعَاءِ أسْمَعٌ؟ قَالَ: اجو £ ف اللَيْلٍ الآخِرِ وَدُبْرَ الصَّلَوَاتِ الْمَكْبُويَاتِ). 


8 وا 


ا 9 


a 


وَكَدْ رُوِي عَنْ ابي ي وَابْنِ عْمَر عن انين يلغ ا قال لّ: «جَوْفُ اللَّيّْلٍ 
EN‏ فيه و أَنْصَل oR‏ وَتَحَوّ هَذًا. 
١باب‏ 


چ 


N RI 0۹۹‏ 3 عر ااقتكيء ا 
[۸1 -باب] 


= يصار إلى التضعيف» وقال النووي: ويحتمل أن يكون النبي حي أعلم بأحد الأمرين في 
وقت فأخبر به» ثم بالآخر في وقت آخر فأعلم به» انتهى. 
ثم ذكر في «البذل»7١'‏ عن «المرقاة»: قال ابن حجر: ينزل أمره ورحمته» أو ملائكته» وهذا 
تأويل الإمام مالك وغيره» ويدل له الحديث الصحيح: «إن الله عز وجل يمهل حتى يمضي 
شطر الليل؛ ثم يأمر منادياً فيقول: هل من داع فيستجاب له؟»» الحديث» والتأويل الثاني 
-ونسب إلى مالك أيضاً _: آنه على سبيل الاستعارة» ومعتاة الأقبال غلى الداغى بالاجابة 
واللف وال حا رق ل المعتزة] كما هو عاذ اكا لأسببا اتبلرك إلى أرما 


[5994"]ن فى الكبرى: 4۸٥٦‏ تحفة: ٤۸۹۲‏ . 
[١٠٠ه"*]إد:كملا٠ء٠م‏ تحفة: ۱9۸۷ . 
(1) انكل المجهود» )٠٥١۸ /١(‏ و«مرقاة المفاتيح) (۳/ ۷۰(. 


واا ا الدّرَي 
عَنْ قي ْنِ الولِيدِ عَنْ مُسْلِم بْنِ زياد قال: ب سَمِعْت أَنمَايَقُولُ: إل وَسُولَ الله بل 
قَالّ: مَنْ قال حِينَ يُصْبِحٌ: ۱ أضبختا فة ويه خا عَرْشِكَ 
وَمَلائِڪََك وَجَمِيعَ حَلْقِكَ باك الله لا إل ة ![ أك وَحْدَكَ لا شَرِيكَ لَك 
و3 تفكةا شتات ورت قو إل كه الله له ما أَصَابَ في يَوْمِهِ ذَلِكَ» وَإِنْ 
قَالَهَا حِينَ يْمْسِي غََرَ الله لَهُ مَا أصَابَ في تِلْكَ الَيْلَةِ مِنْ ذَنْبِ). 


و 


چ ت و 3 
و 
۲ باب 


١‏ حَدَّتَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْيِ ٿا عَبْدُ الحَمِيدِ بن عُمَرَ الهلاليء عَنْ 
سَعِيدٍ بر ُن تايس الْجُرَيْرِيٌ» عَنْ أبي السَّلِيل 'عَنْ أَبِي هْرَيْرَة أن رَجُلاً 
مول اله تيت عاك للك قكان الذي وَصل إل ذه أت ؟ كو 
١‏ هم اغْفِر لي ذَئيي» وَوَسّعْ لي في رأبي”"” وَبَارِكْ لي فِيمًا رَرَفْتَنِي). قَالَ: 
«فَهَلُ َر اهن ترک هيا 


قوله: (نشهدك وذشهد حملة عرشك) إلخ» أي : نسألك أن تشهدهم فإنهم 


لم يشهدوا ولم يحضرواء وفائدة شهادة هؤلاء - والله أعلم ‏ هو الاعتبار في أعين 
الحضار. 


[87 -_باب] 
قوله: (فى داري) أي في دار دنياي ودار عقباي» لا لأنه تثنية» فإنه مفرد» بل 
لأنه صادق عليهما. 


1[ "| طس: 5894١‏ تحفة: ٠۳١۱١۲‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «داري». 


a TS 
بن‎ 5 BF Fa 32 رعو‎ 


#02 8 


8 
۳ _ باب 


5 حَدََّنَا عَلِي بْنُ حَجْرِ أَنا ابْنُ الْمُبَارَكِ تا يَحْبَى بْنْ أَيُوبَ؛ 
N EE ER‏ غ 

سول الله يك يَقُومُ مِنْ مَجْلِ E A EE‏ 
1 لَّهُمّ اقيم لَنَا مِنْ حَشْيَتِكَ ما يَحُولُ بَيْئَنا وَيَيْنَ مَعَاصِيكَ» وَمِنْ طَاعَتِكَ ما 
بعتا به جَنَتَكَه وَعِنَ لين ما هون به عَلَيْنَا مُصِيِبَاتِ اليه وَمَتَعْنَا 
اا قار 7 E‏ قله الوَارتٌ فا وَاجْعَلُ تا ا 
عَلَى من ده مَنْ عَادَانَه وَلا تَجْعَلْ مُصِيبتتا في دِينِناء ولا 
َجْعَلٍ الدَّنيَا كبر هَمَّا ولا مَبْكَمَ عِلْمِنَا ا 0 Ay‏ 


[۳۰۲] ن فى الكبرى: 23٠١١51١‏ تحفة: 1۷١۳‏ . 

000 فى مک ال رات 

(؟) قال الطيبى (/۱۹۲۸): وارزقنا يقيناً بك» وبآن لا مرد لقضائك وقدرك» وأن لا يصيبنا 
لاما عب قينا وآ ما رة لا ربخل حو سكم واک راھاب توي هرن 
مصيبات الدنيا. 

(۳) أصل الثأر الحقد والغضبء أي: اجعل ثأرنا مقصورًا على من ظلمناء ولا تجعلنا ممن 
تعدّى في طلب ثأره فأخذ به غير الجاني كما كان معهودًا في الجاهلية» فنرجع ظالمين بعد 
أن كنا مظلومين» كذا في «المرقاة» (8/ ۱۷۲۷). 

2 في نسخة: احسن غريب). 


20> *<«*”7 !٠'غ'<|ز‏ ا االکرگال الي 
َد رَوَى بَعْضْهُمْ هَدّا الحَدِيتَ عَنْ حَالِدِ بْن أَبِي عِنْرَانَه عَنْ کان 
و م 
o‏ يجا مله ان ارده 
لم بن أ بحخرة قال يقني ابي ٍ أن ونه القن لع اياي 
وَالْكْسَلٍ و عَذَابِ القبر. قَالّ: ا بني ممن سیت هدا قال EN‏ 
جا ام 


ا عاص نا عُثْمَانُ الشّحَام ةا 


چ 


٤‏ -بَابٌ 


a ee‏ ول اله ا 
آلا أعَلَمَكَ كَلِمَات ادا فلتَهَُ ف عَمَر الله لَك وَِنْ كُنْتَ مَعْه ر 
اقل: دك اشم هب لا َة إلا الله الْحَلِيمُ الريب لا إل 
إل اللّه کان الله رب ال العظيم). 


[85 -باب] 
قوله: (وإن كنت مغفوراً لك) أي: قل هذه الكلمات وإن كنت كذاء أو غفر 
اشرو إن کت را لاف ا لليققور زا فى درا 
]|۳[ : ۰ ن ۷ حم: ٦ |٩‏ تحفة: ۱۱۷۰۵ . 


[5 50" إن فى الكبرى: ۱ حم: ۸/١‏ تحفة: .٠11١١ 5٠‏ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنا». 


نا الوا ت عن وول الوص الله لیوو أو ۷ 
ا وخر رََا عَلِيّ بن الحسَينِ بن وقد عن يي 
پيل دَلِكَ ت إل اال قف آخرهًا: «الحَمْدُ لله رَبّ العَالّمِينَ). 


o > "8‏ ِفَةُ! 
ع 
2 


ل 


ل من هدا الوَجه مِنْ حديث lu‏ إِسْحَاقَ» 


ع 
6 پاب 


فت لق و الو ت 


6 حَدَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَىء تا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسْفَء تا يُودْسُ بن 
أبِي إِسْحَاقٌ ا ا 
رَسُولُ الله يل «دَعْوَةُ ذِي النُونِ إِذْ دَعَا وَهُوَ في بَطْن الحُوتٍ: لا لاإِلَه 
سْبْحَائَكَ ئي كنت مِنَ الطَالِمِينَ» قن 3 يَدْعٌ ڀا رَجُلْ مُسْلِمٌ في شَيْءٍ قَظ 
إ اسْكَجَابَ الله لَهُ). 


ا اس ا م ER a FR‏ 

ر محمد بن پوس مره تن براحم ابن ۶ د عن 2 
با 2ق ١‏ چ ق س 2 4م کک ° 1 8 كاه ا 
وقد رَوَى غير وَاحِدٍ هذا ee‏ ني ن أبى إسحاق» عن 


ِيْرَاهِيمَ بن مُحَمَّدٍ بن yS‏ 0 


2 


ر E‏ لري عن بوذ فَقَاُوا: عَنْإِبْرَاهِيمَ 
8 ° ا a‏ )9( 


[5 50 ”ان في الكبرى: ۱۷٤۱ء‏ حم: ۱۷١ /١‏ تحفة: ۳۹۲۲. 

)١(‏ زاد قبله في نسخة: «قال محمد بن يحيى). 

02 زاد هناك في نسخة: «وَكَانَ وئس بن أبي إِسْحَاقٌ رُبَّمَا ذَكَرَ في هَذَّا الْحَدِيثِ: عَنْ ابي 
وَرْبَمَا لَمْيَذْكْرْه. 


ولبسلسلس7س7٠س7اا‏ س 
7 بَابٌ 


ان حدقا يوسم ُن حَمّادٍ البَضْرِيٌ» تا عَبْدُ الأغْلّى؛ عَنْ َع 


e 


عَنْ قتاڌه عَنْ أبي راف عَنْ ابي هُرَبْر عن التي كك قال: (إِنَّ لله يِسْعَةٌ 2 
E O AAT r AE,‏ 


[ك85ديباب] 


قوله: (مائة غير واحدة) يعني" أن تسعة وتسعين ليس بكثير» أو إنما هو 
تحديد» وليس فيه حصر للأسماء!"!» فإن مفهوم العدد غير معتبر. 


1 ]يعني أن قوله: «مائة غير واحدة» بعد قوله: «تسعة وتسعين»» إشارة إلى أن هذا المقدار ليس 
بكثير حتى لا يبلغ المائة أيضاًء ويحتمل أن يكون إشارة إلى التحديد في هذا المقدار» فذكر 
هذا القول تأكيدا للعدد» وقوله: ليس فيه حصرء إشارة إلى الجمع بين مختلف الروايات 
في هذا الباب. 

["] ويدل على ذلك اختلاف الروايات في الأسماء» فقد قال الحافظ”؟: قد تكرر في رواية 
الوليد عن زهير ثلاثة أسماء» وهي الأحد الصمد الهادي» ووقع بدلها في رواية عبد الملك: 
المقسط القادر الوالي» وعند الوليد أيضا: الوالي الرشيد» وعند عبد الملك: الوالي الراشد» 
وعند الوليد: العادل المنير» وعند عبد الملك: الفاطر القاهر» وقد أخرج الطبراني عن 
أبي زرعة الدمشقي عن صفوان بن صالح» فخالف في عدة أسماء فقال: القائم الدائم» 
بدل القابض الباسط» والشديد بدل الرشيد» والأعلى المحيط مالك يوم الدين بدل المجيد 
الودود الحكيم» إلى آخر ما بسط من اختلاف الروايات في ذلك» وبسط أيضاً في أن تعيين 
الأسماء مرفوع أو مدرج من الرواة» فارجع إليه لو شئت تفصيل الكلام في ذلك. 


[]خ: 7م ۷V‏ جه: ۰ ن فى الكبرى: 49 حم: ۲/ ۷ تحفة: 551/5 .1١‏ 
(۱) «فتح الباري» (۱1/). 


واب التعوَان کن وول یکی عجوو س س س س و 
قال يُوسّفْ: وا“ عبد الأغلى» عَنْ هام بن حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بن 
سيرد عن أبي هْرَيْرَةَ عن النَبِى بي بِمثْلِه. 
6 ات 2 حي بجت ا س > ر @ a EE‏ ت ا 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ ابي هرد عن 
انب ا 


4 - باب 


7" حَدَّدَنَا إِْرَاهِيمُ بن يعوب »نا صَفُوَانُ يْدُ و تا الوَلِيدٌ 
بق ملي ا شُعَيْبُ بن أبي حَمر4 عن أبي الكادء عن الأغرج؛ عن أبي 
هُرَيْرَةٌ قَالُ: قال سول الله لاة: ِن لله تَعَالَى يِسْعَةٌ وَتِسْعِينَ اسما مِنَةٌ خَيْرَ 
لحني كي اطقاقا قل ADS‏ الذي له الك رو كن انتم 
الحم الملكه القدوسش: اللا اين الْنْهَبِينٌ الْعَريق الجان 
کک الْخَالِقُ الْبَارُ الْمُصَوّنُ الْعَفَّانُ الْقَهَانُ الْوَقَابُء لرا 

مناج ع الْعَلِيم الْقَابِضُ الَا الْخَافِضُ الرَافِم ال ا 
3 الْبَصِينُ الْحَكَمُء الْعَدْلُ اللطيف الْحَبِينٌُ الْحَلِيُ الْعَظِيهُ 
البق #الشكون الْمَلكُ؛ الْكبِينُ الْحَفِيظء الْمُقِيتُ 111111111 


[/ا41م - باب] 
قوله: (الحقيت) معطى !١!‏ الأقوات» ل 
3 قال القاري ': «المقيت) رذ بضم الميم وكسر القاف وسكون التحتية» أي: خالق الأقوات - 


1 ]خ: ۰۳۹۲ م: ۲۷۷ ن في الكبرى: 7١5لاء‏ جه: 07*51 تحفة: ۱۳۷۲۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «وأنا». 

(0) زاد في نسخة: «الجوزجاني». 

(۳) «مرقاة المفاتيح) (0/ ۱۸۳ .)۱۸٤-‏ 


ثم الإحصاء!'! أول اة الات واا جنال وهو حاصل لكل مؤمن حيث 
يؤمن بالله كما هو بأسمائه وصفاته» وثانيها: حفظ ألفاظها وإن لم يفهم معانيهاء 
وثالثها: الإيمان بتفاصيلهاء ورابعها: التذكر بمعانيها مع حفظ ألفاظهاء وخامسها:- 
وهو أعلاها_أن يستوفي من كل منها حظه الذي وضع فيهاء والحظ في جملتها ليس 
على نسق واحد بل التخلق!"! بها مختلف» ففى بعضها التخلق بمؤدى ألفاظها كما 
في الرحمن والرحيم» فإن التخلق فيها التكلف بالرحمة على الموافق والمخالف 
على حسب الشرع» حتى يصير التطبع فيه طباعاً والتكلف له هوى مطاعاًء وفي 
بعضها قطع الرجاء عن الغير وتوكيل أمره إليه في الشر والخير» كالمالك والرازق 
والوهاب وغير ذلك من الأمور كثيرة» ثم قد يتركب بعضها فيلاحظ في الاسم 


الواخل فر اند ش: 


= البدنية والأرزاق المعنوية» وموصلها إلى الأشباح ومعطيها للأرواح» من أقاته يقيته: إذا 
أعطاه قوته» وقيل: هو المقتدر بلغة قريش» وقيل: هو الشاهد المطلع على الشيء» من أقات 
الشيء: اطلع عليه وقال بعضهم: المقيت اسم جامع لمعنى الاقتدار على حكم الموازنة 
من حيث إحاطة العلم وإقامة الكفاف بالقوت المقدر للحاجة من غير نقص وزيادة» وهو 
في غاية من الحسن» وقول ابن حجر: فيه ما فيه لم يظهر ما فيه» انتهى . 

]١[‏ كما بسطها شراح الحديث لا سيما الحافظ في «الفتح»» وقال القاري: قوله: «من 
أحصاها» أي: من آمن بهاء أو عدّها وقرأها كلمة كلمة على طريق الترتيل تبركاً وإخلاصاء 
أو حفظ مبانيها وعلم معانيها وتخلّق بما فيهاء انتهى. 

[؟] وهو أن يعتبر معانيها فيطالب نفسه بما تتضمن من صفات الربوبية وأحكام العبودية فيتخلق 
بهاء قال ابن الملك: مثل أن يعلم أنه سميع بصير فكف لسانه وسمعه عما لا يجوزء وكذا = 


.)١۱١۷ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


باج الوا عن واو اوسن ال 
ا الج ا 7 a‏ ا الْوَاسِعُ و“ الْحَكِيم 
ا الْتَحِيد الْبَاعِتُ اميت ا لحَق» لكو الوك الْقَوِيُ الْمَتينٰ 
الول الْحَمِيد الْمُخْصِىء الْمُبْدِئُ الْمُعِيدُ الْمُحْبِى الْمُمِيتُء الح 
ال الْوَاجِدَه الْتَاجده الْوَاحِك الصَّعَدُه القاون التفكيق الْمُقَدم 
8 ف الأول الكو اا اا الْوَالِي؛ الْمُتَعَالِي ا 

نة E‏ ا IEE‏ اوا وَالوِكْرَاء Ea‏ 
58 الْعَنُْ الْمُغْنِي الما الصَّانٌ النَافِمُ التو الْهَادِيء الْبَدِيمُ 
الْبَاقىء الرَّارت البَشِيدُه الصَّبُورً) 


o4‏ تَعْرفَةُ 


ESSE‏ عن النَّبِىَ كلل 
ولا كله فى كبر کی ر فق اانا الم كه" إلا في هَدَا الحديث. 
ود روف آَم د بْنُ أي اياس هدا الحَدِيتٌ بِإِسْتَادٍ وغثر هنا عن أ 
هُرَيْرَة عن النَبِىّ ا r TEE‏ سناد صَحِيحٌ. 


= فى باقى الأسماءء والتخلق بأسمائه الحسنى» فبسطه الغزالى فى «المقصد الأسنى»» وقيل: 
كل اسم للتخلق إلا اسم الله تعالى فإنه للتعلق» كذا في «المرقاة»7"). 


() زاد بعده في نسخة: «له إسناد صحيح في». 
(۲) المصدر السابق (8// .)١58‏ 


لے الکوگ لد الدّرَي 
EEE ۳۰۸‏ ي لزنا عن الأغْرَجء 
عن أي م دا عن الث يك قال: E ٠‏ اماد E‏ 


و 


واھ ا ا 
3 


وم 


ورد 4 ابو ليكشتب تو أ غنوه غز أب الإقاوولم يذ 
دا 

همهم - حَدَّتَنَا !د بْرَاهِيِمُ بن يَعْقُوبَ» تا رَيْدُ بْنُ حاب أذ 
00 زل ا ع خان أل ته أي اج ڪات عأ 
ُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُول الله يكهِ: «إِذَا مَرَرْكُم ريَاضٍ الشنة كا زكقراه فلك ا 
0 الوم رِيَاضُ الجَنَّةِ؟ قال: «الْمَسَاجِدَا قُلْتُ وما لومي ونان 
قال عاق الله AS‏ ول" ره زلذ ايل SA‏ 

قوله: (إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا) أراد برياض الجنة مواقع الذكر!١!‏ 
ومواضعه» وإنما كان تفسيرها بالمسجد بيان بعض أفرادها تمثيلاً» وليس المراد 
اسح لت ا نا 


[۲] وقيل: هذا العديت 07 في المكان ا ا المذكور في امن 
المساجدء قال القاري: والأظهر حمله على العموم. 


[۳۰۸]خ: «TV‏ م ۷ جه ۸1°" « حم: 9/۲ تحفة: £ ۱۳٦۷‏ . 
[۹] تحفة: ۱٤۱۷٥‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)٠١١‏ 


5 


نوات الوا عن وول ا ا ل ري 
20 و 


۹ ے دنا يد الوَارثِ بن عَبْدِ الصَّمّدِ بن عبد الوَارثِ قَالّ: 
گني أبي قال: : نَنِي مُحَمَّدُ بْنُ ابت هُو الْمُنَانَئُ) ني 
أن وَسُولٌ الله ئي قَالَّ: «إذَا مَوَرْكُمْ برِيّاضِ لكا تاك الا قالراد ونا و ناض 


الجَنّة؟ قَالَ: «حِلَّقٌ الذّكرا. 


و 2 7 ا 2 و چ چ َه ماس Ed a‏ 
و9 
۸ _ پاب 


ی ا ي 


a a بجاح وي‎ o۱1 
ا »عن تَابِتِء عَنْ عْمَرَيْنِ أبي سَلَمَهَ ا ا »عن أبي م‎ 
ول الله له قال: «إِذا اميت أَحَدَكُمْ مُصِيب مُصِيبة ليإ : إا لله وَإِنَا إِلَيْه‎ 3 
EES CO Ay, 
إشارة إلى أن المرء ينبغي أن يكون حرصه على اقتناء المكاسب الدينية كحرص‎ 
البهائم والدواب على مراعيها لا تة تقصر منها ما أمكنهاء ولئن أراد أحد أن يصرفها‎ 
عنها د شق ذلك عليهاء حتى إنها كثيراً ما لا تزول عن موضعها الذي اشتغلت بالرعي‎ 
فيهاء وإن نالتها بذلك ضربات وصدمات بالعصي وأجماع الأكف. فكذلك الذاكر‎ 
يتبغي أن لا تأخذه في ذلك لومة لائم» ولا يزله عما قصده شهوات الملابس‎ 
والمطاعم» ولا يكون له عنه شبع وإعراض» ولا يصدر عنه من ذلك استحياء‎ 
. 61 تحفة:‎ 216١ /۳ ع: ۲ هب: 5م حم:‎ [۳۱۰ [ 
. 19۷۷ تحفة:‎ ۲۷ /٤ جه: ۱۹۸ حم:‎ ] ۱۱ [ 


اا ل 
َلَمّا احْْضِرَ SS a,‏ 
ا إلا لله وز ليو اجرف عند ال قيب ب مصيبتي فَأجِر جِرْن فِيهًا. 

قدا ييف حَمَنٌ ريب من ها جه 

وَرُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ مِنْ عَيْرِهَدًا الوِجْه عن أَمٌ سَلَمَةَ عن اَن كلاف 
O yy‏ كته لاسن 

4با 

o۱۲‏ - حَدَكَنَا يُوسُّفُ بْنْ عِيسَى) E EE‏ ةق 
وردان عن ای ن مالك ا يجلا جَاء إِلَى انی يله كقَالَ: تا ر 07 
َي الذُعَاء أَْصَلُ؟ قَالَ: «سَل رَيّكَ العَافية وَالمُعَاقَاة في الدُْيَا َالآخِرَة» كمّ 
كه في اليو الكاني كقال: يا ر سول الله أي ال لدعَاءِ أفْصَلْ؟ قَقَال لَهُ ِل َلك 
كم اناه في الوم الكَالثِ فَقَالَ لَه مِذْلَ دَلِكَ. قال: ذا أَعْطِيتَ العَافِيَة في 
الا أغطيتةا في الجر ققد أت 


2 


ا 


[848 -_باب] 
قوله: (قال: فإذا أعطيت العافية) إلخ» فإن السائل لما كرر عليه المسألة 
بعد الجواب علم أنه لعله استحقر الدعاء التي ذكرها لهاء فبين فضيلتها بأنها جامع 
الدعوات"""ء وإنمالم يبين أول مرة ليكون أوقع في النفس. 
[1] فقد قيل: ليس في الشريعة كلمة أجمع من الفلاح إلا العافية» وكذا النصيحة» كذا في 
يننا 


[؟١61"]جه:‏ 23848 حم: ؟/ /2111 تحفة: 859. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» /١(‏ /1"). 


أبراث التعوا ت عن وا 2 بل د-ه هلا 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ إِنّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سَلَمَةَ 
ابن وَرَدَانَ. 
ل لي ال ا N‏ اك سُلَيْمَانَ الضْبَعِيء عَنْ ع 


كَهْمَيس بن الحَسَنِء عن عند الله بن يريك عن عاق 4ة كَل 0 
EM‏ إِنْ عَلِنْتُ أي ينه ليله ارجا اول فِيهًا؟ قَالُ: اقول: 
الله انك 6 جب الْعَفْوَ قاعم عَنّيا. 

Gee 

م SS‏ 
EN N E‏ قلث 
0 مول الله علي شيا سال اللهء قَالّ: سل الله ك 
ثم جت حك لک: یا رن ی 0 قَقَالَ لي: ا باس ا 
عَم ر رَسُولٍ اللّهء سَلِ الله العافية في ال وَالآخرّة). 


ا - 4 - 9 e e‏ لكا و ف 2 عر 9 کش ج 
هذا حديث صجيح» وعبد الله هو ابن رٿ بن نوفل» وقد سيمع 
ف العَبّاين داكت ١.‏ 


|۳" ] جه: ۰ حم: 5/ الال تحفة: ۱۹۱۸٩‏ . 
[615"] حم: 1/١1‏ تحفة:9؟7١ه.‏ 


000 زاد في ب بعض النسخ: 


٥‏ _ حَدَّدََا الْقَايمُ بن د يئار الخو حَدَّكنَا ِسْحَاقُ بن مَنْصُورٍ الكو عَنْ 


As 


ِسْرَائِيلَه عَنْ عَبدِ الَحْمَنِ ب بن اي بَڪرِ وَهُو الْمُلَِكِيٌ» عَنْ مُوسَى بن عَفْبَة عَنْ نافع 


عن ابن عَم قال: قال رَسول الله تكللة: ما سمل الله هَيْنًا حب لَه ِن أَنْ يُسْاَلَ الْعَافِيَةًا. 
ال ابو غیسی: هَدًا خیبٹ ری لا تثرثة إلا بخ حيبت عَبْدِ الكشتن إن ایی تسثر 
كه 


الا س 
اكاب 


TOY‏ - حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ بَا ا رايم بن حُمَرَ بنا ابي الوَزِيسٍ ٿا 
لقث كيد عَبْدِ الله بُو عَْدِ الله عن ابن ابي مُلَيْكَة عَنْ عَائْمَةه عَنْ أبي 
بَكْرٍ الصَدّيق: أن انی لا گان ذا اراد مرا قَالَ: «اللّهُمَ خِرْلي وَا E‏ ختر لِي). 


-ه 


دا حَدِيث غريب لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ رَنْقَلِ وَهْوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ 
أَهْلٍ الحَدِيث» ال aE‏ العرفء وَکانَ جَْحُنُ عَرَفَاتِ؛ 
مرد بهذا الحديث» 9 َتَابَع عَلَيُهِ 
۱باب 


o۱۷‏ - حَدَّتََا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء أنَا حَبَّانُ بْنُ حِلالِ» تا اا 


٩ [‏ ]ا 


قوله: (اللَهُمَ خر لي) إلخ» لعل المراد بالأول أن يقدر له الخير» وبالثاني 
أن شار له من بيخ الأموز كي ل فالأوك إشارة إلى مدو الشر لر كب لد وت 
الخير مكانه» والثاني إلى إرجاع الخير إليه من حيث كان» أو يكون اللام زائدة» ل 
خرني اجعلني خيراً» والتفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهرء فالأول سؤال 
عن أن يجعل الله ذاثه ونفسه یرل والثاتى أن يجعل ما یکسبه ويحمله» ویرد عليه 
من الأحوال والكيفيات» وما يعامل به من الديانات والبياعات» ومن يفتقر إليه فى 
EE EN‏ 

[ ۹۱ اب] 


[15١ه"اع: ٤‏ هب: 2350٠١‏ تحفة: 111۸ . 
[زلااه"] م CTY‏ نْ: EV‏ جه: c۸‏ حم: ه/ "5" تحفة: ۱۲۱٦۷‏ . 


وصاا عو ل 


أ 


ووي الان كا يني أن ري ِن سام حَدََهُ أن بَا سام حَدَّتَهُ عَنْ أبي 
مَالِكِ الأشْعَرِيٌّ قَالَ: قال يَسُولُ الله يله «الوْصُوءُ مَظِرُ الإِيمَانِء 118 


قوله: (الوضوء شطر الإيمان) وكذلك قوله في الرواية الثانية: «الطهور شطر 
الإيمان»» إن كان المراد بهما مطلق الطهارة فالشطر هو النصف"''» وتنصيفه أن 
الإيمان الكامل إنما هو تخلية عن الرذائل وتحلية بالفضائل فحسب» والطهارة 
لها مراتب7"!: طهارة الباطن عن الشرك» وطهارته عن المعاصي» وطهارته عما 
يحول بينه وبين ربه» وطهارة الجسم عن الأحداث الحقيقية والحكمية» وهذه كلها 
تخلية ومتاركة» ثم بعد ذلك مراتب للتحلية» والارتكابات من الإقبال عن الطاعات 
وغيرهاء ولا شك أن هذه الجملة نصف الإيمان» وإليه الإشارة في قوله عر وجل: 
إن أله يِب التَوَّبِينَ وبا لمتطهرت * [البقرة: ۲۲۲]ء فقوله: #المتطهربرت 4 
كالتعميم بعد التخصيص» وكالإشارة إلى ها فونه جما قوله: #التَّوَّبِينَ &» 
وأما إن كان الوضوء والطهور هما الاصطلاحيان فالشطر بمعن ""' 05272725 


A 


1 كما حكاه القاري'“ عن بعض المحققين أن الطهور تزكية عن العقائد الزائغة والأخلاق 
الذميمة» وهي شطر الإيمان الكامل فإنه تخلية وتحلية» انتهى. 

1 كما بسطها الغزالي في «الإحياء»2"7 بأن الطهارة لها مراتب: الأولى: تطهير الظاهر عن 
الأحداث والأخباث والفضلات» الثانية: تطهير الجوارح عن الجرائم والآثام» الثالثة: 
تطهير القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة» الرابعة: تطهير السر عما سوى الله» 
والطهارة في كل مرتبة نصف العمل» إلى آخر ما بسطه. 

[*] كما حكاه أيضاً القاري”'' ولفظه: قيل: المراد بالشطر مطلق الجزء لا النصف الحقيقى» = 


.)١ /۲( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١١١/١( «إحياء علوم الدين»‎ )۲( 
.)٤/۲( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


۷۸ ج ج ص ي 
ادو 00 الْمِيرَانء وَسْبْحَانَ الله لله تلان از و 
ما فين الشموات eT‏ وكات ناد" ماك 
راشان لك ١‏ لا E‏ 
مُويقهَا). 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الجر مظلقا ل الصف ا ل 
التي هي أعظم أركان الإيمان» أو يقال: الإيمان هاهنا!'! بمعنى الصلاة» كقوله 
مسان #زوما کن لَه ضيح إيملت © [الهرة: 182 ولا شك أن الوضوع جا 
من الصلاة متوقف عليه صحتهاء والفرق بين الشرط والركن كما هو في اصطلاح 
الفقهاء إنما هو عرف مجدد. فلا يضر تأويلناء «البرهان» الدليل «والحجة» هى 
البينة. 
= قلت: كقوله تعالى: #قوَلُ وُه سَطرَاَلْمَسَحِدِ ألْحَرَاوٍ © [البقرة: »]١6١‏ ثم إما أن يراد بالإيمان 
الصلاة فلا إشكالء. أو يراد به الإيمان المتعارف» فالجزء محمول على أجزاء كماله» ولا 
ينافيه ما جاء في رواية بعبارة النصفء فإنه قد يكون بمعنى النصف ‏ هكذا في الأصل 
والظاهر بمعنى الشطر_كما قيل في الحديث المشهور: علم الفرائض نصف العلم» انتهى. 
1 كما حكاه أيضاً القاري عن زين العرب تبعاً لغيره أن المراد هاهنا بالإيمان الصلاة» قال 
تعالى: وما كان اله لضع ایگ * أي: صلاتكم إلى بيت المقدس» وأطلق الإيمان 
عليها لأنها أعظم آثاره وأشرف نتائجه وأسراره» وجعلت الطهارة شطرها لآن صحتها 
باستجماع الشرائط والأركان» والطهارة أقوى الشرائط» والشرط شطر ما يتوقف عليه 
المشروط» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «يملا)» التأنيث بتأويل الكلمة» والتذكير بتأويل اللفظ» كذا في هامش الأصل. 
(۲) فى نسخة: «يملآن أو يملا). 


ر 


أَبوَا الُعَوَانعَن وَسُولٍ لضا اله عله وسل تبص س 
ديات 
1" دا الحسن ين EC‏ غوقق كا إشتاعيل : بن فياش عن کید 
البَحْمَنِ بن زِيّاهِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ يَزِيتَ عَنْ عَبْدِ الله بُ عَمْرِو قال: قال 
يُتُول الله كله «الكشبيث يضف الجيوان: EEA‏ ول إِلَه بذ الله 
لیس لها دون الله حَجَابٌ 6 VASES‏ 
a TT‏ 8ن E E MN O‏ 
[95 باب] 


قوله: (التسبيح نصف الميزان والحمد لله يملؤه) إما أن يكون المرادا'' 
بذلك ملء باقيه» فيكونان سواءين في الأجر إذ كل منهما نصف» ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد يملؤه بانفراده» ووجه ذلك أن التسبيح تنزيه فقط» والتحميد 
يستلزم التنزه عن الرذائل بأسرهاء والاتصاف بالفضائل عن آخرهاء ففيه زيادة 
نسبة إلى التسبيح. والله تعالى!"! قادر على تجلية هذه الأعمال بهيئات وصور هي 


]١1[‏ قال القاري”'': بالتأنيث على تأويل الكلمة أو الجملة» وبالتذكير على إرادة اللفظ أو 
الكلام» أو المضاف المقدرء أي: لو اذو كرابن مسا لملا وقال أنضا: أي الميزان كله 
أو نصفه الآخرء والأول أظهرء قال الطيبي”: جعل الحمد ضعف التسبيح لأنه جامع 

1 أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحديث سيصرح به في كلامه» = 


زكاه"؟]طب: ۱۳/ *"/ 'الاء تحفة: 38/51. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (؟/ "١‏ 
ر «(شرح الطيبي» (م/ .(Vor‏ 


ال ل لل ل سس الكومب ادر 
افع ذقنا عقا كا الى اللخوس فخ الى إتكاق عن حي 


0 ا ات ه 62 و 5 نرم د 5 اط لاش ٠‏ مس 50 
النهڍيء عن رَجِلٍ مِنْ بَنِي سلييء قال: عدهن رسو الله ي في يدي اؤ في 
دن 3 ۰ 5 0 5 a a‏ عد N‏ 50 
بدو الالتشبية يضفي الان وا جمد لله ياوه والتكبير يناد ما بين 


قن E‏ 8 مع 4:8 8 gE Ea,‏ ند 5 ا 
السكاء ورفن وَالصوم نصف الصبرء والطهور نصف الوِيمَان). 


0 3 ع ا ١‏ .ع 16 حورن ف مد a‏ .2 0 قي ضر نحت 
هَذَا حَدِيتْ حَسَن. وقد رَوَى7') شعبةء وَالتُوَرِيٌ”"» عَنْ أبى إسحَاق. 


صغيرة الحجم ولا يتفاوت وزنهاء فلا يستشكل أن الميزان إذا امتلاً بالتحميد فبم 
يوزن سائر الأعمال؟ وكذلك ما يتوهم أن من كرر التحميد ففيم يوزن؟. 


= وحاصل الإشكال أن التحميد إذا يملاً الميزان فبقية الأعمال كيف توزن؟ وظاهر النصوص 
أن جميع الأعمال الحسنة توضع في كفة واحدة والسيئات بأسرها في الأخرى» والروايات 
في ذلك كثيرة» منها ما في «الدر»”" برواية البيهقي في «الشعب» عن ابن عباس» قال: 
«الميزان له لسان وكفتان» يوزن فيه الحسنات والسيئات» فيؤتى بالحسنات فى أحسن 
صورة» فتوضع في كفة الميزان» فتثقل على السيئات»» الحديث. وبرواية ارا عنه 
مرفوعاً: «والذي نفسي بيده لو جيء بالسماوات والأرض ومن فيهن وما بينهن وما تحتهن» 
فوضعن في كفة الميزان» ووضعت شهادة أن لا إله إلا الله في الكفة الأخرى لرجحت بهن»» 
وغير ذلك» وجزم صاحب «الجمل»“ في قوله تعالى: فمن تَقَلَتَ مَوزِيمُهٌ 4 [الأعراف:8] 
أن الميزان واحد لكل الخلق وكل الأعمال» والجمع للتعظيم» وحاصل الجواب أن الله 
تعالى قادر على أن يجعل ثواب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة» ونظيره القطن يجعل 
بالكبس في جثة الحديد حتى أثقل منه. ۰ 


1[ ]دي: 1۸۰ حم: 4/ 2759 تحفة: ۱٥54۱‏ . 
(۱) في نسخة: «رواه). 

(۲) في نسخة: «سفيان الثوري». 

(۳) «الدر المنثور» (۳/ 257٠١‏ 577). 

(5) «الفتوحات الإلهية» (۲/ .)١١۳‏ 


راب الُعَوَانعَن سول المْوٍصلٌ دعل س2 السسستت51313تئتتت 0 ا A‏ 
۳ باب 


هم لي لي e‏ 
عن علي ٿن أبي طالب فا ea‏ عَشِية 1 

فى الْمَْقِفٍ: «اللَّهُمَ لك الحَمْدُ كَالّذِي ؟ e RETR‏ 
لاي فشكي خاي ومتاتي ويك مَآبي» ولك رب عزفي الله إني 
اغود بك من عڌاب القبرء ووسوسَة الصدرء ا الام لله ! 0 اغب 
بك م : مِنْ شر ما تجيءُ به اليح (. 

هدا حَدِيثُ غريب من هَذَا اجه وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقّويٌ. 

4 باب 


س 


O E يخ‎ CT A E E © 


3 برت ME ENS e‏ 
أبي اَمَامَةَ ٿال: دعا رَسُولُ الله وَل بدُعَاءِ گثِير لَمْ َحْمَظ مِنْهُ سَيگاء قُلْما: 3 


[ ۳ ابا 
قوله: (اللَهُمَّ إني أعوذ بك من شر ما تجيء به الريح) إنما دعا بها لأن الريح 
تأثير قوي فيما يوجد من الأشياء» فدعا دعوة عامة لا يش عنها نفر من الإنس 
والجن في أيامهم و لياليهم. 


.١١١ 815 تحفة:‎ 37/51١ خزيمة:‎ "9٦١ هب:‎ ]٠۲۰[ 
. 6۸٩۹۳ تحفة:‎ ]"571[ 


اا ا 
اسول الله دعوت بذعا كبرل تَخقظ من مِنُْ مَيْكَه فَقَالَ: لا أَدْلْحُنْ عَلَى مَا 
يَجْمَعْ َلك كُلَّة؟ كفو ل سسا 8 RE‏ : مِنْهُتَبِيّكَ مُحَمَّدُ لد 
وَتَعُوذْ ٻكَ مِنْ سر مَا اسْتَعَادًَ مِنْهُ بيك مُه مُحَدَدٌ يلك وَأَنْتَ الْمُسْكَعَانُ ل 
البلا ولا کول ولا فإ بالل 


ج 4 


اا و 
٥‏ _ پاب 


CE‏ قوت A‏ صَاريٌء تا مُعَاد بْنُ مُعَاذِ عَنْ ابی 
كَعْبٍ صَاحِبٍ الحَریرقال: ES E‏ 


5 


م مني ما گان أكْترُدُعَاءِ ر شول الله 0 کان عِندك؟ الت كان 
كك عا يقت الفوب كنت تبي على يدق قَالّث: فَقُلْتُ: يا 
وا لله ما لائر دُعَائِكَ يا مَُلّبَ الْقُلُوبٍ كب بث قلي عَلَى دِينِكَ؟ 
قَالّ: ديا أ EA‏ لَيْسَ آدَمِيّ ! وات يه نن أبعي من أصَايع الله» 


قَمَن سَاءَ اقام وَمَنْ سَاءَ أَرَاعٌ). فتلا مُعَاد ر لوينَا بعد إِدٌ هَدَيْتَنَا # 
آل ان 1۸ 


ی الاب عن غائقة والتواين بن شمان واد وجا ركب الله 
3 مه ق 0 ت 
ابن RR‏ نعيم بن همار. 


|[ ] حم: ٦‏ تحفة: £ ۱۸17 . 


ر 


واب الذعوا تعن سول ادوص اوور ٣‏ 
ديات 

Tey‏ - حَدَقتا مُحَمَدُ بُْ حاتم الْمُوَدَبُ تا | حَكمْ بن ظَهَيْر نا 
کمن مرک غ یمان بن برد عن ابه ل خالة ر الوليذ 
الْمَخْرُومِيٌ إِلَى انين كل فَقَالَ: يَا ر فى شان جين او قتا 
لني لل دا أَيْتَ إلى فِرَاشِكَ َفُل: الو َب السّموَاتِ السَبْع وما لت 
ورب الأَرَضِينَ وَمَاأَقَلّتْ وَربِّ الشّيَاطِينِ وَمَاأَضَلَتْ ڪن لي جَارًا مِنْ ب 
حيس سد ددن ؛ ازن تتفي عو جارك وَل 
تتاك وَلَا إِلَّهَ عَيْرْك لا إل إلا أت 


د 0 


د 


[45 -_باب] 


ر( وب الساواك السيم) إل لما كان السب الرجب للآرق 
أرضيًا أو سماويًا استعاذ بربهماء ولما كان للشياطين تأثير قوي في أمثال هذه أفردها 
بالذى خا 

قوله: (أن يفرط" علي أحد منهم أو أن يبغي) الأول من غير قصد الجاني 
ودون عرمه بفعله ذاك إيذاءه» والثانى بذلك. 


]١[‏ قال القاري”': بضم الراء أي: من أن يفرط عليء أنه بدل اشتمال من شرهم» أو لئلا يفرط 


أوكراعية أن ل ای يسق عل أحد مقي شره» وف اال کےا آي يقد بادا 


1 ] طس: 2155 تحفة: ۱۹٤٩١‏ . 
لك «مرقاة المفاتیح» .)١۲۲ /٥(‏ 


84 تت OTT‏ از 

ها حَدِيتُ ل تا پالقوي وَالحَكمْ بن هبر قذ ر ريه 
بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثِء وَيُرْوَى هَذَا الحَدِيثٌ عن النَبِنَ بل مرس مِنْ عَيْرِ 
اه 

4 07" حدٿتا علي بن حجر اا بن عَيّاش عَنْ مُحَمدٍ بن 
إِسحَاقٌ» عَنْ عمرو بن شُعَيْب» عن 558 عن ا 0 لين الله E‏ قال: 
«إِذا فزع أْحَدكُمْ ف في الوم A‏ اعود بِحَلِمَاتِ الله التامًاتِ مِنْ عَصَبهِ 
وَعِقَابِهِ ور اده وَمِنْ حَمَرَات الشّيّاطِين وَأَنْ يَحْصْرُون» فَإِنّهَا َنْ صر 


صم وار 4 رق 0 


کان اا بن عمرو ق E E‏ 


و 


قوله: (ومن همزات الشياطين وأن يحضرون) فالهمزات إشارة إلى وساوسها 
وما يبدر إليه من أذاهاء والثاني تعوذ من نفس حضورهاء فإنه لا يخلو عن ثفل!١!‏ 
وأذى لخبث باطنها كالنار» فإنها تضر بحرارتها من جاورها وإن لم يعلم بوجودها 
عدو وكذالك فإن للشباطيع بحست أفعالها الخ لعن وظردا من ضرف كارك 
وتعالى» وإنها موارد غضب فيجب التعوذ من حضورها لئلا يصيبه شيء من آثار 
عقوباتها. 
]١[‏ بالضم: ما استقر تحت الشيء من كدرة» كذا في «القاموس)7©. 
«TAT :s [°۲ £]‏ حم: ۸1/۲ تحفة: ۸۷۸1. 
)١(‏ في نسخة: «مرسلاً». 


(0) فى نسخة: «يعلمها)». 
)42 «القاموس المحط» (ض: 5)). 


202220202 تت ڪڪ 

م به عم > 6-6 اھ ي (E‏ 5 .0 

من د م مِنْ وَلَدِه وَمَنْ لَمْ يَبْلْعْ مِنْهُمْ كَتَبَهَا في صك ثم عَلْقَهَا في عُنْقِهِ 
ا و نه 8 کش و9 


۷ باب 
YoYo‏ - حَدََنَا مُحَمّدُ بن بسار ٿا مُحَمَّدُ بْنُ جَعقَر» تا شُعبَة» عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مر كَالَ: سَمِعْتُ ابا وَائْلٍ قَالَ: SS‏ 


اشير أَنْتَ سَمِعْتَهُ مِنْ عَبْدِ الله؟ قَالَ: تَعَمُ موقت الالو اخ ددهم 


مِنَ اللهء وَلِدَلِكَ حَرَّمَ القَوَاحِس ما هر مِنها وما بَطنَ؛ :0 ا اه 
الْمَدْعُ من اللّهء وَلِذَلِكَ مَدَحَّ نَفْسَه). 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
اتوي و 
۸ -بَابَ 


a ا 5 و ُتيْبَُ تا اللَّيْتُه عَنْ يَزِيدَ : ا‎ Te 


5-5-2-5 
يبلغ من ليس له ملكة الفهم وقوة الحفظ. 


[51]خ: 4575 م: ٠5/الء‏ ن في الكبرى: 111/7١1ء‏ حم: 21/1١‏ تحفة: /97/1. 

951 ]خ: :"الى م: ۰ ۷ ن جه: 818 حم: /١‏ "ا تحفة: 1 11۰ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (355/8/6): «الصك» الكتاب» جمعه صكوك معرب» وفارسية جك» 
وقوله: «علقها في عنقه» وهذا هو السند فيما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات» وفيه 
كلام» وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا خلاف» انتهى. 

(۲) الغيرة في الأصل: كراهة شركة الغير في حقه» وغيرة الله تعالى كراهة مخالفة أمره ونهيه. 
«مرقاة المفاتيح» (۳/ هف 1١‏ ). 


ج77 770957797927277 1 
ا 


أبِي الخَيْر عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو عَنْ ابي بَڪر الصّدّيقِ؛ َه قال: د 
و الڑے“ E‏ ده كويد في صَلاتيء قال: «قُلُ: | ا ظلمُت 


ع 


3 ا 1 ال 7 € E‏ 
ع يكار او فر الذنوتٍ إلا أشكه اغف لى مَعْهِرَة فن عِنيك 
و 2 
ص 8 د ر 8ه اس 8" > و ادس اد و 0 0 مه 
و o‏ م عو ف و بل ع (WOE‏ 
عر 5 
4 باب 


دين 


8 


بُو بَدْرٍ شُجَاعٌ د بن الوَليدِء عن ع 
ایل بن شاوی را تاشر ايده كن أن ثم الك 


[ ۲" ] تحفة: ۷۷٩1ء‏ ۱1۷۸ . 

)١(‏ في نسخة: «لرسول الله» بدل: «يا رسول الله». 

(۲) زاد هناك في بعض النسخ: 5 
اقح EE BE‏ غبلان قالة حدقا انو نيد قَالَ: حَدَّكْنَا سُفْيَانُ٬‏ عَنْ يَزِيدَ 
ابن 5 زِيَادِِ عَنْ عَبْدِ الله بن الحَارثِء عَن الْمُطَِبٍ بن 78 وَدَاعَةَ قَالَ: جَاءَ العَبّاس» 
ی رَسُول الله کل كاله يع َا قاع اليك على انبر فَقالَ: م مَنْ أا؟1» فَقَانُوا: 
انت وسو ل الله عَلَيْكَ السَّلَامُ . قَالَ: تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله بْن عَبْدٍ الْمُطلِبٍِء إِنَّ الله 
َك الخلق جعي في برهم ذزلك كم جعم ركان ن فَجَعَلَنِي في يرهم فرق 


ثْمّ جَعَلَهُمْ قَبَائل فَجَعَلَيو في خَيْرِهِمُْ قبي 32 م في خَيْرِهِمْ بَينَا 
وَخَيْرِهِمْ نسَباا. هدا حَدِيتُ حَسَن. 
قد أشار إلى هذا الحديث في هامش (م)» ثم قال: وليس هو في النسخ الصحيحة» وإنما هو 


فى أول المناقب» وسيأتى إن شاء الله .)۳٣٠۸(‏ 


نوات المعَوَاتعَن وول اش ا ل ۷ 
قَالّ: e‏ یا > حا قوم بتك اشفا 


وقَالَ: قال َسُولُ الله يكلله: أو بيا دا الجَلال وَالإِكْرَاءِ)20. 
وَكد زر هذا الحديظ كن ان ين غر هتا ال 


ت 


"o4‏ حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بن غَيْلَانَ؛ مرل عن خاو إن شل عن 
E‏ ا أن 2 كل قال: ألا بيا دا الجَلال وَالوْكْرَاءِ). 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ وَلَيْسَ بمَحْفُوظ. وَإِنَمَا يُرْوَى هَذَا عَنْ حَمَّادِ 
ن سَلَمَكَ عَنْ حْمَيْيِ عن الحَسَن البَصْرِيه عن الي ل وَهَدَا صح 


2 وله لوعف‎ 0-0 01 E e 
والمؤّمل غل قلط فيه ثثال؛ عَنْ حَمَيْدِ عَنْ أذيس» ولا يِتَابَعٌ فيه‎ 


N 2‏ 
عَنْ أبي الوَڙ عن اللَّجْلَاح عَنْ مُعَاذِ ْنِ جب قالَ: سَمِعَ النّبنُ ية رَجُلاً 


5 


ت 


ا اللَّهمَإئّي شالك تَمَامَ التَعْمَةَ » فَقَال: أي شَيْءِ تَمَامُ النَعْمَة؟» 


قوله: (أي شيء تمام النعمة؟) سأله!'! عنه منعاً عن المسألة بما لا يعلم» 
وليكون غل بضيرة غما بسأله فر غب که فيكو دعوت عن قلبه ميتظرا ظهوره, 


[] وقال القاري”": «فقال» أي: النبي ية سؤال امتحان: «أرجو بها خيراً» أي: مالا كثيراًء قال = 


[ 1ه ]ع : ۳ تحفة: 117 . 

[۳۳۰] حم: 1١/0‏ تحفة: ۱۱۳۸ . 

)١(‏ أي: الزموه واثبتوا عليه وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعائكم. يقال: ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظاً: إذا لزمه وثابر عليه. «النهاية» /٤(‏ 37 6؟). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ .)١٤١‏ 


۸۸ تك حتت تت 01001 
ONE ODEN OEE‏ 
ال وَالمََْ من الدَاراه وَسَمِعَ رَجُلاً وَهْوَ يَقُولُ: يَا دا الجَلّالٍ ا 
فَقَالَ: : قد اسْئُجِيبَ لَك قَسَل» وَسَيِعَ اللي كله يَجُلا َهُوَيَقُولُ: الهم ني 
سالك الصَبِنٌ َال «سَأَنْتَ الله 0 تأثالة العامة 


ال مَنِيع» تا إسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ عن الجَرَيْرِيٌ» بِهَذَا 
الاسَْادِ تحوول*. 


٠‏ باب 
"١‏ حَدكَنَا الحَسَنُ بْنُعَرَقهَهن لِسْمَاعِيلُ بُ عَيّاشِ عَنْ عَبْدٍ الله 
E‏ ةَ البَاهِلِيٌ 
[ ۴۶ اب 


= الطيبي”': وجه مطابقة الجواب السؤال هو أن جواب الرجل من باب الكناية» أي: أسأله 
دعوة مستجابة فيحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله: خيراًء فكان غرضه المال الكثير كما 
في قوله تعالى: إن ترك حَيرَا © الآية [البقرة: »]١4٠‏ فرد يا بقوله: إن من تمام النعمة إلخ» 
وأشار إلى قوله تعالى: لمن مُمَرْحَعَنٍ الكار وَأَدَيِلَ آلجكة لجَكَدَّ قَعَدّ قَارَ # [آل عمران: 1868]» 
انتهى . وتبعه ابن حجرء والأظهر أن الرجل حمل النعمة على النعم الدنيوية الزائلة» وتمامها 
على مَدعاة [فى دعائه]ء فرده اة عن ذلك» ودلّه على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية الأخرويةء 
انتهى. ٠‏ 

. ۱۱۳١۸ تحفة:‎ ]*[ 

[1ه”] طب: ۷9٦۸‏ تحفة: ٤۸۸٩‏ . 


(۱) «(شرح الطيبي) رك/ل ١9:٠١‏ ). 


اوا كن رول اشرق اش كروي[ > | تك اا 
کا سی سول الله يك يَقُولُ: م من اوی إِلَى فِرَاشِهِ هرا يَذْكُرُ الله حَتّى 

يُدرگۀ النْعَاسُ لم بقلب سَاعَةَ ی اللیل“ يال الله شيا مِنْ س ر 
FN‏ 4 أَعْطَاهُ إِيّاة). 


0 


كذ وق كذا ق كزر بن عزقيه ك3 أي لله خخ غږ 

ابن عَبْسَة عن التي کيا 
لا 

EE aT -حَدََنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَفَهه‎ Yor 
قال: أكيْتُ عَبْدَ الله بُ عَمْرِو بن العَاصِ»‎ E الى وتايم كن أبى راسو‎ 
ل ل الله ل َاَْمَى إِليّ صَحِيفَةه فَقَالَ:‎ 
هذا ما كته لے تقول الله كلك قال: کے كا فيهًا كإذا نا إن أبا بكر‎ 
الصَّدّيقَ م سول الله عَلَّمْيِي مَا أَقُول ! ا وِدا أشْمَيْ َالّ: (يَا‎ 


با بكر قُلْ: اللّهُّمَ َاطِرَالسَّمَوَاتِ وَالأَرْضِء عَالمَ العَيْب وَالكَهَادة لا إل إلا 


قوله: (لم ينقلب ساعة) إلخ؛ لأنه في حكم الذاكر فيستجاب له ما سأل 
زكغاديات] 


[0857"] حم: ؟/" » تحفة: 869/6. 
200 في نسخة: «لم يتقلب». 

)۲( في نسخة: (من ليل». 

)۳( في نسخة: «(حسن غريب). 


6و5 کرک اوري 
2 02 2 ك i‏ و عو و ق 2 ° E‏ 8 ا م 9 
EN gE EOE‏ 
00 رف ون ê a‏ و ضع اة قاضو 3 
وَشِرْكِهِ» وان اقترف على نقيي سوءًاء» E‏ إلى مسَلما. 

ت 8 Haê‏ 2 5 ر و 

هذا حديث حَسَنٌ غريب مِنْ هذا الوَجه. 

1 يي gê‏ اود 2 0ا 8 م ا 
اا ا حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ حْمَيْدٍ الرَازِيُ تا الفضل بن موسَى» ی 


ت 


کی عق این ان أن الي" ل مر ِكَجَرٍَياِسة الوَوَقِء َصَرَيََا 
ِعَضَاء فَتَتَائَرَ الوَرَقُ» فَقَالَ: (إِنَّ الحَمْدُ لله وَسُبحَانَ الله وَلَا إِلَه إل اللّهء 
وَاللّه ا لَكُْسَاقظ مِنْ دنوب العبد كما تساقط ورف الشجرة هي 


2 


ولا ترف لی سَماعًا من لين | : 
0+4 - حكن تا تا لد عن الجلاج أب ي گڻيرء عَنْ ابي 
عبد اليَحْمَنِ الحُبُلِئٌ عَنْ عُمَارة بي شَبِيبٍ السَّبَِيٌ قَالَ: قال مَسُولُ الله ككلله: 


2 لا 


قوله: (السبشي) من غير أن تمد الباء!'» فقد قال الله تعالى: لدان | 
مَسَكنِهِمَ 4 الآية [سباً: .]٠١‏ 


[1] قال الحافظ في «الإصابة»7©: بفتح المهملة والموحدة وهمزة مكسورة مقصورة» مختلف 
في صحبته» قال ابن السكن: له صحبة» وذكره البخاري في الصحابة» وقال ابن حبان: من = 


لسبا في 


2 
5-9 


[519"] حم: ۳/ 2167 تحفة: .۸٩ ٤‏ 
[۳٠۳ ٩[‏ ن في الكبرى: 2٠١17377‏ تحفة: 8ل . 
)١(‏ في نسخة: E‏ انلها 


(۲) في نسخة: (هذه الشجرة». 
(۳) «الإصابة» (5/ 4/ا5). 


ر 


نوات التعوا تعن رول 2 7 #2 mm‏ 
امن قال: ey e yT‏ 


ةد و لكان 3 خی بیج رگنب أ لھ با طشر حَسَنَاتِ مُوجِبّاته وما 
O E‏ بِعَدلٍ عَشر رَقَبَاتِ!'' مو ومَِات». 


ES e 
الود ين‎ 
ل بْنِ ابي النَّجُودِء‎ E na 
بَابِ ما جَاء فى فَضل التَّوْيَةِ وَالإسْتِغْمَار...]‎ ۲[ 


= قال: إن له صحبة فقد وهمء انتهى. وكذا بسط الخلاف في صحبته في «التهذيب»”"؛ وفي 
«التقريب»7*': عمارة بن شبيب بفتح المعجمة وموحدتين السبئي بفتح المهملة والموحدة 
وهمزة مقصورة» ويقال فيه عمار» يقال: له صحبة» وقال ابن حبان: من زعم أن له صحبة 
فقد وهم.ء انتهى. 


[6 "1] تقدم تخريجه في .٩٩‏ 

)١(‏ المسلحة: القوم الذين يحفظون الثغور من العدو. وسموا مسلحة لأنهم يكونون ذوي سلاح» 
أو لأنهم يسكنون المسلحةء وهي كالثغر والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم 
على غفلةء فإذا رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له. وجمع المسلح: مسالح. «النهاية» (۲/ ۸۸). 

(۲) في (ب): «رقاب». 

(9) «تهذيب التهذيب» 8/90 اة). 

(5) «تقريب التهذيب» (5859). 


و کرک الد الذي 
عَنْ زر بْنِ حبش قَالَ: أتَيْتُ صَفْوَانَ بر ك 


ن 


المح عَلَى الخْمَيْنِ كاله مَا جَاءَ بك يا زر فَقُلْتُ: ابْتِعَاءَ العِلْمء فَقَالَ: 
انالا ص٠‏ أخيفج E‏ 0 رسا يما يَظْلْبُء فَقُلْتُ: 
إِنَهُ حَكَ في صد الي اع ا 22 
3 ا لبي کل » فَجدْتُ© أَسْألْكَ هَل سَمِعْتَهُ م سَمِعْتَهُ يَدْكُرُ في ذَلِكَ عه 
aS‏ إا گا سقو أوْمُسَافريق أن َْعَ خقافتا تلا ايام 
وَلََالِيهنَ إلا مِنْ جَتَابَة ا ِل ووم قالّ: قَقُلْتُ: هَل سَمِعْتَهُ 
TS‏ ك مَحَ ر سول الله اء في سَفَرٍ قَبَيَْا حن 


E 


2 


8 


عند ٳذ تاه عْرَايٌ بصت لَهُ جهْوَريٌ: با ا 0 يَسُولُ الله کا 
دحو مِنْ صَوته: «هَاؤّمُ)20) وَكُلَنَا ا لهُ: وَيْحَكَ ا عْصْضُ من م صَوَّتِكَ» َإِنّكَ 
عند الل ل وقد هيت عَنْ هَدَاء َقَالَ الله لا أَخْصُضُ» 5207 


2 


ع1 


قوله: (واللّه لا غضض) ولعله اغتر بسكوته ية عن النهي. 


0 في نسخة: «تضع). 

(۲) أي: تضعها لتكون وطاءً له إذا مشى» وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيمًا لحقه» وقيل: 
أراد بوضع الأجنحة نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران» وقيل: أراد به إظلالهم بها. 
«النهاية» /١(‏ ه٠”).‏ 

(۳) حك الشيء في الصدر: إذا لم تكن منشرح الصدر به» وكان في قلبك منه شيء من الشك 
والريب» كذا في «النهاية» .)518/1١(‏ 

(5) في نسخة: «فجئتك). 

(4) هو بمعنى تعال وخذء وأجابه 44 برفع صوته بطريق الشفقة لئلا يحبط عمله» فعذره بجهله 


فرفع صوته لئلا يرتفع صوت الأعرابي على صوته. «مجمع بحار الأنوار» .)١١۷ /٥(‏ 


أبْوَابُ الوا ت ڪن وَسُولٍا اموصل لوسغ ال ل7لتللتظتتبرجبتئ تا 
٣‏ الأعْرَابيُ غ: الْمَرْءُ يُحِبِّ القَومَ وَلَمَا يَنْحَقْ بهن قال الَِنْ لاء «الْمَرْ 
ع من حب بم لةه e‏ لما حَتّى دَكرَبَابَا ِن قِبَلِ الْمَغْرِبٍ 
نييجا غايف ی ق غرزضه ی و سَبْعِينَ عَامًا - قال 
سُفْيَانُ: قبل الشَّامِ ‏ حَلَقَهُ الله د ل عقي 
دكن حٌى تَظلْعَ الشَّمْسٌ مِنْهُ 

555 _حَرَّكَنَا أَحْمَدُ ع ة الصَبَئُ تا حَمَاد بْنُ رَيْدِء عَنْ عَاصِمْء 
عَنْ زر بن بيش قال: e‏ خدا عَسَّالٍ الْمْرَادِيّ» فَقَالَ لي: مَاجَاءَ 
بِكَ؟ لک ابْتَعَاءَ العِلْمء قَالَ: بَلمَنِي 5 الْمَلَائِكً تَضَعُ اجا ظا 
الول رقا ع قف قانه فلت لَه إِنَهُ حَاكَ او قَالَ: حك في نَفْسِي سَئْءٌ 

قوله: (ولما يلحق بهم) أي: في الأعمال والطاعات» ويمكن''! إرادة 
اللحوق الزماني وهو الإدراك والملاقاة. 


]١[‏ وبالاحتمالين فسّره القاري إذ قال(١':‏ أَحَبٌ قوماً أي: من العلماء أو الصلحاء ولم يلحق 
بهم» أي: بالصحبة أو العلم أو العمل أو بمجموعهماء أي: لم يصاحبهم» ولم يعامل 
معاملتهم» وقيل: أي لم یرهم انتهى. ة قلت: ويؤيد الاحتمال الأول من كلام الشيخ ما قال 
الحافظ/ ": ووقع في حديث أنس عند مسلم: ولم يلحق بعملهم» وفي حديث أبي ذر عند 
أحمد وأبي داود وغيره: ولا يستطيع أن يعمل بعملهم» وفي بعض طرق حديث صفوان 
عند أبي نعيم: ولم يعمل بمثل عملهم» قال: وهو يفسر المراد» انتهى. 

1 "1] تقدم تخريجه في 17. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ ١"‏ ؟). 
(۲) «فتح الباري» /1١١(‏ 0850). 


17772 
ys‏ رول الله كله فيه ا 

قال : RT e‏ مزا أن لا تَخلمَ جقاقتا تلاا إلا 
مِنْ جَنَابَِِ وَأَحِنْ مِنْ غائط E‏ 
سول الله لاء في المَوَى سَيْنَ! قَالَ: َعم ک تا مَعَ رول الله يك في بَحْضٍ 
قاری َنادَاهُ يَجُلّ گان في آخِر القَوْم بِصَوْتِ جوري أعْرَابيٌ جلف جَافٍ» 
فَقَالَ: يَا مُحَمَّدُ يَامُحَمَّدُء فَقَالَ لَه القَوَهُ: مه ك فد يڪ عَن هدا جاب 
OR‏ «هَاوٌ وم قَقَالٌ: اليَجُلُ يُحِبٌ القَوْمَ و AT‏ 
بهم قال قال رسو ل الله كلاة: «الْمَرْكُ مَعَ مع م E‏ قال و ر: فما جرج 
ييي حى ني أن الله . ع رول ڪنل بالتغرب باب عرطة تسا 
تييع غا ی يلق عل کے القت ن فتلي وكليف قزل ا 


أ ع عي صب ير يرنه بين 


تَبَارَكَ وَتَعَالَى: يوم ياي بعض َيتِ ت ريك لا ينفع نفسا ایسا الذي [الأنعام: ٠4‏ )]. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
#دامياب 


۷ _ حَدَّكَنَا إِبرَاهيم بن يَعْقُوبَ» نَا علي د بن عاش الحِمَصِيٌ؛ نا 


عبد الرَّحمَنِ ن بُ ابت بن تَوْبَانَه عَنْ بيه عَنْ مَكْحُولء عَنْ جير ُن تَُيْا 
عن ابن عْمَرٌ عن النَّبِيَ كَل قال: ا 


. 11۷ £ حم: ۲/ ۲ تحفة:‎ «4o جه:‎ [oV] 


)١(‏ في نسخة: «ما لم تطلع» بدل «حتى تطلع». 


آبوات المعَوَات عن رسول ادوص هليهور هه 
ا 


ِن اللّه يقيل تو E‏ ب العبد ف لم NEES‏ 
هَذدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
ج بن بٿا كا أَبُو عار العَقَدِيُ» عَنْ عَبْدٍ البَحْمَنِ بن 
قايت إن کرات کن أيبوه عن تككويه کن خبثر إن اق عن الن غت 
: عن النَّبِتَ يلل تَحوة بمَعََاء*. 
4 باب 
بمعهم 1 ECE‏ ل الس" ع عَبْدِالرَحْمَنِء عن ي الزَّنَادِ »عن 


الأخرّح» عن أي هْرَيْر َالَ: قال وَسُولُ الله ية: «لله فرح بكَوْبَة أَحَدِكُمْ 
مِنْ أَحَدِكُمْ بِصَالَتِهِ إِذّا وَجَدَهَاا. 


(9) 2 و 50 9 
هذا ایت حسيل ص ی وو و و 


[#] تحفة: £ 11۷ . 

زمه "] م: ۷° جه: /51 247 حم: ۴/۲ تحفة: ۱۳۸۸۰ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» 1١ /١(‏ ): في الأصل ترديد الماء في الحلق» والمراد ما لم يبلغ روخه 
حلقومّه. فيكون بمنزلة الشيء الذي يتغرغر به» وقد يحصل في تلك الحالة في الحلق 
صف قل صروت ار هر قم اديت أنه الا يقي[ ا دي رر اموت مواد 


e 


كان من الكفر والمعصية» وهو ظاهر قوله تعالى: # إِنَّمَاأَلتَوَبِةٌ عل أله ¥ الآية [النساء: /11]» 
وقد ذهب البعض إلى أنه يقبل التوبة عن المعصية لا عن الكفر» فعندهم إيمان اليأس غير 
مقبول وتوبته مقبولة» وقال الطيبى (5/ :)۱۸٤۹‏ الخلاف فى التوبة من الذنوبء أما لو 
انل من الا صم اا ` ٠‏ 

(۲) في نسخة: «وهذا». 


ا ف 
فريكيز هذا E‏ 
6 بابٌ 

۹ _ حَدَّدَنَا فة نا اللَيّْكُه عَنْ مُحَمَّدِ بن قَيْيس قَاص عَمَرَبْنِ 
عبد العرين عن أبِي صِرْمَة عن ابي أَبوب ئه قال جين حََرَئهالوقة: كد 
تمت عَنْكُمْ شيا سَمِعْتُةُ مِنْ رَسول الله ا سَمِعْتٌ رَسول الله يك يَقُولُ: 
اللا تڪ كذ ديون لَخَلَقَ الله حَلْقَا يُذْنِبُونَ قِيَغْفِرَلَهُه)". 

وَكَدْ رُوِيَ هَدّا عَنْ مُحَمَّدِ بن گب عَنْ أبِي أَيُوبَ عن التي كله 

قتا دَلِكَ فيي تا عَبْدُ لرّْمَنِ بْنْ أبي الرّجَالِِ عن عْمَرَ مول 
غْفْرَهَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ كَعْبٍ القْرَطِيٌ عن ا بي أَيُوبَ» عن التي وك دحو 


[15دياتب] 


والاستمرار أفاد التخصيص» ويمكن أن يقال: إنه ليس بمضاف إلى معموله» وإنما 
الإضافة لأدنى ملابسة. 


.51 5/5 حم:‎ VN [۹1 

)١(‏ زاد فى نسخة: «من حديث أبى الزناد». 

(۲) ليس الحديث تسلية للمنهمكين في الذنوب» كما يتوهمه أهل الغرة بالله» بل بيان لعفو الله 
تعالى وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا ف في التوبة والاستغفار» «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١١١١‏ 


نات العوا تعن وول الوص ادس ٠‏ له 
باب 


2 5 بن إسْحَاقَ الجَوْهَرِيٌ» تا بو عَاصِي»‎ ANS o4 
سَعِيدُ ُن عير قال: سيعت بَكْرٌ بن عبد 0 اا ن بثو ا‎ n 
ی مالك ال م مجع د ل انل كله ينول قال آله ارت وكهالى : يا‎ 
اتتا تعتي ررقي قرف أن على ناكل يك وا بلي‎ 


23 


بْنَ آدَمَ َو بلعث ذُنُوبُكَ عَنَانَ السّمَاء» » ثم اسْتَعْمَرْتَنِي عَمَرْت لَك وَل 


9 يا اب دنك او يني بقُرَابٍ الأَرْضٍ حَظايا كم تيبي لا مُشْرِكُ بي 
شا لايك اي مَعْفْرَةً). 


2 


1 


2 


0 


ع کا 5 


4١‏ حَدَكَنَا فيب ٿا عَبْدُ العَزِيزِ بُ مُحَمَّد عن العَلَاءِ بْنِ 


< 


عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ بيه عَنْ أبي هُرَيْرَة أَنَّ رَسول الله يله قال: خَلَّقَ الله 
ماه رَحْمَةِ فَوَصَعَ رَحْمَةٌ وَاڃِدَة بَيّنَ خَلْقِهِ يَكَرَاحَمُونَ بهاء وَعِنْدَ الله دسم 


ا کک کے و N‏ 


ولسعون رحمه 


. ۲٣۲۳ تحفة:‎ »)٠١ طس:‎ ]۳۰[ 

[ 1 ]خ: 114 م: ۷00 حم: / £ تحفة: ۱60۷۷ . 

)١(‏ العنان بالفتح: السحاب» والواحدة عنانة» وقيل: ما عنّ لك منهاء أي: اعترض وبدا لك إذا 
رفعت رأسك. «النهاية» (۳/ .)١١۴۳‏ 

(؟) المقصود من ذكرها ضرب المثل للأمة» لا التحديد لأن رحمة الله غير متناهية» كذا في 
«شرح الطيبي» 0 / ١‏ ك8 ل). 


ا > ل 
وَفي الاب عَنْ سَلْمَانَ وَجَنْدَبٍ بْنِ عَبْدِ الله بن سفْيَانَ الْبَجَلِىٌ. 


ع عير و نو ر 29 س و 
8 
۸ يَابَ 


15 وو 


يي 0 ان ل ل 

البَحْمَن عن غ 3 هُرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله كك قَالَ: الَوْيَعْلَمُ الْمُؤْمِنُ 

ا عند اله الخو اطي في لحك وَل لاما ل انه 
لي ع الجَنّةِ أَحَد). 


ہے ا کے 


۲ _ حَدَنَنَا قُتَيْبَةٌ 


6 ت 


ديات 


۳ - دتا فة َيب تا اللَيْثُه عن ابْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبيهء عَنْ ابي 
هريره حَنْ و شول الله يله قال: ال الله جين حَلَق الكَلق گئب بيده عَلَىَ 
سه نَفْسِه: إِنَّ ن¿ بَحْمَتِي تَغْلِبٌ عَصيي». 


9 8 م‎ E 


[547"] انظر ما قبلهء تحفة: ۱٤۱۳۹‏ . 

1 ۳[ خ: ۱۹ م: ۲۷۱ ن في الكبرى: ۷۷۰۳ء جه: 21/9 حم: ۲/ ٤۳۳‏ تحفة: ۱٤۱۳۹‏ . 

(1) هو إشارة إلى سعة الرحمة وشمولها الخلق وإلا فهما صفتان راجعتان إلى إرادة الثواب 
والعقاب» وهي لا توصف بغلبة إحداهما الآخرى. «مجمع بحار الأنوار» .)٠١ /٤(‏ 


باب اترات عن لوص قوسم هه 

ot“‏ -حَدَكَنا مُحَمّدُْنُ ابي الكل رَجُلُ مِنْ أَهْلِ بَْدَاد ابو عَبْدِ الله 
صَاحِبٌ أَحْمَدَ بْنِ حَذَْلِ ص MM‏ 
ا ھە غ س قال ل لني كل الْمَسْجِدَ ور يكل قد صن 
وهو شو 00 في دعائه: الله لٍِ إِلَهَ إل چ ا بَدِيع ا 
َالأَرْضٍء ذا الجَلَالٍ وَالوِكْرَامء قال التي له: : (أَتَدْرُونَ بِمَ دَعَا اللّه؟ دَعَا الله 
باسْيِهِ الأغكلم الَذِي إا دُعِيَ په أَجَابَ وَإِذّا سمل د E‏ 


2 


° ر‎ E 8 ت 01 و9‎ E 
هذا حديث غريب مِنْ هَذَا الوجه.‎ 


0 


قد روي هَدًا الْحَدِيتُ من غير هَذًا الوَجْهِ عن أَذّين. 
ا 


oto‏ - حگتا خد بن راهيم الدّْرَق تا رهي ِن راهيم عَنْ 
عبد الرَحمَنِ ن إسْحَاق» عَنْ سيد بن أبي سَعِيدٍ الْمَفْبري» عن ابي هُرَير 
قال: قال ر رَسُولُ الله ڳلا: «رَحِمَ أَنْفُ رجي د كرت عِنْدَهُ كلم يُصَلَّ ع ورم 
e E‏ أنف رَجْلٍ 


أَذْرَكَ عِنْدَهُ أبَوَاهُ الكِبرَ كَل يُدُخِلَاهُ الجنّةا. قال حَبْدُ الحمن: وَأَظنّه قال: أو 
0 


وف الاب عن جَايرء رَاذیں. 
ا 


[ ]:04 ن:“ ۰ جه: 9۸ ۳۹» حم: ۳/ 216/8 تحفة: ۹ 
٥ [‏ ]م: 1 حم: / 6 تحفة: ۱۲۹4۷۷ . 


س 
2 8 ت ات 9 ق بے 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب مِنْ هَذَا الوجه. 


وَيُرْوَى عَنْ بع أَهْلٍ اللْم قَالَ: دا صَلَّى البَجُلُ جُلُ عَلَى النّبِنَ كلل د مَرَةَ 

في الْمَجْلِين أَجْرَاً عَنْهُ مَا گان في دَلِكَ الْمَجْلِس. 

١ كم ب موس و67 كا أب وغامِر المُقدي :عن شلينا ا‎ E 
ني يلاله عن غبار ال ا يم ملل علو‎ 
الب قا قال وول اله ل - ال‎ 


قوله: (ما كان فى ذلك المجلس) لفظة «ما» ظرفية1١!‏ 


[ ]يعني يكفي الصلاة مرة للمقدار الواجب في ذاك المجلس» قال القاري في «شرح الشفا»': 
قوله: ما كان أي: ما دام انتهى. ثم هذا أحد المذاهب العشرة التي بسطها الحافظ في 
«الفتح» في باب الصلاةء ومقابله تجب الصلاة كلما ذكرء قال الحافظ ": ثامنها كلما ذكرء 
قاله الطحاوي وجماعة من الحنفية والحليمي وجماعة من الشافعية» وقال ابن العربي من 
المالكية: إنه الأحوط وتاسعها في كل مجلس مرة ولو تكرر ذكره مرارأء حكاه الزمخشري» 
انتهى. قلت: ورجح جماعة من الحنفية هذا القول أيضاًء كما بسطه ابن عابدين“ وغيره. 


۲ تحفة:‎ ٠۲١٠/١ حم:‎ ۸٠٠١١ ن في الكبرى:‎ ]۳٠١١[ 
زاد في نسخة: «وزياد بن أيوب قالا».‎ )١( 

0( «شرح الشفا» (5/ .)١47‏ 

.)١617 /١1( «فتح الباري»‎ (۳( 

(5) انظر: «رد المحتار» .)١١١/١(‏ 


باب الوا تعن واو اسع ب و 
اميل الي من ذكزث عله كَل عليه 
لم ا 
انين دخذكنا لخمة بن إتراهية الكؤرق»#اشكدةخ حفص ثن غات 
اا اي ا اير 
EAA ART RN 8‏ يي بالج وَالبَردِء وَالمَاء 
البارد لَه تق كَلَبِي من SENS‏ ى E‏ من ال 


i‏ ۶ اع 8 ص 9" هم و9 


اف 


قوله: (البخيل الذي) إلخ؛ لأنه بخل على نفسه١١!‏ باكتساب الأجر» أو بخل 
عن أن يدعو بكلمات: 


رل (البخيل الذي من) إن 


[ قال القاري”"2: التعريف في البخيل للجنس المحمول على الكمال» فمن لم يصل عليه فقد 
بخل» ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال الآوفی» فلا يكون أحد أبخل منه» كما تدل عليه 
رواية: «البخيل كل البخيل)» انتهى. 

]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد أن يكتب التنبيه على تكرار الموصول ولم 
يتفق له» وهو مختلف التوجيه عند الشراح» قال القاري: كذا في الأصول المعتمدة من 
نسخ «المشكاة» المقروءة المصححة بالجمع بين الموصولين» وخالف ابن حجر وجعل = 

[ ۷ ]م ن حم: 4/ 4ه" تحفة: 0۱۷0 . 


. E في نسخة: «باب في دغاء النبي‎ )١( 
.)۷/۳( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


و | 
۲ داب 


۸٨۸‏ حَدَڌتا الحَسَنُ بن عَرَفَةَء ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ عَبّدٍ الرَحْمَنِ 
ابن أبي بر الفريي عن موی بن عقبةه عن تافع؛ عن أبن عْمَرَ قَالَ: فل 
0 الله کلا: الم د ُتِحَ لَه مِنْكُمْ بَابُ الدّعَاءِ فحت ا له قم اي دمأ 
شيل الله كيك يني حت إلئ مل أن مأل القافية. و ال سول الله عله: 
ِن الدّعَاءَ يَنْمَعْ كاك كيدا م ل فَعَلَيكُمْ عاد اللّه يالدّعَاء). 


bd FT] 

قوله: (أحب إليه من أن يسأل العافية) إما لأنه""" أشمل للعبد في حوائجه» 
والرب تبارك وتعالى يفرح بما فيه فرحة للعبد وقضاء لحوائجه. وإما لأنه لما سأله 
العافية وهي متضمنة لما يحتاج إليه من جلب المنافع وسلب المضار كلهاء كان 
مقرًّا بأنه لا مجير له من الله» وأن لا منجا ولا ملجأ من الله إلا إليه» وأنه المتولي 
لأموره المفتقرة إليه» فيكون تمام رجائه منصرفاً إليه تعالى» وتمام رهبته منه 
سبحانه» وهذا سبب لعلمه أن العبد قد اعترف بعجز نفسه وقدرة ربه» وقطع 

الرجاء عن غيره. 


= لفظ «من» صلا ثم قال: وفي نسخة «الذي»» قال الطيبي: الموصول الثاني مقحم بين 
الموضول الأول وصله تأكيداء وقال ابن حجر يمكن أن كرن سن » شرطة والجيلة 
صلق والجزاء فلم يصل علي» انتهى. 

3] اختلفوا فى أن الأحب ذات العافية اهتماماً لشأنها أو سؤال العافية» قال القاري: الظاهر أن 
السؤال أحب فإنه متضمن للافتقار والعبودية وظهور كمال الربوبية» وكذا اختلفوا فى = 


[1"55] تقدم تخريجه في .٠٣۱١‏ 
9( «(شرح الطيبي» رظلرمة .)0١‏ 


سمت م 9 ااا سي 
ا e‏ 
بش اكول و 


ج189 امير 


وَى إِسْرَائِيل هَذَا الحَدِيتَ عن عَبڍ الرََحْمّنِ بْنِ أبي بَكُلٍ عَنْ 
مُوسَى بْنِ عُقْبَة عَنْ اني عن ایی عن كن الت وله قال: ما سل الله 
شَيْنا َحَبَّ ليه مِنَ العَافِيَة). 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ القَاسِمُ بْنُ ديار الكو تا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصور الكو 
عَنْ إِسْرَائِيلَ بهذا 
A e۹‏ خد بْنْ نيع َب اضر تانكر بن ختيين: عن 
مُحَمَّدِ القُرَشِىَء عَنْ رَبِيعَةَ ي يَزِيدَه عَنْ أبي ٳِذريس الخَوْلَانِيٌ عَنْ يلال 


قواله:(فححية الق هھ € ال اخ ٣‏ فة فقا محمن نه معد :و محمد 
فو سي جك كم بن سعيكو 


= المراد بالعافية» قال القاري: اتفق الشراح أن المراد بالعافية الصحة؛ وقال الطيبي”"": إنما 
كانت العافية أحب لأنها لفظة جامعة لخير الدارين من الصحة في الدنيا والسلامة فيها وفي 
الآخرة لأن العافية أن يسلم من الأسقام والبلاياء انتهى. والبسط في «المرقاة». 

[] قال الحافظ في «تهذيبه»“: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي المصلوب» 
ويقال: محمد بن سعيد بن عبد العزيز» ويقال: ابن أبي عتبة» ويقال: ابن أبي قيس» ويقال:- 


[659”"”]هب: 1۸۲۳ . ق: 6۱۹.6۳۱۸ تحفة: ۲0۳7. 
)١(‏ سقط في نسخة. 

.)۱۷١١ /١( «شرح الطيبي»‎ )۲( 

.)١١١ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 

(:) «تهذيب التهذيب» .)١185/9(‏ 


زل ا 
4 سول الله كل قال: ١عَلَيْكُمْ‏ بقيام اللَيْل فَإِنَهُ دَأبُ الصَالِحِينَ قِبَْكُمْ 
لل قِيَامَ الیل رب لی الله وَمَنْهَة" عن الاثم وَتَحْفِيرًة" لدب 
و93 لاء عن الجَسّد». 


٤ 
أ‎ 


ات 


هدا خی ع ان يه تعرفه مِنْ حَدِيتْ بلآلٍ إل مِنْ هَذَا الوَجهء 


م و 


ay‏ العو له ا N‏ را مُحَمَّدُ الفُرَشِىُ 


ابن قيس» هما مختلفان» وقيل: بل هما واحد» وجزم البخاري بأنه محمد بن سعيد 


المصلوب» ابن حسان» ابن أبي قيس» فينسب إلى أبيه وجده وجد أبيه» وليسوا 
بمتغايرين. 


قوله: (ومطردة للداء عن الجسد) فإن النوم الكثير يضره. 


= ابن أبي حسان» إلى آخر ما بسطه؛ وفي «التقريب" _ : محمد بن سعيد بن حسان بن قيس 
الفح با ا ا ل وضع أربعة 
آلاف حديث» وقال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وصلبه» انتهى. 


)١(‏ في «الحاشية»: ولعل إيراده في الدعوات من حيث إن القائم في الليل لا بد له من الدعاء؛ 
لأنه وقت الإجابة» والله أعلم. 

(؟) أي: حالة من شأنها أن تنهى عن الإثم» أو هي مكان مختص بذلك» وهي مفعلة من النهي» 
والميم زائدة. «النهاية» .)١79 /٥(‏ 

(۳) فى نسخة: (مكفرة». 

:2 اي أنها تحالة من اما إيناد الداء» أو مكان يختص به ويعرف» وهى مفعلة من الطرد. 
«النهاية» (۳/ .)١١١‏ ۰ 

)٥(‏ في نسخة: «(حسن غريب). 

(0) «تقريب التهذيب») .)٥۹۰۸(‏ 


ابوا الوا تعن رول الوص ايع ه۷ 
هُوَ: مُحَمّدُ بن سَعِيدٍ الَّامِيُ وَهُو: ابن بي یں وَهُوَ مُحَمَدُ بْنُ حَسَّانَ رذ 
ترك حَدِيثُهُ. 
E‏ عَنْ ريع بن يده عَنْ ابي 
إذريس الْحَوْلَانِيَ عَن التي 4 
تس اد معدو ينعي تا عَبْدٌ الله E‏ 
بن صَالج: عَنْ رَِيعَةَ بي يريڌ عَنْ أَبِي ٳذريس الحَولَانِيَ» عَنْ بي امام ,: 
عن ل کل أك قال: «عَليڪُم بقِيام اليل إن بُ الصَّالِحِينَ 
2 وَهْوَ كيه إلى رب E NES‏ ة للا 
وَهَدَا اص مِنْ حَدِيثِ ابي ٳذرڍس عَنْ بلَالٍ. 
ديات 


E o0۹‏ لحسن بن 0 عَرَفَةَ مَك قَالّ: ني عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مُحَمَدٍ 

ا قَال: قال 

رول الله 4 (أَحْمَار ای ما ين السَكينَ إلى السَبْعِيَ اقل مَنْ جوز 
ذَلِكَ). 


- 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ حَسَنُ مِنْ حَدٍ EE‏ بث مُحَمَّد بن عرو عن أبي سَلمَة 
عَنْ ایی هرر عن الت يِه لا تعره إل مِنْ هَذَا الوَجِه. 


[#*] ك: ١١٠١ء‏ خزيمة: ه2111 طب: 555 لاء ق: ٤۳١۷‏ تحفة: ٤۸٩۱‏ . 
[ ۰" ] جه: 7735 5., تحفة: 5°۳۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «يجاوز). 


ا لاکرگ ای 
وَقَدَ روي عن ابي هُرَيْر ١هن‏ غَيْرِ هََا الْمَجْهِ 
1ت 


EOE EL on‏ كاد د الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيّانَ 
زره عن عرو شن مره عن عبد اله شی الخارته عن ليقن ني . 
00 : گان النَّبِيُ يل يَدْعُو 1 أ وله تعن علي 
وَاْصرني وَلا تَنْصْرْ عَلَيّ» وَاهْكْرْ لي وَلَا تنکز عت وَاهِْنِي ويسر لي 
0 عَلَيَء رب اجْعَلْنِي لَك شَكَارَاء لك دَكارَاء لَكَ 
رَهَابًاء لَكَ مِطْوَاعَاء لك مُخْبِئًا0, 100101001110111 


١115151‏ ديات] 
قوله: (لَكَ شكاراً) التقديم لإفادة1'! التتخصيص. 
]١[‏ قال القاري”؟): قدم المتعلق للاهتمام والاختصاصء أو لتحقيق مقام الإخلاصء انتهى. 


١۱|‏ ]د: ١٠هلء‏ جه: ۰ حم: ١‏ ” تحفة: هكلاه. 

)١(‏ أي: على أعدائي في الدين والدنيا من النفس والشيطان والجن والإنس» والمعين: الظهير» 
والنصير أيضاً بمعنى الإعانة» ويتضمن معنى الإنجاء والتخليص» «لمعات التنقيح» 
(ه/ .(o‏ 

(۲) مكر الله إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون» وقيل: المكر: حيلة توقع به المرء في 
الشرء وهو من الله تعالى تدبير خفي» وهو استدراجه بطول الصحة وبظاهر النعمة» وقد 
يكون المكر باستدراج العبد بالطاعات» فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وحاصله ألحق 
مكرك بأعدائي لا بي» «لمعات التنقيح» .)٠١ 5 /٥(‏ 

(۳) المخبت: هو المتواضع الذي اطمأن قلبه إلى ذكر ربه» «لمعات التنقيح» (0/ 5 .)٠١‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» (0/ .)١۹٤‏ 


بولك فوا كن وقول امرش سر سس Nm‏ 
إلواتازاق1" شيييا رت تقال e‏ "ل راوث تغزي» 
وَكََتْ بُ حجتِي ات د لِسَانِيء وَاهَدٍ َلْبِي؛ ا شع صد ری 
ٿال مَحْمُودْ بن غَيْلَانَ: وتا مُحَمّدُ بْنْ بِشْرٍ العَبْدِيُ» عَنْ سُفْيَانَ 
الخورى بدا الاستاد تُحوه. 
9 


ا ت و چ ج چ 
هذا 5 ش 1 
و 
٥‏ _ باب 


ت 


TooY‏ -حَدَّتََا هناد ا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ أي حَمْرَة عَنْ إِبْرَاهِيمَ »عن 
الأَسْوَيِ عَنْ عا عَائْمَةَ قَالث: قال د يَسُولُ الله لا «مَنْ دعا عَلَى مَنْ طلَمَهُ فَهَدٍ 
انْتَصَرًا. 


8" > چ اق 


َا حَدِيث غريب لا تعر ه إلا من حَدِيثٍ يي نر 


0 وقد کڪ ڪلم بَعْمْ فض ارال ب حَمِرَّةَ مِنْ قبل جه حِفْظِهِ وَهُوَ: مَيْمُونُ 
العو 
عور 


١١5[‏ _باب] 


قوله: (فقد انتصر) أي: انتقم» والموازنة!'! بينهما مرعية» فإن تساوي الظلم 
والدعاء كان كفافاًء لا له ولا عليه وإن کان الظلم زائداً على دعائه كان له وإلا كان عليه. 
]١1[‏ كما هو نص الرواية المفصلة المتقدمة في أول سورة الأنبياء في قوله تعالى : ا وتضع امود ورين = 
[ ]ع ش: 149۷71 تحفة: ۱10۳ . 
(۱) الأواه: المتأوه المتضرع» وقيل: هو الكثير البكاء» وقيل: الكثير الدعاء. «النهاية» /١(‏ 87). 
)۲( الحوبة بالفتح والضم: الإثم. كذا في «النهاية» .)٠٠١ /١(‏ 
() الحقد والضغينة» والسخمة السواد» والمعنى أخرج من صدري وانزع منه ما يستكن منه» 

ويستولي منه من مساوئ الأخلاق. «لمعات التنقيح» (ه/ .)٠٠١‏ 


وش 
ECE E‏ وهو يدك حبق الحم من الرُوَاسِيٌ 0 ا 
اي حَمَرَة» هدا الوسَتَادٍ د تحوه. 
75 -بَابٌ 
oor‏ دالخدلنا مو سی بن كبك د الرَحْمَنِ الكنْديٌ الكوف تا رَد سّ 
حَبّابٍ قَالٌ: وَأخبرن شی 2 ڪر 
سول الله کا می قال 4.2 ey‏ ا 


E E‏ وَهُوَ على کل شَيْءِ قَدِينٌ گائٿ لَهُ عِدْلَ أَرْيّع رقاب مِنْ 


وَل 
قد روي هدا الحَدِيتُ عَنْ ابي اليا 


= الط لو رِالْقيمَةَ 4 الآية [الأنبياء: ١٤]ء‏ وقد أخرج أبو داود'“ برواية أبي هريرة مرفوعاً: 
«المستبان ما قالاء فعلى البادي منهما ما لم يعتد المظلوم)ء زاد في «الدر المنثور»”"' برواية 
أحمد وغيره: ثم قرأ: « رؤا سَيْكَقَ سه مله يلها 4 [الشورى: »]14٠‏ وأخرج أبو داود”" أيضاً 
عن عائشة قالت: مرق باتني E‏ عليه قن لها E‏ (لا تسبخي 


عنه). وغير ذلك من الروايات. 


اوا 0 ااا ا ۷۱ 
)١(‏ «سنن أبي داود» (48454). 
(۲) «الدر المنثور) (لالرره؟). 
(۳) «سنن أب بي داود) (59109). 


بواج وات سول الوص اشرب ونم 
۷ ا 

4 حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ تا عَبْدُ الصمَدِ م ا 
هاشم وهو بن سَعِيدٍ الحو تتا كنات موا صفية صَفِية قال سَِعْتُ صَفِيّةٌ تَقُولُ: 
دَخَلَ علي و سول الله كه وَبيْنَ د َع آلاف كواق سبح يها ال «لَقَدْ 
لتقا ادال ادا بي سَبَّحْتِ يه؟ فَقُلْتُ: ی » فَقَالَ: 
«قولي: سُبْحَانَ الله عَدَدَ EES‏ 


2 2 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر د اک 
حديبت aT‏ ينانا كارت 
وَفي البَابٍ عن ابن عَبَّاين. 


دنام مُحَمَّدُ بن بَنَارِ نَامُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ شُعْبَّة عن 


6 ص“ 


مُحَمَدِ ابن عَبْدِ اليَحْمَنِ قال: سَمِعْتُ کَرَيبَا يُحَدّٺُ عن ابْنِ عَبّاين عَنْ جْوَيْرِيَة 
بشت الحَارث: ا التي بك مر عََيّْهَا وهي في مَسْجِيهَا ف مر ل يكلف بها 
ًا من ضف لار قال له «مَا زِنْتِ عَلَى حَالِكٍ؟» قَالَتْ: تعَدْء فَقَالَ: 
أ ك کا غا e‏ الله عَدَدَ 
E E‏ 


3 


NR TET NG TE كان اوقا‎ a. 


[ ]۲۰۰۸:4 طب: A:g.146 /Vt/Y4‏ 1 تحفة: 5 ٠١۹۰‏ . 
زههه"] م ۷٦‏ ,:1۳" جه درق حم: 5/ ٤‏ ۲" تحفة: ۱9۷۸۸ . 
(۱) (فى نسخة: «فقال). 


ا ا 
ِنَةَ عَرْشِه سُبْحَانَ الله زَِةَ عَرْشِهه سْبْحَانَ الله مِدَادَ كلِمَاتِه سُبْحَانَ الله 
يدنه لقانت تشقان الله كاك ES‏ 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
ومْحَمّدُ بن عَْدِ امن هُوَمَوْكَ آل طلْحَة وهو َي مَِيني يق رَقَذ 
زنك قنة التتتييق باللزرن هذا الشريق 
ذه و 
ياب 
N E‏ بن بَشَّاِِ تا ابن ابي عَدَ قال 
انق رو غا اا ات عن أبى خنتاة ایت 7 عَنْ سَلمَانَ الفَارِسِيّ؛ 
عن النَّبِىَ اة كَالَ: ِن الله حي گرِيم يَْتَحْبِي إِذَا رَهَمَ الرَجُلُ إِلَيْهِ يَدَيْهِ أَنْ 
50 صِفْرًا حائِبتین 0 
لاطي هم كو Ea‏ 
Foo‏ اا ا رِء ا صَفْوَانُ بْنُ عِيسَ َا محمد بن 
اليس محرو E‏ کن ا ھر E‏ 
باتتكته كال تقول الله كاد دخ E‏ 


[۱۱۸ - باب] 
قران رلا كان يدعو بإصبعيه» أي: عند الإشارة في القعود'''. 
]١1[‏ أي: للتشهدء ولذا ذكر الحديث صاحب «المشكاة» وغيره في باب التشهد» والظاهر أن 
الرجل الداعي سعد بن أبي وقاصء كما أخرج أبو داود عنه نحو حديث الباب. 


[ ]د امة كنا جه: «A‏ حم: ٥‏ تحفة: 5595. 
۷|1 ]ن: ۲ہ حم: ۲/ 47١‏ تحفة: ©7856 .١‏ 
)١(‏ في نسخة: «خائبين). 


راتوا عن وول ا ل ا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

وَمَعْنَى هَدا الحَدِيِ إا أَمَارَالرَّجُلُ بِضْبَعَيْهِ في الدّعَاءِ عِنْدَ الشّهَادَة 
لا مُقِيد إلا بإِصَبّعِ وَاحِدَةٍ. 

8 اأحادية شی من أبوات الدّعوات 

أرق رقنا ا 15 بن شا ا بُو عَامِرٍالعَقَدُِ» تا زُهَيرٌ وَهوَابْنُ 
حم عن عَبْدِ الله ن مُحمَدِ ن عقيل أ معلا بن راعة أ E‏ 
قَالٌ: قام بُو ڪر الصَدّيق عَلَى الِب كم ثم بی فَقَالَ: قَامَ يَمُولُ الله يكل 
قاء الأول على ا ي کے ال 0 0 


هم 


َمْ يَعْط بَعْدَ اليّقين خَيْرًا مِنَ العَافِية). 


2 


8 اخاديت ف هو أبواية الدعياش] 
قوله: (عام الأول) من إضافة الموصوف إلى صفته 
قوله: (ثم بكى) أما بكاء الصديق رضي الله عنه» فلعله لما تذكر زمان!١!‏ 
النبي ي وقيامه على المنبر وتذكيره إياهم» أو يكون بكاؤه أداء للسنة» وأما بكاء 


[1] ويؤيده لفظ ابن ماجه'١'‏ يقول: قام رسول الله ل في مقامي هذا عام الأول ثم بكى أبو بكر» 
الحديث. ولفظ أحمد”": يقول: سمعت رسول الله ئي في هذا اليوم من عام الأول» ثم 
استعبر أبو بكر» الحديث. وأوضح منهما ما في رواية أخرى لأحمد" من حديث رفاعة = 

[58ه"] حم: /١‏ “ا تحفة: 1٥۹۳‏ . 

.)25859( «سنن ابن ماجه)‎ )١( 

( اامسند أخمد) :)2/١(‏ 


(۳) «(مسند أخمك) (۱/ 0 


ص72 > ی 
Fa 8 5 01-0‏ ل و 8 ا د مر :8 ده 5 8 


00 eo 


4" ا جين : بن يَزِيدَ ت الکو كا أَبُو ب يَحْيَى الحِمَانِىُ» كا 


و0 هه 


مانن واي عن أبِي ضير عن مَل لبي تسخر. عَنْ ابي ڪر فَالَ: 
ا سول الله يكِ: اما اص م مَنِ اسْتَغْمَن وَل فَعَلَهُ في اليّوْعِ سَبْعِينَ مَرَّها. 


النبي ياء حين قام يعظهم» فإما لتذكره ما يرد على أمته من الآهوال بالمعاصي 


قوله: (من استغفر) أي ادما علق ما ارتكي هازع" ! تركهوإة خن مارا 


= يقول: سمعت أبابكر الصديق يقول على منبر رسول الله كَل سمعت رسول الله كَل 
يقول» فبكى أبو بكر رضي الله عنه حين ذكر رسول الله يِه ثم سري عنه» ثم قال: سمعت 
رسول الله ئي يقول في هذا القيظ عام الأول» الحديث. 

[ بياض في الأصل بعد ذلك» وقال القاري”: قيل: إنما بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن 
وغلبة الشهوة والحرص على جمع المال وتحصيل الجاه» فأمرهم بطلب العفو والعافية 
ليعصمهم من الفتن» وقال أيضا: الحديث رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان 
والحاكم, انتهى. 

[؟] إشارة إلى أن مجرد التلفظ بالاستغفار لا يكفي في التكفير» ولذا قال الربيع بن خثي ° 
لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه» فيكون ذنباً وكذباً [إن لم يفعل]ء بل يقول: اللهم 
اغفرلي» قال الجزري: ليس كما فهم بعض أئمتنا أن الاستغفار على هذا الوجه يكون كذباً 
بل هو ذنبء فإنه إذا استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة ولا يلجأ إلى الله بقلبه» = 


[59ه"]د: :اهل تحفة: 111۸ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «يابٌ). 

)۲( (مرقاة المفاتیح» .)۳۹٩ /٥(‏ 
(۳) انظر: «الأذكار» (ص: .)٠١ ٤‏ 


لولم عر ا 111 بسب س 
وَهَدَا حَدِيثُ عَرِيبُ إِنَمَا تَعْرِفُُ مِنْ حَدِيثٍ ابي تُصَيْرَة وَلَيْسَ إِسْتَادُ 
۰ س حَدَّنَا يَحْيَى بْنُ مُوسَىء وَسْفْيَانُ ْنْ وكيع؛ الْمَعْتَى وَاحِد 

لادا بريد بن اروت أكا الأضبع بن يي ا ١‏ أب املاب عن أي لله 

قَالَ: الا مر با بْنُ الخَطَابِ وبا جَدِيدًا ككال؟ لحيل لله في اي 

E رَسُولَ الله‎ EE E OR 

517 المَنْ لمش 3 EA E e‏ ّي گتاتي تا واي به 

عَوْرَق اتل ده في حاتي كه عَمَدَ إِلَى التَوبٍ الّذِي أَخْلَقَ مَتَصَدَّقٌ بي 

گان في كتف الله وني حِفْظٍِ الله» وَفي سَثْرِ الله حَيا وَمَينَاا. 


- 
0 


واف وي شفع ف ولع وير عزوق ريه 
ا عَنْ أبِي أَمَامَة. د 
Fe‏ حَدَكَا أَحْمَدُ بُْ الْحَسَنِ مَأ عَيْدٌ الله بْنُ افع الصَائِع قِرَاءَ 
عليه عَنْ حَمَّادٍ : بي أي حُمَيْيِ عَنْ رَيْدِ ي اسل » عَنْ أبيهء عَنْ عُمَرَ بن 
الححاب: أن التب كل بَعَتَ بَغگا قبل جي فَكَيمُوا خَنَائمَ كثيرك وَأَسْرَعُوا 


= فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» وهذا كقول رابعة: استغفارنا يحتاج إلى استغفار كثير» وأما 
إذا قال: أتوب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء انتهى. 


[ ۰ ۳] جه: لاده "ل حم: 5/١‏ ». تحفة: ل/ا5ة .١٠١‏ 
[اكده"]|تحفة: ٠١٤٠١‏ . 


وإ ا 


البَجْعَةَ فَقَالَ رَجَل مِمَّنْ لَمْ يَحْرُ ما راتا غا أَسْرَ 
عَنِيمَةَ ِن هَذَا البَعْثِء فَقَالَ 5-8 ا اڪ عَلَى قزم 


0 A 


واش رج قوم هدوا صلا الصَبْج . 0 3 
ال وات كه نظ LEN‏ 


يك ين 


ا اع 2 8 


وماد بن بن أبي خم و بن م أبِي eee‏ وهو د إِبْرَاهِيمَ 
الأنَصَارِيُ ا رَهُوَ ضَعِيفٌ في الحديث. 


٣‏ حَدَئَنَا سُفيَانُ يِن وكيعء ٿا آپي عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَاصِم بن 
عُبَيْد الله» عن سال عن ابن عْمَنَ عَنْ عْمَرَ: أنه اسْتأَدنَ النِّيّ ل في 
العمرَة فََال: ١أَيْ‏ اَي أَشْرِكَْا في دُعَائِكَ ADE‏ 


E‏ صَحِيحٌ. 
نوم E‏ الله ةد كتن E‏ بشي ذخ حخقات انا 
قوله: (أشركنا في دعائك) فيه" طلب الفاضل من دعاء المفضول. 


[1] وقال القاري”: فيه إظهار الخضوع والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن 
عرف له الهداية» وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة» وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء» ولا يشاركوا فيه أقاربهم وأحبّاءهم, لا سيما في مظان 
الإجابة» وتفخيم لشأن عمر رضي الله عنه» وإرشاد إلى ما يحمي دعاءه من الرد» انتهى. 

[ ۲ ]د: ۰.1۹۸ جه: ٤‏ حم: ۱/. 


7[ ]:7 حم: /١‏ “ه6٠‏ تحفة: ۱۰۱۲۸ . 
(۱) «مرقاة المفاتيح» .)١59/6(‏ 


< 


تكو ول ار ل 1 1 مجسبس7ب سح س 


اريك عن علد اتی فى حاف عن مارغل أي وَائِلِ عن عَلِي أن 
مُكَاتبًا جَاء م فََالَ: إن قڏ عَجَرْتْ عَن كِتَابتِي فَأَعِنّي قال: ألا أعَلَُكَ كُلِمَاتِ 


ê 


عَلْمَبهنَ رسُولُ الله ا أو گان عَلَيْكَ مغل جَبَلٍ صِير(" ديا دا" عَنْكَ قَالَ: 
7 ال اگ ٥‏ بِحَلالِكَ عَنْ حَرَامِكَ؛ أي كفيك كن ما 


ا ا ا E‏ 
3 0 


0 oo 


أ 
| 


EL o‏ > ا مُحَمَّدُ بن جَعْمَرٍ ا 
e‏ عَنْ علي قال. لك اکا قد 

سول الله يكل وأا َُول: | إن كان أجلي 35 عضر ر وَإِنْ 
كن مارا كاز قذي : “» ون گان لاء مَصَبَرْني قال رسو الله يك: گی 
كُلْتَ؟) E‏ غاقه كا كال قال: فَصَرَبَهُ برجله وگال «اللَّهُم عافه» ا 
اشفه)» مُعْرَةٌ شُعْبَةَ الشاك قَالّ: : فما اشْكَكَيْتٌ وَجَعِيٍ بَعَد. 


قوله: (وجعي بعد) أي: الوجع الذي قد كنت مبتلىّ به. 


[575"]ن في الكبرى: 01١81١‏ حم: 3/١‏ تحفة: ۱۰۱۸۷ . 

)١(‏ بإسقاط الباء الموحدة» وهو جبل لطيئ. وهذه الكلمة جاءت فى حديثين لعلى ومعاذ: أما 
کو على ذهو عون راا رر ما کی کا د ينيها يقي «النها/15 104/0 

فی تس داذاة اشاد 

)۳( فى فس «اكففق. 

5( راد سه ديات فى غد المترمظي»: 

(5) في أصولنا الخطية: «فارفعني»)» وفي نسخة: «فارفع عني». وقال القاري :)۳۹٤٩ /۹٩(‏ 
«فارفغني» بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة أي: وسع لي في المعيشة بإعطاء الصحة» 
فإن عافيتك أوسع» وفي نسخة صحيحة بالعين المهملة» انتهى 


7777677277777 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
ل۳0 ا سان بن رق تا يَحْيَى بن ادم عَنْ اا كن 
أبي سحا عن الْحَارثِ عَنْ عَلِيَ قَالَ: گان النَبِيُ 4 إا عاد ريا 
قَالَّ: «أذْهِبٍ 9 ف a‏ وَاشْف اڭ الشَّافِيء لٍِ شِفَاءَ إل شارك 


شِفَاءً لا عادر سَقَمًا). 


00 


كلا 


مدا - و ضر اع 2 
8 
هدا حديت حسن. 


3 oon 


5555 ا E‏ حمد بن میچ تا رید + 0 
عن عنام اشبرو القزار هن عبن الرستن وام بوه 
علي بن أبي غاي ئ لي ل كا قول في وره اا 0 
8 الك كما اقيق 0 تَفْسِكَ). 


د ره أ فق هذا الو کد 0 
٣‏ بَابٌ في ذُعَاءِ انين ڪي وَتَعَوذِِ في دَبُرِ کل صَلَاةٍ 


عر ق الور 


بودوع بخ EE‏ كني ققدي أن كر TE O‏ 


٣۰ ۰ |‏ باب في ذُحَاءِ النبيَ بل وَتَعَوِهِ في دُبْرِ كُلَّ صَلاةٍ] 


[56ه"] حم: ۷/١‏ تحفة: .٠١٠٥١‏ 

[655"]د: ۷ ن VV‏ جه: 2011/9 حم: ١/"ة‏ تحفة:/ا١7١٠١.‏ 
FW]‏ ل ن: /ا::هم حم: 28/١‏ تحفة: .”"91١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (بَاب في ذُعَاءِ الوثْر). 


TT N 
عْبَيْدُ الله هُوَابْنُ عرو عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ عْمَيِِْ عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سَعْدٍ‎ 
ا‎ E وَعَمْرِو بْنِ مَيْمُونٍ» قَالَا:‎ 
الف العلتاته ويقول: إن ول الله كله کان + يَعَوَدُ بهن بر الصلاة:‎ 
E قرا يش رن لز‎ GS 
العمرء 3 بك مِنْ فِثْنَةِ الذي وَعَذَابٍ القَبْرا.‎ 

KEREN‏ إِسْحَاقَ الْهَْدَانِيُ يصْطَرِبُ في هَذَا الْحَدِيثِ 
E rT‏ رب فِيه. 


e 


وَهَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 


قوله: (يضطرب فيه) إلخ» إلا أن المؤلف بعد ترجيحه إسناداً من أسانيده 
حكم عليه بالصحة» فلا يتوهم تنافي الاضطراب!١!‏ لصحته. 


]1١[‏ يعني لما ترجح عند المصنف طريق من أسانيده فصار هذا الطريق صحيحاًء ولا يشكل 
عليه حينئذٍ وقوع الاضطراب في أسانيده الأخرء ولذا أخرجه البخاري في مواضع من 
«صحيحه) بعدة طرق» وما أشار إليه المصنف من الاضطراب ذكره الحافظ فى كتاب 
الدعوات فى «باب التعوذ من البخل»» ولا يذهب عليك أن ما فى النسخة الأحمدية من لفظ 
الكنية على عبد الله في قوله: «قال أبو عبد الله: أبو إسحاق الهمداني يضطرب» غلط من 
الناسخ» والصواب بدونه'» فإنه عبد الله بن عبد الرحمن» كما في النسخة المصرية» قال 
الحافظ: وقد رواه أبو إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابن مسعود رضي الله 
عنه» هذه رواية زكريا عنه» وقال إسرائيل: عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه» ونقل الترمذي عن الدارمي أنه قال: كان أبو إسحاق يضطرب فيه» قلت: لعل عمرو = 


)١(‏ قلت: أما النسخة الأحمدية التي بين أيدينا ففيها بدون لفظ الكنية» فليتأمل. 
62 «فتح الباري» .)١61/ /۱١(‏ 


ا اح ص س الکوگ الد لتر 


0۸ 1 ب بْنُ الْحَسَنِء > نا أَصبَعْ 1 بن الفْرَح» أَخْبَرَفٍ 
م مو 2 


عَبْدُ الله بن وَهْبٍ ATT‏ ره عَنْ سَعِيدٍ بن اي 
هلال عَنْ خْرَيْمَةَ عن عَائة ت سعد بن ابي ا أبيهاء لشفل 
ا سول الله لا عَلَى امْرَأةٍ وبَيْنَ بها وا را _ أوقال: حَصَاةً ‏ تُسَبّحْ بها 
فَقَالَ: 6 لخر يا نس غلك من عدا وَأفْصَلُ!"؟ سُبْحَانَ الله كد 
ما خَلَقَ في السَّمَاءِ ينكان الله فت EU‏ فى الأثطر» وتنضاة الله 
ف كت اك 3ه ا ارك اك ا لدي الاك 
َالحَمْدٌ لله يفل دَلِكَء وَل حَوْلَ وَل مره إلا بالله مغل دك 


8 و 


2 ت 25 ج و 0 ي م ه 
هدا حريث کس عريب فن حديث سعد 
Cab‏ -حَدَّنَنَا سيان بن وكيع؛ ٿا عَبْدُ الله بْنُ تمي وَرَبْدُ بْنُ حُبَاب» 


= ابن ميمون سمعه من جماعة» فقد أخ رجه النسائي من رواية زهير عن أبي إسحاق عن عمرو 
عن أصحاب رسول الله با انتهى. وينحل بكلام الحافظ هذا كلام الترمذي بوضوح مثل 
أن المراد بعبد الله الدارمي» وبعمر ابن الخطاب» وبغيره ابن مسعود» وغير ذلك» وعلم 
أيضاً أن الاضطراب عند الحافظ ا 
في اباب التعوذ من الجبن» في قوله: كان سعد يعلم بنيه7"": لم أقف على تعيينهم؛ وقد ذكر = 


زلمكه"]د: ٠ ٠‏ دولك تحفة: £ .۹٥‏ 
[59ه"ا]ع: 9 تحفة: /75151. 
(۱) في نسخة: «نوىّ). 

(۲) في نسخة: «أو أفضل». 

(۳) المصدر السابق (7”57/5). 


ل ا ل لت 1 وان 
عن مُوسَى ُن عَبَيدَة عن مُحَمڍ بن ٿاب عن ابي حَكِيم مَْلى الْبَيْر عن 
الرْبَيْرِ ُن العَوَّامٍ قَالَ: قَالَ التي" يَلِِ: ما مِنْ صَبَاج يُصْبِحُ ا 
ياد ي: 0 يعي الْمَلِكَ ادوا 


-ه 
08 


غم © 2 8 9 
وَهذا حديث غريب. 


2 


ولا تنه A‏ الضقي N‏ ا شق E‏ 
الدّمَدْةٍ شِع :ناليد بن مُسلِوء قاين جر عن طاء بن بي رتا وعكُرمة 
تؤل ای اين عن أبن عَبّای أنه قال: بَيْئَمَا نَحْنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله كله إِذ 

َه علي ْنُ ابي طالب فَقَالَ: ابي اڪ وي تقلت هذا الفْرآن من 
E‏ فُدِر عَلَيْهه فَقَالَ لَهُ N a‏ »قد 
لمك گات نفك الله يهن نفع بهن ن عَلنتَه ر EES‏ 
في صَدْرِكَ؟ قَالَ: ااا سول الله فَعَلَمْنِي » قَالّ: و6 كان N‏ 
بن تدخ أن شع في لب الأ لجر ما تاعا فير ولع 
فيها مُسْتَجَابُ» وَقَدْ قال أَحِي يَعْقُوبُ لبنيه: لسو أَسْتَمْف رٌلَكُم رق 4 


0 


س4 ] ا د حَتَّى تأتِيَ لَيْلَهُ الجْمُعَة َل تطغ ق في وسيل 


= محمد بن سعل فى «الطبقات» آولاد سعد فذكر من الذكور أربعة غشر سا ومن الاناثك 
سبع عشرة» انتهى. 


[۰ ۷" ]ك: ١٠19ك‏ تحفة: 94۲۷ . 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

)۲( فى ا اا 

0 اذ في نسخة: ياب في ذُعَاءِ الحِفْظِ). 


اا ا 
َإِنْ لَمْ مَسْتَطِعْ فَهُمْ في ا َع يكغات» كفا اف الَكعة الأول 
ِقَاتِحَةٍ الكتاب وَسُورَةٍ يس وَفي الرَّكْعَةٍ التَانِيّةِبمَاتِحَةٍ الكتاب وحم الدّخَانِء 
00 الثَالِئَةٍ بِقَاتِحَةٍ الكِتاب وَالم تَنْزِيلُ السَّجْدَةِ وني الرَّكْعَةٍ الرَابعَةٍ 
ِقَاتِحَةٍ الكِتَابٍ وَبَارَكَ الْمُْمَصَّلِ'”» فَإِدَا قَرَعْتَ مِنَ التَّمَهُدٍ قَاحْمَدِ الله 
< التاءَ عَلَى الله» وَصَلَّ عَلَىَ وَأَحْيِنْء وَعَلّى سَائِرِ النّبّينَ e‏ 


قوله: (وفي الركعة الثالثة بفاتحة الكتاب وألم تنزيل السجدة) وتأخير 
السورة المتقدمة إما لآن!١!‏ كل شفع من النفل صلاة على حدة» أو لأن ذلك يجوز 
في النفل دون الفريضة» أو لآن الرواية لما صرحت بعكس الترتيب كان ذاك 
تخصيصاًء ويبقى النهي على عمومه فيما وراء ذلكء والله أعلم. 


]١[‏ وفي هامش «الحصن» عن «الحرز الثمين» لعلي القاري: د ال 
اة لويره ان سور الجا ة فوق الدخان» على أنه لا يكره ه في النوافل تقديم بعض السورة 
على بعض خلافاً لترتيب القرآن» انتهى. وفي ادر المخان 2 يكره القصل سورة 
قصيرة» وأن يقرأ منكوساء ولا يكره فى النفل شىء من ذلك» انتهى. وقال أيضاً قبل ذلك: 
وإطالة الثانية على الأولى يكره» واستثنى في «البحر ما وردت به السنةء واستظهر في النفل 
عدم الكزاعة مظلعاء قال اين عايديى “قوله: معطا أي #وردك به الک أو لآ بقرينة ما بات 
وأطلق في «جامع المحبوبي» عدم كراهة إطالة الأولى على الثانية في السنن والنوافل» لأن 
أمرها سهل» واختاره أبو اليسر» ومشى عليه في «خزانة الفتاوى»» وفي «شرح المنية»”): 
الأصح كراهة إطالة الثانية على الأولى ف في النفل أيضاً إلحاقاً له بالفرض فيما لم يرد به 
تخصيص من التوسعة كجوازه قاعداً بلا عذر ونحوه» وأما إطالة الثالئة على الثانية والأولى 
فلا تكره لما أنه شفع آخرء انتهى مختصراً. ِ- 


)١(‏ فى نسخة: «وتبارك الملك». 
(۲) «الدر المختار» (١55/1ه١/657).‏ 
(۳) «شرح المنية» (ص: .)٠١١‏ 


َال فكوا عن وول توف سدع روي a‏ 
وَاسْتفْفِرْ لومي وَالمُؤمتاتِ وَلِخْوَانِكَ الَّذِينَ سَبَقُوكَ بالإيَانء كم ل 
في آخر ذَلِكَ: el‏ برك الْمَعَاصِي أ دام أنقيتي. اني أن 
اک ڪلف مالا يني وَاردفِي حُسْنَ الظر فيا بز ضيك عي اللَّهُمَ ِي 
الات واش الشاكل رالو كرام رَالعِرَة التي 9 رام أَسْأْلّكَ يا الله 
يا رن لايك وَنُور وَجْهكَ أن لزم لبي ڃفظ کگابكَ كما علبي 
ررقتي أن أَثلوَهُ عَلَى النَحو الَّذِي يُرْضِيكَ عَنَيَ الل بَدِيعَ 
ا الال وَالٍكرام وَالعِرة اسي رام اساك يا الله يا رَحْمَنُ 
بِجَلَالِكَ وَنُورِ مَحْهكَ تور بحِتَابِكَ بَصَرِيء أن نلق به ساني وَأنْ 
تُمَرّحَ په عَنْ قَلْبِي؛ ران َفْرَّحَ به صَدْرِي» و ايه بَدَنِي؛ قَإِنَهُ لآ 
عيبي عَلَى الْحَقّ غَيْرُكَ ولا ي الفيد اك انقو ول كول :11 18 DE‏ 
لعي العَظِيمء يا أا الْحَسَنِ تفْعَلُ عل َلك گلا جْمع أَوْ حَنسًا أو سَبْعا 
تُجَبْ”" بِإِذْنِ الله الذي بعتي بالحق ما أَخْطَأ مُؤْمِئًا كَكذا. 
قال الخ ای تال ما تيك غین إلا نتا أز سيا عى كل ا 
رَسُولَ الله اة في مِذْلٍ ذَلِكَ الْمَجْيِس فَقَالَ: يا رَسُولَ الله لني كنت فِيمًا 


أخاف أن لا يكون موضوعاًء وقد حيرني والله جودة سنده"» انتهى. وفي رواية قراءة 
السجدة في الثانية وحم الدخان في الثالثة. 


)١(‏ فى نسخة: «تعمل)» وفى أخرى: «تستعمل». 
(0) في نسخة: «#تجاب)». 
(۳) انظر: «المستدرك مع التلخيص» .)١١١ /١(‏ 


SG 7720272‏ ل لدي 
اداه حْوَْنَ» دا قرَأَنُهُنَ عَلَى تَفْسِي تَقَلَئنَ وَأنا 
أكعَلمُ الهؤم أَرْيَعِيق آي ترخا ادا راتا عَلَى تَفْسِي فَكَأَنّمَا كَِابُ الله 
TET TEE‏ ات 


الأَحَادِيتَ» إا تَحَدَّدْتُ بها لم حرم مِنْها حَرَْاه قال لَه اد 
ذَلِكَ: ١مَؤْمِنٌ‏ وَرَبٌ الكعبَة 0 


ھا چ و ل 9 82 لد 3 وه 


00 oo 


۱ _ حَدَّدَنَا و مَعَاذٍ العَقَّدِيٌ البصرى > تا حمّاد بْنُ وَاقِدِ 
عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ ابي ٳِسُحَاق عَنْ ابي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْد الله َالَ: قال 
يَسُولُ الله كللِ: يكار اللي # تطبه تان لكوك اننال انهل ا 
انْتَطارٌ المَرَح). 


قوله: (مؤمن ورب الكعبة) أي : أنت مؤمن والله يا أب الس 
قوله: (وأفضل العبادة انتظار الفرج) لأن فيه ترقبا' لرحمة ربه ورجاء منه» 
[ قال القاري: انتظار الفرج أي: ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى غيره 
تعالى وكونه أفضل العبادة» لأن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاءء انتهى. 
[١الاه"]‏ طب:88 ٠٠١‏ هب: 30١85‏ تحفة: ٩٥۱٩‏ . 


000 زاد في نسخة: «بَابٌ في انْتِطَارٍ المَرَّح وَغَيْر ذَلِكَ). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)١57/0(‏ 


اراب الوا تعن رولا ا لس تاي 
هَكُذَا رَوَى حَمَّادُ بْنُ وَاقِدٍ هَذَا الحَدِيتَ. 


A لتق‎ EE 


ج 


وَرَوَى اولك هَڌا الحَدِيتٌ عن ٳِسُرَائِيلء عَنْ حَكِيمِ بْنِ جبيرء عَنْ 
رَجُلٍ عن لني يكل وَحَدِيتُ ابي عَم اَهب أن ڪون أَصَع. 

۲ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ن نیع تا الوتقارية ا عَاصِمَ الأخؤل عَنْ َ 
ي ماك عن إن نزم قله كان لين ل فو الله لي أغوة يق 
مِنَ الكْسَلٍ وَالعَجْرْ وَالبُخْلٍ)ا. 

َبهَدَا الإِسَْادٍ عن لني يك أنه كا مِنْ الهَرَع وَعَذَابٍ القَبْرٍ 


٣ح‏ حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن عَبْدِ البَحْمَنِء اتا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَء عن 


ابن اء عَنْ ايه عَنْ م 4 حُولِء عَنْ جْبَيْرِ ب قي غ شای 
ا أن يَسُولَ الله ی قَالَ: «مَا عَلَى 3 مُسْلِم لخراه تَعَالَى 
يدغ إلا اقا E‏ ين ال ۽ مِكْلَهَا مَا لم يَدْعٌ باکر 


.”51/5 تحفة:‎ ۷/٤ م: ؟ الاك ن: مهاف حم:‎ [rov] 
. ٥۰۷۳ حم: 8/ ۳۲۹ تحفة:‎ ۰۱٤۷ طس:‎ ] ۴۷۲۳] 

)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

(۲( في نسخة: ١يِإنّم).‏ 


4س ككفي 
قال يَجُلُّ مِنَ القَوم: ڌا ڪر ٿال: «الله اکت 


رضم ت 98 2 اد ا قو ف لاس 8 
وَهَذَا حديث حس غريب صَحِيح مِنْ هذا الوجه. 
2 


وان تَوَيَانَ هُوَ: عَبّدُ التَحْمَن بْنُ ابت بن تَوْبَانَ العَابِدٌ الشَامِيٌ. 


0 eo 


RH oV‏ بن وحيع» »ا جَرِيرٌ عَنْ مَنصورِء عَنْ سَعْدٍ بن 
E.‏ گید قال : يي 2 أ الت د قَالّ: «إذا الاك مَضْجَعَكَ 1 


روء للاي ْم اشطجع عَلَى شِقَكَ ت الأَيْمَنِ كُمَ كلْ: | ا و 
ِلَيْكَ وَمَوَشْتُ أَمْرِيٍ ليك والْجَاتُ ظهري إِلَيْكَه رَعبة وَرَهْبةَ إت آذ 
ي 


مَلْجَأَلَامَنجَا ونك إلا إِلَيْكَ آم“ منت بابك الذي ركه بيات" ال 


ع 


م 


2 


ا 


أَرْسَلَْتَ فان م مُت في لَيْلَتِكَ م 3 مُت عَلَى الفِظرَاء قال: فرددنهنّ ا 
فَقُلْثُ: آمَنْتُ تشرلات الذي رسَلْتَ» فَقَالَ: ١قُل:‏ آمَنْتُ ٿ بيك الّذِي أَرْسَلْتَ). 


0 1 


قوله: (إِذَا نكثر) بصيغة!'! المتكلم مع الغير من الإكثار. 


1 قال القاري“: أي: نكثر من الدعاء لعظيم فوائده» ثم بسط في إعرابه» ثم قال: والله أكثر 
بالمثلثة» وفى نسخة بالموحدة» فمعناه: الله أكبر من أن يستكبر عليه شىء» وأما على الأول 
فقال الطيبي: الله أكثر إجابة من دعائكم» والأظهر عندي أن مغناة فض ال أكثر» أي: ما 
يعطي من فضله وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائكم» أو الله أغلب في الكثرة» 
فلا تعجزونه في الاستكثارء فإن خزائنه لا تنفد وعطاياه لا تفنی» انتهى. 


.١ تحفة: 57لا‎ ء١‎ [ip cO i1۹ م:‎ 7 437 ik] 
زاد فى نسخة: «يَابٌ).‎ 000 

0 ق ةف سول اللّه) . 

)۳( فى س تساك 

.)١١١ /٥( لمرقاة المفاتيح»‎ )€( 


قات التعوَات عن لاوا 2 م 


وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عير وَجْهِ عن البَرَاء وَلا نَعْلَمُ في شَيْءٍ مِنَ الرّوَايَاتِ 
لشي ا ذا کی 

ا u E‏ گید ین حت ذا محيد ميل 1 اغب : بن اي كُدَيْكٍ 
اااي اليه ن ایی سمي اباد عن شتاو ټی ند له ېز 
ااا حَرَجْنَا في لَيْلَةِ مَطِيرَةٍ وَْلْمَةٍكَدِيدَةٍتَظلْبٌ رسو ل الله ل يُصَلَّي 
لا قَالّ: ادرک قَقَالَ: «قُلُ) َل أَكُلُ ياء ت قال: «قَلْ»» َل أَكُلُ :0 
َالَ: «قُلُ» فَقُلْثُء ما أَقُولُ؟ قال: «فُل: فل هو الله أَحَدٌ وَالمُعَودتَيْنِ حِينَ 
E‏ ي 


5 بن ايا س 55 600 


سے 


A BER‏ »نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ ا 
شُعْبَة عَنْ يَزِيدَ بُ خُمَيِ عَنْ عَبْدِ الله بي مْسْرِ قَالَ: رل رَسول الله کل عَلَى 


قوله: (قال: قل) إلخ» إنما كرر الأمر عليه ليجمع إليه قلبه» ويكون مقبلاً عليه 
بحذافيره» فيكون أوعى لما يقال» وأدرى بمعاني المقال. 


[هلاه"]د: »ن تحفة: ٠‏ هلله 

[كلاه؟] م: 2 ۰ د: ۷ حم: 2188/54 تحفة: 5۲۰ . 
(۱) في نسخة: (بنا». 

(۲) زاد في نسخة: «بَابٌ فى ذُعَاءٍ الضَّيْفِْا. 


ا ا 


e‏ ال َهْوَكلنّي فِي إن مَاء الله: 


رای لوی نن أضبعي”" - 8 گرا eT‏ الڍي عَن 


ےو 0 0 ا اك 
فِيمَا ررَقتهم» راز ا وازنه» 
و 


2 ت ر 3 چ 


O MET O E يبو ان‎ 


قوله: (يلقي النوى بإصبعيه) أي: کان يجمع الأصبعين فيضع من فيه 
النواة على ظهرهماء فيفتح ما ب بين الأضيغين حي بسقط الوق هق بينقها على 
الأرض. 


]١[‏ أشار الشيخ بهذا التصوير إلى الجمع بين الألفاظ المختلفة في هذه القصة» ففي حديث 
الباب: «يلقي النوى بأصبعيه»» وفي «المشكاة)" برواية مسلم: يلقي النوى بين أصبعيه»» 
وفي رواية: «فجعل يلقي النوى على ظهر أصبعيه»» وأنت خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما 
قاله القاري رادا على ابن حجرء إذ قال47): وقول ابن حجر: هذه الرواية مبينة للمراد من 
الرواية اللأولى ‏ من روايتى «المشكاة» -مردود» بأن تلك تدل على أن الوضع بين أصبعيه» 
وعلهتقير إلى الاعلى ظيرخناء#الأزالى أت يمحم با با۵ تار کار ارال ای 


[لالاه"]د: 9۷. تحفة: هللا؟. 
)١(‏ فى نسخة: «يأكل». 

0( فى شيظة سعدا 

م «مشكاة المصابيح» (T۷)‏ 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)":١ /١(‏ 


يم موصأ 2 1 

ي ا سَمِعْتٌ يلال د بن يَسَارِبْنِ ريڍ“ 
ٿيي أبي» عَنْ جَدّي» ب سمح النَبىَ يك يَقُولُ: امن ال ارال الذي 
ذه إل الک القثوت ثوب نه عق اله هَن گان قَرَمِنَ الرَحْض». 


هدا عييث غرييه لا ر 4ل من ما 0 
۸ _ حَدَّدَنَا م محلو غیلا نا عَعْمَانُ e‏ 
CC‏ مسيم 


صَرِيرَ E‏ ال E‏ فَقَالّ: 2 الله 4 00 ل إن شت 
5 وَإِنْ شِنْتَ صَبَرْتَ e‏ عه قَالَ: 2 م 


بوه ع 


فيحسنٌ وضو 4 ودعو يهد الغا «الز E‏ ا 1 جَهُ إِلْيْكَ ت بِنَبِيّكَ 
مح نين ةي ترجفت يك إلى رن في حاجتي هذه فى لي؛ 


الله َة عه ف 3 
قوله: (إني توجهت بك إلى ربي) إلخ» والخطاب!!! لحضور النبي كل هناك. 


3 قال الطيبي: سأل الله ألا بطريق الخطاب» ثم توسل بالنبي بي على طريقة الخطاب 
ثاني ثم كرر إلى خطاب الله طالباً منه أن يقبل شفاعة النبي بي في حقه» وبسط القاري 
الكلام على الباء فارجع إليه» والحديث صححه الحاكم وآقره عليه الذهبي. 


[8/اه "] ن في الكبرى: .٠١ 57١‏ جه: ۱۳۸۵ء حم: /٤‏ 21188 تحفة: 91/5. 

() زاد في نسخة: «مولى النبي 355). 

(؟) أي: من الجهاد ولقاء العدو فى الحرب» والزحف: الجيش يزحفون إلى العدوء أي: 
بر وقال ا ذهو ال اک الذى برص که كانه که ر ال 
إذادب عند اج اجيم بسار اران 0 0۸ ١‏ 

(۳) وزاد النسائي في آخره: «فرجع وقد كشف له عن بصره». 

3 «شرح الطيبي» (5/ )۱۹۳١‏ و«مرقاة المفاتيح» (505/6). 


س ا 

RET ET 

و بث أبي جَعْمَر وَهُو غَيرُ الْحَظيي. 

۹ كنا بد اله ون عبد ل دي . 0 
معن قَالَ: حَدََِيمُعَاوِيَةُ بن صالج م 
EE‏ كني عرو بق عتتا أله شيع الي 1 برل « وت عا 
يڪو اليب مِنَ العَبْدِ في جَوْفٍ اللَيْلٍ الآخِرِ وَإِنِ اسْتَطعْت أَنْ ت ڪون مِمّنْ 
يَذْكُرُ الله في تِلْكَ السّاعَةٍ مَحَُنْ). 

۰س دتتا َبُوالوَلِيدٍ الدَّمَهْقِئٌ؛ نا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِم كني عُفَيْرُ 
E‏ َه َع با دؤیں اليَخْْبِيّ يُحَدُّ عَن ابن عائذ از" اليَخْصْبِيٌ؛ 


عَنْ عمَارة بن رع ال تك تن للد E‏ «إِنَّ الله غ غ 


]۳۹۷۹ ]د: ۰.۱۲۷۷ ن في الكبرى: "لاه حم: ١/٤‏ تحفة: مهلا .١٠١‏ 

[١8ه5"]هب:‏ "ادف تحفة: ۱0۳۷۹ . 

(۱) كذا في الأصل وفي (م) و(ح)» وفي نسخة (ب) ونسخة بهامش (م): «(إسحاق بن عيسى»» 
وهو كذلك في «تحفة الأشراف» (۸١۷٠٠)ء‏ وكلاهما يرويان عن معن بن عيسى. انظر: 
«تهذيب الكمال» .)5١١6(‏ 

(0) في نسخة: «قال: ثني معن». 

() في الأصل: «أبي عائذ» وكذا في نسخة (ح) و(م)» والصواب «ابن عائذ» كما في نسخة 
(ب) ونسخة بهامش (م)» ينظر: «تحفة الأشراف» (۱۰۳۷۹) و«تهذيب الکمال» (857”). 


باك ال واف عن ولا ا مس سسسب ب ا 
نس ساه 2 ا ۹ 
ِنْ قوق دن عَبِدِيٌ الذزي كن وَهُوَ ماق قِرَهُ) يَعْنِي: ند د القتال. 


> "6 


هَذَا حَدِيتٌ غريب لا تعره إلا مِنْ هَذَا اوجن وَلَيْسَ إِسْتَادهُ بالقري". 


0 oc 


E ۳۸۱‏ الا نا وَهْبٌ بْنُ جَرِيرِء تي 
أبي قال: سَمِعْتُ مَنْصورَ بُنَ رَادَانَ ده عن َيون نن أبي شَبِيبٍِ» عن 
لا ل ا خُدُمُة قَالَ: : قمر بي 
النَبِيُ كَل وَكَدْ صَلَيْتُ فَصَرَيَنِي برِجْلِه وَكَالَ: ألا أَدلّكَ عَلَى باب من أَبْوَابِ 
الجَنَة؟» قُلْتُ: بَلَى؟ قال: «لا حَوْلَ ولا وة إلا بالله. 


هدا حَدِيثٌ خسن صَحِيحٌ غَرِيبٌ ب مِنْ هدا ال 
)0( 


r 


۴۳ حدتما م موسَى بن حرَام» وَعَبد بن حَمَيّدِء وَعَير وَاحِدِ؛ قالوا: 


811 "إن في الكبرى: 23١١1١6‏ حم: ۳/ ٤۲۲‏ تحفة: ۱۱١٠۹۷‏ . 
1[ ]د:9 حم: 1/ ۳۷۰ تحفة: ۱1۸1۰1 . 

.)٠١ /٤( القرن بالكسر: الكفء والنظير في الشجاعة والحرب» ويجمع على أقران. «النهاية»‎ )١( 
زاد في نسخة: «وَلا تَعْرِفُ لِعُمَارَةَ ن زَعْكَرَة عَن اني لله إلا هَذَا الحَدِيتٌ الوَاجد.‎ )( 
وَمَعَْى َوه وَهُوَّ ماق قر نما يعي عند اقتال َي أَنْيذْكُرَ اله في يلك السّاعَقِه.‎ 

)۳( زاد في نسخة: «بَابٌ في فَضْلٍ لآ حو حه لَّ وَلآ د ُو إلا بالله». 


0 زاد في بعض النسخ: 


۲ حَدَّكنَا قَُْبَةُ بُ سَعِييِ حَدََّنَا اللَيْتُ بْنُ سَعْي عر ن عُبَيْدِ الله بن ابي ِجَعَْرِِ عن 
صَفْوَانَ بْنِ سُلَيْمِ قَالَ: ا َه مَلَكُ م الأَرْض کے 0 قَوَّة! يالله. 


(5) زاد في نسخة: «باب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس». 


0ب ب ب بس اق الي 


E ال‎ 


تا مُحَمَّدُ بْنُ شر قَالَ: ب لود ل ا 
عَنْ جَدَّت َير وائ م الْمُهَاجرَاته قَالَتْ: قال لَنَا سول الله يلله: 
0 ِالتَسْبِيح وَالتَمْلِيلٍ ولتم ا وَاعْقِدْنَ بِالأتامِلء اهن 
E KA NL EOE e‏ 

قوله : (فتنسين الرحمة) معروفاً والرحمة مفعوله» وإن كان" يصح أن يكون 
مجهولاً والرحمة منصوبة بنزع الخافض, أو بإفضاء الفعل إلى المفعول بعد حذف 
قاج 


[ قال القاري”: قوله: «فتنسين» بفتح التاء» أي: فتتركن الرحمة بسبب الغفلة» والمراد 
بان الرحبة سان أسبابهاء ا لا شركى الناكر فا لو ورك الذكر لر رابت 
تكن قال 2 «تاثزيف» آي بالطاعة e‏ اا وفي 
ايا سس ١‏ لوي 6ن 
«لا تغفلن» نهي لأمرين» أي: لا تغفلن عما ذكرت» لكن من اللزوم على الذكر» والمحافظة 
عليه والعقد بالأايع تولناء وترلة: تصن جاب لوه آي 1 کی لى تفلن ا ذكرت 
لَك لتركين سدىّ عن رحمة الله» وهذا من باب قوله تعالى: ولا تَطْعوأ فيد فيل لک 
عَصَّى 4 [طه: ]8١‏ أي: لا يكن منكن الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة» فعبر بالنسيان عن 
ترك الرحمة» كما في قوله تعالى: #وكدرك ايوم سى € [طه: ]٠١١‏ انتهى ما في «المرقاة». 
وبسط في شرح «الحصن» أكثر من هذا وقال7": الأولى أن يقرأ على صيغة المجهول من 
المجرد» وكذا صحح في أصل الترمذي» انتهى. 


00 أي: قول سبحان الملك القدوس. أو: سبوح قدوس رب الملائكة والروح» ويمكن أن 
يراد بالتقديس التكبير» «مرقاة المفاتيح» .)١15١8 /٤(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ۲۷۷). 

(۳) «الحرز الثمين» (١1//٠1١5؟7).‏ 


أبوؤائف القعوات كن a N‏ 
a,‏ ت و9 3 
هذا حَدِيث إِنَّمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ هَاڼئ بي عَثْمَانَ وَقَدْ رَوَاهُ مُحَمَّدُ e,‏ 
اہن رَبِيعَةَ عن هانيع د بن عَثمَات. 
)00 


دتا ص بْنُ عل الجَهْضَمِيٌ قَالَ: أَخْبَرقٍ ايء عن المكتى 
ابي سَعِيد عَنْ خ تاق كن ن قَالَ: گان التي ي إِدَا عَرَاء قالّ: «اللّهَُ أت 
ني اڭ تصِيري» وَبِكَ أَكَاتِلُ). 
هَڏا حَدِيِثُ حَسَنُ غريب 
)۳( 


o۸0‏ - دتا أَبُوعَمْرِوم مُسْلِمُ بْنُ عَمْرِواأ لْحدّاء الْمَدِينِنُ قال: تبي 


نا ارو lg a‏ 
عن جد أن النَبِيَ ل قَالَ: اخَيْرُ الذّعَاء دعاءُ يوم عرنه کک 


زاون + مِنْ قَبْلِي: لا إل إِّا ا لله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لَه ا لَه الْمُلْكُ وَلَهُ ال 
علي ك3 عي قَدِيرًا. 
هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجهء وَحَمَاد ين 00 1 


کک بن ا مي وَهوّ 0 ِبْرَاهِيمَ الأَنصَارِيُ e.‏ هو 
بالقّويٌ عِنْدَ أفل الحَدِيث. 


:s [°۸4]‏ الى حم: "/ 2185 تحفة: ۱۲۳۷ . 
[۳۸] حم: ۲/ ,”٠١‏ تحفة: 1٩۸‏ ۸. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «باب فى الدعاء إذا غزا». 

فى ا یک اعدروى غ 
)۳( زاد في نسخة: «باب في دعاء يوم عرفة». ا 


س 
اب 


5- حَڌَٿتا مُحَمّدُ بْنُ حُمَيْد ٿا علي بْنُ أبي بَخْرِء عَن الجَرّاح 
ابن الضَّحَاكٍ الكنْدِيٌء عن ابي سيه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَكَيْم» عَنْ عْمَرَ 
الطاب قَالَ: عََّمَنِي رَسُولُ الله كل قَالَ: :ل ابعل زفي حدر 
ا 0 
ا ا ا 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا عرف إلا مِنْ هَذَا الوَجْه وَلَيْسَ إِسْنَادُهُ ِالقَّوِيٌ. 


600 oc 


e 


E EL N‏ بْنُ مُكْرَّمٍ تا عية 33 شتات ا لجَحْدَرِيٌ» نا 
ر أبن قاب ل a EN‏ 


ع 


کید الله يل ا ان قال: 
[۱۲۱ -_باب] 
قوله: (واجعل علانيتي صالحة) فتكون السريرة أصلح''. 


3 لأنه طلب أولاً سريرة خيراً من العلانية» ثم عقب بطلب علانية صالحة لدفع توهم أن السريرة 
ربما تكون خيراً من علانية غير صالحة» قال القاري7": وتعقبه ابن حجر بما لا طائل تحته. 


[كىمه"] تحفة: ٠0٥1٥‏ . 

[لالمه"] طب: ۷۲۳۲ تحفة: ٤۸6۸‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)١1975/5(‏ مجرور بدل من كل واحد من الآهلء والمالء والولد على سبيل 
البدل» والضال ها هنا يحتمل أن يكون للنسبة» أي: غير ذي ضلال» انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: «بَابٌ). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (5/ 7515). 


ابرا المعوَات رول الوص اليو سس اللي 
و eS‏ 
ا روصع r‏ على جل اليلق ةر ول افا ل 
E N)‏ يا مُقَلَّبَ القُلُوب» كم ب 


ا 9 04 و خسن عتم ف 
هذا حريث عريب فن هذا الج 


يار 


4 حَدَّنَنَا عَبْدٌ الوارثِ بْنُ عَبّْدٍ الصَّمَد ك کی ایا ا 
ای الوه كنا ایت الان قال: قال لي: محمد ا كنت َع 1 


1 
ا ل 
® 


حيث أن ؛ بشم الله أَعود رة لله وريه ِن ر ما اج ِن 
وَجعي ا ثم ار َلك وتر قان الوك مالك حَدَّئَنِي ا 
رَسُولَ الله ياء حَدَّتَهُ 


ا کی ا ا 
قوله: (وقبض أصابعه وبسط السبابة) إلخ» فيه دلالة"" على أن المسبحة لا 
توضع بعد الإشارة إلى وقت التسليم» فإن البسط لا يتم إلا برفعها. 


]1١[‏ وهذا هو الحديث الذي تقدمت الإشارة إليه في كلام الشيخ من الجزء الأول في «باب ما 
جاءافى الآشارةا: ولا ينافن حدیت الباب ما فى أبى داووة؟؟ من رواية مالك ين ثمير عن 
أبية قال: رايت التي ا واضعاً ذراعه اليم على فخذه البمى راقعاً أضبعه السبابة قد = 


1[ ]:9 تحفة: 555 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «باب في الرقية قية إذا اشتكى). 

(۲) زاد في نسخة: TT‏ 
(۳) زاد في نسخة: «يَابٌ دعاءِ ام سَلَمَةَ فده رضي ضى الله نها 
(5) «سنن أ بي داود» (4941). 


واا > ارين 

8- حَدَّكَنَا حُسَيْنُ بْنُ عَلِيّ بْنِ الأَْود البَغْدَادِيُ» ؛ ئا مُحَمَّدُ بْنُ 
لك حو ف ل اعوط علق لي لى لوده أي 
أب کی 0" عَلَّمَِي رب سُولُ الله لاء قَالَ: قُولِي: «| ام 


سفن د لَيْلِكَ وَاسْتِدْبَارُ تارا ف وراماك E‏ منت ؟ 0 
ا َه -- 


8 وو 6 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ إِنَّمَا تعر ره مِنْ هَذَا الوَجْه وَحَفْصَةُ بنْتُ ابي گثير 


لات واب اها 
٣‏ - حَدَّثَنَا الحْسَيْنُ بْنُ عَلَِ بن يَزِيدَ الصَدَائِيُ البَعْدَادِيُ» تا 


ع 


اليد بْنُ الاسم الْهَمْدَانِيُ عَنْ يزيد بُ كَيْسَانَه عَنْ أبِي حازم عَنْ ان 
هُرَيْرَة قال: قال ر ES‏ ا 


ا الْسمَاوه خي فضي إلى الح اا ال 


2 اها شيداء اد فى روا اخ وهو ينعو لآن الو البسير لآ جاقى ابس الذى هو 
مقابل القبض» واختلاف الأوقات محتمل. 


[89مه"] د: ٠م‏ تحفة: ۱٤6٩‏ . 

[90ه"]سى: *287 تحفة: ۱۳٤٤6٩‏ . 

010 قلسن ااا 

9 والتراد من ذلك سارل و ا جاب ى الكباتر رط لمر لا أجل الاب 
والقبول» أو لأجل كمال الثواب» وأعلى مراتب القبول؛ لأن السيئة لا تحبط الحسنة» بل 
الحسنة تذهب السيئة» «مرقاة المفاتيح» (5/ 5 .)١6١‏ 

(۳) فى نسخة: اما اجتدب الكبائة». 

2 السك خمد (“/ الاء). 


باب الوا تعن سول اوضق اليم ---- ب ال 
ڌا حي حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
١ه"‏ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ . وک اناق تبروا E‏ 
ِء عَنْ زِيَادٍ بْنِ عِلَاقَةَ عَنْ عَم قال: گان الب کل د يَقُولُ: «اللّهُمَ ني 
لك د لاد 0 وَالأَعْمَا عمال E‏ 


و 


ا 
َعَم زياد بن عِلاقة هُوَ: قُطبَةُ د بن مالك حاحب الي ل 


5 


4۲ - قتا أَحَدُ ِن راهم الوْرَق كا إ اف بن اراھ 
الحَجَاج د ن بي عُفْمانَه عن أبِي الرُبيِْ عن عون بن عب الله عن ابن عْمَرَ 
َال يٿا تحن تصلي مع ر سول الله لإ قال رَجُل من القزم: الله ابر بير 
وَالْحَمَدُ لله كَثِيرًاء وَسُبْحَانَ الله لله بُحخْرَة وَأَصِيلاه »فَقَالَ يَسُولُ الله کلاة: و 
کا وَکَدَا؟) فَقَالَ e‏ نايا تكول الله قال: فريك يا فْتِحَث لها 
E‏ اي ل الله کا 

ا ا 

َحَجَاجُ بن أبي عفان هُوَ: حَجَّاجٌ بْنُ مَيْسَرَةَ الصوَاف ود 
الصَلَْتِء رة عند آهل الحَدِيث. 


00 eo 


|۹۱[ تحفة: ۱۱۰۸۸ . 
]۹۲1[ م | ١0‏ ن: A۸1‏ تحفة: ٦۹‏ 7۳. 
)١(‏ فى نسخة: «بينما). 


ا 


(۲) زاد فى نسخة: «يَاب 8 الكلام ا اللّه). 


اا س 
و هم_حَدَّكََا أَحْمَدُ مَدُ بْنُ إبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِيمَ قَالَ: 
اضرع الواتقة ا عَنْ عَبْدِ الله بُن الصَّامِتِء 
عن أبي ذَرٌ: أن مَسُولٌ الله کل عاد أو أَنَّ َ در عاد يَسُولَ الله يكل فَقَالَ: 
باپ أَنْت رمي يا رول الله أي الكلام أَحَبٌ إِلَى الله؟ قال: ما اصْطَقَى الله 
لِمَلائِحَته(": سُبْحَانَ ري وَبِحَنْدِةِ سُبْحَانَ ري وَبِحَمْدِوا. 


ضراس 8 ص و 022 


o۹4‏ -حَدتتا أب وشام الرَقَاعِيُ مُحَمّدُ محمد مُحَمدُ بن رید الکو ئا يي بن 
الان ا ياك عن زنر لڪٿ عن أب لتاس مکارت ن فده عن انی 
ان مالك قالّ: قال رل الله ل «الذكاء لا ميد ى الان ي وَالإِقَامَة)» قَالُوا: 
E 8 NRE EES‏ وَالآخِرَةَا. 


ھا حريث حش 
وَقَدْ راد َحْيّى بْنْ اليَمَانِ في هَدَا الحَدِيثِ هَدًا الحَرْف: قَالُوا: قَمَادًا 
EA ORS EAS‏ فِيّة في ES‏ 


2 
08 


فوة دا محمد ین غیلان تا وکیع» عقي الا وان لمق 


۴۲1 ]م: الالال حم: 0158/0 تحفة: ۱۱۹4٩‏ . 

["] تقدم تخريجه في: 711. 

[4"] تقدم تخريجه في: ۲۱۲. 

* لمح به إلى قوله تعالى: #وَكَنُ سح بِحَمْدِكَ وَنْقَرِسُ لك‎ :)187١/5( قال الطيبي‎ )١( 
.]٠ [البقرة:‎ 

(0) زاد في نسخة: «بَابٌ فى العَفْو وَالعَافِية). 


بات المعَوَات عن وول اللو ا 2 لصتت ا 
راو ئي ڪن يانه عن رنڊ الم عن مُعَاوَة بن فرك عن اي۱٠‏ عن 
الب د قَالٌ: «الدَّعَاءُ 5 ا لكان وَالإِقَامَة). 

وکا رَوَى N‏ اتا هدا الحَدِيتٌ» عن و بن أبِي 
مریم الكوؤة» E‏ عن النَّبِيّ كَل تَحْوّهَذَاء وَهَذَا اصح 


یاب 
5" حَدََنَاأَبُ و كُرَيْبٍ مُحَمَدُ بْنُالعَلَاءِ قال: اخ برا او ماري عن 
عر بي راويه عن يح ينبي بره ڪن أب سل ڪن يي هرر ال 
قال ربثول الله كلوه EN NPA‏ مَمُول الله وما الْمُمَرَدُونَ؟ 
قَالّ: نارود" في ذكر الله بشم ا1ر عَنْهُمْ اقاب a‏ يوم 
القَيَامَةَ جِمًَافًا). 


هَڏا حَدِيتُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 
[۱۲۲ _باب] 
قوله: (سبق المفردون) إنما كان قال ذلك في سفرا' أ وظاهر معناه an‏ 


]١[‏ كما صرح بذلك في رواية مسلم» ولفظها بسنده إلى أبي هريرة قال: كان رسول الله يا يسير 
فى طريق مكة» فمر على جبل يقال له جمدان» فقال: «سيروا هذا جمدان» سبق المفردون)» = 


YT /Y حم:‎ «VT :p [9۹1] 

)١(‏ في نسخة: «أنس بن مالك». 

(۲) يعني الذين أولعوا به. يقال: أهتر فلان بكذاء واستهتر» فهو مهتر به» ومستهتر أي: مولع به 
لا يتحدث بغيره» ولا يفعل غيره. «النهاية» /٥(‏ 57 7). 


ج س ڪڪ س ص الوگ الد الدّرَي 

o4۷‏ -حدقتا بو کربب تا أبومُعَارية عَن الأغَْضء عن أبي صَالِ؛ 
عَنْ ابي هُرير ة قَالُ: قال رول الله وكة: ARAN‏ 
لا إل إل اللهه وَالله كيك أ حَبٌ إِلَىّ مما طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشّمْس). 


2 8 سر و9 
هذا حديث صجیح ٠‏ 


۳۹۸ اگ الله بْنُ تيء عَنْ سَعْدَانَ الفح 


هم المحفون''! في أسفار الدنياء ولكن رسول الله بء لما كان دأبه الانتقال من 
أمور الدنيا إلى الآخرة وتنبيههم منها إليها قال: إن المفرد في الحقيقة هو الذي 
وضع الذكر أثقاله» وشغل الشغل بالحبيب لسانه وباله. 


= قالوا: وما المفردون؟ الحديث. وفي «الدر»”" برواية ابن أبي شيبة وابن مردويه عن 
معاذ بن جبل قال: بينما نحن نسير مع رسول الله كل بالدف بين جمدان قال: (يا معاذ أين 
السابقون؟» قلت: مضى ناس» قال: «أين السابقون الذين يستهترون بذكر الله؟» الحديث. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه من أجفى الماشية: أتعبهاء ويحتمل أن يكون إفعالا من حفه 
بالشيء: أحاط به. 


[۳۹۷] م: 5596, ن في الكبرى: 23٠١5٠01‏ تحفة: ٠۲١۱۱‏ . 

[694"] جه: 11/57 حم: 7/ 5 7١‏ تحفة: لاه4 ١16‏ . 

(۱) في نسخة: ااحسن صحيح). 

(؟) في الأصل وفي الأصول الخطية: «القمي» بالقاف والميم» وضبطه الحافظ في «التقريب» 
)۲۲٠٠(‏ بضم القاف وتشديد الموحدة وكسرهاء وفي «توضيح المشتبه» (۷/ ۳۸): جعل 
هذه النسبة بالفاء أبو سعد بن السمعاني /٤(‏ 46 07)» وتبعه أبو الحسن علي بن الأثير» وإنما 
هو القبي بالقاف. قال يحيى بن معين: القبّة: بالكوفة بحضرة المسجد الجامع» انتهى. وهو 
ما وقع في «تحفة الأشراف» .)١651(‏ 

() «الدر المنثور» (5/ 519). 


ٺالڏعوات عن رسُول روصل عة V4‏ 
عن آي ماب عن آي شلك عن ي خرن 5 قال؛ قال يَسُولُ الله له: 
1 دغوقي: الضَّائِمُ جين“ يَفْطِنُ وَالاِمَامُ العَادِلُ وَدَعْوَةُ 
الْمَظْلُومٍ يَرْمَعْهَا الله قَوْقَ العَمَام» وَيَفْئَحُ لها لبت ارو و اله 
وَعِرّتي لأَنْصْرَئّكٍ وَلَوْبَعْدَ حِين). 


ا عه 


ت 8 aR as BA‏ 22ي 


وَقَدَ اوی کا عبش ا ر وَغَيْرُ وا جد من کار اهل 
الحَدِيثْ وَأَبُومُجَاهِدٍ هُوَ:سَعْدٌ الطَائِيُ بول ُو مَوْلَأُمّلْمُؤْمِنِينَ عا 
وَإِنَّمَا تخ تقرثة ا الي وزو عله هذا الكييث لول يخ هَذَا وَأتم. 


هه سام 


۳4 - حكن ابو كرَيْبِ» Cs‏ 
عن محئ بن ايت عن أبي هري وال ال سول الله غلا: الله لقعي 
28 يو ترق عا الکن لله على كل خال» 
اغود يالله ڪال أَهْلٍ الثّارا 


و 


عي 2 - 0 2 9 01 سا8 


ا 
LAR aE‏ را 
۰ - حدٿتا آٻُو كَرَيْبِء ٿا آٻُو مُعَاوِيَة عن الأغمّش» عَنْ أبي صَالِحء 


. ۱٤٥٦ تحفة:‎ ٥١ جه:‎ ] "۹۹ ][ 
. 601٥ حم: 9/۲ تحفة:‎ ۱ TEA: 01 


)١(‏ في نسخة: احتى). 
(0) زاد في نسخة: «بَابُ ما جَاءَ إِنَّ للا سَيَّاحِينَ في الْأَرْضِ». 


ببببببببببب جب ع ثحي اَي 
عَنْ أبي هرد يعن س سَعِيدٍ اْخُدْرِيٌء قَالَ: قال َسُولُ الله يَكِ: «إنَّ 


و 


لماه ِڪ سَيّاحِينَ في الأَرْضٍ فُضصْلاً عن کاب الثابى» 0 


قوله: (فضلاً عن كتاب الناس) الكتاب المصدرء والفضل: الفاضلون' يعنى 
أن هؤلاء فاضلون وفارغون عن كتابة أعمال الناس» أي: هم وراء الكرام الكاتبين. 


[1] قال النووي7١2:‏ ضبطوا فضلا على أوجه؛ أرجحها: بضم الفاء والضاد» والثاني: بضم الفاء 
وسكون الضاد» ورجحه بعضهم» وادعى أنها أكثر وأصوب. والثالث: بفتح الفاء وسكون 
والرابع: بضم الفاء والضاد كالأول لكن برفع اللام» يعني على أنه خبر إن» والخامس: 
قال العلماء: ومعناه على جميع الروايات أنهم زائدون على الحفظة وغيرهم من المرتبين مع 
الخلائق» لا وظيفة لهم إلا حلق الذكرء انتهى. ونسبة عياض هذه اللفظة إلى البخاري» وهم فإنها 
ليست في الصحيح» إلا أن تكون خارج الصحيح» ولم يخرج البخاري الحديث المذكور 
عن أبي معاوية أصلاًء وإنما أخرجه من طريقه الترمذي» وزاد ابن أبي الدنيا والطبراني 
في رواية جرير: «فضلاً عن كتاب الناس»» ومثله لابن حبان من رواية فضيل بن عياض» 
وزاد: «سياحين فى الأرض»» وكذا هو في رواية أبى معاوية عند الترمذي والإسماعيلى 
عن كتاب الأبدي» ولمسلم من رواية سهيل عن أبيه: «سيارة فضلاً»» هكذا في «الفتح»» 
وفي «المجمع»: إن لله ملائكة سيارة فضلاء أي: زيادة على ملائكة مرتبين مع الخلائق» 
ويروى بسكون ضاد وضمهاء وهما مصدر بمعنى الفضلة والزيادة» وعن الطيبي بسكون 
ضاد جمع فاضل» وعن النووي أي: ملائكة زائدين على الحفظةء لا وظيفة لهم سوى حلق 


(۱) «شرح النووي» .)١9/9(‏ 
(۲) «فتح الباري» (۲۱۲-۲۱۱/۱۱). 
(۳) (مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١67‏ 


واب ابوت عن بلاوق الي سم لر 
ا جوا وا يدرو الله تادز لوا إلى ييحن قيجيئوق 
e‏ تبكر ا مَيْء ركم عِبَادِي يَضْتعُونَ؟ 
فَيَقُولُونَ: تَرَكْنَاهُمْ د يَحْمَدُونَكَ وَيُمَجَدُونَكَ وَيذْكُرُوتَكَ» قَالَ: فَيَقُولُ: ل 
وق كاله قولوت لا قال: خيقول: کیت و راون قال قبقولوة: وراو 
يَظبُون؟ قال: فيَقُوُو: طون الج قال: كيَقُولُ: 007 رَأَوْهَا؟ كَالَّ: 
لو نَّ: n‏ و فک لو تأنقاة كال 5 فيقوا OE‏ 
لياط اداع رشا فل يَقُولُ: ىى شوء يرن ا 
يَتَعَوَدُونَ مِنَ الَا كار : و هَل رَأَوْهَا قِيَقُولُونَ: لآ قال: فَيَقُولُ: 
َكيف لَوْ رَأَوْهَا؟ قَيَقُولُونَ: 1 انوا أَمَدّمِنَْا هرب للخم 
رامد مِنهَا تعيذاء قَالَ: َيَقُولُ: فَإِني فيڪ أي كذ عَمَرْث ل م فمَقُولُونَ: 
ل فِيهم LENGE‏ لم رده الع جَاءَهُمْ لِحَاجَة» ر هم القَوْمُ 5 
067 کاو 


في جانب العلو دون سائر الجهات الأربعة من اليمين والشمال والقدام والخلف 
أنهم لما رأوا البركة تنزل عليهم وتشملهم قصدوا أن يكونوا فيها ولا يخرجوا 
عنها. 

)١(‏ في نسخة: «فهل). 

(۲( في نسخة: «وهل). 

(۳) سقطت الواو في نسخة. 

(6) في نسخة: «بهم). 


اا 11د ين 


Fa 8 0 0‏ أو 5 ق ا ر 
هذا حديث حسن صَحِيح؛ وقد روي عَنْ أبِي هُرَيْرَ مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْه. 


الك 
١ ١‏ لتا ابو كريب كا أب تالو حمر es‏ 
م و 8 سول الله کل ول 


حل ل به ولا تی من ل | إل e‏ 


كك کی لض ب لبر جل شنا + يدا جيه 
۲ _ حَدَّكَنَا ار و عن a‏ 
صَالج» عَنْ أبِي هْرَيْر ٤‏ قال: قال رَسول الله ل «لِكُلٌ َب دَعْوَةٌ مُسَْجَابة 
وای الخقباث دقر كقاغة َا لامي وَهِيَ تائِلةٌ ِن سَاءَ الله مَنْ مات مِنْهُم 
لا يُشْرِكُ باللّه سَيْنًاا. 


8 و و 
هذا حديث صحيح"”") 


قوله: (ستين باباً من الضر) غلط من الكاتب» والموجود في سائر النسخ: 
سبعين "١!‏ بابا»» وهو الصحيح» فليحرر! 


31 ]وهو كذلك فى التسخة المصرية والمجتبائية بلفظ: «سبعين باباً». 


کا 
سه 
٠‏ 
هه عه 
م 


6 


[501"] حم: ۳۳/۲ تحفة: ۱6011 . 

[05ك9ا]خ: 4٠ت‏ م: 948ل جه: 6۳۰۷ حم: 417/۲ تحفة: ۱۲۱۲ . 
)١‏ زاد في نسخة: «باب فضل لا حول ولا قوة إلا باللّه). 

22 في نسخة: «(حسن صحيح١.‏ 

(۳) زاد في نسخة: «باب في حسن الظن باللّه». 


وات الُعَوَانعَن وَسُولٍ لمْوِصلٌ ادن 1 مسي VE‏ 
E‏ كوي قا ابو مَعَاوِيَةء وَابْنُ نْمَيِِْ عن الا عمش 2 


عَنْ أبي صَالِح» عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قا قال كال سول الله كللذ اون الله ای : 
أنَا عِنْدَ كن عَبدي پی» وَأَنَا مَعَهُ < حِين يڏ کرني» فان ذَكْرَنٍ في تفسه د گر 


قوله: (أنا عند ظن عبدي بي) إلخ» ولا يذهب" عليك الفرق بين السفه 


والظن» والموعود هو الثاني دون الآول» O‏ 000 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد من الذم والوعيد في 
الأماني والظنون. والتألي في النصوص القطعية الصريحة من القرآن والحديث» 
قال تعالى: ##وَقَانُوأ أن تمس لكا E‏ ك5 اذم عِندَ سه حَهَدًا * 
الآجة[الكره اء ر قال عد اسهةه: # اوسن ا ادا وھ سوه ام نون 
صنَعَّا 4 [الكهف: »]٠١٤‏ وقال جل ثناؤه: % « وکلک ظت اریہ د ريک ارد سک € الآية 
[فصلت: ١۲۳]»ء‏ وغير ذلك من الآيات الكثيرة» وقد وردت الروايات في النهي عن التألي 
على الله ب وجوه مختلفة. 
وقال الحافظ في «الفتح70٠2:‏ قوله: آنا عند ظن عبدي بي» أي: قادر على أن أعمل به ما ظن 
أني عامل به» وقال الكرماني: في السياق إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على الخوف» 
وكأنه أخذه من جهة التسوية» فإن العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظن إيقاع الوعيد وهو 
جانب الخوف» لأنه لا يختاره لنفسه» بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء 
وهو كما قال أهل التحقيق: مقيد بالمحتضرء ويؤيد ذلك حديث: «لا يموتن أحدكم إلا 
وهو يحسن الظن بالله»» وهو عند مسلم من حديث جابر» وأما قبل ذلك ففي الأول أقوال = 


FTI‏ 6ل م هلاكا”, جه: eTAYY‏ ن فى الكبرى: 32472 حم: ۲/ ,»١‏ تحفة: 
Yoo AYET‏ 
(۱) «فتح الباري» (۱۳/ .(A‏ 


وا ا ای 
وَإنْ ڏگرني في مَلَْدَكْرْتُهُ في ما حَيْر نه e‏ 


مثل الفاسق!١"‏ يظن له نعماً جزيلة» وهو مصرٌ على كبائره» فيكون کمن يرجو 
بيادرا"! الحبوب ولم يبذر» وهو قريب عما ذكره سبحانه في كتابه فقال: # وَلَينَ 
E‏ كدان وا ال OT‏ وكين ليده 
إل رتال ل عِندَه لَلَحْسَىَ ) [فصلت: »]0٠‏ فبحسبك سفاهته في عقله» جزم بنيل 


الثواب هناك وإن لم يجزم بالحشر والنشرء ولذا صدره بلفظ الشك. 
قوله: (وإن ذكرني في ملا) إلخ» ثم اختلف في تفة تفضيلهماء هل الذكر!؟! في 


= ثالثها الاعتدال» وقال ابن أبي جمرة(١؟:‏ المراد بالظن هاهنا العلم» وهو كقوله: #وَظَنوا أن 
لامجا می اه إلا لَه 4 [التوبة: 118]. 
وقال القرطبي: قيل: معنى ظن عبدي بي ظن الإجابة عند الدعاء» وظن القبول عند التوبة» 
وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن المجازاة عند فعل العبادة بشروطهاء ولذلك ينبغي 
للمرء أن يجتهد في القيام بما عليه موقناً بأن الله يقبله» فإن اعتقد أو ظنّ أن الله لا يقبلها 
وأنها لا تنفعه» فهذا هو اليأس من الرحمة» وهو من الكبائر» ومن مات على ذلك وكل إلى 
ما ظن» كما في بعض طرق الحديث المذكور: «فليظن بي عبدي ما شاء»» قال: وأما ظن 
المغفرة مع الإصرار» فذلك محض الجهل والغرة» وهو يجر إلى مذهب المرجئة» انتهى. 

]١[‏ قال تعالى: يبت أ َر پاتا وال لأ وتيك مالا ووا ٭ أطَلمَ ليب معد عند 
الرنعَهدا) الآية [مريم: ۷۷ ۷۸]. 

[1] جمع بيدر» وهو مكان يداس فيه الطعام. 

[ قال الحافظ”"): قال بعض أهل العلم: هذا الحديث يستفاد منه أن الذكر الخفي أفضل من 
الذكر الجهريء والتقدير: إن ذكرني في نفسه ذكرته بثواب لا أَطْلِعُ عليه أحداً» وإن ذكرني 
جهراً ذكرته بثواب أطلع عليه الملا الأعلى» انتهى. 


.)75177/6 /5( «بهجة النفوس»‎ )١( 
.(A1/۱۳) «فتح الباري»‎ (۲( 


واب الوا تعن سوا وس امه ليوو ب وفنا 
وَِنِ اقرب ِي و اقْتَرَيْتُ ف زراغاء وان اقْكَرَبَ ا E‏ اقْتَرَيْتُ 
َيِه اقا وَإِنْ أتَاني ب يمشي َيه هَوُوَلَةًا. 


هدا ی 


ر غيم kG‏ 


ت SE E OS‏ ا 
هذا الحديع» قالوا: إِنْمَا متاه رة كول | إذَا تَقَرَبَ إِلَىَ العَبّدُ بطاعَتِي وَبمَا 


ل 


سے 


ث تشارة ا بيك يه مَعْفِرَقٍ وَرَحمَتِي. . 


الملأ أفضل آم الذكر في النفس؟ والحق الثاني» إلا أن يكون أحد يذكر في النفس 
والملاً معاً فيذكره الله فيهما معأ فهذا أفضل للجمع بين الفاضلتين» ولا يتوه 
بالرواية تفضيل عامة الملائكة على عامة المؤمنين» إذ الخيرية فيمن عنده تعالى 


]١[‏ قال ابن بطال“: هذا نص في أن الملائكة أفضل من بني آدم» وهو مذهب جمهور أهل العلم؛ 
وعلى ذلك شواهد من القرآن» مثل إل أن تتا مَلكينٍ أو كر م لري 4 [الأعراف: »]٠١‏ 
والخالد أفضل من الفاني» وتعقب بأن المعروف عن جمهور أهل السنة أن صالحي بني آدم 
أفضل من سائر الأجناس» والذين ذهبوا إلى تفضيل الملائكة الفلاسفة ثم المعتزلةء وقليل 
من أهل السنة من أهل التصوف» وبعض آهل الظاهرء فمنهم من فاضل بين الجنسين فقالوا: 
حقيقة الملك أفضل من حقيقة الإنسان لأنها نورانية» ومنهم من خص الخلاف بصا حي البشر = 


)١(‏ فى نسخة: (إليه». 

(۲) في نسخة: (احسن صحيح). 

(۳) زاد فى نسخة: «باب فى الاستعاذة». 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» (۱۰/ .)٤۲۹‏ 


ا > > yg‏ 
E‏ ألو ب تَا 3 مَعَاوِيَة عن الأَعْمَشء عن اس 
صَالِجء عَنْ ابي هُرَيْرةَ قالَ: قال رَسُولُ الله لا «اسْتَعِيدُوا عَداب 
جهنم وَاسْتَعِيدُوا باللّه 2 عَذَابٍ القَبْنِ اسْتَعِيدُوا باللّه مِنْ فِتْنَةٍ َة الْمَسِيح 
التكالة وا سيوا بالله يخ فة اا الات 


ET OT 
وا‎ 
ا‎ 


4 


١‏ حَدَّتّنَا یی بن مُوسّىء تا يزيد د بن هَارُونَء أَنَا حِهَامُ بْنْ 


قوله: (استعيذوا باللّه من عذاب جهنم) قال طاووس: يجب على المصلي 
قر اءة هذه الدعاء في قعو ده للصلاةء فإن الأم ١‏ > بء وحمله الآ ون 
قر في قعو إن الامر" ٠‏ للوجوب خر 


= والملائكة» ومنهم من خصه بالأنبياء» ثم منهم من فصل الملائكة على غير الأنبياء» ومنهم من 
فضَلهم على الأنبياء أيضا إلا على نبينا محمد بيا ثم بسط الحافظ في الدلائل فارجع إليه. 

]1١[‏ وأوضح منه ما في أبي داود من حديث أبي هريرة مروا «إذا فرغ أحدكم من التشهد 
الآخر فليتعوذ بالله من أربع»؛ الحديث. قال الشيخ في «البذل»7: استدل بهذا الأمر على 
وجوب الاستعاذة» وقد ذهب إلى ذلك بعض الظاهرية» وروي عن طاوس» وقد ادعى 
بعضهم الإجماع على الندب» انتهى. قلت: وقد بوب البخاري في «صحيحه»: «باب ما = 


[ 4 ۰خ ۷۷ م: N‏ ن: 60 دل حم: 4۳/۲ تحفة: 518 11. 

[5 9850 1]م: د ۳ جه: 1۸ حم: 2390/7 تحفة: ۱۲۷۳ . 
)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۲) من هنا إلى أول أبواب المناقب سقط في ب بعض النسخ. 

(۳) «بذل المجهود» (5789/5). 


EY ا حب نت سه‎ E 
ا ان ارش ت سن لاان‎ ê 0 3 a E 
e 


o. <‏ مك ر 8ه و مع TTT‏ اه ت 
ع EES‏ ع 0 E‏ ان ہے 
ما خَلقّء َم ا 2 يلك اليل 


779722 ا ننه تليقة 
ي مِنْهُمْ قَلَمْ تَجِدْ لَهَا وَجَعًا. 
a‏ و 


| مدَاعيِيثُ عَم وَرَوَى مَالِكُ بن ایں هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ سیل بن 
بي صَالي عَنْ أبيِء عَنْ ابي هُرَيْرَ عَن لني ككله. 

وَرَوَك عي الله بْنُ عُمَرَ وَغَيْرُ راج هَذَا الحَدِيتٌ سُهَيْلِ وَلَم 
يَذْكُرُوا فيه: عن اي هْرَيْرَةٍ 


هيات 


” حَدَََا يَحَْى بن موی نا وَكِيمٌ» تا أَبُمَصَالَةَ المَرَجُ بْنُ 
َصَالَة» عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحِمْصِت ”© أنَّ أبَا هُرَيْرَةَ قَالّ: دُعَاءٌ حَفِظقُهُ مِنْ 


= يتخير من الدعاء بعد التشهد وليس بواجب»» ثم أورد فيه حديث ابن مسعود في التشهدء 
وفي آخره: ثم ليتخير من الدعاء أعجبه إليه فيدعو» وهذا حجة الجمهور. 


. ۱٤۹۳۷ ۲]حم: ۱/۲" تحفة:‎ T1 

)١(‏ الحمة: وهو بالخفة السم» وقد يشدد» ويطلق على إبرة العقرب للمجاورة» لأن السم منها 
يخرج» «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /08). 

(۲) وقع في الأصل: «المقبري»» وهو تصحيف» وني أصولنا الخطية: «الحمصي»» وهو الصواب؛ 
لآن الفرج بن فضالة ليس من تلاميذ أبي سعيد المقبري» انظر: «تحفة الأشراف» .)١5971/(‏ 


س س ص ي 
7 97 51 2 0 5 3 رق 3 ءَ 
رَسُول الله ل لا أدَعْهُ: «اللّهُم اجْعَلْنِي أَعْظِم شكرك”» وكير ذِكْرَك ونع 
س وَصِيَكَكَ). 


۵ دیاب 
PN PE 0‏ ا 6 
اس عَنْ زِيَادِ عَنْ ابي هُرَيْر NE‏ رول اله كل ها ين رر 


وه٤‎ 


يَدْعُو الله يدُعَاءٍ إل | اسْتُجِيبَ لَه فَإِما أن يُعَجَّلَ لَهُ في الدَّنيا؛ َم أَنْ يُدَخَرَ 
ل في لجرو َا ن فر َه من ويه ئر ما عه ما يدع بإثم أو 


قَطيعَة رَحم A E NE‏ 
دعوت ري قَمَا اسْتَجَابَ لى). 


0 5 4 0 9 چ سے چ بق 81 


EASE TE:‏ م کید قال غ 
َاِيَحَيَى بن 


ت -ه 
E‏ 


عَنْ أَبِيه عن اي هْرَيْرَ ٠»‏ قَالَ: قال ايودي يَرْقَعُ يَدَيْه 


[ ۳۰ / ۳خ ° م: 0 د: £ جه: ۳۳ حم: ۲/ 47 تحفة 17905. 

. ٠٤١١۲١ انظر ما قبلهء تحفة:‎ [٤/۳۰ ٩[ 

)١(‏ قوله: «أعظم شكرك» من الإعظام» وفي بعض النسخ: من التعظيم» «وأكثر» أيضًا من 
الإكثار والتكثير» وقوله: «وآتبع نصحك» أي: نصيحتك» وهو الخلوص وإرادة الخير» 
والإضافة يحتمل أن يكون إلى الفاعل أو إلى المفعول» والأول أظهر» كما في «وصيتك»» 
ووصاه: عهد إليه» والاسم الوصية» انتهى من «اللمعات) (8/ 75515). 


أبْوَابُ الدْعَوَانعَنْ وَسُولٍ الوص الََعليَهِوسَلمَ ا ا 


ER آاهَا إِيَهُ ما لَمْ يعْجَل»‎ 0 NEE 
وَسَأَنْتُ قَلَمْ أغط سَيئًا.‎ SNE رَسُول الله رگ عَجَا؟ كالَ:‎ 


مات 


ا 00 5 5 3 .3 000 و a‏ 0 عير E‏ َّ 
وَرَوَى هَذَا الحَدِيتٌ الزهري» عَنْ بِي عَبَيدِ مول ابْنِ أَزْهَنَ عَنْ ابي 
TT‏ 5 ا ام 7-7 و فار ا لضن و 
هريره عن لبي کل قال: جاب لأَحَدِكُمْ مَالَمْيَعْجَلْ» يَقُولُ: دعَوْتْ 
لم مشب لي 1*1 
NE‏ 


ا 


٤‏ - حَدَتا يَحْيَى بْنُ مُوسَىء تا بو اؤ تا صَدَقَةُ بْنُ مُوسَى 
ا محمد بر بن واس عَنْ سَمَيْرٍ بن َهَارٍ العَبْدِيٌ» عَنْ اي هْرَيْرَ قَالَ: قال 
يَسُولُ الله وَكل: «إنَّ حُسْنَ الطَّنّ بالله مِنْ حُسْنٍ عِبَادَةٍ اللّها. 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 


0 


عو شرن أي لم عدأيدكل كت شول الله كله عه 


04 


لبي يتنر وله لاجد a OEE‏ 


١١1/[‏ _باب] 
قوله: (ما الذي يتمنى) المراد بالمنية هاهنا الدعاء. 
[#] تقدم تخريجه برقم: ۳۳۸۷. 


. ۱۳٤۸۸ ه]د: "2,449 حم: ۲/ ۷ تحفة:‎ /" 5 5 
. ۱۹٥۷۷ تحفة:‎ [٦/١ ٤[ 


O‏ انکر الدرِي 


ا 
4 
hie‏ ل م بُْ مُوسَىء تا جَابِرٌ بْنُ توح قال: د تا مُحَمَّدُ بْنُ 
عَمْرِو عَنْ بي سَلَمَهَه عَنْ اي هُرَيرة قَالَ: گان رَسُولُ الله يل يَدعْو فَيقُولُ: 
ا لهم مَتَنِي بِسَمْعِي وَبَصَرِي» وَاجِعَلهُمًا الوَارِتٌ مني» وَانْصَرْن على مَنْ 
يِظْلِمَنِى؛ اذ ونه ب رفي 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 
۹ باب 


4 حَدَكَنَا أَبُو دَاوْدَ سُلَيْمَانُ بْنُ الأَفْعَثِ السَّجْرِيُ» تتا قطن 
البَصْرِيٌ» تا جنقز ین يمان ن ایپ عن أ قال قال ر سول الله لاة: 
TS‏ مع تَعْلِهِ إِذَا انْقَطعَ). 


ت 
08 


م لخر 4 و 
هذا حدمث غریب و 


4 


اق قابت الات , الي : کا و ا فَيةَ عن انس 


۹/۳14 حَدتتا صَالِحٌ بن عبد فيد الل كات جَعْفَرٌ بْقُ سَلَيْمَانَء عَنْ تاب 
المُتَانِيٌ» أنَّ رَسُولَ الله يك كَالّ: +8 ز[ز ز[ز[ز[ ز[ز[ز ز [ ز ز 1 21111111 


[۱۲۹ _باب] 


. ٠١١١١ تحفة:‎ [۷/٦۰ ٤ [ 
تحفة: 5/ا؟.‎ [۸/١ [؟‎ 
aa ] e1 


نيَب المعوَات عن رولا الله هوأ ل 


a أت‎ o رت مني ا ت ج س ت‎ 8 E 
الِيَسْال أَحَدَكُمْ رَبَهُ حَاجَتَهُ ل تی يسال اليل و كر ايه تعله17)‎ 


إِذَا انْقَطعًَ). 
a‏ 0 ف “عد 2 دفو O‏ 85 1261م 


قوله: (حتى يسأله الملح) إلخ» وليس في الحديث تصريح بكون المسألة 
في الصلاة حتى يرد على الفقهاء ما قالوال'!: إن الدعاء بما يشبه كلام الناس مفسد 
للصلاة. 


EN‏ «الهداية»“: لا يدعو بما يشبه كلام الناس 15-65 عن الفساد» واستدل لذلك 
ابن الهماء”) بقوله هه : «إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من کلام الناس»» انتهى. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السابع ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثامن وأوله: 
أبواب المناقب عن رسول الله كل 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسليماً كثيراً 


)١(‏ في نسخة: (شسعه» بدل (شِسْع نَعْله). 
(؟) «الهداية» /١(‏ لاه). 
(۳) انظر: «فتح القديرا (۱۸/۱). 


44 اواب الْمَتافِب عن رسول الله ا 
لوت رد 
U SEE e‏ 2 البَغْدَادِيُ ٿا مُحَمَّدُ بْنُ مُضْعَبِ» نا 
الأوزاف كن ی عَمَارِء عَنْ وَائْلَةَ بْنٍ الأسْقَع قَالَ: ل سول الله يكلله: 
«إنَّ الله اصْطمّى مِنْ وُلَدٍ إِبْرَاجِيمَ إسْمَاعِيلٌ وَاصْطَفّى مِنْ وُلْدِ إسْمَاعِيلَ 
بني كِنَانَةَ» وَاصَطَفَى مِنْ بَنِي كِنَانَةَ فَرَيْشَاه وَاصْطَفَى مِنْ فَرَيْشٍ بني هاش 
وَاصَطَفَانِي مِنْ بَنِي هَاشم. 


۸ - أبواب المناقب"'! عن رسول الله كلل 
١‏ باب ما جَاءَ فى قصل الت کیا 


3 قال القاري”"2: جمع المنقبة وهي الشرف والفضيلةء انتهى. قال العيني: وهي ضد 
المثلبة» انتهى. 


٦۰ [‏ ]م: ۷1 حم: 21١1/4‏ تحفة: ١ ١7/5١‏ . 
)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح». 

(؟) «مرقاة المفاتيح» /١١(‏ ا 

إفرة «عمدة القاري) .)557/1١5(‏ 


<ج<ز<2<2ةذز 2 س 


تدم و وه 0 م 


لم - حَدََنَا يُوسّفُ بن مُوسَى القَطَانْ البَعْدَاد و ذا ع 


مُوسَى» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن ابي خَالِِ عَنْ بريد : ن يي زيا ڪن عَ الله بن 
yT‏ 5 
جَلَسُوا فَتَدَاكُرُوا أَحْسَابَهُمْ بَيْتَهُم فَجَعَلُوا مَكَلّكَ مَل“ تَخْلَةٍ في گبوَة مِنَ 
0 قال التي كلله: 1 الله عاق الان جا وز بر فز 

حَيْر القَرِيقين ثُمَّ خَمّرَ القَبَائِلَ فَجَعَلَنِي مِنْ خَبْرِ قَيلَِ نَم تَخَيّرَ البْيُوتَ 
E‏ ا E‏ وَخَيْرُهُمْ بَيَنَاا. 


د 8 عمق 


و 


قوله: (في كبوة) الكبوة: موضع الكناسة!'! والدمنة» ويكون الشجر فيها 

أجود لقوة الأرضء أو هو المرتفع من الأرضء والموجب لزيادة قوة النخلة ثمة 
قلة الفضول والاكتفاء من الماء بما تحتاج إليه. 

قوله: (فجعلني من خير فرقهم) يعني أنه قسم الخلق فرقاً وطوائف» ففرق 

[1] قال شمر: لم نسمع الكبوء ولكنا سمعنا الكبا والكبة وهي الكناسة والتراب الذي يكنس» 

وقال غيره: الكبة من الأسماء الناقصة» أصلها كَبْوة بالضم كقلةء ويقال للربوة: كبوة» قال 


الزه د ي جمعها أكباء» وعلى الأصل جاء الحديث» لكن لم يضبط المحدث ففتحهاء 
فإن صحّت الرواية يوجه بإطلاقه للمرة» وحديث: «كمثل نخلة نبتت فى كبا»» هی بالكسر = 


[505"] حم: ”٠/١‏ تحفة: 0"#١اه.‏ 


)١(‏ في نسخة: «كمثل). 
() في نسخة: «في» في المواضع الثلاثة. 


= والقصر الكناسة”" انتهى. وقال الدمنتي'"؟: كهمزة: ثم ذكر كلام شمرء ثم قال: وكرحمة 
المرة الواحدة من الكسح كساحة وكناسة» انتهى. 

]1١[‏ وأخرج القاضي في «الشغا)20 بسنده إلى ابن عباس قال: قال رسول الله : «إن الله 
قسم الخلق قسمين» فجعلني من خيرهم قسماًء فذلك قوله عر وجل: وأصحاب اليمين 
وأصحاب الشمال» فأنا من أصحاب اليمين» وأنا خير أصحاب اليمين» ثم جعل القسمين 


5 
e 


أثلاثاًء فجعلنى من خيرها ثلثاًء وذلك قوله: # فَأَضَحَبَِالْمَيْمَةِ مآ أححب الْمَيْمَئَةِ € الآيات 


[الواقعة: 8]» فأنا من السابقين» وأنا خير السابقين» ثم جعل الأثلاث قبائل» فجعلني من 
خيرها قبيلة» وذلك قوله تعالى: #وَجَعلتم شعوا وال 4 [الحجرات: ]٠١‏ الحديث. 

[؟] بياض في الأصل بعد ذلك» ولم يذكر صاحب «المشكاة» هذا الحديث» بل ذكر الحديث 
الآتي» والمؤدى واحدء وفسره القاري”*' بقوله: «عن العباس أنه جاء» غضبان إلى النبي 
ي فكأنه سمع شيئاً؛ من الطعن في نسبه» قال الطيبي: قوله: «فكأنه سمع» مسبب 
عن محذوفء أي: جاء العباس غضبان بسبب ما سمع طعنا من الكفار» نحو قوله تعالى: 
لوا ر هنذا لقان ع َل من المرب عَظِْ* [الزخرف: ]"١‏ كأنهم حقروا شأنه» وأن 
هذا الأمر العظيم الشأن لا يليق إلا بمن هو عظيم من القريتين» فأقرهم ًة على سبيل 
التبكيت على ما يلزم تعظيمه وتفخيمه» فإنه أولى بهذا الأمر من غيره» لأن نسبه أعرف 
وأروميته أعلى وأشرفء ويؤيده ما روى البخاري عن أبي سفيان أنه حين سأله هرقل = 


.)١55 /5( انظر: «مجمع بحار الأنوار» (5/ 759) و«النهاية»‎ )١( 
.)١57 «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )( 

.)۳۲١ /1١( «الشفا»‎ )۳( 

(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» ٤۳۷ /۱١(‏ -/47). 

)0( «(شرح الطيبي) .)"557/١١(‏ 


وإ عي ب يي ا 
ا لل ارقم ل اه 
ابن ىراو عن لتوابله اق لكا E‏ عة قَالّ: 
جا العباس 5-0 سول الله كله كنا سسَيعَ شَيْنَاه فََامَ ۰ 
الْيئْبَر فَقَالَ: م من 9 قالوا: ا رَسُول الله عَلَيْك السام قالَ: :اتا محمد 
اد بق وا ی | لك SSIS‏ 
ثم جَعَلَهُمْ فزقتين مني في ڪَيرهِم فرق م جَعَلَهُم قال فجي في 
خَيْرِهِمْ قبيلة ثم جَعَلَهُمْ بیو يوا فَجَعَلَنِي في حَيْرِهِمْ بَيْنَا وَكَيْرهِمْ نَفْساا. 


اک 


م هس 0 


وَقَدْ روي عَنْ سُمَيَانَ اوري عن يزيد د بن ابي زِيَادٍ حو حَدِيثْ 
إِسْتَاعِيلَ بن أبى غالب کن بريد : بن ابي زا عَنْ عَبْدِ الله بن الْحَارث عن 


= عظيم الروم عن نسبه يا فقال: هو فينا ذو نسبء فقال هرقل: سألتك عن نسبه فذكرت أنه 
ذو نسب» وكذلك الرسل تبعث في نسب قومهاء «فقال: إن الله خلق الخلق» أي: من الجن 
والإنس» وأبعد الطيبي وأدخل الملك معهم» قلت: وفي البعد خفاء ثم قال: «فجعلني في 
خيرهم» وهو الإنس» «ثم جعلهم) أي: صير هذا الخير بمعنى الخيار والأخيار «فرقتين» 
ا ی ی یدرو اتر و ا ا ا حيرف 
قبيلة) يعني قريشاًء ١ثم‏ جعلهم بيوتاً» أي: بطوناًء «فجعلني في خيرهم بيتا» يعني بطن بني 
عاقب اتی 


["] تقدم تخريجه في 7017. 
)١(‏ فى نسخة: «فكأنه). 


ا س 
م ا بن إِسْمَاعِيل E‏ بن عبد الرَحمَن 
الدَمَسْقِيٌ ق ا الوليد بن مسا ا واي ٿا هَدَاد ابو عَمَّا كَنِي وَائِلةُ بن 


۱ أن فز ل رول الله ل (إنَّ الله اضطقى كتا من ولد إِسْمَاعِيلَ: 
وَاصْطَفَى فرَذْسّا مِنْ كِنَانَةه وَاصْطَفَّى هَاشِمًا مِنْ فُرَذْضِء وَاصْطَفَانِي مِنْ بَنِي 


- حَدَكَا بُو هام اليد بْنُ شْجَاج بن الود البَغْدَادِيُ ا 
الوَلِيدٌ بْنُ وه ل عن الأََاعي» عن خت بن ابي گي م 
غن أ فرق 5 قال: قالُوا: يَا َسُولَ الله #4“ مى وَجَبّثْ لَك اديه قَالَ 
اه 75 فود وَالجَسَدَ). 


ت 
ت 7 


من هَدًا الج 


قوله: (وآدم بين الروح والجسد) إن كان" المراد طشغظ1 


]١[‏ توضيح هذا المبحث العظيم القدر رفيع الشأن يحتاج إلى قوة قدسية ودفاتر عظيمة لايسعها 
هذا المختصرء ولا يقدر عليها هذا الآخر» وأشار إلى شيء من هذه المباحث القسطلاني 
في مبدأ «المواهب» ناقلاً عن «كتاب النفخ والتسوية» للغزالي» وهذا هو المشهور على 
ألسنة القوم بالحقيقة المحمدية» لا يصل إليها الواصل إلا بعد طي المنازل العلوية. 


.57506 تقدم تخريجه في‎ [۳٣۰۸[ 
.١ه7ةال تحفة:‎ ]""09[ 
في هامش الأصل: هذا أي: التصلية في نسخة» وفي أكثرها لا يوجد» وهو الظاهر.‎ )١( 


تقدير النبوة له" 'فالأنبياء كلهم سواسية!"' في ذلك» وإن أريدا" به إعلامه في عالم 
الأرواح بكونه نبا لا يكون فيه كثير مدح» مع أن سائر الأنبياء لعلهم أعلموا بأن الله 
مستنبئهم ومرسلهم إلى أقوام في وقت» فالمعنى!؟' أنه بي قد أعطي فاضلة التعليم 
والتربية في عالم الأرواح» فكان في تهذيب الأرواح وتكميلهاء وبذلك يعلم وجه 
قوله كَكِِ: إن آدم ومن سواه تحت لوائه يوم القيامة» إلى غير ذلك من الإشارات. 


[1] كما جزم بذلك الشراحء وقال القاري: وجبت لي النبوة والحال أن آدم مطروح على 
الأرض صورة بلا روح» والمعنى أنه قبل تعلق روحه بجسده. قال الطيبي”"2: هو جواب 
لقولهم: متى وجبت؟ أي: وجبت في هذه الحالة» فعامل الحال وصاحبها محذوفان» 
انتهى. 

1[ ولذا قال القسطلاني7": إن من فسره بعلم الله بأنه سيصير نبا لم يصل إلى هذا المعنى» 
لأن علم الله تعالى محيط بجميع الأشياء» ووصف النبي بي بالنبوة في ذلك الوقت ينبغي 
أن يفهم منه أنه أمر ثابت له في ذلك الوقت» ولو كان المراد بذلك مجرد العلم بما سيصير 
في المستقبل لم يكن له خصوصية بأنه نبي وآدم بين الروح والجسد؛ لآن جميع الأنبياء 
يعلم الله تعالى نبوتهم في ذلك الوقت وقبله» فلا بد من خصوصية إلخ. 

[*] كما حكاه في «شرح الجامع الصغير» إذ قال: قال المناوي : بمعنى أنه تعالى أخبره 
بمرتبته وهو روح قبل إيجاده الأجسام, انتهى. 

[5] وإلى نحو هذا المعنى أشار شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في مؤلفاته كما أجمله 
فى «الدر الثمين»» وبسطه بشىء من التفصيل فى «فيوض الحرمين»» فقال: سألته كلإ عن = 


000 (مرقاة المفاتيح» .)479/١١(‏ 
(۲) «شرح الطيبي» (27557/11). 
(۳) «المواهب اللدنية» .)57/1١(‏ 
(5) «فيض القدير» (ه/ .)٥۳‏ 


ا ااا 1 13ت ون 
و 
۲ - باب 


"٠‏ حَدَتتا الحُْسَيْنُ بْنُ يَرِيدَ الکو تتا عَبْدُ السلام بْنُ حَرْبٍء 
عَنْ لَيْثْ عن التبيع : ا عَنْ اس : بْنِ مَالِكِ قال: قَالَ سول الله کلا:: 
«أنَا أَوَلُ التاس خُرُوجًا ذا بُعِقُوا وَأنَا خَطِيبْهُمْ 00 مُبَشَرُهُمْ إذَا 
Ê‏ يتيفي: وأنا اكوم ولي نك على وق ول دده 


1 دياب] 
قوله: (ولا فخر) ويمكن أيضا!"" أن يقال في معناه: a‏ 


= معنى قوله: كنت نبيًا وآدم منجدل بين الماء والطين»» وكان هذا السؤال بلسان المقال ولا 
الإخطار بالبال» فأراني صورته الكريمة المثالية قبل أن يوجد في عالم الأجسام» ثم أراني 
كيفية انتقاله إلى هذا العالم من عالم المثال» وأراني أشباح الأنبياء المبعوثين» وكيف أفيض 
عليهم النبوة من حضرة التدبير حذو ما أفيض عليه في عالم المثال من تلك الحضرة ثم 
شرح كلامه ذلك» فارجع إليه» وفي «الدر الثمين»: سألته ية سالا روحانيًا عن معنى 
قوله ذلك» ففاض على روحي من روحه الكريمة الصورة المثالية التي كانت قبل أن يوجد 
في عالم الأجسام» وأن فيضانها في الحضرة المثالية كان عند كون آدم منجدلاً بين الماء 
والطين» وأن له ية ظهوراً تامّا في تلك الحضرة» وهو المعبر عنه بالنبوة في ذلك الحديث» 
ولذلك لما وجد في العالم الجسماني انتقل معه القوى المثالية» فظهر من العلوم ما لم يكن 
بحساب» انتهى. 


= أشار بقوله: «أيضاً» إلى معناه المشهورء ولم يذكر هذا المعنى لشهرته وظهوره» وهو أن‎ ]١[ 


[1١ [‏ دى: 5:. تحفة: ./871١‏ 
)١(‏ «الدر الثمين» (ص: .)١637‏ 


وإ ا 
١1م‏ -حَدَّتَنَا الْحُسَيْنُ ُن يَزِيدَه نا ا 
TT 1‏ 
قال قال يَمُولُ الله ل «أنا اول مَنْ كَدْهَقٌ عَنْها بض تكس ادا 
هأ عنس ات لس اعاب لخلاو شن م ریه 
باب 


ل لي م مُحَمَّدُ بن شار ٿا بو عاص تَاسُفْيّانُ وَهْوَالتَوْرِيُ 


أن لا فخر بما ذكرته""' فإنه ليس شيئاً كبيراً مما أعطاني الله من كمالات الظاهر 
والباطةء .وما لی عند رپ هق المزية» ودون ذلك لى ساق عند الله وماثر لیس 
يمكننى إحصاؤها أو إظهارها. 


= هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله تعالى لم أنلها من قبل نفسي ولا نلتها بقوتي» فليس لي 
أن أف هاا 

]١[‏ وقال القاري”": قوله: «ولا فخر)» أي: لا أقوله تفاخراً بل تحدثا بالنعمة» وقيل: لا أفتخر 
بذلك بل أفتخر بمن أعطاني هذه المرتبة» أقول: ويمكن أن يكون المعنى ولا فخر لي بهذه 
السيادة» بل أفتخر بالعبودية له والعبادة فإنه يوجب الحسنى والزيادة. 


.١1"ههك:ةفحت]””1١1١[‎ 

. ۱٤1۹٥ تحفة:‎ ٥ حم: ؟/‎ 5 g1] 

)١(‏ وقع في الأصل وأصولنا الخطية و«تحفة الأشراف» :)٠٠١٠١(‏ «يزيد بن أبي خالد» وهو 
خطأء والصواب ما أثبتناه» وهو يزيد بن عبد الرحمن أبو خالد الدالاني» انظر: «تهذيب 
الکمال» .)۷۳۳٣(‏ ۰ 

() انظر: «مرقاة المفاتيح» .)44١/١١(‏ 

(۳) المصدر السابق .)٤٤١/٠١(‏ 


33_27 ا 
عن لي وُو ابن ابي سيم قال: بي كفب تبي اب هريره قال قال 
سول الله يلله: سلوا الله 2 الوسيلة٠ IR r‏ وما الوسِيلَة؟ 
0 «أعْلَى دَرَجَةٍ في الجن لا يالا إل كل واج انون خرو 0 
هَدَا حَدِيتٌُ م وَكُعْبٌ لَيْسَ هْوَ بِمَعْرُوفِ» وَلاََعْلَمُأَحَدَ دا رَوَى 
۳1۳ حَدَكنَا مَك محمد بر بْنُ شار تا بُو عَامِرٍ العَفْدِي تا عير ي 
sS‏ » عن الظّمَيْلٍ بن أي بن گغب» 
عن ابی أن رَسُولَ الله ی قَالَّ: ١م SE‏ ب 
أَحْسَتَهًا وَأَكْمَلَهَا وَأَجْمَلَهَا ورك مها َع لبن فَجَعَلَ النَاسُ يَظُوفُونَ 
بالينَاءِ وَيَعَجَبُونَ ِن وَيَقُولُونَ: َو كم مَوْضِعٌ يَلْكَ اللَّئةه وَأَنَا في التَّيَينَ 


[51"] حم: ۱۳١/٥‏ تحفة: ۲. 

)١(‏ قال الطيبى :)"56٠/١١(‏ وإنما طلب يله من أمته الدعاء له يطلب الوسيلة افتقاراً 
إلى الله وهضماً لنفسه» أو لتنفع أمته وتاب به» أو يكون إرشاداً لهم في أن يطلب كل منهم 
من صاحبه الدعاء له» انتهى. 

(۲) زاد فى نسخة: او إشتاده ليس بالقويٌ4: 

(۳) قال الطيبى /1١1١(‏ 3515): هذا من التشبيه التمثيلى» شبّه الأنبياء وما بعثوا به من الهدى 
والعلم» وإرشادّهم الناس إلى مكارم الأخلاق بقصر شّيّد بنيانثة وين بناؤه» ولكن ترك 
مها اوا وبا خلله فق اليج ا ذلك الخال مع مشاركه إياهم في 
اسح ررم ا يس د 
ا الو ال ا ا ال 


۱٦‏ بي ب ل و الي لدو 
وَيِهَدَا الإِسْتَادٍ عن النَّبى ي قَالَ: «إِذَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ ة كنت ِمَام 
1 لنْبِيِينَ وَخَطِيِبَهُمْ وَصَاحِبَ شَفَاعَْتِهِمْ غَيْرَ فَخْرا*. 
ع ا د 8 ا ق ت هو > هم 


TT‏ سعید» گال َال م ول الله كل. م دم 7 القيَامة 
رلا قر وَبيَدِي لِوَاءُ الحَمْدِ ولا فَخْرَء وَمَا مِنْ ني يومد - ادم فَمَنْ سِوَاهُ - 


إلا تحت لِوَائيء وتا اول مَنْ تَْشَُ عَنْهُ رض ولا فَخْرَا. رفي الحَدِيثِ قِصَّةُ 


00 0 


e 
بن يَزِيدَ‎ ME N Se 
انفرع تا حي أنا كفب بن علقت يع عبد ال بْنَ جْبَيِْ أله‎ 
يم كيد عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو آله سی ر سول الله(" يك ول: إا سَمِعْتُمُ‎ 
الْمُوَدْنَ ققُولُوا مل ما يفول م صلوا عَلَيّ» اي ل‎ 
ها مرل في الجدَةِ لإ‎ 5 e E 
NEA تقس عقر وتاوالله‎ 


[*] جه: ٤١ ٤‏ حم: 5/ 231177 تحفة: 1۹ . 

.7١5/ تقدم تخريجه في‎ ]"51١5[ 

]11°[ م: Af‏ د: “ااه ن: VA‏ حم: 4/۲ تحفة: ۸۸۷۱. 
)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

42 في نسخة: «النبي». 


قال مُحَمَدَ: عبد الرَحمَنِ بن جبير هَذَا فرشي وهو صري» وَعَبد الرَحمَنِ 
ان تیر بن تير امي 


5 حَدَدَنَا عَلِينُ ُن نَصْرِ ربن عَلِيَ الْجَْصَمِيٌ نا الله 
وال »تا رَمْعَة بْنُ صَالِح؛ 00 
قاين ثال: جَلَسَ تاس مِنْ أصحَاب سول الله ل يَنْتَظِرُوئَهُ» قَالَ: فَحَرَجَ 


5-4 
له 


7 ابلا حا جاتر لعب خوكلا انا ارق : عجن 
AE EE O‏ انَحَدَ إِبْرَاحِيمَ ليلا وَقَالَ آخَرٌُ: مادا أَعْجَبَ 
لعب ايض SR‏ 


خَرُ: آَدَمُ اصْطَفَاهُ الله فَحَرَحَ عَلَيْهِمْ لك وَقَالَه «قَدْ سَعْتُ لامڪ 
وَعَجَبَكُمْ إِنَ إِبْرَاهِيمَ خَلِيلُ الله وَهْوَ كَذَلِكَ» وَمُوسَى کیا الله وَهْوَكَذَلِنَ 
eT,‏ 7 كَذَلِكَء وَآَدَمُ اصْطَفَاهُ الله وَهْوَ ايع ألا وانا 
EGE‏ ود E NAAN‏ س 


۴1 ] دي: 48 تحفة: 10٩4‏ . 

(۱) قال في «اللمعات» (۹/ ۲۳۹): وهو جامع للخلة والتكليم والاصطفاء والمناجاة مع 
شيء زائد لم يثبت يثبت لأحد» وهو كونه محبوب الله تعالى بالمحبة الخاصة التي هي من 
خواصه ا بعتن العلماء في الفرق بين الخليل والحبيب عبارات ينبغي أن ننقلها 
شرحاً لصدور المؤمنين وتنويراً لقلوب العارفين» وقال: إن الخليل من الخلة أي: الحاجة 
فإبراهيم عليه الصلاة والسلام كانت حاجته وافتقاره إلى الله تعالى» فمن هذا الوجه اتخذه 
خليلاًء والحبيب فعيل بمعنى الفاعل أو المفعول فهو َة محب ومحبوب» والخليل محب = 


1# ل حي ا 
لك قاق وزل لحر a O PL‏ ڪا 


الجن لي مدخلا وهي فَُرَءُ المؤينين” ولا ونا 
ا الال خْرّمَ الائ البَضْرِيُ» تتا أَبُوةٌ فيب سلم ين 


3 فَكَيْبَةَ قَالَ: ا 4 0 5 نا گان ن بْنُ الصحَاكِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
يوسف سف بن عَبڍ الله بي سام عَنْ أيه عَنْ جَدّهِ قَالَ: مَكُْوبٌ في التَوْرَاة 
مق نحي رعش ال نز نك قال قال أو وه ڍ: قد مَقِيَ في 


هگا قَالَ: عُكْمَانُ ب الحا نزول الشخاذ ينثا اتد 


6 


الل لا لشن بْنُ هلال الصاف البَصْرِيٌُ ا جَعْفَرُ خا بن سومان 


. ۳7 :ةفحتا”"1١١/[‎ 

[514"] جه: ۱۹۳۱ تم: ۳۹۲ حم: ۳/ 27371١‏ تحفة: ۲۹۸. 

= الحاجه إلى مو نيه لخبي مهي ١‏ لنرضيعر الل يكرد فطادير فى E‏ 
والحبيب يكون فعل الله برضاه» قال الله تعالى: نولك قبل رصنها € [البقرة: »]١44‏ 
«وَلْسوْفَ بُمِْيلك بی € [الضحى: 0]» انتهى . 

)١(‏ قال الطيبي :)7”554/8/1١(‏ هذا دليل على فضلهم وكرامتهم على الله تعالى» لأنهم استحقوا 
محبة الله تعالى لمتابعتهم حبيبه واتصافهم بصفته» وليس الفقر عند الصوفية الفاقة والحاجة» 
بل الفقر عندهم الحاجة إلى الله تعالى لا إلى غيره» والاستغناء به لا عنه بغيره» انتهى. 


وات لتاب ي 
لصّبَعِي عَنْ تَابِتِ» عَنْ ای بْن مَالِكِ قَالّ: لما کانَ اليوم الَّذِي دَخَلَّ فيه 

رول الله يل الْمَدِيئَة أصَاءَ هنا گل شَيْيِ فلا گان الوم الَّذِي مَاتَ فِيهِ 
أظلمَ نها گل َيٰءِ وَمَا تفضا عَنْ کر نت رَسُول الله کل الأَيْدِي وَإنّا لَفِى دَفْيهِ 
ج ا MEE‏ 

٤‏ بَابُ ما جَاءَ في ميلا" النَّبِيَ كَل 

T۹‏ -حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارالعَبْدِي نَاوَهبٌ بْنُ 3 جَرِيرِء نا أَبِي قَالَ: 
سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ ِسْحَاقٌ يُحَدَتُه عَنِ الْمُطَلِبٍ بْنِ عَبْدِ الله بن قيس بْنٍ 
مَخْرَمَةه عَنْ ايه عَنْ جَدّهِ قَالَ: وُلِدْتُ أن وَرَسُولُ الله وك عام الفِيل؛ » قَالّ: 
E‏ ل ل اا يڀ أن أَكْبر َم 

رَسُولُ الله به فَقَالَ: رَسُولُ الله يا أَكْبَرُ مي وَأنَا أَقْدَمُ مِنْهُ في ايلاد 
قَالَ: رث لق لك" حشر شجلا 


~ هه 


Era 8 ع‎ 


[519"] حم: 4/ 1 تحفة: ۱۱1٤‏ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ :)٥١١‏ لم يرذ عدم التصديق الإيماني» بل هو كناية عن عدم 
وجدان النورانية والصفاء الذي كان حاصلاً من مشاهدته وحضوره بي لتفاوت حال 
الحضور والغيبة» انتهى. 

.»أدبم١« في نسخة:‎ )١( 

(۳) في نسخة: «خذق الفيل» بمعجمات: ذرقه» والرواية: خذق الطائرء فإن صح فلعله أراد 
ذرق أبابيل ترميهم» وإنما هو الفيل» كذا في «مجمع بحار الأنوار» (؟5/ .)١18‏ 


و اا 
ال 

۰ حََدَّتَنَا المَضْلُ بْنُ سَهْلٍ كن لوال امن الأغرَج البَعْدَادِيُ تا 
عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ غَرْوَانَ ٿا يوس بن أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ ابي ڪر بن ابي 
مُوسَى الأَشْعَرِي» عَنْ أيه قَالَ: حَرَجَ ابو طالب إلى السام وَحَرَجَ مَعَهُ 
اّنك في اغياج من ری لما أَهْرَُواعَلَى الراب هبط قحلو 
الهم ؛ ل َرَج اليه لاحب وگئوا قبل ذلك يَمْرُونَ به قلا يَخْرْجُ اليه 
ولا يَلتَفِسُه قَالَ: فَهُمْ کے يلو يَحُْلُونَ رِحَالّهُمْ جَعَلَ يَتَحَدَلهمْ الراحِبُ حَنَى جَاءَ 
e‏ هَدَا سَيدُ العَالَِينَ» هَدَا رَسُولُ ر ب العَالَمينَء 
يَبْعَقُهُ الله يَحْمَة للقالبية؛ sS‏ فَقَالَ: 
إِنَحُمْ جين أَشْرَفْكُمْ مِنَ الْعَقَبة ل يق > LEE‏ 
يَسْجُدَانٍ إلا لِتَبِيّ وني ي أَعرفةُ بكائم الم سق ن عضوف کتفه 


oT‏ رع 


عي 
27 عرس 


[ه باب مَا جَاءَ في بَدَءِ عم النَبتَ طلِ] 
قوله: (إلا خر ساجداً) وكان ذلك سجدة أرواحها لا أشباحهاء ولذلك لم 
يتنبه له غير الراهب. 


.11١51 تحفة:‎ "٦9٤1 ش:‎ ۹:] ۰ [ 

)١(‏ آي: نزل أبو طالب ومن معه. وفي «المشكاة» :)٥۹۱۸(‏ «هبطوا». 

(0) في نسخة: (غرضوف)». الغضروف: ما لان من عظم الكتف. وهو الذي يكون على رأس 
الكتف. كذا في «الحاشية». 

)۳( في نسخة: (وكان). 


ي ي 
وَجَدَهُمْ قد سَبَقُوهُإِلَى فَيْء الشَّجَرَة فَلَمَّا جَلَسَ مَالَ فَيْ rt‏ 
نظزوا إلى يء الجر مال علي قال بت ماهمو يُتَاشِدُهُمُ 
إلا أن لا يَذْهَبُوا به 4 إلى ارو فَإِنَّ الرُومَ ِن رَأَوْهُ عَرَهُوهُ با شن مكار 
القت إا َة قد وا 7159 EE‏ 

جنا أن هَدَا اللي خَارِجٌ في هَدَا الشّهْرِ فَلَمْ َبْقَ طَرِيقٌ إِلّا بُ بُعت إِلَيهِ بائای» 
نافد خیرت َب فا إلى طردقك هذا َال كل كم أ 5-8 
مِنْكُم؟ قالو: نَا خيرت خَبَرَهُ بطرِيقِكَ هَذَاء قَالَ: ارايم أَمرًا اراد الله أَنْ 
َْضِيةُ ل بشتطيح أحَد من الاس ود تالو لا قال باو اموا مع 
قال: أُنْمُدُكُمْ باللّه يحم وَلِيّه؟ قَالُوا: بُو طالِبء فَلَمْ يَرَلْ يُتَاشِدُهُ حَتَّى رَدَهُ 
أو طَالِبٍء وَيَعَتَ مَعَهُ بو ڪر بلالا وَرَوَدهُ الرَاهِبُ مِنَ الكُعْك وَالرَيْتِ. 


00 o 


عدا حديةٌ حَين خَريبه TD EE E‏ 


قوله: (فقال: هل خلفكم أحد) إلخ» المراد بالخلف هو المقام الذي 
أرسلوا منه» يعني أن في دياركم هل أحد له دراية آم كل من هاهنا كحمير مثلكم؟ 
ووجهه بما قال: أرأيتم أمراً أراد الله إلخ» ولكنهم لما لم يروا لذلك جواباً أعادوا 
قوله: (وومف معا و کر يلذلة) وقد انكر الحلا ئی هذه الرواية ثلا 
امور اعا کا 278 
]١1[‏ قال الجزري: إسناده صحيح ورجاله رجال الصحيح» أو أحدهماء وذكر أبي بكر وبلال 


فيه غير محفوظء وعده أتمتنا وَهُماً وهو كذلك» فإن سن النبى يكل إذ ذاك اثنا عشرة سنة» 


أما نفس البعثة فلن" أبا بكر لم يكن له معه كَل ما يحمله على أن يبعث معه 
غلامه» وإن أمكن الجواب عنه بأن أبا بكر كان محبًا له لل من بدو حاله» فلا يتكر 
أن تكون محبته به باعثة لذلك البعث» والثاني بعثة أبي بكر فإنه كان أصغر منه كَل 
بعامين» وهذا غير مستبعد أيضاً فإن أطفال الأمراء لا سيما التجار يكون لهم مع 
صغر السن وقلة التجارب ما ليس لأكثر كبار الفقراء الصعاليك من النظر في الأمور, 
وكان آباؤهم يصاحبونهم في أسفار التجارات» لتحصل لهم معرفة بموارد الأمور 
ومصادرهاء وأما الثالث فبعثة بلال» وبلال لم يولد بعد» وقد ثبت أن أبا بكر إنما 
اشتراه بعد شيوع الإسلام وفشو التبليغ» وكان إذ وقعت قضية الراهب غير مبعوث» 
فإما أن يقال: إن الراوي نسيه فذكر بلال موضع غیره» أو يكون هذا بلال آخر غير 
المعروف من الصحابة. 


= الاعتدال»: قيل: مما يدل على بطلان هذا الحديث قوله: وبعث معه أبو بكر بلالاء 
وبلال لم يخلق بعد» وأبو بكر كان صبيّاك وقال الحافظ في «الإصابة»: الحديث رجاله 
ثقات» وليس فيه سوى هذه اللفظة» فيحتمل أنها مدرجة فيه منقطعة من حديث آخر وهمًا 
من أحد رواته» كذا في «المواهب»» هكذا في «المرقاة)”"2 لعلي القاري. 

]1١[‏ وفيه أن هذا أيضاً يتعلق ببعثة أبي بكر لا بنفس البعثة» فالوجه الأول والثاني كلاهما يتعلقان 
ببعثة أبي بكر لا بنفس البعثة اللهم إلا أن يقال: إن الوجه الأول لما كان متعلقاً بأبي بكر 
والنبي كله معاً عزاه إلى نفس البعثة» بخلاف الثاني فإنه كان متعلقاً بأبي بكر خاصة باعتبار 


)١(‏ «ميزان الاعتدال» (۲/ الى ه). 
() انظر: «مرقاة المفاتيح» /١١(‏ 56) و«المواهب اللدنية» .)١١8 /١(‏ 


ا س ل 
5 ا ابن حكمْ گان جين بت 
1 اید ین إسكاغيل: ا كيد : بن بََاِ تا ابن ابي 

EO SRE‏ كردت شن ابن عَبّاس قال: ازل عَلَى 

سول الله يكل وهو ان ارين اقام مَك كلا عر وَيالْمَدِيئة عَشْرَا 

نوي وَهْوَ ابْنُ ثلاث وَسِيّينَ. 
سنس الي ا ل الى اووس 


هكد كنا محمد بی کا وروی عله شد ب إسْمَاعِيلَه مل َلك 


5 باب ما جَاءَ في مَبّْعَثِ النَبِيَ بل وَابْنْ كَمْ كَانَ حِينَ بُعِتَ؟ 
قوله: و ادم حي وی هذا مالف لاد أ ولاو الرواية ا2 
لثلاث وستين هي الأصح!'!. وأما رواية| لسئرة و خب وستين فمحمولتان على 


[1] هذا هو المتفق عليه عند جمهور المحدثين» وما أفاده الشيخ من التوجيه في الجمع معروف 
عند شراح الحديث» قال القاري في شرح «الشسائل)597: افق العلماء على أن أصحها 
ثلاث وستونء وتأولوا ما فى الروايات عليهاء فرواية ستون محمولة على أن الراوي اقتصر 
هاف ا ودرك امون رورا الي ا عا ام ا ا 
أو حصل فيها اشتباه» وقد أنكر عروة على ابن عباس قوله: خمس وستون» ونسبه إلى = 


5711" ]خ: 9 م ۳ حم: 2378/1١‏ تحفة: 1۲۲۷ . 
۲1 ا انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «ثلاث عشرة). 

(۲) «جمع الوسائل» (۲/ .)3٠١‏ 


- 


ا الکو ادر 

اا حدتنا فديية تب عَنْ مالك بن أي ح وتا ا الأَنْصَارِيُء نا مَعْن 
امالك بن أي عن ريبع تي أبي عند التي أ سبع أ بن مالك 
يَقُولُ: لم يِن رَسُولُ الله يل الول الان" رََا بالمَصِيرِ وَلَا بالأبْيَض 
الأَمْهَقَ"©, 000000 


أن الراوي أسقط الكسر أي: الآحاد» واكتفى على ذكر العشراتء أو أ ديه 
كاملا وكلاهما مبني على العادة لا سيما العرب» فإنهم لما اعتادوا من القدي'' 
والجاهلية أن يبدؤوا من رأس المحرم وغرته أمورهم وحسابهم» أتموا الكسرء 
فذكروا سن الهجرة وقيام المدينة أحد عشر» وكذا مدة قيامه بمكة بعد البعثة أربعة 
عشر» مع أن الأول عشر والثاني ثلاثة عشر وشهورء ومثل ذلك ممكن فو فى الولادة 
والوفاة» وهذا يمكن فهمه بأدنى تأمل» فافهم. 


= الغلطء وقال: إنه لم يدرك أول النبوة ولا كثرت صحبته بخلاف الباقين» إلى آخر ما بسطه. 

[1] كما أشار إليه عثمان إذ شاور عمر الصحابة في مبدأ التاريخ» فقيل: رجب» وقيل: شهر 
رمضان» وقيل: غير ذلك» فقال عثمان: أرخوا من المحرم أول السنة وهو شهر حرام وهو 
أول الشهور في العدة» وهو منصرف الناس عن الحجء كذا في «التدريب)7) 


57 ]خ: ۴۷ م: 7341 ن في الكبرى: 91*٠١‏ تم: /١‏ 87" حم: 8/ 011١‏ تحفة: ۸۳۲. 

)١(‏ أي: المفرط طولا خارجا عن الاعتدالء البائن اسم فاعل من بان: إذا ظهرء وهذا يشير إلى 
أنه قد كان في قده ية طول» والأمر كذلكء فإنه كان مربوعاً ماتلا إلى الطول بالنسبة إلى 
القصرء وهو الممدوح» وفيه من الحسن والجمال والأبهة ما لا يخفى» انتهى. «لمعات 
التنقيح» (9/؟55؟). 

() الذي لا يخالط حمرة وليس بنير كالجص» كذا في «القاموس» (ص: .)۸٥۲‏ 

(9) «تدريب الراوي» (۲/ ۸۷۲). ۰ 


002 خكفلل77ل7لت تت 77 ي 
9 بالآدم وَلَيْسَ بالجَعْدٍ القَظط وَلَا بالسّبطء بَعَقَهُ بعک الله عَلَى راس سن أَرْبَعِينَ 
َك اقام مَك عَْرَ سيق وبالمييكة عَطْرَ سي 3 ا 
يی ست ولس في راي سد وليه طون شر بيك 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ في آياتِ وة و اللي ل وَمَا قَدْ حَصه الله به 
ان - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ وَمَحْمُودُ بْنُ عَيْلانَء قالا: FR‏ 
الطَيَالِسِي ٿا سُلَيْمَانُ بْنُ مُعَاذٍ اَيَو عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِ» عَنْ جَابِرِ بن 
سَمُرَةَ قَالَّ: قال رَسُولُ الله يل «إنَّ بمَكَةَ حَجَرًا گان مُمَلَمُ حَلَىَ لَيَالِيَ بُعِنْتُ 
ني لأَعْرِفُهُ الآن). 


قوله: (ولا بالآدم) أ ى: أدمة1"! فيها سواد فحت شيت الآدعة فبهذا المعنى. 


واشت ای شمر اة اا 


[1] قال القاري في «جمع الوسائل“': آدم أفعل صفة مهموز الفاء» أصله أَْدَمٌ أبدلت الفاء 
ألفأء والأدمة شدة السمرة» وهي منزلة بين البياض والسوادء فنفيه لا ينافي السمرة في 
حديث آخرء قال العسقلاني: تبين من مجموع الروايات أن المراد بالبياض المنفي ما لا 
يخالطه الحمرة» والمراد بالسمرة الحمرة التي يخالطها البياض» انتهى. 

1 كما في حديث حميد عن أنس في «شمائل الترمذي» وغيره بلفظ: «أسمر اللون»» قال 
القاري”"2: يريد نفي البياض القوي مع حمرة قليلة» فلا ينافي حديث: «ولا بالآدم» المراد 
به شديد السمرة» قال العراقي: هذه اللفظة انفرد بها حميد عن أنس» ورواه غيره من الرواة 
بلفظ: «أزهر اللون)» انتهى. 


.5156 ]م: ۷۷ حم: 289/8 تحفة:‎ ۳۹۲ ٤[ 
.)١١ -۱۱/۱( جمع الوسائل»‎ 7 )١( 
.)٠١ /١( المصدر السابق‎ )۲( 


ا ا س جا ا ی 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

1o‏ -حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ ڊَشَارِ ڌا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ٿا سُلَيْمَانُ التَيِمِنُ؛ 
عن يي اللاي عَنْ سَمُرة ي ندب قَاَه گا مع لنبيّ ‏ 1 يله نَتَدَاوَلُ مِنْ 
ضع من عُدوَةِ حى اللي تَقُومُ عََرَةٌ وَتَفُعْدُ عَشَرَة قُلنَا: قَمَا كَانَتْ 

مده قَالَ: مِنْ أي سَيْء تَعْجَبُ؟ مَا كَانَتْ كُمَدٌ لا مِنْ هَاهُتاء وَأَمَارَ بيده إِلَى 
الا 


2 


0 - 34 ع ر ير و9 417 ا ا 95 و مو ده ا 5 


۸باب 
م - حَدَّتََا عَبَّادُ بْنُ يَعْقُوبَ الوق تا الوَلِيدُ لق یقن 
الشدّق عن کاو إن أبي بريتة عن لن بن آي طالب قال: م 
اللي ل بِمَكَةَ فَكَرَجْنَا في بَعْضٍ نَوَاحِيهاء فما اسْتقْبَلَهُ جَبَلُ ولا هَجَرٌ 5 
فو ترك اناده عابت عا كول الله 
ها حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ. 


[4 -يَابُ] 
قوله: (إلا وهو يقول: السلام عليك يا رسول اللّه) فكان ذلك معجزة لنبينا 
وكرامة لعليناء حيث بدا له ما كان يخفى لغيره. 
[575"]ن في الكبرى: 255-17 حم: 2117/8 تحفة: ٤1۳۹‏ . 


[5؟>"”ادى: الى ك: 1۲۳۸ تحفة: 169 .1١‏ 


)١(‏ في نسخة: «في قصعة). 


١ وي‎ ET TET TET 
قَدْ رَوَى غْيْرُ وَاحِدٍ عَنِ الوَلِيدِ بْنِ أبِي وء وَكَانُوا: عن عبد إن أ‎ 
ریت منم قروا يق بي افوا‎ 
۹ات‎ 
E vy eS 
شر له لذ خطب إلى لتق جاج اال ترا تخب علنه‎ 
حَنِنَ النَاقَة فَتَرَلَ الس ا فَمَسَّهُ قَسَگت”.‎ e 


وقي البَاب عن أبَىْ» وَجَابِِ وَابْنِ عْمَنَ وَسَهْلٍ بْنِ سَعْدِ وَابْنٍ اة 


حَدِيتُ آدیں هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هدا الْمَجْهِ 
۸ حذتنا كد إن استاغيل» ا مُحَمَّدُ بُنُ سّعِيدِ تا ريك عَنْ 
ا غق أبى کیان ن اتن حَبَاين کالہ جاه اعرا إلى تقول الله كلك 
۷ اا 
قوله: (إلى لزق جز ع) من إضافة الصفة إلى موصوفهء وكان لازقا"'بالجدار. 
1 قال في «المجمع»”": يقال: داره لزق دار فلان أي: لازقه ولاصقه» انتهى. 
[/551"]دي: 247 حم: 5149/١‏ تحفة: 194. 
[554*] حم: 77/١‏ 


(0) في نسخة: «(فسكن). 
)۳( «مجمع بحار الأنوار) (5/ .)٤۹٤‏ 


ال ا 
ال ب َك 1 NE‏ ِن ت ال ن ذو ا 1 
لهذ ی رلا عل الله كلق تل رل يع ا کی 


Er 


التي علي ڈ ثم قَالَ: : ازجع فَعَادٌ اسل الأعرَابِيُ. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ. 
باب 
ELS LTS‏ شار تا ابو عَاصِي نَا عَرْرَةٌ بْقُ تَابتِ» تا 
ع ل أخمن فا بو ربد 5ة أ أَخْطبّ قَالَ: : مَسَحَ رَسُول الله يك يَدَهُ علي 
وَجهِي وَدَعَا لي قال عَزْره: إن عا ائه وَعِشْرِينَ َه وَليْسَ في رأسِه إا 
0 
رابو ريڍ اسمُة: عبرو أطت 


7[ اتا 


قوله: (إلا شعيرات بيض) وأما بياض شعرات النبي بيه مع أنه في نصف من 
عمر هذا الصحابي الذي دعا له فلغلبة!١!‏ الخشية عليه. 


]1١[‏ كما تقدم في حديث أبي بکر» قال: يا رسول الله شبت» قال: (5 شيبتني هود والواقعة»» 
الحديث. 


[579"]ع: ۷ حم: ه/ ۷۷ء تحفة: ۱۰14۷ . 

)١(‏ في نسخة: «بما). 

(1) العذق بالكسر: العرجون بما فيه من الشماريخ» ويجمع على عذاق. «النهاية» (/ 199). 
() في نسخة: اشعرات». 


١باب‏ 
E‏ - دتا e‏ الأنصَا اريه تا مَعْنّ قَالَّه عَرَضْتُ 


مل رل َال أو طلْحة لأ ليه ا يسول الله ا 


58 أَعْرِفُ فِيه الجُوځ فَمَلْ عِندَكِ مِنْ سَيْء؟ فَقَالّت: نَع 8 ا 
أ ا 
في يدي وَرَدَنْيِي بِبَعْضِد تم أَرْسَلَثْيِي لى رَسُولٍ الله کي قَالَ: ا 


له رخنت وو لله اياي انج وَمَعَهُ النّاسُء قال: فقت 
عليه کال ا اث طلخ ا 


n 
قوله: (وردتني!!! ببعضه) لتلا يظهر أن في إبطه شيئاً فيش رفوا له.‎ 
قوله: (فقمت عليهم)!"! أي: متردداً هل أسكت فيفوت الغرض من إرساليء‎ 
أو أبدي ما أرسلت به فلا يبقى للنبي بي منه إلا يسير.‎ 
قوله: (أرسلك أبو طلحة؟) لما علم النبي ية ذهاب أبي طلحة إلى بيته عالماً‎ 
هكذا لفظ البخاري في «الأطعمة»» ولفظه في «علامات النبوة»: «فلفت الخبز ببعضه» ثم‎ ][ 
دسته تحت يدي» و لاثتني ببعضة)ء الحديث. قال الحافظ237: والمراد أنها لقت بعضه على‎ 


3هما ذكر الحافظ من رواية يعقوب تدل على أنه كان مأموراً بذلك: إذ قال7؟؟: وفى رواية - 


. ۲٠١ حم: ۳ ۲ء تحفة:‎ SD لماه ل م °4 ن فی الكبرى:‎ ETTI 
«فتح الباري» (كرحمه).‎ 2000 
انظر: «فتح الباري» (كراله).‎ )۲( 


بحاله عليه الصلاة والسلام عرف أنه طلبه في بيته!' أ» وعلى هذا فمعنى «بطعام» 
لطعام» ولكنه لما علم بظهور معجزته""' ثم ناداهم أجمع» أو لآنه لما علم من حال 
أبي طلحة أنه لا يبخل بموجود ولا يتكلف بما ليس عنده طلبهم إلى بيته اعتمادا 
على محبته له ولأصحابه» ولا يبعد أنه عرف إتيان أنس بما أرسل به إلا أنه أراد أن 
يكون بركة على أبي طلحة نزولهم في بيته» فلذلك أخذهم معه» وعلى هذا الأخير 
لا إشكال في دعوة القوم إلى بيته» لأن الدعاء لم يكن إلى طعامه» وإنما كان دعاهم 
إلى ما أهداه أبو طلحة له» فصار ملكها"!. 


= يعقوب بن عبد الله بن أبي طلحة عن انس عند أبي نعيم» وأصله عند مسلم» فقال لي 
أبو طلحة: يا أنس اذهب فقم قريباً من رسول الله يل فإذا قام فدعه حتى يتفرق أصحابه» ثم 
اتبعه حتى إذا قام على عتبة بابه فقل له: إن أبي يدعوك, ثم لا يذهب عليك أن الحافظ مال 
إلى تعدد هذه القصة لاختلاف الروايات الواردة في ذلك كما ذكر له القرائن في «الفتح» في 
«علامات النبوة). 

]١1[‏ وإليه مال الحافظ وقال: أكثر الروايات تقتضي أن أبا طلحة استدعى النبي بي في هذه 
الواقعة في بيته» ثم ذكر الروايات الدالة على ذلك. 

[] أي: علم أن معجزته ئي ستظهر في بيته» ويشير إلى ذلك ما ورد في الروايات من 
جوابه ياء ففي رواية عمرو بن عبد الله: قال أبو طلحة: إنما هو قرص» فقال: «إن الله 
سيبارك فيه»» ونحوه في رواية عمرو بن يحيى المازني» وفي رواية يعقوب: فقال 
أبو طلحة: إنما أرسلت أنساً يدعوك وحدك, ولم يكن عندنا ما يشبع من أرىء فقال: 
«ادخل فإن الله سيبارك فيما عندك)» ذكر هذه الروايات الحافظ. 

1 يشكل عليه أن الهبة لا تتم إلا بالقبض ولم يتحقق بعد» فكيف صار ملكه» والجمهور على 
أن الموهوب يبقى في ملك الواهب قبله خلافا لمالك» كما بسطه صاحب «البدائع» = 


.)٥۹۰ /5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


0000 2 2ز2 2 2 2 2 2 کے 
E‏ و نعم» م قال: «(بطعَام؟) ل نَع فَقَال الله عد لِمَنْ معه مَعَهُ: 
افُومُوااء TS‏ يز ی جلك أطلخة ن حبرت 
TEA‏ م سكيم قذ جَاءَ رَسُول الله ل بالًاس” وَلَيْسَ عِنْدَنا 


مَا نُظْعِمُهُم قَالَتْ ام سَلَيْم: : الله ورول ل » قَالَ: يي َ 
اد" سول الله يكل وَأَبُو طَلْحَةَ مَعَهُ حَنَّى دَخَلَاء فَقَالَ 
سول الله ككلة: اهَلْبِي يا ا م لي ما عْكه قأتئة بلك الخبْرِ كَأمَرَ 1 
الله ل فَمْثّ0'» وَعَصَرَت ام م سکیم پگ لها نف م قال فيه 
تشول الله عه E‏ الله أَنْيَقُولَ» تم قَالَ: «اثڏَن َرَو فاون لَهُمْ فا لّوا 


حَنَّى شَبِعُواء ثُمَ خَرَجُواء م قَالَ: ١انْدَنْ‏ لِعَشَرَاء قَأذِنَ لَهُمُ لوا خی ك a‏ 


قوله: (وعصرت أم سليم) إلخ» ولا يتوهم أن أم سليم كيف أرسلت الأقراص 
أولاً يابسة وقد أرسلتها له ية خاصة. والآن تأدمه للقوم بالزيت» لأنها فالتا 
تالز بت رلا على وجو ههان ر لكا لباقت الأ اأص غلبت الببرسة علبهاء وهار 
ما أدمتها به أولاً كأن لم يكن شيئاً هذاء والله أعلم. 


= والحافظ في «الفتح»» ويمكن الجواب عنه أن الهبة لما تحققت من جانب الواهب ولم يبق 
عن النبي ب إلا القبض فهو على شرف الملكء والنبي بي أطعمهم بعد ما قبض فلم يكن 
الدعوة إلا إلى ملكه. 

[۱] فالت بالفاء: أي: سمنت. 


)١(‏ في نسخة: «والناس». 

(۲) في نسخة: «ففتت». 

زهرة في نسخة: «عكة». العكة: هي وعاء من جلد مستدير» ويختص بالسمن والعسل» و 
بالسمن أخص. كذا في «النهاية» (۳/ 515). 


E O EET TEE‏ اف 


شبعُواء 5 ثم خر . ْم قَالَ: «انْدَنْ لِعَشَرَوَا َاذِنَ لهب E‏ حَتی شَبِعُواء ثم 


م اگل الوم كله كبوا وال لك 


و 


ا وي د صَحِيحٌ. 
خياب 
5 آ لما 5 9 توت ۰ تَا سيا سود : 
6 مَعَانَتُْ د صلاة صلا العَصرء n‏ الا اء 5 17 
رول الله كل يضر م رول ا 
الاس حَتَى تَوطَؤوا ِن عد آخرهة. 
وَفي الاپ عَنْ عِنْران بْنِ حُصَيْنِ وَابْنِ مَسْعُودِه وجًابر. 
[13 -_باب] 
قوله: (ينبع من تحت أصابعه)1'" ولا يبعد أن يستنبط منه جواز التوضؤ بماء 
[1] وقد وقعت هذه المعجزة عدة مرات» قال القاضي في «الشفا»: أما الأحاديث في هذا 
فكثيرة جدَّاء وروى حديث نبع الماء من بين أصابعه له جماعة من الصحابة» منهم أنس 
ابن حصين» ثم قال: ومثل هذا في مثل هذه المواطن الحَفِلّة والجموع الكثيرة لا تتطرق 
التهمة إلى المحدّث بهء لأنهم كانوا أسرع شيء إلى تكذيبه لما جبلت عليه نفوسهم من = 


1[ ]خ: 0م اك ن: ۷ حم: /٣‏ " "دي تحفة: .5١ 1١‏ 
)١(‏ «الشفا» .)٥٥٤ - ٥٥١ /١(‏ 


ا 
و 5 


حَدِيتٌ انس حدِ دِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۴ یاب 

۳Y‏ نلق نان 0 ليت لقاب تا يُومْس بْنُ بُڪَيرِء تا 
مُحَمَّدُ بّنُ إسْحَاقٌ قَالَ: : ني الرُهريٰء عَنْ عرو عَنْ عَائِفَة انها قَالَثْ: 
ما ابُنُڍئ په رَسُول الله 4ل مِنَ البو جين A TIRE‏ 
ًن لا تا إل جَاءَت كَمَلَق الصب) ؛ فَمَكَثَ عَلَى ذَّلِكَ ما شَاءَ الله 
CR‏ يب للبو الوك كلم : حكن يْء حب َه من أن يلو 
الشجر وبعض الثمار إذا حصل!١!‏ من غير صنع ولم يخرج عن طبيعة الماء. 


= ذلكء ولآنهم كانوا ممن لا يسكت على باطل» فهؤلاء قد رووا هذا وأشاعوه» ونسبوا 
حضور الجم الغفير له» ولم ينكر أحد من الناس عليهم ما حدثوا به عنهم أنهم فعلوه 
وشاهدوه» فصار كتصديق جميعهم له. انتهى. 

]١[‏ قال في «الهداية»: «ولا يجوز بما اعتصر من الشجر والثمر» لأنه ليس بماء مطلق» وأما 
الماء الذي يقطر من الكرم فيجوز التوضؤ به لأنه يخرج من غير علاج» ذكره في «جوامع 
بي يوسف». وفي الكتاب إشارة إليه حيث شرط الاعتصارء انتهى. 
وفي «الدر المختار»”؟): ولا بعصير نبات» أي: معتصر من شجر أو ثمر؛ لأنه مقيدء بخلاف = 


]اخ م «oY‏ حم: 5/ ”ادا تحفة: .١ 551١17‏ 

(۱) في نسخة: «رۇيا). 

(۲) أي: ضوته أي: يظهر تعبيره وتأويله ظاهراً بیناً بلا شوب اشتباه» وفيه رمز إلى وقوعه 
صريحًا كالصبح بعد الليل» انتهى من «اللمعات» (9/ .)١۲١‏ 

.)5١ /١( «الهداية»‎ )۳( 

.)۱۸١ - ۱۸۰١ /١( «الدر المختار»‎ ):( 


777722722222222 تت 
6 دیاب 


ت 


E DO KA E EI YY 
مَنْصُورِء عَنْ إنراهِيم عن عَلْقَمَكَ عن عَبْدِ الله قَالَ: نحم عدون الآيّاتِ‎ 
عَذَابَاه وَإِنّا كُنَا تَعُدَّهَا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله کل جر كد لَقَدْ كنا تأَكُلُ الطَّعَاءَ‎ 
ع اللين لاو وطن ا رأ ني التي يك ياء قوع‎ 
ابن ) ا‎ luo 


3 
ت 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
1 -_بابٌ] 


قوله: (تعدوق الآيات خذاب إلخ» يعني أنها كانت في عصره بي توجب 
زيادة فى الأيمان مبشر انت كالث أو متذرات» وآنا فيكم فلا تفيد!'! تلك الفائدة» 
تبق إلا تخويفات وتهويلاتء أو المعنى أن الأكثر فينا كانت مہشرات» والأكثر 


= ما يقطر من الكرم أو الفواكه بنفسه» فإنه يرفع الحدث» وقيل: لاء وهو الأظهر كما في 
«الشرنبلالية» عن «البرهان»» واعتمده القهستاني فقال: والاعتصار يعم الحقيقي والحكمي 
كماء الکرم» انتهى. 
قال ابن عابدين: قوله: هو الأظهرء وهو المصرح به في كثير من الكتب» واقتصر عليه في 
«الخانية» و«المحيط)» وفي «الحلية» أنه الأوجه لكمال الامتزاج» وقال الرملي في «حاشية 
المنح»: من راجع كتب المذهب وجد أكثرها على عدم الجوازء انتهى. 

= الظاهر أنهم يعدون الآيات كلها تخويفا مستدلين بالآية كما يظهر من كلام الحافظ إذ‎ ١1 


1 خ: 0۹« ن: لالاء حم: "4/١‏ تحفة: 45685. 


OT‏ ا ا ل الوَخي على النّبِي ككل 


لايم إِسْحَاقٌ بن مُوسَى الأنُصَارِي ٿا معن هو ابْنُ عِيسَى» 


ت 


نَامَالِكُء عَنْ هسام بْنِ عرو عَنْ ابي عَنْ عَائِمَةَ: أنَّ الكَارِتٌ بْنَ هِمَاءٍ 


= قال: الذي يظهر أنه أنكر عليهم عدّ جميع الخوارق تخويفاًء وإلا فليس جميع الخوارق 
بركة» فإن التحقيق يقتضي عد بعضها بركة من الله كشبع الخلق الكثير من الطعام القليل» 
وبعضها تخويفاً من الله ككسوف الشمس والقمرء كما قال : «إنهما آيتان من آيات الله 
يخوف بهما عباده»» وكأن القوم الذين خاطبهم عبد الله بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر 
قوله تعالى: ##ومالربيل بالأبليت للا ًا € [الإسراء :۹] ووقع عند الإسماعيلي من طريق 
الوليد بن القاسم عن إسرائيل في أول هذا الحديث: سمع عبد الله بن مسعود بخسف» 
فقال: كنا أصحاب محمد نعد الآيات بركة» الحديث» انتهى. 
وقال القاري”: قيل: أراد ابن مسعود بذلك أن عامة الناس لا ينفع فيهم إلا الآيات التي 
نزلت بالعذاب والتخويف» وخاصتهم يعني الصحابة كان ينفع فيهم الآيات المقتضية للبركة» 
وحاصله أن طريق الخواص مبني على غلبة المحبة والرجاء» وسبيل العوام مبني على كثرة 
الخوف والعناء» والأظهر أن يقال: معناه كنا نعدٌ خوارق العادات الواقعة من غير سابقة طلب 
مما يترتب عليها البركة آيات ومعجزات» وأنتم تحصرون خوارق العادات على الآيات 
المقترحة التى يترتب عليها مخافة العقوبة» انتهى مختصراً. والأوجه عندي فى معناه: كنا أي: 
الات اعم ات الى فهر ار تإلاسبب لآززبادالبحية مم ا رن 
الرجاء مع الله عر اسمه» وأنتم أيها المخاطبون عمدة شغفهم الاهتمام بحصر آيات العذاب» 
والغرض التنبيه إلى ترك التوغل فإنه يؤثر شيئاً من اليأس لغلبة الخوف» فتأمل. 


1[ خ: ¥« TT Ù cYYTYY :p‏ حم: ۸/٦‏ تحفة: ۱۷١١۲‏ . 
000 «فتح الباري» رك حوه). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)07/١١(‏ 


## وس يي ا 
سال الل يكل: گي يَأَتِيكَ الوخئ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله ا ١‏ 
ِل صَلْصَلَةٍ الجر وق أقنه A‏ ر لي الْمَلَكُ 
يَجُلاَ مَيُكَيِمنِي باعي مَا يَفُولُ» قَالَتْ عَائْمَةُ N EE‏ 
يلرل عليه لين في اليم القَدِيدِ المرو قفص عله ون جبيتة 
EEA‏ 


- 


انی 


1 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
5 -بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ النَبي كلل 
1o‏ - حَدَنََا مَحْمُودُ بْنُ غَيلانَ ا وکیع» نا سُفْيَانُ عَنْ ابي إِسْحَاقَ» 
عن البَرَاءِ قَالَ: ا ون ؤي وی 1 نوراه امن عن رثول الل 48 
له مَعْرّيَضْرِبُ مَنْكْبَيْه بُعَيْدَ مَابَيْنَ | وو O‏ لم يَكُنْ يِالقّصِيرِ وَلَا بِالطويلٍ. 


[17 -يَابُ ما جَاءَ فى صِفَة النَبى كلِ] 
ترك ا ای کا 0 


1[ ] تقدم تخريجه في 4 ۱۷۲ . 

)١(‏ الصلصلة في الأصل: صوت وقوع الحديد بعضه على بعض» ثم أطلق على كل صوت له 
طنين» وقيل: هو صوت متدارك لا يدرك في أول وهلة. والجرس: الجلجل الذي يعلق في 
رؤوس الدواب. «فتح الباري» .)3١ /١(‏ 

(۲) قال في «اللمعات» (۹/ ۳۳۸): هذا القسم من الوحي أشد أقسامه على فهم المقصود؛ لأن 
الفهم من كلام مثل الصلصلة أشكل من كلام الرجل بالتخاطب المعهود» انتهى. 

7 في (م): «البرد الشديد»» وفي نسخة بهامشه: «الشديد البارد). 

(5) أي: يقلع ويتجلى ما يغشاني. 

)0( آي يسيل: 


ا 
- 9 


ان 8 س 


م ا جع او ره و ا الو > وه 
75 حَدَثَنًا سفيان بن وَكِيعء نا حميد بن عبد الرحمن» تا زهي 2 


عن أبِي إِسْحَاقٌ قَالَ: سَأَلَ رَجُلَّ البَرَاة: أَكَانَ وَجْهُ رَسُولٍ الله يكل مل السَّيْف؟ 
قالّ: ل eR‏ 


2 ّ و ضر ع 9 ص 92 
2 0 


ومصغراً!'!» والمعنى على الأول ظاهرء وعلى الثاني ما بين منكبيه ئي بعد قليل. 


[۷ -باب] 


مقضودا فى وجه اليه كما لبس العدوير الست مقضودا فى تشبيهه بالقمر» رد 
تشبيهه بالسيف» لأن ضياء السيف ليست محبوبة تسر الناظرة وتضر الباصرة 
بخلاف ضياء القمر. 


[] وبذلك جزم القاري في «المرقاة»"» لكنه تعقب في «شرح الشمائل» على قول العصام: 
ويروى مصغراًء والظاهر الأول» وبهما معاً ضبطه المناوي وغيره» قال القاري”": أراد = 


1[ خ: «FooY‏ تم: ال حم 281١/5‏ تحفة: ۱۸۳۹ . 

)١(‏ كذا هو في النسخ الموجودة» وأورد المؤلف هذا الحديث بهذا الإسناد في «الشمائل» 
0( وقال: «لاء بل مثل القمر»» وزاد مسلم: «بل مثل الشمس والقمر وكان مستديرًا»» 
انتهى من «حاشية سنن الترمذي». 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)455/١١(‏ 

() «جمع الوسائل» .)١0//1١(‏ 


ل ف گگگ اكوك الدرَي 


۵ باب 
بون ددن ميد بن إسَْاعِيل» تا أبُو َو اال 
نحي وا ني ا ' طعِ» عَنْ عَلِيَ قال: لم 


0 ولا بالقَصِيرء هَدْنَ الكَمَيْن وَالقَدَمَيْن» صَخْمَ 


ارين صخ الگرادھیں» طول الْمَسْريَةَ ذا مکی تَكَفََّ كفب“ 


= ببعيد ما بينهما السعة» إذ هى علامة النجابة» وقيل: بعد ما بينهما كناية عن سعة الصدر 
وشرحه الدال على الجود والوقار» قال العسقلاني: المنكب: مجمع عظم العضد والكتف» 
ومعناه عريض أعلى الظهرء انتهى. وهو مستلزم لعرض الصدرء ومن ثم وقع في حديث 
أبي هريرة عند ابن سعد: «رحب الصدر» كما في «الفتح)7؟2» وقال القاري: تصغير بعيد 
تصغير ترخيم كغلام وغليم» والأصل في تصغيرهما بعيد وغليم بتشديد الياء فيهماء وفي 
هذا التصغير إشارة إلى أن طول ما بين منكبيه الشريفين لم يكن متناهياً إلى العرض المنافي 
للاعتدالء انتهى. 


. ۱0۲۸٩۹ تحفة:‎ "١ حم:‎ 5C [۷]تم:‎ 

)١(‏ أي: أنهما يميلان إلى الغلظ والقصرء وقيل: هو الذي في أنامله غلظ بلا قصر» ويَحمّد 
ذلك في الرجال؛ لأنه أشدٌ لقبضهم» ويذمٌ في النساء. «النهاية» (؟/ 44 4). 

(؟) هي رؤوس العظام» واحدها: کردوس» وقيل: هي ملتقى كل عظمين ضخمین» كالركبتين» 
والمرفقين» والمنكبين» أراد أنه ضخم الأعضاء. «النهاية» (54/ .)١57‏ 

() أي: تمايل إلى قدام» هكذا روي غير مهموزء والأصل الهمزء وبعضهم يرويه مهمورًاء لأن 
مصدر تفعل من الصحيح مَل كتقدم تقدماً وتكفاً تكفا والهمزة حرف صحيح . فأما إذا 
اعتل انكسرت عين المستقبل منه» نحو: تحفى تحفياء وتسمى تسمّيّاه فإذا خففت الهمزة 
التحقت بالمعتل» وار تكناء بالگ «النهاية» /٤(‏ ۱۸۳). 

() انظر: «فتح الباري» (5/ ؟لاة). 


ارا ڪڪ 
0" 55 ا کر ی و a‏ 3 18 ل ا 5086 
كَأَنْمَا يَنْحَط مِنْ صَبَبٍء لم أرَ قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ نله بيا 


و 


خذقها شنبان بق كبد كا ىعن LEO A‏ 

4 _بِابٌ 
۳3۳۸ كنك ترعش ودين الست لي ىغلي مز 
قَصْرِ الأختفِه وَأَحْمَدُ ُمَدُ بْنُ عَبْدَةَ الصَّيّنُ وَعَلِيُ بُنُ حُجْسِ قَالُوا: نا عِيسَى 


ابْنُ بوس كا له ني إِبْرَاهِيمُ بْنُ مُحَمَّدٍ مِنْ ولد 
عَلِيَ بْنِ أبي طَالِبٍ قَالَ: گان علي دا وَصَفّ الت لا قَالَ: ليس بالطو 
اا ف بالقصير التترد: NS‏ يڪن بالجَعَدِ 


القَظط وَلَا بالسَِّء كَانَ جَعْدًا رجلاء ولم يڪن بالمطه م ولا بالگ 

وَکانَ ذ في الوَجْهِ دور ا عي العيكير. أَهدَبُ الأَمْفَاٍ جَلِلُ 

الاش TT TATA‏ شَئْنُ الكَقَيْنٍ وَالقَدَمَيْن إِذَا مَسَّى هلم 
١4[‏ _باب] 

قوله: (من قصر الأحنف) أي: كان أبو جعفر من أهله. وهو اسم موضء!!١‏ 


[1] قال ياقوت الحموي: كان الأحنف بن قيس قد غزا طخارستان في سنة 7 هجرية في 
أيام عثمان وإمارة عبد الله بن عامر» حاصر حصناً يقال له: سنوان» د ثم صالحهم على مال 
وأّنهم» يقال لذلك الحصن: قصر الأحنف. انتهى. 


[۳] تم: لاء تحفة: ۱006 . 
(۱) «معجم البلدان» .)٠٠١ /٤(‏ 


اك يي 77 7777 ب 
ا إا التَمَتَ التَقَتَ مَعَّاء بَيْنَ كم ال وشو 

تم النبيينَ؛ E Oa‏ 0 00 0 ترم 
ا يم عفر كن رادها ابه ومن خالظة مغر ُرِقَةٌ أَحَبَّهُ يول تَاعِهُ 
3 قَبْلَهُ ولا بَعْدَهُ مِكْلَهُ بلا 

هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بِمُنّصِلٍ. 

قال بُو جَعْمَرِ سَِعْتُ الأَضْمَعِيَ يَقُولُ في تَفْسِيرٍصِفَةِ اللي لا د يَقُولُ: 
ا الذاهت لول , كال : وَسَمِعْتُ ت أَعْرَابيًا يَقُولُ في گلامه: ق 
دشابته أَيْ: EEE‏ شديذاء و الْمَتَرَدَدُ: قَالدَاخْلُ بَعْصْهُ بعضة 22 
1 الققطظ: فَالشّدِيدُ الجُعُودَِ وَاليَجلُ: الذي في مَعْرِ E‏ 
يَنْحَنِي قَلِيلاً؛ وما الْمُطَهّمُ: فَالبَادِنُ الكثيرٌ الخ وأا الْمُكَلْكم: ET‏ 
الوّجه» َأ ا َهُوَ الذي في ق وَالأَدْعَجُ: E‏ 
الین ؛ وَالأَهْدَتُ بُ: اويل لقا وَالكَتَدُ: مُجْتَمَعُ الكَتِمَيْنِ e‏ 
A‏ به هُوَ المَّعْرُ الدَّقِينُ الذي" كانه کی ص الصَّدْرٍ إِلَى الم 
وَالشَّدْنُ: العَليظ الأصابع م با وَالقَدَمَيْن بي وَالتَقلم: أن يَْعِيَ فر 
وَالصََّبُ: الحُدُونُ تَقُولُ: انْحَدَرْنَا مِنْ صَبُوبٍ وَصَبَبِء وَقَوْلُهُ: جَلِيلُ 
الماش يُرِيدُ رُؤُوسَ ا ب لمر الصخبة ال اا 
NE OT‏ هيه بأمر: أي n‏ 


)١(‏ في نسخة: «نشابة). 
(۲) فى نسخة: «الْذِي هُوَ). 
0 فى نسخة: تيقال 


ا 
۹ _ با0 


۹ -- دا حمید بن مَسْعَدَةَ نا Ted‏ 
عن الزُهْرِيّه عَنْ عُرْوَة عَنْ عا عَائْمَةَ قَالَتْ: eS‏ 
ا" E‏ ا عب سر 0 


ف 
0 
6 


م 3 ذه 8 ع اع 4# ت و 8 وو 0 3 3 


2 


وَقَدْ 


لوس بْنُ يَزِيدَه عن الزُهْرِيٌ. 
١باب‏ 


جك بج ا حي لات اج OT‏ 
عَبْدِ الله بن الْمُكَنَىء عَنْ كُمَامَه عَنْ نيس بن مَالِكِ قَالَ: گان رَسول الله كله 
يُعِيدٌ الْكَلِمَةَ كلانًا لِتَعْقَّلَ عَنْهُ 


>1١[‏ -باب] 
قوله: (يغيد الكلسة فلانا) أى: عضا وهو المهتم به من الكلام» 


]١[‏ وبه جزم غير واحد من الشراح منهم الحافظ» كما بسط وذكر له القرائن في «باب من أعاد 
الحديث ثلاثاً ليفهم عنه». قلت: والحديث مع غرابته أخرجه البخاري فى «(صحيحه)» = 


57خ لامكل oA‏ م911 د 4 ipa‏ 5117 حم: ١8/5‏ ا تحفة: ١٦٤١٦‏ . 

[*"] تقدم تخريجه في 77/717 . 

. زاد في نسخة: «فِي كلام النبيّ كل‎ )١( 

(؟) قال الطيبي :)73705/١17(‏ يعني لم يكن حديث النبي كَل متتابعاً بحيث يأني بعضه إثر 
بعض فيلتبس على المستمع» بل كان يفصل بين كلامين بحيث لو أراد المستمع عذه أمكنه» 
فيتكلم بكلام واضح مفهوم في غاية الوضوح والبيان» انتهى. 


؟4 ل --بببببببيبيس بعري اَي 
12 ت قل شق ج 8 > 8 ره وق و ص ل ت ل ه 


۲۲ با 


|" حَدَكَنَا قُتَيبَقٌ تا ابّنُ لَهِيعَة عَنْ ع E‏ 


ف ةل > 


عن عو الله نی الشارث تن جز كال مَا رَآَيْتُ أَحَدًا اکر تمُا 
رَسَولٍ الله 4ا 


@ سس 


بض 2د 82 9 
لذاحكرزيت کی 


وقد روي عَنْ يَزِيدَ ڊ بن أبِي حَييبء عَنْ عَبْد الله بْنِ الحَارثِ بُ جَزْءِ 


مل هَدَاء 


والقرينة على ذلك «لتعقل» وسائر الروايات. 
1[ -_يَابُ] 
ل( کی فسيدا) من فک لا من تسم سائز الاس 


= وبسط الحافظ في ترجمة عبد الله بن المثنى. 

1 وبنحو ذلك جزم القاري في «شرح الشمائل» إذ قال" : ت تبسمه أكثر من ضحكه بخلاف 
سائر الناس» فإن ضحكهم أكثر من تبسمهم» انتهى. وتعقبه المناوي» ثم قال: وذلك لا 
ينافي تواصل الأحزان بل ينافي السرور» وشأن الكمل إظهار الانبساط لمن يريدون تألفه أو 
استعطافه مع تلبسهم بالحزن» وإظهار الانبساط لا ينافي ظهور الحزن كما هو محسوس. 


[551"]تم: ۲۷ حم: 190/5 تحفة: 91۳4 . 
(۱) زاد في : خة: في بَسَاشة التي كله . 
(۲) |" جمع الوسائل» .)۱١/۲(‏ 


أنْوَابُ التاق ۳ 
- حَدَكََا دَلِكَ أَحْمَدُ بْنُ خَالِدٍ الخَلّالُ تا يَحْيَى بْنُ ساق 
ٿا ليث بن سء عن بريد د ن يي حييبه عن َد الله بن الحارث تن زه 
الما کان كحك : سول الله يل إا سسا 
هَڏا حَدِيثُ صَحِيعٌ غَرِيبُ» لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ لَيْثِ بْنِ سَعْدِ إلا مِنْ 
E‏ 
”٠‏ _بَابُ ما جَاءَ في حاتم النبوَة 
EIN E "<‏ فاا امكو تح بارا 


فَشَرِيْتٌ o a‏ كرت إي الا e‏ 5 
هْوَ مِئْلُ زِرَ الحَجَلَة1". 
باب ما جَاءَ في حاتم لتبوا 
قوله: (من وضوئه) أي فضالته أو غسالتهلا!. 
قوله: (مثل زر الحجلة) والتشبيه في الهيئة 


1 قال القاري في «جمع الوسائل»”"': الرواية بفتح الواوء أي: ماء وضوئه» قال ابن حجر هو 
ما أعدٌ للوضوء» أو ما فضل عنه» أو ما استعمله فيه» انتهى. = 


[۲٤۳]تم:‏ 2378 تحفة: 01717. 
[55"]خ: 19 م: 7758 ن في الكبرى: /1/اه, تم: 215 تحفة: ٤‏ ۳۷۹. 
)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: الزر يقال: بيض لها». 

(۲) " جمع الوسائل» .)81//١(‏ 


44 سس كوك اَي 
َف الاب عن سَلمَانَ وَقَرَّةَ ن اس الْمُرَنيْ وَجَابِرٍ بن مسر وَأبِي 


را و 


راك وتويةة ای ی رر کک را 


چ 5 4 کی غم 98" > 9 ê‏ د 6 ٠‏ 


TIE‏ َتنا سی بن َب الطالقائك» ابوب بن جاب ع ساك 


والصورة!'! لا المقدارء ولذلك اختلفت فيه الألفاظ. 


= والأنسب الأوسطء والأول غير صحيح لمخالفته الآدب» ولإبعاد فاء التعقيب [عنه]» ولذا 
اقتصر البيضاوي على الاحتمالين» قال ميرك: والظاهر ما انفصل عن أعضاء وضوئه؛ لأن 
ملاحظة التبرك والتيمن فيه أقوى» وبسط القاري في ترجيح الفضالة فارجع إليه. 

1 أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين الروايات المختلفة الواردة في ذلك» كما بسطها القاري 
في «شرح الشمائل»» وقال القرطبي: الأحاديث الثابتة تدل على أن خاتم النبوة كان شيئا 
بارزاً أحمر عند كتفه الأيسرء إذا قلل جعل كبيضة الحمام» وإذا كثر جعل كجُمع اليد وقال 
القاضي: رواية جمع الكف تخالفه بيضة الحمام وزر الحجلة» فتؤول على وفق الروايات 
الكثيرة» أو كهيئة الجُمع لكنه أكثر منه في قدر بيضة الحمامةء ثم قال القاري”: زر الحجلة 
بكسر الزاي والراء المشددة وبفتح الحاء المهملة والجيم: هي بيت كالقبة لها أزرار كبار 
وعرّى. وهذا ما عليه الجمهورء وقيل: المراد بالحجلة الطائر المعروف يقال له بالفارسية: 
كَبّك» وزرّها: بيضهاء والمعنى أنه مشبّه بهاء ويؤيده الحديث الآخر «مثل بيضة الحمامة)» 
فلا وجه لقول ابن حجر في المعنى الأول: هو الصواب كما قاله النووي» على أن الخطابي 
ذكر: روي بتقديم الراء على الزاي» والمراد به البيض» ووقع في بعض نسخ البخاري: 
قال أبو عبد الله: الصحيح تقديم الراء على الزاي» وأما قول التوربشتي: تقديم الراء ليس 
بمرضي» فمحمول على أن الأول هو المعول عليه» لا أنه معلل» انتهى. 


11 تم لاا حم: 0" تحفة:‎ lé] 
.)٥۹/۱( جمع الوسائل»‎ = )۱( 


ا 
Ta‏ لوانت : گان خَاتَمُ 3 ول اد كلت ی الذف 
کته عد حَمْرَاءَ مِثْلَ بيص الحَمَامَةِ. 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۲٤‏ وتات 0 

46 حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا عَبَّادُ بْنُ العَوَام» اتا الحَجَّاجُ هُوَ 
ابْنُ اطا عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِ» عَنْ جَاپر بْنِ قَالَ: گان في ساقي 
رَسول الله اة حوس كن له شك اد ا كنك إذا تراث اله 
لك ها العَيَْيْنِ وَلَيْسَ 31 حر عل" 

قوله: (غدة)1١!‏ أي: كان مثل سائر الجسم لا شيئاً مبائناً عنه بالكلية. 
13 قال القاري“: غدة بضم المعجمة وتشديد المهملة: قطعة اللحم المرتفعة» والمراد أنه = 


[5545"]تم: 555 حم: ه/ 231١5‏ تحفة: ٤٤‏ ۲۱. 

. زاد فى نسخة: «فى صفة النب جل‎ )١( 

)۲( الحاء المهملة ال أي: دقة ولطافة مناسبة لسائر أعضائه. «مرقاة المفاتيح» 
.(TV*A/۹)‏ 

۳) قال في «اللمعات» (۹/ ۲۸۲): الظاهر أن المراد ظننت أنه اكتحل أي: استعمل الكحل في 
عينيه» والحال أنه لم يكتحل» بل كان كحل في عينيه» والكحل بفتحتين: سواد في أجفان 
العين خلقة» والرجل أكحل وكحيل» فلفظ الحديث لا يخلو عن إشكال» والمراد ما ذكرنا 
فلعله جاء أكحل بمعنى اكتحلء انتهى. 

.)5١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ €3 


ا سسسب الكهك تالور 
٥‏ باب 


مود كذكنا للد ا ده > أَبُو قَطنء ا شُعْبَكُ عَنْ سِمَاكِ بْنِ 
عروي عن جار وشية فال ی لله يل صَلِيعَ المي »گل العَبْتَيْنِ 
منهود ت ا 

هدا دك حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷ ا ال ةن a‏ » نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍ 
SR EE‏ عاق خابر قل لزه قال BME‏ 
صَلِيعَ الق » گا العَيْتَيْنِ مهرش الب قال شعبة: فلك لعا ما 
ضَلِيعٌ المَم؟ قا ل وام القمء فلت ما أفكل العيتئن؟ كاله طويل كو 
العَيْنِء قُلْتُ: ما مَنْهُوسٌ الْعَقِب؟ قَالَ: قَلِيلُ اللّحُم. 


 "5[‏ باب] 
قوله: (أشكل العينين) أي: في بياضهما خطوط حمراء. 


= شبيه بهاء وفي المناوي عن «القاموس»': بالضم كل عقدة في الجسد أطاف بها شحمء 
وعن «المصباح»": الغدة لحم يحدث بين الجلد واللحم يتحرك بالتحريك» انتهى. 


[85545]م: 35*89 تم: ىق حم: 285/4 تحفة: 11۸1 . 
!]ا انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۲۸۹). 

زهرة «المصباح المنير) (؟/ 577 4). 


E E 


اب 


ت 


۳۸ الا تا ابْنُ لَّهِيعَة عَنْ أبِي پوشء عن أبي هُرَيْرَ 
:ما رايت يئا أحْسَنَ مِنْ و سول الله ڪيا كن الشَّمْس تجري في وَجهي“» 
وما ريت أَحَدَا أسْرَعٌ في مَشْيهِ ِن رَسُولٍ الله يل كنا الأ ص تطوى له 

نّا لَنَجْهِدُ أَنْفْسَنَاء واه يز تر" 


> "8 


۷ باب 
اوعد ختقةانقيية ا التشيهن أي غ چا 
7 سول اله کال اله اغرش علي الأيا. ااي e‏ 


سز صااخ فضا 80780 


a :) E 


عروة د بن مسعود »ويك ارايم إا أرب م e,‏ 0 و 
و د تشاع 1 NE‏ راق 1 > ساك ق 2 
يَعْنِي نَفْسَهُ وَرَأَيْتُ جبرِيلَ فَإذَا أَقْرَبُ مَنْ رَأَيْتُ به سَبَهًا دِحيَة00. 


1 2 ام د أ و 4 و 
8 : 


. ۱١٤١۷۱ تحفة:‎ ٥۰ /۲ حم:‎ ۱۲٤ [55"]تم:‎ 

[549"] م: ۷ تم: ۱۳ حم: ۳/ ۳۳٤‏ تحفة: ۰ 

.)۳٦۹۸/۱۲( شبّه جريان الشمس في فلكها بجريان الحسن في وجهه. قاله الطيبي‎ )١( 
.)”59//١5( أي: غير مبال» ولا يستعمل إلا في النفي أما في الإثبات فشاذ. قاله الطيبي‎ )۲( 
.)۷۸ /۳( هو الخفيف اللحم الممشوق المستدق» «النهاية»‎ )۳( 

(5) الثقفي» وليس هذا أخا لعبد الله بن مسعود» فإنه هذلي» «حاشية سنن الترمذي» .)۲٠٠/۲(‏ 
)٥(‏ زاد في نسخة: «هو ابن خليفة الكلبي». 


ا س ی اكوك الدرَي 
۲۸ باب في ب سِنّ انب كَل وَابْنُ كم كَانَ حِينَ مَاتَ؟ 


نكا خلا ا ن كنيد وَيَعْقُوبُ بن ِبْرَاهِيمَ الدو رق لا َا 
إمتاعيل ين علا کن خالد الكداء قال: تي عَمَّارٌ مول بَ بَنِي هاشم قال 


سَمِعْتُ ابی عَبَّا يَقُولُ: ُو الَّبِيْ يله وَهْوَ ابْنُ یں وسین 

۳٦٥۱‏ - حَدَنَنَا نَصْرٌ بْنُ عَلِيَ الجَهُْصَيِيُ» تا ضر ِن الْمْمَصَِّ تا 
كَالِدٌ الخذاك كا کار تزل ب ھا کن الى کایں: ان ای کن 
وَهُوَابْنُ خَمْيس وَسِثِّينَ. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ الإِسَْادِ صَحِيحٌ. 

يان 

۳۲د ا أَخْمَد بن میب تا رؤخ بْنْ عْبَادَة نا رَكرِيًا بْنُ إِسْحَاقَ؛ 
تَاعَمْرُويْنُ دِينَارِ عن ابْنِ عَبَّاي قَالَ: مگ لني يك بک لات عَشْر ام 
يعني يُوحَى إِلَيّْه ووي وَهُوَ ابْنْ تَلاثِ وَسِثِّينَ. 

وف الاب عَنْ عَائْمَةَه رام بْنِ مَالِكِه وَدَغْفَلٍ بْنِ حَنْظَلَة وَلَا يَصِحٌ 
لِدَغْمَلٍ سَمَاعٌ مِنَ النِّيَ بي 


وَحَدِيتُ ابْن عَبّای حَدِيِتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عمرو بن ينان 


د 


«YoY ie [۳16°]‏ تم ۳۸1 حم: «T/1‏ تحفة: ٤‏ 1۲۹ . 
3" انظر ما قبله. 
[۲]خ: «"Ao\‏ م ا« تم: ۰۳۷۸ حم: ۷١ /١‏ تحفة: ۰١‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: (سنة»). 


اترات الا ي 


756 حَدَّثَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَان ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَر نا شُعبَةء عَنْ 


لم 


6 جر کو “خش 3 06 م بو اع 3 o‏ ل مه ع 
اہی إِسْحَاقَء عَنْ عَامِرٍ بْنِ سَعْدِء عَنْ جَرير بْنِ عَبْدٍ الله» عَنْ معَاوية بْنِ أبي 
E‏ اه موقاس يه 10 صوص ضرق 1 لعل E‏ عن ا 
سَفيَانَ قال: سمعتة يطب بقول: مَاتَ رَسُول الله بيه وهو ابن ٿلاث وَسِدِّينَ» 
48 قا السو اا اك كلانه سا ا 
وابو ير وعيره واد اين ترجه وين 
2 ع 8 چ س 9 ت 9 

ع 2 
كم ل 


4 حَدَّثَنَا العَبَّاسُ العَنْبَرِيُ» وَالحُْسَيّْنُ بُنُ مَهْدِيٌ الْبَصْرِيٌ» قَالا: 
1 ص 
4 ع مو س 3 حي 


ٿا عَبْد الرَؤَاق؛ عَنِ ابن جْرَيْج قال: أخبرت عَنِ ابن شِهاب الزّهْرِيّء ق 


2 


54 ع عاقش وقال: الح 45 مَيْدىٌ ف حديغه: انة نی ع 
عروه» عن دشةء وا ٠.‏ لحسَينُ بن مهدي في حَريثه: بن ر 
5-39 


0 ت 2 8 God‏ ناه ERN‏ ص ے لاال اک اد اه 6 ا ی 
الزهِرِيء عن عرو عن عَائْشسَة: ان النبىّ َيه مات وهو ابن ثلاث وَسِنَّينَ. 
8 و 
[: “# ابا 


قوله: (وأنا ابن ثلاث وستين) رجا أن يوافقهم في ذلك وهو سبب للكرامة» 
ولاندري!١‏ !هل رزق ذلك آم لاء رضي الله تعالى عنه وعن سائر الصحابة والتابعين. 


]١[‏ قال ميرك: لكنه لم ينل مطلوبه ومتوقعه» بل مات وهو قريب من ثمانين» وفي «جامع 
اللأصول»': كان معاوية في زمان نقله هذا الحديث في هذا السن ولم يمت فيه» بل مات = 


°۲ ن فی الكبرى: 6 تم: ۳۲۷۹ حم: 1 تحفة:‎ »" 7 elo] 
۲ الك تم: ۰۳۸ حم: 2917/56 تحفة:‎ ١ ]خ: ۳۹ م: ۳۹ ن في الكبرى: ؟‎ ۳٩ 4[ 
.)١١17/١7( «جامع الأصول»‎ 00 


و مض اكوك الدرَي 


د ا ت 8 ےق ص 


Ga 


رََاه ا خي الزْهْرِيّء عن الرَهُرِيَء عَنْ غْرْوَة عَنْ عَائْمَة هنل هَدَا. 
د أبِي ڪر الصَدِيقٍ رضي الله عنه 


اسه کا KO‏ 


i واسمه‎ 


و خا e EERE‏ عَبْدُ ارا نا اوري عَنْ أبِي 


يتغاف هد أن a‏ قن قثن للد كان قال O‏ كيد اننا إلى 
کل خَلِيلٍ مِنْ حلي م ا ا ا ا ا د 


*” _مََاة قِبُ أبِي ڪر الصَدِيقٍ قي رضي اللَّهُ عنه 

RES a e‏ ركان لعل ا 

إليه من أن أتخذه خليلاً ويرجع إليه خلتي» بل الخلة لي مع الله سبحانه» ولو كنت 
متخذا ليلا لاتخذت أبابكر» لكونه أحرى بذاك وأولى من كل مؤمن. 


= وله ثمان وسبعون سنة» وقيل: ست وثمانون» قال القاري: ولم يذكر عثمان فإنه قتل 
وله من العمر ثنتان وثمانون» وقيل: ثمان وثمانون» ولم يذكر عليًّا مع أن الأصح أنه قتل 
وله من العمر ثلاث وستون» وقيل: خمس وستون» وقيل: سبعون» وقيل: ثمان وخمسون» 
للاختلاف الواقع بينهماء أو لعدم معرفته بعمره بسبب تعدد الروايات» أو لكونه حيّاء انتهى. 
1 قال المجد": الخل والخلة بكسرهما أي: المصادقة والإخاءء انتهى. وفي الحديث عدة = 


[۳] م: ۳۳ جه: ۰٩۳‏ ن في الكبرى: 28١١ ٤‏ حم: /١‏ ۳۷۷ تحفة: 9611. 
(1) في بعض النسخ: «من خلة». 

(؟) «جمع الوسائل» (۲/ .)۲٠١‏ 

(9) «القاموس المحيط» (ص: .)١١٠١‏ 


= أبحاث مفيدة» لا يسع المحل الكلام على جملتها بالتفصيل» ونذكر بعضاً منها مختصراً. 
الأول: في معنى الخلةء قال الزمخشري: الخليل هو الذي يوافقك في خلالك» ويسايرك 
في طريقكء أو الذي يسذ خللك وتسد خلله» أو يداخلك خلال منزلك» وقيل: أصل 
الخلة انقطاع الخليل إلى خليله» وقيل: الخليل من يتخلل سرك وقيل: من لا يسع قلبه 
غيرك» وقيل: أصل الخلة الاستصفاءء وقيل: المختص بالمودّة» وقيل: اشتقاق الخليل من 
الخلة وهي الحاجة» فعلى هذا فهو المحتاج إلى من يخاله» وهذا كله بالنسبة إلى الإنسان» 
أما خلة الله للعبد فبمعنى نصره له ومعاونته» كذا في «الفتح». 
والثاني: اختلف في المودة والخلة والمحبة والصداقة» هل هي مترادفة أو مختلفة؟ قال 
أهل اللغة: الخلة الصداقة والمودة» ويقال: الخلة أرفع رتبة» وهو الذي يشعر به حديث 
الباب» وكذا قوله يَلِْ: الو كنت متخذاً خليلاً غير ربي»» فإنه يشعر بأنه لم يكن له خليل 
من بني آدم» وقد ثبت محبته لجماعة من أصحابه كأبي بكر وفاطمة وعائشة والحسنين 
وغيرهماء إلى آخر ما بسطه الحافظ وغيره. 
والثالث: اتصاف إبراهيم عليه السلام بالخلة» ومحمد بيا بالمحبة» ويشكل إذا كانت الخلة 
أرفع» وأجاب الحافظ بأن محمد بيا ثبت له الأمران معاً فيكون رجحانه من الجهتين. 
والرابع: ما قال الحافظ أيضاً: قد تواردت الأحاديث على نفي الخلة من النبي بيا لأحد 
من الناس» وأما ما روي عن أبي بن كعب قال: إن أحدث عهدي بنبيكم قبل موته بخمس» 
دخلت عليه وهو يقول: (إنه لم يكن نبي إلا وقد اتخذ من أمته خليلاًء وإن خليلي أبو بكر 
ألا وإن الله اتخذني خليلاً كما اتخذ إبراهيم خليلاً»» أخرجه أبو الحسن الحربي» ويعارضه 
ما في رواية جندب عند مسلم أنه سمع النبي ياء يقول قبل أن يموت بخمس: «إني أبراً 
إلى الله أن يكون لي منكم خليل»» فإن ثبت حديث أبي أمكن أن يجمع بينهما بأنه لما برئ 
من ذلك تواضعاً لربه وإعظاماً له أذن الله تعالى له فيه من ذلك اليوم لما رأى من تشوقه إليه = 


(۱) «فتح الباري» )(۳/۷(. 


وَفي الاب عَنْ اي سَعِيي٬‏ وَأبِي هُرَيْرَة وَابْنِ عَباء وَابُن الي 
ا إِبْرَاهِيمْ بن سعيد د الجَوْعريّء € اساھ : 0 بْنُ أبي 


روك لقان رليمل وار و خرواع 1 بيو ريني ايقن 
عُْمَرَ بْنِ الطاب قَالَ: وار رسَيِّدُنا و ا و كينا إلى سلا 


١ 


دا حَِثُ صَحِيعٌ رب 
حْمَدُ بْنُ إِيْرَاجِيمَ الدَّوْرَق نا إسْمَاعِيلُ بْنُإِيْرَاجِيمَ عَنِ 
الجُرَيْرِيٌ عَنْ عَبْدِ الله بن سَقِيق قال: قلت لِعَائِمَة: أي أصْحَابٍ النّبِىَ كلل 


5 


ع الل 


1 “oV 


= وإكراماً لأبي بكر بذلكء فلا يتنافى الخبران» أشار إلى ذلك المحب الطبري» وقد روي 
من حديث أبي أمامة نحو حديث أبي بن كعب دون التقييد بالخمس» أخرجه الواحدي في 
«تفسیره)» والخبران واهيانء انتهى. 
والخامس: ما قال الداودي: لا ينافي هذا قول أبي هريرة وأبي ذر وغيرهما: أخبرني 
خليلي بيا لأن ذلك جائز لهم» ولا يجوز للواحد منهم أن يقول: أنا خليل النبي کيا 
ولذا يقال: إبراهيم خليل الله ولا يقال: الله خليل إبراهيم» قال الحافظ"'؟: ولا يخفى ما 
فيه» انتهى. وفيه أبحاث أخر. 


[ ۴ ]خ: ۸ تحفة: ۱00۷۸ . 
|[ ۳۷ ]ا جە: ۲‘ ۱ء حم: ۸/٦‏ تحفة: .١ 57١17‏ 
(۱) «فتح الباري» (۳/۷). 


a >‏ 1 101 قم a Ego‏ 
53 م تكول اده له کا قَالَتُ: بو ڪر لام می لع 
Rh‏ بو عبد بْنُ الجَرّاح» قال: قُلْتٌ: فم مَنْ؟ قال: 


قوله: (قالت: ثم أبوعبيدة بن الجراح) فإما إن لم تكن عالمة' بالترتيب 
کملا أو كانت قد علمت أن ال تیب إتفاهو أبوركر وعمر وغكمان إلا أنها ذكرت 
أبا عبيدة بصفة مخصوصة فيه كالأمانة أو غيرها مما هي عالمة بهاء فقالت: إن 
الشيخين فضلهما على سائر الصحابة كلي» وفي كل فضيلة» وفضل أبي عبيدة على 
من وراءهما من الصحابة جزئي» ولا ضير في كون أبي عبيدة أفضل من عثمان في 
صفة مخصوصة. 


]١[‏ فإن الترتيب عند الجمهور أن الخلفاء الراشدين أفضل الأمة على ترتيب الخلافة» قال 
الحافظ”١'‏ بعد ما بسط الكلام في التخيير بعد الشيخين: نقل البيهقي في «الاعتقاد) بسنده 
إلى أبي ثور عن الشافعي: أجمع الصحابة وأتباعهم على أفضلية أبي بكر ثم عمر ثم عثمان 
ثم علي؛ انتهى . 
وقال السيوطي في «التدريب»: أفضلهم على الإطلاق أبو بكر ثم عمر بإجماع أهل 
السنة» وممن حكى الإجماع القرطبي» وقال: لا مبالاة بأقوال أهل التشيع ولا أهل البدع» 
وكذا حكى الشافعي إجماع الصحابة والتابعين على ذلك» انتهى. وقد أجاب شيخ المشايخ 
الدهلوي في «الإنجاح» عن حديث الباب بأن المحبة تختلف بالأسباب والأشخاصء فقد 
يكون للجزئية» وقد يكون بسبب الإحسانء وقد يكون بسبب الحسن والجمال» وأسباب 
أخر لا يمكن تفصيلهاء ومحبته يا لفاطمة للجزئية والزهد» ومحبته لعائشة للزوجية = 


(۱) «فتح الباري» (۷/۷). 
(۲) «التدریب» (۲/ 587). 


5ه صل الكو الي 

۸ _ حَدَّدَنَا قُتَيْبَة تا »نا مُحَمَّدُ بن فُضَيّلٍ» د كرا لي طلم 
والأغتش؛ O‏ أي لبتي > كِيرٍاللَرَاه كلهم عَنْ 
عَطِيَةٌ > عَنْ أَبِي سَعِيدٍ قَالَ: ل" مَسُولُ الله لة: ن أَهْلّ الدّرَجَاتِ العُلَى 
لَيَرَاهُمُ م مَنْ تَحْتَهُمْ كما ترون النَّجْمَ الطَالِعَ في في EA‏ رن 5 بَكْرٍ 
وَعْمَرَ مِنّْهُمْ وَأَنْعَماا. 

۴باب 
۳1۹ -حَدَكََا مُحَمَدُ بْنُ عَْدِ الْمَلِكِ بن ابي الشَّوَارب» تا بُو عو 


عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن عسي ڪن ابن أبِي الْمُعَلَى؛ عن أبيه: أنَّ وَسُولَ الله كل 
كه خَطَْبَ یوما تقال إن اا ع ويه جيه 2 في ادنيا ما قناء أن 


قوله: (وأنعما) أي: صارا ذا نعمة في إحراز ذلك» فيكون بياناً لما سبق» أي 
إنهما فيما أوتي لهما منعمان» أو يكون زائداً على ما أثبته لهما أولآء والمعنى أنهما 
احرزاتعما وراءما ذكرع وضارًا ذا تعمة فرق الذى ذكرت من شأنهما: 


[ ۳ اب] 


= والتفقه» ومحبة أبي بكر وعمر وأبي عبيدة بسبب القدم في الإسلام وإعلاء الدين ووفور 
العلم» فإن الشيخين لا يخفى حالهماء وأما أبو عبيدة فقد فتح الله على يديه فتوحا كثيرة 
في خلافة الشيخين» وسماه جي أمين هذه الأمة» والمراد في هذا الحديث محبته ياء لهذا 
السبب» فلا يضر ما جاء في الأحاديث الأخر إلخ. 


11خ كه تل م ۱.د A۷‏ جه: كحىق حم: */ لال تحفة: ٤)۰۲‏ . 
[۹ ۳ ] حم: ۳/ £۷۸ تحفة: ۱۲1۷7 . 


س هه 
يس ويال في الُا ما اء ن A‏ وَبَيْنَ لِقَاءِ َيِه قَاخْتَارَلِقَاءَ رَبّها. 
ل ان رد قال حاب الي 18 E‏ الشَّبْخ 
دك كو وتو آله لله له رجلا ضَالِحًا يره ريه بين الدنيا وَين لاء ريه 
َاخْتَارَلِنَاءَ رَبّه؟. قَالَ: فَكَانَ بو ڪر 3 E‏ لله ككل فَقَالَ 
أَبُو بَكْرٍ: بَلْ تَفْدِيكَ بِآبَائَِا رامال فَقَالَّ يَسُولُ الله يكل: 000 
E‏ مَنَّ اليا في صُحْبَِهِ وَدَاتِ يَدِ مِنٍ E‏ مُتَخِدٌ 

خَلِيلاً َانّحَدْتُ ابن ابي فُحَافَة خَلِيلاَه وَلَحِنْ ود وََِاءُ إِيمَانٍ ‏ مر 0 ين أو 


تلاا وَإِنَّ" صَاحِبَكُمْ خَلِيلُ اللّه). 


قوله: (ألا تعجبون من هذا الشيخ) إلخ» لم يكن ذلك اعتراضاً عليه عليه 
السلام» بل استكشافاً عما خفيت علته» واستفهاماً لما لم يتبين سببه. وتعجباًا'! عن 
ا 

قوله: (فكان أبو بكر أعلمهم) وكان من علمه أنه لما سمع القصة علم أن 
المخير هو النبى يَكِِ؛ لأنه لا يخير بينهما إلا نبى» ولا نبى فى زمانه سواه. 
إلى الإيمان» كان أكملهم إيماناً أحب إليه َك وهو أبو بكر عليه السلام» لأنه قارب 
أن يبلغ الصداقة معه والخلة» وكاد أن يتخذه النبي ياء خليلاً. 


[ قال العيني: يعني كانوا يتعجبون من تفديته إذ لم يفهموا المناسبة بين الكلامين» وفي 
الحديث الذي في كتاب الصلاة من البخاري: فقلت في نفسي: ما يبكي هذا الشيخ؟ - 


a‏ الاو 
(۲) «عمدة القاري» (۱۷/). 


5 ا اكوك الدرَي 


> "9 


ENES‏ عَوَانَة عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بُ عْمَيْرٍ 

07 عير هدا وَمَعْنَى قَوَلِهِ: «أَمَنَّ إلا يَعْنِي: ات م 
e‏ ۔ تا احم ی لسن تا ا عبد انه بن اغ تالف 
0 عُبَيْدِ بي حَُيْنِه عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُدْرِي: أن 
لله يلل جَلّسَ عَلَى الِْْبَرِ فَقالَ: ِن عَبْدًا حَيّرهُ الله َيْنَ أن يُؤْتِيهُ 
EE u‏ وَيَيْنّ ما عند فَاخْتَارَ ما عِنْدَهُ)؛ فَقَالُ بو بَكْر: 
تتؤقاك جا تقول الأ باينا واتهايكة قال ا ان 0 إِلَى 
نياع راوثل عا ورد عن قت كت للد وق أل تِيَهُ مِنْ رَهْرَةٍ 
انيما اء وَيَيْنَ مَا عِنْدَ الله وَهُوَيَقُولُ: قَدَينَاكَ بِآبَائِنا انتا گان“ 
e‏ وگن أَبُو ڪر هو أَعْلَمَنا به فَقَالَ الب كله: ن 
من الاس عَلَيَ في صُحْبَتهِ وَمَالِه بُو ڪر ڪر EES‏ 
43 ا DN SEE‏ 


= والقائل أبو سعيد» وجاء فى حديث ابن عباس عند البلاذري: فقال له أبو سعيد: ما يبكيك 
يا أبا بكر! فذكر الحديث. انتهى. 


]171° اخ ككف peot‏ ۲ حم: ۱۸/۳ تحفة: ٤۱٤١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «الحسين». 

)۲( فى تسخ الان 

0 في نسخة: «أبا بكر» وهو الظاهر. 


نوات اا ب 


قوله: (لا تم تبقين في المسجد خوخة) إلخ» وقد وردا ''في بعض الروايات: 


لا يبقين إلا باب علي» وظن التعارض وليس بشيء. فإن الوقعة متعددة» واستثناء 
علي رضي الله عنه كان في الأول حين أمر أن لا يبقى في المسجد باب لأحد إلا 
باب النبي جي وباب علي رضي الله عنه» فسدٌ الناس أبوابهم وأخذوا في المسجد 
خوخات» فلما كان أيام وفاته يك أمر بسد الخوخات وسد باب علي كلها إلا خوخة 


أبي بكرء فليكن منك على ذكر. 


1 قال الحافظ”١2:‏ جاء فى سد الأبواب التى حول المسجد أحاديث يخالف ظاهرها حديث 


00 


الباب» ثم ذكر الروايات التي فيها استثناء باب علي من حديث سعد بن أبي وقاص عند 
أحمد والنسائي بإسناد قوي» قال: وفي رواية للطبراني في «الأوسط» برجال ثقات: قالوا: 
يارسول الله سددت أبوابنا؟ فقال : «ما أنا سددتها ولكن الله سدّها»» ومن رواية زيد د بن أرقم 
عند أحمد والنسائي والحاكم برجال ثقات» ومن حديث ابن عباس عند أحمد والنسائي 
برجال ثقات بلفظ: أمر بسدٌ الأبواب غير باب علي» فكان يدخل المسجد وهو جنب ليس 
له طريق غيره» وغير ذلك من الروايات» ثم قال: وهذه الأحاديث يقوّي بعضها بعضاًء وكل 
طريق منها صالح للاحتجاج فضلا عن مجموعهاء وقد أورد ابن الجوزي هذا الحديث في 
«الموضوعات»» وأخرجه من حديث سعد بن أبي وقاص وزيد بن رقم وابن عمر مقتصراً 
على بعض طرقه عنهم» وأعلّه لبعض من تكلم فيه وليس ذلك بقادح لما ذكرت من كثرة 
الطرق» وأعله أيضاً بأنه مخالف للأحاديث الصحيحة الثابتة في باب أبي بكر» وزعم أنه من 
وضع الرافضة قابلوا به الحديث الصحيح في باب أبي بكره التهى. 

وأخطأ في ذلك خطأ شنيعاً» فإنه سلك في ذلك رد الأحاديث الصحيحة بتوهمه المعارضة - 


.)١16- ١5 /۷( «فتح الباري»‎ 


وة اا 
٤باب‏ 


نك عدتنا علي بن الحَسَنِ الكُوفيء تا مَحْبُوبُ بُ بْنُ مُخرز 
القڌاريري عَنْ ڌاو ِي يري الأَوْدِي» عَنْ أبيه بيه عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قالَ: قال 
َسُولُ الله يك «مَا لأَحَدٍ علدا بد إلا وقد كاقَيَة ما تا حلا یا بغر إن له 
عنقا يدا كاف الله ايم الام وما قعنى مَال أَحد 


= مع أن الجمع بين القصتين ممكن» وقد أشار إلى ذلك البزار في «مسنده» فقال: ورد من 
روايات أهل الكوفة بأسانيد حسان في قصة علي عليه السلام» وورد من روايات أهل 
المدينة في قصة أبي بكرء فإن ثبتت روايات أهل الكوفة فالجمع بينهما بما دل عليه حديث 
أبي سعيد الخدري» يعني الذي أخرجه الترمذي أن النبي بي قال: «لا يحل لأحد أن يجنب 
في هذا المسجد غيري وغيرك)» والمعنى أن باب علي عليه السلام كان إلى جهة المسجدء 
ولم يكن لبيته باب غيره» فلذلك لم يؤمر بسده» ويؤيد ذلك ما أخرجه إسماعيل القاضي في 
«أحكام القرآن» من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب أن النبي بي لم يأذن لأحد أن يمر 
ا ل ل ا ا الت 
أن الأمر بسد الأبواب وقع مرتين» ففي الأول استثني علي لما ذكر» وفي الأخرى استثني 
اور ريعي ماق عل على ا ونا فى قر 
أبي بكر على الباب المجازيء والمراد به الخوخة» كما صرح في بعض طرقه» وكأنه لما 
أمرواسة الآبوات بندوشاة زا عدا وها تقريرة الدنعول إلى المسجد هنياء قاروا 
بعد ذلك بسدهاء فهذه طريقة لا بأس بها في الجمع بين الحديثين» وبها جمع الطحاوي 
في «مشكل الآثار»» وأبو بكر الكلاباذي في «معاني الأخبار»» وصرح بأن بيت أبي بكر 
عليه السلام كان له باب من خارج المسجد» وخوخة إلى داخل المسجد. وبيت علي عليه 
السلام لم يكن له باب إلا من داخل المسجدء انتهى. 


[551"] جه: ۰٩ ٩‏ ن فى الكبرى: 281١1١‏ حم: "/ #اه”, تحفة: .١5859‏ 


ر جرم وك د ةا خاي E‏ 
صَاحِبَكُمْ خَلِيلٌ اللّه). 
َا حَدِيتْ حَسَنَّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
E ۳o‏ 
E O‏ بن الصبَّاج الان ن ق 


لام 


راڌ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن عير عَنْ ربعي هو ابْنُ حِرَاشِ عَنْ حُدَيقَة 
قَالَ: قال َسُّوَلُ الله عكل: اذو لين من بغڍي أبي بر ور" 


6n 


ا م سے ا 


E, E 


وروی سُفْيَانُ التَوْرِيُ هَدَا الْحَدِيِتَ» عَنْ عَبّدِ الْمَلِكِ بن عْمَيِْ عَنْ 
تول رب عن ريه عن ديه عن النَبِيٍ كللة. 


و0 


ج ەر 3 ومو فو صق ي 

E EES‏ ا :تا سفیان ثنخ عع کید 
ا 

كن شتا 000 بن حَيَردَة د عَييْنَة يُدَلّسُ في هَذَا الحَدِيثْ فَرُيّمَادَ أ ره عن رَائِْدَةَ 
عن عَبْدِ اتلك بن مير ورا گر فيد عن وا 

ا 1 5 قا و0 ت 2 eS‏ 1 5 درو 2 

وَرَوَى هذا الحَدِيتٌ ٳِبرَاهِيم بن سَعڍِ٬‏ عَنْ سَفيَّانَ التْوْرِي» عن عبد 
ع 3 o3‏ سه for‏ 3 ع 3 ا ل تت 0 2 ا 
المَلِكِ بْنِ عميرء عَنْ هلال مول رِبْعِيَ» عَنْ رِبْعِيَ» عَنْ حذيقّة؛ عن النبي ككة. 

[*ه” _ باب] 


[555]حم: ه/ ا 
)١(‏ زاد في نسخة: «في مناقب أبي بكر وعمر رضي الله عنهما». 


لكر ري 
وَقَدْ رُويَ هَذَا الكَدِيك ين غب هدا الج ايض عن رن عن 
حُدَيَةَ عن النَّبِيٍ كله 
ب KE EE‏ كم بن سَعِيدٍ د الأمَوِي تا وَكِيعٌ» عَنْ سَالم 


اس ع 
A E‏ 


yS 
ٿال: گٿا ُنُوما عند التي ڳل قال ٳٿي لا أَدري ما قاي فيڪ َا‎ 
بِالنَّدَيْنِ مِنْ بَعْدِي). کرای ای يتعكر وکن‎ 

000 


ل ري ل ل حُجْرِ أَنَا الَِيدُ بُ مُحَمَّدٍ التوقري :عن 
الرغْرِيَء عَنْ عَلِيَ بْنِ | لحُسَيْن» ا كنت 
75 رَسُول الله يل إِذْ طلم اپو بَحْرٍ وَعْمَُ ن فَقَالَ مَسُولُ الله كل: «هَدَانِ سَيْدَا 
كُهُولٍ أَهْل الجَنَة مِنَ الأَوَلِينَ وَالآحِرِينَ إلا التَبيِي a A‏ 


0 
قرلا سيدا كيول اهل الجن اقات أن حصول درجات الجنة ومر اتها 


[ الكهول بضمتين جمع الكهل» وهو على ما في «القاموس» من جاوز الثلاثين أو أربعاً 
وثلاثين إلى إحدى وخمسينء فاعتبر ما كانوا عليه في الدنيا حال هذا الحديث» وإلا لم يكن 
في الجنة كهل» كقوله تعالى: # واوا اليم مولع € [النساء: ۲ وقال الشارح: يعني الكهول 
عند ارا وق ل ل اموق ا ا ا بن ا فذقا ا 


11[ حم: /٥‏ ۹ تحفة: ۳۱۷". 
[5""”اتحفة: ٠١۲٤١‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يَابٌّ). 


على حسب الكمالات العلمية والعملية التي حصلها المرء في أيام بقائه في الدنياء 
فمن نشا في عبادة الله وشبٌ فيها حتى بلغ سن الكهولة تكون قوته العلمية والعملية 
أزيد ممن ليس كذلك» فلما فصل النبي بي صاحبيه على كهول الجنة وليس هناك 
كهل» وإنما أهل الجنة جرد مرد» كان المقصود تفضيلهما على من أكمل قوتيه 
العلمية والعملية في دار الدنياء وأما إذا فضلا على من كان كذلك كان فضلهما على 
من "١1‏ ليس كذلك أوضح وأبين؛ 5ط 


- لأنه ليس فيها كهل بل من يدخلها ابن ثلاث وثلاثين» وإذا كانا سيدي الكهول فأولى أن 
يکونا سيدي شباب أهلهاء انتهى. وفيه بحثان لا يخفيان قاله القاري'» وقال أيضاً: إنما 
قال: «سيدا كهول أهل الجنة» مع أن أهل الجنة شباب إشارة إلى كمال الحال» فإن الكهل 
أكمل الإنسانية عقلاً من الشباب» ومدارج الجنة على قدر العقولء انتهى. 
قلت: وعلى القول بأن الكهل من جاوز الثلاثين أهل الجنة كلهم كهول» فنفي كهول أهل 
الجنة على القول الثاني. 

1 ويؤيد ذلك ما ورد من الزيادة في بعض الروايات» فقد قال القاري”"': وفي «الجامع الصغير»: 
رواه أحمد والترمذي وابن ماجه عن علي» وابن ماجه عن أبي جحيفة» وأبو يعلى والضياء 
في «المختارة» عن أنس» والطبراني في «الأوسط» عن جابر وأبي سعيدء وفي «الرياض» 
عن علي قال: كنت مع رسول الله 45 إذ طلع أبو بكر وعمر» فقال رسول الله كَةِ: «هذان 
سيدا كهول آهل الجنة من الأولين والآخرين إلا النبيين والمرسلين» يا علي لا تخبرهما» 
أخرجه الترمذي وقال: غريب» وأخرجه عن أنس وقال: حسن غريب» وأخرجه أحمد وقال: 
«سيدا كهول أهل الجنة وشبابها بعد النبيين والمرسلين»؛ وأخرجه المخلص الذهبي ولم 
يقل شبابهاء انتهى. 


.)5١١/١1١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)/۱ ١( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


¥ ا اكوك الدرَي 
1 عَلِنُ لا ر تُخْبِرُهُمًا). 


كييك ا وَالوَلِيدُ بن مُحَمَّدٍ د الْمُوفَرِيُ يُضصَعَفُْ 
في الحَدِيثِ'". وقد روي هَذَا الحَدِيتُ عن على مِنْ غير هدا الوجه. 


فما ورد في شأن الحسنين رضي الله عنهما!'! دون ما ورد في شأن الشيخين 
رضي الله عنهماء فلا يلزم المعارضة» فهما سيدان لمن مات شابّاء وهذان للكل. 

قوله: (يا على لا تخبرهما) أما توجيه""" ذلك بأنه لئلا يدركهما العجب» 
فمنقصة لهماء وسوء ظن بأصحاب النبي بيا وحط لهما عن درجتهماء فإما أن 
يقال: إن النهي ليكون النبي بيه هو المخبر إياهما بذلك» فيكون العلم الحاصل 
لهما بخبره علم يقين» بخلاف إخبار علي فإن العلم الحاصل به لكان فا او قال 
إنما نهى عن الإخبار ليكون ما يحصل لهما بعد الحشر نعمة غير مترقبة» فيكون 
السرور به أوفر منه إذا كان وجدانه على انتظار منهما وترقبء أو يقال: إنما نهى لئلا 
يكون لهما استضرار بكثرة السرورء ولا يأخذهما الجمام'" لشدة الفرح» فإن ذلك 


[] وهو ما سيأتي عند المصنف برواية أبي سعيدء قال: قال رسول الله كَلِِ: «الحسن والحسين 
سيدا شباب أهل الجنة)» انتهى. وروي عن غير واحد من الصحابة ما ذكرها القاري7". 

[] وبذلك جزم القاري إذ قال7؟): ربما سبق إلى الوهم أنه عليه السلام خشي عليهما العجب 
[والآمن]ء وذلك وإن كان من طبع البشرية إلا أن منزلتهما عنده 45 أعلى من ذلك وإنما 
معناه لا تخبرهما قبلي لأبشرهما بنفسي فيبلغهما السرور مني» انتهى. 


)١(‏ زاد بعده في نسخة: «ولم يسمع علي بن الحسين من علي بن أبي طالب». 
)١(‏ الحمام بالكسر: الموت. 

(۳) «مرقاة المفاتيح) .)7١5/١1١(‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)51١١/١١(‏ 


اواق اق ا مز 

وق اكاب كن البره وائن ا 

ا E‏ الحَسَّنُ د بن الصّبَّاحِ البَرّانُ ٿا مُحَمَّدُ بْنُْ كْثِيِ عَنِ 
الأوْرَاعِيَ» عَنْ قاد عَنْ نيس قَالَ: قال رَسُولُ الله ا لأبي بَكْرٍ وَحْمَرَ: 
«هَدًا اسیا كوول آل اله بق الأكليق والككرية ع إل ا 
لا تُخْبِرْهْمَا يا عَلِنُ). 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الْوَجْهِ 

157 حَدَثَنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَق ا سَفْيَانُ بن عييتة غَيَيَْة قَالَ: 
دک عَنِ الشَّعْبِيَ عن الحارث» عن عي عن لين 5 قَالّ: بو 
بكر ون ديلا كزول أذ تكد يق الأكلين E‏ 
والنتصليق لا ا 6 غل 

۴۸اب 

ETE 35 بُو سَعِيدٍ الأ 5خ‎ EY 
7 3 الجُرَيْرِيَ» عَنْ ابي ضر عَنْ ابي سَعِيدٍ الخُدْ‎ 
نعمة ليس فوقها!'! نعمة» فعسى أن لا يأخذهما تحمل إذا أخبروا به فيخبر به‎ 
النبي 4 بحيث لا يخاف ذلك منهما.‎ 

]١1[‏ وذلك لأن كل نعمة تحصل لأحد من أهل الجنة تكون لسيدهم أولاً وبالذات» وللأتباع ثانياً 
وبالعرض» كما لا يخفى. 


[۳] طب: ”لاق تحفة: ۱۳۱۳ . 
۳۳٦ ٦[‏ ] جه: هوق تحفة: ۱0۰ . 
[/551”"] حب: 58517" تحفة: ٦5۹٩‏ . 


4 فف 
SEO‏ كو قت O BT‏ 


E ل‎ 


هَدَا حَدِيثٌ قَد رَوَاه بَعْضْهُمْ عَنْ شْعْبَهه عَنِ الجُرَيْرِيْه عَنْ أبِي ضر 
قَالّ: قال أبُو ڪر وَهَدَا 0 


7 


58 
و 2 8 و ا د 5 
بو بكر» فد رَ تَحْوَهُ بمَعْنَاه وَل 


- 


- دتا مود بن خَيْلَانَ» نا ابو داو ٿا الحَكم بن عط 
عَنْ ابت عَنْ أيين: أنّ سول الله ب گان يَخْرْجُ عَلَى أَضحَ به مِنَّ 
الْمْهَاجِرِينَ وَالأنْصَارِ وَهُمْ م جوش وَفِيهم ۾ أبُو ڪر وَعْمَنُ فلا 31 2 
عد ينه بضر إلا بُو ڪر وعم اھا كانا يران [ ا ينظ ليها 
تمان اه قبسم ا 


9 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تر ر إلا مِنْ حَدِيثِ الحَڪي بن عَطِيَةد 
وعدم بتسوري العكرار عي 


[554؟] حم: "/ ده تحفة: 585. 
)١(‏ قال في «اللمعات» (571/9): وذلك من عادة المحبة وخاصيتها إذا نظر أحدهما إلى 
الآخر يحصل منهما التبسم بلا اختيار» ولا يدرى سببه» انتهى. 


بَابٌ 
roa ۳۹‏ 


0 0 5 يهنا 8 هگا تُبَعَتُ يَوْمَ القِيَامَة). 


و 


هَذَا حَدِيتُ غريب وسعيد بن مَسَلمَة تجلدة لبس عد عِنْدَهُمْ يِالقّويٌ. 


وقد روه 


قد رُوِيِ هَدّا الحَدِِثُ ايا مِنْ غَيْرِهَدًا الوَجْهِ عَنْ نَافِع عَن ابن عُمَرَ 
۰ حَدَّكَنا وسُف بن موسی القَطََانُ البَعْدَادِيُ» تا مَالِكُ بن 
ا عن مَنْصورٍ بن أبِي السود قَالّ: ا إِسْمَاعِيلٌ عَنْ 


و 0 


و عم أن رَسُول الله كك قَالَ لأبي بَڪر: 
«أَنْتَ صَاحِبِي على الحوض وصاڃيي في العَارٍ U‏ 


[559"] جه: 4٩4‏ تحفة: 644 7. 

. 11۷1 تحفة:‎ ]”501١[ 

)١(‏ يعني صاحبي في الدنيا والآخرة» وكونه صاحبًا في الغار فضيلة تفرد بها أبو بكر لم يشاركه 
فيها أحد. «لمعات التنقيح» (9/ ١‏ 50). وقال القاري (9/ ۳۸۸۸): أجمع المفسرون على 
أن المراد بصاحبه في الآية هو أبو بكر» وقد قالوا: من أنكر صحبة أبي بكر كفر, لأنه أنكر 
النص الجلي» بخلاف إنكار صحبة غيره من عمر أو عثمان أو علي رضوان الله عليهم 


ع 


اجمعين. 


اس سي ا ا 
۴۹باب 
۷۹ ةا وة َه تا ابن أبي كُدَيْكِء عَنْ عَبْدِ العَرِيزِبْنِ الْمُطلِبء 
ع أي نج ادال ني خلا أنَّ الي بك ری أبَا ڪر 
مر فقال: ادان السَمْعٌ والب 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَْرو. 
َعهَدَا حَدِيتٌ مُرْسَلُ» وَعَبْدُ الله بُنُ حَنْطبٍ ل يدرك التي يكلله. 


٠‏ باب 
۲ _ دتا ا كن اسان ی ی ااا حدة کو 


ابن ال و وو أن 
8 


[ ]:۲ تحفة: 55 6. 

۲1خ الات م: 2 ن: N‏ جه: 1۲۳۳ حم: 4/٦‏ تحفة: .۱۷١۱٥۳‏ 

)١(‏ قوله: «عن جده عن عبد الله بن حنطب» كذا في سائر النسخ الخطية» وكذا ذكره المزي في 
«تحفة الأشراف» (4/ ١5‏ 7)» وقال: «عن» مزيدة. وقال في «تهذيب الكمال) /١5(‏ 8 417): 
وذلك وهم» والصواب: عن جده عبد الله بن حنطبء انتهى 

() قال في «اللمعات» (7*7/9): قيل: معناه أنهما في المسلمين كالسمع والبصر في الجسد 
الا داو ا فاي الث هبو القاسة ر و هما ف مایا 
منزلة السمع والبصر في الجسدء أو هما مني كالسمع والبصر أسمع وأبصر بهماء ويرجع 
إلى معنى الوزارة والوكالة» أو المراد شدة حرصهما على استماع الحق واتباعه ومشاهدة 
الآيات 7 الأنفس والآفاق» انتهى. 


واب لكا مس يت 1 
الي قالَ: 7 oy‏ سول أله 
ِن أبَا ڪر إا قَامَ ما م مَقَامَكَ قلع نشي لاض بن الك ور عر صل 
بالتّاين؛ قَالَتْ: فَقَالَ: «مُرُوا أيَا ڪر فَلْيُصَلٍ پالتّاس»» قَالَتْ عَائِْمَةُ: َقُلْتْ 
: ولي آ لَه نَأ بحر دا ام في مقايك لم ُشيع الاس من البكاء 
َأْمْرْ عُمَرَ فَليُصَلَ بالنّاين فَمَعَلَتْ حَفْصَةُ فَقَالَ َمُولُ الله تكلله: ك 
5 ندُنّ صَوَاحِبُ يُوسْقَ» مُرُوا اا ڪر فَلْيُصَل بالتاس» فَقَالَتْ حَفْصَةُ 
لِعَاهْمَةٌ ادي للك ايف رام عاد رن 


ا ع 0 م ع 8 تي 9 
ر چ س نھ o2‏ بل ه ع چ ق 2 2 تت 0106 ت کچ 
وَفي الاب عَنْ عبد الله بن مَسَعودِء وَابِي موسَىء وَابْنِ عباي» وَسَالم 


ا واه 
س عبید. 


و لاصو ضواسب و اید ئی ازال عا اروت کہا 
أزللن يو سف حين قلن له ما قلن» أو المعنى إنكن صواحب يوسف حين أظهرن له 


[ قال المجد": رَلَلْتَ تزل ورَلِلْتَ كمّلأت: زَلِقَتَ في طين أو منطق» وأزله غيرٌه واستزلّه» 
انتهى. 

[] وفي «المجمع)”": أراد تشبيه عائشة بزليخا وحدها وإن جمع في الطرفين» ووجهه إظهار 
خلاف ما أرادتاء فعائشة أرادت أن لا يتشاءم الناس به وأظهرت كونه لا يسمع المأمومين» 
وزليخا أرادت أن ينظرن حسن يوسف ليعذرنها في محبته وأظهرت الإكرام في الضيافة» 
وقيل: أرادت صواحبها بإتيانهن ليعتبنهاء ومقصودهن أن يدعون يوسف لأنفسهن, أو أراد 
آنتن تشوشن الأمر علي كما أنهن يشوشن على يوسف. انتهى. 


)۱( «القاموس المحط» (ص: ۹۲۹). 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» (۳/ .)۲۹٤‏ 


۸“ ال کا ا ق 
(# ناب 


۳ح حَدَنَنَا ضر بْنُ حَبْدٍ الَحْمَر تالكر الخد ی 
عِيسَى بن یمون e E‏ قال 
رَسول الله ل ا ينغي لِقَوم فِيهمْ م ابو ټَ ڪر أَنْ يَوْمَّهُمْ خَيْرُها. 


دياب 
464- حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ بن مُوسَّى الأَنْصَارِيُ ا مَعْنٌ تا مَالِكُ بن أي 


أن يلتفت إلى زليخاء وهن يقصدن لفتته"' إليهن آنفسهن» فكذلك أنتن تبدين لى 
أشياء وفي قلوبكن""' غيرهاء وذلك أن عائشة رضي الله عنها أرادت أن لا يتشاءم 
الناس بأبي بكر» وحفصة أرادت تقدم أبيها على القوم» وكلتاهما مظهرة له عي أن 
أبا بكر بتقدمه لا يكاد يسمعهم القرآن رقة. 

1 دداب] 


[] قال المجد'': لفته يلفته: لواه وصرفه عن رأيه» وقال الصاوي: وورد: ما من امرأة إلا دعته 
["] قلت: ويحتمل أن يكون التشبيه فيما حكى عامة المفسرين في قوله تعالى: لما 
ه4 لبوسف: :1۳١‏ سمي مكراً لأنهن طلبن بذلك رؤية يوسف؛ لأنه قد وصف لهن 


0 6 


5109" ] تحفة: ۱۷٤۸‏ . 
[ 1۳خ ۷ م: ùV‏ ك3 حم: ۲ تحفة: ۱۲۲۷۹ . 
)١(‏ «القاموس المحيط) (ص: .)١5١‏ 


اوا حي يي ا 

عن الزُهْرِي» عَنْ حَمَيّدِ بن عَبْدِ البَحْمَنِ عَنْ 5 هُرَيْرَة أَنَّ وسُولٌ الله كله 
قَالَ: e‏ ا عَبْدَ الله هدا حير 
قَمَنْ گان مِنْ أَهْلٍ الصلاة دُعِيَ مِنْ باب الصَّلَاةِ وَمَنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ الجِهَادٍ 
دُعِيَ مِنْ باب الجِهَادء وَمَنْ گان مِنْ أَهْلٍ الصّدََةِ دْعِيَ من اب الصَّدَقَة: 
وَمَنْ ۾ گان مِنْ ) أَهْلٍ الضِيَامِ ذُعِيَ مِنْ باب الرَيَانِ» ات 5 أن 
وي ما على من دعِيَ من هذ لباب من صَرُورة هَل يدعَى أَحَدٌ ِن 
ِلْكَ الأ: واب کڏها؟ قَالَ: انَعَمْ وَارْجُو ان نَحُونَ مِنْهُما. 


د 0 و دږ 9 
2 2 


قوله: (نودي من أبواب الجنة)""' أي: من أبواب الصدقة كلهاء فإن باب 


الصدقة مشتمل على أبواب شتى» وكذلك باب الصوم» وليس المعنى أنه يدعى من 
سائر كبار أبواب الجنة» ولذلك سأل أبو بكر أنه هل يدعى أحد من كبار الأبواب 


كلها أم لا؟ yy‏ 


]١[‏ ليس هذا لفظ الترمذي في النسخ التي بأيديناء بل لفظه: «من أنفق زوجين في سبيل الله 
نودي في الجنة: يا عبد الله هذا خير»؛ ولعل الشيخ ذكر هذا اللفظ على سبيل التفسير» فإن 
ذلك هو المراد لما ورد في عامة الروايات كما في البخاري وغيره بهذا اللفظ. وحاصل ما 
أفاد الشيخ في تقريره جواب لطيف لا يراد يقع على ظاهر الحديث» فإن ظاهره أن المنفق 
يدعى من الأبواب كلهاء وعلى هذا فيشكل سؤال أبي بكرء فإن منفق الزوجين لا يعد ولا 
يحصى في الأمة» فكيف سؤال أفهم الناس وأعلمهم؟ وأيضاً فيشكل ما ورد في الروايات 
الآخر من التخصيص» كما في صوم البخاري برواية سهل مرفوعا: «إن في الجنة بابا يقال 
له: الريان يدخل منه الصائمون» لا يدخل منه أحد غيرهم» فإذا دخلوا أغلق» ا 


منه أجل 


وذلك لآن الدعوة من باب طاعة موقوفة1١!‏ على مناسبة للمدعو بهذه الطاعة» ولما 
كانت مناسبات أبي بكر بالطاعات بأسرها سواسية!"!؛ لآنه كان يحب النبي كَل 


= وذكر الحافظ”' برواية أحمد وابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن أبي هريرة: «لكل عامل 
باب من أبواب الجنة يدعى منه بذلك العمل»؛ وحاصل ما أجاب الشيخ بأن للجنة أبوابا 
کباراًء وتحت كل باب منها أبواب صغار. 
فالمراد في الحديث الأبواب الصغار الداخلية تحت باب الصدقة» وعلى هذا فلا إشكال 
بالروايات الأخرء وأيضاً لا إشكال في سؤال أبي بكر فإن مراده الدعاء من الأبواب كلها 
الكبار والصغارء وهذا أسهل مما اختاره الشراح من المعاني في توجيه الحديث» مثل ما 
قال القاري: أي: دعته الخزنة من جميع أبوابهاء وفيه تنبيه أنه عمل عملا يوازي الأعمال 
يستحق بها الدخول من تلك الأبواب على أجمل الأحوال» ويمكن أن يكون التقدير من 
أحد أبوابها لما ورد أن للصدقة باب ويقويه سؤال الصديقء انتهى. 
ومثل ما قال العيني وغيره": المراد بهذه الأبواب غير الأبواب الثمانية» ومثل ما تكلفوا 
بأن الإنفاق في الصلاة قوت المصلي وثوبه؛ أو أن يبني مسجداً والنفقة في الصيام أن يفطر 
صائماً وغير ذلك» نعم بقي في الحديث إشكال وهو أن الوارد على الحوض لا يظمأ أبد 
فأي فاقة له إلى باب الريان» ومن يدخل من باب الريان لا بد أن يسبقه على الحوضء وهذا 
ضروري وإن لم يكن عكسه ضروريًا كما في «الأوجز». 

]١[‏ كما تقدم التصريح بذلك في رواية أحمد وابن أبي شيبة عن أبي هريرة. 

1 وقد نبّه النبي ية على ذلك بتعدد الأسئلة كما في «المشكاة»”*' برواية أبي هريرة» قال: قال = 


(۱) انظر: «فتح الباري» .(A/۷(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (4/ ا( 

)۳( «عمدة القاري» .)۲٦/٠١(‏ 

(6) «أوجز المسالك» (۹/ .)٤٥۳ - ٤٥۲‏ 
)0( «مشكاة المصابیح» (۱۸۹۱). 


کک ي ڪڪ ۷۱ 
٣‏ حَدَّنا هَارُونُ بْنُ عبد الله RE eS.‏ 
دک لوقام كن افيطل لبر بن أَسْلَم مق اونا يك د 
الطاب يَقُولُ: أَمَرَنَا ر سول الله کل أَنْ ف وَوَافَقَ ذَلِكَ عنيي ال 
ل : الوم سق اََا ڪر إِنْ سَبَقْقُهُ E‏ يَوْمّاء قَالَ: فَجِنْتُ بِيِضَفِ مَاليء rT‏ 


على ما ليس فوقه مزيد» وبحسب حبٌ الرجل أحداً يكون له مناسبة بما للنبي 


مناسية به وللا نيا مكاسية بالطاعات عل السواء: 
قوله: (اليوم أسبق أبا پک لان كاد مهما كان غالماً بال صا" 


= رسول الله يَل: «من أصبح منكم اليوم صائما؟» قال أبو بكر: أناء قال: «فمن تبع منكم اليوم 
جنازة؟2 قال أبو بکر: أناء قال: «فمن أطعم منكم اليوم مسكيناً؟» قال ابو بكر: أناء قال: 
«فمن عاد منكم اليوم مريضاً؟» قال أبو بكر: أناء الحديث. قال السيوطي في «التاريخ)7١)‏ 
وقد ورد هذا الحديث من رواية أنس بن مالك وعبد الرحمن بن أبي بكرء انتهى. 

[] ويشير إليه ما قال السيوطي في «التاريخ»: أخرج أبو يعلى عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«عرج بي إلى السماء» فما مررت بسماء إلا وجدت فيها اسمي محمد رسول الله» وأبو بكر 
الصديق خلفي»"» إسناده ضعيفء لكنه ورد أيضاً من حديث ابن عباس» وابن عم 
وأنس» وأبي سعيد» وأبي الدرداء بأسانيد ضعيفة يشد بعضها بعضاًء انتهى. 

1 ] يعني قول عمر: اليوم أسبقه مبني على علمه بحال أبي بكر أنه ليس له كثير مال إذ ذاك» وإلا 
فكيف يقول قبل الإتيان بمالهماء وأجمل القاري بالاختصار في تفسير الحديث فقال7؟): - 


1[ ۳۷ ]د:۸ تحفة: ۱0۹° . 

2000 «تاريخ الخلفاء» (ص:55). 

(۲) المصدر السابق (ص:۸٤).‏ 

(۳) أخرجه أبو يعلى فى (مسنده» (/55501). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» 52030 


ي 
sS‏ لَه وَأَنَى أَبُو ڪر پڪُل ما 
عِنْدَهُ فَقَالَ: ايا ا ڪر مَا أَبَْيْتَ لأَهْلِكَ؟ قال: أَبْقَيْتُ لَهُمُ الله وَرَسُولَهُ 
قلق لا أنبقة إلى ا 


و 


ع ا .عت 0 
هذا دیف حَدَوُ ص 
را 8 
۳ باب 


و چ 


: عَبْدُ ْنُ حُمَيِْ أَخْبَرَن يَْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء نا 
بي عن أيمه قَال: أَخْيَرَنِ مُحَمَّدُْنُ جبَيْر بن مظعي أن به يبن مه مم2 يج 
E 6‏ فام دن 

Ey‏ سول الله إِنْ لَمْ أجِدْكَ؟ قَالَ: ِن ل تجدِ ی با د 


کد کد 


سے 8 8 


= «وافق ذلك عندي مالا أي: صادف أمره بالتصدق حصول مال عندي» فاعندي» حال من 
«مال»» والجملة حال مما قبله يعني والحال أنه كان لي مال كثير في ذلك الزمان» «فقلت: 
اليوم أسبق أبا بكر» أي: بالمبارزة أو بالمغالبة» «إن سبقته يوماً من الأيام»؛ إن شرطية دل 
على جوابها ما قبلهاء أو التقدير: إن سبقته يوماً فهذا يومه» وقيل: «إن) نافية أي: ما سبقته 
يوماً قبل ذلك» فهو استئناف تعليل. "وأتى أبو بكر بكل ما عنده» هو أبلغ من كل ماله بكسر = 


71خ 10۹« V1‏ م: «TTA‏ حم: 7/5 تحفة: ."1١917‏ 

)١(‏ أي: فإنه خليفتي مطلقاء أو وصبي في هذا الأمرء والأول أظهر. ولذا قال النووي: ليس 
فيه نص على خلافته» بل هو إخبار بالغيب الذي أعلمه الله به. قلت: ويؤيده ما أخرجه 
ابن عساكر عن ابن عباس قال: جاءت امرأة إلى النبي بي تسأله شيئًا فقال: «تعودين»» 
فقالت: يا رسول الله! إن عدت فلم أجدك تعرض بالموت قال: «إن جئت فلم تجديني فأتي 
أبا بكر فإنه الخليفة من بعدي». «مرقاة المفاتيح» (9/ .)۳۸۸٩‏ 


اا لت يبي هر 
يباب 
۷ ا امد مید ا راهيم بْنُ الْمْخْتَارِ عن إِسْحَاقَ 
ابْنِ رَاشِِء عَنِ الزّهْرِي عَنْ عرو عَنْ عَائِمَةَ: أن التي لل أمَرَدِسَدِالأَبَْابٍ 
ٳلا باب بي بَكْرٍ. 1 
وني الاب عَنْ ابي سَعِيدٍ. 
هدا خرو ريك ين عدا الوجه. 
٥‏ _بَابٌ 
8م _حََّكَنَا الأنْضَا ري نام و 


عَيَهِ ساق بْنِ طلْحَةٌ عن عا هتسر عل على 5 سول الله طن 
FE‏ «أَنْتَ عَتِيقُ الله مِنَ اللَار فوم فَيَوْمَئِذِ سْمِّيَ عَتِيقًا. 


و 


0 20 002 2 


a 0‏ افر اق اج Ta‏ 


ورو ی بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ مَعْنِء وَقَالَ: عَنْ مُوسَى بْنِ طلْحَة 


= اللام» وأصرح من كل ما له بالفتح» «فقلت: لا أسبقه إلى شىء» من الفضائل «أبداً» لأنه إذا لم 
يقدر على مغالبته حين كثرة ماله وقلة مال أبى بكر ففى غير هذا الحال أولى أن لا يسبقه» انتهى. 


. ١٠55 حب: 1۸9۷ ع: 2511/8 تحفة:‎ [IVI 
. ٠١۹۲۱ تحفة:‎ »٩ طب:‎ ٥٦۱١۱ :4 ]۳ ۷۸ [ 


وا ا ا 
باب 
۳1۷4 -حَدََنَاأبُوسَعِيدٍ الأَمَُه ايد بْنُ كاتتافيكة أى EA‏ 
عن عط عن ابی سَعِيدٍ الخذری قال: قال ر سول الله کیا «مَاهِن تَبِنْ إلا 
rê‏ أَهْلٍ السَّمَاءٍ يران ن مِنْ أَهْلٍ الأَرْضِء أ 00 أَهْلٍ 
فَجِبْرَئِيلُ رَمِيگائيلء رمَا وَزِيرَايِ ِنْ أَهْلٍ الأَرْضٍ ابو پَ ڪر وَعمَر. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَُ غَرِيبٌ. 
رابو الجَحَّافٍ 1 1 ين أبي عَوْفي. وَيُرْوَى عَنْ سُفْيَانَ الَوْرِيٌ 
لالجخ اك رامع ان 0 


قر قدو في مو 


E‏ 0 بن تَا ا ناتا es:‏ ع ك 
E 0‏ مول الله کل :با a 2 e‏ بلق ا 
خُلِفْتٌ لِلْحَدْثْ)» فَقَالَ يَسُولُ الله لة: ١آمَنْتُ‏ ٺ بِدَلِكَ اا واو ڪر وَعْمَرَا. 75 


(5؟دياب] 
قوله: ی يذلك الاي بو کر وغم إا کان ذلك سيق !لمن اه 


]ليس الم راد الدسيق ذكرهها درف التصده بل جاء تعر رهما ععا رويد هذه الأعجوية شذة 
تعلقة بهماء فكان قصدهما بالذكر لاعناد اللسان بذكرهها: 


[ه/اك"]ك: ۸۰ تحفة: £۱۹7 . 
YY [۸°]‏ م FAN‏ ن في الكبرى: آااى ١:‏ ۱ حم: €0/۲. 
(۱) زاد فی نسخة: «وتليد بن سليمان يكنى أبا إدريس» وهو شیعی». 


ال أب سَلَمَث وَمَا هُمَا في القّوْم يَوْمَئِذ 

كا اممو ل بن شار ا مید پټ > جعفر» 1 شعبة» بهذا الوِسَتَادٍ 
> 2 #2[ 
نجوه . 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
بناءٌ على ما كان من عادته من ذكرهما معا" إذا ذكر نفسه» وأما توجيهه بأنه1"؟ قال 
ذلك اتكالاً على إيمانهما ووثوقاً فليس فيه كثير مدح. 

قوله: (وما هما في القوم يومئذ) إنما قال ذلك لأنهما لو كانا في القوم فعسى 
أن يتوهم استنباط إيمانهما به بتعرف ذلك من وجههما وبشرتهما. 


[1] كما يدل عليه ما فی «المشكاة»7١'؟‏ برواية الشيخين عن ابن عباس قال: إنى لواقف فی 
قوم فدعوا الله لعمر» وقد وضع على سريره» إذا رجل من خلفي قد وضع مرفقه على 
منكبى يقول: يرحمك الله إذ لأرجو أن يجعلك الله مع صاحبيك, لأني كثيراً ما كنت 
أسمع رسول الله كَل يقول: «كنت وأبو بكر وعمر» وفعلت وأبو بكر وعمرء وانطلقت 
وأبو بكر وعمر» ودخلت وأبو بكر وعمر» وخرجت وأبو بكر وعمر»» فالتفت فإذا علي 

[۲] وهو المعروف عند الشراح ومختارهم في معنى الحديث» ففي «المرقاة»: قال ابن حجر 
هو محمول على أنه يَلِةٍ كان أخبرهما به فصدقاه» أو أطلق ذلك لما اطلع عليه من أنهما 
يصدقان بذلك ولا يترددان فيه» قال القاري: والآخير هو الصحيح لما يدل عليه مقام 
المدح» وكما يشعر إليه قول الراوي: وما هما ثم» وإلا فكل مؤمن يصدق النبي ء4 فيما 
أخبره به» فلا بد من وجه يميزهما عن غيرهماء انتهى. 


[] انظر ما قبله. 


2000 «مشكاة المصابيح» زلاه ١‏ 5). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .(*A/۱۱)‏ 


ا ص لادی 
و 


EE ۳۸۱‏ ا بو عَامِرٍ 
العَفَدِيٌ» تا تَا خَارِجَةٌ بن الله الأنْصَارِي عن نافع» عَنِ ابن عَم ن 
ر رَسُولَ الله وك قَالَ: «اللَّهُم أَعِرَّ الإسّلّاة0 باح هَدَيْنٍ التجليق اباك 5 
جَهْلٍ أَوْ بعْمَرَ بي الحَظاب» قال: وگن أَحَبَّهُما لي عُمَر. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ ابن عَمَرَ. 
8 باب 
FAY‏ - حَدََّنا مُحَمَّدُ بن بقار تا اپو عَامِرٍ هُوَ العَقَدِيُ ٿا خَارِجَةُ 
اين عبد گر GE NEE‏ الى نر أن RN‏ 
الإن الله جل الجن على لمان حم ع وَقَلْب». قال: وقال ابْنُ ا 
بالاين اَمو ق كَمَانُوا فيه وَكَالَ فيه عْمَدْ لان ن الخَطََّاب فِيهء سك 


جه - إلا تَر فِيهِ القُرْآنُ عَلَى حو ما قال عُْمَرٌُ 


41 مناقب أبى حفص عمر بن الخطاب رضى الله عنه 


و (على فما قال ف ولبسن فيه O‏ 


]1۸1[ حم: 17/1« تحفة: ٦٥٥‏ ۷. 

[585"] حم: ؟/ . تحفة: كه كلا. 

)١(‏ أي: قوّه وانصره واجعله غالبا على الكفرء كذا في «اللمعات» (9//ا51). 

(؟) في نسخة: «أحبهما إلى الله). 

(۳) أي: أجراه على لسانه» وذلك أمر خلقي جبلي له» وفي رواية أخرى: «وضع الحق على 
لسان عمر» أي: جعله مستقرًا وموضعًا للحق» كذا في «اللمعات» (517/9). 


E E 


000 5 ت 56 0 ےت ع E‏ ے اک نے ا بے 
وقي الباب عن الفضل بن عَبَايء وَابِي ذز وَأبِي هريرة. 


05 ضيلة1١]‏ له على الخليفة الأول.» أفقر اه فضل بذلك على النبى 2 فالجواب 
الجوابء وكان الوجه في موافقة أبي بكر بالنبي جي في أمثال تلك المواضع!'! ما 
له من مناسبة به عليه الصلاة والسلام. 


]١[‏ احتاج الشيخ إلى أمثال هذه التوجيهات لما تقدم من إجماع الصحابة وأتباعهم على أن 
أفضلهم ابو بکر» ثم عمر» فيوجّه ما يظهر به خلافه لاسيما في حديث الباب» فإن مراد 
ابن عمر لو كان تفضيله على أبي بكر يخالفه حديثه الذي هو أصح من ذلك وهو ما في 
البخاري(١2‏ عن ابن عمر قال: كنا نخيّر بين الناس في زمان رسول الله لا فنخير أبا بكر 
ثم عمر» الحديث. 7 
قال الحافظ”"": وفي رواية: لا نعدل بأبي بكر أحداً ثم عمرء الحديث» ولأبي داود: كنا نقول 
ورسول الله ية حي: أفضل أمة النبي كَل بعده أبو بكر» ثم عمر» الحديث. زاد الطبراني: فيسمع 
رسول الله بك ذلك فلا ينكره» ثم بسط الكلام إلى أن قال: ومنهم من قال: أفضلهم عمر مطلقا 
متمسكاأ بحديث المنام الذي فيه في حق أبي بكر: في نزعه ضعف» وهو تمسك واه» انتهى. 
وقال أيضاً في موضع آخر”": فالمقطوع به بين أهل السنة بأفضلية أبي بكر ثم عمرء 
ثم اختلفوا فيمن بعدهماء فالجمهور على تقديم عثمان» وعن مالك التوقف» والمسألة 
اجتهادية» انتهى. وفي «التدريب»““ عن القاضي عياض: رجع مالك عن التوقف إلى 
تفضيل عثمان» قال القرطبي: هو الأصح» انتهى. 

1 أي: التي تسمى بموافقات عمر» وقد وصلها بعضهم إلى أكثر من عشرين» ذكرها صاحب 
«الجمل»» والسيوطي في «تاريخ لاف 


(۱) (صحيح البخاري» (07566). 
(؟) «فتح الباري» (/ 15). 

لوث «فتح الباري» (۷/€"(. 

(5) «تدريب الراوي» (۲/ 587). 
(5) انظر: «تاريخ الخلفاء» (ص: .)۹٩‏ 


ا ا 
سق ت E‏ چ ع 8 AE FF GG‏ 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيحَ غريب مِنْ هذا الوَجه. 
9 
4 باب 


TAY‏ - حَدََنَا بُو كُرَيْبِء ا ا يوش بْنُ بُكَيْره عن النَطْر اي عْمَرَ 
م عِكْرِمَة ع كن ابن اس 9 ا د قَالّ: «اللَّهُم أ الالام 
ابي جَهُل بي شام أو بعْمَرَ بن الْخَطَّاب). قَالٌ: قا صح فَعَنَا م قي 
ل الله لا َأَسْلَم. 


و 0 2 4 و 2 2 


وذ مل د r E‏ 


eT 


65- حَدتا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى تا عَبْدُ الله بْنُ دَاوْدَ الواسِطي 
مُحَمَّدِء تَنِي عبد البّحْمَنِ من ابْنُ أَخِي مُحَمّدِ بن الْمُنْكَدِرِ عَنْ مُحَمّدِ بن 
e‏ قال واي ور از اااي 


بعد رس سول الله يكل قال بو بكر أَمَا إِنّكَ إِنْ قُلْتَ 5اك فَلَقَد سَمِعْتُ 


[«قيياب] 


1" ] طب: ١١١١۷‏ تحفة: 1۲۲۳ . 
1[ ]9:3 تحفة: 19۸4 . 
)١(‏ فى نسخة: (رسول اللّه). 

() في نسخة: «تكلم بعضهم» 

(9) فى نسخة: «ذلك). 


55-5 ا ڪڪ ۷۹ 
سول الله ا يقول: «مَا لَعَتِ الشَمْس عَلَى رَجُلٍ حَيْرِ مِنْ عُْمَرَا. 
هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر ركه إلايق هذا اله ولش إا هُ يِدّاكَ. 


وف البَاب پان ي أبِي آلا 


قوله: (رجل خير من عمر) وذلك!!! في زمن خلافته وإلا لزم فضيلته عليه ا 
وأبي بكر» ومن خصّ الأول فله أن يخصّ الثاني بدليل التخصيص. 


[1] قال القاري”: هو إما محمول على أيام خلافته» أو مقيّد ببعد أبي بكر أو المراد في 
باب العدالة» أو في طريق السياسة ونحو ذلك جمعاً بين الألفاظ الواردة في السنة» قال 
الطيبي”: جواب قسم محذوف وقع جواباً للشرط على سبيل الإخبارء كأنه أنكر عليه 
قوله: يا خير الناس» لقوله: ما طلعت الشمس إلخ» انتهى. 
وقال أيضاً بعد قول الترمذي: حديث غريب: قيل: نقل في «الميزان» عن أهل الحديث 
تضعيفه» أقول: ويقويه ما في «الجامع» من أن قوله: «ما طلعت الشمس» رواه الترمذي 
والحاكم عن أبي بكر مرفوعاًء وقد أخرج البغوي في الفضائل عن ثابت بن الحجاج قال: 
خطب عمر ابنة أبي سفيان» فأبوا أن يزوجوه» فقال رسول الله كي4: «ما بين لابتي المدينة 
خير من عمر»» ولا شك أن المراد بعده ا للإجماع وبعد أبي بكرء انتهى. 
قلت: لا شك أن حديث الباب أخرجه الحاكم في «المستدرك»)7' برواية بشر بن معاذ عن 
عبد الله بن داود» وقال في آخره: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» لكن لم يقره 
عليه الذهبي» بل قال: عبد الله ضعفوه» وعبد الرحمن متكلم فيه» والحديث شبه موضوع» 
الته: 
وقال أيضاً في «الميزان»“ في ترجمة عبد الله بن داود: وتكلم فيه ابن حبان» وابن عدي = 


(۱) «مرقاة المفاتيح» (۱۹۳/۱۱). 
() «شرح الطيبي» (۱۲/ .)۳۸١۱‏ 
(*) «المستدرك» (۳/ 95). 

(5) «ميزان الاعتدال» (۲/ .)5١6‏ 


ل ا 
نيران جتنا مكدة رن E‏ تا عَبْدُ الله بْنُ داد عَنْ حَمَّادٍ بن 
جب ا تقد نفص“ ابا ڪر 
وَحَمَرَ د يحب النَبِىّ كلد 
نا حَِيثُ ريت ڪت 
١‏ باب 


اه 


ETE‏ م ق ييب تا الفرئ عن حيو بن شري 
عَنْ پَ ڪر بن عَمروء عَنْ مِشُرَج بن اعا عَنْ عُقْبَةَ ْنِ عَامِرء قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله َك «لَوْ گان َي بَعْدِي لَكَانَ عْمَرَبْنَ الخَطّاب). 


[1ه -_ياب] 
قوله: (لو کان نبي بعدي) إلخ» ولا تخصيص فيه له" بل لو كان بعده كَل 


= في ترجمته عن عبد الرحمن» فذكر حديث الباب» وقال: هذا كذب» وقال الحافظ في 
االري عد الرنسين القرشى اله انق أن محمد بي المتكدر مجه و لموقال ي 
«التهذيب»': قال العقيلي: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. انتهى. 

]1١[‏ كما يومئ ليه قوله َي لعلي: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي بعدي»» 
قال القاري تحت حديث علي هذا : فيه إيماء إلى أنه لو كان بعده نبي لكان عليّاه وهو = 


[565”"] تحفة: ۱1۹۳۰۲ . 

زكدك"؟اك: ه؛::. حم: 5/5 » تحفة:98551. 
)١(‏ فى نسخة: «يتنقص). 

)۲( «تقريب التهذيب» (4001). 

(۳) «تهذيب التهذيب» (305/5). 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)۲٤١١/١١(‏ 


ت و اج 2 9 0 مخ ,و نواعتن 
ایک کم کی تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيثِ مِهْرَح بن هَاعَانَ. 


- بَابٌ 
۷ کا فک E‏ عن عَْيْلِ عن الزّهْرِيٌ 59 حَمَرَة 
E EA‏ 5 قال ل رايت كأَني 
تيت دج لبن َمَرِيْتُ مِنْهُ تَأَعْطَيْتُ فَضْلِي عُمَرَ بْنَ الحَظاب» قَالوا: 
ا أولكة يا ل اللّه؟ قَالَ: «العِلَمُ). 


نبي لكان أولاهم بالتخصيص وأحقهم بالنبوة ة أبا بكر في زمان خلافته» ثم عمر في 
أيامه» ثم عثمان» ثم علي» إلى غير ذلك» ولا يدل اديع عل تخصيضن غم بال" 
[؟ه -_باب] 


قوله: (فأعطيت فضلي) إلخ» ولا يلزم بذلك فضل له عليه ولعله شرب 
قبله شيعا كثيرا منه» وإن لم يره النبي بء أو لم يذكره. 


= لا ينافي ما ورد في حق عمر صريحاًء لأن الحكم فرضي وتقديري» فكأنه قال: لو تصور 
بعدي نبي لكان جماعة من أصحابي أنبياء» ولكن لا نبي بعدي» وهذا معنى قوله كَلةِ: الو 
عاش إبراهيم لكان نیا٤‏ انتهى. 

]١[‏ نفي الخصيصة بمعنى نفي نبوة الغير» وإلا فظاهر أن الحديث ورد مورد المنقبة والفضيلة 
الدالة على الخصوصية. 

1 أي: قبل الصديق الأكبر» وهذا إذا أريد بالعلم علم الحقائق» وأما إذا أريد علم السياسة 
ونحوها كما مال إليه عامة الشراح فلا حاجة إلى التوجيه» فإن الفضل الجزئي لعمر حاصل» 
قال القاري”١2:‏ «ثم أعطيت فضلي» أي: سؤري الكثير الخالص «عمر بن الخطاب»» فلا - 


[7"] تقدم تخريجه في 77/15. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) .)185/١1١(‏ 


ا ا 

۳۸۸ بتاع اخ سي يده عن ميا عن 
یں أن النَّىَ ل ال: «دَكَذْتُ الج تادا ا بضر مِنْ ذَهَبٍء فَقُلْتُ لِمَنْ 
هذا القَصْ؟ قَالُوا: الات وق ی کف أن أن و وَمَنْ هو؟ 
فَقَالُوا: عْمَرُه' بن الخَطّاب). 


ر ا ع 00 
ور و 
۳ _ باب 


۳۸۹ كلقا الف ی رت ابو غار الزن ED‏ 
الحُسَيْنٍ بن واقڍ ٿال تبي ابي قال: كبي عَبْدُ لله ِي بريد الَ: بي ابي 
يُرَيّدَةٌ قَالَ: صح ر 5 سُولُ الله كك قَدَعَا بالا ال ا بال بم سبَفتتِي إلى 


| د 


الجَنّة؟ ENES‏ إل 350 دكن ماي A‏ البَارحة 


[ه ‏ باب] 
قوله : (بم سب سبقتني إلى الجنة؟) وكان سبقه عليه سبق النقيب على آميره» أو 


= ينافي أن سؤره حصل للصديق أيضاً فإنه كان قليلاً جدَاء ولا أن سؤره لعثمان وعلي أيضاً 
وصلء فإنه لهما لم يكن صافياًء وتقدم البسط في ذلك في هامش «أبواب الرؤيا». 


1[ ان في الكبرى: ۸۱۲۷» حم: 2٠١1/1‏ تحفة: 6 

[549*]ك: 1179ل حم: ٥/٥‏ تحفة: .1١955‏ 

)١(‏ في نسخة: «لعمر). 

(1) في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۳) الخشخشة: هي حركة لها صوت كصوت السلاح ونحوه. (مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)5٠‏ 


3 ETE ETE E O 
ال ق ابيا اا تكس لقي‎ 
فَقُلْتُ: 55 هَذَا القَضْر؟ قالوا*“: ِرَجُلٍ مِنَ العَرَبِ» فَفُلْتُ: أنا عَرَئْه لِمَنْ هَدَا‎ 
القَضْرْ؟ قالوا: لرل من رن قلت آنا قد شي لِمَنْ هَدًا المَصْرُ؟ فَالُوا: جل‎ 
لقم لي د : لِعَمَرَيْن الخَطّاب).‎ AE محمد کلف‎ E 
EE OM RD A RT فقا يلال‎ 
قط إل وَأ عِنْدهَا ويك أنه على عقن ؛ قال رَسُولُ الله تله ايهمًا».‎ 


f 


الخادم على مخدومه لما فيه مصلحة» أو صاحب السراج على من خلفه» لا لكرامة 
لهؤلاء على هؤلاء؛ بل لموجب أوجب ذلك وهما هما '. 


قوله: (ورأيت أن لله على ركعتين) أي: بحسب العمل دون الاعتقادء وبذلك 
يظهر الفرق بين التزام المندوب من الطاعات وهو حسن» وبين إيجاب"" "ما لم يجب 
وهو حرام وبدعة» فعليك بتأمل صادق. 


[1] الضميران للمخدوم ومن له السراج» وهما هما من قبيل شعري شعريء وقيل: الضميران 
للنبي ية وبلال» وقيل: الصواب: هم هم» والأوجه عندي الأول ولم يحتج إلى ضمير 
الجمع» لأن المخدوم يشمل الأمير أيضاًء وما أفاده الشيخ من توجيه السبق جزم بذلك عامة 
الشراح» قال الحافظ7": ثبتت الفضيلة بذلك لبلال لأن رؤيا الأنبياء وحي» ولذلك جزم 
النبي ية له بذلك» ومشيه بين يدي النبي بي كان من عادته في اليقظة» فاتفق مثله في المنام» 
ولا يلزم من ذلك دخول بلال الجنة قبل النبي بي لأنه في مقام التابع» وكأنه شار بي إلى 
بقاء بلال على ما کان عليه في حياته واستمراره على قرب منزلته» انتهى. 

yS ولذا أنكر النبي ية على من نذرت أن تحج ماشية»‎ ]١[ 


)١(‏ في نسخة: «وأتيت». 
(؟) في نسخة: «فقالوا». 
)49 «فتح الباري» )/ .(o‏ 


4 الکرگالڈڑی 
وَفي البَاب پا شن جاب وَمعَاِء ا ابي هرر التي E‏ قال : 
١رَأَيْتُ‏ في الجَنَّة 8 لوي اق لك :لمق هذا؟ فقي : لِعَْمَرَبْنٍ ع الحَطّاب). 


4 هَدَا ا د "أي 5 مكلك البَايِحَةَ الجَنَدًا ر يعني: 7 فى 


مه سام 


راق 


وَيْرْوَى عن ابن عبایں 


E 


9 


4 باب 
5 حذتنا الحسين بن حَرَيْثْء نا علي د ا 


كت أب كال حَدَّئَنِي عَبْدُ الله بْنُ بُرَيْدَةَ قَالَ: سيعت رید يكوا 2 
< ول الله قل في بن قاری فا اصرق جاعت جار نا قات 
ا الله ئی كنت تَذَرْتُ إِنْ ردك الله بان CE‏ 


[:ه -باب] 


= فقد أخرج أبو داود"“ عن ابن عباس قال: جاء رجل إلى النبي بيا فقال: يا رسول الله إن 
أختي نذرت يعني أن تحج ماشية» فقال النبي كَلِ: «إن الله لا يصنع بشقاء أختك شيئ 
فلتحج راكبة ولتكفر عن يمينها»» انتهى. وقد ورد في هذا المعنى الذي أفاده الشيخ 


روايات عديدة. 


[590"] حب: ٤۳۸٦‏ ق: 03031١1‏ حم: ه/ 017" تحفة: /1951. 
000 في نسخة: «صالحاً). 


(۲) «سنن أب بي داود) (7596). 


َنْوَابُ التاق ااا قط 
ادق(" وَأَتمنّىء فَمَالَ لَهَا رَسُولُ الله : (إنْ كنت ترت فَاضْربي ولا 
قلا» فَجَعََتثْ تَضْرِبُء فَدَحَلَ ابو ڪر وَهِيَ تَضْرِبُء كم دَخَلَ علي وهي 
َضرِبُ كُمَّ دَخَلَ غْثْمَانُ وَهِيَ تَصْرِبُ» كُمَّ دَخَلَ عَم ا الف ثحت 
ا ات عَلَيه ال الله كه ن الَيْطانَ اف 5 

غت إت كُنْتُ جَالِسًا وَهِيَ َضرِبُ فَدَخَلَ بُو ڪر وَحِيَ تَضْرِبُ» ثم دَحَلَ 
کل وھ كطريئه فع کل مان وهن تطرثه قلا کلک انت پا غم 
EU,‏ 


pe ديت‎ SS 


وف البَاب اکن ع Ey sS‏ 


قوله: (إن الشيطان ليخاف منك) إلخ» أي: لما كان الشيطان يخاف منك 
فكيف لا تخاف هذه الجارية؟ ولا يحتاج إلى ما تكلفوه!١!‏ في توجيه ذلك. 


1 كما فى الحاشية عن «اللمعات»": إذ أشكل فى الحديث بأنه كيف قرّرها كله أولا بل 
أمرها بذلك: وسماها آخراً شيطاناً؟ وقالوافى الجر اب بأنها لما غدت اتضرافه تة - 


)١(‏ قال في «اللمعات» :)51١9/94(‏ «الدف» بضم الدال وقد يفتح» واختلف فيه فأباحها 
قوم مطلقاء وكرهه آخرون مطلقاء وبعضهم أباحوه في العرايس والأعياد ونحوهاء وهو 
المذهب الصحيح المختار» وقد يفصل بين ما فيه الجلاجل وما ليس فيه» ويقال: الأول 
مكروه بالاتفاق. ودل الحديث على إباحة ضرب الدف بل على كونه مستحبًا وهو هنا 
كذلك؛ لأن السرور بمقدمه بيه وسلامته قربة» ودل أيضًا أن سماع أصوات النساء بالغناء 
مباح إذا خلا عن فتنة» كذا قالواء انتهى. 

(۲) زاد فى نسخة: «وسعد بن أبى وقاص». 

)۳( «لمعات التنقيح) )1۹/4 - °( 


ل اکر يي 
4١‏ حَدَّتَنَا الحَسَّنٌ بْنُ الصّبّاح البََانُ تا رَيْدُ بْنُ حْبَابِء عَنْ 
26 ماك 
a OS EEE‏ 
مضي واه رض مو a ES‏ ا 
فَقَالَ: «يَا عَائْمَة س تَعَالَيْ قَانظري»» فجت فَوَضَعْتُ يی عَلَى ا 
رَسول الله يله قَجَعَلْتُ ا 2 TE E‏ لو 
«أما شبعت» ما شَّبعتِ)» لَك ملت ال لا د مَنِْلَتِي عِنْدَ اد 


خَارِجَةَ بْنِ عبد الله بن سَلِيْمَانَ بن رَيْدِ بن ٿابتِ قَالَ: نا يزيد 5 


قوله: (فإذا حبشية تزفن)!!١!‏ وليست لها من الحركات ولا الأصوات والنغمات 


= من الله موجباً للسرور» وهو كذلك في نفس الأمر أمرها بوفاء النذر» وخرج من صفة اللهو 
إلى الحق» ومن الكراهة إلى الاستحباب» لكن ذلك كان يحصل بأدنى الضربء فلما ازداد 
عاد إلى حد المكروه» وصادف ذلك مجيء عمرء فقال ما قال إشارة إلى منع الزيادة منه 
والإكثار» وبنحو ذلك قال القاري وغيره» وقال القاري أيضا"': قوله: «إن الشيطان ليخاف 
منك)» يريد به تلك المرأة السوداء لأنها شيطان الإنس وتفعل فعل الشيطان» أو المراد 
شيطانها الذي يحملها على فعلها المكروه» وهو زيادة الضرب التي هي من جنس اللهو 
على ما حصل به إظهار الفرح» انتهى. 

]١[‏ بسكون الزاي وكسر الفاء ويضم: أي: ترقص» كذا في «المرقاة»!4). 


[3ن إ فی الكبرى: .۸٩٥۷‏ تحفة: ۱۷۳٣۵‏ . 

000 العلا صرف e a e‏ 
)۲( في نسخة: (منكبي). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۱۱/ .)١198‏ 

€3 «مرقاة المفاتيح» .)١1957/1١١(‏ 


اواي الاش ت N‏ 


قَالَتْ: قَارْفَص الاس عَنها قالّث: فَقَالَ رَسُولُ و اإني ا 
شَيَاطِينِ الجن وَالإذْين قَدْ قَرُوا مِنْ عَمَرَا» قَالّث: فر جعت 


5 حَدَّتَنَا سَلَمَةُ بْنُ شَبِيبِء تا عَبْدُ الله ُن نَافِع الضَّائِمُ تا 
ا 1 غتر لتر عن عبد لهي ديار عن ال فم قال قال 
خا يع قب قو تبي قي EEE‏ مَرَبَيّنَ الحَرَمَين». 
ما فيه فتنة» وأنت تعلم أنها كانت حبشية» فمن أين لها وجه تفتن به الناس؟ ثم إن 
بعد ذلك كله كانت أمة وإلا فمن لها أن تكون بالمدينة» فليس وجهها وكفاهاء بل 
ولا ذراعاها وصدرها ورأسها عورة» فقياس رقص نساء الهند على رقص الحبشية 
قياس لله در قائسيه! أسلمهم التفقه زمامها''! وألقت إليهم الفتيا لجامها. 

قوله: (قد فروا من عمر) ولا يستلزم اجتماعهم هناك كون هذا الفعل حراماً 
بل إنما اجتمعوا هناك ليجمعوهم على لعب ينجرٌ في الآخرة إلى حرمة» أو الجواب 
عنه مثل ما مز من أنهم يفرون منه» فكيف هؤلاء الذين لم يكونوا من فعلهم على 
حرمة. 
[ كذا في الأصلء والحق التذكير. 


[591*"]ك: 5 حب: 5849" تحفة: ١٠5الا.‏ 
)١(‏ أي: تفرقوا. «النهاية» (؟/ 47 ؟). 


__-11 01321 200 الوگ الدرَي 


هدا حَدِيثُ حَسَرْ ريك قاض 4خ کر الشترق لان بال انظ 
علد أل الكييق. 
-بَابٌ 
۳-^ حرا فة ْب تا اللَيْثُه عن ابْنٍ عَجْلَانَ عَنْ سَعْدِ بْن إبْرَاهِيه 
عَنْ أبِي سَلَمَهَ »عن عَائْمَةَ قَالَت: قال ر يَسُولُ الله ككِ: «قَنَ گان د يَكُونُ في 
لام ما قان 0 في متي 0 2 فعمر ين الخَطّابٍ)0". 


[5ه -باب] 
قوله: (فإن يك في أمتي أحد) إلخ» لكنه أورد ذلك في صورة الشك!'! بناء 
على أنه أولى منهم وأعلى» وليس فيه مزية على أبي بكر؛ لأنه وافق ربه في أمور 
لم يوافقه النبي َه كالحجاب وترك الصلاة على المنافقين وأمثال ذلك» فكما 
لا يلزم المزية عليه 45 كذلك لا يلزم مزيته على أبي بكرء والأصل أن التفوق فيما 
ليس بمقصود ليس بكثير شيء وإن لم ينكر فضيلته. 


1 قال الحافظ”": قيل: لم يورد هذا القول مورد الترديد, فإن أمته أفضل الأمم» وإذا ثبت = 


[591"] م: 71798 ن في الكبرى: 28١١9‏ حم: /٦‏ 5ه تحفة: ۱۷۷۱۷ . 

)١(‏ قوله: «محدثون» في «القاموس» (ص:617١):‏ المحدث كمحمد: الصادق» وفي (مجمع 
بحار الأنوار» :)577/١(‏ من يلقى في نفسه شيء فيخبر به حدساً وفراسة يخص به الله 
من يشاءء وقيل: مصيبون إذا ظنوا فكأنهم حدثوا به» وقيل: تكلمهم الملائكة» وروي: 
مكلمون» أي: يجري الصواب على آلسنتهم» ولذا قال: وافقت ربي» انتهى. «حاشية سنن 
الترمذي» (۲/ .)35١١‏ 

(۲) في نسخة: «يكون عمر بن الخطاب». 

)۳( «فتح الباري» (۷/ ١٠ه).‏ 


اا 
1 ت 8 چ ع 9 


ن 


وَأَخْيرني بَعْضُ أضحاب ابن عَيبنة »عَنْ سيان بن عَييتة قال: مُحَدَنُود 


يعِي: مُفَهُمُونَ. 
۷ _ باب 
65 حَدَّكَنَا مُحَمَّدٌ بُنُ حُمَيْدِ اليَازِيُ تا عبد الله بْنُ عبد القُدُوين؛ 
تا الأَعْمَشُء عَنْ عَمْرِوبْنِ مره عَنْ عبد الله بن سَلَمَهَ عَنْ عَبِيدَة السَّلْمَانِيَ 
عن عَْدِ الله بن سوي أن الي ل كاله يع ع بكم عن ادن 
الجَنّا فَاطَلَمَ أبُوبَحٍْ ثُمَّ قَالَ: : ايطلِعٌ عَلَيَكُمْ ميك ی الجَنَّا قالح 


م 


را حَدِيثِ ابن مَسعودٍ. 


6" حَدَّئَنَا م مَحمود بن غیلا BC‏ د الطَيّالِسِىُ عَنْ که“ شع 


= أن ذلك وجد في غيرهم فإمكان وجوده فيهم أولى» وإنما أورده مورد التأكيد» كما يقول 
الرجل: إن يكن لي صديق فإنه فلان» يريد اختصاصه بكمال الصداقة لا نفي الأصدقاءء 
وقيل: الحكمة فيه أن وجودهم في بني إسرائيل كان قد تحقق وقوعه» وسبب ذلك 
احتياجهم حيث لا يكون حينئذ فيهم نبي» واحتمل عنده ية أن لا تحتاج هذه الأمة إلى 
ذلك لاستغنائها بالقرآن عن حدوث نبي» وقد وقع الأمر كذلك» إلى آخر ما بسطه. 


[:59”]ك: "455.» طب: 2٠١*517‏ تحفة: 05 45. 
[46"*"] تقدم تخريجه في /751/1. 


لو ص لب ببسب الي اوري 
عن سَعدِ بن باهم عن بي سل عن يي هْرَيْرََ عَن اللي كله قال 
A e N a‏ 33 كاك A‏ 
مِنْهُ فَقَالَ الزنْبُ يسيس الي ا ا E‏ 
يَسُولُ الله يكلِ: «فَآمَنْتُ ِدَلِكَ أنا وَأبُو ڪر وَعْمَرًا. EU‏ 
في القَوْم يَوْمَئِدٍ 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَشَّاِ تَا م محمد بن جَعْمَرء َا د شعبَة» عن سعد نحوه. 


0 22 و م 3 ل و 
رت ت 0 ا 


۳-٦۹٦‏ حَدَنََا مُحَمَدُ بْنُ بَشْارِ ا يَحْبَى بْنُ سَعِيدِ ن سَعِِيدٍ بن اپي 


چ 


کو 
عوااكن اانه الاق بن قلي اتيم أن ورل اله لاض لخد 5 


[595"]خ: ۳۷۰ د: 561 4» ن في الكبرى:8178, حم: ۳/ ١١ء‏ تحفة: 1110/7. 

)١(‏ قال الجزري في «النهاية» )۳/7 قال ابن الأعرابي: السبع بسكون الباء: الموضع 
الذي إليه يكون المحشر يوم القيامة» أراد من لها يوم القيامة. والسبع أيضا: الذعر» سبعت 
فلاناً إذا ذعرته» وسبع الذئب الغنم إذا فرسهاء أي من لها يوم الفزع» وقيل: هذا التأويل 
يفسد بقول الذئب في تمام الحديث: «يوم لا راعي لها غيري»» والذئب لا يكون لها راعيا 
يوم القيامة. وقيل: أراد من لها عند الفتن حين يتركها الناس همّلاً لا راعي لهاء نهبة للذئاب 
والسباع» فجعل السبع لها راعيا إذ هو منفرد بهاء ويكون حينئذ بضم الباء» وهذا إنذار بما 
يكون من الشدائد والفتن التي يهمل الناس فيها مواشيهم فتستمكن منها السباع بلا مانع. 
وقال أبو موسى بإسناده عن أبي عبيدة: يوم السبع عيد كان لهم في الجاهلية يشتغلون 
بعيدهم ولهوهم» وليس بالسبع الذي يفترس الناس. قال: وأملاه أبو عامر العبدري الحافظ 
بضم الباء» وكان من العلم والإتقان بمكان» انتهى. 


ناث لاف سس 8ف 


و 
م و aE‏ عد ا حر Ew‏ ارو كن 
ما نبت احد» فإِنْمّا عليك يو وصديق وه شهيدان). 


- مَنَاقِبُ عُثْمَانَ بْنِ عَفَّانَ رضي الله عنه 
و كنيقاو تقال ارقت رودوائر غثو الله 
صالڃ عَنْ ايه عَنْ أبي هْرَيْرة: أنَّمُولَ الله يكل گان عَلَى جِرَاء“ هْوَ 


و 


داف حر اس لاصو ع لاه رق Ea‏ اماي ع ع السو سم Ba O CE‏ د11 
وَأَبُو ڪر وَعْمَرُ وَعَثْمَالُ وَعَلِنّ وَطلحَة وَالزْيَيْنُ فَتَحَرَ كت الصَّخْرَة فَقَالُ 
2 6 * ت م 

32 ا ر ا و ص ع تن ا = في و 
لني : «اهداء قَما غلك إلا ي أو صديق أو شَهِيدًا. 

e 2 5 8‏ و 9 ېه 2 و عن 6 3 ا 8 
5 006 ع 
واي بن مَالِكِء وَبِرَيْدَةَ الاسلمى. 

ب أن 9 

هدا“ حَدِيثُ صَحِيحٌ. 


4 _بَابٌ 
TT‏ 


[۷ ۴ ]م: ۲٤۱۷‏ ن في الكبرى: ۸۲۰۷ حم: ۲/ ۲۱۹٤ء‏ تحفة: ۱۲۷۰۰ . 

[594"]ع: 1 تحفة: 5195. 

)١(‏ قال في «القاموس المحيط» (ص: ۱۲۷۳): وحراء» ككتاب» وكعلى» عن عياض» ويؤنث» 
ويمنع: جبل بمكة» فيه غار تحنث فيه النبي بيا 


(۲) في نسخة: «وهذا». 


حي ل ای ا 
بنيز رُهرَة“ عن الحَارِثِ بن عَبْدٍ الَحْمَنِ بن أبِي ذْبَابِء عَنْ طلْحَةَ بْنِ 
ا اله كه لكل تين رفي نيقي يني في الك 
تمان 
هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌ» وَلَيْسَ إِسْتَادهُ بالقوي وَهْوَ مُنْقَطِع. 
اب 


و 0 سمو 


تَا يد الله ين نري عن رند هوا أبي ا EE E‏ 
عبد الرَحمَنِ السَلَمِيَ قَالَ: eT‏ 
أدَكْرْكُمْ م باللّه هَل تَعْلَمُونَ أَنَّ جرَاءَ جِينَ تلض قال 1 شول الله كد «اقبْت 
جراء ؛ لي عَلَيْكَ د تيك أَرْصِدِيق أو از کی قل َعَم قَالَ: سك 

باللّه هَل تَعْلَمُونَ 0 ا الله يك قال في جي خيش العسر و" : 231110111110100 


[*5دياتك] 


۳۹۹ دا کد الله يِن 


]1714"[خ:TVVA«‏ ن: ۰٩‏ حم: ۱ء تحفة: .9481١5‏ 

(1) وقال المري فى اتهذيب الكمال» (4817//98): قال أو العباس المحبوبي: عن الترمذي» 
عن أبي هشام» عَنْ يحبى بن يمان عَنْ شريح» عَنْ شيخ من بني زهرة. وقوله: ١عَنْ‏ شريح» 
زيادة لا معنى لهاء والله أعلم. 

(۲) هو لا ينافي كون غيره أيضًا رفيقا له ية كما ورد عن ابن مسعود في رواية الطبراني ولفظه: 
«إن لكل نبي خاصة من أصحابه وإن خاصتي من أصحابي أبو بكر وعمر)» نعم يستفاد منه 
أن لكل نبي رفيقًا وأنه له رفقاء» ولا مانع من ذلك في مقام الجمع» ومع هذا في تخصيص 
ذكره إشعار بعظيم منزلته ورفع قدره» انتهى. «مرقاة المفاتيح) (۹۹/۹). 

(۳) هو جيش غزوة تبوك سمي بها لأنه ندب الناس إلى الغزو في شدة القيظ» وكان وقت إيناع 
الثمرة وطيب الظلال» فعسر ذلك عليهم وشق. والعسر: ضد اليسرء وهو الضيق والشدة 
والصعوبة. «النهاية» (۳/ .)٠٠١‏ 


لوا لكا بن يب ب ا 
َمَقَة مَُقَبَلَهَ وَالنّاسُ وم بود موسر 
كاأرار كنت قل كان ل GR‏ 1011331 بسكن ينيك 
أا ل ب اتا تاتا كي لتر وار ا 


ء نَعَمْ وَأَشْيَاءَ عَدَّهَا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ ِن هََا الوه ِن حَدِيثِ أبِي عَبْد 
البَحمَّن من السلَمِيَ عَنْ عْفْمَانَ. 

ين -حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار د نا بُو داو ٿا السَّكَنُ بن الْمُغِيرَ 
وَيحْتَى أَبَا مُحَمَّدٍ ON OES‏ 0 
أبِي لَه عَنْ عَبْدٍ البَحْمَنٍ تى فى کاب قال کاک ا يفك 
على جَيْشٍ العُسْرَةِ فَقَامَ عُكْمَانُ ِن عَمّانَ فَقَالَ: و 
ابر نتيا تابنا في تيل الدج لض على الكت كام صلل عَثْمًا 
فَقَالَ:يَا يَمُولَ الله عَلَىَ ماتا بَعِيرِيأُخْلَاسِهَا ااا فى شيل الله 4 


[۰ ۳۷۰] طس: 6 1ه حم: /٤‏ هلاء تحفة: 15915. 

)١(‏ بضم أوله» وهي «بئر رومة» أو «بئر عثمان»» وفي الحديث أيضًا: «حفيرة المزني» اسم بئر 
ابتاعها عثمان بن عفان رضي الله عنه» وتصدق بهاء ولا زال مكانها معروفا اليوم في وادي 
العقيق» على يمينك وأنت متجه نحو الجامعة الإسلامية قبل أن تصل إلى مفترق الطرق 
لالد و لوا اا a‏ 

(۲) قال القاري (419/9): قال التوربشتي وغيره: الأحلاس جمع حلس بالكسر وسكون 
الام وهو كما رق جل ضحت البرذطة» والأقناب جمع قب فحن وهو رحل 
صغير على قدر سنام البعير» وهو للجمل كالإكاف لغيره» يريد علي هذه الإبل بجميع 
أسبابها وأدواتهاء انتهى. 


١‏ س الکو الذري 
حص عَلَى الجَيْشٍ قَقَامَ عفان" قَقَال: عَلَيّ تلات مِائَةِ بعر بأحْلَاسِهَا 
رابا في سَيِيلٍ الله قاتا رَأَيْتُ سول الله لا زل نايبر وَهْوَيقُولُ: 
افا غل غنتاق تاغيل 2 غل و تاغل كنتاق تاغيل ب عدو 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 

وَفي البَابٍ عَنْ عبد 0 ن سَمَرَة. 

-١‏ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن إِسْمَاعِيلَ» تا الحَسَنُ بْنْ وَاقع الرَّمْلِئُ» نا 
صَمْرَهُ عَنِ ابن شَوْدبِء عَنْ عَبْدٍ الله بُ القَاسم» عن كدر تول بدا 
ابْنِ سَمْرَهَ عَنْ عَبدِ الرّحْمَنِ بْنِ سَمُرَةَ قال: جَاءَ عْثْمَاذَ E AME‏ 
دِيئَارٍ- قال الحَسَنُ بْنُ وَاقع: وَفِ مَوْضع آخَرَ مِنْ كِتَابِي: في کچ 


قوله: (ما على عثمان ما عمل بعد هذه) أي: لا يضره!'! ذنبه» أو لا يضره 


1 فما الأولى نافية بمعنى ليس» والثانية موصولة أو نافية» قال القاري97؟: أي: ليس عليه ولا 
يضرّه الذي يعمل في جميع عمره بعد هذه الحسنة» والمعنى أنها مكفرة لذنوبه الماضية مع 
زيادة سيئاته الآتية» وفيه إشارة إلى بشارة له بحسن الخاتمة» وقال الشارح: «ما» أي: الثانية 
إما موصولة أي: ما بأس عليه الذي عمل من الذنوب بعد هذه العطاياء أو مصدرية أي: ما 
على عثمان عمل من النوافل بعد هذه العطاياء لأن تلك الحسنة تنوب عن جميع النوافل» 
انتهى. 


[1لا"ا]اك: *هدهق., حم: ه/”3” تحفة: 9599. 
2000 في نسخة: «عثمان بن عفان). 

(۲) في نسخة: «فقال». 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۱/ ۲۲۲). 


لواب لكا م س 
جَهَّرَ جَيْشَ الْعُسْرَةِ فَتَكَرَهَا في حِجْرِو(". قال عَبْدُ الَّحْمَن: فَرَآَيْتُ النَِىَ بي 
َمَلِبْهَا في حِجْره وَيَقُول: CN EE‏ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

۲ حَدَننَا أَبُو ورْعَةه د او 1 الماك 
عن کاک عن أل بن مالل قَالّ: 00 رَسُولُ الله يك يبيْعَةِ الَضْوَانِء 
كاق انل غا وسو 3 شول لله ا إلى أل که قال باب الت 
قَقَالَ مَسُّولُ الله کلة: لن عُْثْمَانَ في حَاجَة الله وَحَاجَةِ رَسُولِه). ل 
إختى ييه على الأخرىء قگائٹ َد رسو ل الله تكله لِعْقْمَانَ حيرا كي 
أيْدِيهِمْ س 

VY‏ حَدَكَا عند اله يع 8 عَبْدِ اليَحْمَنِء وَعَبَّاسُ بن مُحَمَّد الدُورِي 
مور وده ا gs‏ ا 
لدان حن الشَيرِقٍ قال. ميلك اا ی آلف علوم عاك 


530 


ا : انو بصا يڪم اللَّدَيْنِ أَلََاحُمْ 3 و E‏ : ڦجيءَ ءَ يهمّاء كَأنَّهُمَا 


. ۱٠١ تحفة:‎ |] ”١؟[‎ 

۳1 ]ن تحفة: ۹۷۸٩‏ . 

.)٠٠١ /١( الحجر بالفتح والكسر: الثوب والحضن» «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

من الث عليه القاس أي : جمعتهم عليه وحملتهم على قصده فصاروا عليه لباً واحد حداأى 
اجتمعوا عليه يقصدونه. «مجمع بحار الأنوار» .)۷٤ /١(‏ 


0022 
Red‏ كيتنا تاد ان» قَالّ: اشرق عَلَبْهِمْ عُقْمَاكُ فَقَالٌ: مڪ 
باللّه وَالإِسْلَام هَل تَعْلَمُونَ أن رَسُولَ الله يل قَدِمَ اال وَلَيْسَ بها مَاءُ 


اا ل وف و السيوت د O‏ 
70 6 21 3" له مِنْهَا في ال جنا فَاشْترَيُْهَا مِنْ صُلْبٍ 
علي :لثم ا کون أن DS‏ 


قالوا: اللي هم نَع ١‏ لحك باللّه وَالْإِسْلَام هَلْ A‏ ا 
الْمَمْجِدَ ضاق بأهْلِهء قَقَالَ رَسُولُ الله لله عَكِل: يشش« 


قوله: (أنشدكم بالله والإسلام) أي: أذكركما'؟ وأسألكم» وليس يميناً 


[] كان يذكرهم وينشدهم تنبيهاً لهم على أنه مظلوم في ذلك الذي فعلوه» وأحقهم بالماء 
وغيره الذي منعوه» وقد كتب في «الإرشاد الرضي» في مبدأً «كتاب الفتن» تقريرا بالإجمال 
ذكر فيه سبب حصار عثمان» وهو مبدأ الفتن بين الصحابة» وها أنا أعربه لك مختصراًء فإنه 
كالعنوان لهذه المشاجرات المعروفة بين الصحابة» فقال: يوم الدار عبارة عن الأيام التي 
حصر فيها عثمان في بيته» وكان سبب ذلك أن عثمان كان يؤثر أقاربه في الولايات» وكان 
الباعث له على ذلك كثرة حيائه» فلا يقدر رد ما ألحوا عليه» وكان عمر يتجنب عن ذلك 
نظراً في العاقبة» فكان من جملة ذلك أن عثمان أمّر على مصر أخاه لأمه وليد بن عقبة» فقد = 


)١(‏ أي: ما فيه ملوحة كماء البحر» والإضافة فيه للبيان» أي: ما يشبه ماء البحر» انتهى. «(شرح 
الطيبي» .)3810/5/١1(‏ 

(0) في نسخة: «فقالوا». 

(۳) قال المطرزي: قد يؤتى باللهم ما قبل إلا إذا كان المستثنى عزيزاً نادرأ» وكان قصدهم بذلك 
الاستظهار بمشيئة الله في إثبات كونه ووجوده إيماءً إلى أنه بلغ من الندرة حد الشذوذ. 
«شرح الطيبي» .)781/57/١15(‏ 


ا حت حب تت ۹۷ 
امَّنْ يَشْتَرِي به maa‏ اللي حي 
اشتريتټا هن صلب مَالي؛ نكم اليم كنتُوني أن أُصَلََ فيا وكمة: 
قاو اللّهُمَّ تَعَمُ قَالَ: انڪ بالله روشاه ل نلو ا 
بق اة بن الى قَالُوا: اللَّهمَّ َعَم م قال: أَنْشُدُكُمْ ياللّه وَالإِسْلَام 
هَل عون أن وَسُولَ الله لا a‏ 


ظلم وتعدی» فقد شكاه أهل مصر إلى عثمان» فدعا عثمان وليداً لکن لم يثبت عليه شيء 
بالبينة» فاستدعى وليد العود إلى مصرء فقبل عثمان إصراره في ذلك حياء منه» فلما رجع 
أكثر في الظلم والعدوان حتى ساءت ظنون المصريين بعثمان أيضا. 
قلت: وقال السيوطي في «تاريخ الخلفاء»: إن ذلك أول ما نقم عليه» قال الشيخ: 
ووقعت قصة أخرى وهي أن عائشة أرسلت محمد بن أبي بكر إلى عثمان ليستعمله على 
موضع» وكتبت له في ذلك» فأمر عثمان لكاتبه مروان أن يكتب له الولاية» فكتب الكتابة 
وفيها: إذا جاءكم محمد بن أبي بكر فاقتلوه» ولم يعجم الباء في ذلك» ولم يلتفت إلى ذلك 
عثمان» لأن مروان كان أميناً عنده» وأراد محمد بن أبي بكر وجماعته أن ينظروا الكتاب 
بعد ما ساروا من المدينة» فإذا فيه الأمر بالقتل» فتعاظموا ذلك» وكانوا مترددين في أن ذلك 
من عثمان لمكان الخاتم عليه» أو من كاتبه» وكان هناك يهودي فعدٌ من مثالب عثمان أموراً 
فظنوا هذا أيضاً من فعله» فرجع محمد بن أبي بكر إلى المدينة» واجتمع مع من خرج عليه 
من أهل مصرء فلما رأى الصحابة اشتداد المخالفين أشاروا على عثمان أن لا يخرج من بيته 
خوفاً عليه» وحاصر المخالفون بيته» فأراد ناصروه من الصحابة ومماليكه القتال» فمنعهم 
عثمان وقال: لا أرضى من أن يسفك دم لأجلي» فتسور محمد بن أبي بكر الجدار» وأخذ 
بلحية عثمان» فقال: لو رآك أبوك لساءه» فتراخت يده» ودخل الرجلان عليه فتوخياه حتى 
قتلاه» إلى آخر ما بسطه. 


(۱) «تاريخ الخلفاء» (ص: ۱۲۲). 


تَسَاقَطَتٌ حجارته نه الحَضِيض َال : فَرَكُضَهُ له ققال: «اسْحنْ تَبِيلٌ فإ 8 
عَلَيْكَ يي وَصِدّ يق وَشَهِيدَانِ؟) قَالُوا: ال ع نَحَم » قال : الله كعم هدوا ي 
ونث القن ات كييك 


E 


2 کا کک‎ E كه ان‎ Me 
يلون أضكاب لقي کے ایر 0 مگ‎ 


قوله: (الله أكبر) تعجب من تعظيم!'! هؤلاء لعثمان وهم عالمون بحاله. 


[ لعله مأخوذ من عظم الشاة تعظيماً: قطعها عظماً عظماًء يعني أنهم أرادوا قتله وتعذيبه 
وهم مقرون بجلالة شأنه» ويحتمل أن يكون التعظيم في معناه المعروف» والمراد الإقرار 
بمناقبه» والمراد بحاله ما ابتلي فيه» وقال القاري”": كلمة يقولها المتعجب عند إلزام 
الخصم وتبكيته» ولذلك قال: شهدوا لي» أي: شهد الناس أني شهيد» وقوله: «ثلاثاً» أي 
قال: الله أكبر إلى آخره ثلاث مرات لزيادة المبالغة في إثبات الحجة على الخصم» انتهى. 


. ۱۱۲٩۸ تحفة:‎ ۲۳۹/٤ حم:‎ ] ۳۷۰ ٤[ 

)١(‏ قال القاري (۹/ ۳۹۲۳): بفتح مثلثة وكسر موحدة وتحتية ساكنة فراء: جبل بمكة. وفي 
«المصباح»: جبل بين مكة ومنى» وهو يرى من منى وهو على يمين الذاهب منها إلى مكة. 
وقال الطبي افير جيل بالمزدلقة علی بسار الذاهب إلى ی وهو جيل كبير تيرق على 
كل جبل بمنى» وبمكة جبال كل منها اسمه ثبير» انتهى. 

)۲( في نسخة: (وقد). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۱/ ۲۲۷). 


E‏ ل حَدِيتٌ سَمِعْتُةُ مِنْ رَسُولٍ الله يلل مَا قمْتُ وَدَكْرَ الفِتنَ فَقَدَبَهَا 
مم مر َجُلَ مُق في ؤب قَقَالَ: «هَذَا يَوْمَئِذِ عَلَى الهُدَى)» قَقَمْت إِلَيْه قَِذَا هْوَ 
اران بْنُ عَفَانَ تَأَقْبَلَْتُ عَلَيْهِ بَوَجْهه فَقُلْتُ: : هَذَا؟ قَالَ: : انَُمْ). 


ا د ١‏ ودين ا د و 
2 0 
5 


وَفي الاب عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَعَبّْدٍ الله بْنِ حَوَالَكَ وگب بن عْجْرَة. 
چ و 
۱ باب 


9 


٥‏ _ حَدََّنَا E O RS E E‏ مكو ا بن الْمَكَنّىء تا 
ابْنُ سَعْدِء عَنْ مَعَاوِيَة 7 ية بن صَالِحء TT‏ 
عَنِ الْمانِ بن بشي عَنْ عَائْهَة أن لني يل قال: «يَا عُثْمَانُ إِنّهُ لَعَلَّ الله 
يقَمّضَكَ”'" قَيِيصًاء فَإِنْ أَرَادُوكَ عَلَى حَلْعِهِ قل تَخْلعْهُ لَه وَف الحَدِيثِ 

قِضَّةُ طُويلَة. 
۲ باب 
5 حَدَكَنَا أَحْمَدُ ذه بْنُ إِيْرَاهِيمَ الدَّوْرَق تا العَلاءُ بْنُ عَبْدِ الجَبّارٍ 


[۳۷۰] جه: 117 حم: 5/ 235 تحفة: ۱۷1۷9 . 

[ ۳۷۰[ خ: ممح ۳۷ د: ۷ تحفة: ۰ ۸1⁄. 
أي: سيجعلك الله خليفة» فالناس إن قصدوا عزلك عنها فلا تعزل نفسك عنها لأجلهم» 
فلذا كان عثمان ما عزل نفسه حين حاصروه يوم الدار انتهى. 


سس سح سيب تت 0 
العظّارٌ نُ تا الحَارِتُ بْنُ عْمَيْرٍ 208 : عُْبَيْدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ نافع عَنِ ابن عْمَرَ 
َالَ: کنا تقول وَرَسُولُ الله كك حَي: بُو الو بتر ر ون 

هذا ڊيف حَسَنُ صجيځ عيب من ها لوچ تفرب ين ڪد دفي 

وقد روي ها اديت يِن عير وجو عن ابي غتر. 

ام دكن روه بن سَعِيدٍ الْجَوْهَرِيٌ تَا يه سود بن 
0 بن هَارُونَه عَنْ كُلَيْبٍ بن وَائِلِه عن ابي عْمَرَ قَالَ: گر 


8 ا 


رَسُول الله كه فت َال بعل هَدًا فيا مَْلُوما ِعَُْانَ. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ ِن هدا الوَجْهِ 
کات 
507 - حَدَكنَا صَالِح بن عب الله تا أَبُو عر ل و 
hh‏ بن مَوْهَب: ان كاين ای اليك تراى كر ما جُلُومًا 


فَقَالَ: مَنْ هَولاء؟ قَالُوا: قُرَدْشء قَالَ: قَمَنْ هَذَا الشَّمْحْ؟ قَالُوا: E‏ 
فَقَالَ: لي 000 000 ANTE‏ لمان 


م 


غفماك ريم ره قال ال: أتخلم أنه ك e‏ 
يَشْهَدْهَا؟ قَالَ: تَعَمْ قال ال أنه اة 8 و 0 م يَشْهَدْهُ؟ قَالَ: نَعَمْ 
فَقَالَ: TTT‏ کال ی ا Î‏ ا ا 


[/1٠/ا"ا]‏ حم: ۲/ ١١١‏ تحفة: ۷۳۸۳. 
811١لا‏ ]خ: اك ككء CTV“:‏ حم: ۲/ ١١‏ تحفة: 9١"ل.‏ 


واب التاق ا ا ڪڪ 
فراره يوم د َد أن فد غفا عله وغوه له ll‏ تَحَيبهُ يوم بَدرِ 
e‏ غندة | ايشم ابْنَهَ رَسول الله اف فَقَالَ لَهُ كو آله نهِ: «لكَ 
ادو جر رَجْلٍ شَهدَ دوا RT o LL‏ عن يه بَيّعَةِ الرَضْوَانٍ(" فَلَوْ كانَ 

ا e‏ ا نول له ا کان غفتان دع 


4 و دوا ال اف يد د مان يت 3 لی 
فف وَقَالَ: هذه لِعْثْمَانَ) قال لَه اذْهَبُ بهذا الآنّ نَّ مَعَكَ 


ھھاس 


ت 8 e‏ چ 9 
8 
٤‏ ہاب 


4- حَدَّكَنَا القضل بن أبِي طَالِب البَْدَا ج 
عُفْمَانُ بن رر ا مُحَمَّدُ بْنُ ياد عَنْ مُحَمَّدِ بُ عَجْلَانَه عَنْ اي الرُبيِْ 
عَنْ جَابرِكَالَ تي الي لله بجَتَارَةَجْل لِمُصَلِيَ9 فَلَمْ يُصَلْ عليه ققِيلٌ: 


[9١٠ا"]‏ تحفة: 59157. 

)١(‏ أي: جمع له بين أجر العقبى وغنيمة الدنياء فلا نقصان في حقه أصلاء فيكون نظير 
تغيب علي عن تبوك حيث جعله خليفة على أهله وأمره بالإقامة فيهم» «مرقاة المفاتيح» 
(۹/۹). 

() زاد في بعض النسخ ن يخلات ا وات ع 

(۳) هي البيعة التي جرت تحت الشجَرة عام الحديبيّة» سميت بذلك لما نزل في أهلهًا: #لَمَّدَ 
رض أله عن الْمُؤْمِيي إذ باد يعوتكك * الآية [الفتح: ۱۸]. «قوت المغتذي» (۲/ ۹۹۸). 

(4) زاد في نسخة: «عليه». 


تكو الها راتا E EES‏ 


و 


يَبْغِْضُ عَثْمَّانَ ا اللّه). 


قبل هَذَا؟ قَالّ: ١‏ 


2 چو 


فإ مِنْ هدا الوجه. 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تحر 


وَمُحَمَّدُ بْنْ او ا 


جدًا وَمْحََّدُ بن ِيَلاوِصَاحِبُ ابي هرر َه هوا بَصْريٌ ِقة وَحْتَى أب الحارثِ 


و ده سو مو 


وَمحمد بن زِيَادٍ الأَلْهَانيُ صَاحِتٌ بي مام هه 2 ثقة شَامِينٌ يَكُنَى TT‏ 
4 ياب 


ہے عن اي 8 حم 0 حر اه کے 2 0 02 ق 5 
ا د امك 4 ين عبد الي aT‏ 


8 خالا ا تار ص عه َم فَقَالَ 31 5 8 2 
اليَات؛ SE‏ يَدْخُانَ علي 0-6 إلا بإِذْنِ)» فَجَاءَ م 2 ب الاب 7" 


م هَدًَا؟) فَقَالٌ: :ا ا e‏ الله هدا أ 5-0 قَالّ: 
فين بُوبَكُِ ڏه رسوا ١‏ بوكر 

«اثْدَنْ 4 EY‏ بالجَتَة» د عه 00 د 5 0 ١‏ البَابَء IEE‏ 
- هَذًا؟) فَقَالَ: عُْمَىُ فَقُلَْتُ: يا يَمُولَ الله هَذَا عَم يَسْتَأّذْنُ قَالَ: ١افْتَْ‏ 


سم 


له و بَشِرْهُ بِالجَنّةا» فَمَتَحْتٌ وَدَخَلَ و : تون بالجَنَّةء فَجَاءَ نقيت 
 "6[‏ باب] 


[ ۳۷۱۰[ خ: ٩‏ ۳۷ م: ۲۰۷ ن في الكبرى: ۸۱۳۳ حم: /٤‏ 7917 تحفة: ۹۰۱۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «وهو). 
(۲) زاد بعده في نسخة: «وبشرته بالجنة). 


(۳) في نسخة: (فبشرته). 


وا اا ن س 
البَابّ AE‏ : من هَذَا؟) قال اء قلث: اول اله هذا کان 
ا" قَالّ: ١افْتَحْ‏ [ له وَبَشَرَهُ بِالجَنَةٍ اغا Ae‏ دص 

وقد روي مِن عير وَحْهِ عن ن ابي عْثْمَانَ التَهْدِيٌ. 

وَفي الاب عَنْ جَابرء وَابْنِ عَمَرَ. 

0١‏ حَدَثَنَا سُفْيَانُ بْنُ وکیے؛ تا أبى» وَيَحيّى بْنُ سَعِيدِء عَنْ 


اا َي ابو : قال عُثْمَانُ يَوْمَ الدّار: 
ا سول الله بيه قَدْ حَهِدَ سود 
حَالد 


قوله: (قد عهد إلىّ عهداً) وهو قوله: يقمص الله قميصاً'". 


]١[‏ كما تقدم عند المصنف بلفظ: 0 يقمصك». الحديث وهكذا فى «المشكاة» برواية 
المصنف وابن ماجه» قال القاري77 ؟: وفى رواية: #فإن أرادك المنافقورن غلى خلعه فلا 
تخلعه لهم ولا كرامة)» يقولها مرتين أو ثلاث وفي رواية: «فإن أرادك المنافقون خلعه فلا = 


۳۷۱۱1 ] جه عن عائشة: 11١1‏ حم: 0۸/١‏ تحفة: .۹۸٤۳‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال». 

(۲) هو البلية التي صار بها شهيد الدار» وخص عثمان بها مع أن عمر أيضاً قتل لأنه لم يمتحن 
مثل عثمان من التسلط» ومطالبة خلع الإمامة» والدخول في حرمه» ونسبة القبائح إليه؛ 
«مجمع بحار الأنوار» (۲۱۸/۱). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۲۲۸/۱۱). 


را چپ 
- متاقب ِب علي بن ابي ظالِب ری الله عنه 
9 وَلَهُ كُنيَكَانِ: أَبُو راپ ر ابو اخسن“ 


a‏ دنه TA‏ جنك يخ ييا سُلَيْمَاكَ الصبَعينُ عَنْ 


ی 


يزيد الرِشْكِء 3 عن مرف بن عند اله عن شرا ن خضي E‏ 
يَسُولُ الله يكل جَيْشاء وَاسْتَعْمَلَ عَلَيْهُمْ غَلِىَ د کا کی 
الس O O‏ شظ2<ظ1 


5 اقب ِب عَلِيَ بْنِ ابي طَالِبٍ رضي الله عنه 
قوله: (فمضى في السرية) أطلق السرية على الجيش أو الجيش على السرية 
إطلاق لفظ أحدهما على الآخرء أو كان علي" !ذهب بسرية من الجيش إلى جهة؛ 
وعلى هذا فليس إطلاقاً للفظ في غيره. 


= تخلعه حتى تلقاني» يا عثمان إن الله عسى أن يلبسك قميصاً»؛ فذكره ثلاث مرات» أخرجها 
أحمد» والمعنى إن قصدوا عزلك فلا تعزل نفسك عن الخلافة لأجلهم» لكونك على الحق 
وكونهم على الباطل» انتهى. 
وأوضح منه ما في «كنز العمال»: إنك مقتول مستشهد, ولا تخلعن قميصاً قمصك الله 
ثنتي عشر سنة وستة أشهرء الحديث. وفيه أحاديث عديدة آخر في الباب منها: «يا عثمان 
إنك ستؤتى الخلافة بعدي» وسيريدك المنافقون على خلعها فلا تخلعها». 

[1] أخرج هذا الحديث الإمام أحمد في «مسنده»" برواية عبد الرزاق وعفان قالا: ثنا جعفر = 


1 ن في الكبرى: كع الى حم: ۷/٤‏ تحفة: ١851١‏ 1. 
)١(‏ في نسخة: «وله كنيتان» يقال له: أبو تراب» وأبو الحسن». 
(۲) «كنز العمال» (75755). 

(۳) «مسند أحمد) (571//5). 


ا ن ج س س 


8٤ 
أاريعة‎ 


ەر 507 5 ت اا 


ت 


قوله: (فأصاب جارية)1؟! ظ5 


ك أبن سليماة» فى يزيد الرشك» عن مط رف عن عمران بن حضين قال بتار سرن اللا كلة 
رارغ على بن الى طالب وا ديت قينا فى بور فا ان اا 
من أصحاب محمد وَل أن يذكروا أمره لرسول الله يا وأخرج البخاري في «صحيحه)7١)‏ 
في «باب بعث علي بن أبي طالب وخالد بن الوليد إلى اليمن قبل حجة الوداع» بسنده 
عن بريدة قال: بعث النبي بي عليًا إلى خالد ليقبض الخمس» وكنت أبغض عليًا وقد 
اغتسلء فقلت لخالد: ألا ترى إلى هذا؟ فلما قدمنا على النبى كلل ذكرت له ذلك فقال: «يا 
بريدة أتبغض عليًا؟) فقلت: نعم» قال: «لا تبغضه فإن ف الخمس أكثر من ذلك»» قال 
الحافظ": هكذا أورده البخاري مختصراًء ثم ذكر اختلاف الروايات في ذلك» تقدم شيء 
منها في (حديث: 5 .)17١‏ 
وقال صاحب «الخميس)7": وفي رمضان بعث النبي ٤4ء‏ علي بن أبي طالب إلى اليمنء 
وعقد له لواء وعممه بيده» فخرج في ثلاث مائة فارسء ففرّق أصحابه» فأتوا بنهب وغنائم 
ونساء وأطفال ونعم وشاء وغير ذلك» ثم لقي جمعهم فدعاهم إلى الإسلام» فأبوا ورموا 
بالنبل حتى حمل عليهم علي وأصحابه؛ فقتل منهم عشرين رجلا فتفرقوا وانهزمواء فكف 
عن طلبهم» ثم دعاهم إلى الإسلام فأسرعوا وأجابواء وبايعه نفر من رؤسائهم على الإسلام» 
ثم قفل فوافى النبي 55 بمكة قد قدمها للحج سنة عشر» وفي رواية: بعث النبي 4 خالد بن 
الوليد في جماعة إلى اليمن» ثم بعث عليًا بعد ذلك» وقال له: مر أصحاب خالد من شاء أن 
يعقب معك فليعقب» ومن شاء فليقفل» قال البراء: كنت فيمن عقب معه فغنمت أواقي ذات 
عددء انتهى. 

11 وتقدم شيء من ذلك في «باب من يستعمل على الحرب). 


() «صحيح البخاري» (473650). 
له «فتح الباري» (1/۸). 
() «تاريخ الخميس» (5/ .)١55‏ 


٦‏ البح الي 
فَقَالُوا: : دا لَقِيتا رَسُول الله كَل أَخْبَرْنَاهُ بَا صَنَعَ عَلِنٌ» RUMET‏ 
وام عبرا رثول الله ل قسلئوا ليف ارثا إلى كاله 


وكان ذلك بإذنه ي4" لكن الصحابة لم يعلموا به» ولذلك ترددوا في أمره. 
ووجه غضب النبي بي على الأربعة الذين أعلموه تركهم النصح لعلي حتى 
SS e‏ 
حملهم فعل علي على الوجه الغير المشروع» بل كان عليهم حمله على الوجه 
المشروع» والثالث أنهم لوآذنوه بذلك في خلوة لم يغضب» وإنما أسخطه كلل 
]١1[‏ وبذلك وجه المحشي إذ قال: لعله َي قد أجاز لعلي من قبل في هذا من الخمسء انتهى. 
وقال الحافظ ”“: قد استشكل وقوع علي على الجارية بغير استبراء» وكذلك قسمته لنفسه» 
فأما الأول فمحمول على أنها كانت بكراً غير بالغ» ورأى أن مثلها لا يستبرأ كما صار إليه 
غيره من الصحابة» ويجوز أن تكون حاضت عقب صيرورتها له» ثم طهرت بعد يوم وليلة- 
وثلاثة أيام ولياليها عندنا الحنفية ثم وقع عليهاء وليس في السياقة ما يدفعه» وأما القسمة 
فجائزة في مثل ذلك ممن هو شريك فيما يقسمه كالإمام إذا قسم بين الرعية وهو منهم» 
فكذلك من نصبه الإمام قام مقامه» وقد أجاب الخطابي بالثاني» وأجاب عن الأول باحتمال 
أن تكون عذراء أو دون البلوغء أو أداه اجتهاده أن لا استبراء فيهاء ويؤخذ من الحديث 
جواز التسري على بنت رسول الله 45 بخلاف التزوج عليهاء لما وقع في حديث المسور 
في كتاب النكاحء انتهى. 
قلت: وحكى البخاري في «باب هل يسافر بالجارية قبل أن تستبرأً» عن ابن عمر: لا تستبراً 
العذراء» فيمكن أن يكون مذهب علي أيضاً كذلك. 


(۱) «فتح الباري» (م/ ب اك). 


ا E‏ 
َلَمّا قَدِمَتِ السَّرِيّة سَلْمُوا على النَّبِيَ E‏ قَقَامَ أَحَدُ o‏ 
تلو انك ألم 5 وا عَلِيَ بن ص لين ب صَنَعَ 5 0 غر عَنْهُ عَنْهُ 

يول اله له كم هم لني فقال يقل متيأر عند ل قم له 
e‏ ثُمَّ قام الراب م فَقَالَ مِثْلَ ما قَالُواء 
َأَفْبَلَ ! ال سول الله ا وَالعَضَبُ يعرف في وَجْهِه قالٌ: ما تُرِيدُونَ مِنْ 
علي ما يدوت يڻ ڪلي؟ تا ريون من عَلي؟ إن علا وتي واا ون وهو 
وَل گل مُوْمِنِ مِنْ بَعِْي). 


o‏ وو 


ODI E 


EEN‏ ِء تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍ ٿا شُعْبَةه عَنْ 
8 00 نت أل بوك عن ب سريخة أله نر 
E EY‏ امن 5 EK‏ مو ! 


تنك هده هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ مَيمَون 4 ا کد آله عَنْ رَيدِ بن 
N E‏ عن الت ن ا تحوه. 


وأو ريڪا هوا ا بُ اسي صَاحِبٌ النَّبِيَ بلا 


ابام E‏ لخَطَلابٍ زياد بْنُ َي التبشرئه كا بر عاب سيل 


[۳۷۱۲۳] طب: 23١59‏ تحفة: /7551؟. 
ISIS]‏ ۱ء طس: 9۹۰٦‏ ع: 6ه تحفة: ل .1٠١١١‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الغفاري». 


ا ڪڪ 
الخ عتان 6 E‏ بن تافع» تا أبُو حَيانَ اک کن غلن: 
قَالَ: قال يَسُولُ الله يل: ر حِمَ الله با ڪر روني ابثتة وَحَمَلنِي إلى دار 
ا اعت بلالا من 8 رَحِمَّ الله 6 ا الحَقَّ وَإِنْ گان مر 

رگۀ الحَقَ وَمَا لَهُ صَدِيقٌ؛ 0 م الله عن O E EE‏ رَحِمَ ا 
عَِيّه الآ هم أَدِرِ الحَقَّ مَعَهُ حَيْتُ حي 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا 0-0 1 ا 

اوواوعو دي اواتم م و 
ربْعِيَ بن حِرَاشٍ قَالَ: ٿا عَلِي بن بي طالب بِالرَحَبَِ فقَالا": لما گان يوم 
الخ يْبِيّةِ خَرَجَ 7 اش مر الُفركين» فِيهم سيل بْنْ کر وراش من 
ارا وقول الله خوج إَِيْكَ اس مِنْ أبتائتا وَِخوَا rE‏ 
أرقف وَلَيْسَ لَهُمْ فِقَهُ في الدّينِء وَإِنَمَا حَرَجُوا فِرَارًا مِنْ أَمْوَالِئَا وَضِياعِنَا 
قَارْدُدْهُمْ لاء قن لم ُن لَه فِفَهٌ في الدِين سَتْفَقِمُهُمْ فَقَالَ النَِّ لله: 


قوله: (سنفقههم) وهذا!'! كان مغلظة منهم» أرادوا آنا لا نمنعهم عن تعلم 
دينهم. 


[1]هذاعلى النسخ التي بأيدينا من النسخ الهندية» والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما في النسخة 
المصرية بلفظ: قال فإن لم يكن لهم فقه في الدين إلخ» وعلى هذا فهو من كلام النبي ب رد 
بذلك على قولهم: ليس لهم فقه في الدين» وليس ذكر الفقه في رواية أبي داود والحاكم. 


لفك ا 1 ا جه: الل حم: /١‏ “8 تحفة: ۰۸۷ ٠‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «والمختار بن نافع شيخ بصري كثير الغرائب» وأبو حيان التيمي اسمه يحيى 


ابن سعيد بن حيان التيمي كوفي» وهو ثقة). 
(۲) فى نسخة: «قال». 


۱۰۹ 
EE‏ لوقي اناق ا TA‏ عَلَيكُمْ مَنْ يَطْرِبُ رِقَابَكُمْ 


بِالسَّيْفِ عَلَّى الدِينِء قَدِ امْتَحَنَ الله E‏ :من هو 
پا رسوا سول الله؟ قال لَه أَبُوبَكْر: مَنْ هو يا يَسُولَ الله؟ وَقال عْمَرُ : مَنْ هويا 
ولا ال aE E 5 E‏ » قَالَّ: 
عي بن ل يَسُولَ الله ل قَالَ: م مَنْ كَدّبَ علي مُتَعَيّدًا 
e‏ ووب 


e 
باب‎ ۷ 


ٿا جَعْمَرُ ئْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ أبِي هَارُونَ الْعَبْدِيٍ؛ 
لظ مَعْهرَالأنصَار 
ِبْفْضِهِمْ عَلِيَ بْنَ ابي طَالِبٍ. 


5 8 1 7 ت ا 4 ع ت - - 
هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَقَدْ تَكَلَمَ شُعْبَةٌ في أبي هَارُونَ العَبْدِي. 


[/١١1/ا"”]‏ تحفة: 515؟5. 
)١(‏ فى نسخة: «قلبه). 


() زاد في نسخة بعد هذا: 


ا عن ا ۾ حَدََنا بي عَنْ ! اف e‏ بن إسْمَاعِيل 
حَدََنَا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عَنْ إسْرَائِيلَ» عن ابي إسْحَاق» ن الْبَرَاء بن EE‏ 
لني يكل ال لِعَلِيَ بن ابي ظالب: أت متي وَأنَا مك وفي الْحَدِيثِِصَةُ 


EE aT 


ابي و ايا 
را © ق کے 6 ار 5 شا - 2 - 
وَقَدَ روي هَذَا عن الاعمّشء عن آي صَالِحَ» عَنْ أبي سَعِيدٍ. 
ا ۶ 
۸ باب 


4 


۷ م - حَدَّنا وَاصِلْ بْنُ عَبْدٍ الأغلى» 6 اما بْنُ فُصَيْلٍ ن 
عبد الله بق حبك الرَحْمَنٍ 5 صر عَنِ اا الجميري گن ا 
قَالَتْ: A ET‏ مل فیا ول کان رل ااه لله رل 
حب علا مُتَافِقٌ و4 0( ولا يبه مُؤْمِن). 

وَفي الباب عن عَلي. 

ڌا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِن هَدَا الوَجْه. 

باپ 

4 ا إشتاعيل کن موی القوارئ این نے اله 

ريك عن أبي رَپ عَن ابن بريد عَنْ أبيه ال ا يَسُولُ الله کلاة: 


«إِنَّ الله E‏ بحب فاه رن أ 1 فل يا يسول الله 
لاء قَالَ: اعَلِيّ مِنْهُمًا» ذلك تلاا بُو دن وَالمِقَدَادُ 0 وَأمَرَف 


171 لااماع: 5 طب : ۲۲۳/ ۳۷۵/ ۰۸۸1٩‏ حم: 22/١‏ تحفة: ۱۸۲۹٩‏ . 

[۳۷۱۸] جه: 2159 حم: ه/ اه" تحفة: .75١ ١8‏ 

(۱) وكان المنافقون يبغضونه عليه السلام لما كانوا يرون من جماله وكماله وسطوته في الدين» 
وفيه أن حب علي آية الإيمان» اللهم ثبتناء انتهى. «لمعات التنقيح» (9/ 5517). 


مه ّّ 9 ي 2 9 0 1 2 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ د شیاه 


۷ 


89 حَدَتَنَا ا إِسْحَاقٌ» عَنْ 
0 ال سول الله يَكِ: «عَلي مى وَأَنَا مِنْ علي وَلَا مدي 
2 عَنِي ! ل أت أو عَلِن)(". 0 

حَدَّنَنَا يُوسُفْ بْنُ مُوسَى القَطَّانُ البَعْدَادِيٌ تا عَلِنُ بْنُ قاد 

ٿا علي بن صالج بن حي عن عَكِيم بُ جب عن جميع بن عَمَيْرٍ انيمي 
عن ابن ا :آحَى رَسُولٌ الله کا بين أَصْحَابهِ فَجَاءَ عَلِي تَدْمَعْ ۾ ڪيا 
تقال يا + رَُولَ الله آحَيْت بيْنَ أَصْحَابِكَ وَل اخ بيني ويي حي َال ل 
ا الله ع «أَفْتَ ا 7 الدّدْيًا وَالآخِرَّةَ). 


[۳۷۱۹] جه: ۱۱۹ حم: 5/ 21515 تحفة: ۳۲۹۰. 

. 11۷۷ تحفة:‎ N] ۳۷۲ ۰ [ 

)١(‏ قال التوربشتي: كان من دأب العرب إذا كان بينهم مقاولة في نقض وإبرام وصلح ونبذ عهد 
أن لا يؤدي ذلك إلا سيد القوم» أو من يليه من ذوي قرابته القريبة» ولا يقبلون ممن سواه» 
ولما كان العام الذي أمر رسول الله 44 أبا بكر عليه السلام أن يحج بالناس رأى بعد خروجه 
أن يبعث عليًا عليه السلام خلفه لينبذ إلى المشركين عهدهم» ويقرأ عليهم سورة براءة وفيها: 
لما امف روت جس قلا يقرا لْمَسْجِدَ لرام بد امهم هدا [التوبة: 14] إلى 
غير ذلك من الأحكام فقال قوله هذا تكريماً به بذلك» قال القاري (9/ ۳۹۳۷): واعتذارًا 
لأبي بكر في مقامه هنالك. 


ا الس الدڑی 
ها حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
ويه عن ريد د بن أبِي وق 
و 
١باب‏ 


o aN‏ بن وكيع؛ اع ا ع 
ل e E‏ 
N‏ لب اکت كلهت ت بأكل کے LE‏ 


ر ر 3 


ا 
قوله: ا خب خلقك إليك) أي: هو من أحب!!! خلقك. 


]1١[‏ وبذلك جزم الشراح كما بسطه القاري”'“ بأشد البسطء وقال: هو نظير ما ورد في 
أفضل الأعمالء وقال أيضا: قال ابن الجوزي: موضوع» وقال الحاكم: ليس بموضوع» 
قلت: بسط الكلام على ذلك الدمنتي"' إذ قال: هذا أحد أحاديث انتقدها سراج الدين 
القزويني على «المصابيح» فزعم وضعه. وقال صلاح الدين العلائي: ليس بموضوع» 
ثم بسط الكلام على طرقه» قلت: وعلى ما أفاده الشيخ من التوجيه لا يشكل عليه ما 
اختلفت الأجوبة منه بي في سؤال أحب الخلق إليه من أسامة» والصديق» وعائشة» 
وفاطمة» وغيرهم. 

. ۲۲۸ »ع تحفة:‎ AAR 


.) 8/90 «مرقاة المفاتيح)‎ )١( 
.)١517 «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )۲( 


ع:+20<! 277777 ا 
رذ ُي هذا الْحَدِيتُ ين عَبر رج عن أي الذي اسه ا 
عَبّدِ الرَحْمَنِء وَقَدَ 1 ْنَ مَالِكِ وَرأى الحُسَيْنَ بن ا 

aT‏ عل أن افاي رین تاي أ 


ابْنْ 2 


9 


ياب 
اا بيده 00 بن ا خد ن o,‏ 0 
ال قال OT‏ :ا e‏ قل اناا 


قوله : (وإذا سكت ابتدأني) آي : كان يعتني بي و ينساني. 
[1/7- يَابُ] 
قوله: (أنا دار الحكمة) أراد بذلك علم الباطن؛ فإن السلاسل سائرها 
ومعظمها منتهية إليه!"!. 


3 أي: يهتم بشأني» ولا يتوقف عطاؤه على سؤالي. 
[1] وهذا أوجه وأفيد تؤيده المشاهدة» ففيه إشارة إلى أن من أراد علوم الحكمة والحقائق = 


[۳۷۲۲] ن فى الكبرى: 2855٠‏ ك: ١۳٦٤ء‏ تحفة: 769 .1١‏ 

[7/ا"] تحفة: ۱010۹ . 

(۱) في نسخة: «وسمع من أنس بن مالك» ورأى الحسين بن علي» وثقه شعبة وسفيان الثوري 
ويحيى بن سعيد القطان»). 

۲( لفظ «ابن» سقط في الأصل. 


و يو لقي 
ھا خديث غریب مک 
رَوَى بَعْصَهُمُ هَدَا الحَدِيك عَنْ ريك وَلَمْيَدْكُرُوا فيه عَن الصتابجنء 
رلا تَعرِفُ هذا الحَدِيتٌ عَنْ أَحَدٍ مِنَ الثِقَاتِ غَيْرِ كَرِيكٍ. 1 
وي الاپ عن ابن باو 
4- حَدَّدَنَا قتَيِبَةٌ یب ا حَاتِمُ بْنُ إسْمَاعِيل عن ٻُڪير بن مِسْمَارِ 


تو عاب اخ ا i‏ يه 1 مَرَمُعَاوِيَةُ بُ بي سُفْيَانَ 
كتكاء كتال: خانتدق أذ تلك E‏ كاه كات كلدةا قالرة 


قوله: (أما ما ذكرت ثلاثاً) أي: ما دام ذكرت!!١!‏ 


= فعليه الانسلاك بسلسلة المشايخ» ويقويه ما حكى القاري من الزيادة إذ قال: وفي رواية 
زيادة: «فمن أراد العلم فليأته من بابه»» وقال الطيبي“: لعل الشيعة تتمسك بهذا التمثيل 
أن أخذ العلم والحكمة من مختص به لا يتجاوز إلى غيره إلا بواسطته» لأن الدار إنما 
يدخل من بابهاء وقد قال تعالى: وتوا ليومت من بها [البقرة: ۱۸۹]ء ولا حجة 
لهم في ذلك» إذ ليس دار الجنة بأوسع من دار الحكمة» ولها ثمانية أبواب» انتهى. ثم 
بسط الكلام على الحديث وقال: رواه الحاكم وقال: صحيح» وتعقبه الذهبي» فقال: بل 
ل ا ا 
كما قال ابن الجوزيء قلت: وكذا بسط الكلام على الحديث الدمنتي" والسيوطي في 
«التعقبات» وغيرهماء انتهى. 

1 قال النووي": قال العلماء: الأحاديث الواردة التي في ظاهرها دخل على صحابي يجب = 


1خ TORN‏ 5 حم: 22/١‏ تحفة: ۸۷۲. 

9 «شرح الطيبي» (۱۲/ ۳۸۸۷). 

() انظر: «نفع قوت المغتذي» (ص: )١5/‏ و«التعقبات» للسيوطي (ص: 59). 
7 «(شرح النووي) .)۱۷١ /١6(‏ 


00 1 ا 2 و 


سول الله ي لن اسب لن تَحُون لي وَاحِدةٌ ِنْهُنَ أُحَبُ الي ِن خُثْرٍ 
اللا شيقك ر رمو الله يك يول علي وَل في بخص مقازيي قال 
لَه عَلِيٌ: يا رَسُولَ الله مُحَيَفيِي م مع اليَّاءِ وَالصِبْيان؟ فَقَالَ ل RE‏ 
0 أن وق متي بره ُو من ُومى إل و 
E er‏ يَُول يوم خَيبر: لاطي الرَايَة َه رَجُلا يُحِبٌ الله وسو 0-0 
م قَالٌ: فَتَطَاوَلَا لَهَاء فَقَالَ: «اذْعُوا لي عَليا» قَالَ: ا م05 


و 
0 
نيه: 
7 


~~ 


فَبَصَقَّ في عَيْيِهِ فَدَفَعَ الرَاية إِلَبه 4 فَفَتَحَ حَ الله عَلَيْه رارف 6 هَذِه الا 
ونع اناا وَسَكْر وَنَآهن ناکم € الاي آلعمران: ٩٩‏ دَعَا وَسُولُ الله وك 
ع 0 و وَقَاطِمَةَ ا احا فَقَالّ: «اللَهُمَ هَؤُلَاءِ أَهْلى). 


ا OER‏ 8" سلس 9 قدت © زر 8 
هدا حديث سه غريب صَحِيح مِنْ هذا الوجه. 


= تأويلهاء قالوا: ولا يقع في روايات الثقات إلا ما يمكن تأويله» فقول معاوية هذا ليس فيه 
تصريح بأنه أمر سعداً بسبّه» وإنما سأله عن السبب المانع له من السبّء كأنه يقول: هل 
امتنعت منه تورعاً أو خوفاً أو غير ذلك؟ فإن كان تورعاً وإجلالاً له عن السب فأنث مصيب 
محسن» وإن كان غير ذلك فله جواب آخرء ولعل سعداً قد كان في طائفة يسبُّون» فلم یسب 
معهم وعجز عن الإنكار أو أنكر عليهم فسأله هذا السؤالء قالوا: ويحتمل تأويلاً آخر أن 
معناه: ما منعك أن تخطته في رأيه واجتهاده وتظهر للناس حسن رأينا واجتهادناء انتهى. 


)١(‏ أي: الإبل الحمر وهي أنفس أموال العرب» فجعلت كناية عن خير الدنيا كلها. والتشبيه 
للتقريب إلى الأفهام وإلا فذرة الآخرة خير من الأرض وما فيها. «مجمع بحار الأنوار) 
(6۷۹/۱). 

(۲) الرمد بالتحريك: هيجان العين» «القاموس المحيط» (ص: ۲۸۳). 


اا ا اق 
۳باب 


a2 


6 کا غد الله نأب زاو تالوص بن ؤاپ عن بوس 
ابن أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ ابي إِسْحَاقٌ» عن البَرَاءِ قَالَ: بَعَتَ النَُِ يل جَيْسَيْن 
ومر عَلّى أَحَدِهِمَا عَلِيَ : E‏ على الآكر حال بع ا 
ا گان القِعَالُ فَعَلِئٌ) قال اتح علي حِضته كأَحَدَ مِنْهُ جَاريَ قَقَبَ 
معي خَالِدٌ كتابًا ّى النَبِىَ ي دشي به قال: ا 
الكتابء فير لوده م الّ: :ما5 َرَى في رَجُل يُحِبٌ الله ور EI‏ 
o TT‏ 


رسو فَسَكُت. 
AONE O EES‏ 
4 بات 
1-57 حَدَتَنَا علي د بْنُ الْمُنْذِ رِالْكُوقٌ نَا مُحَمَّدُ محمد به بْنُ فصَيْلِ عن الأَجْلَح 
0-97 


قوله: (فكتب معي خالد) إلخ» والجواب عنه مثل ما مرا 


]1١[‏ أي: قريباً في حديث عمران بن حصين» وأما حديث البراء هذا فمكرر بسنده ومتنه تقدم في 
اباب من يستعمل على الحرب» في «كتاب فضائل الجهاد». 


[1/75] تقدم تخريجه في 4 11/0. 
TIT :g [VY]‏ طب: ۱۷١١‏ تحفة: ۲٠١ ٤‏ . 
)غ0 وشى به يشي وشاية: إذا نم عليه وسعى به» «النهاية» (6/ 4°. 


0 لسبسبسس 7 72 72 ل 

بي الرُبَيِْ عَنْ جَابِرِقَالَ: : دعا وَسُولُ الله اة حَلِيا يَوْمَ الطََائِف قاجا 

الاس: لکد طال :7 نَجوَاهُ مَعَ ابْنٍ Tr‏ تشول الله كله ره 

ولڪ الله انْتَجَاه). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا نَعْرِفْهُ إلا مِنْ حَدِيثِ الأخلح. 
روه غَيْرُ ابن فُصَيْلٍ عَنِ الأَجج. 

وَمَعْنَى قَوْلِهِ: وَلَحِنَّ الله انْتَجَاه يَقُولُ: إِنَّ الله أَمَرَذ 

لدي" 


۴ 


لمعن ع عن أي معد قل َال - شو له علي اع 
الكو ان يُجْيبَ”" في هَدَا الْمَسْجِدِ غَيْرِي وَعَيْرك» َال عَلِي ب 
SI‏ ما مَعْنَى هَدَا الحَدِيثْ؟ قَالَّ: لد 


تَظرِقَهُ جُنْبا غَيْرِي وَغيرك. 


[۷]ع: 47 ١٠ء‏ تحفة: 5708. 

)١(‏ أي: قال معه نجوى» والمناجاة المساراة» انتجى القوم وتناجوا أي: تسارواء وانتجيته إذا 
خصصته بمناجاتك» والاسم النجوىء «لمعات التنقيح» .)551١/9(‏ 

(۲) والمراد أن يمر جنباً فيه» وأن يكون يجنب صفة أحد» ويقدر قبل قوله: «في هذا المسجد» 
يمر» وذلك لأنه كان لرسول الله ءي ولعلي عليه السلام باب وممر في المسجد ويجوز 
لمن كان له باب في المسجد مروره منه جنباً» ولهذا قيده بقوله: هذا المسجد» احترازاً عن 
سائر المساجد. 


1۸ بلح ا ی 
دا خويث جس ریه لا یرو الاين هذا اجه 
Ey‏ يع هبي م حَمَّدٌ بن إِسْمَاعِيلَ هَذَا الحَدِيت وَاستَغْرَيَة. 
9و 
باب 


4 کا إمتاعيل دن مرس تا عَلِي بْنُ عَابِين عَنْ نغ مُسْلِعِ 
المُلائي عَنْ اس بْنِ مَالِكِ قَالَ: بعڪ النَبىُ بل يوم الانيْنء ع 


هع 


هدا حَدِيتٌ غریب لا تغرف | بذ خبيق كشن الأغور ونهل 

ور ال كلد عِنْدَهُمْ بِدَلِكَ القَويٌ. 

وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الْحَدِيثُ عَنْ مُسْلِمء عَنْ حب عَنْ عَلِيَ تخو هدا 

۰ حَدَّتَنَا القَاسِم م يق ديقار الكرؤق ا آرت عَنْ عَبْدِ السَلام 
ای ی بن سويد ا الل لاي 


[5/_بابُ] 


. ٠١۸۹ تحفة:‎ ETA: cfOAV :3]۳۷۸[ 
. ۳۸0۸ "لال تحفة:‎ /١ م 5ع حم:‎ ARÎ FY] 


000 زاد في عض ا 


وببعاء ختكنا خط يه اش البكتايث: حَدََّنَا النَضْرُ بْنُ شْمَيْلِ Bê EE‏ 
عند اله ني عرو ني هئو اللي قل قل علي كنت إِذَا سَأَلْتُ رَسُولَ الله يلل 


غظانيء ودا سکب ابْتَدَأني. قَالَ: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الي 


ا 


--ل-بلب-22727<15<ل<<ت<ه وات ا 
dE‏ وعدي دع & كو ميم جه ae‏ 
ان ١‏ نبي كك قال لِعَلِيَ: «انت مِنِي بمَنزلة هارونَ مِنْ موسَى). 
َا اس 0 
و وو ون كارو عل عن E‏ 
عر هن سرع ع قد أ وداه ê‏ 


EN E EDE eos 


قوله: (أنت مني بمنزلة هارون) ولا دلالة فيه على الخلافة فة1 » كيف وقد 
توفي هارون قبل موسی» فالتشبيه ليس إلا في كونه خليفة عنه في أهله. 


]١[‏ قال القاضي: هذا الحديث مما تعلقت به الروافض والإمامية وسائر فرق الشيعة في أن 
الخلافة كانت حقًا لعلي» ثم اختلف هؤلاء فكفرت الروافض سائر الصحابة في تقديمهم 
غيره» وزاد بعضهم فكفر عليًا لأنه لم يقم في طلب حقه بزعمهم» وهؤلاء أسخف مذهباً 
وأفسد عقلاً من أن يرد قولهم أو يناظرء قاله النووي”") 
وقال الحافظ : استدل بحديث الباب على استحقاق علي للخلافة دون غيره من الصحابة» 
وأجيب بأن هارون لم يكن خليفة موسى إلا في حياته لا بعد موته» لأنه مات قبل موسى باتفاق» 
أشار إلى ذلك الخطابى. وقال الطيبى7؟؟: معنى الحديث أنه متصل بى نازل منى منزلة هارون 
مهرد وف يديو ت لك إلا اندلا تی يعدى ترف أن الاتصيال ل زرا 
ليس من جهة النبوة بل من جهة ما دونها وهو الخلافة» ولما كان هارون المشبه به إنما كان 
خليفة في حياة موسى» دل ذلك على تخصيص خلافة علي للنبي ٤‏ في حياته» انتهى. 


. ۲۳۷۰١ تحفة:‎ «۸ /Y حم:‎ [v1] 
في نسخة: «(حسن صحيح).‎ )۱( 

(۲) «شرح النووي» .)۱۷٤/۱١(‏ 
() «فتح الباري» (۷/ .)۷٤‏ 

€3 شرح الطيبي» )۱۲/ .(TAAY‏ 


لِعَلِيّ: ا E‏ 0 
ا وا طون كوي يل تخا لوي 
وني الاب عَنْ سَعِْ وَرَيْدِ بي أَرْقَهَ ابي هْرَيْرَة E‏ 0ظ 
۷باب 
FVTY‏ -حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بُنُ حُمَيِْ الرَازِيُ» ا ِيْرَاهِيم ن السار عَنْ 
شب عن أبِي بلج عَنْ عَمْرِوبْنِ مَيْمُونِ عن ابن عَبّا: أن النّبِىَ كَل أمَرَ 
لوالا واي MAE‏ 
TS ET‏ لا مِنْ هَذَا الوَجه. 


إرغرة فر EE‏ إن جتني أن 


5 0 3 ا‎ a م ف‎ 5 117 () a 


31 ن في الكبرى: ۸۳۷۲ حم: /١‏ ۳۰ تحفة: 5 .٦۳۱‏ 

]۴۲ طب: ٤‏ 356 حم: /١‏ ۷۷ تحفة: ۱۰۰۷۳ . 

)١(‏ حكم ابن الجوزي على هذا الحديث بالوضع» وقال: وضعته الروافض في معارضة 
حديث أبي بكر» ورد الشيخ ابن حجر عليه وقال: لحديث علي طرق كثيرة بلغت بعضها 
حد الصحة وبعضها مرتبة الحسن» ولا معارضة بينه وبين الحديث الوارد في شأن أبي بكر» 
لآن الأمر بسد الأبواب وفتح باب علي كان في أول الأمر عند بناء المسجد والأمر بسد 
الخوخات إلا خوخة أبي بكر كان في آخر الأمر في مرضه حين بقي من عمره ثلاثة أيام أو 
أقل» كذا فی «اللمعات) (9/ .)٥۹٩‏ 

)۲( زاد في نسخة: «ابن علي 


نوات الاق ا ۲۱ 
مُحَمَّدِه عَنْ أيه مُحَمَّدِْنِ عَلِيَ؛ عَنْ أَبِيه عَلِيَ : بن الحَسَيْنِ؛ ا 
جد عَلِيَ بن ابي الِب ا التي ڪيه اخ بيد حَسَنِ وَحُسَيْنٍ ققَالَ: المَنْ 
حيبي وَأَحَبَّ هَدَيْنٍ وَأَبَاهُمَا اا كاك تس فى ترج يوْمَ القِيَامَة). 
ڌا حَدِيثُ غريب“ لآ تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ جَعْمَرِ بن مُحَمّد إلا مِنْ 
ل ٠‏ 
۸- باب 
85 حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن حُمَيْدء نا إِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمُخْتَاِ عَنْ شُعْبَة 
عَنْ أبِي بَلْج عَنْ عَمْرِو ب مَيْمُونِه عن ابن بای قَالَ: وَل مَنْ صَلّى عَلِيٌ. 
[7-يَابُ] 


قوله: (أول من صلى على) هذا مقال بحسب علم الراوي1١1,‏ ووجه 
الاختلاف في ذلك أنهم كانوا يخفون إسلامهم إذاً. 


]١[‏ وهذا توجيه معروف في أمثال ذلك» جزم بذلك التوجيه فيما أخرجه البخاري في «باب 
إسلام سعد) من قوله: ما سلم أحد إلا في اليوم الذي أسلمت فيه ولقد مكثت سبعة أيام 
E‏ ا ا 
أبي بكر أولآء وقال السيوطي في «التاريخ»: أخرج خيثمة بسند صحيح عن زيد بن أرقم 
قال: أول من صلى مع النبي 5ي أبو بكر الصديق» والخلاف في أول من أسلم مشهورء 
أجمل الكلام عليه السيوطي في «التدريب». 


[4 9" ] حم: ١‏ + تحفة: 1٠٠١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «حسن غريب». 
22 «تاريخ الخلفاء» /١(‏ )2 
(9) انظر: «تدريب الراوي» (۲/ .)٦۸٩‏ 


۷ یک الکوگب الدرِيٍ 
هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْدِ لا نَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ شُعْبة عَنْ ابي 
ش بج إلا ِن حَدِيتِ مُحَمدِ ِن حم رابو بج اشقة: يَحْتَى ُن أبي سُلَيْم. 
E‏ أل اليم َكل من أَسْلم ِن ارجا ابو خر الصدّيقء 
اسل علي وَهْوَ غْلَامٌ ابْنُ نَمَانِ سِنِينَء وَأوَّلْ مَنْ أُسْلَمَ مِنَ اليِّسَاءِ خَدِيجَةُ. 
N Vo‏ » قالا: نا مُحَمَّدُ بْنُ 
خر کا شخب عن عر ن مرك عن بي ةوبل من الصا عَز 
بن أَرْقَمَ قال وَل م من انم علي ال عرو بن مر مَدَكْرْتُ ذَلِكَ 
0 هِيمَ النَّحَعِيَ» فَأَنْكَرَهُ وَقَالَ: 8 من اسل و بَكْرٍ الصَدِيقٌ 
هَدَّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وَأَبُو حَئْرَةَ اسْمُهُ: طلْحَةُ بْنُ يزيد" 
4 باب 


"V1‏ -حَدَّكَنَا عِيسَى بْنُ عُنْمَاكَ ابن أَخِي يَحْبَى بن عِيسَى الرَّمْلِيَ؛ 

ا يَحَْى بْنْ عِيسى الرملي» عَنِ الأَعْمَشِ عَنْ عَدِيٍ ن ابه عَنْ زرب 
َي ش» عَنْ عَلِيَ قَالَ: ا عَهِدَ إِلَىَ التبيك!" بيا أنه EEA‏ 
رلا يُبْفِضكَ إِلَّا متَافِقٌ4 قال عَدِيٌ بن گابت: 0 


[4- بابٌ] 


[۳۰ ۴۷ ] حم: 5/ 075/8 تحفة: 75515. 

[5"لا"] م: ن جه: 23115 حم: 5/١‏ تحفة: ۱۰١۹۲‏ . 

)١(‏ في نسخة: «قال: سمعت زيد بن الأرقم يقول». 

(؟) وقع في الأصل وفي (ح) و(ب): «زيد»» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما في نسخة (م)» 
وكذا فى «تحفة الأشراف» (555"). 

0 فيافخ اللي الأمي». 


۱۲۳ SS 
OE E 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

VY‏ -حَدَنََا مُحَمَّدُ بن بسار وَيَعْقُوبُ د بْنُإبْرَاهِيمَوَعَيْرَُاحِيء َالو 
اا ا الجَرَاحِ قَالَ: نَنِي جَابِرُ بْنُ صُبَيْج!" قَالَ: حَدََثْني 
راچا الك ةا ئی أ عَطِيَةَ قَالَتْ: بَىَءَ بَعَتَ الي كك جَيْنَا فِيهمْ عَلِئٌ 
کے کت ر الل ل رفو زان یل «الا ل 


ف ق ٠‏ مد 


٠‏ متاق ِب آي محمد طلا ُن عبد الله رضي الله عن 


چ 3 ت e RN E‏ ەو و تة ق قز ا 0 
۸ _ حُدثتا بو شید الاخ ا برش خ يكير عن مد بن 

ا - مير او نين ت - 05 22 - 0 سے س 
إسحاق» عن يحب ٻن عباد بن عبد الله بن الربيرء عَنْ أبيه» عن جده a‏ 


قوله: (أنا من القرن الذين) إلخ» أي: تبع تابعي. 


]1١[‏ كما هو الظاهر من رواية الباب إذ يروي عن تابعي» والصحيح أنه تابعي» ويروي عن غير 
واحد من الصحابة» كما فى كتب الرجال» وعدّه الحافظ فى «التقريب» من الرابعة» وهى 
طبقة تلي الطبقة الوسطى من التابعين» وطبقات أتباع التابعين في كلامه تبتدأ من السادسة. 


[| ۷ ] طب: ©؟58/7/ 23158 تحفة: ۱۸۱٤۲‏ . 

.۳۹۲۸ تحفة:‎ ۱٦١ /١ ]حم:‎ 1 

فك SS‏ : (صبح)» قال الحافظ في 
«التقريب» (859): بضم المهملة وسكون الموحدة» الراسبي بكسر السين المهملة بعدها 


موحدة» أبو بشر» ا صدوق» من السابعة» انتهى. 


a‏ صل الکو الي 

عب اله يي ادر عن الزُبَيْرِ رَِالَ: گان عَلَى رول الله ايوم اح غین“ 
ا ل ل يا 
سْكَوَى عَلَى الصَّخْرَةِ قَالَ: َسَمِعْتُ النَّبىَّ يك يَقُولُ: الا للا 


ج 0 


هدا ا 

9*” _ حَدَّدَنَا فة تَا َال إن یکن الت كن اغ 
أبِي كم ال ل جا ن عبد اله شيف رشو e‏ 
2 ل لويد 57 الاش ar‏ إلى للضة : 


عُْبَيْدٍ الله 2. 


0 orf $ چ‎ 8 


هَذَا حَدِيتْ غرِيب» لا تعر 
عا ونش اهل الل ا 
ابن موسى. 


َه إلا مِنْ حَدِيثِ الصَّلْتِ بن ديتار. وَقَدَ 


ےچ عو 5 2 و چ ل 0 O gE‏ 2 3 
۰٠ح‏ حَدٿتا ابُوسَعِيدٍ الاشّجء ٿا آٻو عَبدِ الّحمَنِ بن منصور العَتَرِي» 


]۷۹ ] جه: 76 ك2 تحفة: ۱°. 

[ ]ك ۲ تحفة: 10۲6۳ . 

)١(‏ في نسخة: «درعان» وهو الظاهر. 

(؟) في «تحفة الأشراف»: «حسن غريب» لا نعرفه إلا من حديث ابن إسحاق». 

(۳) وكان طلحة قد جعل نفسه يوم أحد وقاية لرسول الله كيا وكان يقول: عقرت يومئذ في 
سائر جسدي حتى عقرت في ذكري» وكانت الصحابة رضي الله عنهم -إذا ذكروا يوم أحد 
قالوا: ذاك يوم كان كله لطلحة. قال القاري: يحتمل أن تكون إيماء إلى حصول الشهادة في 
ماله الدالة على حسن خاتمته وکماله» «مرقاة المفاتیح» (۹/ .)۳۹٩٩‏ 


كي و اا 
نوات الاقم 2 متكت ص ي0٣‏ 


6 


عن عقبة قا بْنِ عَلْقَمَةَ اليَّْكريّ قَالَ: سيعت علي د بْنَ أبِي طَالِبٍ يقُولُ: سّمِعَتْ ی 
ئي مِنْ في رول الله كله وَهُوَيَقُول: ا ر جاڙاي في الت 


هَدَا حَدِيتٌ غريب لا تَعرفُهُ إلا مِنْ هَذا الوَجْه. 


۳4۱ - حَدَََا عَبْدُ ادوس بْنْ مُحَمّدٍ العَطَانُ نا عَمْرُو بْنُ عاص 
عَنْ إِسْحَاق بْنِ يَحْيَى بن طَلْحَة عَنْ عَيَه مُوسّى بن طلْحَةَ قَالَ: دَحَلْتُ 
عَلَى مُعَاوِيَةَ قال أل يك تشول الله OT RET‏ 
قَصَى تحبَة)20. 


2 ضاق وق e‏ 2 8 
يث معَاويّة إلا مِنْ هَذَا الوجه. 


م ت 5 و9 1" 
هَذَا حَدِيتْ غرِيب» لا تعرفة مِنْ حَدٍ 


حديت 


دياب 
وو حاتم IEEE‏ ٿا ُو ب بَُكَيْرِ تا طَلْحَةُ بن 
يَحيّى» عن موسى» عالت ا أبيوتا لق أن افا 


رَسول الله وك قَالُوا أَغْرَابِنَ جَاهِلٍ: سَلَهُ عَمَّنْ قَضَى نَحَبَّهُ مَنْ هو؟ وكانُوا 


1 تقدم تخريجه في ۳۲۰۲ تحفة: ۱۱٤٤١‏ . 

1[ *] تقدم تخريجه في ۲۰۳" تحفة: ٥٠۰٥‏ . 

)200 في نسخة: (جاري». 

(۲) النحب: النذرء أي: طلحة ممن وفى بنذره بأن ألزم نفسه في مواطن القتال والنصرة 
لرسول الله ي وقيل: النحب الموت» أي: طلحة ممن ذاق الموت في سبيل الله وإن كان 
حيّاء انتهى. «سنن الترمذي» (7/ .)7١8‏ 

(۳) في نسخة: «النبي». 


ا 1 1 
لاي يَجَْرِنُونَ عَلَى مَسْأَلَيه يُوَقِرُوَه وَيَهَابُوتَهُ مَسَأَلَهُ الأغْرَابِيُ م 
عَْكُ فم سَأَلَهُ عرص عَنْكُ كم سال َأعْرَصَ عَنُْ م ِني اظلَعْتُ مِنْ 

اب الْمَسْجِدٍ وَعَلَيَّ نِيَابٌُّ خض لما رَآني لني يل قَالَ: َي الَّائِلُ 


مق قَضَى ا قال الأَعْرَاييُ: :أ ا ر الله قَالّ: ESE‏ قَضَى 


- اد 


es 


الكوية: ٠‏ وسفعث محمد دم امار وى اموا 


فى «كتاب القَوَائْد). 


7 مََاقِبُ الرْبَيْر بْنِ العَوّام رضي الله عنه 


سه 


۳ حَدََنا هَنَّادُ ا عن e‏ بن عرو عن أيه أبيهء عن 
عبد الله ُن ازير عن الزبير PRP GN‏ انيل كله 
FE‏ بابي تأي" 


1[ ۴ ]خ: ۰ م: 1 جه: 1۲۳ حم: /١‏ 21515 تحفة: ۳۹۲۲. 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)۱۸٤ /٠١(‏ فيه جواز التفدية بالأبوين» وبه قال 
جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن اعد » وكرهه 
بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه» والصحيح الجواز مطلقا 


۳ باب 
4- حَدكَا أَحْمَدُ بن مَنيع؛ ا مُعَارِيَةٌ بْنْ حَمْرِو ا َائِدَهُ 


دك 
عاص عَنْ زِن عن عَلِيَ بن أبي طَالِبٍ قَالَ: قال رَسول الله يَلله: «إِنَّ لكل 
تبي حَوَارِيًه ون حوارت الزيَيْرُ بْنُ العَوّام). 


ت 
لما 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَيْقَالُ الْحَوَارِيٌُ: النَا 
5 _ باب 


هم حَدَّكَنَا مَحْمُودٌ بن غَيْلآنَ» تا أَيُو داو الحَقَرِيٰء وَأَبُو عَم 
ص ا e‏ عَنْ مُحَمَّدٍ بن | لْمنْكيِرعَنْ جاب ر قال سيعت يَسُولَ الله كله 


يَقُولُ: ِن لكل س حَوَارِيً وَحَوَارِنٍ الربَيْرَا. 


اضرق 


ا راد أَبُو تُعَيِْ فِيه: يوم 0 قَالَ: «مَنْ يَأَتِينَا بِخَبَّرِ القَوْمِ؟ قال 
ا أل ا قال ا 


و 


1 “بت چ 
هذا a‏ 
غ8 
6 باب 


4 


TVEN‏ ا RC‏ َتَيِبَة ا حَمَّادُ بْنُ رَيْدِهِ عَنْ صخر بن جَوَيْرِيَة عَنْ 
هِشام بن عرو قال: ازى انر رُإِلَى ابْئْهِ عَبْدِ الله صَبِيحَة صَبِيحَة الجَمَلِء قَقَالَ: 


[4 4 ۳۷] 4: ولاده. طب: ۲۲۸ حم: ۸/۱ تحفة: ۱١١۹٦‏ . 
[ 1۳خ 7م «Yf\o°‏ جه: ا حم: ۷/۳ تحفة: r‏ 
٤٩[‏ ۳۷] طس: 5579. تحفة: .۳٦۲۷‏ 


e‏ الكومّب الدّرَِي 


شراق 1 E‏ د ضضم o 1 AE‏ 
قا فر قد جرح مَحَ رَسُولٍ الله َة حَتى انْتَهَى ذلك إلى فَرجه. 
ابن اتن 5 8 E E2‏ و د ا 5 مه 
ات لتر EE‏ 
60 مه 52 5 
WOE e‏ ا . 
ابن عَبدِ عَوْفٍ الڙهريٰ رضي الله عنه 


۴ ا 


VEV‏ م ا عَبْدٌ العَزِيزِبْنُ مُحَمَّد عَنْ عبد الرَحْمَّن بن 


ختنيوظن و ای ی كاف قَالَّ: لي سول الله عله 7 
بَحْرٍ فِي الجَنَةِه وَعْمَرُ فِي الجَنَةِه وَعْْمَالُ في الجَنَّة وَعَلِنَّ في الجَتَة 
وَطلْحَةُ في الجَنَّةء وَالرَْيْرُ ر في الجَتَة وعبد د الَّحْمَنِ ُن عَوْفٍ في الجَنَةء 
وَسَعْدُ بْنُ أبي وَقَّاصٍ في الجَنّةء وَسَعِيدُ بن زَيْدِ في الجَنَّقَ وَأَبُو عْبَيْدَةَ بن 
الجَرّاج في الجَل؛ 


سد انا :1" ير 2 س نھ o‏ أل 5 و ساس نھ o2‏ اا 
خبر بو مصعي راء عن عبن yT‏ لرَحمّنٍ 
شرك عر 


2 وه ا 0 ف وو عر 3 ص و ۳ 7 ا‎ ٥ 
ابن حميد»ء عن أبيه» عن سعيد بن زَيدِ عن النّبى ل تَحْوَهُ وَل ر فيه‎ 
0 0 اا‎ o 


۷1 ن في الكبرى: ۰۸۱۳۹ ع: ۸۳۰ حب: ۰۲ ۷۰ حم: »”/١‏ تحفة: .٩۷۱1۸‏ 

)١(‏ «ابن عبد عوف» سقط في نسخة. 

(؟) قال القاري (9/ 9617"): الظاهر أن هذا الترتيب هو المذكور على لسانه بي كما يشعر إليه 
ذكر اسم الراوي بين الأسماءء وإلا كان مقتضى التواضع أن يذكره في آخرهم» فينبغي أن 
يعتمد عليه في ترتيب البقية من العشرة: انتهى. 

00 اکن متحي بن ا مقط فى ف 


اك 72 تت ڪڪ ڪڪ ۱۲۹ 

رق رُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ بْنِ حُمَيْده عَنْ ايه عَنْ 
سَعِيدٍ بن زَيْلِ) عن النّبِي اء خو هَذَاء وَهَذَا اصح مِنَ الحَدِيثِ الأو 

4 حَدَكنا صَالِحَ بذ بْنُ مِسْمَارٍ الْمَرْوَزِيُ» تا ابن أبِي قُدَيْكِء عَنْ 
مُوسَى بن يعوب عن عْمَرَ بي سحي عَنْ عَبْدِ البَحْمَنِ بن حْمَيِّ عَنْ 
بی ان سَعِيدَ بْنَ رَيْدٍ حَدَّنَهُ في تَقَِ أنَّ وَسُولَ الله ياء قَالَ: اعَشَرَةٌ في 
الجَنَّةِ: أب بر في الج وَعْمَرْ في الجن علي وعدم وَالرُببْرُ وَطلْحَةٌ 
RE RE‏ ا ة وَسَعْدُ بْنُ أبي وَقَاصٍ). قال ققد ا 
ركت عن العاهر قال الوم َنْمّدُكَ الله يا بَا الأَعْوَر من العَاشر ز؟ قَالَ: 
َمَدْتُمُون باللّهء أو الأغور ف الج 

ا ا 0 


فس يي 0 2 


۷با 


۳۷4۹ مان SS CI‏ 
أبى سَلَمَهَ عَنْ عام أَنَّ رَسُولَ الله يك گان يَقُولُ: ِن مركن ليما يوني 
بَعْدِي وَآَنْ يَصِْرَ عَلَيْحُنَّ إلا الصَّابرُوتَ. قَالَ: كُمَ كقُولُ عَائْمَة: کسی الله 
اباك مِنْ سَلْسَبِيلٍ الجَنَّه ريد عَبْدَ لرحْمَنِ بُ عَوْفِ» وَقَدْ گان وَصَلَ أَرْوَاجَ 
التي كله بِمَالِء بيعت بأَْبعِينَ 2 


[5/ا"] ك: 9۸9۸ ن فی الكبرى: ۸۱۳۹ تحفة: ٤٤٥ ٤‏ . 
٤۹ [‏ ۳۷] طس: ۳۲۱۱ 4: كلام حم: ۷/٦‏ تحفة: ۱۷۷۲١‏ . 
)١(‏ لعل المراد به الدينار» وفي الحديث الآتي الدرهم» «حاشية سنن الترمذي» .)5١157/7(‏ 


ا جک 
۰ حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ رهبم ني ويب بن لويد البضريٌ وم 
بْنُ عُثْمَانَء قالا: :نا رَس د E‏ 
TT‏ ف يعت اربع مان 
هَذَا حَدِيثٌ ری 
۸ مَتَاقِبٌ ِب أبي اق سَعْدِ بن أبي وما رضي الله عنه 
لان س وَقَاصٍ: : مالك بْنُ 0 وطيب 
۱ _ حَدَّيَنَا رَجَاءٌ بن 9 مد د عدوي 6 ا جَمقر ين ووه عن 


إستاغِيل بن اہی خَاليء کن قثين» عن سی آن وشول الله كله قال ا 
اسْكجِبٌُ لِسَعْدٍ إا دَعَاكَ). 


وَقَدْ رُويَ هَدَا الحَدِيثُ عَنْ إِسْمَاعِيلَ عَنْ فيي أن التي كله قا 
اله اش ساك 2185 
عر و 
8 باب 
۲ح حَدَّكَنَا بُو كْرَيبِء وَأَبُو سَعِيدٍ | 0 
عَنْ مُجَالِد عَنْ عَامِرٍ الشَّعْبِيَ» عَنْ جَابرِ بن عَبْدٍ الله قَالَ: أف 


ا 
6n‏ 
2 


.4:4]۳۷ ۰ [ 

. 1۹٩4۰ حب:‎ ۱:] ۷91 [ 

.۲۳٣۲ تحفة:‎ ۲۹٤۹ هلا ]ك: الى طب: ۳۲۴۳ ع:‎ ١[ 
زاد في نسخة: «وهذا أصح)».‎ )١( 


١١ 


ليك ل 5 خَالِي قَلْمْرِنِ ام الك 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ7» لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مُجَالِدٍ 
وان سَعْدٌ مِنْ بَنِي رُهْرَة وٽ آَم لني َي مِنْ بَنِي رُهْرَةَ لِدَلِكَ قال 


الس يلي «هَدَا خَالِى). 
۰ باب 


۲۳ حَدَٿَتا الحَسَنُ بْنْ الصَّبّاح البَرَّانُ ا سيان بن عييتةء عَنْ 
عَلِيَ بْنِ رَيْدِء وَيَحَيَّى بن سَعِيلِ» سَمِعَا سَعِيدَ EE‏ » يَقُولُ: قال عَلِيٌ: 


سدم وول انيه mE‏ 


[0 -_بَابُ] 
قوله: «قال علي: ما جمع رسول الله كَل إلخ» أي: يوم أحدا'". 


]١[‏ كما سيأتي التصريح بيوم أحد عند المصنف» وقد وقع ذلك في غير واحد من روايات 
البخاري» وأشار الشيخ بذلك القيد إلى دفع ما يرد على ظاهر الحديث. قال الحافظ”'' بعد 
الخندق» ويجمع بينهما بأن ا ی اد مراع الك و انهو" 

۴ ]] تقدم تخريجه في ۲۸۲۸ . 


(۱) في نسخة: «(حسن غريب). 
00 «فتح الباري» 0/ 26 ). 


ال يي ایا 
وَقَدّ رَوَى غير وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ يَحْيَى بن سَعِيدِء عَنْ سَعِيدٍ 
A‏ 
4 حدكنا فة ك ا 


ل اقبت م ا 


N 
هدا حَدِيتٌ صَحِيحٌ.‎ 
كد روك هذا الخييق كن هبو الله تن شذاء أن الهاي كن كله‎ 
0 جك‎ 
ا از‎ eT به إا لي‎ E e 


ویھر 


هده د فِدَاكَ ا تي 
هدا حَديث 1 ٿ صَحِيحٌ. 
اب 


تار دفر 2 SS KE‏ 5 5 ع د ع 0 
ل۳۷0 a‏ ككيية: ا الله عن ی دن وين عن بد الله 


.7/170 تقدم تخريجه في‎ [۳۷ ٩[ 
.ل١18‎ ٠ تحفة:‎ ١ جە: 1۲۹ حم:‎ ١ ]خ: 5906 م:‎ ۷° [ 
.۱٦۲۲١ تحفة:‎ 5٠ /٦ حم:‎ 28/0١9 م: ۰ ١ن ن في الكبرى:‎ A^ [ك ۷ ]خ:‎ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «(عن سعد). 


يو لبا 
ابْنِ عَامِر بن رَبِعَةَه أَنَّ عَائِمَةَ قَالَثْ: سَهِرَ ا YT TI‏ 33 يي 

تيل ا صَالِحًا يَحْرْسْنِيَ النَيلَده قَالَتْ: قَبَيْتَمَا تَحْنُ كُذَلِكَ 
e‏ فََالَ: «مَنْ هَذَا؟) فَقَالَ: سعد بْدُ بْنُ أبي واف 


فَقَالَ َه وَسُولُ الله كي ما جَاءَ ب٤‏ قال سَعْد َع في تَفْسِي ڪوف عَلَى 
سول الله له فيقث اه د قَدَعَا لَهُ يَمُولُ الله ل فح نَامَ. 


ا عد ا عت 9 
2 3 


54- م ف أب اا ار 


۷ حدتتا ري أ 8 ضبق عن ولال بن 
يَسَاقِه عَنْ عَبْدٍ الله : بن كالم الْمَازِي عر سَعِيدِ ُن زَيْد بْنِ عَمْرِوبْنِ نُمَيّلٍ 
ER‏ أَشْهَدُ عَلَى الَسْعَةِ نهم في الجَنَ رَو شهدت عَلَى العَاشِرٍلَمْ آكَمْ؛ 
قِيلَ: وَكَيْفَ ذَاكَ؟ قَالَ: كُنَا مَعَ رَسُولٍ الله ل بجرَاء فَقَالَ: «انْيْتْ حِرَاك فَإِنَّه 
َيْسَ عَلَيْكَ تی اص أزكهيئه قل وتن ُن قَالَ: وَسُولُ الله لا 
رابو بَحخْرٍ وَعْمَنُ وَعْْمَانُ وَعَلِىٌ» وَطَلْحَةُ وَالرُبَيْلُ وَسَعْدٌ وَعَبْدُ الرَحْمَنٍ 
ابن غوف قِيل: فَمَنِ الاش قَالّ: أنًا. 


وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عير وَحْهِ عَنْ سَعِيدٍ 0 بني رَيْدِ عن النَّبِيٍ كلل. 


[لاه/ا”] د: A‏ جه: 5 7ق حم: 2/١‏ تحفة: 660۸ . 


14س الکو الذڑی 
حَدَٿتا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعه ٿا حَجَاځ بُ مُحَمَّي تبي شُعْبَكُ عَن الحُرَ بن 
ا د ا 5 5 0 0 0 - 3 ا 


۴ متاق أبي عَبَيْدَة بن عَايِ رن الْجَرَاح رضي الله عن 


حَدَكْتَا مود بن غیلان؛ نَا وَكِيعٌ نَا سُفيَانُ »عن ابي اسْحَاق عَنْ صله 
E‏ : جَاءَ العَاقِبُ وَالسَيَد0) إلى الي عليه 
كنال انم انال :فإ ي انڪ محم أبيناحقأبيي» افر 
OG‏ راق أت اكاك 
عَنْ صلَة قَالَ: E‏ 


بو! ِذَا عدت بهذا الحديث 


\ 


قد کی٠‏ ی خي 
.5 9 
سله. 
س ےھ 
- و 
٠.‏ 
ےم هه 


a 2 TT 


)١(‏ قوله «مناقب أبي عبيدة» إلى قوله: «من حديث سهيل» ليس في عدة نسخ؛ لأن مناقبه 
تجيء في شمول مناقب معاذ بن جبل وغيره» وكذا الأحاديث أيضًا تجيء» «حاشية سنن 
العزهذي» 1/0 ). 

(۲) قال في «جامع الأصول» (۹/ ۲۲): السيد: مقدّمٌ القوم وكبيرهم. والعاقب: هو الذي يخلفه 
ويكون من بعده. وقال في موضع آخر (۱۲/ ۷۳۳): هو أحد الذين وفدوا على النبي كَل 
من نصارى نَجْرَانَء وهو أمير القوم وذو رأيهم» وصاحب مشورتهم» واسمه عبد المسيح» 
والعاقب لقبه» انتهى. وفي «الحاشية»: هذان نصرانيان يسألان الأمين لأداء الجزية» وكانا 


من أهل نجرانء انتهى. 


هذه اذم أ شان اجاج 
E TT‏ 1ه 
بي إِسْحَاقٌ قَالَ: قال حدَيْفَةُ: قُلْتُ: صِلَةُ بْنُ رر مِنْ ذهَبٍ0". 

حَدَََا أَحْمَدُ دورق نا إسْمَاعِيلُ بن إِْرَاهِيم عن الجرَيْرِيَ عن 
صْحَابٍ التب بل گان أُحَب إِلَيْهِ؟ 


5 


ا 


خذقنا فقيبة :ا عيذ العرير ی ي عن ا بي اي صَالِحِ 
ن اييف عن يي هري قل ل سول الله کلا: اا نِعُمَ اليَجُل أَبُو ڪر نِعْمَ 
البَجُلُ عْمَرُ : نعم البَجُلُ الو مَيَدَةَ بن الجَرّاح). 

هَذَا حَدِيثٌ حت اا دِيثِ سَهَيْلٍ. 

-مَتَاقِبُ أبِي الْفَضْلٍ عَم النّبِي يكل 
0 35 هيو التظلب رضن اله عنه 

E ا ف کیب نا بو عَوَائقه عن يريد : فى إلى‎ V۸ 

ابْنِ الْحَارِثِ قَالَ: تبي ENG EE‏ 


[75” ان فى الكبرى: 81 حم ١‏ تحفة: .1١١7589‏ 
)١(‏ كذافي أكثر النسخ» ولعل المراد أنه رجل طيب جيد كأنه من ذهب» وفي بعض النسخ: «وهب». 


لكك س 
أنَّ العبّاسَ بّْنَ عَبْدٍ الْمُطَلِبٍ دَحَلَ عَلَى رَسُولٍ الله ل مُغْصَبًا وأا عِنْدَهُ 


ت 


تقال ها اكيت قال زقول اندها نا a‏ وا بَيتَهُمْ تاقوا 

بوجوو يرز ودا لَُونا لَقُونا بَِيْرِذَلِكَ قَالَ: قَعَضِبَ رَسُولُ الله بلا حَنَى 

احم وَجْهُهُء فم قَالَ: ولي تفي يتدولايذغل قلت رغ الإيمان سي 
2 ا يم 3 ثم قَالَ: «أَيّهَا اللا س ٢‏ من أَذّى عي فَقَدْ ل آذّافي؛ 


5 نما عَم الرَجْلِ و ا 


3 


كرا دی س صَحِيحٌ. يبلق 
_ باب“ 
O EL‏ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ تا شَّبَابَةُ نَا وَرقَاءُ عَنْ 


[ ۳۷۰ ]م ۳ د: ۳ حم: ۲/ ۲۲ تحفة: 4 ۱۳۹۳ . 

)١(‏ بضم الميم وسكون الباء وفتح الشين المعجمة أي: عليها البشر_بالكسر_وهو الطلاقة» وروي 
(مسفرة) ببناء اسم الفاعل من الإسفار» أي: مضيئة مشرقة. «لمعات التنقيح) (9/ .)17/٠١‏ 

(۲( في نسخة: «يا أيه الناس»). 

(۳) في «النهاية» (۳/ :)٥۷‏ الصنو: المثل» وأصله أن تطلع نخلتان من عرق واحدء يريد أن 
أصل العباس وأصل أبي واحد» وهو مثل أبي أو مثلي» وجمعه صنوانء انتهى. 

(5) زاد فى نسخة: 

٠‏ ا 

۹ح حَدَّتَنَا القَاِمٌ بْنُ ديتَارٍ الکو قَالَ: تتا عُبَيْدُ الله» عَنْ إِسْرَائِيلء عَنْ 
بي الأغلى: عَنْ سَعِيدِ ُي جُبَيِِْ عَن ابن عباس قَالَ: قال رَسُولُ الله بها «العَبَّاسُ مِنّي 
ونا ِنُا [ن: ا :0/1 تحفة: 4 554]. 
قَالّ: هَدَّا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرفُهُ إِلَامِنْ حَدِيثِ ! ا 

)٥(‏ هذا الباب مع حديثه لا يوجد في بعض النسخ. 


اباب التاقب بسب بي تج و 7 ل 
أبِي الرتادِء عن الأغْرَج» عن ي هریز أَنَّ التي E‏ قَالّ: «العَبَّاس ع 


3 ا 


رَسُولٍ الله 32 وان عَم الرَجِلٍ صنو به ي را 


عه ال تم 
0 


e‏ ناد من هد 
الد 
دياب 


A ۳7٦1‏ ب بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقُ تا وَهْبٌ بْنُ جَرِير تا ابي 
قَالٌ: سَمِعْتُ الأعْمَسٌ يُحَدتُه عَنْ عَمرو بن مره عَنْ ابي البَحْترِيٍء عَنْ ی 
عَلِىَ» أَنّ اللي يكل قال لِعُمَرَ في العَيّاين: (إنَّ عَم اليَجْلٍ صنو بيه وان 


5 _ حَدَّتَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعِيدٍ الجَوْهَرِيٌ» ٿا عَبْدُ الوَهّابٍ بْنُ 
SS‏ 3 
ا يف عاك ا الله 5 وَوَلَدَكَ» فَعَدَا مف EE‏ 


. ٠١١” تحفة:‎ 65/١ حم:‎ ]"51[ 

. 1٦ ٤ تحفة:‎ ]۳۷1[ 

)١(‏ أي: في أخذ صدقته» وكان بيه قد أخذ منه زكاة سنتين قبل وجوبهاء كذا في «المجمع» 
(۳/ 5 


ات 1 1 5 


وات قا قايرت مر ٠.‏ مواقا ررك ا مرك م1 وض القت چ م 2 
ما ۶ اغَفْر لِلَعَبّاس وَوّلده مَغْفِرَةَ ظَاهِرَةَ وَيَاطِنَةَ لا تَُادِرُ ذَنْبًاء | / أو 


ا لد 3 ا E‏ ا 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا نَعْرِفْهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 
ء / 
سكا 3 س 0 5 جيرا 0 ید 58 
ا ل بن خكرء 5 E‏ جَعَمَرء عن العلاءِ 
5 چ س e‏ مم 25 e‏ ا و 0 اخ 
جَعَمَرًا يَطيرٌ فى | لجَنَةمَحَ ا ا 


ع کا خب E‏ و 5-0 0 ا يه AT‏ و ال ماس 5 
هذا حَدِيتُ غریب مِنْ حَدِيتِ ابی هريرة لا تعرفه إلا مِنْ حَدِيثِ 


هه سا 


1 مَنَاقِبُ جَعْمَربْن أبى طالب رضى اللّه عنه] 


قوله: رایت عفرا ولي أن يجه وشيخصه يخلاف سات الشهداء: 
فإنما الطيران لأرواحهم في حواصل!١!‏ طير خضر لا بأجسامهم. 


[ كما ورد التصريح بذلك في عدة روايات ذكرت في جنائز «الأوجز»"» واحتاج الشيخ إلى 
هذا التوجيه لما أن ظاهر الأحاديث الواردة فى فضل جعفر يدل على خصيصة له بذلك» 
ومطلق الطيران في الجنة يحصل لروح كل شهيد كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي “١‏ 
في تفسير قوله تعالى: # وک عمسن أن وا ن سیل انمتا 4 [آل عمران: .]١9‏ 


1" ] حب: ٤۷‏ ٠ل2ء‏ تحفة: ه5017 .١‏ 
)١(‏ أي: أكرمه وراع أمره لئلا يضيع في شأن ولده «لمعات التنقيح» (9/ .)۷١١‏ 


(۲) زاد فى نسخة: «أخى على رضى الله عنه). 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» (507/5). 


() انظر: «الدر المنثور» (۲/ 7317/1). 


اواك 00000000 
وَفي الاب عَن ابْنِ عَبَّاين. 
باب 


ت 


د تنا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا عَبْدُ الوَهّاب التَمَفِيُ ا الد 
الحَذَّاك عَنْ عِكْرِمَة عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالّ: مَا احْتدّى اليّعَالٌ وَلا انْتعَلَ ولا 
رکب الْمَطايا ولا رکب اکور بعد رَسُول الله يك فصل مِنْ جَغْمَرٍ 

 4[‏ بابٌ] 


قوله: (ما احتذى النعال) ينبغي أن يحمل الاحتذاء على صنع النعل» 
والانتعال على لبسهاء أو الأول على نوع منهاء وهو ما ليس فيه إلا الجلد والشراك 
وليس في صنعه كثير اهتمام» بخلاف الثاني فإن في صنعها إتقاناً» وعلى هذا لا 
يلزم التكرار» وكذلك في الثاني يراد بالمطايا الإبل خاصة» بخلاف الأكوارا'! فإنها 
عامة» أو غير ذلك من الفروق» a‏ ا رم ا 
[] وفي «المجمع»': الكور بالضم: رحل الناقة بأداته» ومن فتح الكاف أخطأء انتهى. وقال 

المجد": الكور بالضم: الرحل» أو بأداته جمعه أكوار. 
1 نن في الكبرى: ,8٠١١‏ حم: "/ ١”‏ 4 تحفة: ۱٤۲٤٩‏ . 


.)401 /5( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)57"9 «القاموس المحيط) (ص:‎ )۲( 


0 حَدَنََا مُحَمَّدُ د ب ك داه‎ - Vo 
006 ایت‎ u أبي طَالِبٍ: (أَشْبَهْتَ حَلْقِي‎ 


و 


ا 
۳۷٦‏ - حَدَكنا أَبُو سعِيدٍ الخ تا إسْمَاعِيل بن راهيم أو ى 
ق راهيم أَبُو ِسْحَاقَ الْمَخْرُوِئُ؛ عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبْرٍ يه عن أبِي 
قَالَ: ِن كُنْتُ لأَسال اليج مِنْ أَصْحَابٍ النَِّيَ کيا عن الايَاتِ مِنَ 


aR - 
o 
8 


ثم لا شك أن العمومط'! ليس على ظاهره فيخص منه الأنبياء» وكذلك الخلفاء 
الراشدون بقرينة دلالة العقل» أو يقال: إن جعفراً لا يحتذي نعلاً ولا يركب ظهرا 
إلا وهو موجب على نفسه حقا للمساكين والمحاويج» ومترحم لهم أن لا يجدوا 
ذلك» وعلى هذا فلا تخصيص. إذ يمكن أن لا يكون غيره بمثابته في تلك الخلة» 
أو المراد مدحه في التطهر والنظافة» والمعنى أنه متنظف في جملة حركاته حتى 
الركوب والتنعلء فلا تخصيص حيشل أيضاً. 


EN 


34 


[1] وإليه مال الحافظ”' إذ قال في حديث البخاري الآتي قريباً بلفظ: «وكان أخير الناس 
للمساكين جعفر»: وهذا التقييد يحمل عليه المطلق الذي جاء عن عكرمة عن أبي هريرة 
قال: ما احتذى النعال» الحديث» أخرجه الترمذي والحاكم بإسناد صحيح» انتهى. 


[775] تقدم تخريجه في ٤‏ 195 . 
[”/ا"] جه: 4١7٠‏ تحفة: ۱۲۹٤۲‏ . 
(۱) «فتح الباري» ١/ا/بكم/ا).‏ 


اي يي 


ع 


نبو ا ياه E‏ يول لإمرأته: E‏ ايتا ا 
أَظْعَمَتْنًا أَجَابَني 6 ب الْمَسَاكِينَ و 0 ا N‏ 
وخا دي مسري عنم 


و 


ET‏ ل ل 


ا ِسْحَاقَ التخزويك هوّ: إِبْرَاهِيمْ بْنُ الْمَصْلٍ الْمَدِينيُ و وق 


ت 


+ م فيه بَعْضُ أَهْل الحَدِيث مِنْ قبل فور 


قولهة ها ماله إلا ليطعمني) لأني إذا سألته فلعله يستتبعني!'! إلى بيته 
قصصاً فيطعمني ثمة شيئاء فإن التعرض للكريم تذكير إياه للكرم» وإنما وجه الفقير 
باعثه على بذل النعم» ولذلك كان جعفر حيثما رآه تذكر ما له من الحق عليه» فقاده 


الراك لمر ري 


]1١[‏ كما هو نص حديث البخاري في مناقب جعفر عن أبي هريرة: أن الناس كانوا يقولون: أكثر 
أبو هريرة» وإني كنت ألزم رسول الله بياب الحديث» وفيه وإن كنت لأستقرئ الرجل الآية = 


(5 الف اللات 14 ف دة فل أن حب الكبراءواربات القترف الساكية 
وتواضعهم لهم يزيد في فضلهم» ويعد ذلك من مناقبهم» انتهى. 

)۲( زاد في بعض النسخ: 
VY‏ ا و 
ابْنِ عَجْلَانَه عَنْ يَزِيدَ بُ قُسَيْطِء عن ابي 2 عَنْ ابي هْرَيْر كا اق يه 
ابْنَ أبي طَالِبٍ رضي الله عنه أا الْمَساكين كَكُنَا إا ياء قَدَيْنَا ِلَيّهِ مَا < 0 E‏ 
يما كلم يجڏ عِنْدَهُ َيه قَاخْرَجَ جرَة ِن عَسَلٍ فَكَسَرَهَا قَجَعَلتَا تلق ِنْه. 
قلخي هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هْرَيْرَة. 


:4 ذزذ زجي كيك الذي 


وال ځتتن بي عن بن أبِي طالب زي لله ن 


A‏ مَحمود ن غَيْلَانَ تَا أَبُودَاْ لحري عن ما عن 


ت ت 


ن أبي زيا عن ابن أبي ُي کل أي ی قَال: قال مَسُولُ الله لا 
0 وَالحَسَيْنُ سيدا شَبَاب أهْل الجَنَّةَا. 


0 و س 2 ة T‏ عر ا 2 سے أن فرق 
112 سنيان كن ركه »نا جَرِيرك واب فضَيلٍ؛ عن يَزِيدَ تحوه. 


و ت ت و 


متاق قِبُ أبي مُحَمَّدٍ الْحَسَنِ بن عَلِيَ بي ابي طَالِبٍ 
Suer‏ ج الله عَنْهُمًا 
قولة: (سيذا شباب أهل الججنة) أي: من متشا وإ لم يمون شاو 
وقد مر تقريره في فضل الشيخين. 


= هي معي؛ كي ينقلب بي فيطعمنيء وكان أخير الناس للمساكين جعفر بن أبي طالب» كان 
ينقلب بنا فيطعمنا ما كان في بيته. 

اتفال التطير :هما ل مو حاصف اف سيل الامو ایا و بره اسن ااب 
لأنهما ماتا وقد كهلاء بل ما يفعله الشباب من المروءة» كما يقال: فلان فتى وإن كان شيخا 
يشير إلى مروءته وفتوته» أو أنهما سيدا أهل الجنة سوى الأنبياء والخلفاء الراشدين» وذلك 
لأن أهل الجنة كلهم في سن واحد» وهو الشباب» وليس فيهم شيخ ولا كهلء قال الطيبي: 
ويمكن أن يراد: هما الآن سيدا شباب من هم من أهل الجنة من شبان هذا الزمانء انتهى. كذا 
في «المرقاة»2'7» وبسط في تخريج الحديث» وقد روي عن جماعة من الصحابة. 


. 4۱۳٤ نفى الكبرى: وداه حم: ع/ "ل تحفة:‎ [Y۸] 
.)۹۷۹ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


0 ف کح ج حح تبي 
واد e‏ 
2 دا سفیان عن وک وَعَبْدُ ْنُ حُمَيِْ قالا: ا 
كن تي توب انين ن عند لن آي تر ي ی يد بْنٍ 
الْمْهَاجِر قال أَخبرني مسْلم : بن أبي سَهْلٍ الال قال: ابر في الحَسَنُ ٿه 
الك قال خرن أبِي أُسَامَةُ بن زَيْدِ َل طرفت ف الي کی دات 
َة في بَعْضِ الحَاجَةِ َحَرَجٌ اللي يله وهو مُهْتلُ عَلَى َيْءٍ لا دري مَا 
هى فَلَما قَرَغْتُ مِنْ حَاجَتيء قُلْتُ: مَاهَدَا الَذِي أَنْت مُشْكَيلٌ عَلَيْه؟ فَكْفَفَهُ 
yy‏ يِه فَقَالَ: «هَدَانٍ ابْنَايّ وَابْنَا ابي اللَهُمَّ اي 
EE‏ 


E GEG O ج‎ 1 


er e 21‏ بن كم المَصريٌ e‏ 
أن يجلا ِن آَل اراق سال ابن NANE E‏ 
ابْنُ عْمَرَ: انْظُرُوا إِلَى هَذَا يسال عَنْ دم البَعُوضٍ وَقَذ قَعَلُوا ابْنَ رَسُولٍ الله بلا 


يه سول الله كه يَقُولُ: 8 2222013131111 


1 ا1 ن فى الكبرى: ,851/١‏ حب: /5951, تحفة: .۸٩‏ 

0 حم:‎ Ver YI 

.)۷١١ /9( الطرق والطروق: الإتيان بالليل» «لمعات التنقيح»‎ )١( 

(0) قال القاري (9/ :)۳۹۸٠١‏ لعل المقصود من إظهار هذا الدعاء حمل أسامة زيادة على 
محبتهماء انتهى. 


g 16‏ ريق 
ان العتة وَالختين هنا واا ين ا 


وقد رَوَى أَبُو هْرَيْرَةَ عن الین لخو 15 هَدَ 

و ا 

١‏ دتا أَبُو سَعِيدٍ الأ ا ار خالن E‏ رَزِينُ قَالَ: 
د ثبي سَلْمَى قَالَثْ: تكرت على AT‏ »وهي کبکيء E‏ :مایبکیكا 
َال رََيْثْ رَسُولَ الله يل تَعْنِي في السام وَعَلَى رَأْسِهِ وَلِحْيَتهِ الدرَابُ؛ 
AE‏ : مالك نا 7 كو امه قَالّ: هئف قل الحْمَيْن آيقاه ٠‏ 


ع ا عر 8 > 00 


قوله: (وعلى رأسه ولحيته التراب) وإنما ارتسم ذلك في القوة الخيالية 
للرائي» ولم يكن ثمة في الحقيقة تراب ولا غبارء أفترى النبي بء أغبر» وهو في 
عالم وراء عالمكم هذا الذي وقع فيه القتال» وليس هناك شيء من تلك العوارض 
التي تعتري لنا في المعارك والملاحم» غير أن النائم قلّما يرى شيئاً إلا وهو يتخيّله 
حسبما ارتسم في خياله من محسوساته» ولذلك ترى كثيراً من أهل الصناعات 
والحرف يرود أشياء مختلفة حسب اختلاف ممارستهم وملابستهم» والمؤدى 
يكون واحداًء وهذا ظاهر بالتأمل. 


[ ۱ ۳۷۷ ]:۷ طب : ۲۳/ “ا/ا"ا/ 38/37 تحفة: ۱۸۲۷۹ . 


الك في نسخة: «(ريحانتي). 


۲ حَدَكنَا ابو سَّعِيدٍ لاخ ا نَا عقب بر ak‏ ا 
ا سَمِعَ َس بّْنَ مَالِكِ يَقُولُ: E‏ الله علد ي أَهلٍ بَيْتِكَ 
حك إلثاقة قال «الحتق و وان ول لِعَاطِمَةً: «اذْعِي لي ابْتَىَ)» 


الوا A‏ 1 1 بن بتار تا الأنْصَارِيُ مُحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الله 
AE‏ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِءِ عن الْحَسَنِء عَنْ اي بَحْرََ قَالَ: صَعِدَ 
حول الله EE‏ «إِنَّ ابْنِي هَدَا سيد يُضْلِحُ الله عَلَى يَدَيْهِ بَيْنَ 


۳۷۲1 ]ع تحفة: ١1/١5‏ . 

i*6: ۲]‏ 1۲ن 4٠‏ حم: ه/ ۳۷ تحفة: ۱۱۹١۸‏ . 

(1) إخبار عن تفرق المسلمين فرقتين» فرقة مع الحسن وفرقة مع معاوية» وكان الحسن عليه 
السلام أحق بذلك» وقد بقي ستة أشهر من ثلاثين سنة التي بها يتم ما أخبر النبي بي بقوله: 
«الخلافة بعدي ثلاثون سنة»» فدعاه شفقته عليه السلام على أمة جده إلى ترك الملك رغبة 
فيما عند الله» وروي عنه أنه قال: ما أحببت أن لي أمر أمة محمد على أن يهراق في ذلك 
محجمة دم» ودل الحديث أن كلا الفريقين كانا على ملة الإسلام مع كون إحديهما مصيبة 
والأخرى مخطئة» وصلح الحسن مع معاوية دليل على صحة إمارته» انتهى. 


ا اق 


١‏ بابٌ 
4 /الا”_حَدَنا الحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْتْنَا علي ْنُ الْحْسَيْنِ بن وَاقَِِِي أبي» 


ع مو هو ور42 


تي عَبْدُ الله بْنُ بُرَيْدَةَقَالَ: سَمِعْتُ أَبِي بريد بمُول: A PORE‏ 
إِذْ جَاءَ الحَسَنُ وَالحُسَيْنْ عَلَيْهمَا قَمِبِصَانِ أَحْمَرَانٍ يَمْشِيَانِ وَيَعثْرَانِ فَتَرَلّ 
- َسُولْ الله يك من الي َحَمَلهَُا فَحَمَلَهُمَا وَوَصَعَهُمَا بَيْنَ َيِه كُمَّ قَالَ: يحي 
ونما امول کم واوک کر َة [التغابن: ]١١‏ تَِرْتُإِلَى هَدَيْن الصَّبِيَيْن يَمْشِيًا 
وَيَعْثْرَانِ فَلَمْ أُصْيِرُ . حَتَى قَطْعَتُ حَدِ حَڍيثي ورفعتهمًا). 
[1*1-بات] 

قوله: (قميصان أحمران) يمكن من هذا المقام استنباط جواز الإلباس 
للصبيان والدواب وغير ذلك ما حرم لبسه» وللمانع حمل لفظ أحمر على الحمرة 
الجائزة1١].‏ 

قوله: (إنما أموالكم وأولادكم فتنة) وهو الامتحان» وإن كان افتتانه كلا 
الذي ذكر هاهنا بأفضل من كثير من طاعات الأبرار» وأجزل ثواباً من جمهرة عبادات 


[1 وعليها حمل الحديث عامة الشراح من القاري وصاحب «البذل» وغيرهما" إذ فسروا 
الحديث بخطوط حمراء» وفي «الدر المختار»: كره إلباس الصبي ذهباً أو حريراً فإن ما 
حرم لبسه وشربه حرم إلباسه وإشرابه» قال ابن عابدين: لأن النص حرم الذهب والحرير 
على ذكور الأمة بلا قيد البلوغ والحرية» والإثم على من ألبسهم. لأنا أمرنا بحفظهم» ذكره 
التيرتاشي» التهن, 


[4 ]د 9١11ءن:‏ 1517 جه: ١٠6ل‏ حم: | ؟ 0 تحفة: ۱۹0۸ . 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود» (0/ )١46‏ و(مرقاة المفاتيح» (9/ .07١7‏ 
(۲) «الدر المختار» (5/ 355 ). 


أَنْوَابُ التاق ااا 1 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ إِنمَا نَعْرِفُةُ مِْ حَدِيثٍ الحُسَيْنِ بْنِ وَاقِدٍ 
EE‏ الشقدة 1خ غونك ا إستافيا 33 كراشي خخ 

ا عل سيد سَعِيدِ بن رَاشِدِ عَنْ يَعْلَى بْنِ مُرََّ قال: 

N‏ الله ڳل حُسَيُ مي وأا ِن حُسَيْنٍ 21 أَحَبّ الله ته 

مام لمش ياي e‏ 


الأخيار» ولكن كان فتنة على حسب ما أولاه الله من الفضل والكمال» كيف وقد 
تتضمن قطعه الخطبة ورفعه إياهما أنواعاً من المصالح والحكم» واستنبط بذلك 
جملة من المسائل» وهو أن الشاغل من الطاعة وجب رفعه لتقع على ما ينبغي من 
خلو البال» وأن الإمام يجب عليه مراعاة المقتدين» فإن النبي 44 إن كان يقدر على 
شغل القلب عنهما إلى الخطبة» فإن كثيراً من الصحابة لم يكونوا يقتدرون عليه لأنهم 
كانوا يحبونهما بحبه 45 ولما رأوهما في تلك الحالة أي: يمشيان ويعثران خالج 
قلوبهم من ذلك شيء كاد أن يفسد عليهم استماعهم الخطبة» ون المرء معذور فيما 
يفرط عنه من الأفعال التي جبلت الطبائع عليها من حب الأولاد. وغير ذلك كثير. 


[6لالا"] جه: 5 5 1 حم: 5/ 211/7 تحفة: ۱1۸9۰ . 

)١(‏ قال القاضي: كأنه بء علم بنور الوحي ما سيحدث بينه وبين القوم» فخصه بالذكر وبيّن 
أنهما كالشيء الواحد في وجوب المحبة وحرمة التعرض والمحاربة» وأكد ذلك بقوله: 
الأحب الله من أحب حسيناً»» فإن محبته محبة الرسول» ومحبة الرسول محبة الله» انتهى. 
«شرح الطیبي» (۱۲/ .)۳۹۱٤‏ 

(۲) قال القاضي: السبط ولد الولدء أي: هو من أولاد أولادي» أكد به البعضية وقررهاء ويقال 
للقبيلة» قال الله تعالى: لإوقطعتهم أدْنَىعَشَرَةِ أسَباطا 4 [الأعراف: ۰ أي: قبائل: ويحتمل 
أن يكون المرادها هنا على معنى أنه يتشعب منه قبيلة» ويكون من نسله خلق كثير» يكون إشارة 
إلى أن نسله يكون أكثر وأبقى» وكان الأمر كذلك» انتهى. «شرح الطيبي» (۱۲/ .)۳۹۱٤‏ 


الل ب و كير 
۳7٦‏ ل حر كا ا ارمق لجار كي 
لر عن أي بن مَالِكِ قال: لم : يكن أَحَدٌ مه اهب شْبّهَ برَسول الله لا 
مِنَ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِيَ. 
١‏ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بسار ا يَحْيَى بْنْ سَعِيدء نا إسْمَاعِيلُ بن 
أبِي اليه عن اي جُحَيْفَة قَالَ: وك وقول ان ل 1335" الت 


- وه وو 
س ليف 


ب 4 م 
ت 
5 


و 


في الاب عن أبِي ڪر البق ابن تابي وان اليا 

وابجس علقنا EES‏ اقل E‏ تا النَضْرٌ بْنُ شْمَيْلِ تا 
و حدس سي اموي اا تبي أَنْسُ بْنُ مَالِكِ قَالَ: 
كلك عند ال رياو تجية يراس اللكشزو» جل تذول رتيب فى ألزة 
ويقُولُ: ما رايت مل هَدَا حُسْتاه لِم يُذگر؟ قا قال اغ أما ركه كان بيذ 
أَْبَهِهِمْ يوَسُولٍ الله کل 


قوله: (لم يذكر) لما كان الحسين رضي الله عنه ش5ك125 


الا اخ: «FVoY‏ حم: ۳/ ۱ تحفة: ٠١۳۹‏ . 
[011"] تقدم تخريجه في 5 7/1. 

[۳۷۷۸] طب: 275/79 حم: ۳/ 51”, تحفة: 1/79 .١‏ 
2000 في نسخة: (وكان). 


نوات الما سسسب هة! 


جه د 2 م ےر 8ه ص 983 > 92 
® 
هد حدیت حسم E‏ و بب. 


يذكرا'! في الحسن» وطعن في حسنه عبيد الله بن زياد وقال: ما رأيت مثل هذا 
حسناً على سبيل التهكم'" أو الإنكار كما يشعر به قوله: «لم يذكر»7'! ناسب إثبات 
کون حسين حسيناً» فلم يثبته أنس بأن يذكر أوصاف أعضائه» وما ينبغي للحسن من 
الصفات» لأن ابن زياد أمكن أن يثبت الحسن في غير ذلك المذكور» لأن كل امرئ 
لا يجب أن يختار ما هو المختار عند غيره» فكم من مادح شيئاً هو مذموم عند غير 
بل أثبت حسنه بذكر المشابهة له مع النبي بيا ولا ينكر حسنه بي من في قلبه مثقال 
ذوة من الأيفان: O‏ 


[] ببناء المجهول» أي: كان يذكر حسنه في الآفاق» وكان مشهوراً في الجمال. 

]١[‏ هذا هو الأوجه بل المتعين في معنى الحديث» وهو الظاهر من سياق البخاري بلفظ: 
أتي ابن زياد برأس الحسين» فجعل في طست» فجعل ينكتء وقال في حسنه شيئاً فقال 
أنس: كان أشبههم برسول الله بي لكن القاري فسر حديث البخاري بالمدح» إذ قال: 
وقال ابن زياد في حسنه شيئاً أي: من المدح كما سيجيء؛ ثم ذكر حديث الترمذي هذاء 
وهو المراد بقوله: سيجيء» وكأنه حمل الحديثين معا على المدح» ثم قال بعد ما ذكر 
حديث الترمذي هذا: قيل هذا لا يلائم السياق إلا أن يحمل على الاستهزاء» فحينئذ يحمل 
استهزاؤه على المكابرة وزيادة المعاندة» انتهى. 
قلت: وهذا الذي ذكره بلفظ قيل هو موافق لمختار الشيخ وهو الصواب» وفسر صاحب 
«مظاهر الحق» حديث البخاري بالتعييب» وحديث الترمذي بالمدح استهزاءً» ومؤداهما 
واحد» نعم يؤيد القاري ما في «الخميس)7١'‏ عن «ذخائر العقبى»: جيء برأسه إلى بين يدي 
ابن زياد» فنكته بقضيبه» وقال: لقد كان غلاما صبيحا. 

[*] وهذا القول موجود في جميع النسخ الهندية» وكذا فيما حكى العيني عن رواية الترمذي» 
وليس في المصرية ولا فيما حكاه الحافظ من رواية الترمذي» ولا في «المشكاة» واجمع = 


.)٠١ انظر: تاريخ الخمیس)(۲/‎ )١( 


ا 


9 علد ارو و 


e KE iE ۳7۷۹‏ کو الكت ا عد الله يق ری عن 
إسْرَائِيلَه عن ابي إِسْحَاقٌ» عَنْ هَانِى بْنِ ڪان عَنْ عَلِيَ َالَ: الخ اة 
00 الله كما القت ان اد م يلوتل الله کل ما 

هَدَا 7 حَسَنَ عَرِيبٌ. 

al EE RR‏ ُن عَبْدِ الأغلى تا أب مُعَاوِيكه عَنٍ الأَعْمَشٍ 
عن ختارة إن تبر كل لما جيءَ برس عْبَيْدٍ الله بْن زياد e‏ 

مُضِدَثْ0" في الْمَسْجِدٍ في الرَحَبَة فَانْتَمَيْتُ إل ع هم وَهُمْ يقُولُونَ: ؛ قد خاءت 


فسكت ابن زياد!'! ولم يدر ما يجيبه» فلله دره من مستدل على مرامه. 


= الفوائد) وات معي الوصو نوها اناه الحو من نويه اكلام مراقق لماسخاء الميحاي 
عن شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي» ولفظه: قوله: «ما رأيت مثل هذا حسنا»» أي: 
يعيب قول من قال: إنه ذو حسن» بأن هذا لا يليق بأن يسمى حسناًء وفي رواية البخاري 
«وقال في حسنه شيئاً»» وإذا حمل لفظ الترمذي على معنى تلك الرواية فالوجه أن يقال: 
ما رأيت مثل هذا حسناًء يعني ما رأيت حسناً مثل حسن هذاء يتهكم به» وقوله: «لم يذكرا 
معناه لم يذكر في الناس بالحسن وليس له حسنء انتهى. 

[11] ولا عجب منه فيما فعله» فإن أباه كان ولد زنية استلحقه معاوية» ولذا يقال له: زياد 
ابن أبيه. 

[۳۷۷۹] حب: 2591/5 حم: ١‏ تحفة: 07" .1١‏ 


[80/ا"] طب: ۲۸۳۲ء تحفة: ۱۹۱٤٩۰‏ . 
(۱) تَصَدْت المتاع: جعلتٌ بعضه فوق بعض مرتباً. «جامع الأصول» (۹/ ۴۷). 


بوا الاب ]99999 <- آ ْ 777ب طق 100 1 
ادا حَيّة قَدْ جَاءَتْ حلأ الرُؤُوسَ حَتَى دَحَلث في مَنْخَرَيْ عَبَيْدِ الله بْنٍ 
ا 0 م ت 


10 َيه كُمّ خَرَجَتْ فَدَهَبَتْ حَنَى تَعَيَبَثْ. دك قالوا: :قد جات 
ل م کين أو تَلَانًا. 


ض چ ا 8 م ر 9 
وو 
باب 


۳۷۸۱1 وده عد اد" ا بن هله مَنْصُورء قَالَا: 


5 


محمد بن يوسف» عن Ee‏ ند ني يميه عن امال ني 
عَمروء عَنْ زر بْنِ < حبیش عن شك 4ل سأيي أَمِي مَتَى عَهْدُكَ تَغْني 


وا بتر 


قوله: (فإذا a‏ 
من إدخال خشبة فى أنفه: أراه الناس تحقيراً له وتعظيماً له. 


[1] قال العيني”': ثم إن الله تعالى جازى هذا الفاسق الظالم ابن زياد بأن جعل قتله على يدي 
إبراهيم بن الأشتر يوم السبت لثمان بقين من ذي الحجة سنة ست وستين على أرض 
يقال لها: الجازر» بينها وبين الموصل خمسة فراسخ» وكان المختار بن أبي عبيدة الثقفي 
أرسله لقتال ابن زياد ولما قتل ابن زياد جيء برأسه وبرؤوس أصحابه. وطرحت بين يدي 
المختار» وجاءت حية دقيقة تخللت الرؤوس حتى دخلت في فم ابن مرجانة وهو ابن زياد 
وخرجت من منخره» ودخلت في منخره» وخرجت من فيه» وجعلت تدخل وتخرج من 
رأسه بين الرؤوسء ثم إن المختار بعث برأس ابن زياد ورؤوس الذين قتلوا معه إلى مكة 
إلى محمد بن الحنفية» وقيل: إلى عبد الله بن الزبير» فنصبها بمكة» وأحرق ابن الأشتر جثة 
ابن زياد وجثة الباقين» انتهى. 


[781” إن فى الكبرى: 5 حم: ه/ 1 * تحفة: 710 
000 «عمدة القاري» E /١5(‏ 


اوا س 
بالئِّيٍ بلك فَقُلَْتُ: ما لي به عَهْدُ مُنْدُ گڏا وَكدَاء فََالَتْ مِيء فَقُلْتُ لَها: 
دَعِمِي آتي الي 6 كأصَلِي مَعَهُ السغرت» وأنألة أن نتف وَلقَء 
6 يت الي كله 5 َصَلَيْتُ مَعَهُ الْمَْرِبَ» فَصَلَى ح٤‏ ی صَلَّى العقائء 4+ 
u 00‏ ی صَوْقٍ؛ اقَقَالَ: المَنْ 1 حَدَيفَة؟) قُلْتٌ: تَعَمْء قال: 
دما اتاق غَفَرَ الله لَك وَلِأَيّكَ؟ هدا“ ملك ملك لم يرل الأرضش ل قبل 
هَذِه اليل استأدنَ رَيّهُ اَن ن يُسَلِمَ عَلَىَ ويب A‏ ع 
الجَنَّةَ وَأ A‏ لام 80 ب أَهْلٍ التق 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌّ غريب مِنْ هَذَا اجه لا د 0 تَعْرِفهُ إِلَامِنْ حَدِيث إِسْرَائِيلٌ. 
VAY‏ -حَدَكََا مَحْمُودُ ُن غَيَْانَ ٿا أَبُوأَسَامَةه عَنْ قُضَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقٍ» 
عَنْ عَدِيّ بن ات عن البَراء أ رَسُول الله يه أبْصَرَ حَسَنا َحْسَيْنًا فَقَالٌ: 


ل 1 فى اجنين eA‏ 

دا حَدِيتٌ حم 

VAY‏ ل لي ا َمْعِن صَالِ؛ 
ENES EES‏ 
علا قَقَالَ النَبِنُ يلل (وتِعم 12 ا نه هوًا. 


[1۲] تحفة: ۱۷۹۳ . 
[۳۷۸۳] تحفة: 10٩7‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «قال: إن هذا». 


ا اي 

وَرَمعَةَ بْنُ صَالِح قد صَعَفَهُ لعف عد بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثِ مِنْ قبل حِفْظِه. 

0 مُحَمدُ بُ جعم نا شعْبَّ عَنْ 
عَدِيٍ بْنِ نَابتِ قال: سَمِعْتٌ البَرَاءَ د بْنَ عازب قال: َأَيْثُ الي ل وَاضِعَ عد 
الحَسَنِ بْنِ عَلِيَ عَلَى E‏ «اللَّهُمَ ي r‏ 


هَدَا حَدِيثٌ صجیځ 
ا ًَ 2 7 ا س 
۳ مَنَاقِبٌ آهل بیت النبن کل“ 


عن م وين 0 2 را س 
 ٠[‏ مَتَاقِبٌ اهل بيت النبت ب144 


[ ۷ ]خ: ۳۷۹ م: ۲۳۳ ن في الكبرى: ۸۱۰۷ حم: ٤‏ / 237/17 تحفة: ۱۷۹۲ . 

2000 في نسخة: «(واضعا). 

0( في نسخة: احسن صحيح) وزاد في بعض النسخ: ١وَهُوَ‏ صح مِنْ حَدِيثِ الفَضَيْلٍ بْنِ مَرْزُوقَ). 

(۳) قال في «اللمعات» (540/9): اعلم أنه قد جاء أهل البيت بمعنى من حرم الصدقة 
عليهم» وهم بنو هاشم» فيشمل آل العباس وآل علي وآل جعفر وآل عقيل وآل الحارث» 
فإن كل هؤلاء يحرم عليهم الصدقة» وقد جاء بمعنى أهله ئي شاملاً لأزواجه المطهرات» 
وإخراج نسائه َي من آهل البيت مكابرة ومخالف لسوق الآية الكريمة» وهي قوله تعالى: 
#إِسَّمَابْرِيد الله هيدهب عَنڪم الرس اهل ايب طرف تله برا € [الأحزاب: #«م]؛ لأن 
الخطاب معهن سياقاً وسباقاًء فإخراجهن مما وقع في البين يخرج الكلام عن الاتساق 
والانتظام. قال الإمام فخر الدين الرازي: إنها شاملة لنسائه كله لأن سياق الآية ينادي 
على ذلك» فإخراجهن عن ذلك وتخصيصه بغيرهن غير صحيح» والوجه في تركه الخطاب 
في قوله: #لِيذّهِبَ عنڪم اخس و #وبط هري 4 باعتبار لفظ الأهل أو لتغليب الرجال 
على النساء ولو أنث الخطاب لكان مخصوصاً بهن» ولا بد من القول بالتغليب على كل 
تقدير» وإلا لخرجت فاطمة سلام الله عليها وهي داخلة في آهل البيت بالاتفاق» انتهى. 


ووا لكو لزي 


6 حدما صر بن عبد ال حْمَنِ الکو تا د 0 بن الحَسَنِ عَنْ 
رن مني عن ی عن حار عد ۵ قل أ رل له ةف 
حَجيِهِ يَوْمَ عَرَفةَوَهْوَ عَلَى نَاقَيِِ القَضْوَاءِ يَخْظْبُ E EA‏ يَقُولُ: ايها الاس 


ني تَرَكْتُ فِيكُمْ من إن" اَذ بو لن تضِنُوا E‏ 


قوله: (وعترق أهل بيتي) فيه تنبيه على محبة الرسول كك حتى بلغت غايته 
وتجاوزت منه إلى آهل بيتهط'!» ولزم من ذلك حب أحاديثه َي والعمل بمقتضاهاء 
وعدم الضلالة على هذا التقدير ظاهرء فكان المعنى كتاب الله وسنة رسوله» أو 
يقال: العترة هم الذين كانوا على هديه كما تشعر به الرواية الآتية» وهو قولها"!: 
«ولن يتفرقا حتى يردا على الحوض»» ففي هذا دليل على أن المراد بالعترة هم 


الذين وافق أمرهم كتاب الله. 


1 قال التوربشتي: عترة الرجل: أهل بيته ورهطه الأدنون» ولاستعمالهم العترة على أنحاء 
كثيرة بِيّنها رسول الله بء بقوله: أهل بيتي» ليعلم أنه أراد بذلك نسله وعصابته الأدنين 
وأزواجه» انتهى. والمراد بالأخذ بهم التمسك بمحبتهم» ومحافظة حرمتهم» والعمل 
بروايتهم والاعتماد على مقالتهم» وهو لا ينافي أخذ السنة من غيرهم» لقوله يَِِ: «أصحابي 
كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم»: إلى آخر ما في «المرقاة». 

[؟] قلت: وأوضح منه ما في أبي داود”؟' من حديث ابن عمر في فتنة السراء: «دخنها من تحت 
قدمي رجل من أهل بيتي يزعم أنه مني» وليس مني» وإنما أوليائي المتقون»» الحديث. 


[ ۴ طب: 2358٠١‏ تحفة: 5516. 
)١(‏ في نسخة: «ما إن». 

(۲) «كتاب الميسر) /٤(‏ ه717١).‏ 
(۳) «مرقاة ست (9/ 4 ۹۷). 
(6) «سنن أ بي داود) (؟5755). 


لواب لكا س 
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ره وهو چ شش ب ر i OE SS EVET E gOS‏ 8 
وريد بن الحَسَن قد رَوَى عنه سعيد بن سليمَانَء وَغير وَاحِدٍ مِنْ اهل 
العلم. 


م ا ا ت ا مت 3 م ل 
E‏ قتيبة بن سَعِيرِء تا محمد بن سليمَانَ الاصبَهَانِيٌ» عن 


7 58 ء ا ت 2 ا 
ٹک اذه یدک عطانوء هه هن ذه ام سل هت ا لني عب قال: 
الام 00 8 ّ 0 و و 20 - 
م 55 لم 32 اا 0 3 5 ل © سي 2 
تَرّلث هَذِهِ الآيّةَ على النبئ 4يا لتم ايرد اله يذهب عنڪم الرس آهل 
9 و 
محرو 


بيت وھ هرا 7 [الأحزاب: [YY‏ فض ست 93 سَلَمَهَه قَدَعَا اليم عد 
الو ةا ب ل ا بساور باتكل قد يسنان 
قال: «اللَّهةَ هَؤُلَاءِ أَهْلُ بتي الي عليه الج وَطِهَرْهُمْ تَظهيرًا) 
قا 2 ا ی کی کن ر وای 


را 


قوله: (وعلى خلف ظهره) ولم يكن خارجاً عن الرداء بل داخلاً فيهاء 
ولإظهار ذلك كرر قوله: «فجللهب!'! بكساء). 

قوله: (اللَهُمَ هؤلاء آهل بيتي) قد مر تقريره. 
]١[‏ هكذا في جميع النسخ الهندية والمصرية بضمير الجمع» والحديث مكرر بسنده ومتنه تقدم 


في تفسير سورة الأحزاب» وفيه: (وعليٌٌ خلف ظهره فجلله بكساء» بإفراد الضمير لعلي» 
فدخوله فى الرداء ظاهر. 


[7 "| تقدم تخريجه في ۳۲۰٣‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (يا نبى الله». 


ڪڪ اكوا دري 


وَفي الاب عَنْ آَم سَلَمَهَ وَمَعْقِل بن يَسَارِ وَأبِي الْحَمْرَاءِ وای بْنِ 
مَالِك. 


2 


0 چ 2 2 و م6 ع يه 2 


۷ _ حدقا اير محمد بر بن مُصيلي» تا 
28 3 رول الله لاد إت كا رة فی تال نة 
په لن لوا بَعْدِي» ام أَغْظلمٌمِنَ الآكَرِ : کات ا ي 
القتاء إلى الأرض: رق آهل جي وام بر حَتّی يَرِدَا علي الحَوْضَ 
قَانْظُرُوا گی تَخْلّقُوفٍ فِيهمًا). 

هَڏا حَدِيِتُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 

ا عد ف 2 تَا 00 » عن آي 
0 وَجُقَبَاءَ u E‏ 

قوله: (وأعطيت أنا أربعة عشر) ولم يذكر فيهم عثمان"' لأن النقيب وهو 
[1] لله در الشيخ ما أجاد» ثم لا يذهب عليك أن الحديث ذكره صاحب «المشكاة» برواية 

الترمذي» وفيه ذكر أبي ذر موضع حذيفة» ونسخ الترمذي الهندية متظافرة بهذا السياق التي = 


[۷] حم: */ 215 تحفة: 5569. 

[4ىلا"] ك: 49001 تحفة: .1١78٠‏ 

)١(‏ أي: نور ممدود» وقيل: عهده وأمانه الذي يؤمن من العذاب» والحبل: العهد والميثاق» كذا 
فى «اللمعات) (94/ .)۷٠١‏ 


أنْوَابُ المتَاقب ااا ةا 
من هُمْ؟ قَالَ: «أَنا وَابْنَاي» وَجَعْفَرٌ وَحَدْرَهُ واو بَكْرِء وَعْمَنُ وَمْضْعَبُ بن 
عم عُمَيِْ وبال وَسَلْمَانُ وَعَمَّانٌ وَالْمِقدَاكُ وَحُدَيْفَةُ وَعَبْدُ الله بْنُ مَسْعُووِا. 
EE REE‏ الوه 
وق قد روي هَذَا الحَدِيث عَنْ ن علي موا مَوْقُوقًا 


e E 14‏ ا ف بن الع تا یخی بن مین 5 
هِمَامُ بن يوسم عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سُلَيْمَاكَ التَوْفَلِيَ» عَنْ محمد محمد بني علي 
ابْنِ عَبدِ الله بْنِ عَہّایںء عَنْ أَبِيهء عن ابْنِ عَہّایں قَالَ: قال ر يَسُولُ الله لة: 
١أَحِبُوا‏ الله لِمَا يَعْدُوَكُمْ مِنْ نِعَيِهِ بوني بحب ب الله وَأَحِبُوا اَهَل بَيتِي بِحَبّي). 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ إِنَّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

0 ماقت ب مُا بن جَبلِ» وَرَيْدِ ُن ابت وَأ بي كَمْبِ» 


وَأبِي عْبَيْدة بُن الجَرَاج رَضِيَ الله عَنْهُم 


المراد بالنجيب -هو الذي يتقدم الإمام ويتكلم بين يديه» وأما عثمان فقد بلغ حياؤه 
منزلة ليس يمكن لهم التكلم بين يديه 5 إلا لضرورة» فلا يتأتى منه تلك الخدمة» 
وليس ذلك لمنقصة فيه نسبة عمن ذكر هاهنا. 

لاس م ي مُعَاذِ بْنِ جَمَلِء وَرَيْدِ بْنِ تَابِتِه وَأَبَيَ بْنِ كَعْبِ» 


6 سا سه هع o‏ 
راي عُبَيْدة ُن الجَرَاحِ رَضِيَ الله عَنْهُمُ] 
= بأيديناء وليست في المصرية7١'‏ هذه الرواية» ومثل الترمذي ذكرها في «جمع الفوائد»”" 
[9/ا"] ك: "الاق تحفة: 11۹۱ . 


)١(‏ ثم وجد في المصرية في مناقب الحسن والحسين على سياق «المث لمشكاة» (ز). 
(؟) «جمع الفوائد» (۳/ /5/1). 


ووا ص 
ال لما E‏ ُن وک »نا حْمَيْدٌ بْنُ عَبّْدِ البَّحْمَنِ عَنْ دَاوْدَ 
العَطَانٍ عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ فاد عَنْ نين بن مَالِكِ قال: قال رَسُولُ الله ككلله: 
١أَرْحَمُ‏ متي باش أ ڪر وقد في أَمْرِ الله ك وَأَصْدَقُهُم 1 
عَعْمَانُ بْنُ عَمان و لَه بالحَلال والحَرَام مُعَاد یجي م 0 
ابن ایج افر أبن م بْنْ گب ا EE‏ 
e‏ بن الجَرَّاح). 


,2 9 تَعْرفةُ 


ا أب تلاپ ع 95 عن لين بل تخ 


كه مِنْ حَدِيثِ َتَادَةٌ إل مِنْ هدا الوَجهء وَقَدَ 


قوله : (وأصدقهم حياء) ب يعني أنها ليس منه تكلفاً. 
قوله: (وأعلمهم بالحلال والحرام) أي: من أعلمه'. 


1 إشارة إلى أن لفظ «من» مقدر على صيغ التفضيل في هذا الحديث» وعلى هذا فلا يشكل 
بشركة غيرهم في هذه الأوصافء وأجاب النووي بجواب آخر كما حكاه عنه القا د 
إذ قال: قال النووي في «فتاواه»: قوله «أقضاكم علي». لا يقتضي أنه أقضى من أبي بكر 
وعمر» لأنه يثبت كونهما من المخاطبين» وإن ثبت فلا يلزم من كون واحد أقضى من 
جماعة كونه أقضى من كل واحد» يعني لاحتمال التساوي مع بعضهم» ولا يلزم من کون 
واحد أقضى أن يكون أعلم من غیره» ولا يلزم من كونه أعلم كونه أفضلء انتهى. 
وفى «المجمع)": قوله: «أقرؤكم أبي»» قيل: أراد من جماعة مخصوصين» أو في وقت 
مخصوص. فإن غيره كان أقرأ منه» ويجوز إرادة أكثرهم قراءة» ويجوز كونه عامًا وأنه = 


[90/ا”] تحفة: ۱۳٤٤‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (9/ ٤‏ 796). 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ ۲۳۸). 


02 ا ج ص س 
۳۷۹۱ - حَدَنَنَا مُحَمََدُ بْنُ بسار تا عَبْدُ الَهّابٍ بْنُ عَبْدِ الْمَجِيدِ 
التَمَفِئٌ ا اعا الحَذَّاه عَنْ أبِي قلابة عن أَكّين بن مالك قَالّ: E‏ 


= أقرأ الصحابة» أي: أتقن للقرآن وأحفظ» انتهى. قلت: فلو سلم عمومه ففي تقديمه كَل 
أبا بكر إلى الإمامة في آخر حياته بء دليل الجمهور على أن الأعلم أحق بالإمامة» ولذا 
مال ابن الهمام وابن حجر في «شرح المنهاج» وغير واحد من أهل العلم إلى أن قوله كَلِلهِ: 
«يؤم القوم أقرؤهم»» منسوخ بإمامة أبي بكر» ومال الزيلعي على الكنز إلى أن الروايات 
في قوله: أقرؤهم وأعلمهم مختلفة» والفعل مرجح» وقال أيضاً: إن قوله كلاة: ايؤم القوم 
أقرؤهم» كان في الابتداء» وكان يستدل بحفظه على علمه لقرب العهد بالإسلام» ولما 
طال الزمان وتفقهوا قدم الأعلم نضَّاء وكان أبو بكر أعلمهم» ألا ترى إلى قول أبي سعيد: 
كان أبو بكر أعلمناء انتهى. وقال القاري': والظاهر أن النبي بل إنما قدم أبا بكر لكونه 
جامعاً للقرآن والسنة» والسبق والهجرة» والسن والورع» وغير ذلك مما لم يجتمع في غيره 
من الصحابة» وبهذا صار أفضلهم» ولا ينافي أن يكون في المفضول مزية من وجه على 
الأفضل» انتهى. 
قلت: ومقتضى ذلك أيضاً عموم حديث الباب وحمله على الفضيلة الجزئية» والأوجه 
عندي أن الأقرأ يطلق على معنيين» كما جزم به عامة شراح الحديث وعلماء الفقه بمعنى 
أكثرهم حفظاً للقرآن وأخذاً له» والثاني أجودهم قراءة وأعلمهم بوجوه القراءة» والمراد في 
حديث الباب الثاني» كيف وقد ثبت أن جماعة من الصحابة كانوا حفاظ القرآن كما سيأتي 
قريباًء فلو لم يكن المراد ذلك يكون قوله: «أقرؤكم أبي» مشكلاًء والمراد في حديث الإمامة 
هو المعنى الأول» فإن مدار الإمامة على العلم بالمسائل» وكانوا أهل لسان» فكل من كان 
أكثرهم قرآناً كان أعلمهم بالمسائل» ولي على ذلك قرائن كثيرة لا يسعها هذا المختصر. 


[1اخ: Î‏ م 9ل حم: ع ° 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (6/ .(AY‏ 


اا ااا me‏ الكو الدرَي 


قوله: لر ی لذن كعروأ # كانتا أطول من هذا بكثير فنسخت» 
والمناسية!"1ما فيها من ذكر آهل الكتاب: 


3 ففي «الإتقان»"“ برواية الحاكم عن أبي بن كعب قال: قال لي رسول الله صلى الله عليه وعلى 
آله وصحبه وبارك وسلم: «إن الله أمرني أن أقرأ عليك القرآن»» فقرأ: #لَر ي الذي كوأ من 
أذ ْكِب وَالْممْرِِينَ 4» ومن بقيتها: «لو أن ابن آدم سأل وادياً من مال فأعطيه سأل ثانياء 
وإن سأل ثانياً فأعطيه سأل ثالثاًء ولا يملا جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» 
وإن ذات الدين عند الله الحنيفية غير اليهودية ولا النصرانية» ومن يعمل خيراً فلن يكفره)»» 
وقال أبو عبيد بسنده إلى أبي موسى الأشعريء قال: نزلت سورة نحو براءة ثم رفعت» وحفظ 
منها: «إن الله سيؤيد هذا الدين بأقوام لا خلاق لهم» ولو أن لابن آدم واديين من مال لتمنى 
وادياً ثالثاء ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب»» انتهى. 
فالظاهر أن المراد بالسورة في الحديث الثاني هي سورة لم يكن» لاشتراك معنى الروايتين» 
وقال الحافظ”"": زاد الحاكم من وجه آخر عن زر عن أبي أن النبي بلا قرأ عليه ل يكن , 
وقرأ فيها: «إن ذات الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المجوسية» من 
يفعل خيراً فلن يكفره)»» انتهى. 

[؟] قال الحافظ”": قال القرطبي: خص هذه السورة بالذكر لما اشتملت عليه من التوحيدء 
والرسالة والإخلاص والصحف والكتب المنزلة على الأنبياء» وذكر الصلاة والزكاة 
والمعاد. وبيان أهل الجنة والنار مع وجازتهاء انتهى. وقال العيني”؟': تخصيص هذه 
السورة لأنها مع وجازتها جامعة لأصول وقواعد ومهمات عظيمة» انتهى. 


(۱) «الإتقان في علوم القرآن» (۳/ ۸۳). 
(۲) «فتح الباري» (۷/ ۱۲۷). 

(۳) «فتح الباري» (۷/ ۱۲۷). 

(5) «عمدة القاري» (۱۹/ ۲۷۲). 


]1١[ 


للك 


00 


0 


0 7ب 2 E‏ س 


: وَسَمَّانِي؟ قَالَ: د تَعَهَا قَبگی. 
ا 4 ين 8 ت و 
و 
O‏ كه اعدف الوك ام معيةه 
وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيٿ عَنْ ابي بن كب عن التي 4 5 


0 شنوقاً ولا بارا 


قال الحافظ ": قوله: سماني» أي: هل نص على اسمي؟ أو قال: اقرأ على واحد من = 


ذكر المزي في «تحفة الأشراف» (450) هذا الحديث في الأوهام» وقال: «هكذا ذكره 
أبو القاسم في هذه الترجمة» وهو وهم والذي رواه الترمذي بهذا الإسناد «أرحم أمّني 
بأمَتي أبو بكر» كما تقدَّم (ح 487)» وأمّا هذا الحديث فَإنّما رواه عن بُندار عن غندر» عن 
شعبة» عن قتادة» عن انس كما يأتي في موضعه (ح »)۱۲٤١‏ وقد دخل عليه حديث في 
حديث». قلت: اختلفت نسخ الترمذي في هذا الموضع» فوقع الحديث هنا سندًا ومتنا 
في الأصل ونسخة (ب) و(ح)» ووقع في نسخة (م) إسناد عبد الوهاب الثقفي لحديث: 
أرحم أمتي بأمتي أبو بكر ... الحديث, وبعده إسناد: (۳۷۹۲) محمد بن بشار عن محمد 
ابن جعفر عن شعبة عن قتادة عن أنس بلفظ حديث الباب» والله أعلم. 
زاد في نسخة: 
59 حَدَّثَنَا محمود ير ا ور سوال سَمِعْتُ زر بْنَ 
تیش يَف عن أبن بن گنه أن يَسُوَلَ الله 4 كال لَه إن الله أمَرَفي أن أفرَاً عَلَيْكَ 
َقَرَاً عَلَيْهِ لر یک لذن كفروأ م ين أَهْلٍ آلككي © [البينة: 501 | فِيها: ن الذِينَ عِنْد الله 
الحَييفيَة الْمْسْلِمةُ لا الْيَمُودِيَك ولا التَصرانية NEDSS‏ 
يُكُمَره 0 أ عَلَيْه: و أن الان ادم راديا مِنْ مَالِ لَابَْقَى إِلَيْهِ E. e‏ س 
كي ليه و الگ ولا ين جز ف ابن آدَمَ إلا الثْرَابُ» وَيَُوبُ الله على من ابا - 
يٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. وله ورم ين ١ ON‏ 
وك عل كك لد وى e‏ أن التي بك قا 
لان بد إن الله أمَرّن أن كن غلك الا ود رو کا عن الين» أن 
لبي كه N‏ :لاق الله ا أن أن أفرا عا 
«فتح الباري» (۱۲۷/۷). 


1 


اا س 11 

م - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شا ٿا يحي بن سيره 1 ا کت ل 
قَتَادَهَ عَنْ ادس بْنِ مَالِكِ قَالَ: د عه سول الله وه أَرْيَعةٌ 
بن كعْبه وَمُّعَا بن جَبَلٍ وري يك تابه بود 


قوله: (جمع القرآن) أي: حفظه"' أ جميعاً وليس فيه نفي لجمع غيرهم. 


= أصحابك فاخترتني أنت؟ فلما قال: نعم بكى إما فرحاً وسروراً بذلك» وإما خشوعاً وخوفاً 
من التقصير في شكر تلك النعمة» وفي رواية الطبراني بوجه آخر عن أبي قال: نعم باسمك 
ونسبك في الملا الأعلى» قال القرطبي: تعجب أبي من ذلك لأن تسمية الله له ونصه عليه 
ليقرأ عليه النبي ية تشريف عظيم» ولذلك بكى إما فرحاً وإما خشوعاًء انتهى. 

[] وبهذا جزم الحافظ إذ قال: قوله: «جمع القرآن»» أي: استظهره حفظاًء ثم قال: وليس في 
هذا ما يعارض حديث عبد الله بن عمرو: «استقرئوا القرآن من أربعة»» فذكر اثنين من 
الأربعة ولم يذكر اثنين» لأنه إما أن يقال: لا يلزم من الأمر بأخذ القراءة عنهم أن يكونوا 
كلهم استظهروه جمیعه» وإما أن لا يؤخذ بمفهوم حديث آنس» لأنه لا يلزم من قوله: جمعه 
أربعة أن لا يكون جمعه غيرهم» فلعله أراد أنه لم يقع جمعه لأربعة من قبيلة واحدة إلا لهذه 
القبيلة وهي الأنصارء انتهى. 
قلت: والمراد بحديث عبد الله بن عمرو ما أخرج البخاري” عنه» وقد ذكر ابن مسعود 
عنده» فقال: ذاك رجل لا أزال أحبه بعد ما سمعت رسول الله ية يقول: «استقرئوا القرآن 
من أربعة: من عبد الله بن مسعود فبدأً به وسالم مولى أبي حذيفة» وأبي بن كعب» ومعاذ 
ابن جبل»» لا أدري بدأ بأبي أو بمعاذ» وذكره في باب القراء بلفظ: «خذوا القرآن من أربعة»» 
الحديث. قال الحافظ”"): ولا يلزم من ذلك أن لا يكون أحد في ذلك الوقت شاركهم في = 


1خ 0 م: ٥‏ :ع ن فى الكبرى: 2/955 حم: ۳/۳ تحفة: ۱۲٤۸‏ . 


(۱) انظر: «(صحیح البخاري» .)۳۷١۸(‏ 
(؟) «فتح الباري» (58/9). 


اوا 


= حفظ القرآن» بل كان الذين يحفظون مثل الذين حفظوه وأزيد» منهم جماعة من الصحابة» 
وقد تقدم في غزوة مؤتة أن الذين قتلوا بها من الصحابة كان يقال لهم: القراء» وكانوا سبعين 
رجلا انتهى. 
ثم ذكر بعد ذلك أسماء جماعة من حفاظ الصحابة» وبعضهم أكمله بعد النبي بيا وقال 
القاري(١2‏ في حديث الباب: أراد أنس بالأربعة أربعة من رهطه. وهم الخزرجيونء إذ روي 
أن جمعاً من المهاجرين أيضاً جمعوا القرآن» وقال المازري: هذا الحديث مما تعلق به 
بعض الملاحدة في تواتر القرآن» وجوابه من وجهين: أحدهما أنه ليس فيه تصريح بأن 
غير الأربعة لم يجمعه» فيكون المراد الذين علمهم من الأنصار أربعة» والمراد نفي علمه 
لا نفي غيره» وقد روى مسلم: حَفظ جماعاثٌ من الصحابة في عهد النبي با وذكر منهم 
المازري خمسة عشر صحابياه وثبت في الصحيح أنه قتل يوم اليمامة سبعون ممن جمع 
القرآن» فهؤلاء الذين قتلوا من جامعيه» فكيف الظن بمن لم يقتل ممن حضرها وممن لم 
يحضرهاء وثانيهما أنه لو ثبت أنه لم يجمع إلا أربعة لم يقدح في تواتره» إذ ليس من شرط 
التواتر آن ينقل جميعهم جميعه؛ بل إذا نقل كل جزء عدد التواتر صارت الجملة متواترة بلا 
شاك قال العور يشم المراد من الأربعة أربعة من رهط أنس وهم الخزرجيون» انتهى. 
وفي "التلقيح)7): من جمع القرآن حفظاً في عهد رسول الله يا أبي بن کعب» ومعاذ 
ابن جبل» وأبو زيد الأنصاري» وأبو الدرداء» وذكر فيهم عثمان وتميم الداري» وعبادة بن 
الصامت وأبو أيوب الأنصاريء انتهى. قلت: وزاد صاحب «روضة المحتاجين» على 
بعض المذكورين علا وزيد بن ثابت وخالداً» وزاد العيني أبا بكر وعبد الله بن مسعود. 

)00( «مرقاة المفاتيح) (و/ .)5٠١: ٠٠١‏ 


(۲) «كتاب الميسر) (5/ .)٠١٤١‏ 
۳) «تلقيح فهوم آهل الآثر) (ص: .)0"7١‏ 


000 ك۹ الکو الذي 

٥‏ _ حَدَّنَنَا فُتَيْبَةٌ تا َي ٿا عَبْدُ لعَِيزِ ب مُحَمّ عن َيل بن أبي 
صَالِحء ادك ابي قَالَ: قال مَسُولُ الله كلل «: ِعُمَ الرَجل أَبُو 
E‏ مر م اَل أب َي بن الجَراح» د غم الرَجُل سي 
بن حصي نے لجل كا بْنُ قيس بْنِ شَمَّايء نِعْمَ النَجُلُ مُعَاذُ بْنُ جَبَلِ 

نُِمَ الَّجُلُ مُعَاذُ ْنُ عَمْرِوبْنِ الْجَمُوج). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ انما تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سْهَيْلٍ. 

57 حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ تا وكيم َاسْفْيَانُ عَنْ ابي إِسْحَاقَ» 
ار ل ل جَاءَ العَاقِبُ وَالسّيد لى اللي لله 
فَقَالَا: ابْعَتْ مَعَنَا معنا مينك قَالَ: ّي سَأَبْعتُ َعَم آمِيئا حَنَّ مين فَأشْرفَ 
تالتش يق E‏ بيد قَالَه وگن أبُوِسْحَاقَ إِذَا حَدَّتٌ بهذا الحَدِيثِ عَنْ 
صله كَال؛ سَيِعْتُهُ يق امن 1 

وقد رُوِيَ عَنْ عْمَنَ أيه عن التي بل أ قَالَ: اللِكُلٍ َم أمِينٌ؛ 
وميك هذه الم ES‏ الجا 

٥‏ _ متاق اسان افاس نّ رضي الله عنه 


۷ جد كنا سا ا سُفَيَانُ بْنُ وكيع» كن الفاني ا 


1 ن في الكبرى: ۸۱۷۳ء حم: 19/7 5» تحفة: ۱۲۷۰۸ . 

[۳۷۹]خ: Vt‏ م 0 ؟4» ن في الكبرى: ١‏ جه: ,٥‏ حم: ه/ ۸٥‏ تحفة: ۰" . 
ل#اخ: T4: VEE‏ 

[/91/ا"] ك: 2111 طب: 414 دل ٤‏ 1۰ ع: ۷۷۹ ۷۸٩‏ تحفة: ٥۳۲‏ . 


إا س ”97 <7تت ا 
أ بیع الإ دِيّ» عن الحَسَنِ؛ عَنْ ایں بن مَالِكِ قَالَ: قال يَسُولُ الله يك: 
ستاو و تَلَانّةِ: 0 1 ا 


کاو غارف ني ت ر قاوشا 
۳74۸ -حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ا عَبْدٌ الرَحمَن بْنُ مَهدِ ِي ٿا سُفْيَانُ 


عَنِْ 58 ِسْحَاقٌ» عَنْ ڪَانئ بْنِ هَانِئء عَنْ عَلِيَ قَالَ: EE‏ بْنُ يَاسِرٍ 
نادن عَلَى النَبِيَ له قَال: «افدوا ا ا لعب 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


8-89 حَدَّدَنَا القَاسِم بر بْنُ دِيتَارٍ الکو تتا عْبَيْدُ الله بن مُوسَىء 
ن عند وير ئن ياب عن ڪيب لو أي ڊيه ڪن عقا يسار 
عن غا د س قَالَتْ: قال يَسُولُ الله علل: اس خير عمار بیو ae‏ إل اختاو 
أَرْقَدَهُمًا)70. 


٠ 53‏ ماقف ب مارد بن يَاسِرِ وليه الو تشقان رضى ضي الله عنه] 
قوله: (بين أهرية) أي: في الطاعات» ا e‏ 


[۳۷۹۸] جه: 5 حم: ١‏ تحفة: 59" .1٠١‏ 

[ ۳۷۹4 ] جه: 2154 حم: 5/ 01 تحفة: 10/7917 . 

)١(‏ المقصود أنهم من أهل الجنة» فبالغ فيه» قيل: المراد اشتياق آهل الجنة من الحور والغلمان 
والملائكة» والله أعلم» كذا قاله الشيخ» «حاشية سنن الترمذي» (؟/ .)٠٠١‏ 

(۲) لعله إشارة إلى أن جوهر ذاته طاهر طيب» ثم طيبه وهذبه الشرائع والعمل بها فصار نورًا 
على نور. «لمعات التنقيح) (۹/ ١‏ لالا). 

() في نسخة: «أشدهما». 


| ۷ س 2 00 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هدا الوَجْهِ مِنْ حَدِيه 
عَبدِ العَزِيزٍ بْنِ سِيَاوِء وَهْوَ َي کو 


A KOA YET‏ زیڈ بن عبد العَرير َة رو 
عَنْهُ يَحْيّى بن ١‏ ادم. 


۹مم _حَدَتنَا م حم تشنرة نا غيلاة تا وکیع» ا حَبد ع ا 
ابن عير عن مول لني عن ري ن جرَاشر» عَنْ ديق ٿال كن لوا 
عِنْدَ النّيِ َك فقَالَ: «ٳٿي لا اذرِي مَا قَدْربََا ئي فيڪ َافَْدُوا بِالدَّدَيْنِ مِنْ 
تخيفة و شار إلى أَبِي بَكْرِ وَعْمَنَ وَاهْتَدُوا پهدي عَمَارِ وَمَا حَدَّنَكُمْ | بن 

معو فقوا 


فيص رواية أشذهما"'"ء لأن المحنة في الطاعات توجب المنحة. 


[1 اختلفت النسخ والروايات في لفظ «إلا اختار أشدهما» ففي النسخة الأحمدية التي 
بأيدينا: «أرشدهما» بالراء المهملة والشين المعجمة من الرشدء وهكذا في رواية الحاكم 
من رواية عائشة» وكذا فيه برواية ابن مسعود بلفظ: «ما عرض عليه أمران قط إلا أخذ 
بالأرشد»» وهكذا في ابن ماجه من حديث عائشة بلفظ: «الأرشد منهما»» وفي هامش 
الأحمدية بطريق النسخة: «أشدهما» بالمعجمة من الشدة» وكذا في «جمع الفوائد» برواية 
الترمذي» وفي النسخة المصرية من الترمذي بلفظ: «أسدّهما» بالمهملة من السداد» وفي 
«تيسير الوصول» برواية الترمذي: «إلا اختار أيسرهما»» وفي «المشكاة» برواية الترمذي: 
«أشدهما»» وفي هامشه نسخة: «أرشدهما»» قال القاري7؟: قوله: «أرشدهما» هو أصل 
الترمذي» أي: أصلحهماء وفي نسخة صحيحة وهو أصل «المصابيح»: «أشدهما» أي: = 


["م] تقدم تخریجه في 7751. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» (9/ ١١9‏ 5). 


الوا الاق د 
ف 8 Fg”‏ 


ماه 


ا راهيم بْنُ سَعْدِ هَذدَا الحَدِيتَ عَنْ سُفْيَانَ القَّوْرِيء عَنْ 
COS‏ عْمَيِْ عَنْ هلال مَل رِبْعِيَ» عَنْ ربعي عَنْ حُدَيمَةَء عَنِ 
ای که ت 

ا ی ا 
حراش عن حديدة . عن النَبِيٍ كل تخو هَدَا. 

ثعبم ا أَبُو مُضَْ ب الْمَدِينِئُ؛ تا عَبْدُ العَزيز بْنُ مُحَمَِّ عن 
العَلَاءِ بي عَبْدِ البَحْمَنِء عَنْ أَبِيدِ عن أبِي هْرَد رة قَالَ: قال مَسُولٌ الله يكل: 
«أَمْشِدْ يا عَمَارُ تَقْمُلُكَ الفِمَةٌ البَاغِيّةً). 

وميم اه عبد اله ن نرو أي 0 ؛ وَحَذَيفَة. 


. بُ ایی َر اعفار رضي الله عنه‎ e E 
-حَدّكنا محرد بن غلائ تابن م عن الأَعْمَش:عَنْ عَفْمَان‎ 1١ 
IES ماقت‎ ٠ ۰۷1 


= أصعبهماء فقيل: هذا بالنظر إلى نفسه» فلا ينافي رواية «أيسرهما» فإنه بالنظر إلى غيره» 
وفي نسخة: «أسدهما» بالسين المهملة أي: 026 والأظهر في الجمع بين الروايات 
أنه كان يختار أصلحهما وأصوبهما فيما تبين ترجيحه وإلا اختار أيسرهماء انتهى. قلت: لم 
يظهر الجمع في كلامه برواية «أشدّهما»» وقد عرفت أن الأكثر باعتبار النقل لفظ الأرشد. 


.١5 ١08١ تحفة:‎ "5 g۸ ۰] 
.۸٩ ٥۷ ]جە: 2165 حم: ۳/۲ تحفة:‎ ۰ ۱1 


1 3 لذي 
ابْنِ عْمَيْرٍ هُوَ أَبُو ايان عَنْ 5 حَرْبٍ بن 5 السود الدِيلِيَ» عن 
عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: سَِعْتُ رَسُولٌ الله ل يَقُولُ: اما ut‏ 
ول تنه القتواة O‏ من أبي َه 


و 


4 


۲ حَدَّنَنَا العَبَّاسُ العَتْبَرِيُ ا النَضْرُ بْنْ محم ءا عِكْرِمَةُ بُ 
اراي أ تیر عن تاك فى مزق نأي ع عي ل ل 


0 
و 8م 


تق ولا اوق من ابي در شِئْهِ عبى ان زیم كقال غر : بْنْ الطاب 
EE RAG‏ ذَلِكَ لَهُ؟ قَالَ: ١نَعَمْ‏ فَاعْرِقُوةُ). 


_- 
-ه 
أ 


قولة: (أصداق هق ای فی فن سوا ساو قن الصدق أو هر دونه 
دامخا ن الط يقني اليك 
قوله: (أفتعرف ذلك) بصيغة الخطاب من الإفعال» ويمكن أن يكون متكلماً 
]١[‏ قال التوربشتي7": قوله: «أصدق من أبي ذر» مبالغة في صدقه لا أنه أصدق من كل 
على الإطلاق» لأنه لا يكون أصدق من أبي بكر بالإجماع» فيكون عامًا قد خصء وقال = 
[801"]ك:١5”:ه.‏ طس:58١ه.‏ حب: ”7 الاء تحفة: ۱۱۹۷۲٩‏ . 
)١(‏ الخضراء: السماءء والغبراء: الأرض» «النهاية» (۲/ 57). 


(۲) في نسخة: «أفنعرف». 
() «كتاب الميسر) (5/ .)١7©‏ 


لواب لكا س 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ فَقَالُ: الوكز یھی فى الا زی يرش 


عِيسَى ابن مَريَم. 
يات بُ مَنَاقِبِ عَبْدِ الله بْنِ سَلام رضي الله عنه 


A۹‏ -حَدَّتَنَا على بن ب سَعِيدِ الكِنْدِي لض بْنُ يَعْلَى 
ڪن نالل ٿن تئر قي ني آي ت وا ن شلا قال: لكا آرية 


كَثل عُتتاق جاد ع بن سام فَقَالَلَهُ عَفْمَانُ: مَا جَاءَ بكَ؟ قَالَ: جِنْتُ 
TT A‏ عَبّي قنك حَارجًا خَيْرٌ ِي 


منك خا فَحَرَحَ کید الله أ الثاين: E‏ الناس إِنَه ل اسي 
فى العلوة للان ق الله ياء عَبْدَ الله» وَتَرَلَثْ في آَيَات مِنْ 


وو س 


كِتَابٍ اللهء رلت في # ومد سَاهد مَنْ ب اسيل عل ِل فام 00 

إت آله ابه دی لموم الاين 4 [الأحقاف: ۱۰ ورل #فلَ كس ڀال سه يدا 
e‏ وَمَنّ عنده عِلْمُ لكب * ا EIR‏ 
عَنْحُمْ و الْمَلَائِكَةَ قَدْ جار كم في لوڪ هذا الذي تر فيه 


رَسُولُ الله لاه قالله الله في هَدا اليّجلٍ أَنْ ْله قوَالله لن 5 فلمو تردن 


= الطيبي: يمكن أن يراد به أنه لا يذهب إلى التورية والمعاريض في الكلام» إلى آخر ما في 
اله 


["!] تقدم تخريجه في 717057. 
(۱) انظر: «شرح الطيبي» (۱۲/ .)۳۹٤٥‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ .)٠١٠١‏ 


1۷۰ کک اف 

چيرائڪم الْمَلَائِكَة وَلتَسْلَنَ سَيقَ الله الْمَغْمُود د عَنْكُمْ فلا يعْمَدُ ا 
يوم القِيامَة قَاوا: اْكُنُوا اليهُودِيٍّ وَافْعنُوا عَْمَانَ 

قد رى شُعَيْبُ بن صَفْوَانَ َا الريك عَنْ عَبْدالْمَلِك بن غي 
مياه رك ان بر يق وو 

٤‏ حَدَكََا فيه ٿا اللَيْتُه عَنْ مُعَاوِيَةَ بن صَالِي عَنْ رَبِيعَةً بن 
رمت عن بي إِدْرِيسَ الْخراني» عن بريد ف تبر قَالَ: لما حَصَرٌَمُعَاَ 

تق جيل التزك فين 1 لها جا عت E‏ نيك كال اجلشرق» تقال 
إن العم وَالإيمَانَ مَكَاتَهُمَاه مَن ايْتَعَاهما َجَدَهُنَا يول كلك قلات مات 
الت اهل عِنْدَ أَرْيَعَةٍ رَهْ عِنْدَ عُوَيْمرٍ ابي ارا وَعِنْدَ سَلْمَاَ 
الفَارِسِيَء ey‏ د عَبْدِ الله بْن مَسْعُودِ د د عَبْدِ الله بن سَلَام الَّذِي 3 
يَهُودِيًا فاسل ٽي سَمِعْتُ رَسُولَ الله كلل يَعُولٌ: لِه عَاشِرُ عَشَرَةٍ في الجَنَّةَا. 

وي الاب عَنْ سَعَدِ. 

۹ ماق ب َب لهي شرو رضي الله عده 
٥٠س‏ حَدَّنَنا إِْرَاهِيمُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ بن يَحْيَى بن سَلَْمَةَ بن كُهَيْل 


قوله: (مكانهما) أي: هما موجودان» ولم ينعدماء أو المراد هما موجودان 
فى المدينة» ولم ينعدما منها. 
3 مَنَاقِب عبد الله بْنِ مَسْعُودٍ رضي الله عنه] 
[5 ۳۸۰ ] ن في الكبرى: 28١195‏ حم: 0/ 57 037 تحفة: ۱۱۳۹۸ . 
[806"]ك:5ه؛:». طب: 8575 تحفة: ٩۳٥۲‏ . 


۱۷۱ py E a 
١ ال م سول الله كله. ل لز تش من شخاي‎ 0 
ا وَاهْتَدُوا پهڏي عَمَّارٍ 00 گوا بِعَهُدِ ابْن مَسْعُودٍ).‎ 
ف إل‎ e 
SN ويح‎ E مِنْ حَدِیث يحي بن سَلَمَةَ بن‎ 
لاوا عند له ی قاني» أب الرَّعْرَاء الَّذِي رَوَى عَنْهُ‎ 
شعبة نووري وان عَبَيْنَة اسمة: عَمْرُوبْنُ عَمْرِوهْوَابْنُ ا بي الأَحْوّصِ‎ 
ا‎ 


E بده كا أو خزني»ت ليواهم نى‎ A 


ينك أ وجي م ايتن ديكا رك جين إلا أ هد ادق ارد 5 
مِنْ ١‏ ر أَهْلٍ بَيْتِ التي بل لِمَا تَرَى مِنْ دخو له وَدْخُولٍ أَمِهِ عَلَى النِنَ ل 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قد رَوَاهُ سُّفْيَانُ الَوْرِيُ عَنْ ابي إِسْحَاقٌ. 


اميرك TV1‏ م 2:5 ن فی الكبرى: 2/779 حم: 0/5 تحفة: 691/94. 

)١(‏ أي: سيرته» والهدي: السيرة الحسنة» والمراد بعهد ابن مسعود ما يوصيهم به من أمور 
الدين وأحكامه» وقالوا: ومن جملة ما أوصاهم به استخلاف أبي بكر وصحته بقوله: لا 
نؤخر من قدمه رسول الله تكد ألا نرضى لدنيانا من ارتضاه لدينناء انتهى من «لمعات 


التنقيح» (58/9ل/ا). 


ا بي ا 
كان الم NE‏ 3 ا عبد الرحمر بُ مهدي نَاإِسْرَائِيلُ 


عن ن ابي إِسْحَاق» عَنْ عَبْدِ الرَحْمَرٍ بن يَزِيدَ د قَالَ: ْنا دة 503 1 


فرب الَا مِنْ وَسُوا ل الله ياء هَدَيًا 1 خُدَ عَنْهُ وَذَسْمَعَ مِنْهُ؟ قَالَ: 


- 
م6 ت له 


گان اف RNS‏ 2 سمتا بَرَسُولٍ a‏ 
نا في بيه ولذ عَلِمَ الْمَحْفُوطونَ من أضْحَابٍ رول الله يله أنَّ اي 
عَبدِ هومن أَقَرَب هم إِلَى الله رُلْقَى. 


2 (ولقد ا من أصحاب) إلخ» فيه إشارة!'! إلى أن 


]١1[‏ فإنه يدل على أنهم يعرفون درجات الصحابة ومراتب فضلهم» فلا بد أن يعرفوا فضل 
الخلفاء الذين فضلهم مأثور» يعرفهم كل من يأتي بعدهم» وقد عرف اهتمامهم بمعرفة 
مراتب الناس» فقد أخرج البخاري” بروايات وطرق سؤالهم: من أكرم الناس؟ قال: 
«أتقاهم لله»» قالوا: ليس عن هذا نسألكء قال: «فأكرم الناس يوسف نبي الله»» قالوا: ليس 
عن هذا نسألك» قال: «فعن معادن العرب تسألوني»» الحديث. 
وأخرج”" أيضاً عن ابن عمر: كنا نخير بين الناس في زمان رسول الله ا فنخير أبا بكر 
تم عمر ل عتما نه ت اليب اکر اح برواية ين عن ابر فل نحو ا ي 
Tg TCE 5‏ کا ف ما العا ا 50 . 
واخرج أيضا عن شقيق عن حذيفة بلفظ اخرء وفيه: من حين يخرج من بيته حتى يرجع» 
فلا أدري ما يصنع في آهله» الحديث. 


[817”]خ: ۳۷۹۲ ن في الكبرى: ۸۲۰۸ حم: 6 تحفة: 7371/5. 

(1) الهدى والدل وال سمت عبار ة عن حالة الإنسان من السكينة والوقار وحسن السيرة والطريقة 
واستقامة الهيئة» انتهى. كذا في «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١98‏ 

)۲( الاصحيح البخاري) (۳۳۸۳). 

)۳( ا(صحيح البخاري» .)٥6(‏ 

.)5091/( «صحيح البخاري»‎ )٤( 


ا ا بستحت ص 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۸ حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بُنُ عَبدِ الرَحْمَنء ا صَاعِدٌ الحَرَّانِي» تا هير 
انوي عن بي إحاق» عن الات عَن على ا قال ر سول الله يكله: 
نود مَوَمدًا ع و مِنْ غير مَشُورَةٍ و لامر اذ بن ام عبد" 


8 مو 


۳۸۰۹ ا و e‏ 
عن او ڪن 31 قَالَ: ال ل الله : الَو كنت مو م 


7 كن 


1 
ا 
0 ا هناد ما a‏ عن العش ع شَقِيقٍ بن 
سَلَمَهَه عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَدِ الله بن عَمْرِو قَالَ: قال رَسول الله َك هحَدُوا 
القَرْآنَ م مِنْ أَرْيعَةِ: مِن ابْنِ مَسْعُود) أي بْنِ عب وَمُعَاذٍ بْنِ جََلٍ وَسَالِمِ 
0 ا حَدَيفَةً). 


[۸] جه: 111 حم: /١‏ "لل تحفة: ه84 .١١١‏ 

[804"] انظر ما قبله. 

[ ۳۱۰ خ: ۴ م: 554" ن في الكبرى: ,8١1/5‏ حم: ۲/ 215177 تحفة: .۸٩۲۲‏ 

)01 زاد في نسخة: «عَلَيْهُمَ). 

() أراد تأميره على جيش بعينهاء أو استخلافه في أمر من أموره حال حياته» فإنه لم يكن من 
قريش وإن كان ذا فضائل جمة. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 88). 


:3 لكوك الذي 


۸۱۱ دتتا الجَرّاحٌ بن م مَخُلَدِ البَصْرِيٌ معاد ْيْ كام تي أ ف 
عن قا عن حَبكمة ين بي سبال E‏ َة قَسََلْتُ الله أن يُيَسَرَ 


جَليسًا صَالِحًاه قَيَسر لي ابا هْرَيْرَكَ فَجَلَسْتُ إِلَيْهه فقُلْتُ لَه ٳِٿي سَأَلْتُ الله 


ع موسا 


و الت 


أن بير لي جَلِيسًا صَالِحًا فوفِقت لِي» َال مِنْ أَيْنَ أَنت؟ قُلْتُ: مِنْ أَهْلٍ 


gege 


الكوقَة» جِنْتُ القيش ا ال مَعْدُ بْنُ مَالِكِ 
مُجَابٌ الدطوق وَابْنُ مَسْعُودٍ صَاحِبٌ هور رَسُولٍ | لله وَل وَتَعْلَيّه ا 
صَاحِبٌ سر رس سول الله يكل وَعَمَارٌ الَّذِي اجار ره الله مِنَ الشَيْطانٍ عَلَى لِسَانٍ 


بيه وَسَلْمَانُ صَاحِبٌ الكِتَابَيْنِ؟ قَالَ فَتَاده وَالْكِتَابَانِ الإنجيل وَالْمُرْآنُ. 


ا المنافقين. 


قوله: (وعمار الذي أجاره اللّه) إلخ. 


]1١[‏ كما هو نص حديث البخاري عن أبي الدرداء بمعنى حديث الباب» ولفظه: «أو ليس فيكم 
صاحب سر النبي بيا الذي لا يعلم أحد غيره»» قال الحافظ”: والمراد بالسر ما أعلمه 
النبي بيا من أحوال المنافقين» انتهى. وفي «الإصابة)”'2: روى عنه مسلم قال: لقد حدثني 
رسول الله يك ما كان وما يكون حتى تقوم الساعة» انتهى. قلت: وقد اشتهرت الروايات 
عنه فى الفتن أن الناس كانوا يسألونه بيه عن الخير» وأسأله عن الشر مخافة أن يدركنى. 

[؟] بياض في الأصل بعد ذلك» وقال الحافظ7": زعم ابن التين أن المراد بقوله: «على لسان 
نبيه» قوله يَكةِ: «ويح عمار يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار»» وهو محتمل» ويحتمل = 


[١811"*]ك:‏ ولاكمه تحفة: ۱۲۳۰ . 

(۱) «فتح الباري» (۷/ 97). 

(؟) «الإصابة في تمييز الصحابة» (؟/ .)5١‏ 
(۳) «فتح الباري» (۷/ 97). 


ا !ب اا 


ا 8 ا ا 9 
= 
هذا حديث حسن غريب صحيح. 


3 يم 


مو ان شق كتوق ابى ا نيت إلى جد 
+1 تلفت قينا اتا رض ال 


عمو 2 0 


لين دا عبد الله بن عَبْدالرّْمَنِء أنَاإسْحَاقُ بْنْ عِيسَى» عن 


ریا کن ای ا قَالّ: قَالُوا: يا يَسُولَ الله 


لو اسْتَخْلَفْتَ» قال: sS‏ عدبم 4 وَلَكن ما 
حَدَكَكُْ حُدَيْفَةُ َصَدَقُكُ وَمَا أ َرَأكُمْ عَبْدُ الله فَافْرَوُوء). 


5 5 م ضهن عدم‎ - N E Ba 
قال عبد الله: قَقُلْتُ لِإسْحَاقَ بن عِيسَى: يقولونَ هذا عَنْ 5 وَائْل‎ 


قال لاه عن ؤاذاق إن اء اا 


ر اتن س 4 و ا د الجن “د 2-6 
هذا حديث حسنء وهو حديث شريك. 


= أن يكون المراد بذلك حديث عائشة مرفوعاً: «ما خير عمار إلا اختار أرشدهما»» فكونه 
يختار أرشد الأمرين دائماً يقتضى أنه قد أجير من الشيطان الذي من شأنه الأمر بالغيء 
ولابخ سعد فى «الطبقات» من طريق الحسين قال: قال عمارة تزا مدرلا فاحذت قربي 
ودلوي لأستقي» فقال النبي َلِِ: «سيأتيك من يمنعك من الماء»» فلما كنت على رأس 
الماء إذا رجل أسود كأنه مرس» فصرعته» الحديث» وفيه قول النبى يَكِِ: «ذلك الشيطان»» 
فلعله أشار إلى هذه القصة» ويحتمل أن تكون الإشارة بالإجارة إلى ثباته على الإيمان لما 
أكرهه المشركون على النطق بكلمة الكفر» فنزلت فيه: 13 اك يه ل . 
باًلإیمن € [النحل: »]٠١7‏ انتهى. 


[۳۸١۲|‏ تحفة: "ار 
[%*] ۳:3 / لا 


ا اا ی 
١‏ مَتَاقِبُ رَيْدٍ بن حَارِتنَةَ رضي الله عنه 


ا ا 
کن ربك د م SS‏ 
وحمي مان وَقَرَصَ لِعَبْدِ الله بْنِ عُمَرَ في EES‏ فال کد اا 
کک ر الم فَصَلْتَ أَسَامَة عَلَيَ؟ قَوَالله مَا سَبَمَِي إلى تقب قل 
1 0 0 0 للك د بيك كن ا e‏ 


ع اذام ص E E gm‏ 
هذا حديث حَسَن غريب. 


م8 


os‏ ل 
الغال» وطلباً لشاف ما عق علي من فقيل لا طمعا فما ذاله أسافعة مخ 
طوله» لآن عمر رضي الله عنها"' إنما كان يفضلهم فيما بينهم بالعطاء» إما لكثرة 


[1] وبذلك جزم القاري”' إذ قال: لم فضلت أسامة» أي: في الوظيفة المشعرة بزيادة الفضيلة» 
انتهى. 

1 وذلك لما أخرج أبوداود”"' عنه برواية مالك بن أوس قال: ذكر عمر بن الخطاب يوماً 
الفيء فقال: ما أنا بأحق بهذا الفيء منكم» وما أحد منا أحق به من أحدء إلا أنا على منازلنا 
من كتاب الله عر وجل وقسم رسوله» فالرجل وقدمه» والرجل وبلاؤه» والرجل وعياله» 
والرجل وحاجته؛ انتهى. 


۴۱۲۱ طس: 25508 حب: ۷١ ٤۳‏ ع: 2157 تحفة: 5٠١‏ . 
)١(‏ «مرقاة e‏ (۹۸۲/۹(. 
)۲( «سنن أ بي داود» (5960). 


2ت س لهرت 


TAI‏ ےکا کی 1 يِب ا يَعْقُوبٌ بْنْ عَبْدٍ البَحْمَنِ» عَنْ مُوسَى بن 
5 عن سالم بن عبد الله ُي عت عن يبه ال ESE‏ 
سه له 


* ريد بن , مُحَمَّدِ ك حى نَوَلَتْ ¥ أَدَعوهم ایهم ه وأَقسَطل عند أله‎ ES 


2 


۸16 حدقا الجَرّاحٌ بُ مَخْلَّد وَعَيْرْوَاحِدِء قَالُوا: نَا مُحَمّدُ بْنُ عْمَرَ 
ابن الرَومِيَء ٿا علي بْنُ مُسْهِرٍ عَنْ کن إسماغيل د E‏ 
َي قال: َي جَبَلهُ بن حار قال: قيعت عَلَى سوا لله كل 
فَقُلْتْ لك ل له ت تې أب تافل تر ع تدا 
- زول الله وائله لا حار غلك أحذاء قال ور ایك 


ي 


المشاهد أو لقدم الهجرة» ولما لم يره في شيء منهما أفضل من نفسه سأل» فأجيب 
أن ذلك لحبه بي إياه» وإنما كان دليلاً على محبة عمر أنه اختار حب رسول الله يه 
على حب نفسه» ولا يذهب عليك أن للمحبة أنواعاً ومراتب وجهات مختلفةء فلا 
يلتبس عليك حب النبي بء أبا بكر وعمر» وعائشة وخديجة» وحسناً وحسيناً» وعليًا 
وفاطمة» وأسامة وزيداً وبين هؤلاء بون لا يكتنهه مقياس» ولا يحصي كنهه وهم 
ولا قياس. 


قوله: (فرأيت راق أخي) إلخ» 00 


.۳۲۰۹ ]تقدم تخريجه في‎ ٩1 
."1۸1۲ هب: ١1۳۲ء تحفة:‎ 4۸:4 ]۸ 1° [ 
زاد فى نسخة: «أخو رند‎ )١( 


ال تلج تت الکو الدرَي 


هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفْهُ إلا مِنْ حَدِيثِ ابن الرُومِيَ عَنْ 


۳۸۱٦‏ ماحد بن الس i ET E‏ ؛ عَنْ مالك 
ان ایں» عَنْ عَبْدِ الله ِن يتاي عَنٍ ان عْمَرَ: أن وَسُولٌ الله يك بعك بَا 
تدع 1 هم أَسَامَةَبْنَ َي عن النَّاسُ في مويه( فَقَالٌ: إن كَظعَيُوا فى 
ا قد كنم تطعنُونَ في مر أيه مِنْكَبْلُ وَايْمْ الله إن كان ليا 


مودو 


0 وَإِنْ ك3 من أَحَبّ الان له رن هدا مِن ن أَحَبّ الاي بعده). 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
عن ابْنِ عْمَنَ عن النََِّ بل نَحْوَ حَدِيثِ مَالِكِ بن انیں1*! 


لأنه[١!‏ اختار ما عند الله من العلم والطاعة» وملازمة الرسول جلا ففاز بالدرجات 


العلى: 


[] قال القاري": قوله: عن جبلة» بفتح الجيم والموحدة «ابن حارثة» هو أكبر من أخيه زيد 
ابن حارثة» قوله: «هو ذا» «هو) عائد إلى زيد و«ذا» إشارة إليه» أي: هو حاضر مخيره قوله: 
«لم أمنعه» أي: فإني أعتقته» قال جبلة: «فرأيت» أي: فعلمت بعد ذلك «رأي أخي» أي: زيد 
«أفضل» من رأبي» حيث اختار الملازمة لحضرة المتفرع عليه خير الدنيا والآخرة» انتهى. 


[815"]خ: ۳۷۳۰ م: ۲٤۲۲‏ ن في الكبرى: ۸۱۲۰ حم: ۲/ ١‏ تحفة: 85الا. 
[*] تحفة: 5 17/. 

.)9 910/1 /۹٩( أي: المنافقون أو أجلاف العرب» «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 

(۲) «مرقاة المفاتيح) 1/ 9 ). 


ا فك احافة لزن اكد وى الل ع 
A1V‏ - دتا ابو كُرَهْبِ» ؟ ٿا وش بن پُڪير عن مُحَّد بن شاق 
Cae‏ الحترن عاط Ea‏ 
e‏ 
5 ”0 قد ایت کل قنز سول الله کي يَصَعٌ يََهِ 
وَيَرَْعُهمَاء َأَعْرِفُ اه يَدْعُو لِي. 


ت 


ڌا حَدِيٹ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
۸ حَدَّكَنَا | لحْسَئن بن خُرَيته نا القطل بن مومى . a‏ 


0 قات‎ A پت طَلْحَة عَنْ عا‎ a 
7 لني كل أن بجي ي مُخَاط أَسَامَة قَالَتْ عَائْمَةُ دَعْنِي حَتَى‎ 
انهل قل ايا عَائْمَةُ أَحِبَيه قي أَحِبُها.‎ 


ار 


قَالَّ: العم ی تلا غت اوخت نآ ال خرن أَسَامَه 
ان رَد قال: كنت جَالِمًا إِذْ جَاءَ عَلِيٌّوَالْعَبَا عياش ان قال يا أَا 1 
اسْتَأَذِنْ لَتَاعَلَى رَسُول الله يل فَعُلْتُ: يَا ر ف اشع رات سا 


811/1" ] طب: ۰۳۷۷ حم: ه/ ٠١١‏ تحفة: ۱۲۲. 
[81"] حب: 8ه ٠‏ لاء تحفة: ۱۷۸۷۵ . 
[69١1ى"]ك:‏ ۲ تحفة: ۱۲۳ . 


ا ب نر اا 

ھک ما جَاءَ بهمًا؟) قُلْتُ: له قَقَال01": الكيّى 3 دري اكد ياه 

EOE‏ وقول الله AA‏ أفيق أعث إليقة قال: 

«فَاطمَةٌ بِنْتُ مُحَمَّدِاء قَالَا: مَا جاك فلك عن أهلك» قَالٌ: م أَمْلِي 

َي من قد نَم کے الله عله وَأَْعمْثُ عَلَيْه أُمَامَةُ ين ويه قال: : لم مَنْ؟ قَالَ: 

ثم علي د بْنُ أبي طالِب)» قال العاض و نا وقول الل حملت 0 آخِرَهُه؟ 
قَالّ: «إنّ © عَلِنَا سمل بالهِجْرَةٍا 


س 


قوله: (أي أهلك أحب إليك؟) وكان يراد بالأهل1'! معان متعددة» ولم 
يكونوا سألوه عن تفضيل أهل بيته فيما بينهم» ولعله عليه الصلاة والسلام علم 
ما كان السائل أراد بأهل البيت» إلا أنه أجاب بحسب ظاهر اللفظ تكثيراً للفائدة 
وا ا 

قوله: (نسألك عن أهلك) أي: وراء ذلك» فإن كل أحد يعلم أن الرجل يحب 
أولاده ما لايحب غيرهم» وكذلك الأزواج المطهرات» وإنما السؤال عمن يدانيه 


[1] قال الراغب”؟: أهل الرجل من يجمعه وإياهم نسب أو دين» أو ما يجري مجراهما من 
صناعة وبيت وبلد» فأهل الرجل في الأصل من يجمعه وإياهم مسكن واحدء ثم تجوز به 
فقيل: أهل الرجل لمن يجمعه وإياهم نسب» وتعورف في أسرة النبي بل مطلقاً إذا قيل: أهل 

و تو 


البيت» لقوله عر وجل: امارد الله ليڏهب عنڪم م ارحس آهل اليب 4 [الأحزاب: ۳۳]ء 
وعبّر بأهل الرجل عن امرأته وأهل الإسلام الذين يجمعهم» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قال»» وزاد في أخرى: «النبي كَلِِ). 
(۲( في نسخة: «١لأن).‏ 

(۳) في نسخة: «قد سَبَقَكَ). 

(:) «مفردات ألفاظ القرآن» (ص: 95). 


ا ا س 


1 اخ 5 د م 8 <I‏ و قاي او ت ب و ا 


۳ متاقت خرور فى خاو ال اشام ردي لطن 


فلو 0 


E ححَدَّمََا الم 5 مَنِيع» تَا معَاويَة بْنُ رالا وی‎ ٠ 


ويتعلق به" من الحواشي والخدامء والإخوة وبني الأعمام» وسائر الصحابة الكرام 
۱۱۳7 متَاقِبُ جرير بن عَبْدٍ الله البَجَلِنَ رضى الله عنه] 


[1] وبذلك جزم من شرح الحديث» قال القاري”“: ما جئناك نسألك عن أهلك» أي: عن 
أزواجك وأولادك» بل نسألك عن أقاربك ومتعلقيك» ثم في الحديث إشكال ذكره الشيخ 
خليل أحمد المهاجر على هامش كتابه: يشكل عليه بأن أسامة بن زيد لم يكن من قد 
أنعم الله عليه وأنعمت عليه» بل مصداقه أبوه زيد» فأوفق السياق هو الذي أخرجه السيوطي 
في «الدر المنثور»”") برواية البزار» وابن أبي حاتم والحاكم وصححه. وابن مردويه عن 
أسامة في هذا الحديث بلفظ: قالا: ما نسألك عن فاطمة» قال: فأسامة بن زيد الذي أنعم الله 
عليه وأنعمت عليه» الحديث» انتهى بزيادة. 
وفي االمر 7 قال الطيبي: أيّ أهلك أحب إليك؟ مطلق» ويراد به المقيد» أي: 
من الرجالء بينه ما بعده وهو قوله: أحب أهلي إلي من قد أنعم الله عليه» وفي نسخ 
«المصابيح»: قوله: ما جئناك نسألك عن أهلك» مقيد بقوله: من النساء» وليس في «جامع 
الترمذي» و«جامع الأصول» هذه الزيادة» ولم يكن أحد من الصحابة إلا وقد أنعم الله 
عليه» وأنعم عليه رسولهء إلا أن المراد المنصوص عليه في الكتاب» وهو قوله تعالى: = 


[: ۲خ fo‏ م هلا 37 حه: 69ل حم: «oN / f‏ تحفة: ٤‏ ۳۲۲ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۹/ ٩‏ ۹۸). 

(۲) «الدر المنثور» .)١١١/١(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۹/ ٩‏ ۹۸). 


ا تي وت لل ارقن 


عن بيان عَنْ قي بن ابي حازم» عَنْ جَرِيرِ بن عبد الله قَالَ: : ما حجبنی حح 
EUS MSR NAE‏ ي إلا ضَحِكَ. 


ده 


TOI‏ ا صَحِيحٌ. 
۸۲۱ حَدََا أَحْمَدُ بن ميم ني مُعَاوِيةٌ بْنُ عَمْرِو تَنِي! دن 
اتیل أي لي ع نی عن جيم لما حتت ee‏ تقول الله 25 


وو ب 


قوله: (ما حجبني رسول الله يَلِ) أي: إن كان!١!‏ في الرجال أمر يطلبنيء 


ولم يمنعني إذا استادنت» وإن كان في نساء حجبهن وأذن لي» أو خرج بنفسه 

الفيسة إلي. 

= « ولذ ول ِل أنَهم له عليه وَأنسَمْتَ ر4 [الأحزاب: /]» وهو زيد لا خلاف في 
ذلك ولا شك» وهو وإن نزل في حق زيد لكنه لا يبعد أن يجعل أسامة تابعاً لأبيه في هاتين 
النعمتين» انتهى . 

[1] قال الحافظ': «ما حجبني» أي: ما منعني من الدخول إليه إذا كان في بيته فاستأذنت 
عليه» ولیس كما حمله بعضهم على إطلاقه» فقال: كيف جاز له أن يدخل على محرم 
بغير حجاب» ثم تكلّف في الجواب أن المراد مجلسه المختص بالرجالء أو أن المراد 
بالحجاب منع ما يطلبه منه» قال الحافظ: وقوله: «ما حجبني» يتناول الجميع مع بعد إرادة 
الأخيرء انتهى. وقال العيني7": أي: ما منعني مما التمست منه أو من دخول الدار» ولايلزم 
منه النظر إلى أمهات المؤمنين» انتهى. 


1 ۲ ] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «نا). 

0ه «فتح الباري» )۳/۷( 
() «عمدة القاري» /١5(‏ ۲۸۰). 


الت ا ج ا 
9 


۴ متاق قِبُ عَبدِ الله بْنِ العَبَا” “ رضي الله عَنْهُمًا 
۲ _ حدقا بُنْدَانُ E CO‏ 
سُفْيَاَه عن لي عَنْ ابي جَهْصَيء عن ابن عَبَّاين: َه ری جِبْرَئِيلٌ مَرََيْنِ؛ 

1 له التي ية مَرَتَمْنِ. 


دا حَدِيتٌ مرس بو حصو لَمْ يدرك ابی عبان وَاسْمه: مُوسَى 
اب - حَدَگتا مُحَمَدُْنُ حَاتِم الْموَدبُ» تا قا سم بن مالك الْنرَن 
e‏ بن أبي سُلَيْمَنَه عن عَظاي عن ابن عَبّاي قال: عا لي 


چ ل سا اَن بوت کے مردين 
ع چ ع الى و9 اض چ 006 م سم ر 
کا عريكٌ دع ریت من هذا الیو مق ريق عتا 


وَقَدْ رَوَامُ عِكْرِمَة» عن ابن عَبَّاين. 
4174" حَدَكََا مُحَمَّدُ بن بَا ا عَبْدُ الَهّابٍ الغَقَفِنُ تا حال لخدا 


[۳۸۲۲] تحفة: 5۰۲ . 

1 "ان في الكبرى: 28١77‏ تحفة: ٥۹۱۰‏ . 

[4 ۳۸۲ ]خ: هلاء جه: ۱07 ن في الكبرى: “28111 حم: :”2 تحفة: 1٠0 6٩‏ . 

(۱)( في نسخة: «عباس». 

)١(‏ في نسخة: «وأبو جهضم». 

إفرة في نسخة: «الحكمة). معناهما واحدء أي: العلم والفقه» كذا في امجمع بحار الآنوار» .)٠١١ /١(‏ 


۴ لبجب ؟ بحبح الكومّب الذري 


عَنْ عِكْرِمَةه عن ابن عَبَّايس قَالَ: صني إلَيْهِ رَسُولُ الله يل وَقَالَ: «اللَّهُمّ 
عله الْحِكْمَةًا. 


ل 8 ا م 9 
O.‏ سه به ه کر :ھی ب 9 
١١‏ مَبَاقَِتَ عَبْدِ الله بْنِ عُْمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُمَا 


كك - حَدَََاأحْمَدُ ب مَِيع» تا إسْمَاعِيلُ بن 00 
عن اف عن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: َأَيْثْ في الام كما يي وَظعَة إسْتِبرَة 
37 عير يها إلى مَوْضع مِنَ الجَنَةٍ إلا طَارَتْ بي اليه“ ج ر اه وہ ع 
ae ae‏ حَنْصَةُ عَلَى الس كَل فَقَالَ: «إِنَّ أَحَاكِ يَجُلُ جل صَالِحٌ)» أؤ: 
لن عبد ااه 00 صَالِحَ). 


ا 4 ر اع 0# انر 9 


سے مقو 


Eh‏ 6 قب عَبْدٍ الله بْنِ الزبَيّرِ مَضِيَ الله عَنْهُ) 


ل ra AY‏ کید اند * بْنْ إِسحَاقَ الجَوْهَرِيٌ تَا 5 و َ 


a ف‎ 


بد الله ين ال مرل عن ابن ار »عن عَائْشَة: أنَّ البِىَ يك رَأى في 


[۳۸۲]خ: ۰۱۱7 ۷۰۱ م: 8لا ”ءن في الكبرى: 99ه5/ا, حم: ۲/ 0 تحفة: 4 51/. 

. ۱٦۲ ٤۳ تحفة:‎ [۳۸۲ ١[ 

)١‏ أي: تبني إلى ذلك المكان مثل جناح الطائرء والباء للتعدية» وقال الطيبي: أي: لا أريد 
الميل بها إلى مكان في الجنة إلا كانت مَطيرة بي ومبلغة إياي إلى تلك المنزلة» فكأنها لي 
مثل جناح الطير للطائر» «مرقاة المفاتيح» (9/>؟ة؟؟؟). 

)۲( في نسخة: (رضي الله عنهما». 


بت الأيئر بقوع قن «يَا عَائْسَة ET‏ إلا قد فته قلا 
Sl E‏ ا وَحَنَّكُهُ د كر 


فا دیک د غریب 
ماقت قِبُ اَذ بْنِ مَالِكِ رضي الله عنه 
TAY‏ فقي فَتَيبَةَ دا جعفر بن س بْنُ سُلَيْمَانَه عَنٍ الجَعْدِ ابي عُثْمَانَه 
EE‏ عه سول الله E‏ 
فَقَالَتْ: بأبِي امي يا ر فى الله ا قَالَ: فَدَعَا ِي رس سول الله كله قلات 
دعوات» قَدْ 4 مِنْهِنّ ا ثنتينٍ في الدنياء رجو الكَالِعَةَ في ا 


من ابر 8 8` a‏ ا 9 > و عم 2 :8 

4ه 9 ا ا - 4 - 3 <f o 3 E‏ ا 2 2 إلى لان 
hS‏ وراد العا ااا 
A1۸‏ -حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ ناث شُعْبَّة قَالَ: 5 


71 مَنَاقِبُ اُھیں بْن مَالِكِ رضى الله عنه] 


[8717] م: ۲6۸۱» ن في الكبرى: ©2871 تحفة: ٥۱١‏ . 

7[ ]خ: ۲ م: ۰ حم: 2470/5 تحفة: ۱1۸۳۲۲ . 

)١(‏ أي: مضغ تمراً ودلك به حنكه» والحنك: ما تحت الذقنء أو أعلى داخل الفم» أو الأسفل 
في طرف مقدم اللحيين من أسفلهماء والجمع أحناك. واتفقوا على تحنيك المولود عند 
ولادته بتمر» فإن تعذر فبما في معناه من الحلوء فيمضع حتى يصير مائعا» فيضع في فيه 
ليصل شيء إلى جوفه» ويستحب كون المحنك من الصالحينء وأن يدعو للمولود بالبركة 
عند التحنيك» وفيه حمل المولود إلى الصالحين» وجواز التسمية يوم الولادة» وتفويض 
التسمية إلى الصالحين. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 098). 

(۲) في نسخة: «أنا». 


ا ا 
سَِمْتُ قتا يُحَْتُ عن أين بن مالل عَنْ م سيم انها قَالَتُ: يا 
سول الله اس بن مَالِكِ حَادِمُكَ اذ الله لَه قَالَ: «اللَّهُمَ اكيز مَالَهُ وَوَلَدَهُ 
وَيَارِكُ ل ا ظ٠‏ 


و ت د ر 3 ت و 
هذا حدِيث حَسّن صَحيح. 
لر حي 
9 


۳A4‏ -حَدَتَنَا ريد بُ أَخْرَمَ الطَائِئٌ ٿا أَبُودَاوْدء عَنْ شْعْبَةه عَنْ جار 
عَنْ أَبِي نَضْرِ کی أن قال كثاني رول الله اة فلو كفت آجتييةا 


7 عاق ف 


هدا حدیث ریه لا تخر 


الجُعْفِيَ عَنْ ابي ضر 


ابو صر هُوَ: کا تن ای کا التضرقٌ رڑی عن أقين لعادية. 


TAT *‏ دتا ا براي بن يعْقُوبَه ٿا ريد ن حُبَابه ٿا ميو 0 
عَبْدٍ الله تا ابت البْنَانِيُ قَالَ: قال لي اس بْنُ مَالِكِ: يَا نَابتُ خُذْ عَيّى فَإِنّكَ 
EET‏ ترون ن و ل الله کا 20007 


قوله: انك لن قا غذعن اعدا وى مي ) لأ نجل الصحدابةة؟! قد اتقرضواء 
]١1[‏ وقد تعددت الروايات بنحو ذلك عن أنس بالألفاظ المختلفة. وبمثل ما فاده الشيخ فسرها = 


[ ۳۹ ]ع ۷ حم: ۳/ 1۲۷ تحفة: ۸7. 

. 6۹۱ تحفة:‎ ٥:3] ۳۸۳١ [ 

(۱) قد استجيب دعاؤه» فكان له بستان بالبصرة يثمر مرتين» وكان يطوف بالبيت ومعه من نسله 
أكثر هخ سبعين نفساً. «مجمع بحار الأنوار» .)١55/1١(‏ 

(0) أَيْ: بِسَبَبٍ اشم بَقْلَةِ حَرِيفِيّةِ في طَعْوِهًا حُمُوضَةٌ اسْمُهًا حَمْرَةٌ ِالْحَاءِ وَالرّاي» «مرقاة 
المفاتيح» (۷/ ٦‏ *(. 


يس ج ج ل ات 

وَأَحَدَُ رَسُولُ الله ڳڀ عَنْ جِبْرَئِيلَ؛ وَأَخَدَهُ جبْرَئِيلُ عن الله عر وَجَلَّ. 
۱ _ حَدَّكَنَا بو كريب نا E‏ بن الحبّاب» عن يمول د 

5 e 
يكز فيد أل الین له ن“ جبرئيل‎ 


2 2 2 


هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر ره إلا من حَدِيتِ ريڍ بن حاب 


م 


i E E‏ بو اام شَريكِ» عن 
0 عن أب 15 ا ر بَمَا قال لى ر سول الله علِه: : «يَا 5ا ال تين . 


فلم يبق إلا من أخذ منهم» وبكثرة الوسائط يختل الوثوق. 


= الشراح» فقد أخرج البخاري”" في «باب رفع العلم» عن قتادة عن أنس قال: لأحدثنكم 
حديئاً لا يحدثكم أحد بعدي» الحديث. قال الحافظ7؟: عرف أنس أنه لم يبق أحد ممن = 


[ انظر ما قبله. 

[877"] تقدم تخريجه في ۱۹۹۲ . 

200 في نسخة: ١من).‏ 

(؟) قال في «اللمعات» (۸/ :)۱۸٤‏ كل إنسان صاحب الأذنين» ولكنه يفهم من ظاهر آداء 
هذه العبارة أن هذه صفة خاصة غريبة أسندت إليه لا توجد في غيره» فيكون مزاحا بهذا 
الاعتبار» وقيل: هذا مدح منه يك لأنس رضي الله عنه بتيقظه في الاستماع» أو تنبيه له على 
أنه ينبغي أن يكون مستيقظاً؛ لأن من أعطاه الله آلتين مع كفاية واحدة منها في أصل الغرض 
ينبغي أن يكون كذلكء انتهى. 

)۳( (صحيح البخاري» (81). 

(5) «فتح الباري» (۱/ ۱۷۹). 


اسل ل 

بعيره. خاكنا حنتيا 34 خزلاق ذا الر ذازك غن EE‏ 

ُت لأبي العَاليَة: ا ڪن التي كله َالّ: حَدَمَهُ عَشْرَسِنِينَه وَدَعَا 

لَهُ التب کيا وَکانَ لَهُ ا يل في السَتَة القَاكهَة مَرَتَيْنِ وان فيهًا 
رَيْحَان يَجِدُا" مِنْهُ ريح 


و 


وَأَبُو خَلْدَةِ اسْمُ: خَالِدُ بْنُ ديتار» وَهُوَ َه عِنْدَ آهل الحَدِيثِه وَقَدْ 
درك امس بْنَ مَالِكِ at‏ 
٨۸‏ مَنَاقِبُ أبِي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه 


مدنا تي OE O‏ خم كا 
3 مَنَاقِبُ أبى هُرَيْرَةَ رضى اللّه عنه] 


= سمعه من رسول الله ية غيره» لأنه كان آخر من مات بالبصرة من الصحابة» فلعل الخطاب 
بذلك كان لأهل البصرة» أو كان عامًا وكان تحديثه بذلك في آخر عمره» لأنه لم يبق بعده 
من الصحابة من ثبت سماعه من النبي 4 إلا النادر ممن لم يكن هذا المتن في مرويه» 
وقال ابن بطال: يحتمل أنه قال ذلك لما رأى من التغيير ونقص العلم» يعني فاقتضى ذلك 
عنده أنه لفساد الحال لا يحدثهم أحد بالحق» انتهى. 


1[ ] تحفة: 18/. 

1[ ]:۹ حم: ۲/ »© تحفة: ۱١١٥‏ . 
)١(‏ في نسخة: «تحمل). 

(0) في نسخة: «في كل سنة). 

)۳( في نسخة: (يجيء). 


قات الا سس هه 


0 5 اا ص س 3 ال 0 N‏ 6" عت ٠ ١‏ تير 1 0 
این ام ذنيه عن سید السغبريئة عن ایی هریرة قال: قلت پا رسول الله 
5 حم ad‏ ليد CE EEA 5 0 E‏ 
اسع مِنْكَ أشْيَاءَ قلا أحمَظهاء قال: «ابنْسظ ردَاءَكَ) فَيَسَظْتَُء فَحَدَّتَ حَدِيئًا 


قوله: (قما سیت شيئاً حدثتي به) أي: في مجلسه!'! ذاك وغيره. 


[1] يعني ما حدث رسول الله كل في هذا المجلس أو غيره ما نسيت شيئاً من ذلك» والمقصود 
التعميم» وهذا هو الوجه في معنى الحديث» واختلفت ألفاظ الرواية» ولفظ البخاري”١'‏ في 
«باب حفظ العلم» برواية المقبري عن أبي هريرة قال: قلت: يا رسول الله إني أسمع منك 
حديثاً كثيراً أنساه» قال: «ابسط رداءك) فبسطته؛ قال: فغرف بیدیه» ثم قال: (ضم» فضممته» 
فما نسيت شيئاً بعد» قال الحافظ : تنكير شيئاً بعد النفي ظاهر العموم في عدم النسيان منه 
لكل شيء من الحديث وغيره» ووقع في رواية ابن عيينة وغيره عن الزهري عند البخاري: 
فو الذي بعثه بالحق ما نسيت شيئا سمعته منه» وفي رواية يونس عند مسلم: فما نسيت بعد 
ذلك اليوم شيئاً حدثني به» وهذا يقتضي تخصيص عدم النسيان بالحديث. 
ووقع في رواية شعيب عند البخاري في البيوع: فما نسيت من مقالته تلك من شيء»؛ وهذا 
يقتضي عدم النسيان بتلك المقالة فقط» لكن سياق الكلام يقتضي ترجيح رواية يونس ومن 
وافقه» لأن أبا هريرة نبّه به على كثرة محفوظه من الحديث» فلا يصح حمله على تلك 
المقالة وحدهاء ويحتمل أن تكون وقعت له قضيتان» فالتي رواها الزهري مختصة بتلك 
المقالة» والقضية التي رواها المقبري عامة» وأما ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن 
عمرو بن أمية قال: تحدثت عند أبي هريرة بحديث فأنكره» فقلت: إني سمعته منك» فقال: 
إن كنت سمعته مني فهو مكتوب عندي» فقد يتمسك به في تخصيص النسيان بتلك المقالة» 
لكن سنده ضعيف» ويلتحق به حديث أبي سلمة عنه: لا عدوى» فإنه قال فيه: إن أبا هريرة 
آنکره» قال: فما رأيته نسي شيئاً غيره» انتهى. 


لك «صحيح البخاري» (۱۱۹). 
4 «فتح الباري» .)۲٠١ /١(‏ 


اا ا ا 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ وَقڏ روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن ابي هْرَيْرَ 
حَدَّئَنَا مُحَمَّدُ بن عْمَرَ بْنِ عَلِيَ الْمُهَدّمِنُ نا ابْنُ أبِي عَدِيْ» 

عَنْ شعبة ته عَنْ اك عن ابي الرپيع عَنْ ابي هُرَْرَة قال ايت ف التي كلل 


ت 


َبَسَطْتُ وي عِنْدَهُ كُمَ أَحَدَهُ فَجَمَعَهُ عَلَى قَلييء ا re‏ 


CC Ba Ts‏ 9 مه جاخ رة 
۹ دتا أ خمد بُنْ مَنِيع» تا lL‏ هيم دايع 3 بن عَطَاءٍء عن الوَلِيدٍ 


ابن عبد اتن کن انی تی أن ال لبي خرن EE EE‏ 
ل الله يه وَأَحْمَكَلنَا لِحَدِيثه. 


2 ت 2 مو ےر 


عقوو 6 سر شاه 045 


ATV‏ ةتنا غئة لعزخ عن اللققي ةا ا أ لعب 
الحَرَانِنٌ نين أَنا مُحَمَُّ بن سل »عن مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَّ» عَنْ مُحَمَدِ بن إِيْرَاهِيم 


[85"] انظر ما قبله» تحفة: ۱٤۸۸٩‏ . 

]۴۳۹ ] حم: ؟/ » تحفة: 0۷ 0. 

4 ع ۷ تحفة: 501١‏ . 

)١(‏ وقع في الأصل و(ب) و(ح): «أحمد بن أبي سعيد)» وفي (م): «أحمد بن أبي شعيب» وهو 
الصواب» وفي «تحفة الأشراف» :)50٠١(‏ «أحمد بن شعيب»» ثم قال المزي: كذا عند 
والصواب: «أحمد بن أبي شعيب»» وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» /١(‏ ۳): أحمد 
ابن سعيد الحراني صوابه: أحمد بن أبي شعيب الحراني» وقع في بعض نسخ الترمذي: 
أحمد بن شعيب فحرفها بعضهم أحمد بن سعيد» فنشاً منه هذا الوهم وإنما أخرج الترمذي 
عن الدارمي عنه» انتهى. 


| ص و 
عن مَالِكِ بن أبي عَامِرٍ قَالَّه جَاءَ رَجُل إِلَى طَلْحَةَ بْنِ عْبَيْدِ اللم فَقَالَ: يا أب 


و ےت 


حي ارايت ها الي يفني أب هر e‏ 


يكل قَالٌ: اما أ أن بوق سي من رول الله مالم كشت ل و 
گان مِسْكِيئًا لا مَيْءَ ا لَه يا سول الله كل ده مع يد رَسُول الله يك وکنا 

تحن آهل بيو يوئر زلنا نان شرل NR‏ 
وو 12 يلو على 


عو 


ل الله يك مَالَمْ مَل 


قد رَوَاهُ يُودْس بْنُ ڪي وَغَيُْهُ عَنْ مُحَمَّدٍ بي إِسْحَاقٌ. 


4 


FATA‏ ال ا عد 


الوارثِ تا أبُو لَه تا بُو العَالَِ عَنْ أبِي هُرَيْرةقال: ال لي الي كد من 
ات A‏ ين دوسن» قَالّ: :ما أرَى في د وين عد فيه ا 


أحرى به وأليق. 
قوله: (ولا تجد عدا فيه خير) إلخى فكيف بأبي هريرة وهو من كبار 
الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. 


[898"] تحفة: £ ۱۲۸۹ . 
(۱) قال القاري (59/9م"): قَالَ 9 «الز 


3-8 
e‏ 
ع( 
3 
ص" 

5 

5 
اها 
ب 
ا 

45 
a 


کی ر چ 


ايو ھر 


4 لل ل الکرگب ادر 
هدا خوت غَرِيبٌ صجیځ. E‏ لد | ا سي اليد د بْنُ ديتا وَأَبُو 
الال اس رفیع. 


۳۸4 -حَدَّثََا عِمْرَانُ بْنُ مُوسَى القَرّانُ ا حَمَّادُ بْنُ زَيْيِ تا الْمهَاجِنُ 
ا قال: أَكيْتُ التي بل كَمَرَاتِ فَقُلْتُ: 
يَأ رك سول الله اذځ الله بهن لَك مَصَمْنَ م دعا لي فِهِنَ ارك فقا 
لي: ي ا علي في يزو ڪا - في هد زود غ كلما أت أن 
تاخ eS‏ 
اث گا كن من ونو في سبي الله كاتأ ين لین وان لا بار 
حِقُوِي حى کان يَوْمُ قَدْلٍِ عْثْمَانَ فَإِنَّهُ الْمَطعَ. 

NEUES 


6 


-ه 
و5 


قد روي هَذَا الحَدِيث مِنْ عير هَذَا اله عن ابي هْرَيْرََ 

28 حَدَكَا أَحْمَدُ بُ سَعِدٍ الْمُرَاِِيُ» تا روځ بن عباة نا أَسَامَةُ 
ان يد عن عَبْوِ لله بن افع ال قُلْتُ لأبي هُرَير ؟: لم كُتِيت ابا هر م 
کال اما شرق + مِنِي؟ قُلْتُ: : بلى وَالله ّي لأَمَابُكَ» قَالَ كلك انض خم کل 
r‏ 


د هَبْتُ بها معي فَلَعِبْتُ بهَاه گئوني ابا هر 0 


[84؟] حب: 0177 حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱۲۸۹۳ . 
[۸٤١ [‏ تحفة: ۱۳١٦۰‏ . 


e‏ وا ون تار ر 
ا 0 مول الله ل می إلا ع 1 عند لله بن عنرن 3ه لَك کان ڪن 
ا 


۹ مَنَاةٍ ب ماري ن أي فيان رضي الله عده 


FAY‏ -حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى) ؛نا اپو مُسْهرِ عر سَِيدِ بن عَبِدِ العَزِيزٍ 
عَنْ رَيِيعَة ْنِ يَِيدَه عَنْ عَدِ الّحْمَنِ بن أبي عَمِيرَك وَگانَ مِنْ اَصَحَاب 
رَسُولٍ الله يك عن النََِ يل أنه قال لِمُعَاويَة يَة: «اللَّهُم اجِعَلْهُ اد وام 


وَاهْدٍ يو). 


قوله: (إلا عيذ اللدوى عرو هو اين العاض »ركان قوله ذلك نسية إلى ها 
سمعه قبل القصة التي ذكرها قبل» وأما بعدها فلم ينس أبو هريرة شيئاً حتى يلزم 
فضل لابن عمرو عليه» والحاصل أن أبا هريرة فضل عبد الله بن عمرو بن العاص 
فيما سمعه قبل القصة»ء واستويا بعدهاء فكان في أحاديث ابن عمرو زيادة على 
أحاديث أبي هريرة» وهذا وإن كان ثابتاً في الأخذا'! والتحمل» لكنه لم تشتهر 
روايات ابن عمرو على اشتهار روايات أبي هريرة رضي الله تعالى عنهم أجمعين. 
3 أشار الشيخ بذلك إلى جواب إشكال يرد على ظاهر الحديث من أن مقتضاه أن تكون 


مرويات عبد الله بن عمرو أكثر من أبي هريرة» والواقعة خلاف ذلك» كما تقدم مبسوطاً في 
هامش «باب الرخصة في كتابة العلم»» فإن الحديث مكرر. 


[841"] تقدم تخريجه في 27574 تحفة: ۱٤٣۸١١‏ . 
[۲ ] حم: ۱/٤‏ تحفة: 8 0/ا؟. 


ست كت تائم س 

هَڏا حَدِيثُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 

ا لاا الا ع ا ل aA‏ د النْقيْلنُ» نا 
عَمْرُو بن وَاقِدِِ عن يُومْسَ بْنِ حَلبیں» عَنْ أبي إِْرِيِسَ الحَوْلَانِيَ قَالَ: لما 
قل ع ا بن الطاب عمَيرَ بن سعد عَنْ نص وَل ماري فقا الس 
E eC‏ ال ع غديك لا ا 8 بِحَيِْ فَإنِي 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ: «اللَّهُم اهد به 

Ty 
فتَيبةء تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ مِشْرَح بْنِ هَاعَانَ» عَنْ عَقَبة‎ AE 


ت ير 


ابن عَامِر قال: قال رت الل 6 : 3 الا وَآمَنّ مرون العاص». 


7 منَاقِبُ عَمْروبْنٍ العَاصٍ رضي الله عنه] 

قوله: (أسلم الناس وآمن عمرو) إلخ» المراد بالناس مؤمنو يوم الفتح» ولم 
يكن إسلام هؤلاء في ظاهر الأمر إلا للسيفء وأما عمرو"" فقد آمن بقلبه ظاهراً 
وباطناًء لأنه أتى مؤمناً من نفسه من غير خوف ولا دهشة. 


3 ذكر في الحاشية عن «اللمعات»: خصّه بالإيمان لأنه آمن رغبةء لأنه وقع الإسلام في 
قلبه في الحبشة حين اعترف النجاشي بنبوته» فأقبل إلى رسول الله ي مؤمناً من غير أن = 


1 "۴ ] تحفة: ۱0۸41۲ . 

7[ ] حم: ٠/٤‏ تحفة:/9951. 

)١(‏ في نسخة: «اهده». وزاد بعده في بعض النسخ: «قال أبو عيسى: هذا حديث غريب» قال: 
وعمرو بن واقد يضعف). 

(۲) «لمعات التنقيح» (9//5/9). 


8" > و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ لَهِيعَةَ عَنْ مِشْرَح) 
وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقَوِيّ. ۰ 

Ato‏ - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بن منص ام ا 
وول ا RE Fr N‏ 
كه يَقُولُ: «إِنَّ عَمْرَوبّْنَ العَاصٍ مِنْ صَالِحِي فَرَذْض». 

ا و عْمَرَ الجْمَحِيَ. 

افع يِه وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بِمْتصِلِء ابْنُ أبي مُلَيْكَةَ لَمْ يدرك طلْحَة. 

١‏ مَنَاقِبُ حَالِدٍ بْنِ الوَلِيدٍ رضي الله عنه 
۳۸6٦‏ الا ا اق لوقام ا كفو دا دك 


و 


عن أبِي بره قله كنا مع رول الله كل مزل فجتل الاش رود 
عه سول الله يلل ١م‏ مَنْ هَذَا يا أََا هرد ر فَأَقُولُ: لان ة فَيقُول: ا 


= يدعوه أحد إليه» فجاء إلى المدينة ساعياً فآمن به» وكان قبل إسلامه مبالغاً في عداوته لا 

والمراد بالناس من أسلم يوم الفتح من مكة» فإنهم أسلموا جبراً وقهرا ثم حسن إسلام من 

شاء الله منهم» وهو آمن طائعا راغبا مهاجراء فلذلك خصّه بينهم بالإيمان» انتهى. قلت: 

وبذلك جزم القاري" إذ قال: «أسلم الناس» التعريف فيه للعهد والمعهود مسلمة الفتح 

من أهل مكة» وآمن عمرو بن العاص قبل الفتح بسنة أو سنتين طائعاً راغباً مهاجراً إلى 
المدينة» انتهى. 


[845"اع: 6 حم: 0/١‏ تحفة: ٠١3‏ دنه. 
[5"] حم: ۲/ ۰ تحفة: ۱۲۹۰۷ . 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (9/ ١7"‏ 5). 


033 0000 
١نِعُمَ‏ عَبْدُ الله 00 : من هَدًا؟) فَأَقُولُ: قُلَانُ فَيَقُولُ: بس عبد الله 
هَذَااء حَنَّى مر خَالِدُ ْنُ الوَلِيدء فَقَالَ: «مَنْ هَذًا؟) فَقُلْتٌ: E‏ ايوم 
قَالَ: 0 E‏ للبم ابي اب اللو 

هذا حديث غريب: لا تَعْرِفُ لِرَيْدِ د فى اقا أب دده 
ا 

و الما عن لي بكر ات اع 

7 حدعتاتي سعد سَعْدِ بُ مُعَاذٍ رضي الله عنه 


-ه 


AV‏ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ» تا كيم عَنْ سيان عَنْ ابي 
إسحاة ق عَن البَرَاءِ قَالَ: أَهْدِيٍ لرَسُول الله ي َوب حَرِيرء فَجَعَُوا يَعْجَبُونَ 
مِنْ ينه فَقَالَ رَسُول الله ل أتَعْجَبُو نَ مِنْ هَدَا؟ لَمَتَادِيلُ سَعْدِ بْنِ معا فى 
0 و 


E خرن‎ NEE 
ماقت قِبُ سَعْدٍ بْنِ مُعَاذِ رضي الله عنه]‎ 1 


[/851"] خ: ۹ م: 578 7ء ن في الكبرى: 28155 جه: لاه 1 حم: ٤‏ / 2589 تحفة: .186٠0‏ 

98541 ]خ: ۳ م: 7 جه: 5/4 حم: ۳/ 05965 تحفة: 75/816. 

)١(‏ فى نسخة: «هذا خالد بن الوليد». 

0( ممع له اللوضل الج و درسااظل صلل e‏ سام سوق عسوو » 
أي: حيث يقاتل مقاتلة شديدة في سبيله مع أعداء دينه» انتهى. «مرقاة المفاتیح» (9/ 78 50). 

9( زاد في نسخة: (عندي). 


ا 00 ۱۹۷ 
00 س أدبن" 5 4 فل ع ل لشت 


EEE EGE TEL 

AR O COEDS REE‏ ما كن 

جتاوكك وذللك لشكيه د فى بي فُرَيْظَلَةَ َبَلَمَ َلك الي کل فَقَالَ: «إِنَّ 
| و عَم كَانَتْ يا 


قوله: (اهتز له عرش الرحمن) إما فرحاً بوصول روحه إليه» أو ترحاة'! على 
مفارقة مثل هذا الرجل نبى الله كياد 

قوله: (إن الملائكة كانت تحمله) ويكون حمل الملائكة غير جنازته 
بیت لا يبدو آئرہ کے عالمنا هذا. 


]١[‏ الترح محركة: الهم» ذكر هذا الوجه في هامش «المشكاة» عن «اللمعات» بلفظ «قيل»» 
وجزم بالآول الحافظ في «الفتح»» وأيده بالرواية» وقيل في ذلك بوجوه آخر ذكرها 
افا وره 

[۲] يعنى ما يكون من حمل الملائكة لأشياء أخر من الأعمال والجنائز وغيرهماء لا يظهر 
لحمل رن الها بلاق هذه لخا دكا اترام ظاهرا وهو الف 


. ۱۳٤٥ تحفة:‎ ٤ طب: ع‎ ۹۲٦ :4 ]۳۸٤۹[ 
.)76۷/۹( «لمعات التنقيح)‎ )۱( 
.)۲۱۸/١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 


وا س 
۳ متاق فت لت لح ر ا ا 
۸0° - حَدَٿتا مُحَمَّدُ بن مَرْرُوقٍ المَصْرِيُ تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله 

الأَنُصَارِيُ ؟ َي ايء عَنْ كُمَامَةه عن كبيس قَالّ: و کان نيش كن شد 

اين ل نة صاب الشُرَطِ ِن الاي قال الأَنْصَارِيٌ: يعني مسا يَلِي 
e‏ 


£ 


e‏ 8 ا 
CP RO‏ تَعْرِفُة إلا مِنْ حَدٍ حديت الا نضا نصاريٰ. 


١7*[‏ متاق قِبُ قيس بْنِ سَعْدٍ بْنِ عُْبَادَةَ رضي الله عنه] 


قوله: (يعني مما يلي من أموره) ترك لفظة «مما يلي» من النساخ فليكتب» 
والمعنٍ أنه كان بمنزلة صاحب الشرط لأجل ما يتولاه من أموره کل 


]١[‏ يعني في النسخة الأحمدية التي بين يدي الشيخ» وهو موجود في النسخ الأخر كالمصرية 
وغيرهاء وكذلك فيما حكى ابن الأثير في «أسد الغابة“ من رواية الترمذي» وما أفاده 
الشيخ من المعنى هو نص رواية الإسماعيلي بلفظ: لما ينفذ من أموره قال الحافظ': 
ترجم ابن حبان لهذا الحديث احتراز المصطفى من المشركين في مجلسه إذا دخلوا عليه 
وهذا يدل على أنه فهم من الحديث أن ذلك وقع لقيس بن سعد على سبيل الوظيفة الراتبة» 
وهو الذي فهمه الأنصاري راوي الحديث» لكن يعكر عليه ما زاد الإسماعيلي ولفظه: لما 
قدم النبي ييه كان قيس بن سعد في مقدمته بمنزلة صاحب الشرطة من الأمير» فكلم سعد 
النبي ية في قيس أن يصرفه من الموضع الذي وضعه فيه مخافة أن يقدم على شيء» = 

۳۸١ [‏ ]خ: 9 تحفة: ١نه.‏ 


.)5١ 5 /5( انظر: «أسد الغابة»‎ )١( 
.(/۱۳( «فتح الباري»‎ (۲( 


اترات الا ي 


له 1 ييه الأَنْصَارِيُ کا وك E‏ 
اا 


5 مَتَاقَتَ ب جَاپر بْنِ عَبْدٍ الله رَضِيَ الله عَنْهُمًا 

۳۸8۱ دتا ميد بْنُ بَشَّاِ ٿا عَبْدُ الَّحْمَنِ بُ مَهْدِيِ» تا سُفْيَانُ 
عَنْ مُحَمَّدِ اا لس جَاءَنِي يَسُولُ الله كلل 
ا 


(RE 


[15-مَاة3 قِبُ جَاپر بْنِ عَبْدٍ الله رَضِيَ الله عَنْهْمًا] 


قوله: (جاءني رسول الله ) وقد ذهب إليه يعو ده في مر ضه» وبنه على 
أميال من المدينة» ثلاث أو نحوها!'!. 


= فصرفه عن ذلك» والمراد بصاحب الشرطة كبيرهم» فقيل: سموا بذلك لأنهم رذلة الجند» 
ومنه حديث الزكاة: ولا الشرط اللئيمة» أي: رديء المال» وقيل: لأنهم الأشداء الأقوياء 
من الجند» ومنه حديث الملاحم: وتشترط شرطة للموت» وقال الأزهري: شرط كل شيء 
خياره» ومنه الشرط لأنهم نخبة الجند. وقيل: هم أول طائفة تتقدم الجيش وتشهد الوقعة» 
وقيل: سموا شرطاً لأن لهم علامات يعرفون بها من هيئة وملبس» وهو اختيار الأصمعي» 
ويقال: إنهم أعدوا أنفسهم لذلك» يقال: أشرط فلان نفسه لأمر كذا: إذا أعدّهاء قاله 
أبو عبيد» وقيل: مأخوذ من الشريط» وهو الحبل المبرم لما فيه من الشدة» انتهى. 

[11 واختلفت الروايات في المسافة بين بني سلمة وبين المدينة» فورد قدر ميل» وروي قد = 


۳۱1[ تقدم تخريجه في .7١91‏ 

)١(‏ البرذون: يُطلق على غير الْعَرَبِيَ من اليل وَالْبِعَال من الفصيلة الخيلية عَظِيم الْخلقَة 
غليظ الْأَعْضَاء قوي الأرجل عَظيم الحوافر» «المعجم الوسيط» »)٤۸/١(‏ قال الطيبي 
(2597/4): البرذون: التركي من الخيل» والجمع البراذين» وخلافها العراب» والأنثى 
برذونة» انتهى. 


الكو الي 
2 9 


8 م2‎ 5 o 
هذا حديث حَسَن صضجيح.‎ 
1 ل اير 8 ع م چ 6 0 1 3 ےھ عاص‎ 
حَدَثَنَا ابن أبي عْمَنَ تا شر بن السَّرِيٌء عَنْ حَمَّادٍ بن سَلْمَةَ‎ 7 
ع م‎ AE. A oe 2 00 ا هد مه‎ 3 
عَنْ ابی الزِيَيِْ عَنْ جَابرٍ قال: استغفرٌ ل رَسول الله ية ليلة البعير حمسا‎ 


اص 
م سين ين 


6 

6 م 

E Re 8 2‏ چ وو 

بن اي A AOS‏ ق ج ا 9 سج ع بز ين 7 ى لان 

ومعتى ليلة البعير ما روي مِنْ عير وجو عَنْ جَابِرٍ: أنه کان مَعَ | لنب وك 
٠.‏ ا TS‏ ا عو ل لصوي ق ي و + ر 
فى هر فبّاع بَعِيرَه مِنَ لني 2 وَاشْتَرَط طهْرَهُ إلى المَدِيتَةء يقول جَايرٌ: 
2101 ات Ea, ae rT‏ 5 
ليلة بعت مِنَ النَّبى كل البَعِيرَ اسْتَغْفَرَ لى خَمْسًا وَعِشْرِينَ مره کان جابر قد 

َه « 5 


قوله: (استغفر لي) إلخ» فقال1١!‏ في أثناء كلامه: غفر الله لك مراراً. 


= ميلين» أخرجهما أحمد في «مسنده» في أسانيد جابر» وقيل غير ذلكء وأيّا ما كان فمسكنه 
كان بعيداً عن المدينة» أي: من منزله بلا 

]١1[‏ قال الحافظ”!' في أثناء اختلاف الروايات في هذه القصة: زاد النسائي من طريق أبي الزبير: 
قال: اللهم اغفر له» اللهم ارحمه» ولابن ماجه من طريق أبي نضرة عن جابر» فقال: أتبيع 
ناضحك هذا والله يغفر لك؟ زاد النسائي من هذا الوجه: وكانت كلمة تقولها العرب: افعل 
كذا والله يغفر لك» ولأحمد: قال سليمان يعني بعض رواته -: فلا أدري كم مرة يعني قال 
له: والله يغفر لك» وللنسائي من طريق أبي الزبير عن جابر قال: استغفر لي رسول الله ب ليلة 
البعير خمساً وعشرين مرة» انتهى. وفي «المجمع»": هي ليلة اشترى فيها رسول الله َة من 
جابر جملاً في السفر. 

1[ "۴" ] حب: 57 الاء تحفة: ۲۹۹۱. 


000 «فتح الباري» (ه/ .)١٠١‏ 
(۲( «مجمع بحار الآنوار» /١(‏ ۹( 


زاب التَآتبٍ ل ف 

فت MEN‏ ین عمرو بن حرام 0 احد ETE‏ بَنَاتِء فَكَانَ جابر 

يعون يلف عَلَن ۰ الي بل ب بر جا يوحم بِسَبّبٍ ذلك 
6 مَنَاقِبٌ مُصْعَبٍ بْنِ عْمَيْر رضي الله عنه 


و 


A‏ د وس بن كبلق نا 0 َد ا سُفْيَاكُ عن 


ةلله قوقع أ جرا عَلَى الله قينا عن ا لخ اگل ين اجر ينه وي 


رر ه٥‏ 2 52 وس 0 


من أَيِتَكَثُ تُمرَنه فهو يهد د 3 E O‏ 


قوله: (يبر جابراً) إلخ» وكان شراء البعير أيضاً برا وصلة معه. لا أنه كان 
قصد شراء البعير» ولذلك رد البعير عليه بعد ما أوفى له القيمة» إلا أنه عليه الصلاة 
والسلام جعل امتنانه في" لثلا يستحبي منه. 
زه؟١‏ - مَنَاقِبُ مُضْعَبٍ بْنِ عْمَيْرٍ رضي الله عنه ]| 


قوله: (لم يأكل من أجره شيئاً) أي: في دار الدنياء فبقي له سالماً يوفيه الله 
يوم القيامة. 


]١[‏ بياض في الأصل والظاهر في صورة الشراء. 


. ۱٤ تحفة:‎ 0/٥ ۰د ۷1 ن حم‎ e TV1] 

200 في نسخة: (ويرحمه). 

0) أي: نضجت له ثمرته» وأدركت وطابت وبلغت أوان الجذاذ» وهو كناية عن حصول بعض 
المراد انتهى. «مرقاة المفاتيح» (9/ .)5٠0٠١‏ 

(۳) أي: يجتنيهاء «مجمع بحار الآنوار» .)١47 /٥(‏ 


۴ لکا 5 
aE EE e‏ 
ت لاوطا ب ليد رج راس سه قَقَالَ َسُولُ الله لة: «عَطّوا 


الا EES‏ 
8 8 4 ا د 9 


دا اد اا إِدْرِيسَ) عَنِ الأَعْمَشُء عن أبِي وَائْل عن حاب 
ابن الأَرَتَ تحوه. 


قوله: (ولم يترك إلا ثوباً) ولم یکن لمن معه من الثياب ما يزيد حاجته؛ وإلا 
لم يبخل بمواساته» فإن إتمام الكفن فر ض!١!‏ على المسلمين كفاية. 


[1] ففي «الدر المختار: كفن الضرورة لهما ما يوجدء وأقلّه ما يعم البدن» وعند الشافعي 
ما يستر العورة كالحيء انتهى. قال ابن عابدين: قوله: ما يعم البدن» ظاهره أنه لو لم يوجد 
له ذلك سألوا الناس له ثوباً يعمه» وأن ما دون ذلك بمنزلة العدم» وأنه لا يسقط به الفرض 
عن المكلفين وإن كان ساتراً للعورة ما لم يعم البدن لكن لا يخفى أن كفن الضرورة ما لا 
يصار إليه إلا عند العجز. فلا يناسب تقييده بشيء» ولذا عبر المصنف بما يوجدء نعم مايعم 
البدن هو كفن الفرض» كما صرح به في «شرح المنية»» فيسقط به الفرض عن المكلفين» 
لا بقيد كونه عند الضرورة» ولذا لما استشهد مصعب بن عمير يوم أحد ولم يكن عنده إلا 
نمرة» إذا غطي بها رأسه بدت رجلاه وبالعكس» أمر النبي ي بتغطية رأسه بها ورجليه 
بالإذخرء إلا أن يقال: إن ما لا يستر البدن لا يكفي عند الضرورة أيضاًء بل يجب ستر باقيه 
بنحو حشيش كالإذخر» ولذا قال الزيلعي بعد سوقه حديث مصعب: وهذا دليل على أن 
ستر العورة وحدها لا يكفي خلافاً للشافعي» انتهى. 


(1) الإ حسيعة طبية الرافسة سقف ها اليرت قوق الخشيه «النياية /١(‏ م 
09( «الدر المختار» (؟/ 5 .)75١‏ 


١| 7>‏ مَتَاقَبت ِب البَراءِْنِ مَالِكِ رضي الله عنه 


مور ٍِ ع وجو 8 ق e‏ 


Af‏ - حَدَكا عند الله ن أبي زياد ٿا سيا ا جَعقرَ بن 
تا نَايت» وَعَ eS‏ سول الله ل سڪ 


o£ 


ا ابن ؤي طِمْري 0 6 لو اة قْسَمّ عَلى الله ابره مِنْهُمُ 
۰ بن مالك». 


۷ _ متاق ت آي ثتى ترق شي للحن 
2520 -حَدَّكَنَا مُوسَى بن عَبْدِ الرَحْمَنِ لكِنْدِيُ کا يَحْيَى الحِتّانِنُ؛ 


کن رند ني ند هنر أي لز کن آي لخن أي وی عن التي َك 
َه قَالَ: ايا ابا مُوسَى لَقَدْ اليك مِْمَارًا(" مِنْ مَرَامِير آل ذَاوْدًا. 


_ ماقت ب أبي موی الأَشْعَرِيٍ رصي اللّه عنه] 


م 


لحي ال د 


= قال الحافظ7": أخرج مسلم من طريق طلحة عن أبي بردة بلفظ: لو رأيتني وأنا أستمع‎ ]١[ 


[8654"] حم: ۳/ 2146 تحفة: لا" 

.4: 5/8 تحفة:‎ VAY ip «0° A ]۳۸9°[خ:‎ 

)١(‏ الطمر: الثوب الخلقء «لا يوْبّهُ لة» أي: لا يبالى به» ولا يلتفت إليه لحقارته. «قوت 
المغتذي) (؟/ .)١ ١71‏ 

© العومار الك آله الدمر وهر اللاي هك سين روطان تح يضرت البزمال: 
كذا في «النهاية» (۲/ ٠ .)۳١١‏ 

(۳) «فتح الباري» (4۳/4). 


ل اا 

وف البَابٍ ن برد وأبى هرئرة وأذيين. 

مَنَاقِبٌ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ رضي الله عنه 

متنا كيد 3 ار ب و لاا 
بُو حازم عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ قَالَّ: كُنَا مَعَ رَسُولٍ الله ككل وهو به لك 
وتن كل الاب ی ا 

0 ارو 

ڌا ديف َس ضحي عرب يڻ ڌا اخ 

ع سمه سَلَمَةٌ بْنُ ديتار الأغرَحٌ الرّاحِد” 


اپ ص 0 ر ت ت ° ~0 ا 3 هس 
TAoV‏ د ا 1 بْنُ شار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تا شُعْبة EOS‏ 


= قراءتك البارحةء الحديث» وأخرجه أبو يعلى من طريق سعيد بن أبي بردة عن أبيه بزيادة فيه: 
أن النبي اء وعائشة مرا بأبي موس وغو رآ فيفك اما بيتتمغان لقراءته» ثم إنهما مضياء 
فلما أصبح لقي أبو موسى رسول الله ياب فقال: «يا أبا موسى مررت بك)» الحديث. فقال: 
أما إنه لو علمت بمكانك لحبرته لك تحبيراً» قال الخطابي: قوله: آل داود يريد داود نفسه» 
لأنه لم ينقل أن أحداً من أولاد داود ولا من أقاربه كان أعطي من حسن الصوت ما أعطي. 


[1۳۸خ: «TV47‏ م .22 نفى الكبرى: 65 :”ني حم: ه/ "الل تحفة: ٤٦‏ ۱۲ . 
1[ ]1خ: 0م ده حم: */ ۹ . تحفة: £[ 

)١(‏ في نسخة: «وأبو حازم». 

(۲) زاد فى نسخة: «وفى الباب عن أنس بن مالك». 


عن فَعَادَةَ تا أن ی مالل أن ْول الله كك كا يَقُول: 
اللّهمَ لا عَيْسَ إِلّا غ كم ااا الجاع 
E END ERE E‏ أي 
۹ بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ رای النَِّىَ بك وَصَحِبَهُ 
ال الاك ادي يَتى بن يبب بن عر البَضْري» نا موی بن 


إِبْرَاهِيمَ بنِ كَثِيرٍ الأَنْصَارِيُ قال: سَمِعْتُ طَلْحَةَ بْنَ خِرَاشٍ يَقُولُ: سَمِعْتُ 
جَايِرَ نم کید الله پول DT E E‏ 500 


مي يي 


قولة: (لا تمس النار مسلما) إل والموت على الإسلام شرط؛ وإلا لم 
عليه من شدة مراقبة الله تعالى» فلا يتراخون فى المتاب» أو رجحان!"! الحسنات 
على السيئات لو سلم الموت من غير توبة» ولكن يشكل عليه بعض ما ورد في الأخبار 


[ لعل المصنف أشار بهذا اللفظ إلى أن المراد بمن رأى هو الصحابي لا مطلق الرائي» وإليه 
أشار الشيخ في تقريره إذ قال: والموت على الإسلام شرطء فإنهم اتفقوا على هذا الشرط 
في تعريف الصحابي» كما بسط أهل الفن سيما الحافظ في مبدأ «الإصابة»17' إذ قال: أصح 
ما وقفت عليه في تعريف الصحابي: هو من لقي النبي < مؤمنا به ومات على الإسلام؛ ثم 
بسط الكلام على ذلك 

ارق فهر ترك اولصح دين الا رها : «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً لما - 


[85؟] تحفة: ۲۲۸۸ . 
)١(‏ انظر: «الإصابة» .)٠١١ /١(‏ 


)۲( ا(صحيح البخاري» (۳۹۷۳)» و(صحیح مسلم) (5650). 


لبي ا 
1 


زرك مَن َآني» قال طْلْحَةُ: ققد رَآَيْتُ كُ جَابرَ بْنَ عبد الله وقال مُوسَى: وَقَدْ 
أَيْثْ طَلْحَة قال يَحْيّى: وَقَالَ لي مُوسَى: وَقَدْ د کی وا 


= بلغ مد أحدهم ولا نصيفه»» وإنفاقهم رضي الله عنهم بأقصى ما يمكنهم معلوم مشهورء 
وأجمل الحافظ الكلام على فضلهم في مبدأ «الإصابة)'» فقال: اتفق أهل السنة على أن 
الجميع عدول» ولم يخالف في ذلك إلا شذوذ من المبتدعة» وقد ذكر الخطيب في «الكفاية» 
فصلاً نفيساً في ذلك فقال: عدالة الصحابة ثابتة معلومة بتعديل الله لهم» وإخباره عن طهارتهم 
واختياره لهب NERD‏ وا 
© وكدلك جَعَلْتََكُمْ أمَّهٌ وَسَطا 4 الآية [البقرة: »]١57‏ وقوله تعالى: #والسيقورت الْأوَلُونَ من 
0 الآية [التوبة: »]٠٠١‏ وقوله تعالى: ( کا ل ست أنه وتن امَك ين 
منت € [الأنفال: 54] وقوله تعالى: REESE‏ جوا من ودره € إلى 

ب SS‏ 
تعدادهاء وجميع ذلك يقتضي القطع بتعديلهم» ولا يحتاج أحد منهم مع تعديل الله له إلى 
تعديل أحد من الخلق» على أنه لو لم يرد من الله ورسوله فيهم شيء مما ذكرنا لأوجبت 
الحال التي كانوا عليها من الهجرة والجهاد» ونصرة الإسلام وبذل المهج والأموال» وقتل 
الآباء والأبناء» والمناصحة في الدين وقوة الإيمان واليقين» القطع على تعديلهم والاعتقاد 
لنزاهتهم» وأنهم كافة أفضل من جميع الخالفين بعدهم» والمعدلين الذين يجيئون من 
E‏ ترله الي #إلاقو قال ابو محمد بر شوم" اصربابة 
كلهم من أهل الجنة قطعاًء قال الله تعالى: یسوی منک مان من بل لم وفََلَُوْيِكَ 
طم د از عون بعد قاور ولا وعد اله كلتق € [الحديد: 1ه وقال تخالل : 
اآریسبقت لهم ا الح وکوک عب ْمَدُونَ [الأنبياء: ١١٠]فإن‏ قلت: التقييد 
بالإنفاق والقتال يخرج من ليس كذلك» وكذلك التقييد بالإحسان في الآية السابقة» قلنا: إن 


التقييدات المذكورة خرجت مخرج الغالب» وإلا فالمراد من اتصف بالإنفاق والقتال = 


.)١1"1/1( «الإصابة»‎ )١( 


ا ا ا ا 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ عَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بن إِبْرَاهِيمَ 


و ا امسر 


وَرَوَك عَلِيي بن الْمَدِينِيَ رَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الحَدِيثِ عَنْ مُوسَى 


۹ حَدثنًا هناد» تا ابو مَعَاوِيَةَ عن الاعمّشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
من القصص التي هي مشعرة بخلاف ذلك كما وروا 


= بالفعل أو القوة» وروى البزار في «مسنده» بسند رجاله موثقون من حديث سعيد بن المسيب 
عن جابر مرفوعاً: «إن الله اختار أصحابي على الثقلين سوى النبيين والمرسلين»» وروي 
عن سفيان يقول في قوله تعالى: # قلا نييلع بسار اريت مى [النمل: :]هم 
أصحاب محمد بي والأخبار في هذا كثيرة جدّاء فلتقتصر على هذا القدر ففيه مقنع» انتهى 
مختصرا. 

[1] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ لم يذكر الروايات في ذلك عمداًء فإن خاطري 
أيضا لا يطيب بإحصائهاء لكنها لا تخفى على من نظر كتب الحديث» كحديث الشملة» 
والمعذبين فى القبر بالنميمة» والبول على القول بإسلامهماء وغير ذلك» وكذا ما ورد 
في قاتل فان ومبغض علي والحسنين رضي الله عنهم أجمعين» والجواب عن حديث 
الباب ظاهر» على أن المرجو من كرمه تعالى أن لا يدخل النار أحدا من الصحابة رضي الله 
عنهم أجمعين» كما يدل عليه ما ورد في الروايات من فضلهم» كما تقدم شيء من ذلك» 
وأخرج أبو داود عن سعيد بن زيد: كنا عند النبي ياء فذكر فتنة فعظم أمرهاء فقلنا أو قالوا: 
يا رسول الله لئن أدركتنا هذه لتهلكناء فقال رسول الله كلد «كلاء إن بحسبكم القتل»» 
الحديث» وعن أبي موسى قال: قال رسول الله بَكِةّ: «أمتي هذه مرحومة ليس عليها عذاب 
في الآخرة» وعذابها في الدنيا الفتن والزلازل والقتل». 


[4]خ: ۲ م: ۳۳ ن ني الكبرى: ۷» جه: ۲ حم: ۸/1« تفة: ٠۳‏ 4 


لح البق الي 
عَبِيدَةٌ هو السَّلمَانِنُ» عن عبد الله بن مَسْعُودٍ قال: قال ر كول الله كل د 


ف 2 2 


و 


هَدَا ا al‏ 
ل فَضْرٍِ e‏ حت الشجرة 
A“ *‏ ها ١‏ ا فَتَسبَة» تا اللَّيْتُ ؛ عن أبِي ارب عن جابر» قال: قال 
الله کلة: ل بحل المَأَحدٌ باي < فذق الج 


- و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
لا e‏ الي كَل 
افرع هينر 4 كلاو 4 E‏ نيك كن 556 


قوله: (أوشهاداتهم أيمانهم) أي: مرة كذا ومرة كذاء والمعنى بذلك قلة المبالاة 
فيما يأتون» فلا يتأملون فيما يقترفون عما لا يفعلون هل هو حق آم غير واقع؟. 
[11 -فِيمَنْ سب أَصْحَاب النَّبِت طَلهِ] 


[ ۳۸۹۰[ د: 45517ء ن في الكبرى: 1١555‏ حم: ۳/ "6٠‏ تحفة: ۲۹۱۸. 

[851"اخ: ۷Y‏ م: 41م د: ETON‏ ن في الكبرى: 56 جه: ١5ل‏ حم: 1/۳“ 
تحفة: .5٠٠١١‏ 

)١(‏ في نسخة «باب ما جاء». 


ا مك | 


ال دق ا سَمِعْتُ ذَكْوَانَ با ال عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُدْرِيٍ قَالَ: قال 
رول الله كله لك ا سبوا أُصْحَابِي” '» قَوَالَذِي نَفْسِي بيد e‏ 
نلق ينل لكر ا م أذرة كد اجب ۳ تَصِيفَه). 


قوله: (مد أحدهم) الظاهر أن المراد بالمد ما يوزن ويكال به عادة» وهي 
الأطعمة والحبوب» وإن كان يمكن على بعد إرادة مد الذهب بقرينة مقابلة أحد 
الذهب» والفضل!'! لهم ثابت على المعنيين كليهماء وإن كان في الأول ما ليس 
في الثاني. 


[] ظاهر هذا الحديث والتي تقدمت من الروايات أن الصحابة أفضل من التابعين» وهم من 
أتباعهم» قال الحافظ في «الفتح»: هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد 
محل بحث» وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن من قاتل 

مع النبي ئة أو في زمانه بأمره» أو أنفق شيئاً من ماله بسببه» لا يعدله في الفضل أحد بعده 
لي بن و مايه ريو 0 
7 مك من هَن من بل الْمَتْح وَقَسَلَ * الآية [الحديد: »]٠١‏ واحتج ابن عبد البر 
ب 0 أمتي مثل المطر لا يدرى أوله خير آم آخره»» وهو حديث حسن» له طرق قد 
يرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى» من حديث 

أنس بإسناد ضعيف» مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس» وصححه 
ابن حبان من حديث عمار» وأجاب عنه النووي بما حاصله أن المراد من يشتبه عليه الحال = 


)١(‏ قال القاري (9/ :)۳۸۷١‏ وفي «شرح مسلم»: اعلم أن سب الصحابة حرام» ومن أكبر 
الفواحش» ومذهبنا ومذهب الجمهور أنه يعزر» وقال بعض المالكية: يقتل» وقال القاضي 
عياض: سب أحدهم من الكبائر» انتهى. وقد صرّح بعض علمائنا بأنه يقتل من سب 
الشيخين» وفي «الأشباه والنظائر» (ص: :)٠١۸‏ كل كافر تاب» فتوبته مقبولة في الدنيا 
والآخرة إلا الكافر يسبٌ النبي ككِةِ أو يسبّ الشيخين أو أحدهماء انتهى مختصرًا. 

.)/۷( «فتح الباري»‎ (١ 


ولللبسسسصص7ب77777__//_ _/_ ب ب 2 | |11 1 قا 
چ 8 ا ا م 9 
نير تدر 0 3 ق 


وَمَعْنّى قَوَلِهِ: : نَصِيفَة» يعني نصق مد 
حَدَتَنَا الحَسَنُ د بن علي ا أو معاي عن الأَعْمَش» عَنْ ابي صَالِح 
كل ا عن التي ل كخوه. 


= في ذلك من أهل الزمان الذين يدركون عيسى» ويرون ما في زمانه من الخير والبركة وانتظام 
كلمة الإسلام ودحض كلمة الكفرء فيشتبه الحال على من شاهد ذلك أي الزمانين خير» 
وهذا الاشتباه مندفع بصريح قوله بَِةِ: «خير القرون قرني»» وقد روى ابن أبي شيبة من 
حديث عبد الرحمن بن جعفر أحد التابعين بإسناد حسن قال: قال رسول الله بَلئِةِ: «ليدركن 
المسيح أقواماً إنهم لمثلكم أو خير ثلاثا»» الحديث. 
وروى أبو داود والترمذي من حديث أبي ثعلبة رفعه: «تأتي أيام للعامل فيهن أجر خمسين» 
قيل: منهم أو منا يا رسول الله؟ قال: بل منكم»» وهو شاهد لحديث: «مثل أمتي مثل 
المطر»ء واحتج ابن عبد البر أيضاً بحديث عمر رفعه: «أفضل الخلق إيماناً قوم في أصلاب 
الرجال يؤمنون بي ولم يروني»» الحديث أخرجه الطيالسي وغيره» لكن إسناده ضعيف 
فلا حجة فيه» وروى أحمد والدارمي والطبراني من حديث أبي جمعة قال: قال أبو عبيدة: 
يا رسول الله! أأحد خير منا؟ أسلمنا معك وجاهدنا معك» قال: «قوم يكونون من بعدكم 
يؤمنون بي ولم يروني)»» إسناده حسن» وقد صححه الحاكم» وتعقب كلام ابن عبد البر 
بأن مقتضى كلامه أن يكون فيمن يأتي بعد الصحابة من يكون أفضل من بعض الصحابة» 
وبذلك صرح القرطبي» لكن كلام ابن عبد البر ليس على الإطلاق في حق جميع الصحابة» 
فإنه صرح في كلامه باستثناء أهل بدر والحديبية» نعم الذي ذهب إليه الجمهور أن فضيلة 
الصحبة لا يعدلها عمل لمشاهدة رسول الله كي أما من اتفق له الذب عنه والسبق إليه 
بالهجرة أو النصرة وضبط الشرع المتلقى عنه وتبليغه لمن بعده» فإنه لا يعدله أحد ممن 
يأتي بعده» لأنه ما من خصلة من الخصال المذكورة إلا وللذي سبق بها مثل أجر من عمل بها 
من بعده» فظهر فضلهم» ومحصل النزاع يتمحض فيمن لم يحصل له إلا مجرد المشاهدة = 


ما سي77ت<<+<+<+7<7ب737+ج س 


لم - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحیی» نَا يعقود بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعَدِء تا 


يقال ينان شن علد ان و لي بور مدال بوتاو 
قَالّ: قال 0 الله کل «اللّه اللّه 8 أْصْحَابِيء لا كيدي نا بَعْرِي» 


اي ب فى عه وَمَنْ أَبْعَضَهُمْ بضر ضهن وَمَنْ آذَاهُمْ فَقَدْ 
آذّاني؛ وَمَنْ آذّانِي فَقَدْ آذَى الله ومن اذى ائه فشك أن Car‏ 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تر هللا مِنْ هَدَا الْوَجْهِ 

۳ _ کا 7 حمود 8 ادن تا أَزْهَرٌ السَّمَّانُ عَنْ سُلَيْمَانَ 
اليه عَنْ داش عَن اي الؤبيِِْ عن جار عَن التي بٿ قال الَدْخلنَ 
الجَنَّة مَنْ باي ا تَحْتَ الشَجَرَة إلا صَاحِبَ الجَمَل الأحْمَرا. 


قوله: (إلا صاحب الجمل اخ اناه EAS‏ اس نه نه تم Êê‏ ف ننه 


3 كما تقدم» فإن جمع بين مختلف الأحاديث المذكورة كان متجهاً على أن حديث: «للعامل 
منهم أجر خمسين منكم» لا يدل على أفضلية غير الصحابة على الصحابة» لأن مجرد زيادة 
الأجر لا يستلزم ثبوت الأفضلية المطلقةء وأيضاً فالأجر إنما يقع تفاضله بالنسبة إلى ما 
يماثله في ذلك العمل» فأما ما فاز به من شاهد النبي بي من زيادة فضيلة المشاهدة» فلا 
يعدله فيها أحد» فبهذه الطريق يمكن تأويل الأحاديث المتقدمة» وأما حديث أبي جمعة 
فلم تتفق الرواة على لفظه» فقد رواه بعضهم بلفظ الخيرية كما تقدم» ورواه بعضهم: قلنا: 
يا رسول الله كك هل من قوم أعظم منا أجراً؟ الحديث. أخرجه الطبراني وإسناد هذه الرواية 
أقوى من إسناد الرواية المتقدمة» وهي توافق حديث أبي ثعلبة» وتقدم الجواب عنه» انتهى. 
قلت: وتقدم بعض ما يتعلق بحديث الشهادة في أبوابها. 


. ٩۹111 تحفة:‎ ۷ / ٤ حم:‎ [YAY] 
.۲۷۰۲ تحفة:‎ ] ۳| 


ااا 20 الكيكب الدرَي 


1 4 03 
هذ خدية غریب 


مع كونه لم يدخل فيهم!!! دفعاً لما عسى أن يتوهم أحد قياسه على عثمان رضي الله 
عنه» فإنه عد من هؤلاء في الوعد والآجر وإن لم يحضرهاء أو يظن دخوله الجنة 
نظراً إلى قوله :اهم جلساء لا يشقى جليسهم). 


[1] كما هو نص الرواية المفصلة عند مسلم"» ولفظها: عن جابر قال: قال رسول الله كَكِ: «من 
يصعد الثنية ثنية المرار» فإنه يحط عنه ما حط عن بني إسرائيل» قال: فكان أول من صعدها 
خيلنا خيل بني الخزرج» ثم تتام الناس»» فقال رسول الله 44: «وكلكم مغفور له إلا صاحب 
الجمل الأحمر)»ء فأتيناه فقلنا: تعال يستغفر لك رسول الله كيا فقال: لئن أجد ضالتي أحبٌ 
إليّ من أن يستغفر لي صاحبكم» قال: وكان رجل ينشد ضالة له» وفي رواية أخرى: إذا 
هو أعرابي جاء ينشد ضالة له» وذكر في حاشية الترمذي: صاحب الجمل الأحمر هو جد 
ابن قیس» كان منافقاً يطلب جمله ولم يبايع» والاستثناء منقطع» انتهى. وحكى النووي”) 
عن القاضي عياض قيل: هذا الرجل هو الجد بن قيس المنافق» انتهى. وقال ابن الأثير °2 
حضر يوم الحديبية» فبايع الناس رسول الله 4 إلا الجد بن قيس» فإنه استتر تحت بطن 
ناقته» وعن ابن إسحاق قال: لم يتخلف عن بيعة رسول الله بي أحد يعني في الحديبية 
من المسلمين حضرها إلا الجد بن قيس أخو بني سلمة» قال جابر: كأني أنظر إليه لاصقاً 
بإبط ناقة رسول الله بيا قد صبأ إليها يستتر بها من الناس» وقيل: إنه تاب وحسنت توبته» 
انتهى. وجزم القاري” في شرح «المشكاة» بأن صاحب الجمل الأحمر هذا هو عبد الله 
ابن أبي المنافق المشهور. 


)۱( في نسخة: (حسن غريب). 
)۲( الصحيح مسلم) (۲۷۸۰). 
(9) «شرح النووي» (۱۷/ ۱۲۷). 
(5) «أسد الغابة» .)67١/1١(‏ 

.)6° ۱ /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


ا ا 


8" حَدَّكَنَا ُتَيْبَهُ تا اللَيْتُ عَنْ ابي الي عن جاور e‏ 


هه 


و 


لاطب جَاءَ رَسُولَ الله لا يَشْكُو حَاطِباء فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله لَيَدْخُلنَ 
حاطب الثاره ا : «كَدَيْتَ لا يذلا فَإِنَهُ سهد بَدُرَا للحت 


و 


اھ ت 2 و ع عل لذ اع 

هذا حَديث حَسَن صجيح. 

5 -حَدَّكنا أب كُرَيْبه تا عْثْمَانُ وا ع اساي ينار 
وود اموي قَالَ: قال يَسُولُ الله يك «مَا مِنْ 
ضِ إلا بْعِتَ فَائِدَا ونورا لَهُمْ يوْمَ القِيَامَ). 


E GE لد‎ 


وَقڏ رُويِ هَڌا الحَدِيتُ عَنْ عَبْدِ الله بن مُسْلِم أبي يبه عن ابن 
N‏ 

مر ته E‏ ْنُ تافع ا اضر بن حَنَاِ ئا سَيْف بْنْ 
مر عن عد لله ُن مر َنْ افم عن ان عُمَرَ ال ا ا 


وو٥‎ 


«إذا 0 الخو ليه نَ أْصْحَابِي HERRE‏ الله عَلَى شَرََكُمًا. 


.۲۹1۰ م: ۰۲۱۹۰ ن في الكبرى: ۸۲۳۸ حم: ۳/ ۲ تحفة:‎ ]۳۸٤[ 

[8565”؟] تحفة: ۱۹۸1۳ . 

[875"؟] طس: ٦٦۸۳ء‏ تحفة: ۷۹۱۳. 

)١(‏ قال القاري (9/ 5076): أي: ومن حضرهما لا يدخل النار جزماً أو رجاء» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وهو أصح). 


ورو ا 0 


غ چ 


ایی رف مِنْ حَدِيثِ عَُيْدِ الله بْنِ عُمَرَِلّا مِنْ 


ا فَاظِمَةَ يَضَِ الله عَنْهَا 
E FAW‏ كب تا اللي عَنٍ ن ابي ميگ كن الارن 
مَخْرَّمَةَ قَالَ: سَمِعْت اين كه يَُولُ و هُوَ عَلَى الْينْبر: ان بني هسام بْنٍ 
e‏ الم مُوا ابْكتَهُمْ عَلِيَ د بن أبي طالب فلا آنه 
0 70-5 ابن أبي طالب أن يتلق اذتتي وتذكع ابه 


FAA‏ - حَدَتَنَا إبْرَاهِيمُ بْنُ سَعِيِدِ الجَوْهَرِيٌ» تًا نا الا سود بْنُ عَامِِ عَنْ 
3 


ور هدي د 


ا ا ار ا ب 
حك الققاء إلى تقول الله دااع 


ال إِيْرَاهِيم: يعني مِنْ أَهْلٍ بَدته. 
3 ما جَاءَ في فَضْلٍ فَاطِمَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا] 
قوله: (قال إبراهيم: يعني من أهل بيته) أراد بذلك دفع المعارضة بما ورد 
في الشيخين وأسامة وغيرهم» وأنت على علم مما قلنا أن للحب أنواع1!؟. 
]١[‏ كما تقدم شيء من ذلك» ثم اختلفوا في النساء أيتهن أفضل مريم أو خديجة؟ أو فاطمة = 
۷1 ]خ: ۰ م: ۰۲۹ د: ٠1١‏ ن في الكبرى: ۸٤٩٩‏ جه: ۱۹۹۸ حم: ٤‏ / ۰۳۲۸ 


تحفة: .۱١۱۲١۷‏ 
]۳۸٦۸[‏ ن فی الكبرى: 5 ك: 9 تحفة: ۱۹۸1 . 


اس 9تب7ج 77 ج ج و 
هدا عَدِيث جس ریب ل کر نإلاية كذ الوجه. 


ا 


۹ دكت خم بن تنيع اسابل ب علي عن أَيُوبَه عن 
ان ابي مُلَيْكََه عَنْ عَبْدِ الله بن الويَيْرِ ن عَليًا گر ڀنٿ ابي جَهْلِء فَبََمَ 
دَلِكَ النَبِىَ كل فََالَ: «إِنّمَا فَاطِمَةٌ بَضْعَةَ مِييء يُؤْذِينِي مَا آذَاهَا وَيُنْصِبنِي ما 
ايا 


اه ا 8 ا ا و 
هذا حدِيث حَسَن صَحيح. 
ر r‏ و لير 3 ع e E‏ 5 دة ق 


کا خرصت بد 


e‏ يَكُونَ وا ایم رق نيما ج 


= أو عائشة؟ وبسط الحافظ شيئاً من الكلام على ذلك في «باب فضل خديجة» ورجح أنها 
أفضل نسائه» وذكر الاختلاف في نبوة مريم» وقال القاري”: قال السيوطي في «النقاية»: 
نعتقد أن أفضل النساء مريم وفاطمة» وأفضل أمهات المؤمنين خديجة وعائشة» وفي 
التفضيل بينهما أقوال» ثالثها التوقف. قال القاري: التوقف في حق الكل أولىء إذ ليس 
في المسألة دليل قطعي» والظنيات متعارضة غير مفيدة للعقائد المبنية على اليقين» انتهى» 
وتقدم ما أفاده الشيخ في «باب الشواء» من كتاب الأطعمة. 


[859”"] طب: ۱۳/ ۱۱۳/ ۲۷۷ حم: 5/ ه. تحفة: الااه. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» (۹/ ۳۲۷) بعد نقل كلام الترمذي هذا: والذي يظهر ترجيح رواية 
الليث لكونه توبع ولكون الحديث قد جاء عن المسور من غير رواية ابن أبي مليكة» انتهى. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (۹/ 4 ۹۹). 


لل ااي 


AV‏ ملاح وو جار جد ار ان تمر 
ا أَسبَاط بْنْ كد تضر الهمْداني عَنِ السّدَيِه عَنْ بيج مَْك ام لمت عن 
اا ا :أن يَسُولَ الله لا قال لِعَليٍ وَقَاطِمَةَوَالْحَسَنِ وَالْحْسَيْن: | 7 
ثنخ جا جيه ل 


هَدَا ف غَرِيبٌ إِنما تَعْرِفةُ مِنْ هدا الوَجْهِ. 

وَصبَي ل سان ال تفي 
- حو بن عَيَْاَ ا أبُوأَحْمَة َد الّبَيِْيْ نا سُفْيَانُ عَنْ 
اللباهق قزرا LAR‏ أن التي له جال على الح 
وَالحُسَيْنِ وَعَلِيَ وَقَاطِمَةَ كِسَاءَ ثم م قَالٌ: «اللَّهُم هَؤُلاءٍ أَهْلُ 
أ 


اَهِب عَنْهُمُ الرِجْسَء وَطَهَرْهُمْ تظهيرًا» فَقَالَتْ 
1 اللّه؟ قَالّ: (إِنَْقِ ع 6 حيرا 


و هل بيني وَحَامَتِي”"» 
م أن کے ر 0 ۴ 


[ ۰ ۸۷ ۳] جه: €٥‏ ك2 تحفة: 171 . 

. ۱۸۱٩٩ تحفة:‎ ۲۹۸ / ٦ حم:‎ ۱ gav1] 

)١(‏ قال القاري (۹/ :)۳۹۷٦‏ أي: محارب» جعل ية نفسه نفس الحرب مبالغة كرجل عدل» 
«وسلم» بكسر أوله ويفتح» أي: مسالم ومصالحء انتهى. 

00 في بعض النسخ: «خاصتي). حامة الإنسان: خاصته ومن يقرب منه. «النهاية» .)455/1١(‏ 

0 في نسخة: «إلى». 


ا ا 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَهْوَ أَحْسَنُ شَيْءِ رُوِيَ في هَذَا البَاب. 

وف البَّابٍ عن أين» وَعْمَرَبْنِ أبي سَلَمَكَ وَأبِي دراو( 

E حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ٿا عْثْمَانُ بْنُ عْمَنَ نَا‎ - AVY 
هسر ن حَييبه عن الْمِنْهَالٍ ن عَمْرِو عَنْ عَائِهَةَ ينت طلْحَة عن‎ 
عَائْمَةَ آم الْمُؤْمِنِينَ قالت؛ ما رايت أَحَدًا أيه سا ودلا وَهَدْيّا برسول الله‎ 
في قِيَامِهَا وَفُعُودِهَا مِنْ فَاطِمَةَ بِنْتِ رَسُولٍ الله يله قَالَتْ: وکات إِذَا دَخَلَتْ‎ 
عَلَى النَبِي يله ام يهاه قبلا وَأَجْلَسَهًَا في مَجْلِيِي وگن الي کا‎ 


قوله: (قام إليها) وكذا قوله: قامت إلخ» ولا شك في جوازه للتعظيمط'! 
والتواضع» وإنما كان لا يرتضيه ب لكونه منجرًا إلى ما هو مذموم في آخر الأمر. 


[ قال العيني”"': في حديث الخدري: إن أهل قريظة نزلوا على حكم سعد فأرسل النبي كلل 
فجاء» فقال: «قوموا إلى سيدكم»» الحديث» فيه أمر السلطان والحاكم بإكرام السيد من 
المرسلين وإلزام الان كافة للقيام إلى سيدهمة وقد مع ذلك قوم لحديث أبي أمامة عند 
أبي داود وابن ماجه» قال: خرج النبي كك متو كئاً على عصى فقمنا له. فقال: «لا تقوموا كما 
يقوم الأعاجم»» وهو حديث ضعيف مضطرب السند» ثم حكى عن أبو بى الوليد بن رشد أن 
العام على آريعة اوجفه الخول مرن وهو آذ م لمن يريد أذ يقام إل ترا راطا 
على القائمين» والثاني مكروه وهو أن يقع لمن لا یتکبر» لکن يخشى أن يدخل نفسه بسبب 
ذلك ما يحذرء والثالث جائزء وهو أن يقع على سبيل البر والإكرام لمن لا يريد ذلك» 
والرابع مندوب وهو أن يقع لمن قدم من سفر فرحاً بقدومه ليسلم عليه أو إلى من تجددت 
له نعمة فيهنيه بسببهاء انتهى 


. ۱۷۸۸1۳ ۷ء ن في الكبرى: ١ءء تحفة:‎ :a [AVY] 
زاد في نسخة: «ومعقل بن يسار» وعائشة».‎ 2000 
.)۱۱/۳( «عمدة القاري»‎ )۲( 


۸ الکو الذڑی 
إِذَا دَخَلَ عَلَيها قَامَتْ مِنْ مَجْلِسِهَا »قله وَأَجْلَسَئْهُ في مَجْلِسِهَاء ما 
رض البَْ كل دَحَلَتْ كَاِمكُ اَي عليه بف كم وَكعَتْ رَأْسَهَا 
تبكمذه م گیٹ عليه م رقف راما قضجگف ق | ن كنت لاط 
ن هدوم مِنْ أَعْقَلٍ ذِسَائَِا اڏا هي مِنَ اليسَاءء فَلَما ُو وف النّبنُ ي قَلْتُ لَها: 
لك ہی اکت عل ای و تقب ات کن ل انج" 
فَرَفَعِ َعْتِ رَأَمَكِ مَصَحِكْتِ» مَا حَمَلَكِ عَلَى دَلِكَ؟ قَالَتْ: إفي إذا جر 
EE a‏ لقن أ انج E‏ 
به قَدَاكَ حِينَ ضَحِكْتٌ. 


e ا‎ 


ا 2 5 5 ف ل 2 و9 چ ا 


قوله: (إني إذاً لبذرة) وقد كانت سألتها قبل ذلك فلم تخبر لكونها قد 
منع ت!١!‏ عنه» وإذا قضى النبى يل أخبرت. 

قوله: (ثم أخبرني أني) إلخ» ذكرت!"! هاهنا شيئاً من الشيئين اللذين أخبرها 
بهماء كما يجىء الثانى منهما بعد ذلك من كونها سيدة نساء الجنة. 


]١1[‏ كما هو مصرح في روايات الصحيحين وغيرهما من أن عائشة ئشة لما سألتها أولاً في حياته كل 
ما أخبرت» وقالت: لا أفشي سر رسول الله يا ثم أخبرت بذلك لما سألتها ثانياً بعد 
وفاته ي ولعل ذلك لأن وفاته يك لم يبق سرًا إذ ذاك» وبوّب البخاري على الحديث في 
كتاب الاستئذان «باب من ناجى بين يدي الناس ولم يخبر بسر صاحبه» فإذا مات أخبر به). 

[] وبسط ذلك الحافظ في آخر المغازي في «باب وفاته كلِةِ). 


)١(‏ زاد فى نسخة: «عليه). 
(1) البذرة مؤنث البذر: الذي يفشي السَرّ ويُظهر مَا يَسمعه. «النهاية» (1/ ))1١١‏ و«مجمع 
بحار الأنوار» .)١81 /١(‏ 


ی 


وَقَدَ روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير مَحْهِ عَنْ عَا 


اة 


۷۶ _ دتا ا قن يَزِيدَ الكو تا ا عبد السَلام ی حَرَب» 


عن اي ال كاف عَنْ مع نين مير التیین قال: :َكلت مع عَمَيَى عَلَى 
اة قَسْيِلَتُ: أي تاي 56 كك الى u‏ الله ا قَالَتْ: قَاطَِكُ 
e‏ من اليَجَالِ؟ قالٹڭ: روج ياء ِن کان ما کات صَدَامًا قَوَاماء 


2 @ 2 
هَذَّا حَدِيتُ حَسَنُ غْرِيبٌ 
مق 802 برح حك عت ل 0-7 
۳ _مِنْ فضل عائْشة رَضى الله عنها 


ووه 


TAVo‏ كنا يَحَيَى د بن درست» نا ا 0 يد عن هشام بن 


9 


a‏ و5 سد هسم 


عوك عن أببد: عن عائقة قات كاق الاش يتوق هوام بزع عاق 


۳ من فَضْلٍ عَائْشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا 


[5 ۷^ ]ك: 59/55 تحفة: ۱٦0٥4‏ . 
[°^1خ: ۷4 ن: ۹ تحفة: ۱5۸٩1‏ . 
(۱) زاد في نسخة: 
AVY‏ خْبَرَنَا مُحَمَّدُ بن بسار قالّ: حَدَّنََا مُحَمَّدُ بْنُ حَالِيٍ اب عَْمَة قَالَ: 


1 ا ل E‏ 1 
أن ُو الله تك عا اط عام الفح قتاجَاها بك كم د حَدَّتَهَا فَصَحِكّتْ. قَالَتْ: قَلَما 
ؤي رَسُولُ الله يل سالا عَنْ بُكَائِهَا وَصَحِكِهًا. قَالَتْ: احبر بق تشول الله كله أنه يرث 
دكيف له E E‏ أل ال إا مرم ابه ران قَصَسِكُث. [ن في 
الكبرى: 2855٠5‏ تحفة: .]۱۷١ ٤١‏ 
و 

0 زاد في نسخة: «وَأَبُو الجَحَّافٍ ان قال يل أى a‏ عن E I‏ 
NES‏ | 0 


١‏ الك الي 
الك لجخ واج ایی شا َة كفن يا أم َة إن اناس َرَو 
بهَدَايَاهُمْ يَوْمَ حَائْمَهَ وَإِنانْرِيدُ الخَيْرَ كما ريد عَائِمَةُ هه قفوي ارول الله كه 
يمر الاس يُهْدُونَ إلَيِْ أَيْتَمَا كَانَه فَدَكْرَتْ دلِكَ م َة عر عَنْهه م 

عاد إِلَيْها تَأَعَادَتِ الگلام فَقَالَتْ: يا يول لدان صَوَاجبَاني قد 5كزق أ 
الا يتح بايا بوم عاَِة دمالا يُهْدُونَ أيْتمَا كت فَلَمَا 
گات القَالِكةُ فَالَثْ دَلِكَ» قَالَ: :ميا أمَ َلَمَةَ لا تُؤذيني في عَائْفَة قله مَا أَنِْلَ 
عَلَيَ الي وتا في لِحَافٍ مرو مِنْكُنَّ غَيْرهًاا. 

رقت روي يفضي هذا E E‏ 
کر ابيب عن النَبِيَ ا م 0 


و 


هدا حَدِيتُ غَرِيبٌ. 

وَقَدْ رُوِيَ عَنْ هِمَام بْنِ عُرْوَة هَدَا الحَدِيتُ عَنْ عَوْفٍ بْنِ الحَارِثِء 
عن رم عن آم َة امن هذا 

وَهَدّا حَدِيتُ قَدْ رُوِيّ عَنْ هِمَامِ بن عُرْوَة فيه(" رِوَايَاتٌ مُخْتَلِفَةث 

وَقَدْ رَوَى سُلَيْمَالُ بْنُ بلال» عَنْ هسام بْن عُرْوََ تخو حَدِيثِ حَمَّادٍ 
ابن رَيدِ. 

e ۳۸۷٦ 


. ۱۹۲۰۵۸ تحفة:‎ ۷٨ ٩٤ حب:‎ ]۳۸۷٦[ 
فى نسخة: «على».‎ )١( 


00 ۲۲۱ 
0 تلاج 


1 0 


وَقَدْ رَوَى عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي هَدَا الحَدِيتَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 
عَمْرِوبْنِ عَلْقَمَةَ بهَدا اتتا ودر فيو عن عاق رذ و 
او امامتغز يكم اح خوط قنخ EE‏ كن النين ET.‏ 


مِنْ هَذًَا. 


و اة قاق عة ەق 


4101" حَدََنَا سُوَيْدٌ بْنُ نَضْرِ تا حَبدُ اله بن الْمُبَارَكِ نا معمر» ٤‏ 
اهر عَنْ أبى سَلَمَةَه عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال رَسُولُ الله يكِِ: «يا عَائْمَةُ م 
جِبْرَئِيلُ وَهْوَ يُفْرِئُ عَلَيْكِ السام قَالَث: قُلْتُ: وَعَلَيْهِ السَّلَامُ وَيَحْمَةُ 5 
وتك6اثةه كر ما لا ى 

قوله: (جاء بصورتها) وليس النهي عن التصوير إلا لناء فلا يحتاج إلى 
الجواب!'! بأن ذلك قبل النهى. 

قوله: (في الدنيا والآخرة) وكونها زوجته في الآخرة فضل لها ووعد 
بمغفرتها. 

]1١[‏ كما أجاب به المحشي إذ قال: والتصاوير إنما حرمت بعد النبوة» بل بعد القدوم بالمدينة» 
وأيضاً حرمتها إنما كانت في هذا العالم» انتهى. 


[۷۷ تقدم تخريجه في 25591 تحفة: 55/ا/ا1. 


)١(‏ في نسخة: (إن هذه). 


4 ل اكوك الدرَي 


TT كام ا الا‎ TAVA 
عن أبى ا تن عب ای عن عَائْمَةَ قَالَتْ: قال لي رس سول الله کا‎ 


1 


اإنَّ جِبْرَئِيلَ يُفْرئ"" عَلَيْكِ السّلَام)» فَقُلْتُ: علي" السلا وَرَحْمَةُ الله. 


ع 2 “تر 8 00 9 
هذا حديث صَحيح. 
رر حي 


م اچ ران ا3 م و ا ااا 32 اح ا د )كم 
۹ ل کید ونين ' د بن الرّبيع» تا حَالِد بن 


ا أب E‏ الى تو قَالّ: ما 2 2 صَحَات 
سول الله يكل حَدِيِتٌ قط فَسَأَلْنَا عَائْمَةَ إأ جا علد ها ية علب 


هدا كييك حسن وا 


۰ حَدَتَنَا القَاسِمُ بْنُ ديتار لكوي تا مُعَاوِيَةٌ ُنُ و عن 
زا عن ع َلك ني مير عن وى ني ظفح قال: ارد ف أَحَدًا 


[۳۸۷۸] تقدم تخريجه في 25591 تحفة: ۱۷۷۲۷ . 

[۳۸۷۹] تحفة: ۱51۷۸ . 

[880"] ك: ۷۳۰ طب: ۲۲۳/ ۱۸۲/ ۲۹۲ تحفة: 1/558 ١/أ.‏ 
)١(‏ في نسخة: «(حسن صحيح». 

(۲) في نسخة: «يقرأً». 

)۳( في نسخة: «(وعليه). 

() زاد في نسخة: «غريب». 


د:.فطق: ڪڪ 


هدا خی صَحِيحٌ عر 

4 خذتنا ترا ين يَعْقُوَ؛ وَبْنْدَارٌ الا تا بي 1 ا 
ا عَبْدُ العَزیز بن الْمُخْتَارِ تا خَالِدٌ الحَذَاء عَنْ أبي 2 عنما النَّهْدِيّ» عَنْ 
عَمْرِو بْنِ العَاصٍ: أَنَّ رَسُولٌَ الله َل اسْتَعْمَلَهُ عَلَى جَيْشٍ دَاتِ السَلَاييل» 
EEE‏ :يا وَسُولَ الله أي النّايى حب إِلَيْكَ؟ َالَ: REST‏ 
مِنَ الرَجَالٍِ؟ قَالّ: ١أَبُوهًا).‏ 


ر ی 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 


[ قال الحافظ: بالمهملتين» والمشهور أنها بفتح الأولى على لفظ جمع السلسلة» وضبطه 
كذلك أبو عبيد البكري» قيل: سمي المكان بذلك لأنه كان به رمل بعضه على بعض 
كالسلسلة» وضبطها ابن الأثير بالضمء وقال: هو بمعنى السلسال أي: السهل» انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب غزوة ذات السلاسل»» وهي غزوة لخم وجذام» قاله 
إسماعيل بن أبي خالد. 
قال الحافظ: وقيل: سميت بذات السلاسل لأن المشركين ارتبط بعضهم إلى بعض 
مخافة أن يفرواء وقيل: لأن بها ماء يقال له السلسل» وذكر ابن سعد أنها وراء وادي القرى» 
بينها وبين المدينة عشرة أيام» قال: وكانت في جمادى الأخرى سنة ثمان من الهجرة» 
وقيل: كانت سنة سبع» وبه جزم ابن أبي خالد» ونقل ابن عساكر الاتفاق على أنها كانت 
بعد غزوة مؤتة إلا ابن إسحاق» فقال: قبلهاء انتهى. 


[۱ ۳۸۸[ خ: ”ككل م: ۳۸۲ ن في الكبرى: ۸۰٦۳‏ حم: ۳/٤‏ تحفة: ۱۰۷۳۸ . 
)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح غريب). 

له «فتح الباري» (۷/). 

() «فتح الباري» (۸/ .)۷٤‏ 


أنه أحب الناس""" إليه يي ولولا ذلك لما آمّره عليهم» فلما رجع سأل» وأجيب 
خلاف ما ظن فسكتء وإنما كان أمّرهِ عليهم لما له من بصيرة!"! في الحرب ونظر 
في مواقعهاء فإنه لما نزل على قرب العدو منع أن يوقد أحد ناراً والناس في شدة من 
البردء فغاظ ذلك عمر رضي الله عنه فشكى إلى أبي بكر وبين له ما لهم من العناء 
فقال أبو بكر: إنما أمّره رسول الله ئي علينا حين رآه أهلاً لذاك» فالسمع والطاعة» 
فسكت عمر» حتى إذا كان في آخر الليل أغار على العدو فهزمواء وحصلت 
للمسلمين غنيمة» فبين لهم عمرو بن العاص عذره في منع الاستيقاد. 


[1] قال الحافظ”: وقع عند ابن سعد سبب هذا السؤال» وأنه وقع في نفس عمرو لما أمّره 
النبي بء على الجيش وفيهم أبو بكر وعمر: أنه مقدم عنده في المنزلة عليهم» فسأله 
لذلك» انتهى. زاد البخاري في المناقب بعد حديث الباب: فقلت: ثم من؟ قال: ثم عمر 
ابن الخطابء فعدّ رجالا قال الحافظ: زاد في المغازي من وجه آخر: فسكت مخافة أن 
يجعاني في اخرهب ای 

[7؟] قال الحافظ”: ذكر ابن إسحاق أن أم عمرو بن العاص كانت من بلي» فبعث النبي كلل 
عمراً يستئفر الناس إلى الإسلام» ويستألفهم بذلك» وروى إسحاق بن راهويه والحاكم 
من حديث بريدة أن عمرو بن العاص أمرهم في تلك الغزوة: أن لا يوقدوا نارأء فأنكر ذلك 
عمر» فقال له أبو بكر: دعه فإن رسول الله 4 لم يبعثه علينا إلا لعلمه بالحرب» فسكت 
عنه» فهذا السبب أصح إسنادا من الذي ذكره ابن إسحاق» لكن لا يمتنع الجمع. 
وروی ابن حبان من طريق قيس بن أبي حازم عن عمرو بن العاص: أن رسول الله كَل 
بعثه في ذات السلاسل» فسأله أصحابه أن يوقدوا ناراً فمنعهم» فكلموا أبا بكر فكلمه في 
ذلك» فقال: لا يوقد أحد منهم ناراً إلا قذفته فيهاء قال: فلقوا العدو فهزموهم» فأرادوا أن = 


(۱) «فتح الباري» (Y/Y)‏ 
(۲( «فتح الباري» .)V0/۸(‏ 


١‏ ا و 
اد 3 و هو سس RR‏ چ اک و 6 ت 
يدم و حي 


ايْن العَاصٍ أنه قال لِرَسُولٍ الله(" وك مَنْ أَحَبَّ النّاس إِلَيْكَ؟ قَالَ: «عَائْهَدا؛ 
قَالَ: مِنَ الرَجَالٍ؟ قال: «أَيُوُهًا). 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ» عَنْ 

۳ حَدَّثَنَا عَلِنُ بْنُ حجر تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَر عَنْ عَبْدٍ الله 
ان عَبْدِ الرَحَْن بْنِ مَعْمَرِالأنْصَارِيّء عَنْ اَی بْنِ مَالِكِء أَنَّ وَسُولَ الله كل 
قَالّ: اقَضْلُ اده على السا كُمَصْلٍ الثرِيدِ على سار الصْعَام». 

َف اتاب عن عاق راي موت 


= يتبعوهم فمنعهم» فلما انصرفوا ذكروا ذلك للنبي با فسأله» فقال: كرهت أن آذن لهم» أن 
يوقدوا ناراً فيرى عدوهم قلتهم» وكرهت أن يتبعوهم فيكون لهم مدد. فحمد أمره فقال: 
يا رسول الله» من أحب الناس إليك؟ الحديث» انتهى. 


[885"؟]ك: ١ئلاى‏ تحفة: هع لا .١٠١‏ 

1خ ۰ م: 56 ۲٤‏ ن في الكبرى: ٦٦٥۸‏ جه: ۱ حم: 2165/7 تحفة: ۷۹ 

)١(‏ فى نسخة: «قيل لرسول الله). 

(۲( قال في «المجمع» (581/1): مثل بالثريد لأنه أفضل طعام العرب لأنه مع اللحم جامع 
بين الغذاء واللذة والقوة وسهولة التناول وقلة المؤنة في المضغ فيفيد بأنها أعطيت مع 
حسن الخلق وحلاوة النطق وفصاحة اللهجة رزانة الرأي فهي تصلح للتبعل والتحدث» 
وحسبك أنها عقلت ما لم يعقل غيرها من النساء وروت ما لم يرو مثلها من الرجالء انتهى. 


0# اكوك الدري 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
گی عَبْدُ الله بْنُ عبد البََحْمَنِ بْنِ مَعْمَرِ هُوَ: أبُو ظُوَالَةَ الأنصَارِيٌ مَدِينئٌ؛ 


£ 


5-5 
۰ ی ان ر TT‏ بن مھ ا 
تی یایب قلأ ب مقبوک اشوا ا a‏ 


TAA‏ دتا تنا عَبْدُ الرَحمَنِ بْنُ مهدي تا و بكر بن ب 
عَيّاشء عن ابي حُصَينِء عن عَبْد الله بن اد الأمَدِيٍ قال a‏ 


ابْنَ يَاسِر يَقُولُ: هي روج في الدُّنيَا وَالآخِرَةِ يَعْنِي عَائْسَةَ 


و 


1 ت 8 چ 
هَذَا حَدِيث حَسَنُ صَحِيحٌ. 
#35 عذتنا انعد ین عبد ال الي ا لقا كن 


[885*]ك: 585”ه تحفة: .1١"”515‏ 

1[ ]خ: ۷۷۲ تحفة: 5ه"1١1.‏ 

1[ ] جه: 301 تحفة: £ ۸۸. 

(1) زاد في نسخة: «حافظ وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن نس رحمه الله». 

ّ E 

7 ايا ي ا هاورو ا ر ع ورور 
قبّحه الله» أي: أبعده. المنبوح: الذي يضرب له مثل الكلب» انتهى. «جامع الأصول» 
/٩(‏ ۳). 


ا ص 
خی کن یں قال یل با رول الل من خت الا( لعا 
قِيلَ: مِنَ الرَجَال؟ ال ا 
64 قَضْلٌ حَدِيجَة رَضِيَ الله عَنَْا 

1 حَدَّكَنَا أَبُو حِمَاءٍ الرَمَاعِنُ؛ تا حَمْصُ بْنُ غِّاثِء عَنْ هسام ابْنٍ 
عرو عَنْ أبيهء عَنْ عاق َة قَالَتْ: : ما غِرْتُ عَلَى أَحَدِ مِنْ أَزْوَاج التي كله 
ما غِرْتُ عَلَى خَدِيجَةً وَمَا د بي أَنْ اون أَدْمَكُيُهَا رمَا كَلِكَ إلا لِكَثرَةٍ E‏ 
رول الله له لَهَه وَِنْ گان ليدب اشا قَيَتَتبُّ يهَاصَدَائْقَ حَدِيجَةً فَيْْدِيهَا 
5 


0 - 8 ق اند 9 > g9‏ 
a‏ : 
هد حزيت خسن ص كرد a‏ 


[ --فضل خديجة رضي الله عنها] 
قوله: (وما بي أن أكون أدركتها) أي: لم يكن لي إدراكها في الزمان"ء فإنها 


مانت قلي أو لم يكن لى أن أدرك:فشلهأة فإن الل لها رانا قرت خب 
اقتضاء البشرية. 


]١[‏ ويؤيد هذا المعنى ما في أكثر الروايات من الصحيحين وغيرهما بلفظ: ما غرت على أحد 
من نساء النبي بي ما غرت على خديجة وما رأيتهاء ولكن كان النبي ييه يكثر ذكرهاء وفي 
بعضها: ما غرت على خديجة هلكت قبل أن يتزوجني» لما كنت أسمعه. قال الحافظ: 
قوله: «ما رأيتها»» وفي رواية مسلم من هذا الوجه: «ولم أدركها», ولم أر هذه اللفظة إلا - 


۷ تقدم تخريجه في /7011. 


)١(‏ زاد في نسخة: من حديث أنس». 


ا كا 13س 11 ی 
4 حَدَّكَنَا الحسین بْنُ خُرَيْثْ» تا الفَضْل بن مُوسَىء عَنْ هسام 
ان عُرْوَة عَنْ ايه عَنْ عَائْقَة قَالَث: مَا حَسَدْ حَسَذْتْ ارما حَسَدْتُ يجگ 


وتا وجني مَسُولُ الله يله إلا بَعْدَ مَا مَاكَتْء وَدَلِكَ أَنَّ وَسُولٌ الله يلل بَشََرَهَا 


)0( ا نك 


ت و في الجَنَّةِ مِنْ قَصَبٍ و اس 


ببیت 


ات شن و9 
س و ه عم متها ىب ع gaa‏ و 2 3 
فدلا كد كنا هَارُون بن إِسْحَاقَ الهَمَدَانِيُ» نا عَبْدَة عَنْ هِشام بن 


= في هذه الطريق» نعم أخرجها مسلم من طريق الزهري عن عروة عن عائشة بلفظ: «وما 
رأيتها قط)» ورؤية عائشة لخديجة كانت ممكنة» وأما إدراكها لها فلا نزاع فيه» لأنه كان لها 
عند موتها ست سنين» كأنها رادت بنفي الرؤية والإدراك النفي بقيد اجتماعهما عنده كلا 
أي: لم أرها وأنا عنده ولا أدركتها كذلك» انتهى. قلت: ولهذا الإشكال ذكر الشيخ معنى 
آخر للإدراك» وقال الدمنتي7" في قوله: «ما غرت»: قال الطيبي: ما الثانية مصدرية أو 
موصولة» أي: مثل الذي غرت. 


[88"] تقدم تخريجه في ۲۰۱۷. 

[884"] خ: ۳۲ م: ۲۳۰ ن في الكبرى: ۸۲۹۲ حم: 5/١‏ تحفة: ۱١۱١١‏ . 

)١(‏ قال الجزري في «النهاية» (317/4): القَصَب في هَذَا الْحَدِيثِْ: لُؤْلُوٌ مُجَوّف وَاسِعٌ 
كالقَضر المُنيف. والقَصَب من الجَوهر: ما اشتطال مِنْهُ في تَجُويف. 

() أي: لا صياح أو لا اختلاط صوت فيه» أي: في القصب المعبر به عن القصرء «و لا نصب» 
أي: ولا تعب. قال شارح: أي: لا يكون لها شاغل يشغلها عن لذائذ الجنة ولا تعب ينقصها. 
كذا في «المرقاة» (9/ ۳۹۸۹). 

() «نفع قوت المغتذي» (ص: .)٠١۳١‏ 


یول سَيِعْتٌ رَسُولَ الله له بَقُولّ+ ایر اتا خَدِيجَةٌ بلك خُوَيْلد وير 
نِسَائِهَا مَرْيَمُ بْنَتْ عِمْرَانَ. 

ون اباب عَنْ یں وَابْنِ عَبّاين. 

لا كتها ابو ضكر تخ که کا غد اران ا می غ 
كاد عن أَنينه اَن التب ل َالَّ: الحَسْيّكَ مِنْ ذِسَاءِ العَالمِينَ: ا 
عِمْرَانَ وَكَدِيجَةُ بِنْتُ خُوَيْلِدِ وَقَاطمَة ب E a‏ 


قوله: (خير ذسائها) أي: الدنيال!!» فكل منهما أفضل نسوة زمانهاء ويمكن 
تقديرا"! العبارة بحيث يكون المرجع مذكوراً في العبارة» وهو أن يكون «خديجة» 
مبتداً و خير نسائها» ج عله» والمجرور راجع إلى خديجة بأدنى ملابسة» أو 


1 قال القرطبي: الضمير عائد على غير مذكور لكنه يفسره الحال والمشاهدة» يعني به الدنياء 
وقال الطيبي”: الضمير الأول يعود على الأمة التي كانت فيها مريم» والثاني على هذه 
الآمة» إلى آخر ما بسطه» وهذا على سياق «المشكاة)» فإن فيه ذكر مريم مقدم بخلاف سياق 
الترمذي» والمآل واحد. 

[YJ]‏ وهو تسار العاف إذ قال: والذي يظهر لي أن قوله: «(خير نسائها» خبر مقدم والضمير 
لمريم» فكأنه قال: مريم خير نسائها أي: نساء زمانهاء وكذا في خديجة» وقد جزم كثير من 
الشراح أن المراد نساء زمانهاء وجاء ما يفسر المراد صريحاء فروى البزار والطبراني من 
حديث عمار بن ياسر رفعه: «لقد فضلت خديجة على نساء أمتي كما فضلت مريم على 
نساء العالمين»» وهو حديث حسن الإسناد. 


.١" 55 تحفة:‎ ٥ /۳ حم:‎ ]"80[ 


.)۱۳١۷ /۷( «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)۳٥ /۷( «فتح الباري»‎ (۲( 


پو اک ای 

هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

6 فی فضل ازواچ النبي 5ك 

۱ _حَدَّنَنَا عَبّاس العَتْبَرِيُ» نَا يَحْيَى ذل کا 0 غَسَّانَ 
e‏ ر وگن قا E‏ مه قَالَ: قل 
لان عبان د 007 : مَانَتْ قُلَانَةَ ثُلَائة لِبَعْضٍ أَزْوَاج التي کي قَسَجَدَ 
فقيل لَهُ: - جد هذ هَذِهِ السَّاعَةً؟ فَمَال: يِس قال يَسُولُ الله لا «إذَا رََيْكمْ آي 

ا مِنْ هاب ازاج اسي كلا 


[ -فى فَضْل اراج النبئ عَلةِ] 
قوله: (فقال: أليس قال رسول الله كَليِْ) وحاصل جوابه أن النهي إنما هو 
عن النوافل» وأما ما حدث سبب!!! وجوبه إذ ذاك فلاء كالسجدة التى وجبت 
بتلاوة القرآن» وصلاة الجنازة التى وجبت بحضورهاء وكذلك حدوث الآية سبب 
للسجدة. 


5 
ره وو 5 


فاسجدوا»» 


[1] ولعل السجدة تكون واجبة عنده لإطلاق الأمر» أو يكون مسلكه جواز الصلاة ذات السبب 
في هذه الأوقات» كما قالت به الشافعية» وذكر صاحب «جمع الفوائد» برواية رزين: ماتت 
سودة فسماهاء وقال القاري: هي صفية» وقيل: حفصة» وقال: الطيبي: الحديث مطلق» 
فإن أريد بالآية خسوف الشمس والقمرء فالمراد بالسجود الصلاة» وإن كانت غيرهماء 
كمجيء الريح الشديدة والزلزلة وغيرهماء فالسجود هو المتعارف» ويجوز الحمل على 
الصلاة أيضاً لما ورد: كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة» انتهى. قلت: وهو الصواب على 
أصول الحنفية» وكذا المالكية بخلاف الشافعية والحنابلة» فيحمل على مجرد السجود. 


[891"]د:/اوال تحفة: 10۳۷ . 


۲۳۱ rg TT sS 
مِنْ هَذَا الوّجه.‎ : 

ا ا ا a‏ ادي وه 
کا قال دا صَفِيّة نت حُيّيَ قَالَتْ: دَحَلَ علي رسو لله كل وَكَدْ 
لني عن حفص وغالقة كلام كز لك ل اذ وی 
حيرا مِِي وَرَوْجِي مُحَمَّدٌ ابي هَارُونُ وَعَيّي موسّی؟ ركان الَذِي 

بَلعَهَا أَنّهُمْ قالوا: تَحْنْ أَكْرَمْ عَلَى ر سول الله ي مِنْهاء وَقالوا: تَحْنْ أَرْوَاجُ 
الت" رتاف عَبَهِ 

ونی الاب عَنْ انیں. 

کا دیک غریب لا تغرف ١|‏ 


إستاكة يداك 


يمن 0 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تعر 


5 5 ا o‏ 
مِنْ حَدِيثِ هاشم الكوف» وَلِيْسَ 


سام 


7۳ حَدَّتَنَا إسْحَاقُ بُ مَنْضُورِ وَعَبْدُ بْنُ حُمَيِْ قَالَا: a‏ 


[89"]ك: ٠١ولات.‏ طب: 5 ۲/ 2945/0/5 تحفة: ٠١۹۰۵‏ . 

۳1 ن في الكبرى: ۰ ۰۸۸۷ حم:٣/ ,٥‏ تحفة: 6۷١‏ . 

)١(‏ في نسخة: «فقال». 

(۲) قال في «اللمعات» (۹/ ۷۳۷): فإن قلت: ليست حفصة ابنة بني إسماعيل؛ لأنها قرشية» 
وعمها نبي وهو إسحاق» وتحت نبي وهو النبي يَلذْة؟ قلت: المراد هذه الصفات مشتركة 
بين نسائه بيا اللاتي من قريش» وصفية أيضاً شاركة لهن فيها؛ لأن موسى وهارون من 
أولاد يعقوب بن إسحاق عليهم السلام» أو المقصود دفع المنقصة عن صفية بأنها أيضاً 
تجمع صفات الفضل والكرم؛ انتهى. 

() زاد في نسخة: «255). 


قالٺ: بِنْتُ يَهُودِيَء 6 ع قَقَالَ: «مَا 
يبکيك؟» فَالَثْ: قَالَث لِي حَفْصَةٌ: إِنِي ابت يَهُودِيَء فَقَالَ النَبِنْ بيا «نلي“ 


3 و فك 3 وَإِنَّقِ لَتَحْتَ ي فقيم ف عَلَيْك؟)‎ Eb 
a قال: : ِي‎ 


ا 7 aE‏ 5 8 2ت و 
لا RE‏ بْنُ شار ٿا مُحَمَّدُ محمد بن خَالِدٍ د ابْنْ عَنْمَكَ تي 


مون 0 


ی ن وب اله عن ماهم بن اي ا عند الہ ن غب اغ 


و 


اغ اله إل َع اة عام القغي قتَاجَاهَا فتكت 
قوله: (عام الفتح) ويجاب بتعدد''' الوقعة» TT‏ 


رس اك ل ا GS‏ ل 
«المواهب»"» لكن كلامهم يشير إلى أن كلتا القصتين وقعتا في شكوى الوفاة» وعلى هذا 
فلفظ «عام الفتح» خطأ من أحد الرواة» مع أن في السند من يخطأء لكنه مؤيد بعدة روايات 
أخر ذكرها السيوطي في «الدر» في تفسير سورة النصر والقسطلاني» تدل على أنه يك لما 
نزلت سورة النصر ‏ سار فاطمة باقتراب أجله» واختلفت الروايات في عام نزولهاء ففي 
غير واحد من الروايات أنها نزلت عام الفتح» وفي أكثرها عام حجة الوداع» والظاهر عندي 
بملاحظة هذه الروايات كلها أن إحدى القصتين وقعت عند نزول هذه السورة» والثانية في 
مرض الوفاة. 


[89"] تقدم تخريجه في 07/1/17 تحفة: /181/1. 

)١(‏ في نسخة: «وإنك». 

(2) الفخر والافتخار: التمدح بالخصال والتفضل بها على الغير» «لمعات التنقيح» (9/ ۷۳۷). 
() انظر: «المواهب اللدنية» .)٥١١ /٤(‏ 


ا ا 
لهي وال رد سول الله يك الها عن بُكَائهَا 


ت 


E eS ا فرقم‎ 


هه نتاء أل التو زم نت نراق قد a‏ 


۳۸4۵ دتتا مُحَمَّدُ بن بحي »نا محمد بن يُوسُفه نا سَفْيّانُه عن 
گام ن عرو عَن أي عَنْ عاق قَاّث. قال وَسُولُ الله کل «كَيْرْكُمْ 
خَيْرُكُمْ اه خُمْ لأخلي؛ 2111111111 


ولا يبعد السرور'! والبكاء في كليهما إذا الأمر فظيع. 
قوله: (سالتها) وإنما كانت سألتها بما لها من الحق!'! عليها لكونها زوج 
أبيهاء فلما سلمت حقها ذلك وأخبرت علم حق أزواج النبي ئي على الأمة خاصة 
وعامة» وبذلك يصح إيراد الحديث هاهنا. 
وقوله: (أنا خيركم لأهلي»» فيه بيان لفضيلة الأهل حيث عامل النبي كلا 
]1١[‏ لا سيما إذ كانت بين القصتين برهة من الزمان. 
1 كما في «المشكاة 2١7‏ برواية الشيخين عن عائشة؛ وفيها: فلما قام رسول الله ية سألتها عما 
سارك قالت: ما كنت لأفشي على رسول الله بي سرّه. فلما توفي قلت: عزمت عليك بما 
لي عليك من الحق لما أخبرتيني» قالت: أما الآن فنعم» الحديثء قال القاري”': قوله: 
«من الحق» أي: من الأمومة الثانية» أو الأخوة» أو المحبة الصادقة» أو المودة السابقة» فما 
موصولة» انتهى. 
[5ه89"؟]د: 48949 تحفة: ۱1۹14 . 


(۱) «مشكاة المصابيح» (1۳۸). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (9/ .)۹٦ ٤‏ 


اب ا 
وَإِذَا مَاتَ صَاحِبْكُمْ فُدُخُوةا: 
وروي ڌا عن شام بن عرو عَنْ آپيهِ عَن اني له مُرْسَلاً. 
657 حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَىء ٿا مُحَمَّدُ بن يوس عَنْ إِسْرَائِيلَ؛ 
عَنِ الوليد عن رَيدٍ بن رَائْدَةَ عَنْ عبد e‏ قال رول اللمكلة: 
لا يُبَلْعْنِى أَحَدٌ E‏ أَصْحَابِي شَيْئَا؛ في أُحِبَّ DRO‏ 


معهن خيراً» ولولا فيهن ما يوجب ذلك لم يفعل. 

قوله: (وإذا مات صاحبكم فدعوه) أراد بالصاحب!'! نفسه» والمعنى 
إذا مضيت عنكم فلا يهمنكم شأني واتركوني مشتغلين بطاعاتكم وعباداتكم» 
أو المراد كل صاحب""' لكم إذا انقضى ومات فدعوه» إن كان خيراً فلا تشتغلوا 
بتذكاره والبكاء عليه» وإن كان شرا فلا تذكروا مساويه. 


[1] قال القاري”': «إذا مات صاحبكم» أي: واحد منكم ومن جملة أهليكم فدعوه» أي: اتركوا 
ذكر مساويه» فإن تركه من محاسن الأخلاق, دلّهم يَكيةِ على حسن المعاملة مع الأحياء 
والأموات» وقيل: إذا مات اتركوا محبته والبكاء عليه» والأحسن أن يقال: فاتركوه إلى 
رحمة الله تعالى» وقيل: أراد به نفسه الشريفة» أي: دعوا التحسر والتلهف على فإن في الله 
خلفاً عن كل فائت» وقيل: معناه إذا مت فدعوني ولا تؤذوني بإيذاء عترتي وهل ٻيتي» 
انتهى. 

[] قلت: ويؤيد ذلك ما في نسخة لأبي داود بلفظ: «إذا مات أحدكم». 


]۸41^[ د: كلاق حم: "4/١‏ تحفة: .٩4۲۲۷‏ 
220 فى نسخة: «عن أحد». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (8/ .)۲٠۲١‏ 


ey TTT 
ن أَخْرُجَ إِلَيْهِمْ وَأَنَا سَلِيمُ الصَّدْرا. قال عَبْدُ الله: أي وَسُولُ الله يك بال‎ 

قم لكين کف انه“ ut‏ لين جَالِسَيْنِ وَهُمَا يَقُولَانِ: وَاللّه مَا أَرَادَ 
محمد يسمه لهي سَمَهَاوَجْ الله ولا ادَرَ الجر علب جين سيغْئهَا. 
اڭ 3 تقول اد AE‏ تالش N TEC‏ «دعني عَنْكَ؛ أ وذِيّ 


TT‏ فص 


e 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجْهِ وَكَدُ يد في هدا الإسَْادٍ يَجُلُّ. 

E ONE E خنقة و‎ oo 

عْبَيْدُ الله بن مُوسَىء وَالِحُسَيْنُ بْنُ مُحَمَدِء عَنْ إِسْرَائِيلَ عن السديّء ع 

الوَلِيدِ بن ابي هسام عَنْ رَيْد بن رَائِدَهُ عن ابْنِ مَسْعُوده عن النَبِيَ ل سينا 
مِنْ هَذَا مِنْ عير هَذَا الوَجه. 

- فطل أي بن كفب ري الله َف 


ت 
0 


O E 5 E E‏ ا به عن عَاضِم؛ 


e. Ca 
مك‎ 


قوله: (أخرج إليهم وأنا سليم الصدر) فيه تنبيه على فضل الأزواج» إذ يعلم 
منه بقاؤه فيهن ما دام فيهن بسلامة صدره» فلم يكن يسخط على إحداهن» أي: إذا 
طلب خروجه من بيوته إليهم سليم الصدرء وذلك بأن لا يبلغ أحد عن أحد» علم 
أنه سليم الصدر ما دام فيهاء فعلم رضاه منهن جميعاًء فافهم. 

قوله: (رجل) وهو السدي!!! كما بينه بعد. 


[1] يعني زاد بعضهم بين إسرائيل والوليد واسطة السديء كما سيأتي في السند الآتي» والمراد = 


[8917"] انظر ما قبله. 
[ ۳۸۹۸[ 3: 4۲ حم: ۱/٥‏ تحفة: .73١‏ 


لَه سيعت زر پئ حيبي يُحَدَثْ عن ابي بن كب أن رسو الله لقال 
ا رأ عَلَيْكَ القُْآنَ)» فَقَرَا EE E‏ 
فقا فا ا e‏ لا اليهودية وذ ا ا 
9 الي 1 0 يَعْمَلْ حيرا قَلَنْ يُكُفَرَما؛ ET‏ لو ار 

وَادِيا مِنْ مَالٍ لَابْتَعَى للخ تان ولو گان 1 نه كايا لعو E‏ 


جوف ابن آدَمَ إل التَّئَابُء ووب الله على من تَابَ). 


2 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رُويَ مِنْ َير هَدَا اه وتو دا حيو الح 
ابر عن ايه عَنْ ابي بن كشب اَن التي ل ٿال لاي بن گعب: 7 1" 
لون أَنْ NES‏ 
وَكَدُ وى َتَادَه عَنْ أَذَيسء أنَّ النّبِيّ بل قال لأبي: «إِنَّ الله تَعَالَى 
في أنْ اقرا عَلَيّكَ القُرَآنَ). 
۷ قشل الاتضار ورین 


اق 


84 حَدَثنَا لدان قا ابو غایں غن وُقثرين کو عن غب اللّه 


03 - قَضْلُ الأَنْصَارِ وَفُرَمْشٍ] 


= بالسدّي على الظاهر هو إسماعيل بن عبد الرحمن السدي» وقصة من قال في القسمة 
معروفة عند البخاري وغيره بغير هذا السند عن ابن مسعود. 


[۳۹۹] حم: ه/ ۸.۷ تحفة: ۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: «في فضل الأنصار». 


u‏ الإِسَتَادٍ عَنٍ ن الي كله قال: NEL e‏ وَادِيًا أو شعبًا 
لک مَعَ ار 4 


ھا كويث س 
مكنا -حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعَمَر ٿا شعبّة» عَنْ عَدِيٌ 
ابن ٽاٻ عَن البَرَاءِ بي از أنه سَِعَ الل يل - أو قَالَ: قال السب يلل - 


6 


في الانصَار: مذ آذ آذ ذأ اا ااا اذ 7111111111 
قوله: (لولا المجرة لككدت اعرا من الأتضار) بعت أن الله أنعم على يفاضلة 
الهجرة» ولولا ذلك لجعلنى من الأنصارء فبين بذلك ما للنصرة من المزية7". 


]۰ ۰ خ: «Vo :e VAY‏ ن في الكبرى: ۷٦‏ . جه: 1۳ حم: ۳/٤‏ تحفة: ۱۷۹1۲ . 

)١(‏ فى نسخة: «الناس». 

44 قال الخطابى: أراد أن أرض الحجاز كثيرة الأودية والشعاب» فإذا ضاق الطريق عن 
الجميع فسلك رئيس شعباً اتبعه قومه حتى يفضوا إلى الجادةء وقيل: أراد بالوادي الرأي 
والمذهب» وقيل: أراد ئي بذلك حسن موافقته إياهم وتر جيحهم في ذلك على غيرهم, لما 
شاهد منهم حسن الوفاء بالعهد وحسن الجوارء وما أراد بذلك وجوب متابعته إياهم فإن 
متابعته حق على كل مؤمن» لأنه ك هو المتبوع المطاع لا التابع المطيع» انتهى مختصرًا 
من «شرح الطيبي» (79175/17). 

(۳) قال القاري (4/ 008 5): في شرح السنة»: ليس المراد منه الانتقال على النسب الولادي» 
لآنه حرام مع أن نسبه ية أفضل الأنساب وأكرمهاء وإنما أراد به النسب البلادي» ومعناه 
لولا الهجرة من الدين ونسبتها دينية لا يسعني تركها؛ لأنها عبادة كنت مأمورا بها لانتسبت 
إلى داركم» ولانتقلت عن هذا الاسم إليكم. وقيل: أراد ي بهذا الكلام إكرام الأنصارء 
والتعريض بأن لا رتبة بعد الهجرة أعلى من النصرة» انتهى. 


ال ب ل ل ب جا ی 


وه 


ل يجبهم 0 مَؤّمِنٌُ» e‏ يهم إل مُتَافِقٌ» 37 ا 0 اللّهء ومن 
أَبْعَضَهُمْ تابه شَهُ الله»» فَقُلْنَا لَهُ: أت سَمِعْتَهُ مِنَ الْبَرَاءِ؟ فَقَالَ: 1 


( ١ 

42 

Ê 

6 3 
| هن 
ب 


لا شين مُحَمَّدُ بْنُ بَشّالِ ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تا شُعْبَةٌ قَالَ: 
e‏ جَْمَعَ ر َسُولُ الله يلاسا مِنَ الأَنْصَارِ فَقَالَ: 
١هَلْمَ‏ َل فِبِحُمْ أَحَدٌ ِن عَيْرگم؟ ققالوا. Ee E‏ 
5 القوم باون قال ن قَرَهْنًا خودي ب بِجَاهِلِية وَمُصِيبَة 

ٽي أَرَدْتُ أن أَجْبْرَم0 ل ان 1 نچ الاس بالا 
وَتَرْجِعُونَ بِرَسُولٍ الله 2 تِكمكا قَالُوا: بے فال رسوا ل الله :لو 


TT e IE‏ ادف 
الأنصَارِ وڈ شِعْبَهُمًا. 
هذا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 


قوله: (ابن أخت القوم منهم) هذا دليل!١!‏ لجعله من ذوي الأرحام. 


[1] قال الحافظ”"': استدل بذلك من قال بأن ذوي الأرحام يرثون كما يرث العصبة» وحمله 
من لم يقل بذلك على أن المراد منهم في المعاونة والانتصار والبر والشفقة ونحو ذلك» 


[901"]خ:155” م: ن حم: ۳/ 0۷۲ تحفة: 17515. 

)١(‏ «أجبرهم» من جبرت الوهن والكسر إذا أصلحته. وجبرت المصيبة إذا فعلت مع صاحبها 
ما ينساها به» والتألف المداراة والإيناس ليدخلوا في الإسلام رغبة في المال» انتهى. 
«(مجمع بحار الأنوار» .)١١۷ /١(‏ 

«فتح الباري» (۱۲/ .)٤۹‏ 


5 ي 0 00010 

ORE ۳4۰۲‏ َم أا علي بی ريد بن جُدْعَانَ» 
ا النَضْرٌبْنُ أ عَنْ رَد بن od‏ 
اميك يه الله وَبَنِي عَمّهِ يَوْمَّ الح" َكَمبَ اليه أ آنا اق ق 
مِنَ اللّهء ا یقت تشول الله عله کال #النية اغد ضار وَلِذَرَارِيَ 
لأنْصَارِ وَلِدَرَارِيٍ ذَرَايهم). 


و 


وذ راء فاده عَنِ النَضْر بن أَليء عَنْ ريد بن ْم 

A EC RD‏ ع البَصْرِيُ» تا أَبُو داو 
e OAT‏ 
عَنْ أبِي طَلْحَة قَالَ: قَالَ لي ر سول الله يكل «أفرئ قَوْمَكَ السام فَإِنّهُمْ ما 


£ مه 


غلبت د اعفة عِفَة صبرًا. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
ا الج ين ويه تا الف بی رشي :عن زكرا بن 
قوله: (فكتب إليه) بيان ل«كتب» الأول» وفاعله زيد بن أرقم. 


]4°۰۲[ م: 0°« حم: ٤‏ / ۸ تحفة: 1۸7 . 

.۳۷۷ ٩ تحفة:‎ ۱٤۲١ ع:‎ ۰٤۷۱١ طب:‎ ۳:] ۳[ 

[4 ۳۹۰ ]ع ۹ حم: 89/9 تحفة: 2۱۹۸ . 

)١(‏ هو اليوم المشهور الذي جرى من آهل الشام فيه ما جرى» من قتل آهل المدينة ونهبهاء 
وسّبِي النساء والولدان في زمن يزيد بن معاوية بن أبي سفيان. «جامع الأصول» (۸/ ۳۲۹). 


و اكوك الدري 


بي دَائِدَةَ عن عطي ؛ عَنْ ٿن أبي سَعِيدِ) عن النَبِيَ ا قَالّ: i:‏ 5 عيبي 
الي آوي إِلَيّْهَا أَهْلُ بَيتي» و گرشي الأَنصار”» فَاغْمُوا عَنْ مُسِيئِهه 
وَاقْبَلُوا م ليه 


َف الاب عَنْ أذّين. 

6 _حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن يَشَالِ تا مُحَمَّدُ بُنُ جَعْصَِ نا شُعْبَة قَالَ: 
نيلك لان بغوة عق أن ان تارك قال : قال وَسُولُ الله لا: «الأنْصَارُ 
گرشي وَعَيْبَتِي) وَإِنَّ الا 0 قَافْبَلُوا مِنْ مُحْسِنِهِم) 
اي 

۳۹۰7 - حَدَكن تد ن الس E‏ كانه لاقيف 
ِيْرَاهِيمُ بْنْ سيه ٿا صَالِحُ بن كَيْسَانَه عن الوُهُرِيَ عَنْ مُحَمّدِ بن ابي 
سُمَيَانَء عَنْ يوسم بن الحَكَم؛ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْيِ عَنْ أبيه قَالَ: N‏ 


[ ۳۹۰ ]خ: ۰۳۷۹۹ م: 551١‏ ن في الكبرى: ٦۲٦۹۷‏ حم: ۳/ ۱۷٩‏ تحفة: ۱۲٤١‏ . 

[ك١9ة"*]ك:‏ كمقاءع: 3244 حم: ۷/۱ تحفة: ۳۹۲۰۵. 

)١(‏ أي: خاصّتي ومَوضع سرّي. وَالْعَرَبٌ كني عَنِ القلوب والصدور بالعياب» لَأْنّهَا مُسْتَوْدَع 
السّرائر» كَمَا أن العِيّاب مُسْتَوْدعٌ الثياب. «النهاية» (۳/ .)١۲۷‏ 

(۲) قال في «النهاية» :)١57/5(‏ أراد أنهم بطانته وموضع سره وأمانته» والذين يعتمد عليهم 
في آموره» واستعار الكرش والعيبة لذلك؛ لأن المجتر يجمع علفه في كرشه» والرجل يضع 
ثيابه في عيبته» وقيل: أراد بالكرش الجماعة» أي: جماعتی وصحابتی» ويقال: عليه كرش 
من الناس: أي جماعة. 


50 ستطح77_ )+ )تح ههح ص ےر 


ل سول الله کل: المَنْ يرذ هَوَانَ فرش 


س - 8 2 و 


برا عَبْدُ ْنُ حْمَيِْ تتا يَعْقُوبُ ِن | يْرَاهِيمَ بُ سَْي ني أبي» عَنْ 
صَالِحِ بْنِ كَيْسَانَه عَنِ ابْنِ شاب بهذا الإسْنَادِ دحو 
۷ حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ تتا شر بُنْ السَّرِيٌء وَالمُوَمّلُ قالا: 
ا سُفْيَانُ؛ متا يب أو ابي لبود كز سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِِْ عن ابْنِ عَبَّاين 
أن النّىَ كل قال لي: ١لا‏ يُبْغِضُ الأُنْصَارَ رَجُنٌُ(' يُؤْمِنُ بالله وَاليَوْم الآخِر). 
4- دتتا أَبُو كُرَيْبِء تا أَبُو يَحْيّى الحِمَانُِ عن الْأَعْمَش» 
عل ارق عبد ي : ل سید بن بی عن أبن عبایں قال قال 


a 
ع‎ 


يَسُولٌ الله کلاة: الله أَذَّقْتَ NE EEN‏ ذق آخِرَهُمْ توا الأ 


hE 
2 و‎ 
ر اه 2 و ا ا سر ا‎ 2 
کا ید اھاب الررای ی ی 11 شفيد الا ری کی آلا کین‎ 
رو‎ ٥ > 


نحوة. 


ت 


۹ حَدَكَنَا القَاسِمُ بْنُ دیتارِ الکو تا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصُورِ عَنْ 


7/1 ن في الكبرى: 2471/6 حم: 50/١‏ تحفة: 5/1 6. 
[۳۹۰۸] حم: ١‏ تحفة: 7ه ه. 
[ ۳۹۰۹ ] حم: ۳/ ۲١ء‏ تحفة: ۱.-. 


)١(‏ في نسخة: «أحد). 


۷ الكوكّب الدّرَِي 


جَعْمَرِالأَحْمَِ عَنْ عَظاء بن السّائِبِه عَنْ انی 00 «اللَّهُمَ 
اغْفِر لِلأَنْصَانِ aN‏ الأنضار اء ا ع لِنِسَاءٍ الأنصَارٍ) 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 
بَابُ مَا جَاءَ في أي دور الأَنْصَارٍ خَيْرٌ 


الع م ا ا 15 للَيْثُ بْنُ سَعْبِ عَنْ ييو بني ن د 


0 


الأَنْصَارِيَ أ اسم أل نما تله 3 ول الله كة. ا 
پځیر دور لأنْصَانٍ ار بخَيْر الأنْصَار' ؟« قالوا: لی كا یں ا لينو 
النّجَّانِ ڈ 1 م الَذِينَ ER‏ او الأَمْهَلِ ؛ د كم الّذِينَ أو 04 نو الحَارِثِ 
ئن الحؤرج فح لين يوه جو سَاعِدَة» ُمَ َل بيه بص أَصَابعَة حَهُه كه 
بَسَطَهُنَ کالرّامی بِيَدَيْه قال: (وَفي ا و ا 


2 عت 0 ار ع ل د و 
2 0 


2 
E A FE O‏ ص e.‏ 3 ا :ةق ت س 
وقد روي هذا الحَدِيث عن اني» عَنْ ابي سيد الساعِدِيّء عن 
3 ى کلت 


[۱۳۸ باب ما جَاءَ في ىذ اشام 


قوله: (كالرامي بيديه) أي: الذي يرمي ا 


[ ۳۹۱۰ ]خ: ۰ ۰ م ۰۲۱ د ۳ ن في الكبرى: 2871/8 حم: ١ه‏ تحفة: ۱07 . 

)١(‏ في نسخة: «أن». 

(") قال في «اللمعات» (9/ :)۷٦۲‏ ظاهره تخصيص طلب المغفرة إلى مرتبتين: الأبناء وأبناء 
الأبناء» ولو حمل على آخر مراتب الأبناء بالغاً ما بلغ إلى مدة بقائهم لم يبعد» بل لو حمل 
الأبناء على معنى الأولاد كان له وجه. انتهى. 


۳4۱۱ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن شا تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَنٍ تا شعْبَةٌ 
سیت قا حرف عَنْ یں ن ماله عن أبِي سيد السَاعِدِقٍ قال 
وَسُولُ الله کی حير حَيْرُ ُورالأنْصَارِدُورْبِي النَجَاركمَ كور بي عَبدٍ | شهَلِ؛ 
ا 3 ا ُن الْخَرْرَحء د م بَنِي سَاعِدَة وَفي ر حيرا 
ققال سَعْد: مَا أرى رَسُولَ الله كله إلا قذ مَصّلَ عَلَيتا فَقِيلَ: قذ مَضَلَكُمْ 


و اع تميق اه سْمهُ: مَالِكُ بْنُ رَبِيعَةً. 
5 حَدََا الايپ سلب تاه بن سل تا أَحْمَدُ بْنُ بشي 


عَنْ مُجَالِيِ E‏ عَنْ جَابِرِ بْنِ عبد الله قال: قال رَسول الله کيا 
e E E‏ 


و 


عن ا - عل @ عم 


2 2 25 - 5 75 0 7 E 


۳۹۱۱1 ]خ: ۷۸۹ م: ۲۵۱۱ ن في الکبری: ۸۲۸۱» حم: ۳/ ٦٩۹٤ء‏ تحفة: ۱۱۱۸۹ . 

]|۲ ] تحفة: ۲۳. 

.۲۳٠ ٤ تحفة:‎ ] [1 

)١(‏ أي: فضل بالنسبة إلى غيرهم من أهل المدينة» وهو تعميم بعد تخصيص . قال العسقلاني: 
الخير الأول بمعنى أفضلء والثاني بمعنى الفضلء يعني الخير حاصل في جميع الأنصارء 
وإن تفاوتت مراتبهم. «مرقاة المفاتيح» (9/ .)50١١‏ 

(؟) في نسخة: «خير دور الأنصار دور بني النجار». 


١‏ تت س 


SS‏ قال: قال سول الله كله كير الأنضار بو عبد 


هدا حَدِيٹ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 
۹ رياب ما اء في فَضْلٍ الْمَدِيئَةٍ 
۳4۱1٤4‏ دا فة دک يبه بن سَعِيدِء تا الك غ شعيد بن أ عد 


Ea‏ کن عاص أن کنر عن علي نن أ 
طالب قال: OE‏ رسي E‏ بِحَرَة السَقيًا التي كا 

سعد د بن أبِي وَقَاصِء فَقَال الله ک: اتو في بوَصوعِ» ترا م قا 
فَاسْتَفْبَلَ الق » فَقَالَ: «اللَّهُم ل ِبُرَاهِيمَ كَانَ ا 3 و ا لأَهْلٍ 
ENS‏ اه 11 111101111 


أ 


قوله: ( خير الا تضار يدو عبد الأشهل) الخيرية ماهتا إضافية. 
۹باب اجا فى فصل ال 


[] أي: باعتبار من بعدهم كما تقدم الترتيب في الروايات السابقة» فلا ينافي الحديث لما تقدم 
من تفضيل بني النجار على بني عبد الأشهل» وهذا التوجيه يمشي في رواية الباب بلا تردد» 
لأنه لا ذكر فيها لبني النجارء لكن يتمشى في روايات وردت فيها: ألا أخبركم بخير دور 
الأنصار؟ قالوا: بلى» قال: بنو عبد الأشهل» قالوا: ثم من يا رسول الله؟ قال: ثم بنو النجارء 
ورجح الحافظ بعد ذكر الاختلاف في ذلك روايات ترجيح بني النجار» لأنهم أخوال جد 
رسول الله 44 فإن والدة عبد المطلب منهم» وعليهم نزل لما قدم المدينة» فلهم مزية على 
غيرهم. 


[915"]ن في الكبرى: 57865» خزيمة: 7١9‏ حب: ۳۷٤٩‏ حم: ١١١ /١‏ تحفة: ۱١۱٤۷‏ . 


أَنْوَابُ التاق ااا م8 
أذكوك لاحل التديئة أن تارك له فى مدهت وضاعوم فلن ما باركت 
لأهل مَكَةَ مَعَ البركة بَرَكْتيْنِ). 


قوله: (مثلي ما باركت) إلخ» لما كان المحتمل أن يراد منه كون كل شيء 
ثلاثة وكونه أربعة» زاد قوله: مع البركة بركتين لتعيين ثاني محتمليه» وذلك بأن 
الرمّان مكلا إذا كان واحدا كان بركة واحدة قذر اثنين» فلو سال البركة مكلما بورك 
لأهل مكة لكان كل شىء اثنين» لكنه أربى فى المسألة» فجعله مثليه» فصار كل شىء 
أربعة» ثم إني لم أحصله بعد» ووجهه أن الظاهر من الجملة الأولى طلب المزيد 
بحبث يصير الشىء ثلاثة أشياء» فإن الأصل لما كان واحداً والبركة الواحدة ثتنها 
كانت البركة الثانية المطلوبة بقوله: مثلى ما باركت» جاعلة للأصل !!! ثلاثة فحسب» 


[1] ويؤيده ما في «المشكاة»(١‏ برواية مسلم عن أبي هريرة بلفظ: «اللهم إن إبراهيم عبدك 
وخليلك ونبيك» وإنى عبدك ونبيك» وإنه دعاك لمكة» وأنا أدعوك للمدينة بمثل ما دعاك 
لمكة ومثله معه)» هكذا في «الشمائل» برواية أنس وأبي هريرة» والحديث من مستدلات 
الإمام مالك في أفضلية المدينة» قال القاري في «شرح النقاية»: علماؤنا والشافعي فضلوا 
مكة على المدينة» ومالك عكس القضية لهذا الحديث» ورواه مسلم» ولنا حديث عبد الله ابن 
عدي الحمراء وحديث ابن عباس الآتيان قريباً فى «باب فضل مكة»» وأما دعاء النبى كيا 
يكل دقام براقي عليه اا كان قي ا وه ا اع ولا ی في اک قير 
المدينة» وليس هذا بسبب لأفضليتهاء انتهى مختصرا بتغير. 
قلت: والمسألة خلافية شهيرة» قال القاضى فى «الشفا»: تفضيل المدينة على مكة هو قول 
عبر يق الكيلات ونالاك وأ تل a‏ نك والكرفة إلى كلض a‏ 
قول عطاء وابن حبيب من أصحاب مالك» وحكاه الساجي عن الشافعي» انتهى. قال القاري 
في شرحه: وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وأحمد بن حنبل والثوري وأصحاب الشافعي» انتهى. 


(۱) «مشكاة المصابيح» .)۲۷۳١(‏ 
(۲) «الشفا بتعريف حقوق المصطفى) (۲/ .)7١7‏ 


و 1 1 ای 
ا ي 4 و a‏ و 


وفي الاب عَنْ عَائِمَهَ وَعَبْدِ الله بن ريي وَأبِي هُرَيرة. 


موي 04 ەو سم همس 


۳41٥‏ - حَدَكََا عَبْدُ اله بن بي زيا تا بُو با يوس بن يَْيَى بن 
بات ا سَلَمَةُ بن وَْدَانَه عَنْ أي سَعِيد بْنِ أي الْمُعَلَى؛ عَنْ عَلِيَ ِن أبي 
ظالِب» ابي هْرَيْرَةه قالا: قال يَسُولُ الله علل: «مَا بَيْنَ بيتي وَمِنْبَرِي 0 
من ريّاض اة 


هدا كييك ی ِن هذا الج 


وأما جعله أربعة فلا يقتضيها'! اللفظ» بخلاف ما هو مقتضى قوله: مع البركة 
بر کین فان نض فی بعل كل شی رة لأنه لما كانت البركات ثلاثاً كما هو 
مقتضى اللفظ صار الكل أربعة. 


[1] ويمكن أن يؤخذ هذا المعنى بما حكى العيني7" عن الفقهاء إذ قال في حديث أنس عن 
النبي بلا قال: «اللهم اجعل بالمدينة ضعفي ما جعلت بمكة من البركة)» قال الجوهري: 
ضعف الشيء مثله وضعفاه مثلاه» وقال الفقهاء: ضعفه مثلاه» وضعفاه ثلاثة أمثاله» انتهى. 

[1] فلو ثبت هذا المعنى يجمع بما تقدم من حديث أبي هريرة باختلاف الأوقات» كما يجمع 
بحديث البخاري عن عبد الله بن زيد عن النبي يَلِِ: أن إبراهيم حرم مكة ودعا لهاء وحرمت 
المدينة كما حرم إبراهيم مكة» ودعوت لها في مدها وصاعها مثل ما دعا إبراهيم لمكة» = 


[6١9"؟]‏ تحفة: ۱0۳۲۷ . 

)١(‏ يعني ذلك ينقل إلى الجنة أو العبادة فيه تؤدي إليهاء والبيت فسر بالقبر» وقيل: بيت سكناه 
ولا تنافي لأن قبره في حجرته. (مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١۹٤‏ 

(۲) فى نسخة: «حسن غريب». 

)۳( «عمدة القاري» ٠(‏ 3). 


ن V۷‏ 
لا اسار بن كَامِلٍ ال 8 ئا عَبْدٌ العَزِيزٍ بْنُ 

> الرَّاهِدُ عَنْ كَثِيرٍ بْنِ رَيدِء عن الوَلِيدٍ ا 0 

الي لاء قال: :ما تين َي وبري رَوْضَةٌ مِنْ ريا الجَنّة. 
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الى سلاووية ررقي ORE‏ لا E SE‏ 


دا حَدِيثٌ صَحِيدٌ. وَقَدْ روي عن ای رة عن الت كله يذ ع 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. وَقَدْ روي عَنْ اي هُرَيْرَة ڪن انين 4 مِنْ غير 


۷ح حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ تا مُعَاد بن هسام دز ا عَنْ ا 
عن ابن عمر عْمَرَ قال: قال لني ا امَنِ اسَْطاءَ E‏ ت بِالمَدِيئَةٍ 
E‏ “ قبي RE‏ ت بھا). 


= انتهى. فيقال: إنه ية دعا أولاً بمثل ما دعا إبراهيم عليه السلام لهذا الحديث» ثم دعا بمثلي 
ما دعا على حديث أبي هريرة» ثم دعا بثلاثة أمثال ما دعا على حديث علي في الترمڏذي» 
وللتوجيه مجال لا يخفى على المتأمل. 


[915"ا]خ: 045 ١م‏ 4۱ حم: "5/١‏ تحفة: ١583٠١‏ 

. ۱٤۸1١ تحفة:‎ ]#[ 

[ ۱۷ ] جە: 1۱1۲" حم: ۷/۲ تحفة: .۷٥۳‏ 

)١(‏ آمر له بالموت بهاء وليس ذلك من استطاعته بل هو إلى الله تعالى» لكنه أمر بلزومها والإقامة 
بها بحيث لا يفارقهاء فيكون ذلك سببًا لأن يموت فيهاء فأطلق المسبب وأراد السبب» 


OS 


کقوله تحالی: فلا مون لو شرق لِمُونَ € [البقرة: 177]. «شرح الطيبي» (5/ .)٠٠٠۳‏ 


واا ا 
وف الباب عن سبيعَة بت الحارت الاسلبية. 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ غريب مِنْ هَدَا الَجْهِمِنْ حَدِيثٍ ايوب“ 

A‏ ن عَبْدِ الأَغْلّى؛ ا الْمُعْتَمِرُ بن له 
ER E E‏ 

4ه غاق الإكاذه وإني آرية أن أخزع إلى العِرَاقء قال: فَهَلَا إن 
أ a‏ اضبري لاع » في سَمِعْتُ رَسُولَ الله اة يَقُولُ: «مَنْ 
صَبَرَ عَلَى دتا وراثا كُنْتُ آ لَه شهدا أ ال 

وي البَابِ عَنْ 5 سَعِيدِ» وَسفَيَانَ بْنٍ 5 زهیرء ود AEE‏ 


َا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ. 
۳۹4 ا اال ؛ تا أبي جنا بن سل و 


عرو عَنْ أَبِيهء عَنْ ابي هُرَيْرَة قال قال وَسُولُ الله ل اجر قَرَبَة ِن قُرَى 
الإسشلاع كرابا E‏ 


[9914]م: ۳۷۷ حم: ۲/ ٠١١‏ تحفة: ۸۱۲۲. 

. 1۷۷٩ حب:‎ 1 

(۱) زاد في نسخة: «السَحيانيّ. 

(۲( أي :مضع النشوره وَحِيَ الأَرْضُ المقدّسة ِن السام يَحْشْر اله الْمَوْتَى إِلَيْهَايومَ الْقِيامة 
وَهِيَ أَرْض الْمَحْشَرٍ. «النهاية» (ه/ ٤‏ 6). 

)۳( اللكع عِنْدَ الْعَرَبِ ال امل ف الشمكبوالدم, يقال للرجُل الك وللمز 
«النهاية» /٤(‏ 557). 

(4) زاد في نسخة: «سلم بن جنادة). 


لاا 


5 
0 لكاع. 


2 


ازاك اق ن نس سبي ب تنه 4 


ت 
2 چ ق 


ع 2 اس + ان > م o‏ و 8 7 5 
هَذَا حَدِيثْ حَسَنّ غُريبٌ» لا تعرفة ! مِنْ حَدِيثِ جِنَادَةَ عَنْ هشاء'. 


ر ا اير جه 3 اا ع ع ع 5 ع 5 دور 

۰ _ حَدَّتَنَا الانْصاریٔء تا مَعْنُء تا مَالِكُ بْنُ آدیں» وتا قتَيِبَة 

2 2 وم دا ت 5١‏ ودس م 2 EER‏ 
ص 1 ا اا ےا 6 ب $ 

رَسُولٌ الله ب على الإسلام قَأصَابَ وَعَكَ بالمَدِيدَة OE‏ 


قوله: (أن أعرابيًا"" بايع رسول الله بإ على الإسلام) ولم يكن للمسلمين!؟! 
رخصة فى إقامة دار الكفر إلا المستضعفين من الرجال والنساء والولدان» فكان 
الذي بايع على الإسلام بايع على الهجرة. 


3 قال الحافظ”": لم أقف على اسمه إلا أن الزمخشري ذكر في «ربيع الأبرار» أنه قيس بن 
أبي حازم» وهو مشكلء لأنه تابعي كبير مشهور» صرحوا بأنه هاجر فوجد النبي جي قد 
مات» فإن كان محفوظاء فلعله آخر وافق اسمه واسم أبيه» وفي الذيل لأبي موسى في 
الصحابة قيس بن أبي حازم المنقري» فيحتمل أن يكون هو هذاء انتهى. 

1 وبذلك جزم الحافظ" إذ قال: وكانت الهجرة في ذلك الوقت واجبة» ووقع الوعيد على 
من رجع أعرابيًا بعد هجرتهء انتهى. وقال السيوطي في «الجلالين»“: نزل في جماعة 
ع 9 9 00 مه م 72 ے 
أسلموا ولم يهاجرواء فقتلوا مع الكفار يوم بدر: # إن الین تَوضَهُمْالمكتيكة ظاليى نمم * 
الآية [النساء: ۹۷]ء قال الصاوي: وهل ماتوا عصاة أو كفاراً خلاف» لأن الهجرة كانت ركناً 
أو شرطاً في صحة الإسلام, قال الله تعالى: الاموا ولم ماروأ ما لک من ولتم * 
[الأنفال: ۷۲]ء وهذا كان قبل الفتح» ثم نسخ بعده» انتهى. وحكى صاحب «الجمل»”*' عن = 


ةا خ: 1 كلا من ٥ 8 AFAT‏ حم: "٠١7/5‏ تحفة: الا" 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال: تعجب محمد بن إسماعيل من حديث أبي هريرة هذا». 
(۲) «فتح الباري» (4/ /91). 

0 «فتح الباري» 5م .)51١‏ 

(6) «تفسير الجلالين» (ص: 45). 

(5) «الفتوحات الإلهية» (؟5/ .)١1١8‏ 


م لل لكين الذي 
ی إِلَى رَسُول الله کیا فقَالَ: لني تيء ابی مَحَرَجَ الَْرَاييٌ 
فم جَاءهُ فَقَال: اولي بَيْعَتيء قى فَكَرَجَ الأَعرَاينُ» فَقَالَ رَسُول الله له: 
(إِنّمَا الد كالكير تَنْفي حيتي وضع طَيْبَهَا). 


تول اتی يعفر ) إنما کان غا من أن البيعة كما كانت الحتديت به لق 
فكذلك انفساخها منوط بمشيئته وإرادته» ولم يكن الأمر كذلك» بل المدار في ذلك 


على عقيدة!١!‏ المسترشد وإرادته» إن ثبت على عهده الذي عقد فذاك وإلا انفسخ» 
وإنما أبى ى النبي ية عليه إقالته ذلك الذي عهد؛ لأنه كان ارتداداً من الإسلاء!" 


فكيف لأ يتكره ال 6ل 
قوله: (وتنصع طيبها) من التفعيل!"! والطيب مفعوله؛ أو من المجرد وهو فاعله؛ 


= الخازن: لم يقبل الله الإسلام من أحد بعد هجرة النبي ياء حتى يهاجر إليه» ثم نسخ ذلك 
بعد فتح مكة» انتهى. 

]1١[‏ كما هو معروف عند آهل التصوف» حتى قال الأستاذ أبو علي الدقاق: بدء كل فرقة 
المخالفة» يعني به أن من خالف شيخه لم يبق على طريقته وإن جمعتهما البقعة» فمن 
صحب شيخاً من الشيوخ» ثم اعترض عليه بقلبه» فقد نقض عقد الصحبة» لأنه بذلك ترك 
تقليد من لزمه تقليده» ووجبت عليه التوبة من ذلك» وقال الشيخ أبو سهل الصعلوكي: من 
قال لأستاذه: لم» لا يفلح بدا هكذا في E‏ 

[؟] قال الحافظ: ظاهره أنه سأل الإقالة من الإسلام» وبه جزم عياض» وقال غيره: إنما 
استقاله من الهجرة وإلا لكان قتله على الردةء انتهى. 

1 قال العيني: «ينصع» بفتح ياء المضارعة وسكون النون وفتح الصاد المهملة في آخره = 


.)601١ /۲( «الرسالة القشيرية»‎ )١( 
.)91/ /4( «فتح الباري»‎ (۲( 
.)٤٥ /١( قرف «عمدة القاري»‎ 


= عين مهملة من النصوع» وهو الخلوصء والناصع الخالص» و«طيبها» بكسر الطاء وسكون 
الياء مرفوع على أنه فاعل» لأن النصوع لازم» وفي رواية الأكثرين بضم الياء وفتح النون 
وتشديد الصاد من التنصيع» وقوله: طيبهاء بتشديد الياء مفعوله بالنصب» هكذا قال 
الكرماني من التنصيع» لكن الظاهر أنه من الإنصاع» وسواء كان من التنصيع أو الإنصاع 
فهو متعد فلذلك نصب طيبهاء فافهم. وقال القزاز: قوله: «ينصع» لم أجد له في الطيب 
وجهاًء وإنما الكلام يتضوع طيبها أي: يفوح» قال: ويروى ينضخ بضاد وخاء معجمتين» 
ويروى بحاء مهملة وهو أقل» وقال الزمخشري: «يبضع» بضم الياء وسكون الموحدة» 
ورد عليه الصاغاني بأن الزمخشري خالف بهذا القول جميع الرواة. وقال ابن الأثير“: 
المشهور بالنون والصاد المهملةء انتهى. 
ثم قال ابن المنير: ظاهر الحديث ذم من خرج من المدينة» وهو مشكل فقد خرج منها جمع 
كثير من الصحابة وسكنوا غيرها من البلاد» وكذا من بعدهم من الفضلاء» والجواب أن 
المذموم من خرج عنها كراهية فيها ورغبة عنها كما فعل الأعرابي المذكورء وأما المشار 
إليهم فإنما خرجوا لمقاصد صحيحة كنشر العلم وفتح بلاد الشركء والمرابطة في الثغور 
وجهاد الأعداء. وهم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة» هكذا في «الفتح». 
وفيه أيضاً في موضع آخر: قوله: «تنفي الناس»» قال عياض: هذا مختص بزمنه لأنه لم يكن 
يصبر على الهجرة والمقام بها معه إلا من ثبت إيمانه» وقال النووي: ليس هذا بظاهر لأن 
عند مسلم: ١لا‏ تقوم الساعة حتى تنفي المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحديد»؛ وهذا 
- والله أعلم ‏ زمن الدجال. 
قال الحافظ”": ويحتمل أن يكون المراد كلاً من الزمانين» وكان الأمر في حياته ية كذلك - 


.)14/1١( «النهاية في غريب الحديث والآثر»‎ )١( 
.)51 «فتح الباري» 5م‎ 62 
.)۸۸ /٤( «فتح الباري»‎ )( 


۴ سب الي لدی 
عن و دمر 5 2 > o‏ عاض 7 کک ا ج ق ص 
0 يدا الانصارئ» معن تَا مالك ونا حكتيبه» عن مالك 


e. EEE 2 -‏ مو ا و 1 
عن ابن شِهَابٍء م سَعِيدِ بي الْمَسَيبِء عَنْ ابي هْرَيْرَةَ آنه کان يقول: لو 
1 تقوم ور 2ق 2 5 اي ع ا a‏ 2 له ل 5 ا یھ ان د 
رَأَيْتُ الطَِبَاء تَرْتَعُ بِالمَدِينَةِ مَا ذَعَرْتُهَه إنَّ رول الله كَل َالَ: ما بَيْنَ لَابَتيْها 


ت 


حَرَام). 
وليس المراد أنه لا يبقى فيه خبيث» بل انتفاء الخبث منها!١!‏ قدر ما كان. 


قوله: (لورأيت الظباء) إلخ» هذا ليس(" نضا في وجوب الجزاء» وهو الذي 
فيه النزاع» والرواية التي استدل بها أبو هريرة كذلك» O O‏ 


= لقصة الأعرابيء فإنه ياء ذكره معللاً به خروج الأعرابي» ثم يكون هذا في آخر الزمان 
أيضاً عند ما ينزل بها الدجال فترجف بأهلهاء فلا يبقى منافق ولا كافر إلا خرج» ثم قال 
مجيبا عن الإيراد: إن ذلك إنما هو في خاص من الزمان ومن الناس» بدليل قوله تعالى: 
لوم نْأَهْلٍ الْمَدِةِ مَرَموأْعَكَ يعاق © [التوبة: 25٠١١‏ والمنافق خبيث بلا شك» وقد خرج 
من المدينة بعد النبي 5ي معاذ وأبو عبيدة وابن مسعود وطائفة» ثم علي وطلحة والزبير 
وعمار وآخرون» وهم من أطيب الخلق» فدل على أن المراد بالحديث تخصيص ناس دون 
ناس ووقت دون وقت» انتهى. 
قال العيني': فإن قلت: إن المنافقين سكنوا المدينة» وماتوا بها ولم تنفهم» قلت: كانت 
المدينة دارهم أصلًا ولم يسكنوها بالإسلام ولا حبًا له» وإنما سكنوها لما فيها من أصل 
معاشهم» ولم يرد 4 بضرب المثل إلا من عقد الإسلام راغبا فيه ثم خبث قلبه» انتهى. 

]١[‏ وهذا إشارة إلى جواب إشكال تقدم في كلام العيني من وجود المنافقين في المدينة. 

1 أشار الشيخ بذلك إلى جواب الحديث عن مسلك الحنفية» وكذا عن الجمهور في مسألة 
فقهية مختلفة بين العلماءء وتوضيح ذلك كما في «البذل»: اختلف العلماء في تحريم = 


۱1 ااا AVY‏ م: ۲ء ن فی الكبرى: ۲ حم: 7 تحفة: 11717176 
)١(‏ «عمدة القاري» .)555/1١(‏ 
(۲) «بذل المجهود» (۷/ 857ه). 


0-5 ي ڪڪ 1ت 

وَفي الاب عَنْ سَعْدِء وَعَبْدِ الله ن ني وَأَذّيسء وأبِي ابوب وَرَيْدِ بن 
نَّابِتِ» وَرَافِع بُ خَدِيج» وَجَابِِ وَسَهْلٍ بْنِ حْنَيْف نَحَوهُ. 

حَدِيتُ أبِي هريره حَدِيثُ حسن س 

5 حَدَنَنَا قُتَيْبَهه عَنْ مَالِكِء ودّنا الأنْصَارِيٌء نا مَعْنَّ تا ركه 
عڻ عرو ن بي عدو َنأ بن ماله أن رَسُولَ اله يكل لح لَه 


و 


تقال چ يك ا م إِنَّ إِيْرَاهِيمَ حَرَمَ مَك وَإِنّي أَحَرَمٌ ما 
يي لاا 


چ ت و مت عض 2 هه و 
rips‏ 2 


وغايته» والأصل المترتب على حرمته تغليظ الجناية فيه لو سيئة» وتكثير الأجر لو حسنة. 


= المدينة وعدم تحريمهاء فقال الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق: المدينة لها حرم» فلا يجوز 
قطع شجرهاء ولا أخذ صيدهاء ولكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم» خلافاً لابن أبي ذئب فإنه 
قال: يجب الجزاء» وكذا لا يحل سلب من يفعل ذلك عندهم إلا عند الشافعي في القديم» 
وقال في الجديد بخلافه» وقال ابن نافع: سئل مالك عن قطع سدر المدينة وما جاء فيه من 
النهي» فقال: إنما نهى عنه لئلا توحشء وليبقى فيها شجرهاء ويستأنس بذلك ويستظل به 
جالهاتللك و ما غر رر : المبارك وأبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكة» وأجابوا عن الحديث بأنه لاء إنما قال ذلك لا 
لما ذكروه من التحريم» بل إنما أراد بذلك بقاء زينة المدينة ليستطيبوها ويألفوها كما ذكرنا 
عن قريب عن مالك» وذلك كمنعه ب من هدم آطام المدينة» وقال: إنها زينة المدينة على 
ما رواه الطحاوي بسنده عن ابن عمر» وهو إسناد صحيح» ثم ذكر الطحاوي دليلاً على 
ذلك من حديث النغير» إلى آخر ما بسط من الدلائل. 


1[ ^ خ: 5884 م: 56 جه: 6" حم: ۳/ 6۹٤۱ء‏ تحفة: 115١ل‏ 


إا تحر ردق 

ما عله کی تخ كرد ل بن فرشو عن جتني 
اي عُبَيِِ عَنْ غَيْلَانَ بي عَبْدِ الله العَامِرِي عَنْ ابي رة بن عرو بن 
جَريرء عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ الله عن انين كل قال: ِن الله أو حَى إِلَيّ: 95 
هَولاءِ اة رلت فَهِيَ دَارُ هجْرَيَكَ: ال أو البَحْرَيْنِ؛ او 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر ره إلا مِنْ حَدِيثِ القَضْل بن مُوسَى. تفرد 


۳4۲٤‏ - حَدََنَا مَحْمُودُ ُْ عَيْلَانَ» تا المَضْأْ ن مُوسَىء تا حِشَامُ بُ 
عرو عَنْ صَالِح د ن ابي صَالِج؛ ee‏ 


اللا ع a E‏ إل کت لَهُ شَهِيدٌ 
يوم القَيامة». 


رَهَڏا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 
وَصَالِحَ د بْنُ أي صَالِج أَخُو سّهَيْلٍ بن ابي صَالِح. 


-ه 


٥‏ حَدَََا فك تا الَف عَنْ عْقيْلِ عن اله عَنْ ابي 


حت 


ص چ ل ه جا ي ق مه E‏ 
ea Res LA‏ 


٠‏ _فى فضل مكة 


71 "!]ل:۲9۸). طب: ۲٤۱۷‏ تحفة: ٤١‏ ۳۲. 
1[ ]م N‏ حم: 1۸۸/۲ تحفة: £ ۱۲۸۰ . 
[۳۹۲۰] ن في الكبرى: »٤۲۳۸‏ جه: ۰۳۱۰۸ حم: 0/٤‏ تحفة: 5551. 


ا <تخققققص97قت ”ب تب ي ي 


عرو 


َأَيْتُ رَسُولَ الله َك وَاقِنَا عَلَى الحَزْوَرة تقال اؤائله إكك لكيه انض ا 
اش الله 9 الله ل ا يلك عا خَرَجَث). 


]1١[ 


RT‏ ۶ حو عن 8 ص F8‏ 2خ و 


قوله: (واقفاً على الحزورة)1!! وكان ذلك حين رجع من عمرة القضاء!"!. 


قال ياقوت الحموي: بالفتح ثم السكون وفتح الواو وراء وهاء» هو في اللغة: الرابية 


الصغيرة» قال الدارقطني: كذا صوابه» والمحدثون يفتحون الزاي ويشددون الواوء وهو 
تصحيف» وكانت الحزورة سوق مكة» وقد دخلت في المسجد لما زيد فيه» ثم ذكر 
حديث الباب» وقال الدمنتي: بحاء فزاي كقسورة: موضع بمكة عند باب الحناطين» 
قال الشافعي: الناس يشددون الحزورة والحديبية وهما مخففتان» وفي الأمثال للمدائني: 
أن وكيع بن سلمة ‏ وقد كان ولي البيت بعد جرهم بنى صرحاً بأسفل مكة» وجعل أمة 
له تسمى حزورة» فبها سميت حزورة بمكة» انتهى. وهكذا في «المرقاة»» وزاد: وهو في 
الأ تالصخ ست يذلاك لاف هاا عان لفكي رق :اسم سوق بمكة» وهو 
الآن معروف بالغرورة» وهو باب الوداع» انتهى. 


[۲] هكذا كتب الشيخ على هامش كتابه من ابن ماجه. وجزم القاري في «المرقاة» تحت حديث 


ابن عباس في هذا المعنى: قالها خطاباً لها حين وداعهاء وذلك يوم فتح مكة, انتهى. ثم 
قال القاري": وفي الحديث دليل للجمهور على أن مكة أفضل من المدينة خلافاً للإمام 
مالك» وقد صنف السيرطى رسالة فى هذه المسألة» وقال أيضاً بعد حديث الباب: .فيه 
تصريح بأن مكة أفضل من المدينة كما عليه الجمهورء إلا البقعة التي ضمت أعضاءه كَل 
فإنها أفضل من مكة بل من الكعبة؛ بل من العرش إجماعاء وتمخّلَ المالكية فى رد هذا 
الحديث من جهة المبنى والمعنى» انتهى. = 


(۱) «معجم البلدان» (۲/ .)٠٠١‏ 
(۲) «نفع قوت المغتذي» (ص:١١٠).‏ 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (6/ 1854). 


ببسل ا الکوگب الذرِي 
رَوَاهُ يونس» عن الزُهْرِيٌّ َوه وَروَاُ مُحَمَدُ بْنُ عَنْرِو عَنْ اي 
ا نی هرج عن التي کي وَحَدِيتُ الزَهْرِيٌ» عَنْ أبِي سَلَمَهَ اکن 
EE E‏ 
TAT‏ اا 0 0 0 ا الا بن شلينات 
قير كَل م eS‏ لوي ني راان د 11 
الكت ابرق بيلك تاشكلك كوي 
ها حَدِيتُ حَسَنَّ صَحِيحٌ عَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجْهٍ 
١‏ -في فصل العرّب 
4۹۷ قتا مُحَمدُ ِن يَحَْى اديه وَحْمَدُ بن مِيع؛ وَغَيْرُوَاحِدٍ 


0-00 بْنُ الوَلِيدء عَنْ فَابُوسَ د بن 7 طَبَيّانَه عن ل اك کک 
لِي رَسُولُ الله ا : ديا E‏ 5 تُبُغْضْنَِى فَتَقَارقَ دِيتَكٌ)» 


1 س 
ا 

a 
6n 
CO 
غ‎ 


٤1[‏ فى فَضْلٍ العَرَب] 


قلت: وتقدم شيء منه قريباً في فضل المدينة» ثم قال الحافظ في «اللإصابة»': انفرد برواية 
حديثه الزهري» واختلف عليه» فقال الأكثر: عنه عن أبي سلمة عن عبد الله بن عدي» وقال 


تر فن افر هن الى ا عن الى حر زمر ارما قال اکر عا :له 
غيره» انتهى. 
[975"]ك:لاملاكلء طب: 230575 حب: ۷٠۹‏ تحفة: ٥٥۳۹‏ . 


91" ] ل: ه51 طب: "173 د حم: ه/ 64١‏ » تحفة: 66٩۸‏ . 
)١(‏ «الإصابة» (5/ .)١67‏ 


0 20 ا ا ص 1 


4 
قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله كيف أَبْغِضُكَ وَبكَ هَدَانِي”" الله؟ قَالَ: امُبْغِضُ العَرَبَ 


ابن الوَلِيدِ. 
الي الا لا مُحَمَّدُ بْنُ شر العَبْدِيُء ٿا عَبْدُ الله 


این عبد الله د eg E‏ 
عَنْ ظارق بن شِهَابٍء عَنْ عفان بن عَفَّانَ قال: ll‏ َسُولُ الله کل: امَنْ 


فل انحن و ا 


عَنْ مُخَارِقٍء ولرش ف عند اشر الحييي اكان 

۳44 - حَدَتَنَا 1 مُوسَى ) نا سَلَيْمَانُ بْنُ خرب ا مُحَمَّدُ بْنُ 
أبي رَزِينِء عَنْ أَمّهِ َالَتْ: كانت أمٌ الحرير إا ا أَحَدُمِنَ ارب اف 
علب 7 0 ا ذا مََاتَ 2 3 ا قد عَلَيْكِ» قَالَتْ: 


€ 


e‏ لاما زز ال 


[ ۴ ]ش: ۳۲۷۱ حم: /١‏ ۷۲» تحفة: 48117. 
۳۹1 ] طس: ٤۹٤۲‏ ش: "۲٤۷۷‏ تحفة: ٥۰۲۲‏ . 
)١(‏ في نسخة: «هدانا». 

(؟) وقع في الأصل: «أبي الأسود» وهو خطأ. 


ا _ سس الکو الدري 
o 9‏ ف 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تر ره لا مِنْ حَدِيثِ سُلَيْمَانَ بن حَرْبٍ. 


چ اواس 28 فق شر قت ۴ و تق و هو اظ ت 5 
n ۳4۳۹‏ یخی الأزدي ' 


7 


ريق 7 شلا کول يه 
بالجبّالٍ). الت َم شر . رول الله وَأَيْنَ!" العَرَبُ يَْمَئذِ؟ قَالَ: «هُمْ قَلِيلُ). 


DT‏ عن سَعِيدٍ بن 
بي عَرُوبَة عَنْ فاده عَنِ الحَسَنِء سَمْرَةَبْنِ جُنْدَب أن وَسُولَ الله ككل 
قل «سَام أو الب وَيَاقْكُ ا وَحَام AR‏ 


2 1 بحنب 7 N. Ea‏ مس NE‏ او 
هدا حديث جس وَيقَال: يَافِث وَيَافِت ويفث: 


ا 


عن كم 


قوله: (وأين العرب يومئذ) كأنها استبعدت وقوع ذلك الأمرء والعرب!' 
شجاعتهم وحميتهم تأبى أن يفروا منه إلى الجبال. 


11 وظاهر كلام الشيخ أن العرب جملتهم تكون قليلة إذ ذاك» لا يستطيعون المقاومة بمن مع 
الدجال» منهم سبعون ألفاً من يهود أصفهان عليهم الطيالسةء والله أعلم غيرهم» ويؤيد 
ذلك لفظ أحمد قال: كلهم قليل» وحكى القاري7" عن الطيبي أنه قال: الفاء جزاء شرط = 


۰71 حم:/ ۲ تحفة: ۱0۸1۳۳١‏ . 
۱ ]تقدم تخریجه في 71711. 

)١(‏ في نسخة: «آنه سمع». 

(۲) فى نسخة: «فأين». 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (/3159). 


ا س 7ب 1 
۲ -في فَضْلٍ العَجَّم 


بون OS‏ ن ركيع؛ ٿا ټی بن آم عن أبي ڪر إن 
عیاش؛ نا صَالِحَ د بْنُ أبي صَالِحِ مَوْلَ عَمُرِو بن خُرَيْثِ قَالَ: ا 


ت 
ع 


يَعُولُ: ذكِرَتٍ الأَعَاجِمْ عِنْدَ رَسُولٍ الله يله مََالَ النَبِيْ كل «لأنا به أو 


و عر 9 


كلمي ا ت 


3 في فَضْلٍ العَجَم] 
قوله: (لأنا بهم أو ببعضهم)''! والمعنى على تقدير الوثوق ببعض العجم 
نسبة إلى بعض العرب مستغن عن التأويل» إذ لا بعد فيه» وأما على تقدير كون 
العبارة لأنا بهم أوثق مني بكم فباعتبار أمور جزئية وكمالات!"! شخصية شخضية) أو يقال: 
حكم على الكل بالفضل وهو الوثوق بهم لفضيلة ذلك البعض» فاللفظ وإن كان 
عامًا لكن الفاضل هو ذلك المخصوصء وباعتباره تتعدى الكرامة إلى قومه. 


= محذوف» أي: إذا كان هذا حال الناس فأين المجاهدون في سبيل الله الذابون عن حريم 
الإسلام» فكنى عنهم بهاء انتهى. قلت: والأوجه عندي الأول كما يشير إليه ذكر المصنف 
الحديث في فضل العربء ويؤيده أيضاً حديث أم الحرير المتقدم» بخلاف ما أفاد الطيبي 
فإنه يشير إلى قلة المجاهدين لا إلى قلة العرب. 

]١[‏ بسط القاري في تعلق هذه الجوار والصلات فارجع إليه لو شئت التفصيل» والمعنى ظاهرء 
وهو أن وثوقي بهم أو ببعضهم أكثر من وثوقي بكم أو ببعضكم. 

[۲] وهذا أوجه مما قال الطيبي من أن المخاطبين بقوله: بكم أو ببعضكم» قوم مخصوصون 
دعوا إلى الإنفاق في سبيل الله فتقاعدوا عنه» فهو كالتأنيب والتعيير عليهم» ويدل عليه 


و ماح ۶ روس دم 


قوله تعالى في الحديث السابق: ولت تور أسَتَبَدِلُ وما رکم € [محمد: ۳۸]ء فإنه جاء = 


|۳۲ ] تحفة: ۱۰۲ . 


اا و ا 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا د ا 
وَصَالِحٌ هُوّ: ابن مِهْرَانَ مَوْلَ عَمْرِوبْنِ خُرَيْثِ 

رقا - حَدََّنَا علي بْنْ حُجْرِ تا عَبْدُ الله بن جَعْمَرِ ٿنِي تَوْرْ بُ ريد 
الدِيلِيُ عَنْ ابي العَيْثِه عَنْ اي هُرَر قال: : كُنَا 1 تخول الله كلق عية 
أَنِْلتْ سُورَةٌ الجُمُعَة فَتَلَاهَاء فَلَمّا لم نحشي € [الجمعة: ] 

ٿال له َجلُ: يا رسو الله من هؤْلاءِالَذِينَ لم يَْحَقُوا ب فلم يڪين قالَ: 
2 ي فِيئاء قَالّ: فَوَصَعٌ رسوا ل الله ليد ده يَدَهُ على ق فَقَالَ: 
«وَالَذِي تَفْسِي بيده لو گات الإِيمَانُ بالفَريًا لَتَاوَلهُ جال مِنْ هلاو 


= 0 0 ويد 0 [محمد: ۳۸]» ؛ يعني 
لك ن ی د کر غه وهو رن مر وک دن الل و کا دد 
لأرواحهم وأموالهم في سبيل الله» ولا يكونوا أمثالكم في الشح المبالغ» فهو تعريض وبعث 
لهم على الإنفاق» فلا يلزم منه التفضيل. قال القاري”"2: إن كان مراده أنه لا يلزم التفضيل 
مطلقاً فهو خلاف الكتاب والسنةء مع أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» وإن كان 
مراده أنه لا يلزم التفضيل المطلق فهو صحيح» إذ يدل على أنهم في بعض الصفات أفضل = 


1 ]تقدم تخريجه في .7171١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ :)۷٠١‏ المراد سلمان وأضرابه من أهل فارس أو من العجم مطلقاء 
ال ا ار وا ار 
التابعين ما لم يظهر في غيرهم. انتهى. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (9/ ؟؟ ١:‏ 5). 


۲٦1 


قدا خزيث حن 
رَقڏ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْه عن ابي هْرَيْرَ عن النَبي يا 
EF‏ - في فَضْلٍ اليمَن 
أبِي زِيَادٍ وَغَيْرُ وَاحِلِ قَالُوا: : ما أبُو اؤ 


واک 


52.4 کید الله ين 
الطَيّالِسِىُ نا عِمْرَانُ اقطان عَنْ قتا عَنْ أنّس» عَنْ رید بُ ابت 9 
ية نر قِبَلَ اليّمَنِ فَقَالَ: «اللَّهمَ قبل يشُلُويهة؟, وََا وَبَارِكُ لتا في صَاعِنًا 


اللي 
وَمَدّنَا). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ رديت 5 رَيْدِ بْن نَابتِء لا تَعْرفُةُ إلا مِنْ 


حَدِيثِ عِمَرَانَ القَطَانِ. 
دفي فضل اليكى] 
= من العربء ولا بدع أن يوجد في المفضول زيادة فضيلة بالنسبة إلى بعض فضائل الفاضل» 

فجنس العرب أفضل من جنس العجم بلا شبهة» وإنما الكلام في بعض الأفراد» انتهى. 

قلت: وما اختاره القاري هذا هو مفاد كلام الشيخ» والحديث السابق الذي أشار إليه 

الطيبي هو ما تقدم عند المصنف في تفسير سورة محمد من حديث أبي هريرة» وفيه: الو 

[5 97" ] طب: 25/1/94 حم: ه/ 6 تحفة: ۳٦۹۷‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو الغيث اسمه سالم مولى عبد الله بن مطيع مديني» 

(؟) أي: اجعل قلوبهم مقبلة إليناء ووجه مناسبة الدعاء بالبركة في الصاع والمد لأن أهل 
المدينة كانوا في ضيق عيش لا يقوم بهم» فلما دعا بإقبال قلوب اليمن إليهاء وهم جم غفير 
فقراء دعا بالبركة في طعام أهلها ليتسع على المقيمين والقادمين» انتهى. «لمعات التنقيح» 


.) 61 /9( 


ا لكوك الذي 

1 دكا يه تا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ مُحَمَّد عَنْ محمد بْنِ عَمْرِو 
كن اب نتلية عن يي هْرَيْر هَ قَالَ: قال 0 الله علِ: تاڪ أَهْلُ اليَمَنِ 
هُمْ أَضْعَفٌ قُنُويًاه وَأَرَقُ أَقْدَةٌ الإِيمَانُ يَمَانِه وَالحِكْمَةٌ يَمَانِيَة). 


07 2 5 1 اس ا ع هم ف م 
2 8 رق ضر 92 


قوله: (هم أضعف قلوباً وأرق أفئدة) أما الفرق "بين القلب والفؤاد ففرق 
الظاهر والباطن» فالأول القبول الظاهريء والثاني ظهور آثاره بحيث يعلم وصول 
الأمر إلى سويدائه» وليس المراد بالضعف هو الخور والجبنء فإنهما قد استعيذ 
منهماء فكيف يعدّان منقبة ومدحاًء بل المراد هو ضدّ القساوة» والرقة واللين وإن 
كانا متقاربين لكنه قد يفرق بينهما هاهنا بأن1"!. 


[] اختلفوا في الفرق بينهماء قال العيني7): الأفئدة جمع فؤاد. قال الخطابي: وصف الأفئدة 
بالرقة ااب باللين؛ لأن الفؤاد غشاء القلب إذا رق نفذ القول فيه» وخلص إلى ما 
وراءه» وإذا غلظ تعذّر وصوله إلى داخله؛ فإذا صادف القلب شيئاً علق به أي: إذا كان لينا 
والمشهور أن الفؤاد هو القلب» فعلى هذا تكرار لفظ القلب بلفظين أولى من تكرره بلفظ 
واحد» وقيل: الفؤاد غير القلب وهو عين القلب» وقيل: غشاء القلب» انتهى. 

1 بياض في الأصل بعد ذلك» وحكى القاري عن القاضي: الرقة ضد الغلظة والصفاقة» واللين 
مقابل القساوة» انتهى. قلت: والروايات في ذلك مختلفة» ففي رواية للبخاري: «هم أرق 
أفئدة وألين قلوباً»» وفي أخرى له: «أضعف قلوباً وأرق أفئدة»» قال العيني: قوله: أضعف = 


[986"] حم: ۲/ 0۲ تحفة: ٠5۰٤۷‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «وأبى مسعود). 
(۲) «عمدة القاري» (۱۸/(. 


77-5 ا 
1 5 حَدَكََاأَحْمَدُ ين ميع؛ ٿا رَيْدُ ْنُ حُْبَابء ا مُعَاوية بْنُ صا 

تا | بو مَرَيَمَ الأنصَارِيٰء عَنْ اي هُرَيْرَة قَالَ: ال رَسول الله لة: E‏ 

فُرَيْش) وَالقَضَاءٌ م في الأنْصَاٍ َالأَدَانُ في الحَبَمَةِء وَالأمَانَةُ في الأزدا يَعْنِي 


ا 


قوله: (الملك!١!‏ في قرش) إلخ» هذا بيان!"! لما كان الأمر وقع عليه إذ ذاك 
سواء کان للأبد كما فى كون الملك لقریش» أو لا كما فى الأذان. 


= قلوباًء وذكر فيما مضى ألين قلوباء لأن الضعف عبارة عن السلامة من الغلظة والشدة والقسوة 
التي وصفت بها قلوب الآخرين» واللين عبارة عن الاستكانة وسرعة الإيجاب والتآثر بقوارع 
التذكير» انتهى. قلت: وتقدم الكلام على قوله: «الإيمان يمان» في أبواب الفتن: 

[1] قال القاري”'“: قوله: «الملك» بالضم أي: الخلافة «في قريش» أي: غالبا أو ينبغي أن تكون 
فيهم» وهو الأظهر المطابق لبقية القرائن ن الآتية» انتهى. قلت: وقد تقدم في «باب الخلفاء 
من قريش» الإجماع على أنهم مستحقون لذلك» ثم قال القاري: «والقضاء في الأنصار» 
أي: الحكم الجزئيء قاله تطييباً لقلوبهم» لأنهم آووا ونصرواء وبهم قام عمود الإسلام؛ 
ذكره ابن الملك» وقال في «الأزهار»: قيل: المراد بالقضاء النقابة؛ لأن النقباء كانوا منهم» 
وقيل: القضاء الجزئي» لأنه لاء قال: «أعلمكم بالحلال والحرام معاذاء وقيل: القضاء 
المعروف لبعثه ية معاذاً قاضياًء قال القاري: والأخير أظهر لقوله: «الأذان في الحبشة» 
أي: لأن رئيس مؤذنيه بي كان بلالا وهو حبشيء و«الأمانة في الأزد» أي: أزد شنوءة» وهم 
حي من اليمن» ولا ينافي قول بعض الرواة» يعني «اليمن»» لكن الظاهر المتبادر من كلامه 
إرادة عموم أهل اليمنء فإنهم أرق أفئدة وأهل أمن وإيمانء انتهى. 

["] وهذا المعنى لا غبار فيه ولا إشكال» ويؤيد ذلك ترجيح الترمذي وقفه» فإن كان موقوفاً 
فالظاهر أن الصحابي بين ما رأى من تعامله ية في هذه الأمور قولاً وفعلاً. 


[995"] حم: ؟/ "5" تحفة: ٠١٤١١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» )؟/ الام" ). 


و ص اكوك الدرَي 


ا مک بن شار تا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنٍ 
ج عَنْ اي مَريَمَ الاَنصاريَء عَنْ اي هْرَيْرَة تخو وَل يَرقَعهُ. وَهَذا اص 
مِنْ حَدِيث يث رَيْدِ بن حَبّابٍ. 

ميو بو يو 0 م e‏ ود 


6 


ني ال 10 مول الله ۳ 3 5 الله في لاض 3 الاش ُن 


يَصَعُوهُمْ وَيَأَبَى لله إلا أن انعم ولتي عَلَى الاس رَمَانُ يفول الرّجْلُ: 
E‏ اھ 0 زوء اليك مي کاٹ أَزْدِيّةً). 


ما حييك غريجه لا تر ANDE‏ 


قوله: (ياليت أبي كان) إلخ» سواء!'! كان تمنيه ذلك لمناقب باطنة أو مآثر 
ظاهرة. 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى ما اختلفوا فيه من سبب مدحهم» والباعث لهم بتلقيب أزد الله 
قال القاضي: يريد بالأزد أزد شنوءة» وهو حي من اليمن أولاد أزد بن الغوث بن ليث بن 
مالك بن كهلان بن سبأء وأضافهم إلى الله من حيث إنهم حزبه وأهل نصرة رسوله» وقال 
الطيبي: قوله: «أزد الله» يحتمل وجوهاً: أحدها: اشتهارهم بهذا الاسم؛ لأنهم ثابتون في 
الحرب لا يفرون» وعليه كلام القاضيء وثانيها: أن تكون الإضافة للاختصاص والتشريف». 
كبيت الله وناقة الله» على ما يدل عليه قوله: يريد الناس أن يضعوهم إلخ» وثالثها: أن يراد 
بها الشجاعة» والكلام على التشبيه» أي: الأسد أسد الله. فجاء به إما مشاكلة» أو قلب 
السين زايا انتهى. وتبعه صاحب «الأزهار» من شراح «المصابيح)» لكن إنما يتم هذا لو 
كان الأسد بالفتح والسكون لغة في الأسد بفتحتين» وهو ليس كذلك على ما يفهم من 
«القاموس»» هكذا في «المرقاة» . 


۷1 ۴ طس: 5١7‏ لاك تحفة: ٩۱٩‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۹/ .)۸٦۷‏ 


ب بهذا الْإِسْتَادٍ د موقوقاء هو عتا صح 

۸ حَدَتَتا عَبْدُ الْقُدُوي بْنُ مُحَمَدِ الْعَطَارُ الْمَصْرِيُء نا مُحَمَدُ 

بن گيير» أَخْبَرَني مَهْدِيُ بْنْ مَيِمُونِء تبي عَيلان وله تيفك 
0 إن تكن يق الأو لقا يق الاين 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ. 

۹-^ دتا ك ولجويو"7 عا الززافية ار ای 


عَنْ ميتاء مَؤْلَ عَبدِالّحْمَنِ بن عَوْفٍ قَالَ: e‏ 
ول الله كله تكافة 2 : اسیا من قير قله شو انه الع دي 


عرص عَنْهُ ثم جَاءَهُ مِنَ الق الآخَرِ فَأَعْرَضَ 8 م جَاءَهُ مِنَ -- 
الآخَرِ قَأَعْرَضَ عَنُْ ثُمَّ جَاءَهُ مِنَ اضق الآَحَنِ كرضي عَنْهُه فَقَالَ النَبِيْ كله: 
«رَحِم الله حِمْيَرًاء وهه 0 بيهم طعا وَهُ هُمْ أَهْلُ ل امن وَإِيِمَانٍ). 

هَذَا حَدِيثُ غَرِيبَه لا تعر لو ةعقب كريد فقيل اق 
EOE TY,‏ اك 


1[ ]حم: ۲/ 1۷۸» تحفة: ۱٤7۳۳‏ . 

]۳44°[ م: 9۹« حم: 4/٥‏ تحفة: 6۹۲ ". 

)١(‏ زاد في نسخة: «العبدي البصري». 

(۲) أي: الكاملين» وأنس كان أنصاريًاء والأنصار من أولاد عامر الأزدي» «حاشية سنن 
الترمذي» (۲/ ۱( 

() زاد في نسخة: «(بغدادي». 


اا هكب الذتي 
عَنْ مُوسَى بن لح عَنْ أبي أَيُوبَ الأَنْصَارِقٍ قَالَ: قال رسُول الله كله: 
«الأَنُصَارُ وَمُرَهئَة وَجْهَيْتَةُ وَأ وَأَشْجَعْ و وَغِفَارٌ وَمَنْ گان مِنْ بَنِي عبد الدّارِمَوَاليَ 
ا ANS‏ مَوْلَاهُمً). 


عبن د e‏ ت 08( 


6 - في تَقِيف وَبَنِي حَنِيفَة 
#وية 2 کا أو اة وى بْنُ خَلَفِ تا عَبْدُ الوَمّابٍ التَمَفِيُ 
عق قرواك ا عن ابي الي ع عَنْ جَابِرٍ قَالَ: قَالُوا: 5 
وتو الله له ل تقيف قاع الله عَلَيْهِمُ فَقَالَ: «اللَّهُمَ اهد تَقِيًا). 
يوا وتنا E‏ بْنُ أَخْوَمَ الا ئي تا عَبدُ القَاجِرِ بْنُ شُعَيْب» نا 
وکا عن الخ عن ران بن ُصَين قل مات ال 6 iin‏ 


ر 
١ f٥‏ 7 5 ا > مهم 
فى ا و فة 


[957"] ش:495 7ل حم: 0757/1 تحفة: كلا 
۲1 ] طب:59/18١4/1/ا”.‏ تحفة: ۱۰۸۱۳ . 
0 افش يعض ا 
E)‏ حَدَكَنَا علي بن حجر ج ا تايل ټڻ قر عن عبد الله ب ديتارا ن ابن 


ع أن رَسُولَ اللّه کل قَالَ: ا سالا الله وغقار عفر الله أهاء وَعْضَيَة عضت الذه 
وسو ). 8 علد ال ۰/۲ تحفة: .]۷۱۳١‏ 


0 


ا ج يي 


٠‏ و 
وهو يكره 


و 5 o‏ ف 


هدا حَيِيتٌ غریب لا تخر 


ا 


TAS‏ حَدَكَا عل ب جر أن اَل بن مُوتى عَنْ شَرِيكِء عَنْ 


- 


عَبْدِ الله بن عْضْيء عن ابْن عْمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله ل «فی تَقِيفِ كُذَابٌ 


اا م 2 2 اھ ا قد ارات 0 
حَدَثنًا عبد الرجین بن واقده ذا شريك» بهذا ال ستاو تحوة. 


اهرس يك وان ا ليا علو١!‏ من شيوع الفساد من بعضهم ولم 
تكن كراهة إلا لعلة» وإن كان يحبهم ويمدحهم لأخرى ولا تنافي1"] 


[1] قال القاري7": قوله: «أحياء» جمع حي بمعنى قبيلة» «ثقيف» كأمير أبو قبيلة من هوازن» 
واسمه قسي بن منبه بن بكر بن هوازن» وبني حنيفة كسفينة لقب أثال بن لجيم أبو حي» «وبني 
أمية» بضم ففتح فتشديد تحتية: قبيلة من قريش» قال العلماء: إنما كره ثقيفاً للحجاج» وبني 
حنيفة لمسيلمة» وبني أمية لعبيد الله بن زياد الذي أتي برس الحسين» فجعله في طست» 
وجعل ينكته بقضيبء انتهى. قلت: وما ورد في أمراء بني أمية وما مضى من أحوالهم غير 
مخفي على ناظري كتب الحديث والسير. 

1 يعني لا منافاة بين أن تكون المحبة لشيء بسبب والكراهة بسبب آخرء فلولا الاعتبارات 
لبطلت الحكمة. 


[444"] تقدم تخريجه في ۲۲۲۰. 

(۱) في نسخة: (يكرم). 

0) «مبير» أي: مهلك يسرف في إهلاك الناس. واتفقوا على أنه الحجاج فبلغ من قتله صبرا 
سوى من قتله في الحرب مائة آلف وعشرين ألفاً. «مجمع بحار الأنوار» (5/1؟35). 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (7851//9). 


لات س ا م 
وَعَبْدُ الله بن غضم يُكْنَى أبَا عُلَوَانَه وُو كوي 


هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر فَهُ eS‏ 
عَبْدُ الله بن عص وَإِسْرَائِيلُ يَرْوِي عَنْ هَذَا الشّبْخ ود تقول غد الله ی 


وق ااب عن أشتاة بے اس ر 
6 حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع نا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ٿا أَيُوبُه عَنْ سَعِيدٍ 
0 بي رر ا 0 ا بسر 


فَعَوَضَهُ 3 


و 0 ا 2 ا 0 ع ا 9 - >< 
لو 5 قُلَانا أهدّى إِلَىَ تاق و 1-0 
كيك 0 عر اق 8 ۶و رہ سے ت ا 0 ور 10 ع 

هَمَمَٿ أن لا أقبّل هَڍِية إلا مِنْ قرشي او أنصَارِيٍ اؤ ثقَفِي او دَوْسِيَا 


وَف الْحَدِيثِ كلام أَكُثَرُ مِنْ هَدَا. 


E‏ 0 ج ا ا ا 
هدا حويت عد رر چن عير وجو کن ایی عرير. ويزيده بن ارود 


يَرْوِي عَنْ أيُوبَ أبِي الْعَلَاء وَهُوَ يوب بن سكين وَيَُال: ان أبي و كين 
وَلَعَلَ هدا اا الَّذِي روي عن ات ع سعيد وا هو: ا 
A‏ هيوب بن م 3 كينء وَيُقَالُ: 5 ا ینکن 


ت 


ا لاي e‏ بْنُ إِسْمَاعِيلَء تا أَحْمَدُ بْنُ خَالِدٍ الحِنْصِئُ تا 


[ه:9"ان: ۹ حم: ۲/ ۲ تحفة: ٤‏ ۱۲۹۰ . 
٦ [‏ ۳۹ ]د: ۳۷ تحفة: ۱6۳۲١‏ . 
050 في نسخة: «(عاصم). 


ب بجي ب 
سَعِيدٍ الْمَقْبْريُ» عن أيب)ك عن أبي 
هري قال: دی يكل يذ 51 تي قز إلى لين وق 21 مِنْ ٳِبلِهِ التي كَانُوا 
أضاتا بلقاي نت ينها نض الووض ف که ليفك ريا أ الله طن 
IE SE E‏ 


هَدَا اصح مِنْ حَڍِيث يَزِيدَ بُن هَارُونَ. 


۷ ¬ حًا راهيم بن يغقوب تا وَهْبٌ بن جَرير؛ أنَا أبى قال: 


ا 2 


ا ا 


سيعت ف عبد الله د ب يق ا يُحَدِّث تُمَيْرِ بن u‏ عن مالك بن 
اليا ود ن ابي عَامِرِ الأَمْعَرِيٌء عَنْ ابي قَالَ: ل سول الله لاة: 
ِعُمَ الح الأَسْدُ شد وَالأشْعَدوق 7 لا يَفِدُونَ في القَِالِء وَلَا يَعُلُونَه هُمْ ّي 


ر اسي 


و مِنْهُمَا» قال: A‏ بِدَلِكَ مَعَاويَة فقال: ا SEO‏ 


. 17١55 حم: 2159/4 تحفة:‎ N: ]۳۷[ 

)١(‏ وقع في الأصل و(ب) و(ح): «خلاد»» وفي (م): «ملاذ) قال المزي في «تهذيب الكمال» 
(458/15): عبد الله بن خلاد» هكذا قال» وهو وهم فاحش» إنما هُوّ عبد الله بْن ملاذء 
انتهى. 

(۲) فى نسخة: «الأزد). 

)۳( فى تمك ارون 


ا ب .أل أي 
لی مَكَذَا كال ر تو الله يك قَالَ: لهُمْ هُمْ مِنّي َإِلَّىَّاء ل لَّيْسَ کہا 

ي آي وله َنِي قَالَ: سَيِعْتُ رَسُول الله کا يَقُولُ: ١«هُمْ‏ مي وأا نا 
قال: اڭ اغ بحَديث أبيكَ. 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌء لا عر حَدِيثِ وَهْبٍ بْنِ جَرِيرِ وَيُقَالُ: 


الأَسْدُ هُمْ الأزد. 


3 


0 0 


۸ دتا محمد بن َه بَشَالِ ٿا عَبْدُ البََحْمَنِ بْنُ 21 مهدي تَاشْعْبَة 


قوله: (ليس هكذا قال) إنما أنكره تخميناً منه وحملاً للفظ : «أنا منهم» على 
الحقيقة» وظاهر أنه لا يصح» فلما أصرٌ الراوي وهو عامر على أن اللفظة المنقولة 
هي التي قلتها سلم معاوية رضي الله عنه وحمل على المجازء ومعاوية هذا هو 
صاحب علي رضي الله عنهم أجمعين!١!‏ 

ا بني سد" قبيلة أخرى 
أيضاًء فكان اللفظ مشتركاً بينهماء فبين المراد من هم 


]١1[‏ أي: مخاصمه» قال الراغب”؟: الصاحب الملازم إنساناً كان أو حيواناء أو مكاناً أو زماناً 
ولا فرق بين أن تكون المصاحبة بالبدن وهو الأصل والأكثرء أو بالعناية والهمة» انتهى. 
والحديث أخرجه أحمدء ثم قال: قال عبد الله: هذا من أجود الحديث ما رواه إلا جرير» 
انتهى. 

1]قال المج :ال اسالا زد واد ین ج یا مدر کا او قلعن فر وای ری بن رار 
أبو أخرى» انتهى. 

[9"] تقدم تخريجه في 2394151١‏ تحفة: 195ل. 


)١(‏ «مفردات ألفاظ القرآن» (ص: 8/ا5). 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: 5 58). 


ْوابُ الكا؛ سح تت 1/1 
ك1 ا بن ديتارء عن ابن کن عن النّبَ ب قَالَ: «أَسْلَمُ ااانه 
وَعْقَارٌ عفر الله لها» .١‏ 


َف الاب عَنْ ابي دن وأبِي بَرْدَة الَسْلَمِيَ وَبْرَيْدَهُ وَأبِي هْرَيْرَة. 
خا ديت RT‏ صَحِيحٌ. 


n e 


8 


خض عد الاح ا عضت الله و ور 20000 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
F۹‏ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن شار د 0 a‏ 


0 ا ۴ و 5 2 ا ا وک 
ديتار» نحو حَدِيث شعبًة» وراد فِيه: #وخضة عضت لدع سواه 


[#] تقدم تخريجه في ."9151١‏ 

[3 تقدم تخريجه في 234141١‏ تحفة: /15ل. 

)١(‏ دعاء لهما بالمغفرة أو خبر بهما لدخولهما في الإسلام بلا حرب» وكانت غفار تتهم بسرقة 
الحجاج» فدعا لهم بالغفران» وسالمته إذ لم تر منه مكرومّاء فكأنه دعا بأن يضع منهم 
التعب» «(مجمع بحار الأنوار» (5/ .)٤١‏ 

(؟) «وعصية عصت إلخ)» خبر وشكاية مستلزم للدعاء بالخذلان. «مجمع بحار الأنوار) 
(57/5). 

)۳( في نسخة: «(حسن صحيح١.‏ 


5 2222222222229 لت 

۰ _ حَرَّّنَا فُتَيْبَة EE‏ بن عبد ار عن أبِي الزَّنَادِ 
عن ات عن أي هرد ال قال ر سول الله عیا: ا کس اد 
ود النقاك و نل ونواقة E OE OL E‏ 


E‏ ا 


مرّينة ل تێی وَعَطَان» 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۳4٥۱‏ -حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَّاِ ا عَبْدٌ الرّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء نَاسْفْيَانُ 


اااي مودي 
قوله: (خير عند الله يوم القيامة) إلخ»ء وذلك لتقدمهم في الإسلام!!!. 


[1] قال القاري(١2‏ في حديث أبي بكرة بمعنى حديث الباب: قال النووي: تفضيل تلك القبائل 
لسبقهم إلى الإسلام وحسن آثارهم في الأحكام, انتهى. قلت: وقد ورد في بعض الروايات 
أن الأقرع بن حابس قال للنبي كَلِ: إنما تابعك سراق الحجيج من أسلم وغفار ومزينة - 
وأحسبه ‏ وجهينة» فقال يَكِْةِ: «أرأيت إن كان أسلم وغفار» بنحوه» ويشكل عليه أن هل 
التفسير فسّروا قوله تعالى: # ومن حول مرح الْأَكْرا ب مُتَنِفِقُونَ € الآية [التوبة: ١١٠]ء‏ 
بهذه القبائل» قال الخازن: ذكر جماعة من المفسرين المتأخرين كالبغوي والواحدي 
وابن الجوزي أنهم من أعراب مزينة وجهينة وأشجع وغفار وأسلم» وكانت منازلهم 
حول المدينة» وما ذكروه مشكل؛ لأن النبي كَل دعا لهذه القبائل ومدحهم» فإن صح نقل 
المفسرين فيحمل قوله سبحانه وتعالى على القليل؛ لآن لفظة «من» للتبعيض» ويحمل 
دعاء النبي ية لهم على الأكثر والأغلب» انتهى مختصراً. 


]46۰[ م: ۱ حم: ۲/ ۹ تحفة: ۱۳۸۸۱ . 
[۹۱]خ: ۰ حم: 4/٤‏ تحفة: ۱°۸۲۹. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» (9/ 3"856). 


واب الكاقق؛ د ل 
جَاءَ نَمَرٌ مِنْ بَنى تَمِيع إِلَى رَسُولٍ الله کیا فَقَالَ: «أَيْشِرُوا ا تَمِيهِ). قَالُوا: 
بَشَرْتَنَا فَأَعْطِنَاء قَالَ: فَتعَيّرَ وَجْهُ رَسُولٍ الله ك وَجَاءَ تَمَرٌ مِنْ أَهْلٍ اليّمَد 


6 بعر 


فَقَالَ: «اقْبَنُوا البُمْرَى قَلَمْ يَفْبَلْهَا بُو كييي» قَالُوا: قد ْنَا 


ص ت د ر 3 ص و 
2 2 


قوله: (وشرتنا فأعطنال؟ ) حملوه على العاجل وكان المراد هو الآجل: 
قوله: (فتغير وجه رسول الله ) لكونه رآهم مشغوفين بحب العاجل"'. 


[ قال الحافظ”: القائل منهم الأقرع بن حابس» وذكر في آخر المغازي في وفد بني تميم 
أسماء هذا الوفدء وقال أيضاً: قوله: جاء أهل اليمن هم الأشعريون قوم أبي موسى» وقد 
أورد البخاري حديث عمران هذا وفيه ما يستأنس به لذلك» ثم ظهر لي أن المراد بأهل 
اليمن هاهنا نافع بن زيد الحميري مع من وفد معه من أهل حميرء وقال القاري”: «اقبلوا» 
بفتح الموحدة أي: تقبلوا مني «البشرى» بضم الموحدة أي: البشارة المطلقة أو المعهودة» 
«يا بني تميم» وهم لما لم يفهموا الإشارة بالبشارة» ولم يعرفوا طريق استقبالها بالقبول 
المرتب عليه حصول كل وصول «قالوا: بشرتنا فأعطنا»» فحملوا البشارة على الإحسان 
العرفي» فطلبوا ما يترتب عليه من العطاء الحسي» وهذا بمقتضى ما غلب عليهم من حب 
الدنيا العاجلة وغفلتهم عن المراتب الآجلة» فكل إناء يترشح بما فيه» وقال الطيبي: أي: 
اقبلوا مني ما يقتضي أن تبشروا بالجنة من التفقه في الدين والعمل به» ولما لم يكن جل 
اهتمامهم إلا بشأن الدنيا والاستعطاء دون دينهم» قالوا: بشرتنا بالتفقه وإنما جئنا للاستعطاء 
فأعطناء انتهى. 

[ قال الحافظ”": تغير وجهه بي إما للأسف عليهم كيف آثروا الدنياء وإما لكونه لم يحضره = 

(۱) «فتح الباري» .(YAN/%)‏ 


(؟) «مرقاة المفاتيح» (9/ 5*1" ). 
7 «فتح الباري» .(YAN/۸)‏ 


ص الكو الدرَي 

6" حَدَّدَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ تتا أَبُو أَحْمَدَ تا سُفْيَانُ » عَنْ 
عَبْدِ الك بْنِ عي عن عبد اليّْمَنِ بن أبي ڪر عَنْ أب أن 
رَسُولَ الله ب قَالَ: «أَسْلَمُْ وَغِفَارٌ وَمُرَيْنَةَ خَيْرٌ مِنْ تَمِيم وَأَسَدِ وَعَطَفَانَ 
وبني عَامِرٍ بْنِ صَعْصَعَةًا" يَمُدٌ بها صَوْتَهُء فَقَالَ القَومُ: قد حَايُوا وَكَسِرُواء 
قَالّ: ل 


ا" 

40" حَدَّنا شر بن آدَمَ ابن اة ازمر السَّمّانِ يي جَدِي أَزْهَرُ 
الَا ڪن اني ڙن عَنْ تاي عَن ان عم N‏ الله ل قال: «اللهم 
ارك لَنَا في شَامِئَاء اللَّهُمَ ب رك لَنَا في يمَينَا» قَالُوا: وَفي تَجدنًا. RAE‏ 


قوله: (قالوا:2'؟ وفي نجدنا) ا 22000 


= ما يعطيهم فيتألفهم به» أو لكل منهماء انتهى. وقال القارف ٠"‏ قال العسقلاني: «بشرتنا) 
دال على إسلامهم» وإنما راموا العاجل وغفلوا عن الآجل» وسبب غضبه 4 ونفيه قبولهم 
البشرى إشعاره بقلة علمهم وضعف قابليتهم لكونهم علقوا آمالهم بعاجل الدنيا الفانية» 
وقدموا ذلك على التفقه في الدين الموصل إلى ثواب الآخرة» انتهى. 

]١[‏ قال القاري": قوله: a‏ يشير إلى اهار 
فق أصله لقوله تعال: ای كرك €1 الاسر ١ا‏ ولو جرد كير من الأنياء ف 
لجع يع رد ات هي لكر شري 


۴1 : م حم ه/ "” تحفة: .۱۱٦۸٩‏ 
[ 9469" ]خ: °۷ حم: ۲/ 4١‏ تحفة: ه5/الا. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بَابٌ فى فضل الشام واليمن». 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (9/ .)١١۳۲‏ 

() «مرقاة المفاتيح» (5078/9). 


0١‏ >-خ+ ج س س ي 
قال الل ارك لكا فى شات وارك لتا فی ياء قارا وف تجيتا 
َالَ: مَُالِكَ الرَلازل وَالْفِئَنُ وهاه أَوْ قَالَ: مِنّْهَا ‏ يَخْرْجُ قَرْنُ الشَّيْطانٍ). 
ولعل الوجه!' في سكوته عن الدعاء له أن الفتن لما كان مقدر خروجها منه» فالدعاء 
بالبركة لا يزيد إلا ما هو فيه» فلو قال ذلك لانعكس المقصود, والفتن غير مقصودة 
زيادتهاء وقرن الشيطان""" قيل: يخرج الدجال ويمر من هناك» وفيه بعض بعد لأن 


= «اللهم بارك لنا في يمننا» بركة ظاهرية ومعنوية» ولذا كثر الأولياء فيهم» والظاهر في 
وجه تخصيص المكانين بالبركة لآن طعام أهل المدينة مجلوب منهماء وقال الأشرف: 
إنما دعا لهما بالبركة لأن مولده بمكة وهو من اليمن» ومسكنه ومدفنه بالمدينة وهى 
من الشام» وناهيك من فضل الناحيتين» فإنه أضافهما إلى نفسه وأتى بضمير الجمع 
تعظيماء انتهى. 

]١[‏ وبذلك جزم المهلب إذ قال: إنما ترك رسول الله َي الدعاء لأهل المشرق ليضعفوا عن 
الشر الذي هو موضوع في جهتهم لاستيلاء الشيطان بالفتن» هكذا في «الفتح)27). 

[] ذهب الداودي أن للشيطان قرنين على الحقيقة» وذكر الهروي أن قرنيه ناحيتا رأسه» وقيل: 
هذا مثل» أي: حينئذ يتحرك الشيطان ويتسلطء وقيل: القرن القوة» وإنما أشار رسول الله جلا 
إلى المشرق لأن أهله يومئذ كانوا أهل كفرء فأخبر أن الفتنة تكون من تلك الناحية» وكذلك 
كانت» وهي وقعة الجمل ووقعة صفين» ثم ظهور الخوارج في أرض نجد والعراق وما 
وراءها من المشرق» وكانت الفتنة الكبرى التي كانت مفتاح فساد ذات البين قتل عثمان» كذا 
قاله العيني”"» قلت: إطلاق الشرق على هذه المواضع تجوز لا سيما على مخرج الخوارج» 
وهو حروراء قرية بظاهر الكوفة» قيل: على ميلين منها كما في معجم البلدان»”؟)» وشتان 
بين نجد والكوفة. 


)١(‏ في نسخة: «فقالوا». 

(۲( «فتح الباري» 5/١9‏ ؛). 
(۳) «عمدة القاري» /۲٤(‏ ۱۹۹). 
(5) «معجم البلدان» (۲/ 48 ؟). 


E <7 7# 1 


نفس مروره من ثمة لا يقتضي!١!‏ نسبته إليهاء إلا أن يقال: لما تسلط فيه وأقام هناك 
كثيراً أو قليلاً عدا" مخ أهله» وصار من أهله» فلو دعا لنجد - والذعاء لمكان ليس 
في الحقيقة إلا لأهله ‏ لكان الدعاء تشمل""'عليه» وليس مقصوداًء وقال البعض: 
هذا إشارة إلى محمد بن عبد الوهاب النجدي» ooo‏ 


]١[‏ لا سيما وقد ورد أنه يدخل القرى كلها غير مكة والمدينة فإنهما حرمتا عليه. 

[] هذا إذا كان المراد بالنجد الناحية المخصوصة: وهذا مختلف عند الشراح» قال الحافظ: 
كان أهل المشرق يومئذ أهل كفرء فأخبر بي أن الفتنة تكون من تلك الناحية» فكان كما 
أخبرء وأول الفتن كان من قبل المشرق» فكان ذلك سبباً للفرقة ب بين المسلمين» وذلك 
مما يحبه الشيطان ويفرح به» وكذلك البدع نشأت من تلك الجهةء وقال الخطابي: نجد 
من جهة المشرق» ومن كان بالمدينة كان نجده بادية العراق ونواحيهاء وهي مشرق أهل 
المدينة» وأصل النجد ما ارتفع من الأرض وهو خلاف الغور» فإنه ما انخفض منهاء وتهامة 
كلها من الغور» ومكة من تهامة؛ اننهى. 
قال الحافظ: عرف بهذا وهاء ما قاله الداودي: إن نجداً من ناحية العراق» فإنه توهم أن 
نجداً موضع مخصوصء وليس كذلك» بل كل شيء ارتفع بالنسبة إلى ما يليه يسمى 
المرتفع نجداً والمنخفض غوراًء انتهى. 

["] أي: تشمل الدجال أيضاء والأوجه عندي أن يقال: إن المراد بقرن الشيطان إن كان الدجال 
فالمراد بالنجد جهة الشرق على العموم» وخروجه من الشرق متعين» قال الحافظ”"' في 
ذكر الدجال: أما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء ثم جاء في رواية أنه يخرج 
من خراسان» أخرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبي بكر وفي أخرى أنه يخرج من 
أصفهان» أخرجها مسلم» انتهى. 


)001( «فتح الباري» (6ا/لاة). 
(۲( «فتح الباري» (41/۱۳). 


2 <<-<77727لجطحفحح س 
n‏ 
I E a‏ بْنُ بَشَّاِ تا وَهْبٌ بْنُ جَرِیرء تا ا قال: 
وو د الم ب كي لض 
ak yS‏ سول الله كله م ان 
مِنَ الرَقَاع تقال وشو الله كك «ظوقى للشام» EE‏ قتا لت ذَلِكَ يَا 


تشول آنه ااا 0 


ولا يضرآ'!» فإن الفتنة قد وقعت!؟؟ لا ريب منهء وإن كان أكثر ما يقوله موافقاً 
للسنة!"!. إلا أنه تعدى فيه بحسب ما تجاوز الغاية المقصودة» فكان ذمًا وفتنة» فقد 
كان يقتل الرجل إذا لم يحضر الجماعة للصلاة إلى غير ذلك. 


]١[‏ والظاهر أنه يضرء وما أفاده الشيخ مبني على ما اشتهر في الهند من أحواله والناس 
فيه مختلفون جدَّاء فمن مادح له يبلغونه إلى درجة الخلفاء الراشدين» ومن ثالب له لا 
يقتصرون عن تكفيره» وكم من موثق له وجارح عليه» والحق متوقف على كشف خلص 
أحواله» وهذا كله بعد تسليم أن المراد بالنجد الناحية المخصوصة» وتقدم أن السلف 
مختلفون في ذلك» ورجح الحافظ خلافه. 

[ عل ما ذكر كينا م صاب ال الشعازية 0ه وعتاحب رر الا 
وغيرهما. 

1 ولذا وثقه الشيخ في فتاواه» نورد كلامه بلفظه فقال: محمدبن عبد الوهاب کر لوگ 
وعالى كت لء وه اما آدى تاه سنا سے كد ميب ل رک تماء اور عامل با مدييث 
3 3 هه *٭ 4 با 5 راع 
تاه برعت ورک ے روكت اء مر تشريير اس کی مزاج ہیں ی والله أعلم انتهى 


[:ه9"]ك: °° طب: “6.5913 حم: ه/ 5 تحفة: ۳۷۲۸ . 


۷۸ کا ای 
الان ماڪ ای ای اجا غ 


ف 2 


کا ییک حسم عرب تما غر يرن عيبي ني قن ثرت 

م - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار E‏ 
سَعْدِ عَنْ سَعِيدٍ بن ابي سَعِيڍ عَنْ اي هُرَيْري عَنِ التي لا قال: لهي 
1 وام كرون بائوم الذي مائو نَا هم َحْمْ جَهَت» أو أ 
عَلَى الله مِنَ الجعَلٍ الَذِي يُدَهْدِهُ الخرَاء بِأَنْفه 225001 


قوله: (لينتهين أقوام يفتخرون) إلخ» لما أثبت الفضل في القبائل والأشخاص 
أراذ أن لأ قمر بذاك اد حشر الآخرين» أو ھکل غلى تسه فيكون ممن ليس 
له يوم الجزاء إلا الندامة» فنهاهم!"! عن ذلك. 

قوله: (من الجعل) دويبة صغيرة يجعل الخرء والنجاسة كشيء مستدير» ثم 


1| يعني أراد المصنف بذكر هذه الرواية التنبيه على أن ما تقدم من الفضائل لا ينبغي أن يكون 
موجباً لإعجاب نفسه» أو سبباً للاتكال علیه» فمن بطأ به عمله لم يسرع به نسبه. 

[] وقد ورد النهي عن ذلك في روايات كثيرة بسطها السيوطي" في تفسير قوله عز اسمه: 
تاا الاش إا علقت من دگ وَأ 4 الآية [الحجرات: .]٠١‏ 


.۱۳۰۷۴٤ تحفة:‎ ١ /۲ حم:‎ ]۳۹[ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (81/9): قد أثبتت الأجنحة للملائكة في الكتاب والسنة» قالوا: 
ليس ذلك كما يتوهم من أجنحة الطير» ولكنها عبارة عن صفات الملائكة وقواهم» ولا 
يعرف إلا بالمعاينة» وليس طائر له ثلاثة أجنحة ولا أربعة» فكيف بستمائة مثلاء وبالجملة لا 
بد من إثبات الأجنحة للملائكة والكف عن كيفيتهاء وإضافة الملائكة إلى الرحمن إشارة 
إلى شمول الرحمة والرأفة على أهل الشام» ولعل المراد بهم الأبدال الذين يكونون بالشام 
أو يعم الكل» والله أعلم. 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۷/ 9/اه). 


واب التاقب ۷۹ 
إن الله هب عن غي الجاهل قرا بالأباك كما حو مون كي 
وفاجر شَقِنٌ ال يي A‏ دم خُلِقَ مِنْ الثّرَابٍ). 

وَفي الاب عن ابْنِ عْمَنَ وَابْنِ عَبّاين. 

دا دت کو 


۳۹ ا کاز و یی ترسى بن أبى غ ال ریا مد دینی 


يدهدهه إلى بيته» شبه المفتخرين بالأنساب بها في الافتخار"'' والتنقير عما لا يفيده فإن 

الذي يفتخر بآبائه إن كان هؤلاء كافرين کان باحثاً نجاسته7'!» وإن كانوا على خیر» وكان 

على غير طريقتهم كان مُظهراً خباثة نفسه» أنه كيف صار خلف سوء لهم» ولم يكن أحداً 
من جملتهم» وأما إذا كانوا كذلك وكان مثلهم فظاهر أنه لا يفتخر» ولا يعد نفسه شيئاً 

حتى يفتخر» وإنما هو مشتغل!"! بمحاسبة نفسه» بصير بقبائحه في ومه وأمسه. 

]١[‏ اشتبه الأصل هاهناء والظاهر أنه بالخاء المعجمة» ويحتمل أن يكون بالحاء المهملة» من 
افتحر الكلام والرأي: إذا أتى به من قصد نفسه» ولم يتابعه عليه أحد كذا في «القاموس)”"2, 
وكذلك اللفظ الآتي الظاهر أنه بالقاف. ويحتمل أن يكون بالفاء. 

1 أي: حافراً نجاسة كفرهم. فإنه كلما ذكرهم وهم كافرون فهو مشبع لكفرهم ومفتخر به. 

[] ففي «المشكاة»”" برواية الترمذي وغيره عن أبي ذر مرفوعاً: «والله لو تعلمون ما أعلم 
لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيرأء وما تلذذتم بالنساء على الفرشات» ولخرجتم إلى الصعدات 


تجأرون إلى الله»» قال أبو ذر: ياليتني كنت شجرة تعضدء وبرواية رزين عن أبي هريرة = 


[دهو"]د: ااه تحفة: ۱٤۳۳۳‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «كلهم). 

(۲) «القاموس المحيط» (ص: 5508). 
)۳( «مشكاة المصابيح» .(o€V)‏ 
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8 7 3 َأ سول لله يكل قالَ: لذ القع ٠‏ أله لسك خی گا غ الْجَاهِكة 
وَفَخْرَهَا بالآبَاءِء مُؤْمِنٌ قي وَفَاجِرٌ شَّقِىٌ وَالنّاسُ بو ادم وَآَدمُ مِنْ ثُرَابٍ). 
قدا کت ع 


د 
4 


وسعِيدا مَقَبْرِيِ قد د سَمِعَ مِنْ أبِي هْرَيْرَة وَيَرُوِي عن أيه أَشيَاء يري 
ا 

وَقَدْ رَوَى سُفْيَانُ التَوْرِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ هذا الكيية 2 عَنْ هام بْنِ 
سيه عن سَعِيدٍ ال بريه عن أبي هرر عن التي كَل نَحْوَ حَدٍ بيك أب 
عايِرء عَنْ هِشَام بنِ سَعْدٍ. 

عر الشسقيه وَالْحَند لله وب القالييق وضلا امه على سيك 
مُحَمَّدٍ النَبِىَ وَآَلِهِ الظاهرينَ. 


هذا" والحمد لله رب العالمين» والصلاة على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


= مرفوعاً: أمرني ربي بتسع» الحديث. وفيه: أن يكون صمتي فكراًء ونطقي ذكراًء ونظري 
عبرة» رزقنيها الله تعالى بمزيد لطفه وعموم كرمه. 

[1] وهذا آخر ما آفاده الشيخ على الجامع للإمام الترمذي رحمه الله تعالى عليه» وعلى مفيد 
هذا التقرير الأنيق البديع» وعلى جامعه ومشيعه وأعوانه رحمة واسعة لا غاية لها ولا أمد. 
وقد تم هاهنا الجامع للترمذي كما يدل عليه ما في آخر الباب من النسخ الهندية: آخر 
المسند» والحمد لله رب العالمين» وصلاته وسلامه على سيدنا محمد النبي وآله الطاهرين» 
ولا يوجد ذلك في النسخة المصرية» ولعل ذلك من تصرف النساخ» أو اختلاف الرواة. 


YAY 


كِكَابُ الْعِلَلٍ 
أَخْبَرََا الْكَرُوخِئ نا الْقَاضِي أَبُوعَامِرِالْأَزدِيُه وَالشَيْ الخو“ 
كنات11١]‏ || [Y1 ١‏ 


]١[‏ ويقال: إن هذا تأليف مستقل للإمام الترمذي» يسمى ب«العلل الصغرى»» ألحق في آخر 
المسند الجامع لمناسبة تامة له بذلك» كما ألحق بعد ذلك في النسخ الهندية تأليف له ثالث 
يسمى ب«الشمائل»» ويدل على ذلك ابتداء السند عن الكروخي في النسخ الهندية» ولفظه: 
أخبرنا الكروخي» نا القاضي أبو عامر الأزدي والشيخ أبو بكر الغورجي وأبو المظفر 
الدهان» قالوا: نا أبو محمد الجراحى» نا أبو العباس المحبوبيء أنا أبو عيسى الترمذي» قال: 
اجيم ناف هذا اكاب إلى آخرو ول مرجد ا السند فى الك المضرية» فف 
ولعل ار أن الاي لم اكرهد | الكناب في تعليته على ا 
أنهما جعلاه كتابا مستقلا مستأنفا. 

[؟]العلة في الاصطلاح: عبارة عن سبب غامض خفي قادح في الحديث. مع أن الظاهر السلامة 
منه» ويتطرق إلى الإسناد الجامع شروط الصحة ظاهراء وتدرك بتفرد راو وبمخالفة غيره 
له مع قرائن تنضم إلى ذلك تنبه العارف على وهم وقع» وتقع في الإسناد وهو الأكثر» وقد 
تقع في المتن» وقد تطلق العلة على غير مقتضاها ككذب الراوي وفسقه وغفلته ونحوها 
من أسباب ضعف الحديث» وسمى الترمذي النسخ علة» قال العراقي: فإن أراد أنه علة 
في العمل بالحديث فصحيح» أو في صحته فلاء لأن في الصحيح أحاديث كثيرة صحيحة 
منسوخة» وأطلق بعضهم العلة على مخالفة لا تقدح في صحة الحديث» وقسم الحاكم في 
«علوم الحديث» أجناس المعلل إلى عشرة» لخصها السيوطي في «التدريب». 


)١(‏ فى نسخة: «أبو بكر الغورجى). 
(۲) انظر: «معرفة علوم الحديث») (ص: ۱۱۲ - ۱۱۸)» و«تدريب الراوي» .)۲۹٤/۱(‏ 


اا و ري 


راا رة الدّكَانكَالوا: ل 0 مُحَمَّدِ الْجَرَاحِنُنا أَبُوالْعَبّاين الْمَحْبُونُ 
أنا أو عي اروز ي قال > يع مَا في هَدًا الْكِتَابٍ مِنَ الْحَدِيثِ هْوَ 
مَعْمُوا aa‏ بع أَهْلٍ الْعلْم ما خلا حَدِيَيْن" حَدِيثِ ابن عَبَّاين: 


أن اللي ل جَمَعَ جَمَعَ کس REE‏ ية وَاْمَغْرب وَالْعِمَاءِ مِنْ 
زر َف ولا قرول مطل وکدیت اَی قال إا شرب الْحَنْرَ 
فَاجِلِدُوء قن عَادَ فِي الرَّابِعَةٍ ع كَافدُلويه و قد بنا عِلَةَ الْحَرِيئَيْنِ جَمِيعًا في 
الكتاب. 


والعلة هي السبب» يعني" بها علل قبول الروايات وردّهاء والمراد التنبيه 
على بعضها لا استقصاؤها. 

قوله: (وقد بينا علة الحديثين) أي: وجه كونهما لم يعمل بهماء وهو 
النسخ["1» أو ثبوت خلافها"! عن النبي بيا أو عن الراوي» وهذا إذا“ حمل لفظ 
الحديثين على ظاهر معناهماء وإلا فقد بيا لك أن الجمع كان بحسب الصورة لا 
الحقيقة» وكذلك القتل كان الأمر فيه إذا رأى الإمام ذلك تعزيراً وهو معمول به 


وإنما المتروك كونه تشريعا وأمر وجوب. 


لاسر ليع يذلاك لما اد الماكور تي E‏ مجر اساي لالج إل ليدما يلال 
على التوثيق والصحة أيضاًء فعمم الشيخ الكتاب» ولو فسر الكتاب بالعلل الاصطلاحية 
فيوجه ما ذكر فيها بالتبع والاستطراد. 

1 كما جزم به المصنف في بيان ذكر حديث القتل. 

1 كما أشار إليه المصنف في حديث الجمع بين الصلاتين» والمصنف وإن حكم على حديث 
الخلاف بالضعف لكنه جعله معمولًا به عند أهل العلم. 

[؛] يعني أن ترك العمل بالحديثين باعتبار ظاهر الألفاظ» وإلا فالحنفية ‏ شكر الله سعيهم - 
عملوا بهما أيضاً بعد حملهما على محمل لا يخالف الروايات الآخر جمعاً بين الروايات. 


ق هذا الْكِتَابٍ مِن اخْتِيّارٍ الْمُمَهَاءِء قَمَا گان فِيْهِ مِنْ 
قول سُفْيَانَ التَوْريّ قا ره ما حَدَتَنَا په مُحَمَّدُ بْنُ عْثْمَانَ الكو حَدَّتَنا 
ا ب نو 
الْعَبّاس التَِرْمِذِيُ حَدَّننَا مُحَمّدُ بن يوسم الْفْرْيَابُِ عَنْ سُفِيَادَ 

وي E‏ 
الْأنُصَارِيُ» تا مَعْنُ بُ عِيسَى الْقَرَابُ عَنْ مَالِكِ بن ادیں. 

a TS 
ب ين م عة القغتي‎ 

رمَا كَانَ ف فيه مِنْ قول ابن الْمُبَارَكِ فَهُوَمَا حَدََّنَا بو أَحْمَدُ بْنُ عَبَدَ 

الْآمْلِنُ عَنْ أَصْحَابٍ ابن الْمُبَارَكِ عَنْه مه“ مَا رَوَى عَنْ أي وَهَبٍ عَن 
اَن الْمُبَاركِ وَمِنْهِ ما رُوِيَ عَنْ عَلِيَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ الله : بن الْمُبَارَكِ 


قوله: (ومنه ما روى عن أبي وهب!١!‏ على صيغة المعلوم!"! وفاعله أحمد 
ابن عبدة» وهذه الجملة كالتفصيل لما قبله. 


[ هكذا في جميع النسخ الهندية» وفي المصرية: «منه ما روى عن ابن وهب محمد بن مزاحم 
عن ابن المبارك»» والظاهر أن الصواب الأول» لأن محمد بن مزاحم يكنى بأبي وهب لا 
بابن وهب. 

1 توهم بعض من اعتنى بحل الترمذي في حمله على البناء للمجهول نظراً على الظاهرء 
والصواب ما أفاده الشيخ كما يومئ إليه النظر الدقيق» لأن المصنف رام بيان إسناد الأقوال = 


(۱) في نسخة: (ومنه). 


اکر الدزی 
إواسكا زر قن عبان عل NEON‏ 
وَعِنْهُ مَارُوِي عَنْ حِبَّانَ بُ مُوسَى عَنٍ ابن الْمْبَارَكِ وِنْهُ مَا روي عَنْ وَهْبِ 
ابن ا ا و فك وله ر جال 


دما کان فيد من قول القافمي أت ما خرن به الح بن محر 
الرَّعْفَرَانِيُ عَنِ الشَافِعِيَ ا كاه مِنَ الْوْصُوءِ وَالضَاذةٍ ااا 
الي عن الاي وينه مَا حدقا به أب إِسْمَاعِيلَ» تا يُوسُفْ بْنْ يَحْيَّى 
ي ليطي عن الافيي. E‏ 


ت 
ت 


ٍ رتا گان فيه من قول أختة بن ثبي وإشحاق نن رام هم 
أَخْبَرَنَا به ِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ عَنْ أ وَإِسْحَاقٌ إلا ما في أَيْوَابِ ا 
وَاليَيّاتٍ وَلُحُدُووه ني لم أَسْمَعُْ م 1 من إِسْحَاقَ بن مَنْصُورِ أَخُبرفي په مُحَمَّدُ 


شي 


اب مُوسَى الْأصَمُ عَنْ ن إِسْحَاقَّ بْنِ مَنْصُورِ عَنْ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَبَعْضُ گلام 


= التي حكى في «جامعه» عن ابن المبارك» فلو كان هذا اللفظ بالبناء للمجهول لا يتم 
غرضه لانقطاع السند بين الترمذي وبين أبي وهبء ويؤيده أيضاً أن ما ذكر المصنف من 
أقوال الشافعي وابن حنبل ذكر أسانيده متصلة كما سيأتي» ويؤيده أيضاً أن الحافظ ذكر 
في «تهذيبه» محمد بن مزاحم العامري أبا وهب المروزي ورقم عليه للترمذي» وحكى 
في مشايخه ابن المبارك» وفي الآخذين عنه أحمد بن عبدة» وهكذا حكى في مشايخ 
أحمد بن عبدة حبان بن موسى» وعلي بن الحسن بن شقيق» وعبدان» وغيرهم» فتأمل» 
وللتوجيه مجال. 


a E a تك شي‎ Ea 8 7 o12 2 ت ا‎ 

إِسْحَاقٌ أخْبَرَنًا په مُحَمَدُ بن فلج عن إِسْحَاق قد بینا هذا على وجهه فى 
ن ال EAE o E‏ 

الكتاب الذى فيه الموقوف. 


وَمَا گان فيه مِنْ ذِكْر الْعِلَل في الْأَحَادِيثِ وَاليَجَالٍ وَالتَارِيخَ فَهُوَمَا 
اسْتَخْرَجْتُهُ مِنْ كِتَابٍ التَارِيخ» وَأكَتَر دَلِكَ ما ارت په مُحَمَّدَ بِنَ إسْمَاعِيلٌ 
وَمِنْهُ ما ارت به عَبْد الله ب عَبْدِ الرّحْمَنِ وأبا ززع وار َلك عَنْ 
مُحَمّنِ اقل مَيْءِ فيه عن عَبدِ الله أي رز وَِنّمَا حملا علَى ما بين 
في هَدًا اكاب مِنْ قول الْعُمَهَاءِ وَعِكَلِ الْحَدِيثْ لاا سُكِلنَا عَنْ هَدَاء قل 
تفعَلَهُ رمان فم مته ِا رَجَوتا فيه مِنْ مَنْمَعَةٍالنَّاي؛ لاا قد وَجَذئا غَيْرَ 
حَمَّانٍ وَعَبِدُ الْمَلِكِ بن عَبدِ الْعَزِي زِبْنِ جْرَيْج وَسَعِيدُ بْنُ أبي عَرُوبَة وَمَاِكُ 
ابن یں وَحَمَادُ ن سَلَمَة وَعَبدُ الله بی الْمُبَارَكِ وَيَحْيَى بُ رگربًا ن ابي 
َائِدَة وَوَكِيمُ ب الجَرَاج وَعَبْدُ الرَحُمَن بْنُ مَهْدِيَ وَغَيِرُهُمْ مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ 
وَالْمَضْلٍ صَئَقُوا فَجَعَل الله في ذَلِكَ مَْمَعَةَ كير وَلَهُمْا" بِذَلِكَ التَوَابُ 
الْجَزِيلُ عِنْدَ الله لِمَاتَقَعَ الله الْمُسْلِمِينَ به قَبِهِمْ الْقَذُوَةٌ فِيمَا صَنَّهُوا. 


قوله: (ما لم يسبقوا إليه) يعني أني كنت أتردد فيه لكون ذلك لم يسبق إليه 

أحد» فكنت أخاف الإقدام على ما ليس له سابقة؛ لئلا أكون صاحب أمر محدث» 

ولكني لما رأيت هؤلاء الكرام فعلوا ما لم يفعله من قبلهم قوي بذلك عزمي واندفع 

ما كان يختلج في من وهمي. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَلم أر أحداً بالعراق وَلاً بخراسان في معنى العلل والتاريخ وَمَعْرَة 
الْآَسَانِيد كبير أحد أعلم من مُحَمِّد بن إسْمَاعِيلء آخر كتاب الجامع» وإلى هنا انتهى السماع 
للقوم من أبي يعلى بن أبي علي السبخيء قال أبو عيسى: وإنما حملنا إلخ». 

() في نسخة: «فنرجو لهم». 


ال ا 

زد قات ينض 32 ل بتجر على اال الک اكلام في اال 
EET‏ غَيْرَوَاحِدِ مِنَ الْأَْمَةِ مَِ التابعيَ قَدْتَحَلَّمُوا ذ ا 
الْحَسَنُ الْبَصْرِيُ وَطَاوُوسٌ تَكَلَمَا 0 مَعْبَّدٍ د الْجْمَنِيَ وڪ 
ابن جُبَيرٍ في لق ُن حَيِيبٍء ود ڪلم إْرَاهِيمُ النّحَعِيّ وَعَامِرٌ الشَّْبِي في 
الْحَارث الغو وََکدًا روي عن أيُوبَ ل وَعَبِدٍ الله بن عون 
وَسْلَيمَانَ التَيْميَ وَشُعْبَةَ بن الْحَجَاحِ وَسُفْيَانَ التَوْريّ وَمَالِكِ بن 
َالْأَوْرَاعِيَ وَعَبْدِ الله بْنِ الْمُبَارَكِ وَيَحيَّى بْنِ سَعيدٍ الْقَطَانٍ وَوَكِيع بْنِ 
الْجَرَّاحِ وَعَبِدٍ الرّحْمَنِ بن مَهْدِيٍ وَغْيرِهِمْ مِن أَهْلٍ الْعِلْمِ َحَلمُوا في 
اليَجَالٍ وَصَعَمُوا. 


قوله: (وقد عاب بعض من لا يفهم) إلخ؛ فائدة!١!‏ ثالثة, والثانية وجه التصنيف» 


[1] يعني أن المصنف ذكر في كتابه هذا «كتاب العلل» عدة فوائد: والفائدة الثالثة منها هي 
هذه والفائدة الثانية ما تقدم قبيل ذلك من وجه التصنيف على هذا النهج العجيب مع ذكر 
أقوال الفقهاء وبيان علل الحديث» والفائدة الأولى ما تقدم قبل الثانية من ذكر أسانيد أقوال 
الفقهاء التي وضعها في هذا الكتاب» وحاصل هذه الفائدة الثالثة أن بعض من لا فهم لهم 
عابوا التكلم في حق الرجال ظنًا منهم أن ذلك غيبة» والحال أن جماعة من أهل العلم 
السلف تكلموا وضعَفوا رجالا ولا يظن بهم لَعُلُوٌ شأنهم أن ارتكبوا الغيبة» بل الأمر أن 
ذلك بمنزلة تزكية الشهداء لإظهار الحق. 
قال السخاوي: وقد أوجب الله تبارك وتعالى التكشف والتبين عند خبر الفاسق بقوله عز 
اسمه: فان جاء قبا َير 4 [الحجرات: 5]» وقال النبي بيا في الجرح: «بئس أخو 
العشيرة»» وفي التعديل: «إن عبد الله رجل صالح)»» إلى غير ذلك من الأحاديث الصحيحة 

في الطرفين» ولذا استثنوا هذا من الغيبة المحرمة» وأجمع المسلمون على جوازه» بل عد 
من الواجبات للحاجة إليه» وتكلم في الرجال جماعة من الصحابة ثم من التابعين» انتهى. 


كنا عع عار قلى ذلك وا زا غلم التَصِبِحةٌ ِلْمُسْلِمِينَ؛ 
لا ين بهم أَنّهُمْ أرَادُوا الظعْنَ عَلَي اناي والغيْبة E‏ 
يا شلك كلا کې تر لن عص الَّذِينَ صََفُوا“ گان صَاحِبَ 
بدعَة ا نَ مُتَهَمًا في الحَدِيثْء وَيَعْضْهُمْ كايا E‏ 6 
مر خط" قاراد هَولاءِ الْأَيَْدٌ أن ي E‏ وير هَفَقَةَ على الدَّينٍ 
ات لا الشَّهَادَةٌ في الدّينٍ أن 71 يكبت فِيها مِنَ الشَّهَادَةِ فى 


الْحُقُوقٍ وَالْأَمْوَالٍ 


ART‏ التكلاق: 


ù 


والقأول اعاند المذاهب لجيالا. 


قوله: (من الشهادة فى الحقوق والأموال) وظاهر أن التركية للشهود من 
أحكام الشرع حق على القاضي» ولا يمكن أن يعاب بهاء فكذلك هاهنا. 


]١[‏ ولو عد ما في مبدأ الكتاب من قوله: جميع ما في هذا الكتاب معمول به...إلخ» فائدة 
مستقلة فهي أولى الفوائد» والثانية الأسانيد والثالثة وجه التصنيف» والرابعة هي التي نحن 
بصددها. 


)١(‏ في نسخة: «وإنما). 

(0) في نسخة: «(صنفوا). 

(۳) قال في «العرف الشذي» (5/ :)٠٠١‏ الغفلة عندي أن يكون الرجل مغفلا في أخذ الرواية 
وإبلاغهاء ولا يجب أن يكون سيء الحفظ» ولا يجب فيه وقوع الغلط» بل يكفي شأن عادته 
وتوهم الغلط لأن يحكم عليه بالمغفل والغافل» وأما كثرة الخطأ فهي أن يغلط في الرواية 
وإن كان يروي بالاحتياط وجمع الخاطر ولا يكون يروي في الغفلة» ولا يحكم بأن فلانا 
كثير الخطأ إلا بعد وقوعها منه. 

)€3 في نسخة: «تثبيتا». 


اي ا از 
بي ابي قَالَ: E‏ سُفْيَانَ التّْريٌ وَشعْبَة وَمَالِكَ بْنَ 
ع الل توف فبه ذه وشغ نت أو بي r‏ 
عت ممه بن راع اناور ت يت بن اتم قل قي لبي 


بَكْرٍ بن عَيَاشِ: ان اس و الاس وَلا يَسْتَأهِلُونَ 
FE‏ ألو تك بن عياش م 0 إِلَيْه الاس وَصَاحِبٌ 


1110110 


قوله: (والمبتدع لا يذكر) فيه الشاهدا'! لكنه خفي» والمراد أن صاحب 
بدعة لا ينبغي أن يأخذ العلماء منه» ولا أن يتركوا العامة يسألون عنه ويجلسون إليه» 
فلما كان كذلك لا يتحدث عنه أحد فيموت ذكره» ولا يشتهر أمره. فعلم أن العلماء 
يجوز لهم بل يجب أن يظهروا للناس عيبه» ويمنعوهم عن الأخذ عنه. 


[1] يعني أن المصنف ذكره أيضاً شاهداً على ما هو بصدده من جواز الجرح» ولذا ذكره في 
جملة الشواهد الدالة على ذلك» لكن شهادة هذا الأثر على مدعاه محتاج إلى توضيح» 
ولذا فسر الشيخ هذا الآثر ببيان المراد» وحاصله أن المبتدع ينبغي أن لا يذكر في الناس 
أصلاً وفي أخذ الرواية عنه ترويج لذكره في الأسانيد إلى آخر الدهرء فينبغي أن لا تؤخذ 
عنه الرواية» ويظهر ابتداعه لينزجر عنه الناس» وعلى هذا يطابق الجواب على السؤال 
أيضاً بأحسن مطابقة» والذين منعوا الرواية عن المبتدع عللوا بذلك» قال السيوطي في 
ادر : من كفر ببدعته لم يحتج به بالاتفاق» وقيل: دعوى الاتفاق ممنوعة» ومن 
لا يكفر ففيه خلاف» قيل: لا يحتج به مطلقاًء ونسبه الخطيب لمالك» لأن في الرواية عنه 
ترويجاً لأمره وتنويهًا لذكره» إلى آخر ما بسطه» وهكذا في «فتح المغيث»"» وقال: أكثر 
ما علل به أن في الرواية عنه ترويجاً لأمره وتنويهاً لذكره» انتهى. 


)200 في نسخة: «قال». 
(۲) «تدريب الراوي» (۱/ ۳۸۳). 
(۳) (4/۲). 


70 
دنا 


نا 


الول ل 


ا تتا مُحَمّدُ بن عَلِيَ بْنِ الحَسَنِ بْنِ هَقِيقٍء ٿا الَضْرُ بْنُ 3 ا 
اأص تا إسْمَاعِيلُ بن 0 كاش 
اومن الأول لا يسألُونَ عَن الأسْنادِء نَا وَقَعَتِ الِْمْتَةُ سَألُوا عن الأسْنَادِ؛ 
كن لقثو حَدِيتٌ أَهْلٍ ا ا لوا حديثٌ أَهْلٍ الْبدَع. 

تابد ين عن بو بكس تن فيضك ردان وقول قال 
عَيَدُ الله 44 e‏ الْإسْتَادُ عندي بن الڌَين؛ ولا الإِسْتَادُ لَقَالَ مَنْ سَاءَ 
تا کات فإ ِل من ثا بهي © 

لمي مُحَمَّدُ بْنُ عَلِيَ أ حِبَانُ بْنُ مُوسَى قَالّ: ذَكِرَ لِعَبْدِ الله بْنِ 
البرك حَيیگ كقَالَ. :تاج لهذا رگن مِنْ آجُنَ يَعْنِي أنه َع ساد 

لحني سار اصع موسي دون 
أنه رلك حَدِيتَ الْحَسَنِ بْنِ عُمَار وَالْحَسَنِ بن يئار وَإِبْرَاِيمَ ِن مُحَمّدٍ 
لْأَمْلِيَ وَمُقَاتِلٍ بْنِ سُلَيْمَانَه وَعْفْمَانَ الْرَيّ» وَرَوْحِ بن مُسَافِِ وَأبي شَيْبَة 
اک ل ل 


قوله: (وعمرو بن ثابت) ترك" بعده اسم راو DE SE E‏ 111 


]1١[‏ يعني في النسخة الأحمدية» وهو موجود في غيرها من النسخ الهندية والمصرية» لكنها 
مختلفة في لفظهاء ففي الهندية: أيوب ن خوط» وفي المصرية: أيوب سن خويطة» 
والصواب الأول كما يظهر من ملاحظة كتب الرجال من «التهذيب» و«الميزان» وغيرهماء 
قال في «التقريب»': أيوب بن خوط بفتح المعجمة متروك من الخامسةء وفي «التهذيب» = 


)١(‏ فى نسخة: «الزمان». 
(۲) فى نسخة: «يقى»» أي: يقى نفسه من الكذب» وقوله: «بقى» أي: حا 
() «تقريب التهذيب» (ص:8١١).‏ 


۴ سس سس الْكك لدي 
يك بن خوط وَأَيُوبَ بْنِ سُوَيْدِه وَنَضْرٍ بن ريف 7 0 00 
وَحَبِيبُ الْحَكم رَوَى لَهُ حَدِيثاً في كِتَابٍ الرَقَاقِه نم تَر عبيت ل ادرف 


كنوه TE‏ گن َب ال 43 التتائك 


3 
3 
8 
a 6 


مم : وتا أبُووَهْبٍ قَالَه سه 1 ايديف ندم وديم 
وما ب تله 


ا 


وهو أيوب بن خوطء فليكتب!!". 


= عن البخاري: تركه ابن المبارك. 

[1] قلت: وكذلك سقط من آخر هذا الكلام عبارة توجد في المصرية وهي: «حدثنا محمود بن 
غيلان» حدثنا أبو يحيى الحماني» قال: سمعت أبا حنيفة يقول: ما رأيت أحداً أكذب من 
جابر الجعفي» ولا أفضل من عطاء بن أبي رباح» قال أبو عيسى: وسمعت الجارود يقول: 
لولا جابر الجعفى لكان أهل الكوفة بغير حديث» ولولا حماد لكان بغير فقه)» وذكره 
الحافظ ف «تهذيب التهزيب)77) في ترجمة إمام الأئمة فقال: وله في كتاب الترمذي من 
رواية عبد الحميد الحمّانى عنه» قال: ما رأيت أكذب من جابر الجعفى» ولا أفضل من 
عطاءء انتهى. ٠‏ ۰ 
قلت: وقد علم من ذلك عدة أمور: منها أن الإمام أبا حنيفة من أئمة الجرح والتعديل أيضاً 
استدل بقوله الترمذي في كتابه» ومنها أن إطلاقهم لفظ أهل الكوفة لا يختص بالحنفية» بل 
قد يطلقون على غيرهم أيضاً كما هاهناء ومنها غير ذلك كما لا يخفى. 


.)يَّرج١ فى نسخة:‎ )١( 
.)451/1١( «تهذيب التهذيب»‎ )۲( 


سجس 
3 


 .‏ كك©2+<+<+<2 لت سسحتي رزاع 
لحد أن يروي عن سُلَيْمَانَ بن عَمْرِو النَحَعِيَ الْكُوفي. 

يتيقك أخحة إن الخ : 000 عِنْدَ أَحْمَدَ بن حَنْيلِء قد گرو 
3 فيوث كانه الشتعةه تذكروا فبوغة + بَعْضٍ آَل الْعِلْم مِنَ الَابِعِينَ 
وَغَيْرِهِمْ قَقَلْتُ فقلت :فب عن الي ل ييه قفا عَن لني لا قُلْتُ: 
نعم دتا جا بن نُصَيْرِء ا امَك بن عَبَّاِعَنْ عبد الله بن سعِيدٍ 
الْمَقْبرِي عَنْ أبيه عَنْ أبي هُرير 5 قال: قال ر ونه دي 
مَنْ آوَاهُ اللي قَالَ: ت بْنُ حَنْبّل »وَقَالَ: : استغفِر با هر نين 

نما فعَلَ هَدَا أَحْمَهُ بْنُ حَنْبَلِ؛ نذا "ذف كا عي اي ا 
إشغف إشتادو أله كم غرف عن الي كل وَالْحَجَاحُ ن ير شف ر 
في الْحَدِيثْ وَعَبْدُ الله بْنُ سَعِيدِ المَقْبْرِيّ E EE‏ 
جدًا في الْحَدِيث. 


َكل من وو عَنۀ حَدتُ من ين شف لِعَفْلَته وك 3 ق خَطَيْه 
ا ف ذَلِكَ الحَدِيث إلا شن حني 51 تج به» رفك وروی حير واد 
من > الذي يُمة عن لاء ا ا ا 


قوله: (وقد روى غير واحد من الأئمة عن الضعفاء) شروع في الفائدة 
الرابعة1١!»‏ وهو أن الأئمة قد يروون عمن يذكر بضعف» وذلك لأسباب""'ء إما 
ثبوت قوته عند من روى عنه» أو تمييز الآخذ صحيحه من سقیمه» أو بیان روايته مع 


سان ضعفة» آو سان الرواية بعد وجدان المتابع والشاهد لهاء لا إذا كانت منفردة. 


]١[‏ هذا على ما عده الشيخ ونبه عليه قريباًء وعلى عداد الحاشية هي فائدة خامسة. 
1 كما أشار إليها المصنف في آثار آتية» أما عدالته عند الراوي عنه فقد جزم بذلك شراح = 


5555596 2*3 0 
يي 1 و ا يَعْلَى بْنُ 


َالَ: قا د الغّورِيٌ: اتّقُوا الگل“ فقيل لَهُ: فَإِنَكَ كروي عَنْهُ 


الإ ا FOCI‏ ضر سا و 


حبري محمد ب إساعِيل؛ ني ټی بن تين تبي لان ع 
آپي عَوَائة َه قَالَ: لما مَاتَ الْحَسَنْ الْبَصْرِي اذ 2< شْتَهَيْتُ كَلَامَهُ معن 
أَصْحَابٍ الْحَسَنِ لي بد 311+ ET‏ قر فَقَرَأهُ علي كُلَّهُ عن 
الْحَسَنء ؛ كَمَا أَسْتَحِلٌ أن رزوی عَنْهُ مَيْعًا. 

وذ ری عن أن بن أ عتا بر جد من ال گان نه 
مِنَ الضَّعْفِ وَالْعَفْلَةِ مَاوَهَ َ TE‏ ره قلا ب يَْتربرِوَايَّة التَِاتِ عَنٍ 
ته قَالَ: 7 الرَّجُلَ ليُحَدَْني فما انهم 


CR 


الْثاين؛ أن يرْوَى عن ابن سِيرِينَ 


وڪن انهم مَنْ فَوْقَهُ 


قوله: (فقرأه علي كلّه عن الحسن) ولم" كان فيه بعد ما وهو كونه يروي 
قن الحسن قدر ها ورويه جما تلام كان كذياً ظاهر ا فلذلك و که 


= الصحيحين في الأجوبة عما يرد عليهماء وكتب الحديث مملوءة من ذلكء وأما تمييز 
الضعيف من القوي فحكاه المصنف عن الثوري» وهكذا في أمور أخر. 

[1] ولفظ مسلم' أوضح من ذلك إذ قال: ما بلغني عن الحسن حديث إلا أتيت به أبان بن 
أبي عياش فقرأه عليٌء قال النووي: معنى هذا الكلام أنه كان يحدث عن الحسن بكل ما 
يسأل عنه» وهو كاذب في ذلك. 


200 هو محمد بن السائب الكلبي الكوفي» النسابة المفسرء متهم بالكذب» ورمي بالرفض» من 
السادسة» «تقريب التهذيب» (0901). 


)۲( «(مقدمة صحيح مسلم) (۱/). 


7 
دنا 


نا 


ا ۵ 1 ي ي 


وقد وكا عير چ ا جي اوي عَنْ ا 


وَرَوَكا اتان ن اف 0 0 اميه | لس عَنْ ا عن 


عبن الله ى قشر : أ الي يك گان يدت في وثره قبل لكوع هَكدَا 
رَوَى سُفْيَانُ التَّوْري عَنْ أَبَانَ بْنِ ابي عَيّاشٍ. 

وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ أَبَانَ بْنِ أبِي عَيّاشٍ بِهَدَا اتاد تخو هَدَاء وَرَاد 
فبد قال غنة ادا و أي نَا بَا عِنْدَ ال يك رات 
النَّيَ يل قت في وثْره قبل الكوع. 

وَأبَانُ بْنُ أبِي عَيّاشٍ وَإِنْ گان قَدْ وْصِفٌ بالعبَادَة وَالِْجتِهَادِ فَهََا 
حَالَُهُ في الحَدِيثِء وَالْقَْم گائوا أُصْحَابَ حِفْظِء مَرْبّ َج وَإِنْ كَانَ 


صَالِحًا آ9 يقِيم الماد و لا يَحَفَظهًا. 


قوله: (وزاد فيه: قال عبد الله) إلخ» وهذا وإن كان ممكنا!'' أن يكون 
ابن مسعود رآه ل بعينه» وسمعه بأذنه قنت قبل الركوع» وسمع من أمه أيضاً إلا 


]١[‏ بل هو المتعين في هذه القصة» فإن حديث ابن مسعود هذا أخرجه الدارقطني برواية يزيد 
ابن هارون عن أبان بن أبي عياش» عن إبراهيم يم النخعي» عن علقمة» عن ابن مسعود قال: 
بت مع رسول الله بَكةٍ لأنظر كيف يقنت في وتره» فقنت قبل الركوع» ثم بعثت أمي أم عبد 
فقلت: تبيتي مع نسائه وانظري كيف يقنت في وتره» فأتتني فأخبرتني أنه قنت قبل الركوع» 
ثم ذكره برواية سفيان عن أبان بهذا السند قال: قنت رسول الله كك في الوتر قبل الركعة» 
قال: فأرسلت أمي إليه القابلة» فأخبرتني أنه فعل ذلك ثم قال: أبان متروك. 
قلت: وحديث يزيد بن هارون عن أبان أخرجه البيهقي في «سننه» نحو ذلك» ثم قال: = 


.)٥۸ /”( «السنن الكبرى»‎ )١( 


00 

و گا مُتَهَمًا في الْحَدِيثِ بِالْكَذِب أو گان مُعَمَلَا يُخْطِىُ 
الكثين ا تاره أكْكَرُ أَهْل الحَدِيث مِنَ الأَئِمَة أن لا مُمْكَقَلَ بالرَوَايَة 

کا ا اليل ينثا 


چ 


ا 1 عنھ. 
ین له آمر تَرَكَ الرِوَاية 


أن ذلك لما كان منفردا'" بروايته ابن عياش بخلاف سائر الثقات» فإن أحداً منهم 
لم يذكره صار متهمًا. 


= ورواه سفيان الثوري عن أبان بن أبى عياش» ومدار الحديث عليه؛ وأبان متروك» انتهى. 
قلت: وتعقب ابن التركماني”'' كلام البيهقي وذكر له متابعة» وذكر الزيلعي في «نصب 
الراية) 9 حديث أبان برواية الدارقطني وابن أبي شيبة» وذكر كلام الدارقطني» ثم قال: 
طريق آخر رواه الخطيب البغدادي في «كتاب القنوت» له» ثم ذكر سنده إلى منصور عن 
إبراهيم عن علقمة بنحوه» ثم قال: ذكره ابن الجوزي في «التحقيق») من جهة الخطيب 
وسكت عنه» إلا أنه قال: أحاديثنا مقدمة» انتهى. قلت: فما أفاده الشيخ من التوجيه احتمالاً 
هو الحق المتعين. 

= يعني على رأي الترمذي والبيهقي ومن وافقهماء ثم ظاهر كلام الترمذي أن رواية سفيان‎ ]١1[ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أخبرني مُوسَى بن حرام قَالَ: شوعت صَالح بن عبد الله يقول: : كنا عند 
أبي مقاتل السمرقندِي» فجعل يروي عَن عون بن أبي سداد الْأَحَادِيتٌ الطوَال الَّذِي گان يروي 
في وَصِيّة لَقْمَان وَقتل سعيد بن جُبّيرء وَمَا أشبه هَذِه الْأَحَادِيث» فَقَالَ لَه ابن أخ لأبي مقاتل: 
عَم لا تقل: حَدثتا عون َلك لم تسمع مَذِه الْأَشْيَاء قَالَ: يا بني هُوّ كلامم حسن. 
وسمعت الجارود يقول: كنا عند أبي معاوية» فذكر له حديث أبي مقاتل» عن سفيان الثوري» 
عن الأعمش» عن أبي ظبيان قال: سئل علي عن كور الزّنانير» قال: لا بأس به» هو بمنزلة 
صيد البحر» فقال أبو معاوية: ما أقول: إن صاحبكم كذاب» ولكن هذا الحديث كذب». 

(۲) انظر: «الجوهر النقي» (۳/ .)٤١‏ 

.)١١ ٤ /۲( «نصب الراية»‎ )۳( 


4C1 


تات الل ۹۷ 

وَكَدْ تَكَلَّم بَعْشُ هَل | لْحَدِيثِ في قوم مِنْ أَجِلَّةِ أَهلٍ الْعِلَِء 
و ع اد درن ياه .عر افيه ق 2 ا 5 د كاي هس ۹م 
وَصَعْفُوهُمْ مِنْ قبل حفظهم» وَوَنْقَهُمْ آخَرُونَ مِنَ الائِمّةِ بِجَلالِتِهِمْ وَصِدْقِهِم 


اص 1 


َإِنْ كَانُوا قَدْ وَهِمُوا في بَعْضٍ مَا رَوَوا 


ا 


قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من أجلة أهل العلم) بيان 
لأن في التوثيق مراتب» فبعضهم!!! شدّد في أمر التعديل» فعدٌ الجرح القليل الذي 
أجرى أن يغضي عليه جرحاً وتركه» وبعضهم جعله عفواً فأخذ عنه» وقد يفعل مثل 
ذلك واحدا'' منهم بأن يبيّن ضعفه إذا اعتبر الشدة» ثم يروي عنه إذا نظر إلى العفوء 
والدليل عليه قوله: حدثنا أبو بكر إلخ» وقوله: تكلّم يحيى بن سعيد القطان في 


محمد بن عمرو ثم روى عنه. 


= توافق رواية الجماعة» وليس فيها ذكر الأم» وقد تقدم عن البيهقي والدار قطني أن رواية 
سفيان مثل رواية يزيد بن هارون بذكر الأم أيضاًء فتأمل. 

[١]ففي‏ «زهر الربى»: قال الحافظ ابن حجر في نكته على ابن الصلاح”): ما حكاه عن الباوردي 
أن النسائي يخرج أحاديث من لم يجمع على تركه» فإنما أراد بذلك إجماعاً خاضاء وذلك 
أن كل طبقة من نقاد الرجال لا تخلو من متشدد ومتوسطء فمن الأولى: شعبة وسفيان 
الثوري» وشعبة أشد منه» ومن الثانية: يحيى القطان وعبد الرحمن بن مهدي» ويحيى أشد 
منه» ومن الثالثة: يحيى بن معين وأحمد بن حنبل» ويحيى أشدٌ منه» ومن الرابعة: أبو حاتم 
والبخاري» وأبو حاتم شد منه» انتهى. 

[] وفي «الرفع والتكميل»”'": كثيراً ما تجد الاختلاف عن ابن معين وغيره من أئمة النقد في 
حق راو» وهو قد يكون لتغير الاجتهاد» وقد يكون لاختلاف كيفية السؤال» قال الحافظ 
ابن حجر في «بذل الماعون في فضل الطاعون»: وقد ونّقه أي: أبا بلح يحيى بن معين = 


(۱) انظر: «النكت على كتاب ابن الصلاح» .)٤۸۲ /١(‏ 
(0) (ص: ۲۹۲). 


۸ سس سس الوك الي 
وقد د يَحْبَى بن سَعِيدٍ الْقَطََانُ في مُحَمَّدِ بن عَمْرِى ثم رَوَى 


04 


E‏ و يد ل ا علي 
0 ريد العفو از قر فنك لا بل أُعَيَدُ ال e‏ 
ول PE ACRE‏ بْنُ عَبّدِ النَّحْمَنِ بْنِ حَاطِبٍ. 


قال يَحَيَّى AT,‏ بق این عن می بن نرو فال وتو 
ا شه قل عله قل ختی: تخد نی ثرو على من قل ف أي 
صَالِجء وَهْوَعِنْدِي قَوْقَ عَبْدٍ النَحْمَنِ بن حَرْمَلَةَه قال عَلِيٌ: قَقْلَتُ لِيَحْيَى 


= والنسائي» ومحمد بن سعد والدارقطني» ونقل ابن الجوزي عن ابن معين أنه ضعفه» فإن 
ثبت ذلك فقد يكون سئل عنه وعمن فوقه فضعفه بالنسبة إليه» وهذه قاعدة جليلة فيمن 
اختلف النقل عن ابن معين فيه» نبه عليه أبو الوليد الباجي في كتابه «(رجال البخاري»» انتهى. 
وقال تلميذه السخاوي في «فتح المغيث176): مما ينبّه عليه أنه ينبغي أن تتأمل أقوال المزكين 
ومخارجهاء فيقولون: فلان ثقة أو ضعیف» ولا يريدون به أنه ممن يحتج بحديثه» ولا ممن 
يرد وإنما ذلك بالنسبة لمن قرن معه على وفق ما وجّه إلى القائل من السؤال» وأمثلة ذلك 
كثيرة لا نطيل بهاء منها ما قال عثمان الدارمي: سألت ابن معين عن العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه كيف حديثهما؟ فقال: ليس به بأس» قلت: هو أحب إليك أو سعيد المقبري؟ قال: 
سعيد أوثق والعلاء ضعيف» فهذا لم برد به ابن معين أن العلاء ضعيف مطلقاً بدليل أنه قال: 
لا بأس به» وإنما أراد به ضعفه بالنسبة لسعيد المقبري» إلى آخر ما بسطه. 


(۱) «فتح المغيث)» (۲/ .)١١۲‏ 


اا 


اب 


ن 


مَا رايت مِنْ عَبْدِ اليّحْمَنِ ُن حَرْمَلَة؟ قال: لَوْشِفْتُ أن أَلَقِنَهُ لَمَعَلْتُء قَالَ: 
گان يُلَقَنُ؟ قَالَ: َعَم قَالَ عَلِيٌ: ولم يرو يَحْبّى عن شريلكه ولا عَنْ أب 
ڪر بن عَيَاِ٬‏ ولا عَنِ الرّبيع بْنِ صَيِيج ولا عن الْمُبَارَكِ بن قَصَالَةث 

ل أو عیتی ار الرَوَايَةَ عَنْ هلاي 
َلَمْ يرك الرّوَايَةَ عَنْهُمْ أنه انّهَمَهُمْ بالگذِب وَلَكِنَّهُ e‏ 

رخن سي دتعي أب وى ال عَنْ حِفْظهِ 
ا يَنْبْتُ عَلَى رِوَايَةٍ وَاحِدَ كه 

ون عدت غ ورالد E‏ شبن IA‏ عبد الله 

بْنُ المُبارك وَوَكِيعُ بن الْجَرَاحِ وَعَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيَ وَعَيْرْهُمْ مِنَ 
2 

وَعَكَذَا تَكَلَّمْ بعد بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثٍ في سْهَيْلٍ بن ابي صَالِي وَمُحَمَُ 
ابْنْ إسحاقٌ ا ل تر بي لاه 


إِنَمَا تَحَلَّمُوا فِيهمْ مِنْ قِبَلٍ حِفْظِهِمْ في بَعْضٍ ما رَوَوَا وَقَدْ حَدَّت عَنْهُم 
َع 


0 


حَدَئنَا الْحَسَنُ بْنْ علي الْحُلْوَانِي اغ بْنُ الْمَدِينِيَ قَالَ: قا قال 
ل وا اللا بْنَ أبي صَالِج تًا في الحَدِيثِ. 


ت -ه 


EE eT‏ سان خيينة کان محمد ین غجلان 


ج 
و صت 


ونما ڪل يي بْنُ سَِيدٍ الْقَطَانُ عِنْدَنَا في رِوَايَةِ مُحَمَّدٍ بي 
قادن للعو ا بر » عَنْ عَلِيَ بْنِ عَبْدٍ الله قَالَ: 


قال ماق E E‏ كيدا قري 
ظا تعب عن آي خز» ونټ تعد ڪن غل عن آي فر 2 
فَاخْتَلَطث عَلَىَ؛ فُصيرتها عَنْ سَِيڍِ عَنْ أبِي هُرَيري OMRON‏ 


قوله: (فصيرتها عن سعيد عن أبي هريرة) إلخ» وإنما فعل ذلك لأن زيادة 
الراوي حيث لا يكون هو مضرأ!! للإسناد بخلاف تركه من حيث كان» فإن الغاية 
فيه أن يكون مرسلا والإرسال مقبول!؟؟ من هؤلاء سيما فى القدماء» وأما قوله: 


عن رجل عن أبي هريرة» فليس يعني به أن الرجل كان مجهولاء بل الوسائط عن 
أبي هريرة كانت مختلفة ومعلومة كانت عنده ومعتبرة» لا أنه كان مجهولاً وإلالما 
57 روايته عنهط"؟!. 


]١[‏ وبذلك جزم ابن حبان» فقد قال الحافظ في «تهذيبه»: قال يحيى القطان عن ابن عجلان: 
كان سعيد المقبري يحدث عن أبي هريرة» وعن أبيه عن أبي هريرة» وعن رجل عن 
أبي هريرة» فاختلطت عليه» فجعلها كلها عن أبي هريرة» ولما ذكر ابن حبان في «كتاب 
الثقات» هذه القصة قال: ليس هذا بوهن يوهن الإنسان به» لأن الصحيفة كلها في نفسها 
صحيحة. انتهى. 

[] وبسط الكلام في قبول المرسل في مقدمة «الأوجز»"» فارجع إليه. 

71 وسعيد المقبرئ من الثقات» ورواة الستة حص قال التووي فى «تهذييه7"": اتققوا على 
توثيقه» فالظاهر أنه لا يروي إلا عن الثقة كما لا يخفى. 


.)73157/9( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 
.)5١١ /١( (؟) انظر: «أوجز المسالك»‎ 
.)75١9/1١( «تهذيب الأسماء واللغات»‎ )۳( 


:0< 27ج<ج<7ُْ79لللجمتي ب ب يبب تت 
نَا“ تَكَلَّمَ يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ عِنْدَنَا في ابن عَجْلآنَ لهَدًا. 

وَقَدْ رَوَى يَحْبَى عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ الگثير. 

وَمَكَذَا م Eu‏ 
تال عَلِيّ: قال يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ عير وى عشب ڪي ان أبي ليل عن آي 
تي عن لد الخو أ ال عَنْ ابي أَيُوبَ عن النَبِيَ 5 في 


عند لين نأي لیا عن عن عن أرب عر عن النَبِيَ كللة. 

قال أثو ھی وَيُرْوَى عن ابْنٍ E e E‏ 
زوق كينا 2 هكذا ودرا هكذاهء يقي 0 وَإِنَّما جَاءَ هَذَا مِنْ قِبَّلٍ 
نظ لن اکر ن مَصى من فل للم كئوا لا توت ون كقب 
مِنْهُمْ نما كَانَ يتب لَهُمْ بَعْدَ السّمّاع. 


أبي ليلى. 


]١13‏ يعني المشهور بابن أبي ليلى عدة رجالء ففي «التقريب»': ابن أبي ليلى هو عبد الرحمن؛ 
ا ری و ا و ي الى فرق ال اهنا م 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو الذي تكلم أهل الرجال في حفظه كثيراء كما بسطه الحافظ 
في «تهذيبه»"» وهو الذي يروي عن أخيه عيسى. 


)١(‏ في نسخة: «فإنما). 
(۲) «تقريب التهذيب» (ص: 599). 
() «تهذيب التهذيب» .)١١/۹(‏ 


الوحت ب ل تا 00 
داس سيوس سس اه 


ذلك مَنْ ؟ 7 للم في مُجَالِد ُن سَِيِ وَعَبْدِ الله 
ابْن لَهِيعَةً رَعَيْرهمَاء نما ت ڪَلمُوا فِيهمْ مِنْ قِبلٍ حِفْظِهم وكئْرَةٍ خَظيْهمْ وَقَدْ 
روك عَنْهُم عَيْرُوَاحدٍ من الاين EE‏ عد يخ 15لا بِحَدِيثْء 0 

يتاع عَلَيِ َيل يحْتَجٌ په كما قال أَحْمَدُ ِن حَنْبَا ابْنُ أبي لَيْلَى لا يُحْتَحٌ به 

ناغنى 5 َم مرد بالشَيْء» رَد م يكُونُ هدا إا َم َحمَط الإستات 7 
فى الإِسَتادٍ ا ا ًََ ر السات e‏ َو يتغير فيه E‏ 

اما مَنْ أَقَامَ الْإِسْتَادَ وَحَفِطَهُ وَغَيّرَ اللَفْطء تِن هَدَا وَاسِعٌ عِنْدَ أَهْلٍ 
الل إكا ل تقر الي 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَانِ تا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ ا مُعَاو 
صالي عن الْعَلَاءِ بن الحارث عن کولب عَز وال بن الْأَسْقَعِ قا قَالّ: 
إِذَا حَدَنْتَاكُمْ عَلَى الْمَعتى فَحَسْبْكُمْ 

ا للم د ا ا edl‏ 

قوله: (فأما من أقام الإسناد) إلخ» فائدة خامسة» حاصلها جواز الرواية1'! 
بالمعنى إذا لم يتغير المراد» وكون الرواية حرفاً حرفا أعلى مرتبة وأولى درجة. 


[] وفيه حلاف وأقوال للسلف» ذكرت في مقدمة «الأوجز)” ال ولد عليه جهو ر السات 


والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جواز ذلك إذا قطع بأدائه» وذلك هو الذي تشهد به أحوال 
الصحابة والسلف» وتدل عليه روايتهم للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 


.)۲۱۸/١( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


ف العلل 2777777720091 777777 ص ب 


س 
| 


ابن سِيرِينَ قال: كنت أَسْمعٌ | ديت من 5000 اذمل E‏ و ر 
وَاڃد. 


و ا و 


55 خد ب مبيعه كا محمد بن عبد الله الْأئْصَارِيُء عن ابْنٍ 
عون قالّ: گان براه هِيمُ الَحَعِنُ وَالْحَسَنُ وَالشَّعْبِنٌ يَأنُونَ بِالْحَدِيثِ عَلَى 
لاني وكآنَ الْقَاسِمُ 0 مَحَمَّدٍ وَمَحَمَّدُ بن سیرين نّ ورَجاءُ بن حَيوَة 
OR E‏ 


دتتا عَلِنُ بُ خَشْرَع نا حَفْضُ بْنُ غِيَّاثْه عَنْ عَاصِم الكخور 


قُلْتُ لأبي عَْمَانَ الَّهْدِيّ: لَك تُحَدَكْنَا بالْحَدِيتْء كُمَ تُحَدَكُنَا په عَلَى غَيْرِ 
ا قال: غلك بالشماع الأول. 


دنا حارو ا وكيم عن ايع بي بيج عن الْحَسَن قال 5 
دكن ا بْنُ حجر تا عَبْدُ الله :لوزي كن a‏ 


ت 


انون تيدف اليه يَقُولُ: انْقُضُ مِنَ الحَدِيثِ إِنْ شِئْت وَلَا ترذ 


3 
1١ 
0 
° 


رار ا خْرَيْثِْء تا رَد نْقْ حُبَابِء عَنْ رَجْلٍ قَالَ: 
سرچ لیا سُفْيَار نيان اوري قال إن لك ت أن عامط كما سیف 
قلا مُصَدَفُونٍ. 

قوله: (عليك بالسماع الأول) لأنه كان يرويه أولال'! بحسب ألفاظه. 


3 ولأن كل ما يكون أقرب إلى الأخذ من الشيخ أقرب إلى الحفظ. 


ابر تتا 00 
قاشع الت خذتها المفتق ث3 خوزت قال وتيقة ريما ي 

نل ين الْمَغتى راسا قم َلك الاش 

1 الفط الاو تيا اق اتوم ا 

ري لك والتوايد كين E‏ ة مَعَ حِفْظِهِمْ. 
حَدََنَا مُحَمَّدُ بن حُمَيْدِ الرَازِيُه ا جَرِينٌ عَنْ عْمَارَة بْنِ الْمَعْمَاعِ قَالَ: 

ٿال لي إِبْرَا هيم النَّعِيُ: إِدَا حَدَدْئنِي فَحَدَدْنِي عَنْ ابي رُرْعَةَ بن عَمْرو بْنِ 

جرير a E‏ الجن ةنينق تنا لخي يذه 32 


سه 


حَدٿتا أَبُو حفص عَنرُو بْنُ عَلِيَ؛ :كا يني ی سید الات عن 


سفْيانَ عَنْ مَنْصُورٍقَال: قُلْتُ لإبْرَاهِيمَ: ما الم ُن أبي الْجَعْدٍ أَكمُ حي 
مِنْكَ؟ قَالَ: لِأَنَهُ كَانَ يَكْتُبُ. 


قوله: (كثير أحد) هو مثل كبير أحد في المعنى. 
قوله: (أتم حديثاً منك) وهذا يفيد أولوية الرواية بالألفاظء وإلا لم يكن 
لذلك مدح» وبهذه المناسبة!١!‏ ذكره هاهنا. 


[] ظاهر كلام الشيخ أنه داخل في الفائدة الخامسة في الرواية بالمعنى» وما يظهر للعبد 
المعترف بالتقصير أن المصنف شرع من قوله: وإنما تفاضل أهل العلم بالحفظ والإتقان» 
فائدة مستقلة وهى سادسة» والمقصود التنبيه على مراتب أهل الحديث» وبيان الفرق فى 
تفاضلهم» وكلام وكيع انقرض على قوله: هلك الناس» وإليه حكى السيوطي كلام وكيع 
في «التدريب»» ويؤيده ما سيأتي من كلام المصنف: وإنما بنا أشياء منه على الاختصارء = 


)١(‏ في نسخة: «كبير. 
(۲) انظر: «تدريب الراوي» (۱/ .)٥۳٦‏ 


حَدَّتََا عَبْدُ الْجَبَّارِبْنُ الْعَلَاءِ ُن عَبْدِ الْجَبّاِ نا سُفْيَانُ قَالَ: قَالَ 
اال عد ا ل 

حَدَّتَنَا الْحُسَيْنُ بْنُ مَهْدِيٍ الْبَصْرِيُ» نا عَبْدُ الرَرَاقِِنَا مَعْمَرُ قَالَ: قال 
E‏ و 50 م دق 
اد ما س SS e‏ 

ا eg‏ ع ستيان / پء عَنْ 


حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعِيدٍ فيد 1 جَوْهَرِيٌ تا Em E‏ 
يوب السّخْتِيَانِيُ: مَا عَلِمْتُ أَحَدَ حَدَا گان أَعْلَمَ بَحَدِيثٍ أهل الْمَدِيئَةِ بَعْدَ 


يسم 
E‏ 3 اس فی مع يا قَالّ: 


3 
Ee 


رو و 


گان ابْنُ عَوْنٍ يُحَدِ كه فاا دنه عن آرت بخلافه که قول: قد سيه 
َيَقُولُ: إن يوب a‏ 

1 و اح عَنْ عَلِيَ بْنِ عَبْدِ الله قال: قُلْتُ لِيَحْيَى بْنِ سَعِيد: 
000 1 راف أذ یش قال ها ريك ُ مل مِسْعَِ كَانَ 


= بل سياق النسخة المصرية صريح في ذلك» وفيها بعد قول وكيع: فقد هلك الناس» قال 
أبو عيسى: وإنما تفاضل آهل العلم إلخ» فلله الحمد. 


ا O EI E‏ ا 


- 


قال: قال أَبُوبَحر: وَحَدَّكَبِي أَبُوالْوَلِيدٍ قَالَ : قال لي حَمَّادُ بْنُ سَلَمَة: 


- 


ِن ردت الحديك قَعَلَيْكَ ڊشعبة شعبة. 

لكا عب ن ختني كأ د قَالّ: تان شعي ما رَوَيْتُ عَنْ رَجْلٍ 
حَدِينًا وَاجدًا إلا أيه ار مِنْ 2-85 مَرّهِ وَالَذِي رَوَيْتُ عَنْهُ عَهَرَ e‏ 
1 اديه عرف وَالَّذْق رَوَيْكُ عله خَمْسِيرَ حَدِيكًا انيه ا 


ت 
2 


ختيية تاقرو لزي توقق غنة E‏ کا ُ ل ا 
الوق الْبَارِقَ فَإِنَى مَِعْتُ مِنْهُ هَذِهِ الْأَحَادِيتَ كُمَّ عُدْتُ الث د 


ع .هسه 


دتا مُحَمَّدُ بُ إِسْمَاعِيلَ» تا عبد الله بن ابي الْأسْود تا ابن مَهْدِيٍ 
و 


بيقن ستيان يكون» فا آبية التؤبية فى الكديت: 


E ا‎ OT 
وترذدهم في التفتيش عن المعاني.‎ 


)١(‏ فى نسخة: «أبو الوليدء قال: حدثنا حماد بن زيد» بدل «وحدثنى أبو الوليد قال: سمعت 
ا ٠‏ 

(۲) في «حاشية سنن الترمذي»: كذا في المنقول عنه» وفي بعض النسخ: «حيّان» بالتحتانية 
فهر ااا انظر: «(تعجيل المنفعة» (الترجمة: 549 ؟). 


كات الیل ب لوي 


ر ما 


6 


ولا ينونه ا عنيية وإذًا كالقة شفيان ات يكزل س 
ل غلك فلك لين : ایا کان لتقا لادی 0 : سْفْيَانُ 


4 
4 

- 

ع 


کک av e‏ 
ووم خُرَيْثِ قال: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُول: قَالَ 


ت 


١ ESS‏ أ رت تا حلي لاق عن من قرم تاا 


ت 


أ 

3 
CO 
ا‎ 


ا 


وَجَذئهُ كُمَا حَدَّتَنِى(» سَمِعْتٌ إِسْحَاقَ بْنَ مُوسّى الأَنْصَارِيّ قَالَ: سَمِعْتُ 


تلق تق حبرت ينول كاق عالق 4 ی ا فى کیت وثرل الله 8 
في اليّاء وَالثَّاء وَتَحْوهَدًا. 
يي راهيم بُ عبد الله بن ريم الأنصَا ري قَاضِي 


3 


ت 


ية قال: مر مالك بن أن عَلَى أَبِي حازم وَهْوَ جَالِسٌ © فَجَارَُ فقيل 


)١(‏ في «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 775): هذا مخصوص في باب الفقه؛ لأن سفيان أفقه منه» 
وفي باب الرواية شعبة أكثر منه» انتهى. 

(۲) في نسخة: «أبواب»» أي: صاحب الأبواب الفقهية. 

(() زاد بعده في «شرح العلل الصغير» لابن رجب الحنبلي :)٤١۳ /١(‏ «حدثنا عمرو بن 
علي قال: سمعت عبد الرحمن بن مهدي يقول: الآئمة في الحديث أربعة: سفيان الثوري» 
ومالك بن أنسء والأوزاعي» وحماد بن زيد». 

0( زاد في نسخة: (يحدث). 


)٥(‏ زاد في نسخة: «لم لم تجلس». 


س 
جد مَوْضِعًا أَجْلِسٌ فيه وَگرِهْت أنْ آخُدَّ حَدِيتَ رَسُولٍ الله کل 


م 6س مو سه 


55 ا عه ور ب كي 
النَحْعِيَ. 

قال يَحْيَى : ما في المَوم أحَد اصح حَدِينًا مِنْ مَالِكِ بن أَينء كَانَ 
مالك إِمَامَا في الْحَدِيثِ 


شيقك أحقة بق الك بكرا مسا حْمَدَ بْنَ حَنْبَلٍ يَقُولُ: ما 
رََيْتُ بِعَبْئَىَ مِفْلَ يَحْبَّى بْنِ سَعِيِدٍ الْقطّان. 


قوله: (فكرهت أن آخذ الحديث وأنا قائم) وذلك!'! لأنه يوجب انتشاراً في 


)١7ثدحملا وبذلك جزم المحشي» وأيضاً فيه إساءة أدب» قال السيوطي في آداب‎ ]١1[ 
يستحب له إذا أراد حضور مجلس التحديث أن يتطهر ويتطيب ويسرح لحيته» ويجلس‎ 
متمكناً بوقار وهيبة» وقد كان مالك يفعل ذلك فقيل له» فقال: أحب أن أعظم حديث‎ 
رسول الله بيا ولا أحدث إلا على طهارة متمكنا متمكناًء وكان يكره أن يحدث في الطريق»‎ 
أو وهو قائم» أسنده البيهقي» وعن ابن المسيب أنه سئل عن حديث وهو مضطجع في‎ 

ضه» فجلس وحدث به» فقيل له: وددت أنك لم تتعن» فقال: كرهت أن أحدث عن 
رسول الله بء وأنا مضطجع» وعن بشر بن الحارث أن ابن المبارك سئل عن حديث وهو 
يمشي فقال: ليس هذا من توقير العلم» وعن مالك قال: مجالس العلم تحتضر بالخشوع 
والسكينة والوقارء انتهى. 


(۱) انظر: «تدريب الراوي» (۲/ ١/اه).‏ 


کل وش اکتا ع كع وکن لشتني نيج لاخدا ري 
ا درك من إِمَامُ. 
0 كُ محمد بن عرو بن بان بن صَفْوَانَ الَقفِيٌ البَضْريٌ يقول: 
مع لي بُ الْمَدِينِيَ يَقُولُ: و حل َي الرّحُن وَالْمَقَامِ لَحَلَفْث 
NE AE‏ 
كال أو یی وَالْكَلَامُ في هَذَاء وَالرَوَاية ک۹ عَنْ أَهْلٍ الم ڪر 
RY‏ مِنْهُ عَلَى الإخْتِصَار؛ لُكل و عَلَى مَتَازِلٍ أَهْلٍ الل 
ا و ضغ م على بَعْضٍ في الْحِفْظ وَالإقَانِه قن كلم فيه ِن أَهْلٍ 


mm‏ يقرا عليه اينيك أَضْلَه 


لضم لو بد افع ّ اق مَهْدِيٍ الْبَصْرِيٌ نا کا کید اراق اين جرج 
قَالّ: ترأك على خطاء تن أي وباج ذلك 21 بك د 


4 


Ed 


کا شرید زخ تضرء أخبرنا عل ف الین ن واوو عن أب 


ا 0 . ة: أنَّ تَمَرَا قَدِمُوا عَلَى ابْنِ عباس مِنْ 
اهل الظائف بكتاب مِنْ بي 3 121 1 1111111111 


(۱) في نسخة: «(حدثناه). 


4-7 >+<+<<777تتتااا ڪڪ انکر الذي 


00-6 ق يهم فَيْقَدّمُ وَيُوَخَرُ » فَقَالٌ: ی E EL‏ فَأَقِرّوا 
a‏ عَلَيكُمْ. 


قوله: (فيقدم ويؤخر) إلخ"' يعني أن أحداً كان جمعها عن ابن عباس. 
فرتعت الا آمل ا ا ات ی اين عا روا ا 
يقرأ ابن عباس ولم يكن حفظ على ما كتب في الكتاب من الترتيب» فقرأ رواية» ثم 
إذا أراد الثانية لم يكن موافقاً للرواية التي هي مكتوبة بعدهاء فلذلك اعتذر ابن عباس 
من قراءتهاء وقال: إني حرت” بتلك الداهية» أي: عدم الموافقة!"!» فكان ذلك سبباً 
للتراخي والتمهل في أخذ الروايات» لما كانوا يتفحصون الروايات في الكتاب. 


[] وغرض المصنف بذكر هذا الأثر مساواة القراءة على الشيخ والسماع منه» كما يدل عليه 
كلام ابن عباس الأخير: اقرؤوا علي» والمسألة خلافية» قال السيوطي في «التدريب)7) 
اختلفوا في مساواتها أي: القراءة على الشيخ للسماع من لفظ الشيخ في المرتبة على ثلاثة 
مذاهب» فحكى المساواة عن مالك وأصحابه وأشياخه من علماء المدينة» ومعظم علماء 
الحجاز والكوفة والبخاري وغيرهم» وحكى ترجيح السماع على القراءة عن جمهور آهل 
الشرق» وهو الصحيح» وحكى ترجيح القراءة على السماع عن أبي حنيفة وابن أبي ذئب 
وغيرهماء وهو رواية عن مالك, إلى آخر ما بسطه من اختيار جماعة من السلف لذلك. 

[1] ولا يبعد أن تكون الإشارة بذلك إلى ذهاب البصر كما يومئ إليه سياق الطحاوي بسنده إلى 
عكرمة عن ابن عباس: أن ناساً من أهل الطائف أتوه بصحف من صحفه ليقرأها عليهم» 
فلما أخذها لم ينطلق» فقال: إني لما ذهب بصري بلهت فاقرؤوها عليٌء ولا يكن في 
أنفسكم من ذلك حرج» فإن قراءتكم علي كقراءتي عليكم. 


)١(‏ أي: عجزت عن القراءة. 

(۲) حار بصره: نظر إلى الشيء فلم يقو على النظر إليه وارتدٌ عنه. انظر: «المعجم الوسيط» 
(۸/1). 

(9) «تدريب الراوي» .)٤۳۹/۱(‏ 


يال ب > بم 5 
حَدَتَنَا سْوَيْدٌ نا علي ڊ بْنُ الْحُسَيْنِ بن وَاقِيِ عَنْ أيه عَنْ مَنْصُورِ بْنِ 
المختيرقال: إِذَا اول البَجْلُ كِتَابَهُ آحََ فَقَالٌ: زوعڌا غني له أذ زوت 
وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بُ إِسْمَاعِيلَ يقُول: مَأَلْتُ ابا عَاصي التَّبِيلٌ عَنْ 
حَدِيثِْ» فَقَالَ: اقرا عَلَىَ أَحْبَبْتُ أن به مدخو تقال انق لاك الحاءة 
وَقَدْ گان سُفْيَاُ الَِّْي وَمَالِكُ بن انی يُحِيرَانٍ الْقِرَاءة 
A E‏ يح يَحْيّى بن سُلَيْمَاكَ الْجُعْفِيُ الْمِصْرِيٌ قَالّ: 


قال عَبْدُ الله بُنُ وَهْب: ما قُلَْتُ: e‏ 
SS : (0‏ بعر دين 


تيفك أ وني شكلة الى يلل ات ا 


E‏ ل قت 
ال ابو عِيسَى: :وَقَدْ أجَارَبَعْضُ أَهْلٍ ا إذَا أَجَارَ الْعَاِم 


ن يروي غ تعر قكاية خبيف ان كه 

قوله: (وقد أجاز بعض أهل العلم الإجازة) إلخ» شروع في أن الإجازة من 
غير الرواية['! معتبرة أيضاًء وقد بيّن قبل ذلك أن القراءة على العالم وكذا قراءة 
التلميذ على العالم كلاهما معتبر. 


]١[‏ يعنى أن ذلك فائدة مستقلة» وهى أن الإجازة بدون الرواية معتبرة» وبين قبل ذلك فائدة 
أخرى؛ وهي أن القراءة على الشيخ والسماع منه معتبرتان» وتقدم الكلام على ذلك قريباً = 


:للا 
ختقنا تطترة ذخ خيلاة» كا وك عن نراق کی ديه کن أص 

١ 57 ره و اك و قر‎ 000 03 0 55 Tê 

EEO 

مدال كم 

خذتنا عند 11 TI RC O‏ حعنة 3 N‏ غ16 


ص 


5-0-0 7 - 0ن ا 0 ر ت‎ 0 EC o2 
عَوْفٍِ الأعرَاب قال: قال رَجُل لِلْحَسَن: عِنْدِي بَعْضُ حَدِيئِكَ أزويه عَنْكَ؟‎ 


قوله: (كتبت كتاباً عن أبي هريرة) الجار مع المجرور متعلق بقوله: «كتاباً» 

لا بقوله: «كتبت)» وإلا لم يكن موافقاً لما ورد له[ 5100 
= بالاختصارء والمسألتان خلافيتان مبسوطتان في الأصولء وترك الشيخ تمييز الفوائد 
لحصول المقصود» وهو التنبيه على أن كتاب العلل متضمن لفوائد شتى» وهي من فرائد 
مسائل أصول الحديث والجرح والتعديل» ثم الإجازة على تسعة أضرب بسطها السيوطي 

فى «التدريب»'. 

ن الصف دک قي یل الإلجازة بدوة الرواية»والزيادة الى زادها السافظ فى ہا 
في رواية يحيى القطان عن عمران بن حدير يدل على غير ما حمل عليه المصنف ذكره» 
ولفظه: عن بشير قال: أتيت أبا هريرة بكتابي الذي كتبت عنه فق رأته عليه» فقلت: هذا سمعته 
منك؟ قال: نعم انتهى. فعلم أن الا لت شيا الإجازة المجردة» بل من باب 
القراءة على المحدث» ولفظ السخاوي في «المقاصد)7": روي عن بشير بن نهيك قال: 
كنت آني أبا هريرة فأكتب عنه» فلما أردت فراقه أتيته فقلت: هذا حديثك أحدث به عنك؟ 
قال: نعم» ولفظ الطحاوي: عن بشير بن نهيك قال: كنت آخذ الكتب عن أبي هريرة فأكتبهاء 
فإذا فرغت قرأتها عليه» فأقول: الذي قرأته عليك أسمعته من رسول الله يَكِِ؟ فيقول: نعم. 


(۱) «تدريب الراوي» (۱/ .)٤٤١‏ 
(0) «تهذيب التهذيب» .)٤۷١ /١(‏ 
() انظر: «فتح المغيث» (۲/ .)۲١۷‏ 


ليآ ا ا 
بو عِيسَى: وَمُحَمّدُ ْنُ الْحَسَنٍ إِنّمايُْرَفْ يمَحْبُوبٍ : بْنِ الْحَسَنء 


ان 


yS‏ َس بْنُ عِيَاضِء عَنْ عْبَيْدٍ الله بن عُمَرَ 
E TT .‏ 


ابن جِرَيْج إلى كام فى عزو ب ا قال هدا ا دراك 59 5 


E e لا أنري‎ E EER 


فالمعنى أني كتبت عن!!! أحد مرويات أبي هريرة» ثم أتيت بها أبا هريرة» فأجازني 
أن أرويها عنه وإن لم أكن أقرؤها عليها"!. 
قوله: (لآ أدري أيهما أعجب أمراً) آي: القراءة أو المناولة من غير إجازة 


1 أو عن كتاب أبي هريرة» ويا ما كان فالظاهر أنه لم يكتب الكتاب بسماعه عن أبي هريرة» 
وإلا لم يكن لسؤاله معنى» ويمكن أن يوجه الكلام بأن المسألة من باب اشتراط الإجازة 
للقراءة أو الكتابة» كما في سياق «التهذيب» والسخاوي» قال الحافظ في «الفتى»: 
وقد كان بعض السلف لا يعتدون إلا بما سمعوه من ألفاظ المشايخ دون ما يقرأ عليهم» 
ولذا بوب البخاري في «صحيحه» على جوازه» انتهى. ثم قال: وسوغ الجمهور الرواية 
بالمناولة» وردها من رد عرض القراءة من باب الأولى. 

[۲] وهذا على ظاهر سياق المصنف» بخلاف ما تقدم من سياق «التهذيب» وغيره» ففيها تصريح 
بالقراءة على أبي هريرة. 

[1] وجزم محشي المجتبائية: أي: من القراءة والإجازة» انتهى. والأوجه عندي أن المراد 
الاحتمال الثاني من الاحتمالين اللذين ذكرهما الشيخ» لأن المناولة مع الإجازة جعلها = 


(۱) «فتح الباري» (۱/ .)۱٤۹‏ 


ثم بين بعد ذلك ما هو الصحيح عنده من كون المناولة الصرفة غير معتبرة» أو 
الإشارة إلى القراءة والمناولة مع إجازة» فكأنهما لما كانتا جائزتين عنده تردد في 
الأولى منهماء ورد المناولة1[١!‏ الصرفة ا 


= بعضهم أرفع من السماع» كما سيأتي عن كلام السيوطي في «التدريب»» وأما التردد في 
القراءة والمناولة أو فى القراءة والإجازة فليس مما ينبغى لشأن المصنف. 

]١[‏ أي: المجردة عن الإجازة» قال السيوطي في «التدريب)(01): القسم الرابع من أقسام 
التحمل: المناولة» وهي ضربان: مقرونة بالإجازة» ومجردة عنهاء فالمقرونة بالإجازة 
أعلى أنواع الإجازة مطلقاًء ونقل عياض الاتفاق على صحتهاء ومن صورها وهو أعلاها أن 
يدفع الشيخ إلى الطالب أصل سماعه أو فرعاً مقابلاً به ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن 
فلان فاروه عني» أو أجزت لك روايته» و منها أن يدفع إلى الشيخ الطالب سماعه» فيتأمله 
الشيخ وهو عارف متيقظ» ثم يعيده إلى الطالب ويقول: هو حديثي فاروه عني أو أجزت لك 
روايته» وهذه المناولة كالسماع في القوة والرتبة عند الزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري» 
ومجاهد والشعبي» ومالك وابن وهب» وجماعة عدّها السيوطي. 
ثم قال: ونقل ابن الأثير في مقدمة «جامع الأصول»7"' أن بعض أصحاب الحديث جعلها 
أرفع من السماع» لأن الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه» والصحيح 
أنها منحطة عن السماع والقراءة» وهو قول الثوري والأوزاعي» وأبي حنيفة والشافعي» 
والمزني وأحمد وإسحاق» وأسنده الرامهرمزي عن مالك ومن صورها أن يأتيه الطالب 
بكتاب ويقول له: هذه روايتك فناولنيه وأجز لي روايته» فيجيبه إليه اعتماداً عليه من غير نظر 
فيه ولا تحقق لروايته» فهذا باطل» فإن وثق بخبر الطالب ومعرفته اعتمده» وصحت الإجازة 
والمناولة» والضرب الثاني المناولة المجردة عن الإجازة بأن يناوله الكتاب مقتصراً على 
قوله: هذا سماعي أو من حديثي, ولا يقول له: اروه عني» ولا أجزت لك روايته فلا = 


(۱) «تدريب الراوي» .)550//1١(‏ 
(؟) انظر: «جامع الأصول» .)65/١(‏ 


س س ص ا 


غا ی عبد كاري عَنْ عَطَاءٍِ 
الْخُرَاسَانِتَ فَقَالٌ: من ذلك ِنَّه et‏ قَالّ: 9 شىء ا 

ُو كاب دَهَعَهُ َي 
قال أبُوعِيمَى: رایت إِدَا گا زتلا ؤاثة لا يفط عند أككر اکل 


25 ج 2 
الحديث ت قد ضعَفَة عير واد وَاحِدٍ مِنْهِم. 


بتقريب ذكر المناولة[١!‏ استطراداً بقوله: لا شيء إنما هو كتاب دفعه إليه» يعني به أن 
المناولة الصرفة غير كافية» وأما المناولة مع الإجازة فلا أدري أهي أحب أم القراءة. 

قوله: (والحديث إذا كان مرسلاً) شروع!'' في بيان الاختلاف في المرسل 
بعد بيان المناولة» والمعنى بالمرسل ما هو أعمٌ من المرسل الاصطلاحي. 


= تجوز الرواية بها على الصحيح الذي قاله الفقهاء وأصحاب الأصولء وعابوا المحدثين 
المجوزين لهاء إلى آخر ما بسط من الاختلاف في ذلك. 

١13‏ أي: المناولة مع الإجازة» فهي كانت مقصودة بالذكر» وذكر المناولة المجردة استطرادا. 

1 فائدة مستقلة» وأشار الشيخ بقوله: المراد بالمرسل ما هو أعم» إلى أن المرسل يطلق على 
معان قال السيوطي في «التدريب»: اتفق علماء الطوائف على أن قول التابعي الكبير: 
قال رسول الله ية كذا أو فعله» يسمى مرسلًء فإن انقطع قبل الصحابي واحد أو أكثر لا 
يسمى مرسلاًء بل يختص المرسل بالتابعي عن النبي يِه فإن سقط قبله واحد فهو منقطع» 
وإن كان أكثر فمعضل ومنقطع» والمشهور في الفقه والأصول أن الكل مرسل» وبه قطع 
الخطيب» وأما قول الزهري وغيره من صغار التابعين: قال رسول الله ييا فالمشهور عند 
من خصه بالتابعي أنه مرسل كالكبير» وقيل: ليس بمرسل بل منقطع» لأن أكثر رواياتهم عن 
التابعي» وأما إذا قال: فلان عن رجل» أو شيخ عن فلان» فقال الحاكم: هو منقطع» وقال 
غيره: هو مرسل» وقال العراقي: كل من القولين خلاف ما عليه الأكثرون» فإنهم ذهبوا إلى 
أنه متصل في سند مجهولء انتهى. 


(۱) «تدريب الراوي» (۲۱۹/۱). 


اا س ااا 


حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُ حْجْرِ أا بَقِيَه 1 e‏ جک 


انحا ين عند لل نن n‏ قول ال وسو الله يك 


حَدتا أبُو ڪر > عَنْ عَلِيَ بْنِ عَبْدِ الله قال: قال يح ن 
e‏ مسا aT‏ 


حت عر 5 
5 
ل: ل یی ا واه 3 25 اه 0 ES‏ 45 


لامع 


35 


عه 


لمعه و ع م ةس كن “بن د 0006 و٤‏ واد 
ما أقَرَ : قال ع٤‏ د 
a‏ 1 
عندي شبه لو 00 


قوله: (مرسلات مجاهد) إلخ» يعني ا الحكم الكلي من کل میا٣‏ 
غير سديد» بل الأولى في قبول المراسيل وعدم قبولها هو التفصيل بأن الراوي إذا 
علم من حاله أنه لا يرسل إلا من ¿ ثقة قبلت مراسيله. 


[1] يعني أن المصنف ذكر أولاً ترجيح بعضهم على بعض في المراسيل» ولما لم يكن هذا 
مختاره بين بعد ذلك بقوله: قال أبو عي عيسى» الضابطة في قبول المرسل وترجيحه بأن المدار 
على حال الراوي» ومن ضعف المرسل إنما ضعف لأنهم يأخذون عن كل ضرب» وعلم 
منه أن من لا يرسل إلا عن ثقة يعتبر مرسله» ولذا قال الشيخ: بل الأولى في قبولها التفصيل. 

[1] الظاهر أن المرجع «قابلو المرسل ورادوها» المفهوم من الآثار المختلفة التي أوردها 
المصنف. 


اب الوا ااا 1ض 


الغ عْمَشٌ وَالتييِی وَيَحْيَى بن أبي گئیں وَمُرْسَلات ابن ج عْيَيْنَةَ شِبّهُ الريح» 
مل ى والله سيان بن س 
قُلْتُ ل ا ت مَالِكِ؟ قال: هې 
في الْمَوْم أَحَدٌ صح حَدِيئًا مِنْ مَالِكِ. 
حَدَكنا سور بی عَيْدِ الله العري قال سیت يخي ن سد 
EE‏ 0 ما قال الْحَسَنُ الْبَصْرِيُ في حَدٍ دیده يقه: قال يَسُولُ الله ي ! 
كإطلة تخي E‏ 


0000 


23 


TT‏ ي روا ا ۹ وو E‏ ت 6 ەت و 

يي a‏ 
5 ل س سے a‏ سے ته ءَّ 3 £ 05 - 
الْأَئِنَةَ قد حَدَُّوا عن التِقَاتِ وَغَيْرِالتِقَاتِء فَإذَا رَوَى ES‏ 


ر 


ی ا 
3 ع 


عله أَحَدَهُ عَنْ غَيْرِ ئِقَِ ق تَحَلَّمَ الْحَسَنْ الْبَصْرِيُ في مَعْبَدِ الْجْهَيَ 


قوله: (والأعمش والتيمي ويحيى بن أبي كثير) أي: كذلك". 
قولدة يواه وان بن سغيد) أي :دات" 


قوله: (قد تكلم الحسن البصري) إلخ» شاهد لما قاله من رواية العلماء 
عن غير الثقات أيضاً. 


[1] إشارة إلى أن لفظ «الأعمش» معطوف على «أبى إسحاق»» ولفظ السيوطى فى «التدريب»': 
أبي كثير شبه لا شيء. 
1 أي: شبه الريح» والمراد بسفيان بن سعيد الثوري. 


(۱) «تدريب الراوي» (۱/ ۲۳۲). 


۸ الک الدزی 
ا شر فعاو الت ر ا مَرْحُومُ بُ عَبْدٍ الْعَرِيزٍ| ا 
حَدَّنَنِي 97 وحصي و" تي الشية 507 اياڪ - وَمَعْبّد مَعْبَداً الْجْهَنِيَ 
e‏ 
گاب وتيف ىة ب ارول . ل 
د ق ترك لِجَابِرٍ الجْعفِيٍ قله نا 
گی عَنْهُ أككَرٌ مِنْ أَلْفِ حَدِيثِ كُمَّ هُوَيُحَدَتُ کک 
ل ا بن شار وك يد ال ی ن بن مهدي حَدِيتَ جار 
ا أل الْعِلْم بالزس ابا 
حَدََنَا أَبُوعْبَي e‏ 
عَنْ سُلَيْمَانَ الْأَعْمَشٍ قَالَ: كُلْتُ لإبْرَاحِيمَ النّحعِيَ: أَسْيِدْ لي عَنْ عَبْدِ الله 


ابن مَسْعُووٍء فَقَالَ إبرَاهِيم: إا حَدَنْنْكُمْ ڪن عبد الله e‏ سيعت 
وَإِذَا قُلْتُ: قال عَبْدُ الله فَهُوَ عَنْ غَيْروَاحِدٍ عَنْ عَبْدٍ اللّه. 


2 


5 3 


وَقَدِ احْتَلَقٌ الْأَئِنَةُ من أَهْلٍ الْعِلْمِ في تَضْعِيفٍ الرَجَالء كُمَا اخْتَلَقُوا 


1 


قوله: (فهو الذي سمعت) أي: من فيه بغير وسط. 


3] هذا هو الظاهر من جميع النسخ الهندية التي بأيديناء والصواب أن فيها سقوطاًء والصحيح 
ما في المصرية» ولفظها: قال إبراهيم: إذا حدثتك عن رجل عن عبد الله فهو الذي سمعت» 
وإذا قلت: قال عبد الله فهو عن غير واحد عن عبد الله» انتهى. وهكذا حكى كلام الأعمش 
الحافظ فى «التهذيب»'. 


.)١9/ا1//1١( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


بي يي ب ل e r‏ 
فيا وى ذَلِكَ مِنَ الْعِلْم. ذُكر عَنْ شُعْبَة فت ار رادي 
عن الك و آي ملك كع نن تن ور د الرْوَايَة عَنْهُم 


و سه 


E RS‏ عمن هو دون E‏ في اا الا ف 
الْجُعْفِيَ وَإِبْرَاهِيمَ بن مُسْلِعِ الْهَجَرِيّ وميد بن ید آله ا 


وَغْيّرِ وَاحِدٍ مِمَّنْ يُضَعَّفُونَ في الْحَدِيثِ 


24 
دنا 


0 
5 1 3 


3 


سر 


كوو د ب جر ان وار اوور 
خَالِد قَالَّ: فل لشنة ؟ كد هيد د بن أبِي نتاف وَتُحَدِّثُ عَنْ 
مُحَمَّدِ بن عَبَيْدِ الله الْعَرْرَمِيَ e‏ ته 
قال ابو عي SE‏ الْمَلِكِ بي أبي سُلَيْمَاَ 
كُمَ كرك وَيُقَالُ: > الوا تر ٻالْحَڍيثِ الَّذِي روي عَنْ عَطَاءِ بن أبي 
رباج عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدٍ الله عن النَِّيِ كَل قَالَ: «الَجُلُ أَحَقٌّ ق بشفْعَتِه يُنْتَظرُ 
به وَإِنْ كَانَ غَائِبًاه ِا گانَ طَرِيقُهُمًَا وَاحِدًاا. 


520 چ ت 


تبت غَيْرُوَاحِدِ مِنَ الْأَيئَة وَحَدَنُوا عَنْ أبي الدُبيْروَعَبْدِ الْمَلِكِ 


ئن أبي نتان کیہ بن جبیر. 

قوله: (وقد اختلف الأئمة من أهل العلم في تضعيف) إلخ» يعني قد 
يختلف العلماء!'! في الرجل فيقويه أحدهم فيروي عنه» ويضعفه آخر فيتركه. 
أبو الو الى انجر بدخول «عن) عليه. 


[] وهذا لا خفاء فيه» وكتب الرجال تملوءة من ذلك» كم من رجال وثّقَهم جماعة وضعفهم آخرون. 
]١[‏ والأوجه عندي أن مفعوله محذوف» وهو الضمير العائد إلى عبد الملك» والمعنى أن شعبة = 


00000 سس سسب الوك الدزی 


| حَدََا أَحْمَدُ بن مد E‏ ا حَجَاع اين أبي يی 0 


9 0 لير أخفكلكا اة 


سے مھ سم 


ا 


00 حك بق يد ی کا 2 ا ي 
قَالّ: ل :كان طا يقي إلى جَاير بن عبد الله فطل له 
ا کد 


سے م 


قوله: (أحفظ لهم الحديث) متكلم!'! والحديث مفعوله. 


ت تركه لأجل هذا الحديث؛ مع أنه وثقه غير واحد من الأئمةء ويؤيد ذلك ما تقدم في أبواب 
الشفعة من قوله: عبد الملك ثقة مأمون عند أهل الحديث؛ لا نعلم أحداً تكلم فيه غير شعبة 
من أجل هذا الحديث» انتهى. ثم ذكر الكلام الآتي ا لذلك, يعني هؤلاء 
الثلاثة كل واحد منهم روى عنه غير واحد من أئمة الحديث» ولعله ذكر الثلاثة لأن شعبة 
تكلم في كل واحد منهاء والعامة رووا عنهم» أما أبو الزبير فقد قال ابن سعد: كان ثقة كثير 
الحديث. إلا أن شعبة تركه لشيء زعم أنه رآه فعله في معاملة» وقال الساجي: صدوق حجة 
في الأحكام» قد روى عنه أهل النقل وقبلوه واحتجوا به. 
قلت: وكذا وثقه غير واحد كما بسط في «التهذيب»» وأما عبد الملك فقد تقدم عن 
الترمذي في «باب الشفعة للغائب» أنه قال: لا نعلم أحداً تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا 
الحديث» وأما حكيم بن جبير فقال ابن المديني: سألت يحيى بن سعيد عنه فقال: كم 
روى؟ إنما روى شيئاً يسيرأ» قلت: من تركه؟ قال: شعبة من أجل حديث الصدقة» يعني 
حديث: «من سأل وله ما يغنيه»» الحديث» قلت: وبسط الحافظ في ذكر من تكلم عليه 
وسيأتي حديث الصدقة في كلام المصنف أيضاً قريباً. 

١[‏ ]يعني بصيغة المتكلم من المضارع» والمعنى أنه لما كان أحفظهم كما تقدم في الأثر الماضي 
كان عطاء يقدمه في المجلس ليكون أقرب إلى السماع لحفظه. 


.)5 57 /9( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


الل بوسح حي ج ب ج ج ج يي 0410 
ڪٽا ابن أبي عْمَرَ 0 ايلك ال ب السَّخْتِيَانِيَ يَقُولُ: 
ا ر وَأَبُو امير زوالا سَُيَانُ بِيّدِهِ يَقَيِضْهًا. 

يم إِنَمَا يَعْنِي بِدَلِكَ الإثقات وَاأْحِفْطَ. 

وَيُرْوَى عَنْ عَبْدٍ الله ُن التبائك قال: کان يان التزري يقول: کان 

الاك الهاي فى الو 

حَدَََا بو بي عَنْ علي بْنِ عَبْد الله قال سَأَلْتُ خی بْنَ سَعِيدٍ 
عَنْ حَكِيم بْنِ جْبَيِْ قال: رگ شُعْبَةُ شعبة يِن أَجْلٍ فا الكدية الَّذِي روَا 

ي الشئقة يي ريت حب له بي شن عن ال كل ان ١‏ ل 

النّاس وله مَا يَغْنِيهِ گان يَوْمَ الْقِيَامَةٍ حُمُونًا في وَجْهي. MRE‏ 

وكا منويه؟ قال i NAE‏ أَوْ قِيمَتْهًا مِنَ الدَّهَب). 


َال عَلِيٌّ: قال حي : وَقَدْ حَدَتٌ عَنْ ‏ كيم بُ جبير Re‏ 
ب ب ور ا 


قوله: (يقول: حدثني أبو الزبير وأبو الزبير) إلخ» يعني أن سفيان1!'" أخذ يعد 
روايات أيوب السختيانى عن أبى الزبير» فجعل يعدّها بأنامله» فجعل يقبض أنامله 
واحدة بعد واحدة» يعني أن رواياته منه لم تكن قلائل. 


[] حاصل ما أفاد الشيخ أنه حمل تكرار لفظ «أبي الزبير» والعد بقبض اليد على تكرار الروايات» 
وظاهر أقوال أئمة الرجال أنهم حملوه على تكرار لفظ أبي الزبير في الرواية» ثم اختلفوا في 
غرضه» فحمله الترمذي على المدح والإتقان كما سيصرح به» وهكذا حكى الحافظ عن 
الترمذي أنه حمله على حفظه وإتقانه» وقال عبد الله بن أحمد: قال أبي: كان أيوب يقول: 
حدثنا أبو الزبير وأبو الزبير وأبو الزبير» قلت لأبي: يضعفه؟ قال: نعم» وقال نعيم بن حماد: 
سمعت ابن عيينة يقول: حدثنا أبو الزبير وهو أبو الزبير» أي: كأنه يضعفه» انتهى. 


س 
NET E REE‏ ( 

كيم بْنِ جُبَيْرٍ بِحَدِيثِ الصَّدَقَةِ قال يَحْيَى بر E‏ 

عُْثْمَاكَ صَاحِبٌ شُعْبَةَ لِسُمَيَانَ التَّوْرِيٌ: تبح ف امن 


قوله: (لو غير حكيم حدث بهذا) فإنه لما لم يكن شعبة يأخذ منه تمنى 
تلميذ شعبة أن تكون الرواية من غيره لتعتبر!'!. فقال له سفيان: وما لحكيم؟ أي: 
ما أمره وشات وكيف حاله؟ ولیس هدا متضلا يما بعده ی يكون كلدمه: اونا 
لحكيم لا يحدث عنه شعبة» كلاماً واحداً» إذ على هذا لا يرتبط قوله في الجواب: 
نعم» بل الاستفهام أولاً عن حال الحكيم فحسب بأن ماله لا يعتبره الناس» ثم قال 
بعد ذلك مشيراً برأسه بالإنكار: لا يحدث شعبة عنه بحذف حرف الاستفهام» أي: 
ألا يحدث عنه شعبة؟ قال: نعم» أي: لا يحدث. فلما كان كذلك بيْن سفيان للرواية 
إسناداً آخر ليس فيه عن حكيم» فقال:سمعت!"' زبيداً إلخ» والغرض بإيراد القصة 
إظهار اختلاف الأئمة!'' في توثيق الرجال وتضعيفهم. 


]١[‏ والحديث أخرجه أبو داود من طريق يحيى بن آدم» نا سفيان» عن حكيم بن جبير عن محمد 
ابن عبد الرحمن بن يزيد ثم قال: قال يحيى» فقال عبد الله بن سفيان: حفظي أن شعبة لا 
يروي عن حكيم بن جبير» فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد. 

[؟] وتكلم عليه الذهبي في «الميزان»7١'‏ إذ حكى عن غيره قال: لا أعلم أحداً يرويه غير يحيى 
ابن آدم» وهذا وهم» ولو كان كذا لحدث به الناس عن سفيان» ولكنه حديث منکر» يعني 
إنما المعروف برواية حكيم» انتهى. وتقدم شيء من الكلام على ذلك في كتاب الزكاة. 

['] فقد روى عنه الثوري وزائدة» ولم ير يحيى بحديثه بأساً كما حكاه المصنف» وتركه شعبة 
وضعقه جناغة كما سط التحافظ فى اذ 


.)٥۸٤ /۱( «ميزان الاعتدال»‎ )١( 
.)5168 /۲( انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )۲( 


54 ث العلل ----2 22 س 102 
: سيان e a‏ ال TT‏ سيان التورى: 


قال أو غيت: رما كرا في هد الكتاب خی سی تاا أذ 
e‏ 


حديتث اتوي بكرا وى اورت بها والكزيه زد يكرد 


مه هه 


ا اذاه وَيَرْوَى مِنْ غير وجو تج 20015 فهو عدا كدي ا 


قوله: (فهو عندنا حديث حسن) أي: لغيره1١!؛‏ لأن حسنه بتعدد الطرق» إذ 

لو کان با لذائه لضان عد روا يظرق دة هيما ولس كذلاف: 

[1] اختلفت شراح الحديث وأئمة الرجال في غرض الترمذي بهذا الكلام في أنه أي أنواع 
الا ا لبا اناد الذي د ت ر ا 
«شرح النخبة»": «خبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ هو 
الصحيح لذاته»» وهذا أول تقسيم المقبول إلى أربعة أنواع» لأنه إما أن يشتمل من صفات 
القبول على أعلاها أو لاء الأول الصحيح لذاته» والثاني إن وجد ما يجبر ذلك القصور 
ككثرة الطرق فهو الصحيح أيضا لكن لا لذاته» وحيث لا جبران فهو الحسن لذاته» وإن 
قامت قرينة ترجح جانب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن أيضا لكن لا لذاته. 
ثم قال: «فإن خف الضبط» مع بقية الشروط المتقدمة «فهو الحسن لذاته» وخرج باشتراط 
باقي الأوصاف الضعيف «وبكثرة طرقه يصحح)»» فإن قيل: قد صرح الترمذي بأن شرط 
الحسن أن يروى من غير وجه» فكيف يقول في بعض الأحاديث: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه» فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقاء وإنما عرف بنوع خاص منه 
وقع في کتابه» وهو ما يقول فيه: حسن» من غير صفة أخرى, وعبارته ترشد إلى ذلك = 


)۱( في نسخة: «ذلك». 
(0) «نخبة الفكر» (ص: ۷۲۲). 


8 الک الور 
ر ت e E‏ ۹ ت ت و 8 م 2 ۹ 

وَمَا كرتا في هَدَا الكتاب حَدِيث غَرِيبٌ فَإِنَّ أَهلّ الحَدِيثِ 

ساف و 5 7 4 1 3 2 E e‏ ال ام د 8 ع 

يَسْتَعْرِبُونَ الحَدِيتٌ لِمَعَانِ: رب حَدِيثِ ڪون غريبًا لا يوی إلا مِنْ وَجَهِ 

انیل خديك1" حتاذ بن لم عن أ الح راء عن أبية قال فلك 

يَا رَسُولَ اللّه! أمَا كوئ الذَكَاةٌ إلا في الحَلق وَاللبَة؟ قَقَالَ: «لَوْ طَعَنْتَ في 

جا احا ینا خر كبحن سن ع ا 


= حيث قال في أواخر كتابه: وما قلنا في كتابنا: حسن» فإنما أردنا به إلخ» فعرف بهذا أنه إنما 
عرف الذي يقول: حسن فقطء أما ما يقول فيه: حسن صحيح» أو حسن غريب» فلم يعرج 
على تعريفه كما لم يعرج على تعريف ما يقول فيه: صحيح فقطء فكأنه ترك ذلك استغناء 
بشهرته عند أهل الفن» واقتصر على تعريف ما يقول في كتابه: حسن فقط» إما لغموضه 
وإما لأنه اصطلاح جديد» ولذلك قيده بقوله: «عندنا» ولم ينسبه إلى أهل الحديث كما 
فعل الخطابي» وبهذا التقرير يندفع كثير من الإيرادات التي طال البحث فيهاء ولم يستقر 
وجه توجيههاء فلله الحمد على ما ألهم وعلم» انتهى. 
وما أفاده الشيخ من التوجيه حكاه صاحب «لقط الدرر» عن البقاعي إذ قال: استعمل 
الترمذي الحسن لذاته في المواضع التي يقول فيها: حسن غريب ونحو ذلك» وعرف ما 
رأى أنه مشكل» لأنه يخرج الحديث أحيانا ويقول: فلان ضعيف في سنده» ثم يقول: هذا 
حديث حسن» فخشي أن يشكل ذلك على الناظر فيعترض عليه بأنه كيف يحسن ما صرح = 


)١(‏ فى نسخة: «مثل ما حدث». 
(؟) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل» وزدناه من بعض النسخ. 


ئها حيبي 0 
ييا يذ ورب رَجُلٍ 20007 يُحَدِّثُ بِالْحَدِيثِ لا يعر ف إل من 

حَدِيثْه و فَيَشْتَهِدٌ الْحَدِيتٌ لِكثْرَةٍ من روف نه يثر: يي 

دیا عن اي عُمَرَ: أن الي كل تى عَنْ بيع الْوَلَاءِ وميه" لا يعرف إلا 


برهو 


يه ديه بونرا يوان لصاف لخن E‏ ا 0 
8 ل 2 َة 
e‏ ذیں e‏ 


في :9 و ا 


aS‏ ا 1 الله 
اد يتك 4 و بق فد د فك 
ا ا 


= بضعف راويه أو انقطاعه ونحو ذلك» فعرفه أنه نما حسنه لكونه اعتضد بتعدد طرقه» انتهى. 
قال الملا: وهو يفيد جواز أن يراد بقوله: «(ونحو ذلك» ما يشمل دونه أيضاًء واستفيد منه أنه 
أراد بالحسن المطلق الحسن لغيره» انتهى. 
قلت: وحمله بعضهم على أنه عرف لمطلق الحسنء فوقعوا في الإشكال كما بسط في 
«التدريب»". 


)١(‏ فى نسخة: «(وعن هبته»). 
(۲) زاد في : نسخة: (وابن عيينَةً). 


(۳) انظر: «تدريب الراوي» .)١71/1١(‏ 


االصي OEE SOT E‏ 5 
ى الْمُوَمَلُ ها الكدية عَنْ شب ٠‏ فَقَالَ د شع ودف 
عَبْدَ الله ْنَ ڍيتاراَذِنَ لي حَتّى گنت أَقُومُ إِلَيهِ قبل رَأسَه. 


نوز و بے 


ال أب عیتی: َب حيبت إلتا قفرب لاو تحغوث في 
الت نايح إ5ا کات اا6 رق ب على يططن بل 
مَا رَوَى مَالِكُ بن عن 24 و ابن عْمَرَ قال: فرص رَسُولُ الله كله 
6 الْفِظرِمِن عصان على كل عر عند 5كرأؤألقى من الْمُسْلِمِيقَ 
ي ا 9 a‏ وراد مَالِكُ في هذا لخدي ١(مِنَّ‏ 


= ووجه ذلك أن الحديث مشهور عن عبد الله بن دينار» فقد اعتنى أبو نعيم الأصبهاني بجمع 
طرقه عن عبد الله بن دينار» فأورده عن خمسة وثلاثين نفساًء لكن قال الحافظ7١2:‏ وصل 
رواية يحيى بن سليم ابن ماجه» ولم ينفرد به يحيى بن سليم» فقد تابعه أبوضمرة أنس بن 
عياض» ويحيى بن سعيد الأموي» كلاهما عن عبيد الله بن عمرء أخرجه أبو عوانة في 
«صحيحه)» من طريقهماء لکن قرن كل منهما نافعاً بعبد الله بن دينار» وأخرجه ابن حبان في 
«الثقات» في ترجمة أحمد بن أبي أوفى» وساقه من طريقه عن شعبة عن عبد الله بن دينار 
وعمرو بن دينار جميعاً» عن ابن عمر» وقال: عمرو بن دينار غريبء انتهى. 
قلت: ومع ذلك مثل الحافظ في «شرح النخبة)" الفرد المطلق بهذا الحديثء إذ قال: ثم 
الغرابة إما أن تكون في أصل السند أي: في الموضع الذي يدور الإسناد إليه» أو لا تكون 
كذلك بأن يكون التفرد في أثنائه» فالأول الفرد المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء» تفرد 
به عبد الله بن دينار عن ابن عمرء انتهى. 


ك4 «فتح الباري» /١5(‏ 47). 
(0) «نخبة الفكر) (ص: ۷۲۲). 


VY الما‎ 


کا 
نما رہ ما 


وروک ل السَحْتَِانِيُ وغييد الله عن حمر و اد عق ال اة 
هَذَا الحَدِيتَ عَنْ نَافِع» عن ابْنِ عْمَنَ وَلَمْ يَذْكُرُوا فِيه: «مِنَ الْمُسْلِمِينَ). 
وَقَدْ رَوَى بَعْضهُمْ حَنْ نَافِع مِثْلَ رِوَايَةِ مَالِكِ مِمَّنْ لا د تعتميد يَعْتَمَدُ عَلَى حِفْظِه. 


معو 


وَقَدَ اعد e‏ بِحَدِيثِ مَالِكِ» ES‏ به» ينهم 


4 


E‏ إِذَا گان للج ا 
SS‏ جا بِحَدِيثِ مَالِكِء فَإِذَا رَادَ حَافظ مِمَنْ يُعْتَمَدُ 


عا حِفْظِهِ قَبِلَ دَلِكَ عَنْهُ. 


قوله: (وقد روى بعضهم عن نافع مثل رواية مالك) إلخ» جواب!'! عما 
يورد على الحكم بالغرابة بأن مالكاً لم يتفرد بالزيادة بل رواها غيره أيضاً» وحاصل 
الجواب أن الكلام في الثقات» وهو ليس منهم. 


]١[‏ قد بين المصنف أولاً أن الحديث يعدّ غريباً بوجوه: منها تفرد راو بزيادة لا يتابعه عليها غيره 
من الرواة» وهذه الزيادة تكون صحيحة إذا كان الراوي المنفرد ثقة» ومثل له بزيادة لفظ 
«المسلمين» في حديث صدقة الفطر» تفرد بها الإمام مالك» ولم يذكرها أيوب وعبيد الله 
وغير واحد من الأثمة» وأورد على مثاله أن الإمام مالكا ليس بمتفرد في هذه الزيادة بل له 
متابعة» وأجاب عنه أن من تابعه ليس ممن يعتمد على حفظه» فبقي تفرد الإمام مالك على 
حاله» ولذا قال الحافظ في «الفتح70١)‏ بعد ما بسط الكلام على هذه الزيادة: وفي الجملة 
ليس فيمن روى هذه الزيادة أحد مثل مالكء انتهى. 

ا ار ا ل 
عمن لم يستدل بهاء ف في «الأوجز)” "» فارجع إليه لو شئت الإحصاء مع الإيجاز. 


(۱) «فتح الباري» )/ .(V*‏ 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (5/ ۲۷۷). 


۸ سس سسب الْكه الدزی 
ورب حَدِيثِ a has‏ انما تعر ب لِحَالٍ الأسْتاد7). 


قوله: (وإنما يستغرب) إلخ» يعني أن الحديث قد يحكم عليه بالغرابة 
باعتبار إسناد من اساك المتعةة: فالا ليست إلا فى طريق من طرقه» 


[] توضيح ذلك موقوف على تفسير أنواع الغريب» قال الزرقاني في «شرح البيقونية»: الغريب 
ما روى راو فقط منفرداً بروايته عن كل أحد» إما بجميع الحديث كحديث النهي عن بيع 
الولاء وهبته» فإنه لم يصح إلا من حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمرء أو ببعضه كحديث 
زكاة الفطرء حيث قيل: إن مالكًا انفرد عن سائر رواته بقوله: «المسلمين»» أو ببعض السند 
كحديث أم زرع» إذ المحفوظ فيه رواية عيسى بن يونس وغيره» عن هشام بن عروة» عن 
أخيه عبد الله عن أبيهما عن عائشة رضي الله عنهاء ورواه الطبراني من حديث الدراوردي 
عن هشام بدون واسطة أخيه به» سواء انفرد مطلقاًء أو بقيد كونه عن إمام شأنه أن يجمع 
حديثه لجلالته» كالزهري وقتادة» خلافاً لابن مندة» ثم لحرت فق يغرب هنا وسندا 
كحديث انفرد بروايته واحد» وقد يغرب إسناداً فقطء كأن يكون معروفاً برواية جماعة من 
الصحابة» فينفرد به راو من صحابي آخرء فهو من جهته غریب مع أن متنه غير غريب. 
قال ابن الصلاح7": ومن ذلك غرائب الشيوخ في أسانيد المتون الصحيحة؛ قال: وهذا 
الذي يقول فيه الترمذي: غريب من هذا الوجه» ومن ثم قال ابن سيد الناس فيما شرحه من 
الترمذي: الغريب أقسام» غريب سنداً ومتناء أو متنا لا سنداًء أو سنداً لا متنا وغريب بعض 
السند» وغريب بعض المتن» ثم قال بعد ذلك: إن النوع الثاني لا وجود له. 
وقال الحافظ”*؟؟: الغرابة قد تكون في أصل السند» وهو طرفه الذي فيه الصحابي» أو لا 
يكون كذلك بأن يكون التفرد في أثنائه» فالأول الفرد المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء 
والثاني الفرد النسبي» ويقل إطلاق الفردية عليهء لأن الغريب والفرد مترادفان لغة = 


)١(‏ في نسخة: «فإنما». 

(0) في نسخة: «لحال من الإسناد». 
() «مقدمة ابن الصلاح» .)۲۷١/١(‏ 
)٤(‏ «نخبة الفكر» (۷۲۲). 


ا 7ر02 رم 
كنا ابو كُرَيْبٍ وأو شام الرَفَاعِيٌ وأو السَائِب وَالْحْمَيْنُ بن 
ا قالُوا: تا ا بو سام عن برد ُي عبد الله بن أبي 0 
و گن آي مُوسَى» عَنِ لني کي قال: «الكافرُ گل ق سبح لا 
وَالْمُؤْمنُ يكل في مِعّى وَاحِدا. 


0 


5-4 
ع 
َا ١‏ 


= واصطلاحاًء إلا أنهم غايروا بينهما من حيث كثرة الاستعمال وقلته» فالفرد أكثر ما يطلقونه 
على الفرد المطلق» والغريب أكثر ما يطلقونه على الفرد النسبي» انتهى. 
وقال السيوطي: يدخل في الغريب ما انفرد راو بروايته» أو بزيادة في متنه» أو إسناده 
وينقسم أيضاً إلى غريب متناً وإسناداً» كما لو انفرد بمتنه راو واحد» وإلى غريب إسناداً لا 
متناً كحديث روى متنه جماعة من الصحابة» وانفرد واحد بروايته عن صحابي آخر» وفيه 
يقول الترمذي: غريب من هذا الوجه» انتهى. 
إذا عرفت ذلك فوضح كلام المصنف أن الغرابة تطلق على الحديث بعدة أوجه: منها أن 
يكون غريباً باعتبار سند خاص» ومثل له بحديث أبي موسى الأشعري الآني. وبذلك مثله 
السخاوي في «شرح الألفية)7' إذ قال: أو يغرب إسناداً فقط كأن يكون المتن معروفاً برواية 
جماعة من الصحابة» فينفرد به راو من حديث صحابي آخرء فهو من جهته غريب مع أن 
متنه غير غريب» ومن أمثلته حديث أبي بردة عن أبيه رفعه: «الكافر يأكل في سبعة أمعاء»» 
فإنه غریب من حديث أبي موسى مع كونه معروفاً من حديث غیره» قال ابن الصلاح”"): 
ومن ذلك غرائب الشيوخ في أسانيد المتون الصحيحة يعني كأن ينفرد به من حديث شعبة 
بخصوصه غندرء قال: وهو الذي يقول فيه الترمذي: غریب من هذا الوجه» انتهى. قلت: 
ومثل الترمذي لهذا الأخير بما سيأتي من حديث شبابة عن شعبة. 


.)١؟‎ /٤( «فتح المغيث بشرح ألفية الحديث»‎ )١( 
.)؟ا/١‎ /١( ه64 «مقدمة ابن الصلاح»‎ 


و اکر الذي 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الْمَجْهِ مِنْ قِبّلِ إِسْتَادِهِ وَقَدْ روي هدا“ 
ِن غير وه عن الي كه ونا َُْْربُ مِنْ حَدِيثِ أبِي مُوسَى. 

مالك م يم الكديغه تا 1 كييك 7 
ا 

وَسَأَلْتُ مُحَمَّ د بق إِسْمَاغِيلَ ع عدا الحدييه كقال: ها حَدِيتُ أبِي 
قق أ سام وَلَمْ تعرفهإِلّا مِنْ حَدِيثِ أبِي كُرَيْبِ» فَقُلْتُ لَه 
حَدَّئَنَا غَيْرُوَاحِدٍ عن أبِي أَسَامَةَ اء فَجَعَلَ يَتَعَجَبُ» وَقَالَ: لقان 


ESE‏ زنب 
قال مُحَمّدٌ: ونا رى أَنَّ أبَا كُرَيْبٍ أَحَدَّ هَدَا الحَدِيتَ عن ابي أَسَامَة 
فى re‏ 


E a EEE‏ بخ + ا 
شغ عن بُكَر بن غطاب عن عبد اليس بن يخمر: أن الي ل تى 
عَنِ الدّبَّاءِ وَالْمُرَقّتِ. 
وباعتبار السند يحكم على المتن"'' أيضاًء لا لأن الغرابة ثابتة له» بل توصيفاً له 
بوصف إسناده وطريقه. 

قوله: (فى الما كرة) لا كما يأخذ التلميذ من الأسثاذ. 
1[ هذا إشارة إلى جواب عما يرد على قولهم: هذا حديث غريب من هذا الوجه» وحاصل 


الإشكال أن الغرابة إذا وقعت في سند خاص فكيف يوصف به الحديث مع أنه ليس بغريب بل 
له أسانيد أخرء وحاصل الجواب أن النسبة إلى الحديث مجازي باعتبار سنده المخصوص. 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحديث». 


ا 

تات العلل م 
و ِو 3 و عدا س 1 E‏ کب عن وي تت ت 2 م 
هَذَا حَدِيتْ غريب مِنْ قبل إِسْتَادِه لا تَعْلمٌ أحَدَا حَدَتٌ به : 

رياو 


0 


وَقَدْ رُوِيَ عي التي كل مِن أَوْجْد ر ل ا" 
وَالْمْرَفَتِء وَحَدِيتُ شبابة نما مُسْتغَْ ا َه ترد په عن شُعْبة. 


و 2 سه 


وق E EAT‏ نُ التَورِيّ بهذا الْإسْتَادٍ د عن ٻڪير بن غَطَاعٍ 
عن عبد اليتق فن يشت عن الي 4 أن ف 0 عَرَفَةُ» فَهَدَا 


الا ا ٿا معان قاو دكن يي عن خت پر 
ا حَدَئبي ابو مرا جم أله سَِعَ بَا هُرَيْرَةيَقُولُ: قال رَسول الله يلة. 
من تيع E E‏ قِيرَاط» وَمَنْ تَبِعَهَا َ حَتَّى يُقْضَى قَضَاؤُهَا 
mod E‏ الله مَا الْقِيرَاطَان؟ قَالَ: «أَصْعَرُهُمَا مِْلُ 


ع 
ادا 


قوله: (فهذا الحديث المعروف أصح) لما اتفق7١!‏ في روايته اثنان: شعبة 
وسفيان. 


]1١[‏ يعني أن الأصح بالسند المذكور هو حديث الحج لا حديث الدباءء قال يعقوب بن شيبة: 
سمعت علي بن عبد الله وقيل له: روى شبابة عن شعبة عن بكير عن عطاء عن عبد الرحمن 
ابن يعمر فى الدباء» فقال على: أي شىء تقدر أن تقول في ذاك يعني شبابة كان شيخاً صدوقاً 
إلا أنه كان يقول بالإرجاء» ولا ينكر لرجل سمع من رجل ألفاً أو ألفين أن يجيء بحديث 
غريب» وقال يعقوب: هذا حديث لم يبلغني أن أحداً رواه عن شعبة غير شبابة» هكذا في 
«التهذيب»» وقال الذهبي: قال ابن المديني: لا ينكر لمن سمع ألوفاً أن يجيء بخبر غريب» 
وقد انفرد شبابة عن شعبة بحديث في الدباء» انتهى. 


ات 111 ل دري 

EE‏ ع كين ع عَبْدِ الرَحْمَنِء أنا مَرْوَانُ بْنُ مُحَمَّدِ عن مُعَاوِيَةَ بن 
سَلَام حَدََّنِي يَحْبَى بن ابي كَئِيٍ ٿا بُو مُرَاحِمِ سَيعَ أب هُرَيْرَةه عَنٍ عن النَبِيَ 
كله قال: من تيح جنار فَلَهُ قِيرَاط) قَدَ ر تحوه پمعتاه. 

قال عَبْدُ الله: وَأنَا مَرْوَانُ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ سام قَالَ: قال يَحْيَى: وَحَدَّنَنِي 
او سعد مَل المَهرِقٍ عَنْ حر بن سيت عَن السَائِِ سح عاش عَنٍ 
النَبِيَ كك نَحْوَه. 

ذلك لأى و واي عزو اللشتن ا Ie‏ 
حَدِيثك بِالْعِرَاقٍ فقًال: E E‏ اي کل فا 
NS‏ 


قن اس 29 د ا 


ريغ مُحَمّد بن إسْمَاعِيلَ يُحَدَْ تُ بهذا الحَدِيثِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 

قال ابو عِيسّى: وَعَدَا حَدِيتٌ قد روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ عَائِمَةَ عن 
ا وَإِنَّما ی هدا الحَدِيتُ لِحَالٍ إِسْنَادِهِ ولروايَة ية السَّائِبء عن 
عَنٍ النبي كللة. 


قوله: (وإنما يستغرب هذا الحديث لحال إسناده لرواية السائب) إلخ» يعني 
أن حديث القيراط المذكور من قبل يروى عن أبي هريرة1١!‏ وعن عائشة رضي الله 
تعالى عنهماء فأما طرقها عن أبي هريرة فكلها لا غرابة فيهاء وأما [ما] يروى عن 
عائشة فكذلك إلا طريقاً واحداً وهو السائب عن عائشة. 


fe eC 


= وقد أخرج روايتي أبي هريرة وعائشة البخاري في «(صحيحه)» وقال الحافظ”': وقع لي‎ ]١[ 


.)١195 /9( «فتح الباري»‎ )١( 


2 00 73 77777 تضق ئض س 


يَأ ا ” َعْقِنهَا وأ اغا ا ا اغقِنها 58 


قال ا بن سید هنا غنوي حييث مک 
ا نت Sa‏ 


ا ع و ل 3 مت 0 و د 0-7 ات 2 ه هه 
وقد aes‏ شري عن الین 4 تز قدا 


قوله: (وقد روي عن عمرو بن أمية الضمري) يعني أن هذه الرواية المذكورة 

غريبة!'" إذا نسبت إلى أنس» وإذا رويت عن عمرو بن أمية فهي مشهورة لا غرابة فيها. 

= حديث الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبي هريرة وعائشة» ثم بسط أسماءهم» وقال 
الذهبي في «الميزان»7١2:‏ حمزة بن سفينة بصريء له شيء عن السائب في تشييع الجنازة» 
ما أتى بالحديث ليس بكذب» لكنه غريب من هذا السند. 

]١1[‏ قال العراقي في «تخريج الاج حديث: «اعقلها وتوكل»» رواه الترمذي من حديث 
آنس» قال يحيى القطان: منكر» ورواه ابن خزيمة في «التوكل»» والطبراني من حديث عمرو 
ابن أمية الضمري بإسناد جيد بلفظ: قيدهاء انتهى. 
وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة): رواه الترمذي 5 «الزهد» و«العلل»» والبيهقي 
في «الشعب»» وأبو نعيم في «الحلية»» وابن أبي الدنيا في «التوكل» من حديث المغيرة بن- 


.)5087/1١( «ميزان الاعتدال»‎ )١( 
.)71715 /٥( «المغني عن حمل الأسفار في الأسفار»‎ (۲( 
.)١١ ١ /١( «المقاصد الحسنة»‎ )۳( 


ونم 0000 سب الك ادر 
َد وَصَعَتَا هدا الْكِتَابَ عَلَى الإِخْتِصَارٍ لِمَا رَجَوَنَا TRIS‏ انه 

RAW‏ له الم تا فيو(" ون لا عله علا ربالا بتي 
| آجِرْ الْكِتَابء وَالْحَمْدٍُ لله وَحْدَهُ عَلَى إِنْعَامِهِ وإِفْضَالِك وَصَلَاتُهُ 
سَيَدالْمُرْسَلِينَ لأمِيَ وَصَحْبه : دِوآلِه وَحَسْبْنَا الله َعم الوكيل» 


ول وه إلا بالله الْعَلِيَ الْعَظِيم؛ وَلَهُ الْحَمْدُ عَلَى التَمَام وَعَلَى 
النَبِيّ وَآَلْهِ وَصَحْبهِ ه أَفْصَلُ الصَّلَاةٍ ا ا ب الْعَالَمِينَ. 


قوله: (وقد وضعنا هذا الكتاب على الاختصار) يعني" "لم أكثر فيه الأخبار 
والروايات» وإن طال بسبب ذكر المذاهب والآثار رجاء المنفعة فى اختصاره» فإن 
الطبائع تمل من الطويلء والنفع أرجى في المختصر القليل» أو المعنى اقتصرت 
على هذا المقدار من الأحاديث والأخبار واختلافات المذاهب والآثار» ولم أطول 
الكتاب بما بقي من هاتيك الأبواب رجاء النفع فيه» ونيل الثواب» والفرق بين 
المعنيين أن الأول عذر عن قلة إيراد الروايات فقطء والثاني عذر من إيراد كل ذلك 
مقتصرأ على ذكر شيء من كل باب. 


= أبي قرة: سمعت أنساًء وقال الترمذي: قال عمرو بن علي يعني الفلاس: قال يحيى القطان: 
إنه منكر» د ثم الترمذي: هو غريب لا نعرفه من حديث أنس إلا من هذا الوجه» وإنما أنكره 
القطان من حديث آنس» وقد روي عن عمرو بن أمية الضمري عن النبي ٤‏ نحوه» يشير 
إلى ما أخرجه ابن حبان في «صحيحه)» وأبو نعيم من حديث جعفر بن عمرو بن أمية عن 
أبيه» ورواه الطبرانى فى «الكبير»» والبيهقى فى «الشعب)» وجعلا فى روايتهما القائل عمرا 
تمرك علد الى اا ون يشر فكي ارا رچ لوت اا مو هديك عفر 
لكن مرسلاً» قال: قال عمرو بن أمية: يا رسول الله» الحديث. 

= ظاهر كلام الشيخ أن الإشارة إلى «جامع الترمذي» وهو وجيه» ويحتمل أن يكون إشارة‎ ]١1[ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأن يجعله لنا حجة برحمته). 


والله أعلم بالصواب» وإليه المرجع والمآب» وصلى الله تعالى على سيدنا 
محمد أفضل من نطق بالصواب» المخصص بجوامع الكلم وفصل الخطاب» وعلى 
الآل والأصحاب» صلاة تنجي قائلها يوم الحساب» وتظفره بالنعيم المقيم يوم يكشف 
الحجاب» والحمد لله على التمام» وهو المسؤول حسن الختام» والفوز في دار السلام. 


مؤرخة ۱۸/ ذي الحجة ۱۳۱۲ هروز پنجشنبه يك هزار وسه صد ودوازده 
هجر ی علا . 


= إلى كتاب «العلل» خاصة احترازاً عن «العلل الكبير»» فإن هذا الكتاب يسمى عللاً صغيراً» 
وله کاب آخر جل يس ب«العلل اكير 

[ هكذا في آخر الأصلء أبقيته على حاله اعتناءً لتحريره» ومعناه: أنه وقع الفراغ للشيخ من 
تسويد هذا التقرير الأنيق الذي لم ينسج على منواله يوم الخميس» ثامن عشر ذي الحجة» 
سنة اثنتي عشرة وثلاث مائة وألف من هجرة سيد ولد آدم عليه وعلى آله وصحبه وأتباعه 
أفضل الصلاة والسلام. 
هذا وقد وقع الفراغ من تسويد هذه الحواشي التي لا تستحق أن تسمى بالحواشي آخر 
ساعة من يوم الجمعة» ساعة مباركة مستجابة» سادس عشر من رجب المرجب» سنة ثلاث 
وخمسين وثلاث مائة وألف من الهجرة النبوية على صاحبها ألف ألف صلوات وتحية» 
وأضيف بعض الحواشي على ذلك في صفر 1187ه. 
سبحانك اللهم وبحمدك لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك» سبحان الله وبحمده 
سبحان العلي العظيم» وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه 
أجمعين برحمتك يا أرحم الراحمين» الحنان المنان بديع السماوات والأرضء ذا الجلال 
والإكرام. 


(۱) وهو كتاب مفقود غير أنه موجود بترتيب أبي طالب القاضي محمود بن علي بن أبي طالب 
الأصبهاني الشافعي (ت: ٠۸١‏ ه)» طبع في عالم الكتب» بيروت» بتحقيق صبحي السامرائي. 


كرون 

تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثامن» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد التاسع» 
وهو يشتمل على «شمايل النبي 55و). 

وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 
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الفهارس الفنية 
للجامع الكبير 
(سنن الترمذي) 
ومعه الكوكب الدري على جامع الترمذي 


هرشن الآيات القرانية. 

- فهرس الأحاديث والآثار. 

-فهرس أسماء الكتب مع بيان عة الأساديث. 
- فهرس المراجع والمصادر. 

- فهرس الموضوعات. 


a. 


فيوس الآيات القرانية 


الآبة رقم الآية 
[سورة الفاتحة] 
اندب اديت 4 ١‏ 
اناير 4 ا 
ل ملك وليب 4 , 
اهتلط شتفم 
اك د وراك دتعي 4 


لر لك إن 4 ۷ 
[سورة البقرة] 
ت4 ١‏ 
ادلو تاج شا 4 مه 
« دالت ىو معدل َ4 ۹ه 


انرق ورب 4 ۱ 
نيما ورا م أئد» 6 


حرا 


رقم الحديث 


Yor ا ل‎ 
0.4۷ 
Y0 وى‎ 
40۳ 
40۲ 
40۳ 
Y0 4۸ 


Yo عي‎ 


۹1۰ 

۲۹٦ 

۲۹٦ 
ل لك‎ 


"191 .T\oN.YAo0V (f° 


{° 


r 

کک ا 

مو نلك عط التنجر العا ) 

لل الصفاوالمروة من شمارا 

ْح ايت أو َعْتَمرَ دَكَاجْتَاحَ عك 4 
اوسن تع حا له ايء 4 

اول ک ھک که کی لِك ھو اخم ری 4 
ا يا ااي ٤٣م‏ ڪلوا من يبت ما روفن 44 
ل سی آل أن ولوأ وج وگ 4 

ورل لر e‏ 
ر کڪ يله ألضِيًا 
وا واا ج e‏ 
لاس4 


ر عع ل ره # 


وأفتلوهم حيث تفلم وهم 


ل وانفِغواف سی لوول تلقو بایریک انگ4 


رقم الآية 


١" 


۹۱ 


14° 


الفهارس الفنية 
رقم الحديث 
كهلى A۲‏ 44< نكال 
1۹۷ 
۹1 
44 
TANT:‏ 

40۸ 
«4711.41 A۲ كهلى‎ 
4۹1۷ 
16° 
1۹٦ 
۳۷٦ 
1۹۸۹ 
“0۹ 
۷4۸ 
۸ 


1۸ 


147۰ T1۸ 
19۸ 


4۷۲ 


لمم تعج لق ومین لانم عر * 


صا ل ص 


# يلوت عب الْحَمْر وَالْمَيِيِرٍ فل فِِهمآ | 


#وَإدًا طلقم الس ن أله 
فلا صَصْلُوهُنَ أن يكحن أرْوجَهْنَّ * 


وني 4 
جلَهنٌ * 


« يها ءامنا فقوا من طيبکت ماڪ سبش 4 
و سي و ومح سا ے و فون 4 


ولا تيمموا ا ليت نه تَنفقونَ 
« اش طن یدک الغ ر وکام رڪم بالتخ کت 4 


> 2 و سرس ص 
يمح الله ابأ ورب الصد قت € 


i 


۲۹ 


۲۷٦ 


A4 


۳4١ 
رقم الحديث‎ 
4V 
5 
۹7o 


0۹ 


4۷V 

4۸۰ TAVITA 
1۱4۲ 
4۸۱ 
۲۹۸۱ 
۹۸۱ 
۹۸۲ 

TAA CTIA ۰° 
1۹4۷ 
۹A۷ 
4۹۸۷ 
۹A۸ 
555 


441.۹4۹۰ 


۳€ 


رقم الآية 
YA‏ 
۲۸٦‏ 


۲۸٦ 


1۸٦ 


[سورة آل عمران] 


« راردأ عَكِكَ الككب مه ءانث کت 4 


4 a IIH ع‎ A e 


8 الَف بهم زيغ م فیترعون ما تشلب ه مِنه 


رک ارد ااا ل کب ود أي 4 


2 د ا عرص‎ TEE 
ليلكا‎ e. بن يشارون مهد اللو وََيَمنمَ‎ 


٭ کوم د و ووو ءءء ړوو وجو 4 
0 


يوم يض وجوه وَلسودٌ وجو 


2 


E3 


۷ 


۷ 


۸ 


5١ 


1۸ 


VV 


۹ 


۹۷ 


۹۷ 


۲ 


۱۰٦ 


1١1 


۲۸ 


حاون 


الفهارس الفنيّة 

رقم الحديث 
14۲ 

44° 
144۲ 


4۲ 


۳۷٦ 
۹۹۳ 
444 
oY 
لضت تهون‎ 
556 
4 
144۷ 
Yoo A\ SAI 
۱۹ 
همه"‎ ل٠١‎ 
Wenn 
۳۹۱ 
Peso foo 


°°° 


لوَمَا كن يِي يئلٌ 4 


رر <^ 57 م م م 
ومن يعلل يات ماعل يوم الْقِيْمَةِ & 


رس ص ری ده د 4 وه رت لر 
ولا ین الین فتلوا ق سیل ال موا 4 
لسن الین ببَحَلُونَ ب ما٤‏ الهم الله ون د و 


و ا A 2 TLR. f‏ 
ر اه ا 0001 ع صلا ر ەم جد عر ر جهو 
#وإد أخذ الله ميتى ألَذِنَ أونوا الكتلب ليله 
تر ل موس م as‏ 
* لاسن ارين يفرحوريما أنوأ * 


لا 
82 


¥ جا 


لوَدَلِك الْمَوْالْعَظِيِمْ * 


1٦۱ 


1۹ 


1۸۹ 


1 


1١ 


1١ 


1 


۲۳ 


۲٤ 


EA 
رقم الحديث‎ 
۳۷ 
۳۹ 
TI‘. 


1° 


١٠ 


كاه ”5 


44 
11۷ 
11۷ 
111۷ 


TIVITY 


الآبة 
ٍوَآتَكمئأمَاَل ال یو بعص کم عل بی 4 


م ثوا بترا ییا ا4 


دكت .و 4 جيل Are‏ يعم 6 ا 
# إن أله لا يعفر أن يسرك يو ويَمَفْر ما دون َلك لِمَن 


ايعو لله وأطِيعوا سول وأؤلی آلا منک 4 


ہے د یں ےک ےد 
#هَمَا لَك فى الْكْفقِنَفِكَتَينِ # 
رم مجو + وج بے در ست ی ر راص قر 
ومن يتل مِوّْمِنَامتعهدا قجراوم 
بين َم 4 
جهلم 
و9 


7 كايا ررم انثا e‏ فوا € 


صل آله اهرب مولو َم عل اوري 
07000 
درجه 


رقم الآية 
۳۲ 


وف 


۸ 


۹ 


1 


A۸ 


۹۳ 
4 
4° 


ان 


4° 


ror 7 


A۸ 


۷ 


1۷1 


واس اتناس 


Po 


TI °‏ ل رف انا 


۲ 


TTT TI 


#إرك اکن حَسُورًا ریا 4 


6 24 


اوا لعن ات ْتَاوُهَ اش 4 


وَإِثمَام ر # 
وإثمامبينا 
رہ ہہ ر < وو 


# ولولافضل آلو عَلِيِكَ ور مته 4 


نتوق نكا عظِما » 


1۳ 


\o۳ 


1۷٦ 


[سورة المائدة] 


م اکت لك وبتك امن مایم ق » 
#ومَا عَلَمَشّميِّنَ رارج 4 
الوا وجوم وَأيْرِيَكُم إلى امراف 4 


to 
رقم الحديث‎ 
4 
۳۳ 
۳۳ 
۳۰۳٦ 
م‎ 
۳۳ 
۳۳ 
۳۰۳٦ 
۳۳٦ 
e 
۳۳ 
e 
PPA سس‎ 
YY 


Toff AV 


ا 
1۷ 
لضن 


\ €0 


۳٦ 
الآبة‎ 
4 اموا بجوم وَأدِيكم نه‎ 
4 ل والسارق وألسارقة قط موا ييا‎ 
» لان التفس يتفيس وَالْعَبَ الین‎ 


وعم ع2 عار رو ول قد وور رصع دوت 
يتأنها الین ءمنوالا حر موأ طيَيتٍ مآ أحل اله كم * 


9 
ل و اما ررکم ن سک 4 
لما بريد ليطن أن يوقم بتكم اعدو والبَحْضَه ‏ 

ھل انم مون 4 
3 کب عل لیت مثو ولا لحت جام فيا 


rar 


ك 
2 ع ر ی یک 


© يكأمها لزت اموا لا ساعن شيا إن َد کم 


01 


تايماع كك اشک 4 


ر کیک مك ل روہ مسد ری صد ر ےر ر 


5 


۹۳ 


الفهارس الفنية 
رقم الحديث 
ه ١‏ 
1€ 
۹1۹ 


ITY 


0۹ 
0۹ 


Trotro (Tro ل‎ 


Too (A\ € 


كاك لاه مه" 


1 0۹ 


فهرس الآيات القرآنية 
الآبة 
أو حاف أ أن رد آم يتك 
أو افوا أن ترد مَل بعَدَأيَسْيَ # 


ع ع ع 


و ذال آذه کی أن مر ات ت الا 


کے مہ 


ودب جوج ب 


محل 
ل إن عدبم نهم عبَادكَ وَإِن تَحْفرَلَهُمَ ‏ 


5 


۾ قل هو قاور ع أن يبعت لک عبان ويک 
الین ءامو ولو يسوا إيمدتهم بطْلَرٍ 4 


حم 
5 


م كم وو 


[ لائ ڌر ڪه لبر وهو يدرك الْأبصر 4 
لتکو یکاک رانم اک عله كم يتلكير. زم ) 
وان شوشم نکم كرو ) 
وف تالا اتل ماح رب م 4 
او ياف بعش ايت ريك 4 

29 ع‎ e 3 3 


و قل کو ر ا 


کم تنا يتل تك مانت نل ) 


1۱1۸ 


۳۳ 


۳V 


۳0۹4 


ناا 


وت ةنا 


۳۸ 


الآية رقم الاية 
امن جا اسک فک عر أمَكَاَِا 4 د 
ولا رر وزد ودد ری 4 ۱4 


[سورة الأعراف] 
ات4 5 4 اه 
آجعل نال لھا گنا ب ءال 4 


لکا ری جيل جما 4 0 
e‏ ۳ 


9وَإِذ أَحَذَ رَبك مِنْ بني آدمَ من ظهورهم درَيتهُن 2 ١"‏ 
تسورةالأنفال] 
وتك عن الأنفال 4 ١‏ 
«إِذْ سیون ريخ فأسْبَبَاب ڪم يميد 4 4 
اسجی یو ینہ وللر سول ادع لماک 4 ۲٤‏ 
# وما ڪات اله عدبم وات فيم 4 ۳ 
لوَأَعِدُوا لهم مَااسْتَطعَثُم مفو 4 8 
ما کات لت أن ب ا کی ق ۷ 
لْنّضِ 4 
« لوا کب من اله سب مم فیما لََزْمٌ عَرَاقُ 2 8" 


ت 


[سورة التوبة] 
وتا ينمز SSE‏ ل من ا پال ولور 1 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 
VV1‏ 


١١ه‎ 


لأ ا 


فهرس الآيات القرآنية 


الآبة - الآية 


« النكحذوا َا حَبارهم وَرهبككَهُم ارا 8 
ا 

واد نزوت اذهب وَالْفِضة 4 ۳٤‏ 
CAE AGE‏ 


« اشع رینم مات أنظ4 ۸ 


٠١8 واه ب‎ E ل‎ E 


لهرت 4 
لما کات لی ولیت اموا أن فوا ١١"‏ 
لد اک اله ع البّيَ والتسييت ١۷‏ 


5 
ا 
ف 


1۹ ) ونوا ايوت‎ ٥ 


قد كم رسوا ن انشرڪ عر ۸ 
وتاش 
« قان تو لاقل سے امه اکر اهو 4 ۱۲۹ 
[سورة يونس] 


#وَأتَميْدعْواِلَ دا رِألتَّلرِ 4 8 
لا اجا ای ود ياد 4 ۲٦‏ 
ل لَه الشف الْحَيَة ليا 4 


۹ 


44 

YAN4 

YAN4 
11٤ 


rs 


۳1۰1 


1۸0۹ 
ل الوا 


بن ا ال ار 


بوا الا ا 


الآية رقم الآية رقم الحديث 


م کان بريد الْحَيءَ لديا وزیتها وي إل ٠١‏ 1۸۲ 


م ل وس و عر 2 
« أوليك الذي لس همف الآحروَإٍلاالتاز 4 ۸Y ٦‏ 
اه عمل عار لی 45 141 
#وكدزلك أذ ريّكَ دآ َمَدَ ألشرئ وم ظامة 4 ۲ ۳۱1۰ 


لتر يد4 1.0 1۱ 


« وَأَقِ ‏ الصَلَوه طری اليَارِ وَرَُقَامََابَل 4 00 موس اووس ولام 


وتس یی لالش تمان ع مانيو ) ۸ FM‏ 
فما جا اسول قارع إل ریک مله * A 0١‏ 


مك سه 


مَمْفَضِلُبَعْصبَاعَك بَْي في الكل 4 : عن 
راق اسلا مکی تیک رسلا کے زار ۲۸ ۸ 
ول ڪن ال هيدا بن وتڪ ومن ٣‏ ۲ 
عند هلم لکلب 4 


ڪي اله سهيدا بني وڪم ومن وده ۲0٦ ٤٣‏ 


[سورة إبراهيم] 


وتال يدا صيير + برش ) ۷ tent‏ 


فهرس الآيات القرآنية 


الآية رقم الآية 


0. 0022 
Yo 2 5 


[سورة الحجر] 
< مادم كَرهاقثاضنيين 4 0202١‏ ' 
وقد لتا سمدم منک ولقد سا)٠ ۲١‏ 


س 


لوف ذلك ليت مر سين 4 Vo‏ 


لهد A2‏ اَن 4 ۹۲ 
عي كانوا یمون 4 1 


لول عام فعاقوا بهنل مَاعووتشُر به 4 حل 


لْكَرَاوِاِلَ الْسَْي الَا 4 
راجت ان الى ي 


2 فا 


#والشجرة المعو 


1 


1۸ 


TIT 


TI 


1۷ 


1۷ 


1۸ 


1۹ 


€۷ 


TITS 


Ys 


۴ الفهارس الفنيّة 
الآية رقم الآية رقم الحديث 
سوم موثر ه غم 
۾ يوم تدعواً ڪل ناساھ 4 ۷۱ 1۳٦‏ 
#وقرءان الجر إن قران المج کات مَشهُووًا 4 ۷۸ عم 
لعي أن يبعكك ريك مقاما كَحَمُودًا 4 ۷۹ PEAY‏ 
لخ د وو اح روح ع و الل 
# وقل ر أدخلنى مُدْحَلْصِدْقٍ وأخرجنى خرج صِدْقٍ 8# /١ ١‏ ۴4 
سرس صرح سر للد سر سس سه محر لور ھر سس ےر سخ جر 
#جاء الْحَقٌ ورهق البطل إن الط ل کان رَهوقًا 4 ۸۱ 1۳۸ 
ع رو e TS‏ > 6م اس 
ومسَكَلُوئلك عن ارود َلِألرُوحٌ مِنَ أمَ ر ری 4 ۸٥‏ كن 
الرس من أَمَرِرَقَ وما يمنألا إِلَاقيلًا*#  ۸٠‏ 14 
* ولقد ءابنا موسى سات بت 4 ۱۰۱ AG:‏ 
ع تين ایریا ا کے ری ا ج 
#ولا هر بِصَّلائِكَ ولا حافت # ١٠‏ ه 15*15 ”١‏ 


رابخ ن لك ییاد 4 0 47 


#وإن ستغي وا ياوا يماو امهل وى الْوجُوه 4 ۲۹ TT‏ 


#کالمهل 4 53> اا 


ررر 


قال لِفَمَنْهُ ءایتا غداء تا لَقَدْ لفيا من سَمَرناهَدًا ””" ۳144 


ا 


ع 


اوتاب نيلوت *” 5 
ذلك مااع اداع ءاتارهماقَصَصّا 4 N ٤‏ 
لهل اتيعك عل أن تمن مِمَّاعلمَّت رشا 4 ٦‏ ۳1۹ 
قا إنك ى یمیا * ۷ ۳۱44 


« وک تضرع مار حط بو ۸ ۳164 


2 


فهرس الآيات القرآنية 


الآبة رقم الآية 


«مَلَسَتَحِدِْتدِسَ1َآنَهَصَإِراءَلالمَصِولَك ك4 2 4" 
لُق هلها قد جت ارما 4 “١‏ 
ل ا لال اسيع مىر 4 ۷ 
قال راذن یما نیت ولا رھقنىمنامرىغنا» ‏ "ل 


V٤ e 


قال ألرأفل لكك ن يم مى صر 4 9 
$ قال إن سالك عن سىء بعد هاقلا تجن ۷٦‏ 
ود بلغت من لَدْنْ عذْرًا 4 ۷٦‏ 
ل فانطلقا ىذا أا آهل قري أسطعما أَهْلَهًا € ۷V‏ 
لاام ۷ 
وشت لَنََدْتَ ياج 4 W‏ 
© قال هلذافراق بی وبك 4 ۷۸ 
یں كيه كر لَهُمَا 4 ۸۲ 
نع خو N‏ 
لاوان رید ادا کات لاير4 1 
فی کان بقاريو يملعملا صلا 1 
[سورة مريم] 
#إيتأخت هرون 4 ۸ 


اذز لن 8 


رقم الحديث 
4۹ 
۹ 
۳1۹ 
۳1۹ 
۳۹ 
۳1۹ 
۳1۹ 
۳1۹ 
4۲۳ 
۳1۹ 
۳۹ 
۳4۹ 
۳1۹ 
ا 
4۳٤‏ 
"5١6‏ 


١ همه‎ 


نك ال 


۳٦ 


of 


ت ا ات سل 4ه 
ا 

E 
1 4 لوت السو زره‎ 


[سورة الأنبياء] 


« ونع لون سط ور الْيمَةَ فلا طلم فس ٤۷‏ 

سَ4 

ایل کک كِرْمُمْمدَا 4 ۳ 
رس ص 


#وهريّن كل د ك4 
وكمَلِدَلَآيَلَ كل ید وَْدَاءكم4 4 


5 سجس سس صر‎ e 
١ ٠ تقو رركم إت رلرلة ألسَاعَةٍ‎ 


#ورّى اناس سشكرئ وما هم پش کری 4 ۲ 


#ولكيّ عذات لَه سید € ۲ 


الفهارس الفنية 


رقم الحديث 
T\oV‏ 
۳10۸ 

۳۱1° ۹ 


TT 


TIT 


1۳ 
6 
۳ 
4 


TIVE 


134۸ 


44۱ 


SSCA 


فهرس الآيات القرانية 


الآية رقم الآية 
«ماجصيبوا أاليِضَىت من الوقن وبوا ۳٠‏ 
مولت ألرُور 4 
لازن لان و اتمم طيثوأ» ۳۹ 


[سورة المؤمنين] 


املح المزمئون 4 ١‏ 


لاع روجهم او مام کک سن 4 ٦‏ 
٠ EEE‏ 
لوال يوون ما اتو فلوم و وجلة 4 3 
وهم فب كلخو )4 1٤‏ 
#رساغبت عتا شفوتا وڪ ارما آرت 4 ۱۰۷ 


خسوا فما ولان كمون 4 ۱۰۸ 


لزانلا 5 0 ۲ 
3 وبر روجهم وار یکی فم شبك ٦‏ 
# والفوسة أنَعَصَبَأن e‏ 4 ۹ 
فان به a‏ 4 ۹ 
يولير کک ولسع 4 ۲۲ 
الا أن يعفر اله 1 ر غنوي 4 ۲۲ 


[سورة الفرقان] 


الین انعو مع آل إِكَهَاءَاحَرَ ‏ ۳ 


۰ 


1۷1 


TIT 
11۲۲ 
4۸4 
17o 
1V تت‎ 
19۸ 


19۸ 


1۷7 
TIV4TIVA1 ° 
۳7۹ 
۳7۹ 
1۸۹ 


1۸۹ 


1A۳ 


oo 
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دعق له الاب يوم القيكمة كلدو شاا )4 594 ۳1 
[تسورةالشدراة] 
ل وانذر عشییک الا 4 ع IATA IAL‏ 
[سورة النمل] 
ديعا من فی السَّمُوات وَالْارضِ ألمب لاه 4 1٥‏ ۳۹۸ 
[سورة القصص] 
« لتك لا ہیی من ابت وکاله ری سا4 5ه ۸۸ 
[سورة العنكبوت] 
صتا الان ول دحتا ون هدا نشرک بی 4 ۸ ۳۸4 
و وتأو تن كادي اشڪر 4 ۲۹ 214۰ 
[سورة الروم] 
#الم #غلبت الروم  A ۲-١‏ 
ل ل 
ل آذ رض 4 ۳ 4141 
لأف بضع سنوت * 1 ۴144 
ومين يف المومنوت * ٤‏ ل 
يف اموت 4 ل 
ضرال بص م کا 4 0 ۴144 


لق يَنْضَعْفٍ 4 4ه ۹۳٦‏ 


ایا ا غي م موي اور 


ومن الاس من شتی لهو الحدث 4 
« يع لاشّرة أله 4 


8 اهعنمو ناامز ورك الك 4 


٤ 


[سورة السجدة] 


a عزنو‎ EF 


ي 


ي غ ج كمع 


«( لا تمم تقس ما ا خی کم رة عن 


يعمل € 


1-1 


۲ 


15 


۱۷ 


۱۷ 


[سورة الأحزاب] 


له رفسل عند ل 

لمن اْموِينَ رال صدفوا ما عه دوا َه و 
نهم ن فى تبه ونم ن بطر 4 

تاا لن فل ارک إن كشن ثرت لحيو 
لديا وها 

خی ت ماعطا * 


٤ 


۲۹ 


رقم الحديث 


140.۸۲ 


oV حيست‎ 
FoV' co (FV 

ik ETHEL 

FTI 4۷ 


TIN 


۳4۹ 
TAI ETT TTY 
۹7 
1€ 
۲۰1 


€ 


€ 


0۸ 


لن السلییت سمت لمن وَالْمؤمتت 4 


" ولذ قول لای َم َه عي 
«وَأنْعَمَتَ يد4 


29 ا ا تاچ ق ام رص او 0 هه 3 


فلما قضى زید مها وطرا زی 


وکات اتوق » 


ر و تا يج ريون دعر رر ےہ ر 
يو الى ! حللنا لك ازوجك الى ءاديت 
ورو 


001 حجن ص 


لإا تتا لك اروك الى ابت أجورهرى 4 


و هة إن وهبت اَی 4 
حالص کک من ذون الْمْرْمِنينَ 4 


ل تاا الین اموا لا یکنو كاز ادوا ُو 


رقم الآية 


ااا 


رقم الحديث 


TVA رش‎ 


TTT ETT 


ل ل لا 


لأ 


لا 


YS 


TTT 


7 


°V‏ لا 


1° 


1۳ 


1° 


1° 


1° 


T417۷ 


۲1 


11۰0 


جر 


(جة لماي يالوماي 4 3 
[سورة الملائكة (فاطر)] 


0 بي نافد 


« اورقا الكت بالْدِنَ يتا مِنَعِبَاون4 ۳۲ 
سور و 
3 ان شي الْمَوق وَيَسسما مدموا ويار ١١‏ 
[سورة الصافات] 
« قور ای وو مالک تارود e-4‏ 
وجعلتا دریته, هلاقن # ۷V‏ 
ِف سَقَيمُ 4 ۸۹ 


# وَأَرَسَلئْه إل اة انی اڈوس 4 ۱٤۷‏ 


ص لاذ ی لذو * ١‏ 


ٍا بل انرون عرو شاق ١‏ 


عا م وص ر ا ل مع ب موي ر وررصهة ت مه رق 
لما معنا داف الِْلَة الجر إن دالا لكق 4 ۷ 


[سورة الزمر] 


سس اسح سر ص 
2 


« تک لقم عند رکه خو موت 4 ۳١‏ 


I۸ 


o 


Ahk! 


۸ 


E 


۳٦ 


TTY 


اا 


لو 


ا 


Yo 


عدف 


YTV 


FTE FTA 


0 


الآبة رقم الآية 


وو سدم 


ولاش بيصا فصن م فيكمو 4 ۷ 
ونح في الور فصق مَن في سمرت وَمَن في 2 8" 
لْارضِ 4 

[سورة غافر] 
یلید اش 


عا 


لاوم تك تیک رُسْلحكم ِي دالوا ٠ه‏ 


وقال رڪم ادون أَستَحِبٍ ک4 
لاخر 4 
[سورة فصلت] 
وما کت ر ترود أن شد کہ سک 4 5 
لتَحبَحمُم لكر 4 
فن ایت لارام توا ) ٣‏ 
[سورة الشورى] 
ب یگوہ تی ]تلاس ای ٠١١‏ 
ایل اسک یه جر إلا امود فى اصرق 4 7 


72 58 4 0100007 30 وح م mel‏ 
وما كان لبر أن يکلم امه إلا وبا أو ون وراي ١ه‏ 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
ل سين 


YEY 


TAVA 


كمه" 


ل ا 


144 


TTA 
كوا‎ 


دفن 
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[سورة الزخرف] 
(حع + والكتب آل ) ۲-١‏ 


عو 


جما اعرا مڪ يژ 4 1 


« ولد ف أو لكت لالع ككۂ 4 ٤‏ 
«سْبَح الى سَكَرَلنَاهَدًا 4 ۱۳ 
ولال را مقون * ٤‏ 
مار لاجدلا مرکم صمو 4 ۸ 
ل وَيَْكَ ل الى أورنتموهايما كر تلوت ٠)‏ ۷۲ 
#وكادوأ يمك € ۷۷ 


ايميك لبق عارك 4 7 
وتؤتويه » 


ارغ 


ی أن الم رشان بن 4 ١‏ 
تی الئاس هدا عدا ألم 4 ١‏ 


ا کف الما امز 4 3 
فما بک ہم لاء وا رض وما انوا رن * 

[سورة الأحقاف] 
ومد شاد َنْب سیل عل نرد 1 


ا ا قبل ودي 4 ۲٤‏ 


۳٦1 


رقم الحديث 


100 
100 
1\0 
PEEATEEV 
PEEATEEV 
Yor 


TYE 


حتت درون 
Yo‏ 
Yo‏ 


Yoo 


TA‘ ل0«‎ 


FYoV 


2 


وسفوا ماه جیما قط ماهر 4 


م 2ج < ب م گے جو ر رعو ے 
«وَاسْتَغْفرَ د لل لموم وَالْمُؤْمتِ 4 


انگ » 


15 


۳۸ 


[سورة الفتح] 


% كو< .]50ر2 2و نر دعصي ا مم ص مم کرو 
0305 5-210 عله . 1 
لخلا لم ومین وَالْمُؤْمتٍ جت جحرِى من با اکر 4 
ol‏ 


فوا عظِيمًا 4 


INTIS 


وَارَمَهُرْ ڪرم اوی 4 


1۸ 


۲٤ 


۲٦ 


[سورة الححرات] 


ofl > fo 


ر ا ASR Tel‏ 
زت يناد ونك من وراء امجرت 4 


اس ا سس > ر رک ہے سے مي 
كمه الذي اموأ لا رمعا ا صو دكم موق صرت الي * 


۲ 


٤ 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 


۸ 
1۲ 
YoY 
0۹ 


SE 


I 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


١١١ 


يض 


1 


۳٦ 


1۷ 


لوو الراك لقاب > بطب اا 
الآية رقم الآية رقم الحديث 
لدَأعكموَا فك مسوك او وین نالأ “ 0 


لیا لاس اتاق ین دک ونی 4 ۳ 11 
[سورة ق] 

ل ولحل بات 4 1 ۳۰۹ 

#وَسَيَحَ يحَمَدِ ريك َل وع الشّمْين و ام 00۱ 

الْغروب * 


[سورة الذاريات] 


«إذ أََسَلنَاعيم ريح اقم 3 AA‏ 


أ ماند رمن سىء أت عليه إلا جعت امیر 4 3 ۷Y‏ 


#وإدبز الور 4 ۹ Vo‏ 


ایی إل بیو مآآیی 4 1 0 
ما کدی الْفوَاد مارای 4 TYAT TYA! ١١‏ 


عو چو کی ا 
# ولقد راه رل خر # عند سِدرَةَ المت 4 YA“ A ١4.1‏ 


عند يدرو انی 4 ۱٤‏ 1۸۰ 


07حت20ٍةة”< _<+7 7797 +7 ڪڪ 


الآية رقم الآية 
لإديستَى اليَدْرةَمَايقَمى 4 5 
( رین “یټ ری انکر * ۳ 
ین جنیر کک الاذر الت إل 


[سورة القمر] 


لفرت الساعة وَأَدمَىّ الك 4 | 
سخ 4 ۲ 
ملین نك 4 
دوم سور َف التار عل ووهه 4 ف 
اک شیو تدر 4 
[سورة الرحمن] 
#َأَيَ ءَالآهِ ریا نک بان 4 5 
کان ال ا فت لمان 4 
اسو رار اقة] 
وظ ل عدو 
وماو سکوب 4 
دسو 0 
« المت مة»ه - 
ل ومون رتك أت نکر 3 


E ال‎ 


۳۷٦ 


افص 


TAS 


TYA“ TYA «o € 


۳۸٦ 


4۳۷ 


T4۰ I0۷ 


Y4 T\o0V 


۹) 


or 


41 


اا 


TYA. 


وم 


4° 


4۴۸ 


الفهارس الفنيّة 


- 
ور مح 322 رجه 


هو الأول والآخر والظهر وباط 4 


وجار حِيَيمامي ا 


اوه کے روو م 


اشر المحادلة] 


۸ 


يتا الین اموا إا جيم الرسول قفرمو ب ي ٠١‏ 


ES E 


E aE 


وزی الْفسِِقِنَ ‏ 


َايِمَةَ عل ° 


ر r‏ € ا ور 
لوبوئ ڑوت عل نشم وواد رم حَصَاصَةُ * 


[سورة الممتحنة] 


2 چو م ےت روھ ی بير رون رو 2 إرسر 
لاما لذبن امَو ادوا عَدُوى وعدم وليه 4 ١‏ 


لدا جاء ك لومت مَك * 


اضر تدخ E‏ ن د کرای ت رر ب مع عن طا 
سبح لو مَا في ألسَّمْوتِ وَمَا فى الأرضٍ 


3 e عل‎ 


وهو الع ١‏ 


١ 


[سورة الصف] 


و 


رقم الحديث 
۳4۸ 


Tes 


۳۳۰۱ 


۳۰۱ 


TTT oT Yo \ooY 


۳ 


< 


1.0 


re 


م 


۳٦٦ 


ارين منم لما حقوا م ۳ 

و دارأو رة أو فصوا 4 ۱١‏ 
[سورة المنافقون] 

#إدَاجاءك الْمسِففُونَ 4 ١‏ 
$ لا نف فال مَنْ عِندَرَسُول الوح فصوا ۷ 


لهم ال يوونلا وال من عند رشول أو ۷ 
کے اکر 


کین تَجَعَْآإِلَ الْمَدِسَةٍَ ارج 


وفيت تشقن را ٠١‏ 
واه یرماع مون 4 ١‏ 
[سورة التغابن] 


ا لیت > مثا یت من زوک وَأَوَكَرحكُمْ 1 


مڪ ندش 


ےہ وکو کر ہہ وک > ر 
ل تما آمو ل که واو د كرفة) 1٥‏ 
[سورة الطلاق] 
o a AE‏ فك ثم رو ١ EE‏ 
واتفوا آله رڪم لا خرجوشت من يوت هن وا 


ا لفها رس الفني 


اس لمي 


11۱ 
11.91۹ 
TO 
4 
نف‎ (PPI FPIY 


۳۳۱۹ 


۳۳۱۹ 


عق 


اا 


VV4 


11۸۰ 


فهرس الآيات القرآنية __ ۷ 
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لإ توك نوخد صت ليك 4 ب ۸ 
[سورة الملك] 
int ١ 4 IY‏ 
تر الى يالك * ١‏ ۸4۲ 
[سورة القلم] 
ت والقار» ١‏ )۳14( 
[سورة الحاقة] 


(Y۰) ١ الا‎ 


(YY) ١ # #سأل ميلا‎ 
YY ۸ 4 لمل‎ 


ملأو إ لات اسم نري نَل 4 YY ١‏ 

إن سِعنَا فاضا يجب ١‏ لام 

یہی یلاش مََامنَابوء 4 ۲ الح YY‏ 

لاقام عبد الل ويدعوه كاد وأ يكو نون ولا 1 YF‏ 
[سورة المدثر] 

o ١ تامالس‎ 


re : رن4‎ 


۳۸ 


اترک بی لساتک لجل بد 4 


وور ز اض 
وجوه يوميد ناصره 


طم لأ لان 


ررم 5 


ونش کر 4 
اد لشمس ورب 
ردچ وح 


ولقد راه الأ الین 4 


لدا السماء أنقَطرَتٌ ‏ 


ونل لِلْمُطْمْفِينَ 4 
و اا من 4 
کا بل دع فليم َاكوْيكْيون4 


لإا أَلتهَآه أنتَقَّت 4 


۲۳ 
لير الكسان] 
١‏ 


[سورة عبس ] 


1١5 
[سورة الانشقاق]‎ 


١ 


رقم الحديث 
نفك 


۲۸ 
۲4 
PYP: (oor 
PYP: (Yoo 


o۰ 


ايفن 


r 


PTY 


۳۹۸ 
rrrY 
(rO 
WETE 


Yrs 


(FYFV) (PTY «oV € «oV 


فهرس الآيات القرانية 
الآبة 
امام أو که يميه 4 


فسوی اسب جسابا یا 4 


ےرہ رہ 


ايه رق 


لسع اشر ريك لاتقل » 


چ 
ا ت اض 


لهل تلك حَرِيتُ الْعِنِيَةَ 4 
IR‏ 
لإ اعت أَشْفَنْهَا 4 


رينت 4 
رتت 
EE‏ 
ليتع » 
تیر زنی) 


رقم الآية 
۷ 


۸ 


[سورة البروج] 
04 


[سورة الطارق] 
١‏ 
[سورة الأعلى] 
١‏ 
[سورة الغاشية] 
١‏ 
[سورة الشمس] 
١‏ 


۲ 


أشورة اتليل] 


۳۹۹ 
رقم الحديث 
كك كت لا 


A8 


T1۲‏ لاه له 


4ه 


۳۰۹ 


r 


4۳4 


14۳4 


rt 


TTS 


rt 


الآبة 
اير 
ماود عك ريك وما 4 
ادق » 


مولن والريونِ4 


سدع اة 4 


اتور ارا 


اورا 


رقم الحديث 
rt‏ 
rt‏ 


TES 


to 


(€٦) 


TTEVET IST 


EV 


(TTA) «oV {oV 
۳44 


PTE ا‎ 


Pro: 
Pro: 


Pro: 


YA40 <TA\ ب‎ .TAAYT 


rors 


رقم الآية 


[سورة التكاثر] 


١ 


4 


[سورة الكوثر] 
١‏ 
آ نور الكافروة] 


١ 


انسورة الت 


[سورة المسد] 
١‏ 


١ 


۳۷1 


رقم الحديث 


roo TrotoYTEY 


Pov o1 


ro4 (To 


ANAC اق ا؟كق‎ EY 
«YA4o «TAA f CYAAYT < AV ° 


TET eT 


ToT TAA 


TIT. 


CIT oT oT ETI 1۷ 
«TAT <۳4 «AV ° «A14 
2115 
AAACDHAATASH RDS 


Povo (Ft: 
4 


4 


وبا ل لس سر ت الفھارس الفنة 
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#ثل صو يرب الْمَلقٍ 4 ١‏ ° لاعس YEY‏ 
[سورة الناس] 
لفل أعود برت الاس 4 ١‏ وك PEY IV‏ 
5-2 ف E2‏ 


فبرس اللحاديف والاار 


طرف الحديث والأثر 
1[ 
ابتاعي عقي نَا الرَلاءُ لمن أَعْتَقّ 
ابتليتا مع رَسُولٍ الله كك بالضّرّاءِ قَصَبَرْنا 


2 وه م 


برای کل حَلِيلٍ مِنْ خِلَ 

ابشط ردَاءَكَ 

کی مع شع وی ا ا رھ 

أبشر يَا عمار تقتلك الفئَة الباغية 

ابشر یا كعب بن مَالِكِ بخير یوم آتی عليك 
رايا بني نِّم 

او 


ابغض الرّجَالٍ إِلَى الله الاد الخصم 


٠. .‏ و 7 a.‏ عد م 
أبغوني في صُعَنَائِكُمْ فإِنْمَا تَرَرّفون وَتَنصَرُون 


ابن آم اْكَعْ لي أَربَعَ رکه ته مِنْ اول النهار أَكْفِكَ 
اخرّه 
ہے 3 ا ييه 


الراوي 


عائشة 


عبد الرحمن بن عوف 


أبن مسعود 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
كعب بن مالك 
عائشة 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 


عمر بن الخطاب 


A2 


رقم الحديث 


171 


{Vo 


A 


۳1٦ 


018 
طرف الحديث والأثر 
أَبُوبَكْرِ في الجَنة» وَعْمَرٌ في الجَنْةٍ 


بُو بكر وَعْمَرٌ سيدا كول أَهْلٍ الجَنَة 
اكم هل الِيَمَنِء هُمْ أضعف قُلُويا 
اني آتِ مِنْ عِنْدِرَبّي فَحيرني 

أتاني اللَّيْلة ربّي تَبَارَكوَتعالَى في أَحْسَنِ صُورَةٍ 
آاني جبريل فشني أنه مَنْ مَاتَ لا يسرك بالله 
اني جِبرِيلُ قَالَ: ي كُنْتُ يك البَارحةَ 


اني جبريل وَأَحْبَرَنِي ان الله اهي بكم الْمَلائِكَة 


2 


آتاڼي جبريلء فَأمَرَنِي أَنْ آمْرَ أُضْحَابي أَنْ يروا 
أَصْوَاتَهُمْ بالإمْلَالٍ 

اني داعي الجن تيبم قرات عليه 

اني رَبّي ِي أَحُسَنِ صُورَةٍ 

بان ان يُسَوْرَكُمَا الله بسُوَارَيْنِ منْ ار؟ 
اة خضية ا عة فا أذ 
قات ؟ 


أَتَدرُونَ بم دَعَا الله؟ دعا الله باشوه الأعظّم 


درون ما أَخبَارُمًا؟ 
أ 


ج و 
درون ما الإيمَان؟ 


أَتَدْرُونَ ما هَدَانِ الكِتَابَان؟ 


الراوي 
عبد الرحمن بن عوف 
علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
عوف بن مالك 
ابن عباس 
أبو ذر 
أبو هريرة 
مغاونة 


السائب بن خلاد 


T0۸ 


€ 


1V 


ETT 


۳1۸ 


Tot 


ror <4 


YY 


14١ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


کہ ا و Oi‏ جه ۳ 
أتدري لِم بَعثت إليك؟ لا تصيبن شيئا بغير إِذنى 


ره عو 
دري ما آَم الكتاب؟ 
0 


أتَدْرِي مَا حَقّ الله عَلَى العِبّادِ؟ 


د 
م د 


أَتذْرِي مَاسَعَةُ جهنم 
ندري ما قَطَعْتٌ لَه؟ إِنَمَا قَطَعْتَ لَه المَاءَ اعد 
کے ر ۴ی + اوور ۴ہ ار 
تَرصَوْنَ أن تكونوا ربع أهل الجَنةٍ 
انرُكُونِي ما تَرَكتَكُمْ» فا حدننگي فَخُذُوا عَني 


كير 6 2 216 اہ 00 
أترَوْنَ أن الله يَسْمَعْ ما تقول؟ 


ترون هده هَانَتْ عَلَى أَمْلِهًا حير أَلْقَوْهًا 
ال 

ع 2ه 1 C25‏ 

اتریدي أن جعي إلى رفا 1 


ا 
3 
ا و 


کک وو کر 2 
لا الله اتشهد ان محمدا رَسُول الله 


جابر بن عبد الله 


ابن عباس 
عَائِيِية 
ابن عباس 
أبو سعيك» ابن عمر» 
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4۹ 


۳۷٦ 
طرف الحديث والأثر‎ 

أتَْجَبُونَ مِنْ هَذَا؟ لَمَتاديل سَعْدِ بْنِ مَُاذٍ في الجن 

نيون من مَِو؟ لاويل َع في الج يبا 


1 م 


درول 

9 رور ەر رکه ا ١‏ ر نے ی کے ی 
ان الله كنت» وأتبع السَيْئََ الحَستَة تَمْحَها 
اتی الله فيما تَعْلَمُ 


رهزي فر وو اقل انه ع موي عيرق 
انق دَعْوَةَ المَظلوم, فَإِنَهُ ليس بَيْنَهَا وَيَيْنَ الله حجَابُ 


نوا الله رَبَكُمْ وَمَ اسک 
انَقُوا فِرَاسَةَ الْمُْمِنِ 

نُوْذِيكَ مَوَامُرَأسِكَ؟ 

ال ی 

أتؤذيك هوامَك هَذْهِ؟ 

كيم e‏ س 5ت 8 

أتى النبي 45 أعرابي 

ع عو و ا عر 000 
أنَى النبيّ يك رَجْل فقال: با رَسُولَ الله 
ص ا ےوہ عمو 
آتی النبي ٤‏ رَجل يُستحوله 
کے ا ر او 
أتى النبي يد رجلء فساله عن 
د ی ا ور ا 

آتی رَسُول الله 4 على حَمْرَة يوم أحل حل 

تي لُك بلخم فَدِمَإِلَِْ اذو 

تي وَسُولُ الله يجار رَجُل لِْصَلْيَ عليه 
ي رَسُولُ الله يك بسار فَقُطِعَتْ يده 


مَوَاقِيتٍ الصَّلَاةِ؟ 


أ 


الراوي 


البراء بن عازب 


1۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
أي دشو اله قتاع علطب 
أي رول الله ياو كحم فرح إلَْ الداع 
الآية؟ 


ضام 


تبت المَديئةٌ فسالت الله أن بسر لى جليسًا صَالِحًا 


و 


تيت الى لا مر ات فقأ َقلْت: يَارَسُولٌ الله اذْعٌ الله 
تت الي َك فبَسَطْتٌ نوبي عِنْدَهُ 


برعي نم 


تيت الى يكل َقَلْتُ: عَلَيْكَ السام 


0 6 ا 


زول الله آلا أقائل مَنْ 


6 


کن و لماي سا وه و 
أت النبىّ بي فقلت: 


ر 


ادير 


ف يون عقا رو ا ارق برقع 
تبت الي يلل فَقَلْتُ: يَا رَسُولٌ الله عَلّمْنِى تَعَوّذًا 


جه 4 

اتعوذ به 

کے اك ا 2 و سارو 4 ر و عو 
تیت النبىّ بيه فقلت: يا رَسُول الله إنى آسلمت 
ا ان 0 


كه 2 ا > لا 121 2.2 1 3 
تیت النبيّ 4 فقلت: يا رسو الله إني طلقت 


كيه ل وا © اد ر لے ر o‏ چ 

تيت النبيّ 45 وَفِي عنقي صَلِيبٌ مِنْ ذهب 
يه و کر وم کر ع ي e‏ 
اتيت انس بن مَالِكِ في رَمَضان وهو يريد سَفْرًا 


كه 2 ل ) اس ان سمه مر عن 4 
اتيت رَسُول الله 4 بالمَردَلِفة جين خرّج إلى الصلاة 


VV 
رقم الحديث‎ 
۴۹ 
Er 


۳*0۸ 


۴۸1۱1 


۸1۹ 
ATs 
۷۲ 
Y۲ 
44۲ 
i 
11۷7۷ 


م٠١‎ ٨7/4۹4 


۸۹۱ 


VA 


ھک 


RT N 
َوْم أَهْلٍ تاب‎ 


4 


ت رول الله يلل كَقَلْتٌ: باتيني الرجل يُسألني 
ته 

أََبْتْ رَسُولَ الله يكل وَهْوَ جال في المَسْجِدٍ 
تبت صَفْوَانَبْنَ عَسَّالٍ المُرَادِيٌ» أَسألَهُعَنِ الم 


57 


1 تَبْتْ صَفْوَانَ بْنَ عَسَّالٍ المُرَادِيٌ» فقا 


ل لي: ما ج 


1 عبد الله بن عمُرو بن العاص» فقلت له: حدثنا 
مما سمع 

وو ٥‏ جوع بر کوت ے ور المع ري ر 
اثبت أحد. فإنما عليك نبي وَصِديق وشهيدانِ 

و ری عاشي نه ا ع ع نے ي 
أ ت حجرّاء فليس عليك إلا تبى أو صديق أ شهيد 


of 


الجعلَهُ في قَرَابَتِكَ أو قربي 

جعَلُوا الطريق سََْة فرع 

أَجَلْ ِذَا قَمْتَ إِلَى الصَّلَاة َقتوَصَأ كَمَا أَمَرَكَ الله 
0 صَلاة رَعْبَةِ وَرَهْبَةِ 


ن شتفي ابه باط أو ببَولٍ 


الراوي 


أبو ثعلبة الخشني 


زر بن حبيش 


زر بن حبيش 


أبو راشد الحبراني 


أنس بن مالك 
سعيد بن زيد» 
عثمان بن عفان 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
رفاعة بن رافع 
خباب بن الأرت 
سلمان 


عائشة 


رقم الحديث 


10۰ 


TY 


40۳ 


Foro 


or 


o4 


۳47 


Vo «< 34۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
حب الأسْمَاءِ إَِى الله عبد لله وَعَبْدُالرّحْمَنِ 
خب حََكَ هَوْنامَا عَسَى أن يکود بيص 
يماما 
أَحِبُوا اله لِمَا يَعْذُوكُمْ مِنْ نِعَمِهِ 
احتح آدَمُ وَمُوسَىء فَقَالَ مُوسَى: با آدَمُ! 
اتجّتٍ الجَتَة وَالَانُ قَمَالَتِ المجَنَّه: يد لني 
N‏ 
احتَجَم رَسول الله يك وَحَجمه آبو طَيبة 


رور وه في 


احَتَجَمَ رَسُول الله ک4 وهو مُحْرمٌ صائم 


احْتَلِيُوا هَذَا اللََنَ فَكُنَا تحتلية 
اخسن إِلَيْهَاَذَاوَضَعْتْ حَمْلَها فَأَخبرْنِي 


احْسّدُوا كني سَأكرأْعَكيكُمْ كُلْتَ اله أن 
أَخْصًوًا ما فل الحَجَّاجُ صَبْرَا قبَلَعَ و ماد ألف 
وَعِشْرِينَ الف َيل 


65و 


أحصوا هلال شع نَلِرَمَضَانَ 

اخْفِرُوا وَأَوْسعُواء وَأَحْسِنُوا 

احمَظ عَوْرَتَكَ إلا من زَوْجَتِكَ أَوْ ما مَلَكَتْ يويك 
افوا الشَّوَاربَ وَاعْهُوا اللّحَى 

احق مَابَلََِي عَنْكَ؟ 


ع يان يني مل صَلْصَلَة الجَرَسٍ و هو شد عل 


AY 


11۳ 


V4.4 


YT 


۷ 


¥ 


۸۹ 


طرف الحديث ث والآثر 


فد 


5 
ا‎ oro > 


خبڙني عَنْ اشوا 


عر سوة ارت «إواجحة رامو والح ) 


آخر شورة نَت الْمَائدةوَلْمَنُْ 


آخِرٌ رة من فر الإشْلام رابا المِيئ 


- 


أرجت لينا عَِئِضَةُ كِسَاءً ملبَداه وَإزَارًا علا 
أخْرَجُوائَييهُمْ ليهْلِكُنَ 

حلفت غَازيًا في سيل الله في أَهْلِهِ وشل هَذَا 
تع اشم عِنْدَ لله يوم القيامة جل تَسَمّى بِمَلِكٍ 
اللاك 

إخوانكم جَعَلَهُمْ الله فِْيةَنَحْتَ 


د امان ّى مَنِ اَمَك وَلَائَحْنْ مَنْ حَائتَ 


إدْبَارُ النجوم لكين قبل الجر 


و 


الراوي 
ابن عباس 
ابن عباس 
فيروز الديلمي 
ابن مسعود 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 


ابن عباس 
عبد الله بن عمرو 

أبو هريرة 

أبو بردة 

ابن عباس 

أبو اليسر 


أبو هريرة 


أبو ذر 
أبو هريرة 


ابن عباس 


5 


Vo 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
اذْرَووا الحُدُودَ عَنِ الْمُسْلِِينَ ما اسْتَطَعْتمْ 
اذْعُوا الله نتم مُوقِنُونَ بالإجَابة 
اڏعوا لي علب 
اذل أحَدّْكَ عَن الصَّوْم إِنَّ لله تَعَالَى وَصَعَ عَنِ 
المُسَافِرٍ الصَوْمَ 
اذْنْيًا بتَيّ» قَسَعٌ الله» وَكُلْ مينك وَكُل مما يَلِيكَ 
5 


2 


ّى أَهْلٍ الجن لَذِي لَه تَمَانُونَ أل > 


دم 

کو او 22 وهو ےہ اک 6 2 
إذا آتاكم المُصدق فلا يفارقنكَمْ إلا عَنْ رِضًا 
وو 6 س 


Ey 


حدكم أَهْلَهُ ثم اراد أن يعود فلتو ضا بينهُمَا 


17 


ی ع ا 
إا يم عابط فلا تستقيلوا لبه عاط ولا بول 

إا ل أَحَدَكُمْ اا ياه 

إِذَا لكالل عدا حهاة الا 


o0€ ¢ 


قد احيبت 


إِذَا ا الله عَيْدَا ادى جِبْرَئيلَ: إن َد 


ودام بع هو 


لان اة 
E‏ ول نيه 


سسا ےا 0 ا و 
فقد جازت صلاته 


سمرة بن جندب 


أبو أيوب الأنصاري 
قتادة بن النعمان 


أبو هريرة 


عبد الله بن عمرو 


۳۸1 
رقم الحديث‎ 
١ 
TEVA 


V4 


4٦ 
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FAY 
طرف الحديث والأثر‎ 
إِذَا املف البيّحَانِ فالقَول قَوْلُ البائع وَالمُبَِامٌ‎ 
ار‎ 
إا أَحَذْتَ مَضْجَعَكَ قتَوَضَّأ وُضُوءَكَ ِِصّلاة‎ 
إا ی الرّجلُ الرَجلَ َال عن اشوو وَاسْم أبيه‎ 
إا أَديْتَ ركاه مالك قَقَدْ قَضَيْتَ ما عَلَيْكَ‎ 
إا اراد الله َيِه الحَيرَ عل له العقوبةً في لذن‎ 


- 


إا أَرْسَلتَ كَلبَكَ المُكَلْبَ, وَدذَكَرْتَ اسم الله فقتل 


سروه 


إذا أَرْسَلتَ كَلَبَكَ وَذْكَرْتَ اسم الله عليه فأمْسَكَ 
کے ت راو 

عليك فكل 

4 و ع مرق و ر ي 
إِذَا استأذن أَحَدَكمْ جَارْهُ أن يَعْرِرٌ خشبه في جِدَارِهٍ 


فا 


إا استيقَطَ أَحَدُكُمْ مِنَ اليل فلا بذجل يَدَهُ في 


النَاءِ 


o 


إا اشد الحَر فأبردوا عن الصَّلاةٍ 


ذا اشْتَرَى أَحَذَكُمْ لَحْمًا فليكئ: مَرَقَنَُ 


5 کل ر يه زه بره ت 
0 ي - م و ع FS‏ م 03 
إذا صاب أحد مصيبة فليقل: إنا لله إا إليه 
ا 


أبو سلمة 


الفهارس الفنية 
رقم الحديث 
١”‏ 
:لاه" 
4۲ 
1۸ 
۲۳۹٦‏ 
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ه55 مماة١‏ 


or 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


إِذَا أُصَاب الْمُكَائَبُ حَذَا أو مِيرَانَ وَرتّ بحِسَاب 


إا أضْبَحَ ابْنُ س 
E‏ عن ود 2 و 


إا أصْبَحَ أحدكم فليقل 
3 


مسينا 


: الهم بك أَصْبَحْنَاء وبك 


إا اط ل 
إِذَا أَعْطَتٍ الْمَرَْةُ منْ بَْتِ رَوْجِهَا بطيب بطيب ين 


ذا أفطر أَحَدْكُمْ فلیقطز عَلَى تمر فإِنَه بر كه 
إا أَْبَلَ اللَْل وَأحْبرَ النَّانُ وَعَابَتِ اسمس قَقَدْ 
أَفْطَرْتَ 

ا 

إا أقيمَتِ الصلاة فلا تاوما وام تسْعَوْنَ 
a‏ 
إا أقِمَتِ الصّلَاة ا صلا إلا لتوب 

إا أَقِيِمَتِ الصااة وَوَجَدَ أَحَدُكُمْ الََْاءَ كيدا 


حَدُكُمْ طَعَام فَسَقَطَتْ لمعه ليوط ما راب 


3 


نها 


الراوي 


ابن عباس 


أبو سعيد الخدري 


أبو هريرة 


رافع بن خدييج 


عائشة 


أبو عثمان النهدي 


سلمان بن عامر 


عمر بن الخطاب 


ابو هريرة 
ابو هريرة 
أبو قتادة 


أبو هريرة 


عبد الله بن الأرقم 


جابر 


40 


VY 


۹۱ 


“40 «oN 
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3205 
طرف الحديث والأثر 
إا َكل أَحَدُكُمْ طَعَامَا :يشم الله 
إا أكل أَحَدُكُمْ فليَْعَق أَصَابعَهُ فَإِنهُ لا يَدْرِي في 
يتن البرَكَةُ 


دا الرَّجُلٌ دعا رَو جت لِحَاجَته فاته 


م امام انوا 
إا انتعل أحذكم ليدأ باليوين 

إا انى أَحَدُكُمْ ا 

إا أوَيْتَ إلى فِرَاشِكَ فقَّلّ: اللهُمَّ رَبّ السَّمَوَاتِ 
السبع 
إِذَابَايَحْتَ قل هَاءَ وا ولا جلاب 

إِذَاقِيّ صف من شَعبان فلا تَصومُوا 

إذا نجیر بی فاد نوا یي 
E‏ 
إا َصدقَتِ المَرأةٌ مِنْ بَيْتِ رَو ها کان لها به 
إا تقاضی إِلَيْكَ رَجْلَانِء فا تقض لِأَولٍ 


ه 22ر وو seo‏ 


إذا توضاأً أحدكم فَأَحْسَر وَضوءَه 


ر ت و8 ر و ا م 
إا توا الرجل فاخن الؤشوة 23 حرج إلى 
الصلاة لا يُخْرجَةُ 

ےر روق 


إِذَاتَوَضَاالعَبْدا 0 يل أو الْمُؤْمِنُ فَعَسَلَ وَجْهَةُ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
إذَاتَوَضَأتَ قان نير ودا اسْتَجْمَرت فأؤيز 
إا توصت فَحَلّل الْأصَابعَ 
إا وات مَحَللبَْنَأصَابع يَديْكَ وَرِيِكَ 
إا جَاءَ أَحَدُكُمْ المَسْجد فيرع رَكَْتَيْنِ قبل أن 
إا جَاءكُمْ مَنْ تَرَضَوْنَ يته وَحْلَقَهُ انوه 
إِذَا ار الان الختان وَجَبَ العشل 
إا جمَعَ لله لاس يوم القيامة ليم لَارَيْبَ فيه 
إا حَدَتَ الرّجُلُ الْحَدِيتٌ تم المت فَهِيَ ماه 
إا حَضَرٌ العَشَاءٌ وَأقيمت ال قَابْدَهُوا بالعَشَاءِ 
إِذَا حَضَرْتُُ المَريضٌ أو الميّتَ فَقُولُوا يرا 
إا حَكَم الحَاكِم فَاجْتَهَدَ قَآصَابَء قَلَهُ أَجْرَانِ 
إِذَا خرصتم فخا ووا الت قن لَمْ تَدَعُوا 


و 


الثلت» فدعوا اربع 


2 عور 2يو ډو و 


إذَا حطَب إِلَيكُمْ مَنْ تَرضَوْنَ ديه وخلقه فروجوه 
إِذَا دَحَلَ اهل الْجََة اجه ادى مُنَادٍ 

إا محَلتُمْ على المريض فتَفسوا لَه في أَجَلِه 

إا دعِيَ أَحَدُكُمْ إلى طَعَام قَلْيْحِبْ 

إِذَادْعِيَ أَحَدُكُمْ وَهُوَ صَابِمٌ فَليقَل: اي ضام 

کم الرؤْيَا بها نما هِيَ مِنَ الله 


إِذَا رای أ 


نان 

الراوي رقم الحديث 
سلمة بن قيس ۲۷ 
لقيط بن صبرة ۴۸ 
ابن عباس 5 
أبو قتادة ۳۱٦‏ 
أبو حاتم المزني ۸0 

عائشة ۹۰۸ 
أبو سعد بن أبي فضالة Dı‏ 
جابر بن عبد الله 14۹4 
أنس Yor‏ 
أم سلمة يفك 
أبو هريرة ۳۲٦‏ 
سهل بن أبى حثمة 14۳ 
أبو هريرة ۸4 

صهيب «ooY‏ 1۰0 
أبو سعيد الخدري ۰۸٦‏ 
أبو هريرة ۷۸۹ 
أبو هريرة ۷۸۱ 
أبو سعيد الخدري tor‏ 


۳۸٦ 


طرف الحديث والأثر 


0 مو 0 و لارو َه 


َازَةَ فقومُوا لَهَا حتى تُحَلفَكُمْ أو وضع 


2 > 2 


يتم اللي رة ا ققابه من اوليك الْذِينَ 


إا ريم الّذِينَ يبون أُضْحَابِي فَفُولُوا: لعن الله 
12 4 

ايا 

رايم 


رم ود عم 


إا رايم مَسْجِدًاء أو سَمِعْتُمْ مُوذناء فا هلوا أَحَدَا 
إا َنم مَنْ يريع أَوْيبَْاعٌ في المَسْجِدٍ 
ٳڏا ركع حدم تقال في رُکوعِه: سُبْحَانَ وبي 


العظيم 
ع ب a SE E‏ 
إذا رَمَيت بسَهومك فاذكر اسم الله 


همه 


ِذَارُلْلَثْ تَعْدِلُ ضف الفَرَآنِ 


1 


إِذَارَنَتْ أَمَةَ أْحَدِكُمْ فليَجْلدْهَا نانا بكتاب الله 
إا سَافَرْتُمْ في الخضب ا ا 
الأرضن 


0 


إا شاف تما فَأدْنَا 


واا 


E E 
إا سَجَدَ أَحَدَكُمْ يعمل ولا يفترش ذرَاعَبه‎ 


ايراس الگلب 


رقم الحديث 
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A11۷ 
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غر قر كه ا ررح لد بت لاد 7 


إا جد العبدٌ سَجَدَ مَعَه سَبْعَةآرَابِ 


اشيم الوذه فووا مثل اول صُلوا 


اين 


إا وعم الندَاء فَقُولُوا مغل ماب ول الو دن 
إِذَا سَمِعْتَمْ صِيَاح الديگة فَاسْأَلُوا الله مِنْ قَضْلِهِ 
ذا سَهَا أَحَدُكُمْ في صَلَاتِْ قَلَمْيَدْرِ وَاحِدَة صَلَى أَوْ 


- 


و الاق ناو عرف او ر و 
إذا صَلَى أحَدَكمْ فلم يدر كيف صَلى فليسجد 
olo‏ 


إا صَلَّى أَحَدُكُمْ ليدأ َويد الله والشتاءِ عليه 
چا ع عار کے 2 وی و هه چ 
إذاضةّت أحدكم خادمّه فد کر الله فارفعوا أيديكم 
إِذَا طَلَمَ الفَجْرُ قد دَمَبَ كل صَكَاة اللَيْل 

ذا ظَهَرتٍ اليه في المَسْكنِ قَفولُوالَّها: انالك 
4 

يعهل وج 

ل و ی ا ر 2 و و 
إذا ظَهرَتِ القيْئّات وَالمَعَازف وَشْرَِتِ امور 
إا عطس حدم فَليَقَل: الحَمْدُ لله عَلَى كَل حَالٍ 


إِذَاعَلِمْتَ أن م ا تله ولم ر فيه تر سبع فكل 


۳0۹ 


۸۸۹ 
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۳۹٦ 
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۳۸۸ 
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إا فرتم فَآذِنُوني 

إا سا أَحَدُكُمْ لوصا 

إِذَاقَسَدَ آهل السام فلا حير فيكم 

ذا َعلَتْ امي حمس عَشْرَةَ حصلة حل بها لباه 

إا قَالَ الإمَامُ: سَمِع الله لِمَنْ حَمده فَُولُوا: رَيَنَا 


ولك الخد 


إا قال الرّجُلُ لِلرَجُل: يا ودي فَاضْرِبُوهُ عِشْرِينَ 


= 


حَدَُكُمْ إلى الصلاة فَلَايَمْسّح | لحَصَى 
ا و 


دا قَامَ أحَدُكُمْ عَنْ فِرَاشِهِ تم َجَمَ إِلَيِْ ينمض 


ل اك قد 6-66 ته چ ضام 
إذا قبرَ اميت أو قال: أَحَدَكمْ_أنَاه مَلْكَانٍ أسْوَّدَانٍ 


مرا صَرَبَتِ الملائكة 


03 ره 
بِأَجِنِحَتِهًا خضعَانًا 
ِ 


دا کان القَِالُ فَعَلِسٌ 


1 


إا گان المَاءُ فين لَمْ يَحْول الْحَبّتَّ 


الفهارس الفئيّة 
رقم الحديث 
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£ 1119 
14۲ 
1° 


۹۷ 


EY 


۳7۹ 


TTT 


TIENT 


4 ونا 


1۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


8 AS BK ef f I 
ذا كان وَل ليون شَهْرِرَمَضَانَ صَفْدَتٍ الشياطين‎ 


8 ر و ا اه 

و 

ا جلاعم و وى ق ع عش رو ر وون 
إذا كان غداة الإثنين تی أنت ووّلدك حتى أ 


1 0 مه أ تي بالمَوْتِ گالگښْش الأفلّح 


إا كان يوْمُ التي هذ ا هة الاد 
u‏ 


إا كان يوم القَيامَة كنت إِمَامَ ان وَحَطِيبهُمْ 


إا كَانَتْ أَمَرَاؤْكُمْ خْيَارَكُمْ وَأَعْنْيَاؤكُوْ سه سْمَحَاءَكُمْ 
إذَا كانت عند الر جل اشر اتان فلم يَعْرل هما جاه 
يوْمَ القِيَامَة وَشِقَهُ ساط 


2 تق 
ذا كانت لأحدكمأ 


زص ممه تاويرع 


أبو هريرة 


رقم الحد 
۸۲ 
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۳4۰ 
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- 


إا كُنْتَ فى الصلاة فلا ترف عَنْ يَمِينِكَ 


ا EE RO‏ 
إذا كنتم ثلاثة فلا ينتجي اثنانٍ دون صَاحِبِهمًا 
ا ور 2 وي ر رەو ر دو س 

إذا مات الإنسَان انقطْع عنه عَمَله إلا مِنْ ثلاثِ 

ا رلا 0 ا بر رقيو 

إذا مات المَيْتَ عرض عليه مقعده 

> ل > A7‏ سف f‏ ال اس سن ل سه شه fc‏ 
إا مات وَكَدُ العَيْدِ قَالَ الله لِمَلَاتِكيْهِ: قَبَضْتْمْ ود 


o 


عبدي 


ہے 


2 ەو 

إذا مت فلا تؤذنوا بي 

إا رتم براض الجَنة َازْتَعُوا 

و اع چ سولف بو فز عر ا او ر ت ر 
إذا نعس احدكم وهو يصّلي فليرقد حتى يذهب 
عنه النومُ 

إا تعس أَحَدُكُمْيَوْم الجُمُعَة يحول ِن جلي 


ذلك 


- 


و2 
رد f gE‏ 27 
إذا مشت أَمَيَى بالمطيطياء 


ومو 


إا هلك كِسْرَى فلا كسْرَى بعد 
ی هار کے ٠-6‏ نه ر رة رط 8 4ه 
إا هَمَّ أَحَدكمْ بالأمر فليركع رکعتينِ من غير 
الفريصة 

لو ا مر ب ا ا o‏ و2 02 

إذا وضع أحَدكم بين يديه مثل مُوَّخْرَةٍ الرَّحْلٍ 


2 


فك 
8 ل . 5 of‏ ل < 17 
إا وْضِعَ السَيِفَ في متي لم برقع عَنهَا ى يم 
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إا وضع العَسَاءٌ وَأَقيمَتٍ الصَّلاة اء ٤وا‏ بالعَشَاءٍ 


رر خا َد 


ال وبر 
و ي ج 
جناح عليه 


از ف واد وود ىوه بن ے٣۹ے‏ 
إذا وقعت الحدود. وَصَرّفْتٍ الطرّق» فلا شفعة 


EHO م 2ه 9 ەر ر‎ TTT 
إِذَا وَقَعَتْ لَقَمَة أَحَدِكُمْ ليوط عَنْهَا الأذَى وَلَيَأكلْهَا‎ 


ِذَاوَلِيَ أَحَدَكُمْ SEE‏ 
اذْبَخْ ولا حَرَجَ 


- 


َذكُرُ الحَالَ التي قارف عَلَيَْ عَلَيَْارَسُولُ الله وله الد 


ااك فاخا TT‏ 


اذْمَبْ ادع لي فلاا وفلانا وَهْكَانا 

اذْعَبْ فِا ايها فقل: بشم الله أجيبِي رَسُولَ الله 
اذْمَبْ فَاغْسِلَكُ تم اغسِلُْ ثم لَاتَعْدْ 

اذْمبِي ققد غَمَرَ لله لَك 


ارا ابن معْمَرِأَن يح انه 


َه ره و روه 
أ 


بت لَوْ کان لى أك دير أكنت تَقْضِيئَةُ 


ريتك لیگ هَذِهِ عَلَى رَأْسِ اة ننه 
ريشم لو أن ترا يباب أَُحَدِكُمْ يتل مه 
ريم ما أ ما أف هند ای الات وال 3 ؟ 


ا 


ربع في متي من مر الجَاهلية آَنْيَدَعَهُنَ الاس 


پا 


حت 


ا 


ن يَفِيَ به فَلَمْ ف به فلا 


الراوي 
ابن عمر 


زيد بن أرقم 


جابر بن عبد الله 


ع 


انس 
أبو قتادة 
عبد الله بن عمرو 
عائشة 
أبو أمامة الباهلى 


ء 


انس 


يعلى بن مرة 

وائل بن حجر 

نبيه بن وهب 
ابن عباس 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
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طرف الحديث والأثر 
ع بل ا ارال تُحْسَبُ بوكْلهنٌ في 
صااة السّحَرِ 
أَرْبَعٌ مِنْ سنن المُرْسَلِينَ 


أرْبَعٌ مَنْ كُنَّ فيه گان ناما 


مار 


مض 
ع 


ارْيِفَاعَهًا لَكُمَا بن السَّمَاءِ وَالأَرْض مَسِيرَةَ حَمْسِمِائَة 


ازجع قَصَلَّ فنك َم صل 
ازجع فَقَل: السام عَلَيَكُمْ أدْخَلُ 


کچ 9 e‏ وان 1 5 
أزْدَفنِي رَسول الله ومن جَمْع إلى منى 
الأَرْض كلها مسجد إلا امبر وَالحَمَام 
اَرَضِيتِ مِنْ تَفْسِكِ وَمَالِكِبتَعَْيْن؟ 


5 كوو 


الأردأزد اله في الْأَرْضٍ 
أشبغ الوصو وَحَلَل بَيْنَ الَصَابع 
اسْتَأدنا الى كك في الكِمَابةِ فلم أن لت 


TTY 


TTA لت‎ 


يدن 
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اسْتَأدنْتُ عَلَى الي يكل في ديْنِ كان عَلَى ابي 
اسْتَأدَنْتُ عَلَى رَسُولٍ الله يكل ثانا قأَذِنَ لى 
اشكتيوا ون اله حن الحباء 

ملت موان مريرة على اي 
اسْتَعِيذُوا بالله مِنْ عَذَابِ جهنم 

ا و و 

استعینوابالرگب 

ا مض 4 لاله 2° 

اشتغفرٌ لي رَسُول الله 4 ليلة البعير 
اسْتَكْرهَتٌ امْرََةٌ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله کا 
أَسْتَؤدِع الله دينك وَأمانتك وَآخرَ عَملِكَ 


E A‏ ا ل نه 
الإستئذان ثلاث, فإن أذن لك. وإلا فازجع 


ONT‏ 1 قي تاها اه 
أَسْفْدٌ وا بالق نه أَعْظَمْ للآجر 


- 
01 


ات يا زير اسل الْمَاءَ إلى جَارِكَ 

اسْقٍ يا ري م زيل الماء إلى جارك 

اشکتي عَنْ مَذِوِء وَفُولِي الي كُدْتِ تَقُولِينَ بها 
َنَم الاس وَآمَنَ عمْرو بْنُ العَاصِ 

ا سَالَمَها الله وَغْفَارٌ غَمَرَ الله لها 

َسْلَمُ غاز مريت خير ِن ويم وص 


اسم الله الأعظم في هَاتَينِ الايتين 


الراوي 
جابر بن عبد الله 
عمر بن الخطاب 
ابن مسعود 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
جابر بن عبد الله 
وائل بن حجر 
ابن عمر 
أبو سعيل» أبو موسى 
أبو هريرة 
رافع بن خديج 
عبد الله بن الزبير 
عبد الله بن الزبير 
الربيع بنت معوذ 
عقبة بن عامر 
ابن عمر 
أبو بكرة 


أسماء بنت يزيد 
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ره ETAT‏ 99-5 2 
اشقكوا قل E‏ أله سَيكون بغري أمراة 
ا ا اا 


> ofo 


اشتريها قَإلّمَا لوَلاءلِمَنْ أَعْطَى الثّمَنَ 


اشربوا ِن انها بالا 

ی مول ا ب E‏ 
أشعَرٌ كَلِمَةٍَكَلَمَتْ بِهَا العَرَبٌ قول لبيد 
ق و 

اشفعوا ولت جروا 


53 
tor مع‎ 


أَصَبْتّ بَعْضًا وَأَخْطَأتٌ بَعْضًا 


صَبْتَ حم الله فِيهم 
erf‏ ادم مور 6ه 5 سكع هم o E‏ 3 
أصبنا سَبَايَا يوم أوطاس ولهن أزواج في قومهن 


5 
هو سمس 


أَصْدَقٌ الرّْا ِالأَسْحَارٍ 
ر 00000001 

أَصَدَفَة هي» آَم هَدِيّة؟ 

م ' إلى عات ٠‏ مه 9 
أَصَلى رَسول الله 4 في بَيْتِ المَقدس؟ 
اصْنَعُوا لأَمْل جَعْمَر طَعَامًا 

ع ر 6ه رف - 3 
أصِيبَ أنفِي يَوْمَ الكلاب في الجَاهلية 


اضمدهما بالصبر 
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طرف الحديث والأثر 
أَطْعَمَنا رَسُولُ الله يك لُحُومَ الحَيْلٍ 
يني أل اطي على لاط 
اَن في الجا 


e 


1 


E 


يث أَكْثرَ أَهْلِهًا النْسَاءَ 


يث أكْثرَ اهلها المقَرَاءَ 


اعْبْدُوا الرّحْمَنَ وَأَطْعِمُوا الطََّامَوَأفْشُوا السام 


م2 


اعْتَدِلُوا في السّجُود وَلَايَبْسَطَنَ أَحَدُكُمْ ذِرَاعَيْهِ في 


الصلاة 


أعط ابتتي 


<o 


9 
0 سور 
E 1‏ ب 


انو ن E‏ 


اعْقِلْها وَتَوَكّل 


اغْلفة اصح وَأَطْعِيةُ رمك 


ر و 


وم حنينِ 


عير حير 


0 لنگاح» وَاجْعَلُوهُ في المَسَاجِدٍ 
متي ما بين | ا ام 


ا 


ا 


أعَمَيَانِ 


#اوشول ااهل لا E‏ 


أَعُودُبالله ِن الَْيْثِ وَاْحَِيثٍ 


6 1 ا مس و 
أعوذ برصَاك من سَخَطِكٌ 


سرد ر + 


دور گم 
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عيذت باش ا قدت ا اا روي 


تمل ی شود مَك بمح 
ديا نيش عَلَى ارا مَذَا من اعْتَرَقَتُ فَارْجْمْهًا 
بام 
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ل أي 
نالخ إا أخط خط کت فى قله که راء 


ن العَجَمَ لا يَقبَلون إلا کتابا عليه حاتم 


اريصب لايم القيامة 


ا ا عر اه 
إن الفخذ عورَة 


إن الأول مَل من َال الآخرَة 

إن الا يحب لِسَائهُ الفَرسَحَ وَالَرْسَحَيْنٍ 
ووه الاس 

إن لکریم ابن لكريم ابن الگریم ب لكريم برف 


دهم 


ابن يعقوت 


الراوي 


أم عمارة الأنصارية 
عتبة بن غزوان 
أبو رافع 
أنس بن مالك 


أبوذر 


عبد المطلب بن ربيعة 


أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر 


ه٤‎ 


ب الله أَدْحَلَكٌ الجنةء قلا تَسَاءُ أن تُحْمَلَ فيها عَلَى 


إن 
0 فخ د ت وی 
فْرّسٍ من ياقوت حمراء 


ن الله إا را عبد حيرا اسْتَعْمَلَهُ 


e 
اش ر کر ِي‎ ٣ 
إن الله أَمَدَكُمْ بصلا هي حير كم ِن حمر الحم‎ 


فا ٠‏ ےت 


ِن الله َم یی بْنَ زكرا حمس كَلِمَاتٍِ أَنْيَعْمَلّ 
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5 
عد 


إن 0 ن فر 50 کا و 


ېوو شوه 


e‏ ي انه يجبهم 


لاه من د 


ير ؤُلَاءِ الثلامة رلت 


إن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى يُمْلِى ملي لظام َنّى ! ِذَاأَحَدَهُلَم 


إن اله تعَالَى حَلقَ آم من َة صا مِنْ جويع 


الأزْض 


واثلة بن الأسقع 
واثلة بن الأسقع 
عمرو بن خارجة 
خارجة بن حذافة 


جرير بن عبد الله 


أبو أمامة الباهلى 


أبو موسى 
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طرف الحديث والأثر 
إن للّهتَعَالَى قَالَ: لَمَدْ حَلَفْتُ حلا 
إن للهتَعَالَى يَقُولُ: يا ابن آدمَ يعاتتي 
إن الله جَعَلَ الحَیّ عَلَى لِسَانِ ء عر وليه 
EEE‏ وَلَمْ يُحَوّمْهَا الاس 
د اله حرم مِنَ الوَصاع مَا حرم ِن الب 
إن اله حرم ِن الرَصَاعَةٍ ما حرم ِنَ الوَِادة 
إن الله جين حَلَقّ الخَلْقّ كيب بدو عَلَى نَفْسِهِ 
إن للحي گريم يتخي دا َع الرَجُل لبه يبه 
ار 
إن الله حا آم م نم مَسَحَ ظَهْرَه ميزه بھی 
إن الله حَلَقَ الخَلْقَ فَجَعَلنِي مِنْ حَيْرِمْ 
إن لَاللهزَوَى لِيَّ الأَرْضَ قَرَيْتُ مسار رقا وَمَعَابا 
إِنَّ لله سائ کل راع عَم اسْتَرْعَاةُ 
اکا ر این أبن على فوس الكلدين 
يوم القِيَامَة 
إن الله صرب مكلا صِرَاطًا مُسْبَقِيمًا 


ن الله طَيّبُ ولا قبل إلا طا 


2 
ج 
ص ص 
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ن الله طيِّبٌ يحب الطيّبَ 


۳ 
ع‎ {of 


إن اله عر وجل أَعْطَى كَل ِي > 
لِوَارثِ 


ق ود ده 
حَق حقه فلا وَصية 


الراوي 

ابن عمر 

أبو هريرة 

ابن عمر 
أبو شريح الكعبي 
علي بن أبي طالب 

عائشة 

أبو هريرة 
سلمان الفارسي 


أبو موسى الأشعري 


عمر بن الخطاب 


العباس بن 
عبد المطلب 
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طرف الحديث والأثر 
ِنَّ الله عر وجل حل حلم في لمق فَالقَى عَلَيْهِمْ 


اوا کی 


إِنَّ لله قَضَلَنِي عَلَى الأيياء 

هلله قال في تابه جين ذَكَرَ الوْضُوءَ 

إن الله قد صَدَّّكَ 

إن الله سم رؤْيَتَهُ وَكلَامَهُبيْنَ مُحَمّدِ وَّمُوسَى 
ن لله كب الإحْسَانَّ عَلَى کل شَيْءٍ 


را سی ی ر 


َنْب 


ن الله کب تابا ب 


e 


إن الله لا يصتع بِسَقَاءِ َك شيعا 
إن الله لا قيض العم الْتِرَاعً يرع مِنَ الاس 


E مه‎ 


إن الله لا يقل صَلَاة أَحَدِكُمْ إِذا أَخدَتٌ حى يَتَوَضَا 


ê امو‎ 


إن الله لني عَنْ مَشِْهاء مُرُوهَا فلمَرِكَْ 


أبو أمامة الباهلي 
ابن عباس 
زيد بن أرقم 
ابن عباس 

شداد بن أوس 


النعمان بن بشير 
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كلا 


۳٦ 


إن الله لَم يبعَثْ تيا ولا حَلِيَة إلا ته 


تنم د 


إن الله دعل بالسَّهُم الوَاحِدٍ ثلاثة الجنة 


لي 
إن للهَهُوَ المُسَعَرٌ قاض البَاسط الرّرَاقُ 


€ لير 
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هل القرآن 


لحن 


E ICE 
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رس ق ا 2 
الله رسو حرم بيع الخمر 


إن 


ےو رە 


إن الله وَمَكَائِكَتَهُ وَأَهْلَ السَّمَوَاتِ وَالأَرَضِينَ حَتَّى 
ا 

إن اهيعض البَلِيمٌ من الرّجَالٍ الي يحلل ساز 
1 


لحن 


لبحب الق في الأمر كله 


00 2 ا عن ماين 2 
إن الهبُحِبٌُ العْطاس وَيَكْرَهُالتَاؤْبَ 


رصق م الع ل و خرن 
ن الله یجب أن يَرَى آثرَ نعمت على عبده 


2 الوص ممه 
إن الله يجب سَمَْ ابيع 
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اليا وَالمُؤْوِنيقُ 


2 


ن الله قبل الصّدَقة وَيََحَذَُهَاببوبنه يريا لأَحَدِكُمْ 


إن اله قبل وب اَي مالم برغز 


e RE 
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الراوي 
أبو هريرة 
عبد الله بن 
عبد الرحمن 


ع 


انس 


عبد الله بن أ بي أوفى 


ع 


انس 
علي بن أبي طالب 


جابر بن عبد الله 


أبو أمامة الباهلي 


عبد الله بن عمرو 
ابن مسعود 
عائشة 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن عمر 
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طرف الحديث والأثر 


إن اله يناكم أن تَحلِمُوا ببَائكُمْ 


۳ 
ت 
و 


ن الله بويد خسان برُوح القدس ما يُفَاخرُ 

إذَ المَاءَ هور N‏ 
E‏ 

ن المرأة إا بت أَْبَلتْ في صُورَة شَيْطَانِ 
د المَرأة تكح عَلّى ينها وَمَالِهَاه وَجَمَالا 

إن الم ْمََْهكَالضَكع إن دعبت تمُا سرا 
e .‏ 
کد ید با الرَجْلَ وَجْهَهُ 

E ع‎ 


أَحَاه الْمُسْلِمَ َم يرل في خرَفة 


أن مركن آرائوا أن ُو سد وجل ين 
و 5 

المشركِين 

1 0 بو چ اس و 

إن لر شعلوا وو ا عن. ازيم 


مارو كدو 
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طرف الحديث والأثر 

إِذَّ المُمِْكِينَ سلوا وَسُولَ الله له عَنْ بع 

صَلَوَاتِ يَوْمَ الحَنْدَقِ 


ره 


ن المتشركين قالوا لسرن ا الست نا 


-_ 
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1 
رَبك 
3 وه عارك ل ا کک و ج ر ا 
إن المشركِينَ كانوا لا يفيضون حَتى تطلع 
إل و 
د المَلائِكَةَ كَادَتْ تَحْمِلَه 
را وده م عه فل برهم ا عر 8 6ق ي راھ 
ن الملائكة لا تدخل بيتا فيه تَمَائِيل» أو صورَة 


إن اكه َع أَجحتها طالب الم رضَا يما 


إن امون لا نجش 

الاس إِذَا روا الظَلِم قلَمْيَأَحدُوا عَلَى يديه 
تالاس لک تع 

ن التي ل أنِصَرٌ حَستا وَحُسَيْن َقَالَ 


ن النبى کي آتاه آمر» فُسَرَّ به و فخ لله سَاجِدًَا 


ن الي لاء ابع جَارَة ان الدَّحْدَّاح مَاشِيا 
1 007 
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ام 3 
د الني ابي بابرا ليله شري به 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
ن الي أي بن قَدْ شيب يم 


دينه 


ن الى كله ابم وَهْرَ صَائِمٌ 
أن الي كل احتجَمَ وهو مُحْرِمٌ 
اليكل أحَدٌ الجزْيةٌ من مَجُوس هَجَرٌ 
ا 


سا 


ےآ ی چ 


eR 

أن الي بك اعتَمر أَْبَع ْم 

ن الى اة عْتَمرٌ زېغا ڪام في جب 
نَ التي لا هَْمرَ في ذِي المَعْدَة 

ن لاض قبل طُلُوع الشّمْسِ 

ن الى لا أفطرَبِعَرَقة 
اسيم يوم سابع 
ا وضع اليَديْنِ ضس القَدَمَينٍ 


ن التي يكل أَمَرَ وضع اليَديٍْ 


یک 


ا 


عا 


ن التي ل احْتَجَمَ فِيمَا بَيْنَ مَكَةَ وَالمَدِيئَةِ و و 


الراوي 


ابن عباس 


ابن عباس 


ابن عباس 


عبد الرحمن بن عوف 


عائشة 


مالك 


طرف الحديث والأثر 
الي بك َم عبد الرحْمَنِ بن بي بر أن يعور 
عَاِشَة مِنَ التنعيم 
ن الي كل می عَلَيْه: لا ستو 


مجوء 
١‏ 


ی الْمَنَعِدُونَ ص 


E 
ن التي ڪي أَوْضَعٌ في وَادِي مُحَسّرِ‎ 


رس اه 
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1 لي اب ت بعتا قل نَج قَقَُِوا عام كدير 
د ای غ بعت جن رارع تاع 
ابن أي طالب 

ان الي ڪي بعت رَجُلَا مِن بني مَخْرُومِ عَلَى 
ن الي کل بعت ماديا في فجَاج مک 

ن التي كل ترَوجَ ميمُوَة وَهُوَ حَلَالُ 

ن التي لارو ميْمُوتَةوَهْوَ مُحْرِمٌ 


عي ات 


ن الي يقل َه دا المَقَارِيَومَ بد بدر 


ن الى كل رصا ادنا ادنا 


م 6 


ن الى لاو EE‏ 


الراوي 
عبد الرحمن بن 
أبي بكر 


زيد بن ثابت 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
ن التي ل صا مره مره 
لي توًا رين مين 


6 6 رو 


أن الى يكل وضّا ونه مسَحَ وَأْسَهُبِماءِ عبر قَضلٍ 


يديه 
07 و و ن 
آن النبي بك توفي وَهُوَ ان حمس وسين 


د التي ية جَلَلَ عَلَى الحَسَنِ وَالحُسَيْنِ وَعَليّ 

وَفاطِمَةكَِ 

ن لبيك جَمَح في عَزْوَة بوك ب الور قشر 

ذَ الي يل حبس رجلا في هة ثم َل عَنْه 

E‏ حَجّ ات بج 

ن الى يِل جين قم مَك طَاف بِالبيْتِ سَيْعَا 

ذَ الي كل حَرَ غل ا وش ای 

أذ لني خر 
رَبَّ العَالَعِينَ 

د لبيك حرج يوم الفطر قَصَلَى ركعي 

ن ال کیا حَطب عَلَى ناه وأا تَحْتَ جرَانها 
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جَ مِنَّ المدِيئةِ ّى مَكَةَ لا يَخَاف 
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طرف الحديث والأثر 
ن ابي يل دحل عَلَى شاب وَهْوَ في المَوْتِ 
نَ الى بك َمل ليا ََدَمَت إلَيْ طَعَامًا 


ا ف ا 


قا 


ق أَسَارِير 


1 يفو‎ a REE 0 

ن النبيّ ياء دحل برا ليلا فارج له سرَاج 

ن الت يك د مَك في عَمْرَة القَضَاءِ 

ن التي يك نمل مک تارا 

ن التي يكل دخ مََة وَلِوَاؤُه ص 

ن الى لا كر الُم َقَالُوا: اسب لتا ربك 

ن التي ل رَأَى امْرَأة فَدَحَلَ عَلَى رَيْنَبَ فَقَضَم 
حَاجنَة 
د الي َك َأ جيل وله ت ا جاح 


ن الي يك ری رجلا يَسُوقٌ بده 


eee 


yT‏ دان ياك 
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ن التي كه رخص لِلرّعَاءِ 
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:اَن 


ير موا يومًاء وَيَدَعوا 


ن الي يك َمل من | لْحَجَر إِلَى | لجر تاثا 
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طرف الحديث والأثر 
نا الى يكل رَمَى الْجَمُرَةيَوْمَ النّحْر رابا 
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النبيّ ب سَجَدَ سَجْدَئي السّهْو بَعْدَ الكلام 
ن الى يللم سَجَدَهُمَابَعْدَ السّلام 
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ن 
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ن الي يك سبل أي المُسْلِوِينَ أفصَلُ ؟ 


- 


2 
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َنيَب سيل نأل الضّبٌ؟ 
ال لنبيّ يك سل ء عَنٍ البع 

ا ل شيل ڪن الثَمَر المُعلّق؟ 
E‏ كل شيل نلف لوث 
EE E‏ عن العُمرَة أواجبة ِيّ؟ 
د ابي لا سيل عَنِ الوشلك؟ 

ذ لني شيل أي لع نق 
ا ار 
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أ 
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ن الي كل صَلَى الظَّهْرَ َمْسا 


5 
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اليّىّ وك صَلَى إِلَى بَعيره 


5 
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ن الى كل صلی بون الظهْرَ وَالمَجْرَ 


5 
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التي كل صلی بهم فسا 
اني صلی صلا الزن باختى الاين 


رت 

طرف الحديث والأثر 
ود كا ري وو ا 
فيا 
أن لبيك صَلَى عَلَى النجَائِيّ بر با 
أن الي كل صَلَّى عَلَى ماقام وَسَطََا 


نَ الي يك صلی عَلَى حَصِير 

ن الي كل صَلَّى في جَوْفٍ الكَعبة 

ال يك م صَنَعَ حَاتَمَا مِنْ َب 

ال يك م صَبَعَ حَاتَما مِنْ وَرِقٍ 

ن التي كل طَاف بالبَيْتِ مُضْطَيعًا وَعَلَبْهِ برد 

ن الي يل عاد رجلا قد جهدَ 

ن الي يا َا رجا مِنْ وَعَكِ گان به 

ن الت کیا عام آهل حبر بطر مَايَخْرُحٌ نّا 
ن البّىّ يل عَلَّمَهُالأَدَانَيِسْمْ عَشْرَة كَلِمَة 

ن الى يك غير اشم عَاصِيَة 

لي ا 
EF‏ َال يوم لِلنّاسٍ وَهْوَيُحَذَرُهُمْ فته 
الي اقام في ادو الطؤر وغه لوس 
ن التي کیا ق بَْض نسَائِ 
ee‏ 
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طرف الحديث والأثر 


ن التي يك قَدَّمَ صَعَفَةَ هله 
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ن ال يكل َرأ عَلَى المتَارَةِ اة الكتاب 
ن الي يقرا في العِشَاءِ الآخرَة بالين وَالرَيْنُونِ 
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ن الي كلا ََأَهَذِهِ الآية لهلَمَاجحَلَ ده بل 
جع حك 4 


اا 
ا 
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ن الى كل قَضَى أن الحَرَاج بالضَّمَانِ 


ن التي كل قَضَى باليّمِين مَعَ الشَّاهِدِ الوَاحِدٍ 


ن النبيّ يله لد تَعْليْنِ وَأَشْعَرٌ الذي 
نَ اليل كان ذا ذل المَيّتُ القَبْر 


ن الس كك كان ذا اراد أَمرًا 
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ن الى كل كان إا أكَلَ طَعَامً لَعِنّ أَصَابعَهُ الات 


ا 
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طرف الحديث والأثر 


أن الي بكي كان ذا أَمَمَهُ الأَمْرُ رَهَمَ رَأْسَهُ إلى 


أ 


الى على ركه 
9 الك EG‏ حرج مِنْ بيه قَالَ: بشم الله 
تَوَكَلْتٌ عَلَى الله 
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طرف الحديث والأثر 


ن رَسُوَلٌ الله يل اسْتَعْمَلَهُ على جَيْش دات 


- 
مه 


درسو 1 يه ارد الحَجّ 

ن وَسُولٌ الله ڳلا أَفْعدَه وألقى عله الأدَانَ عرفا 
أن رَسُولٌ الله ل أمَرَِسَدٌ لأَبوَاب إلا اب عَلِيّ 
ن رول الله وك مر ّل الاب 

5 سول الله 4 أَمَرئا إحْمَاءِ الشَّوَارِبٍ وَإِعْفَا 
نَرَسُولَ الله يك أمَرَهُمْ عَنِ الغلام اتان مُگافان 
ن رَسُولَ الله ككل الْصَرَفَ مِنْ صَلَاةٍ جَهَرَ فِيهًا 
بالقَرَاءَة 


el 


1١‏ ع 


1 


ا a‏ 
ِمَالِ مِنَ البَحْرَيْنٍ 
ن رَسُولَ الله کل بَحَتَّ بَعْنَا وام عَلَيْهِمْ 


4۱ 


VY 


١16 


"0 


1۳ 


۳1۲ 


11۸ 


AY 


4Y 


۳۸۱1٩ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


نَرَسُول الله َك بعت حَكيم بْنّ حرام بتري له 


ذَوَسُولَ الله يَكْْبَعَتّ سر إلى َعَم 

ن رول الله يبعت صَرِيَة 

3 بَعَتَ مُعَادَبْنَ جَبّلٍ إلى اليَمَنِ 

ن رسو الله يل بَحَتَ مُعَاذا إلى اليَمَنِ فما لَه 
نَرَسُولٌ الله اة ب بَعَتَّ مُعَادًا إِلَى اليَمَنِ 

E‏ عارق ى المتسوينةا 


ن رَسُولَ الله 5ل بع 


نرسو الله ل بَا هو جَالِسٌ في المَسْجِدٍ 
ن رول الله اروها وهو حَلَالُ 
إن وَسُولَ الله کل جَلّس - يعني للتَشَهُد ‏ افرش 
ِجْلَهُ اليَسْرَى 
شرل ل عرق تل تي ار وکل 


رول الله يك حرم كل ذِي تاب ِي السَباع 


CGC’ 


CA 


2 عر اخ 9 عر 


ر رول الله يل حرم يوم حبر كَل ِي اب هن 
السبَاع 


o e 


ن رَسُولَ الله ب جينَ حرج إلى یبر تاا 


إن رَسُولٌ الله لا جين عُرِجَ به مَا مر ء ا 


الملائكة 


1 


9 رَس ول الله ب خر عَنْ قرس فَجُجش 


الراوي 


حكيم بن حزام 


جرير بن عبد الله 

قيس بن أبي حازم 
ابن عباس 
ابن عباس 


معاذ بن جبل 


\ooY 


174 


1۷4° 


١ةهمه٠‎ 


Yo 


۳۹۱ 


ا الارن اة 


طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 
ن رَسول الله كله حرَجَ إِلَى ب" هه ١‏ 


ن رَسُولَ الله وك خر ج إِلَى مَكة عام المح جاب ربن عبد الله ۷۱۰ 


5 

6 
A SL 

a 


ن رول الله يك حرج بالتاس يَسْتَسْقّي غيل لين ك 6ه 
د سول الله ل َرَج دات يوم وَل الْمَسْجدَ ا ۳۹4 
نَرَسُولٌ الله لا حر ج على أب بْنِ گغپ ابو رة A۷0‏ 
سول الله يك خر ياي أبو سعيد الخدري ۳۳۷4 
e‏ الله لا خر نیذلا مُتَوَاضِعًا ضرعا ابن عباس 00۸ 
نَرَسُولَ e‏ مورا محرش الكعبي o‏ 
ن رسو الله بك حَرَجَ من اخَلاءِ قفرب إلَيْه َعَم ابن غياشن ۸۷ 
رول الله يك رج یوما وأو بَكْرِوَعْمَرُ أبو سلمة ۷ 
رول الله اة حب الاس فَوَعَظَهُمْ أو هة 11۳ 


ن سول الله ل ححطَبَ التاس يوم ققح مَك ابن عمر 1۷۰ 


ر شوک الله يي حَطبَ إلى لزق جلع وَانَحَدُوا أنس بن مالك 1۷ 


نَوَصُولٌ الله لل خطت يز نا 5 ۳10۹ 
وقول اق NS‏ ا ۳٢۳‏ 
ن رول الله کل دحل بهاوم قن مَكَة َاغتَلَ أم هان 34 
رول الله کل دل علا دعا شراب قَشَربَ أم هان Vr‏ 


ن رَسُوَلَ الله کل دعا فَاطِمَةٌ عَامَ المَنْح ناجام أم سلمة AAT AVY‏ 


ن رَسُولٌ الله کی ری أبَا بكر وَعْمَرَ عبد الله بن حنطب ۳۷۱ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ن رَسُولَ الله ية رَجَم يَهُودِيًا ويهودية 
عر 2 ا ا لد ر 
وَالعَيْنِ وَالتَمَْ 

عراف 1 إل و ع ب عقا وک 


ل 6 لسسع به ر 


ن سول الله كلل رد ابع رتب على أبى العّاض 


0 2 

ن رَسُول الله له سبل عن اللقطة 

عق ١‏ 1 ا وري 4 2د ت و ا بره ا 
ن رَسُول الله ٤‏ شج في و جهھ وَكسِرّت رباعيته 


ر ورو 


7 رو ٣‏ إلى رن ےہ قو رک 
ن رَسول الله ي4 صَعِدَ أحذا وأو بكر وَعِمَرٌ 


7 2 2 ا ا ر‎ E 
أن رَسُولَ الله ية صَلَى الظهْرَ حينَ زَّالْتِ الشمس‎ 
اَن رَسُولَ الله اة صَلَّى صلا الصّبْح قَلَما انُصَرَفَ‎ 


كانه 
ن رسو الله ل ضرت الحد بتعلين أَرْبَعينَ 


و٤‎ 


ن رَسول الله يك طَلَعَلَهُ أَحدٌ 


أبو هريرة 


أنس بن مالك 


Er 


كه" 


۳۷٦ 


VT 


۳ 


۳14۷ 


۱1١ 


۰ 


1۸14 


١5" 


4۲۲ 


وع الفهارس الفنية 
طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 


ن رَسُولَ الله کی عَادَمُ أبوذر 0۹ 


وك 


ن وشول الل قله ر ان ابن عمر 1۷٦‏ 


ن رَسُولَ الله يل فعَلَ بهم مث الذي فَعَلّ المغيرة بن شعبة ٤‏ 
ن رَسولً الله کل قاء فَتَوَضَاً أبو الدرداء AV‏ 
ن رَسُولَ الله ي قال لِعَليّ وَقَاضِمَةَ وَالحَسَن زيد بن أرقم YAY"‏ 
چ رة 
وَالحسَينٍ 


ن رَسول الله کي قَد عَهِدَ إل عَهْدَا فاا صَابرٌ عليه عثمان ۳1۱ 


| 


ن رسو الله 4 قرا في رَكْعَتّي الطوَافِ يسُورَتي ‏ جابر بن عبد الله ۸14 


5 عر كو دهن م وگ ب‎ i a 
4Y أن رَسُولَ الله اة قرأ هذه الآية: اهر عمل عر أم سلمة‎ 


أن رَسُولَ الله كله قرآ: فون اليرت قالوارسااة ‏ اس بن مالك Po‏ 


ن رَسُولَ الله ي َرَنَ الحَجّ وَالعْمْرَةَ جايو ۹4۷ 
نَرَسُولَ الله يك قَسَمَ فة وَل بُْطٍ مَحْرَمَة شَينَا ‏ المسور بن مخرمة ۸1۸ 


نَرَسُولَ الله يمسم ي الَقَلِ َس بسَهمَيْنٍ ابن عمر د 
ن رَسُولَ الله يك قَضَى أن الحَرَاجَّ بالصَمَانِ عائشة ۸٥‏ 


5 
3 


زرل الله وله فَضَى أن الي على المدعى عله ان عباس 0 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ن رَسُولَ الله ل فص في جَنينِ امْرَأَة مِنْ بي 


أن رَسُولَ الله ي کان إِذا أَوَى إِلَى فِرَاشْهِ 
أن رسو ل الله کے کان إِذَا ذَكَرَ أَحَدَا فَدَعَا لَه بدا 


م اي م 


کے 


ن رَسول الله n‏ إِذَا سَمِعَ صَوْتَ الرَّعْدٍ 


وَالصوَاعق 
0 ا ی کی ر ا و ق ا 
أ 


ن رول الله يك گان ِا صلی بالنَّاس يخر ِجَالُ 


a غيوا‎ 


نَ سول الله اة کان دا ام إِلَى الصّلَاةٍ مِنْ جَوْفٍ 


1 


عن اهن عت 


رول الله يكل كان إا قَام في الصّلَاة 
ن رول الله وك گان عَلَى حرَاء 

ن رسو الله كه گان في سَفر وَمَعَه مه بل 
نَرَسُولٌ الله يك كَانَ تَعْلَاهلَّهُمَا قبَالَانِ 
نَ وول الله لاه كان يمر راج الرَكَاة 


ن رسو الله وك گان ينود بهن دير الصاو 


| 

د ل ا ل گان الكش هذ كو 
ن رَسول الله ٤‏ كان يحب التِيَمَنَ في طهورِهِ 
م e‏ لت A‏ 

أن رَسُولَ الله ی کان يَحَمِلة 


الراوي 


أبو هريرة 


و ا 


to: 


۳۸ 


1۸ 


€1 


۳47 


10۸ 


VV 


VV 


o1۷ 


۸ 


۹۳ 


1 

طرف الحديث والأثر 
ن رسو الله كل کان برح الأبّكَارَ 
اَن وَسُولٌ الله ئ كَانَ يَخْرُجُ عَلَى أَصْحَابه ين 
المُهَاجِرِينَ وَالأَنْصَارِ 
3 رَسُولَ الله كَل كان يدعو عَلَى أَرْبََةِ فر 


9 رَسُوَلٌ الله ل گان OE‏ 2 


كر 5 E e‏ ب ورقف وو 8 مرق د 
ن رَسُوَلَ الله يك كان يصَلى أَرْبَعًا بعد أن تزول 


1 


ن رَسول الله اة كان يعَلَمُهُمْ هذا الذْعَاء 
ن رَسُولَ الله يل كَانَيَفْعَلُ ذَلِكَ إِذَا جد به السّيرُ 
ار ار 


1 


ن رَسُولَ الله يله کان يقرا ذ 


بالسَّمَاءِ ذاتِ البروج 


ن رَسول الله لا کان يم يَمُرٌ باب فَاطِمَةَ ست أشهُر 


کی بالرّجُلٍ المُتوَفى عَلَيْه 


3 سول الله کی كان يو 


ابن عباس 


جابر بن سمرة 


أبن مسعود 


ابن عباس 


أنس بن مالك 


أبو هريرة 


V۸ 


لفلف 


4۹۷ 


oAV 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
أن رمو اله له كنب :أذ رث انر أف 
ن رَسول الله ل كنب قبل مته ی كشْرَى 


ن رَسُولٌ الله کل كنب كاب الصَّدَقَةِ 


او 


2 سول الله يك كَمّنَ حَمْرَة بْنَ عَيْدِ المُطَلِب في 


رسو الله لعن المج وَالمُحَلَل لَه 
درول الل کن وزات الفتور 
ن رَسُولَ الله َم يُحَرّم المُرَارَعَة 
أن وَشرلَ لل قله O‏ 


أ 


| 


ج إِلَى حُتَيْنٍ مر سَّجَرَةٍ 


ن رَسُولَ الله ي مر بتاس مِنّ الأنْصَارٍ وَهُمْ 
و وا 3 2# 

جلوس في الطريق 

9 سول اله ل مدي البو 

سول الله کل م e‏ عُصْبَةٌ مِنَ 


n 


ا 


5 
النْسَاءِ قَعودٌ 


البراء بن عازب 


الصعب بن جثامة 


أبو هريرة 


أسماء بنت يزيد 


۹4۷ 


۱۱۹ 


١٠١6 


۸0 


1۸° 


۹ 


11° 


Yor 


V٦ 


۸4۹ 


١16 


134۷ 


٤ 
طرف الحديث والأثر‎ 


ن رس ول الله لا مسح راس بيده اقب بهم وَأَدَْرَ 


کی و 2 
ن رَسُول الله ب نَل بين ضجتان وعسفان 


3 ےه 


إن رَسُولَ الله كك نَهَانَا أن دحل على النْسَاءِ بغير 


ن رَسُولٌ الله لا تی أن تنكم المَرْأة عَلَى عَمِها 


ر 0-1 
92 ا و عم 


2 ا > 256 1س 

ن رَسُول الله ی تھی أن توطأ السّبَايًا حتى يَضَعْرْ 
ن رَسُولَ الله ا هى أن يُصَلَّى فِي سَبْحَةٍ مَوَاطِنَ 
ن رَسُولَ الله کیا تھی أن نبد البْسْرٌ وَالرَطَبُ جَحِيعًا 


ذَوَسُولَ لله کا تھی أن يتل الرَجُل وَهُوَ اہ 


ن رَسُولَ الله ب هى عَنْ اشْتِمَالٍ الصَمَاء 


وَالِحِبَاءِ في توب وَاحِدٍ 

إن رسو الله يك هَى عَنٍ السب في آي الفضّةٍ 
وَالدَّمَبِ 

ن رول الله ل تى عَنِ الصّلَاةِبَعْدَ المَجْرِ 
رسو الله کل تھی عَن الكَيّ 

ن وول الله ل َى عَنِ المُحَائلَه رالراب 


5 
5 
ع و 


ن رَسُولَ الله يك َهَى عَنْ بيع التب حتی يَسْوَدَ 


حت 


الراوي 
عبد الله بن زيد 
أبو هريرة 


عمرو بن العاص 


حارثة بن مضرب 


أبو هريرة 
العرباض بن سارية 
انس 


جابر 


الفهارس الفئيّة 
رقم الحديث 
۳۲ 
۳.e‏ 


A6 
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١١75 
١ 
۳4٦ 

۱۸۷٦ 
۷7٦ 


VV 


AVA 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
لتك لتر 


ن سول الله َك ھی عَنْ بیع لحل حتی زهو 


ن رَسُولَ الله کل هى عَنْ بيع المُرَابَة 


ن رَسُولَ الله کیا ی عن بم الولاءِ وَعَن هبه 


oro > 


ن رَسُولَ الله نَهَى عَنْ بع الولاءِ وَهِبتِه 


ن رَسُولٌ الله يك تھی يوم حبر عن لْحُوم 5 51 


> 
0205 
6 
به ` 
0 
1 
0-5 
1 


كي ن 


10 رة كان E‏ اتوي 


6ج ەر عي 
اعتقت بَرِيرّة 
أن سَلمَان بن صخر الأنصَاريّ أَحَد بى بَيَاضَة 


0 ل 
حَبَسْتٌ أَضصْلَهَا وَتَصَدَقَتَ بها 


اله العام عام 


إن شتت دعوت وَإِنْ شنت صبرت فهو . خير لَك 


ِن شِْتَ قَصّمْ وَإِنْ شعت فَأَفطِرْ 
TT‏ 


إِنَّ صَلَاةَ الرّجْلٍ في 


م ه كو 7 3 2< :2 
وَحْدَهُ بِحَمْس وَعِشْرِينَ جُزْءًا 


1 


الراوي 
سهل بن أبي حثمة 

ابن عمر 

ابن عمر 

ابن عمر 


العرباض بن سارية 


أبو هريرة 


أبن عباس 


سلمان بن صخر 


عبد الله بن المبارك 


أبو هريرة 


أبو ذر 


رقم الحد 
۳ 
RA‏ 
17 
۱۲۳٢‏ 


١/5 


TIT 


۱۱٩ 


Y۹ 


AY 


۸4۱ 


10۸ 
Vo 


ov 


0 


3 


م 


٦ 
طرف الحديث والأثر‎ 


ِْعَامة الو واس مه 

kuz ٤ ET 

أن عبد الرحمَنِ بن عوفٍ أوصّى بِحَدِيقةٍ لامَهاتِ 
3 ۳ 

المؤْمِزِينَ 


6 جاوزل وزو توا يرث وقد و ر ون كن املك 
أن عبد الرحمن بن عوفي» والزيير بن العوام» شكيا 
لقدل إلى الب كله 

5 دوي بے كر وا رہ ر ۴ و رو وج ةلي تسم 7 
إن عبدا خيره الله بِينَ أن يؤتِيَه من رَهرَة الدنيا مَا د 58 


وبين ما عِنْدَهُ 


2 
3 


ن عَبّْدَا لِحَاطِبٍ بن أبِي بَلتَعَةَ جَاءَ رَسول الله كلل 


o2 37‏ و 1 5 ت ا 0 ي 52 
إن عدي كل عَبْدِيَ الَذِي يَذْكْرَنِي وهو ملاق قِرْنَهُ 


7 اب 0 ا اخ ا 
إن عثمّان في حَاجَةٍ الله وَحَاجَةٍ رَسُولِهِ 


نعم الجَرَاء تح طم لاء 


او ی ی و ل 
إن عَلَيْكَ السام تَحبة الْمَّتَ 
1 


عَم الرَجُل صنو أبيد 


رو و ر رة 
إن عمُرو بن العاص من صَالِحِي فَرَيشٍ 


ن غِلَظَ جل الكافرٍالَْانِوَرْبعُونَ داعا 


سے عر خی اتی 


ادن بن سَلَمَة التقّفيٌ سم وَلَهُ عر وة في 


ا 


إن مق ما با وبيْنَ المُشْرِكِينَ العمَائِمُ عَلَى 


ركانة بن يزيد 


الفهارس الفنيّة 
رقم الحديث 
" 


Vo 


VY 


م 


كان 


لادان 
لضا 
A‏ 
V1‏ 
۳۷٦1‏ 
Ato‏ 
Yo:‏ 


31۸ 


VA 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ي اة فعَوَضْئَهُ منْهَا ت بَكَرَاتِ 


5 
ر رو 00 
شيئًا إلا 


ا اك لا سال الله العيْدُ فيها 5“ 


/ 
2 
5 


ًا | 

إن في الجن بَخْرَ ر الْمَاءِ وَبَحْرَ العَسَلٍ 

َي الجن جين ِن فَِّةٍ هماو فيهما 

5 ادف فرق قد ا و ون وس و قر 

إن في الجَنة غرَفا ترَى ظَهُورهًا من بطونها وبطوتها 
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إخداهن لَوَسِعَتَهُمْ 

ان فى الال لا ينو ارا 

ا ره 

ِنْ في متي المَهڍِي يخر يعيش حَمْسًا 

إن في حَوْضِي من الأبارِيقٍ بعَدَدِ نُجُوم السّمَاء 
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ا ی ا ا 
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إن ِن حُسْنٍ إِسْلَام الْمَرْع 5 كه ما لا ته 
إن مِنْ وَرَاتَكُمْ أيامَا برقع فِيهًا العِلمُ ويکر فيا 
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هذه و الآيَة 9 نتجاق جنويهم عن لمصَاجع # 
َرَلَتْ في الْتظَارٍ هَذِْ الصااة 


و ا 
إن َو ضِجْعَةٌ لا يحبا الله 


ر یم دمر عرس و ی و د 
إن وَجَدْتُمْ عير انيهم فلا تأكلوا فِيهًا 
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أا أَعلَمُكَمْ بصَلَاة رَسول الله بيا 


اا الث لا كَذِبْء اتا ابن عَبْدِ المْطَلِبْ 
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ابي من كل مُسْلِم يقِيمبَيْنَأظْهْرٍ المُشْرِكِينَ 
أن خرب لمن اریت وَسِلْمُ لِمَنْ سَالَمْتمْ 
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8 س يوم القِيَام مَِ مَل تَدْرُونَلِمَ ذَاك؟ 
آنا سيد ولد آَم يوم القِيَامَةوَكَا خر 

د أَحَذْنارَكَاةَ اعباس عَامَ الأول للم 
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ننم تيِمُونَ سَبْعِينَ مه تم حيرا وَأكْرَمُهَا عَلَى الله‎ 


نسم شْهَدَا الله في الأَرض 

الى ِلها مارج ِن الأرْض وَمَا يرل من قوق 
الْحَرْهَا ثم اغوس تَعْلَهَا في دَههًا 

نر الله علي أَمَائيْنِ أي 

يل على سول اله يك َو نين 

نت المَائِدَةمنَ السّمَاءِ برا وَلَْمًا 
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انست لنا زنك 
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انْسَقّ القَمَرُ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله وك 


الانصار كرشي وَعِبِبَتّي 

2 وو ا و 
الأنصَار ومزينة وجهينة وَغْفارٌ وَأَشْجَع 
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انْصَرٌ أخاك ظَالِمًا أو مَظلومًا 


ممه رقم م 
انُطَلقوا حَتَى انوا رَوْضَةَ اخ 


for 
رقم الحديث‎ 
۳۷4 
VE 


TV تقيض‎ 


Fe 


TTA «< FYAY 


۳4۰۷ 
Tf 
Yoo 


o 


65 
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انظ ليها ونه أخْرَى أن يدم بكم 
ا افون 
انظرُوا ی مَنْهُو أَسفَلَ مِنْكُمْ 
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لق زابر لزان 
لود ل الله کا 
ترق عات واد ا 


َك ني وما أخل یتاپ قاذم إلى ھا5 أن 


بر م ر ەر ۹ 0-6 - 2ه مس وهو 
إِنَّكُمْ سَتَعْرَصْونَ عَلَى رر فتروته كما ترون هَذَا 
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ما أمرَ 


بو هلك 
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فهرض الا اديت وال ار 
طرف الحديث والأثر 
كم قد ولت مين لٺ فيه مم الف كم 


و عورخ ع 


إنكم لتبخلون ونجبنون ونْجَهُلونَ 
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رود و 


إنَكُمْ مَنصُورُونَ وَمُصِبُونَ وفوخ لَكُمْ 


5 و لل‎ E 
إنَّمَا أَجَلّكُمْ فِيمَا حَلَا مِنَّ الأمَم كما بَيْنَ صَلَاة‎ 
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ما امام أو قَالَ إِنَمَا جيل امام لونم به 
ِنَم الَّمَاءُمِنَ الْمَاءِ في الإختلام 

نما لمي گالكبر تَثْفِي متها نصح يبه 

إا الاس كَإيلٍ ماو لا جد الرَجُل فيا راجلل 

كر © م و 8 و د م 

نما أْمْتُ بالوْضوء ذا قُمْتٌ إلى الصّلَاة 

ِنَّمَا جو رَمْيُ الجِمَارِء وَالسّعْيُ بيْنَ الصا وَالمَروَة 
ِإقَامَة ذكر الله 

نما َلك باص التهار من سراد ليل 

ما َلك جِبْريلء ما رأة في الصورة ابي حل فيا 
کا ر غير 0 ن r‏ سه ےر 0 
إِنْمَا سَعَى رَسول الله 4 بالبيتِ وبين الصفا 


َالمَرْوَةٍ 
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الرّعَاةٍ 
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إا ملي وَمَثْلُ الأنياءِ َرَجُلٍ بی دارا كمي 
وَأَحْسَنَها 

إا ملي وَمتل مي كمل رَجُل اسوق تارا 
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ِنَم يُجُزئك مِنْ ذَلِكَ الَوْضوءُ 
نما يَكْفِيكَ مِنْ جَمْع امال حادم وَمَرْكَبُ في 
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نه حَرَجَ م مَعَ الي لله إلى الفصلى: 


فَرَأَى الناس 
نه حَرَجَ يوم عِيدِ فيصل بها وَلَابَعْدَهَا 
هر ان ريل جَعل يَدْسٌ في في فرعَدَ الي 
هرا E‏ 
ى التي لا نَج جرد د لإهلاله وَاغْتَسََ 


1 ا 


أبو قتادة الأنصاري 
سهل بن حنيف 
أبو هاشم العبشمي 


أبو مسعود الأنصاري 


4۷۱ 


14۷ 


AV 


0۸ 

طرف الحديث والأثر 
َه رَأَى الي بل وا 5 
أنه رى الب وك مُسْتَلْقِيا في المَسْجِدٍ 


5 


8 


آنا ى التب لاام وهو سَاجِدٌ 
أنه وَأ ا يو نذا الْقبْكَة 


ع حجن عن عه تن 


- 


صّلاته 


ر 


e 
مم >ه‎ 


عو رع و ا اميق ام 
أنه رای جبريل عليه السلام مرتين 


noon ور‎ 0 
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تَصِلُوا بَعْدِي 
و o gO‏ ا IN gE E E‏ 
إنِي خلت الكعبة» وَوَدِدْت أني لم آكن فعلت 
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هُمَ رب جبْرَئِيلَ وَمبِكَائِيلَ وَإِسْرَافِيلَ 
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ُتر الكَابٍ سَرِيعَ الحِسَابٍ اهِْم الَرَابَ 
رُم 
0 قِسْمَتِي فما أُمْلِكُ 


لاء اَل بتي اذهب عَنّْهُمُ الرّجْسَ 2 
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ا 


شى اثر العشيرة أو خو العَشيرة 
يئس ابن العَشِيرَة أو أخو العَشِيرَةٍ 
O Bor Sop‏ ەر 


بس العبد عبد تَحَيّلَ واختالٌ 


باي َيْءِ دوي جَرْح رول الله ل 

باي شَيْ 'ء کان وتر رول الله ول 

O‏ يي الي لون ا ال عرضه مَسِيرَةٌ 
اراب لمر 

بَادرُوا بالأعمَال سَبْعا 

اروا الأَعمَالٍ نتا كقطَع اليل طلم 

بَادِرُوا الصَّبْح بالْوثْرِ 
سعدا 


2 


صعمفه ال 


ار 
Lo e 0‏ > ه ع 
e‏ 

عو 4 ره 

بسم الله أعوذ بعزة الله وَقَدرَتِهِ 

بشم الله تَوَكَلْتُ عَلَى الله 


سم الله وَالله كيد 
نسم الله و الله ي 


علي بن أبي طالب 


عائشة 


f۷ 


1۲۱ 
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لي ا 


بَايَْتُ الي يك عَلَى إِقَام الصَّلَاةٍ وَين ءِ الرگاة 
ایحا رشو ل الله كله على أن اک 


ال جَريرُ بن َب اله ثم صا 


بخ بخ يَتمَخَط ابو هبر في لكان 

البَخيلُ الَّذِي مَن رت عند فلم صل عَلَيّ 

البو خسن الخ وَالإنْمُ ما حَاكَ في نفك 

رئ التاس ينها غَيْرِي وَغَْر عَدِيّ بْنِ بد 

ابره زل وَس العام فَكُنُوا من حاب 
برك العام الوصو ء قله رالو ضوء بَعْدَهٌ 

الاق ذ في الْمَسْجِدٍ حَطِيئَة وَكَفَارتُهَا دفن 

وداه ا ابي ا الور سول 

إلى هرق عَظِيم الروم 

بشم الله الكبير اعود بالله العَظِيم مِنْ شر كل عرق 


2 


نعار 


بر لمَشَّائِينَ في الم إلى المََاجد بالثور الام 
ا 
بعت بُو بكر الصديق مَقتل اَهَل اليمامَة 


حت الس 4 5 بَكْر وره أَنْ يَنَادِيَ بهولاءِ 
الكَلِمَاتِ 


الراوي 
ابن عمر 
جرير بن عبد الله 
جرير بن عبد الله 
جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 
النواس بن سمعان 
تميم الداري 
أبن عباس 
سلمان الفارسي 
أنس بن مالك 


أبو سفيان 


ابن عباس 


بريدة الأسلمي 


زيد بن ثابت 


ابن عباس 


ونا 
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بعك ال ا یکین وأ َل ححا عل ب 

بي طالب 


. 8 
ك 


بحت الي لا يشا يع فيهم عَلِيّ 


لتر عت ن مين ١‏ اد لا مه 
بعتا رَسُول الله يك في بَعْثْ 


ا 


و 


بعتا سول الله 5 في سي َحَاصٌ التَاس حَيْصَة 
e‏ 

با رشو ل الله له وحن تلايا تخيل زا 
عَلَى رقاب 
با وول الل قله ا والري وَالمفْداة ن الأسود 


3 


5 
صب ا ادا ۰ 


بعتي رَسول الله يك إلى رَجُلٍ َرَو | 


َه براه 


ا * 
5 أبيه 4 أن 


e 


بني سول اله يك في قل ِن جَمْع ايل 
بعتي الي كل إلى اليمَن فَأمَرَنِي أَنْ آذ مِنْ كل 


بعتي الي يل في حَاجة فجتنة وهو يُصَلَي عَلَى 
رَاحَلَته 


امسوم 


عه رَسُولُ الله يك سر 


د كرون 


YY 


۸4۲ 


YT 


۳0۱ 


1Y 


فهرس الأحاديث والآثار 

طر ار الأثر 
الايا اللاتي ينن أنْفْسَهُنَ هن بغير بي 
بيه رجز أو عَذَابِ أَرْسِلٌ عَلَى طَائقَة فن تي 
إسرائيل 
َل انتم العَكّارُونَ 
پل اروا المَعْرُوفٍ وَتََامَوْاعَنِ المُنگر 


بل عَلَى شَيْءٍ قَدْ فرع مِنْهُ وَجَرَتْ به الاقام يا عْمَرُ 


بلغوا عني ولو آية وَحَدَنُوا عَنْ بني إسرائيل وَلَا 
حَرَجَّ 
بني الإِسَْامُ عَلَى حمس شَهَادة 


تی رَسُولُ الله وَل باهراو من سئه َأرْسَلنِي 


03 و 


أن لا إل إلا الله 
عزة 3# ص راص ٥۴‏ و 

بیت لا تمر فيه جياع أهله 

ادا التي تَكْذِبُونَ فيا عَلَى رَسُولٍ الله يا 


ار نن 
FE e‏ 


البَيّعَانِ بالخيار مَالَمْ يَفرّقًا أو يَخْتَارًا 


بن الع وَبيْنَالسرلٍ أو الف ترك الصَلاءٍ 
بيْنَ العبدٍ وََيْنَ الكَمر ترك الصلاة 


بين الكُفر وَالإيمَانِ زك الصلاة 


الراوي 


VV 
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طرف الحديث والأثر الراوي 


يد کل ادان صلا لمن شاء عبد الله بن مغفا 
ينا أن سير في الجن ٳڏ عرص لي تهر حَاقَتَاه قِبَابُ أنس 


36 
اللولوٌ 
ا 0 جام ا و ا و 3 
يتا تا ائم د تيت بدح لبن فَشَرِبْتٌ منْهُ ابن عمر 
يتا آنا نام رايت الناس يُعْرَضُونَ عَلَيّ وَعَلَيْهمْ بعض أصحاب النبي 
وى 


لين عَلَى الْمُدَعِي وَاليَمِينُ عَلَى الْمُدَّعَى عَلَيْه عبد الله بن عمرو 
اليه ولا حد في هرك ابن عباس 


يتما أنَاعِنْدَ البيْتِ بين الام وَاليقَظَانٍ مالك بن صعصعة 


ت 
تر عم 


ا جابر بن عبد الله 


کر ع و ا 4 ده ê‏ 
يتما رَجُل رَاكِبٌ قر إِذْقَالَتْ: َم أخلق لِهَدَا رة 


رود ر و تجو ا امد و ر ر عق 2 
تما رَجل يَرْعَى عنما لَه إذ جَاءَ ئت فأخذ شاه أبو هريرة 


#١ 


نيا ا ينث ذ . رة ٤‏ ۰ 
بتعا رجل بخن في الطريق إذ جا عصن شود أبو هريرة 


2 
17 
ا 
0 


ينما التي لا يَخْطْبُ يوْمَ الجُمعَة قَائما جابر بن عبد الله 


ص 
50 
عية و لا E‏ 0 


دہ َحْنْ مَعَ رَسول الله 4 بوتی فانشق القَمَرٌ أبن مسعود 


2 


لت 


2 


ومن بالله وَرَسُولهِ؟ ا 
ابوا بَيْنَّ الحَجّ وَالعْمْرَةٍ فَإِنّهُمَا ينْفيانِ امقر أبن مسعود 


2 
وَالذنُوبَ 


570 


ناض 


۳1 


7۹4 


e 


Yo 


۸۰ 


۳140 


1۹0۸ 


TY 
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الاجر الصَّدُوقٌ الأَمِينُ مَعْ انين وَالصديقينَ 
وَالشّهَدَا 
تارك یا ا اْجَلَال اكرام 
تبايعوني عَلَى 


رمعو 


تزنوا 


as BR TE 
أن لا تشركوا بالله ولا تسرقوا ولا‎ 
و 2 ا‎ ê rd 
تَبَسَّمُكَ فى وَجْهِ أخبك لَكَ صَدَقَةَ‎ 
الاو في لصَّلاينَ لمان‎ 


2 ر تون وده 
تَجَاوَرٌ الله لامي ما حَدَدّتْ بو أَنْفْسَهًا مَا لَمْ َكل 


عه يەر 

به او تعمل بد 

يه رم ا 
تجزئك أيه الصيف 
N TAS‏ 
تحت كل شعرة جنابة 


ر سے 


تَحَرّوالَية القذر في العَشر الأواخر مِنْ رَمَصَانَ 
7 تشر ون حْمَاة عَرَاةٌ غْر لا 

2o4‏ 1 2 وم ەرو 

التََحِّاتُ المبار كات الصَّلَوَاتٌ الطبباث لله 

8 کے ےھ و 

تخرج الدابة مَعَهَا خاتم سليْمَان وَعَضَا مُوسَى 


ن 


مسقن EN‏ 
تدع الصلاة أيام 


أقَرَائِهًا الَيى كَانَتْ تَحِيض فيهًا 
ا 0 

تزوج رَسُول الله 1 ميموتة وهو حَلال 

ع ع ر و ساد ر ت که 

ترو رَسَول الله 4 فدخل بأهله 


ع هم 


ع طش لاله + + 
َرَوْجَنِي رَسُول الله يك في شوال 


7⁄۹ 


14 


۴۹ 


rrr 
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اليح لِرّجَالٍ وَالتَضْفِيقٌ لِلنْسَءٍ 

التَسْبِيحُ يِضْفٌ الِْيرَانِ وَالحمد لله يَمْلَوُهُ 


سرا مَعَ الي وك تم ْنَا إلى الصَّلَاةٍ 


< تَسَحَرُوا قن في | . لسَّحورٍ بركة 


هم وو 


التَمَهُدٌ في الصلاة: التَحِيّاتُ لله وَالصَّلَوَاتُ 


اا 

و ر کے اھ ر کے کہ 

تشهده مَلائكة الليل ومَلائِكة النهار 

ويه النَارُ لَص سمه العلا 

تُصَامُونَ في رُؤْيَة المَمَرِ ليله البذرٍ 
ايمر 

وه 


امن أَنْسَابَكُمْ مَاتَصِلُونَ به از حَامَكُمْ 


دي مشر 


ك 


ترقت 


و النتينٍ 


الراوي 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمروء 
الزهري 
زيد بن ثابت 
أنس بن مالك 


ابن مسعود 


أبو هريرة 
أبو سعيد الخدري 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
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طرف الحديث والأثر 
ادق على كل سوه من القن يسَبْعِينَ حَسََة 
اكم اليَهُودُ فاطو عَلَْهمْ حى يَقُولَ الجر 
E‏ 


ما ا 


تيء الأَرْضُ افد بها مْثَالَ اران من 
ابرا 

کون ان الت كلام في لار 
اڭ مَعَ القزآنِ 


2 
3 


تعنم رَصُول اله ا 

اوا قن اة ذهب ور الصّدْرٍ 

وض الي 5 وَمَسَح عَلَى الجَوْرييْنوَالنينٍ 
تَوَضَّا الي ية وَمَسَحَ عَلَى الْحْمَيْنِ وَالِْمَامَة 
توفي رَسول الله يك وَعِدْدَنا َطرٌ ِن شعي 


واوا ا 


و 50 يه ودِرعة مَرُهُونَة 
ور عله لاس امير )ەه ی 
توفي النبي كي 2 وهو ابن خمس وستين 
[ث] 


کو ترو 


لات ِا حَرَجْنَ لم ينع نَفْسًا إِيمَانّهالَمْ تكن آمَنَتْ 
من قبل 


ابن عباس 


ابن عباس 


أبو هريرة 


A۱ 
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1o1 o 


AY 

۰ 5 5 
ون E E a A‏ 
ثلاث أقسم عليهن وَاحدٹكم حَدِيثا فاحفظوه 
عر 2 هوي ر رەو 0 
ثلاث جدهن جد وهزلهن جد 
کک ل زمر ا الو فد RT‏ 2 
ناث دَعَوَاتٍ مابات لا شك فيه 


لات سَاعَات کان رَسول الله لا يناتا أن صا 


لات لا دالواد وَالذَهْن وال 

لات لَايْفْطِرْنَ السام الحِجَامةوَالقَيْءُوَالإحْيِكَامُ 
ر 12 إن لهجو 

تلائ ق على الله عونم 

لاه لا نجاور صَلَاتهُمْ داهم 

لائ لا رَد َعْوَُهُمْ الصَائِم حِيْنَ يفْطِرَ الام 


5 و 


ركهم ولي 


اه 


ذلا يُكَلّمُهُمُ الله يَومَ القِيامَة وَل 
عَذَاتٌ ليم 

امه راو ول كو واعرة 7 
لالدلا نر لله لبهم يوم القيامة 
92 7 ەر 3 e‏ هيه 

ثلاثة يؤتون اجرهم مرتين 

a 3‏ هوو و N E E‏ 
ثلاثة يجبهم الله عز وَجَل: رَجل قام مِنَ الليل يتلو 


كاب الله 


الراوي 

أبو كبشة الأنماري 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


عقبة بن عامر 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 


AAC 


11۸4 


4.0 


07" 


4 


٤ 


ههلا 
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1040 
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6ل اللو و موا وف ل و 
ثلاثة يجبهم الله وثلائة يبْغْضَهم الله 


وو ر ود ےو 
الثلث وال ث کر 
a 0‏ 3 


ج1 


TS RO 


و 
كله 


جت وَرَسُولُ اله بك يلي في البيْتِ 
جَاء عبد ايع رسو الله وك عَلَى هجر 
جاء عبد باي ليك عَلَى الجر 


جا عَلِي ن ابي طالب إلى ابي َدَعَاه إلى الخُرُوج 
زر 


معه 

جَاءَ مُشْرِكُو فُرَْشٍ إَِى رَسول الله َل يُخَاصِمُونَ 
في القَدَرِ 

جَاءَتٍ الْجَدَة إلى أي بحر فسَأَلنهُ ميرَانَّا 

جات فَاطمَة إلى الب تشو مَجْلَ يديا 
جَاءَتْ فَاطِمَةُ إلى لني نَأل حاوما 


ص 
ع 5 


ا 0 م 0010 ل م أي د وعد 
جَاءَنِي جبریل فقال: يا مُحَمَد! دا تَوصأت فانتَضح 


و فى ري 0 


> اوري - 1 بل ا 
جَاءَنِي رَسُول الله ٤‏ يعودني وَأَنَا مَريض في بني 
| 


ر 


الراوي 
أبو ذر 
معاوية بن حيدة 


أبو العالية 


خباب بن الأرت 


عائشة 
جابر بن عبد الله 


أهبان بن صيفي 


أبو هريرة 


أبو بكر الصديق 

علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


SAT 
رقم الحديث‎ 
o۷1 
0 
۱۸4۷ 


۸1۱ 
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طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 


١ a RTA د صا ۹۴ےے زر‎ 0 r Re 
۳۸۱ جَاءَنِي رَسُول الله 4 ليس بِرَاكِبٍ بَغْل وَلا برذونِ جابر بن عبد الله‎ 


الجا أَحَقَ بشفعته جابر بن عبد الله عد 
جار الدَارِأَحَقَ بالدًار سرن جثذاب ۱۳۹۸ 


جَالَسْتُ الي لا كترم من مالَة مر سمرة بن جندب ۸0۰ 
الجَاهِرٌ بالقرآنِ كالجَاهر بالصَّدَقَة عقبة بن عامر 1414 
جيل في َر رَسول الله يك قطيمَة حَمْرَاءُ ابن عباس 4۸ 
قم وقول اله ليج e‏ اغبا 1۸۷ 
جَمَعَ رَسُولُ الله لاو اسا من الأنضَارٍ اين ۳۹۰۱ 
جَمَعَ القرآن عَلَى عَهْدِ ر شول الله لا رة كله ا 44 
من الأَنَصَارِ 

جَمَعَ لي سول الله بل بوه وم حي سعد بن أبي وقاص YAT‏ :هلالا 
جَمَع لي رَسُولُ الله يكل بوبه يوم فرَيِظَة الزبير بن العوام V4‏ 
ال من واه اليل إِلَى أَمْله أبو هريرة ٥۰۱‏ 
الجِهّادٌ في سَبِيل الله ابن مسعود ۸۹۸ 


جوف اليل الآخر وَدْبرَ الصّلَوَاتِ الْمَكْتوبَاتِ أبو أمامة ۳444 


َيه م افرْصِيه بالْمَاءِ ته ريه وَصَلَي فيه أسسماة يلت ی بكر ۱۳۴۸ 


جرخم غير 


حح بي ابي مَعَ رول الله كني حَجَة الوداع السائب بن يزيد 01 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 
حج عَنْ أبيك واعتوز أبو رزين العقيلي كل 


حَجَجْتٌ مَعَ رَسول الله كل صلی كتين عمران بن حصين o40‏ 


حاار را باي جندب بن كعب aE‏ 

َدَننَا برب الاس مِنْ رَسُولٍ الله كل هَدْياوَدَلا ‏ حذيفة بن اليمان ۴۸۰۷ 
حذف السلام سنه او ۹۷ 
الكذ ب اة جابر بن عبد الله 1۷o‏ 
حرق رَسُولُ الله اة َخْل بني التضير وَقَطَمَ ابن عمر r'۲‏ 
حرم وَسُولُ الله وكيني يوم يبر جابر بن عبد الله 4۷۸ 
حرم لباس الحرير والاهب على ذكور آي أبو موسى الأشعري aE‏ 


الْحَسَبُ الْمَالُ وَالكَرَمُ التَّوَى سمرة بن جندب ۳۲۷۱ 
حَسْبّكٌ مِنْ نِسَاءِ العَالّمِينَ: مَرْيَمُ نت عِمْرَانَ أنس بن مالك ۸4۹ 


الحَسَنْ أَشْبَهُ بِرَسُولٍ الله َة مَا بَيْنَ الصَّدْرٍ إلى علي بن أبي طالب ۳۷4 


اراس 

5 عر م ره‎ 34 EE 

حسين مني واا مِن حَسَيْنٍ يعلى بن مرة TVVo‏ 
عدبت فار شرل اله لل أن الدب الماك عائشة 44 


7 يه 0 


00۹ القوية مالك‎ TT 


ق 


حَفِظْتٌ عن رَسُولٍ الله له عَْرَ رَكَعَاتٍ كَانَ يُصَلَيهَا ابن عمر وفوف 
بالیل واتار 


4۸٦ 

طرف الحديث والأثر 
حَقَاعَلَى المُسْلِحِينَ أَنْيَعْتَسِلُوايَوْمَ الجُمْعةٍ 
الحَلَال بن وَالحَرَامُ بن وَين َلك أَمُورٌ شبات 
الْحُلوَ البَارِدَ 
لحَمد لله ام القرا د وم الكتّاب وَالسبُْ لمكي 


6 


الحَمْدٌ لله حَمْدًا كَثيرَا طیبا مبارکا فيه غَيْرَ مُوَدّع ولا 


ع جن مح ی 0 


ويب رل كن گا نلك َه و 
حَيّ عَلَى الوَضُوءِ الْمُبَارَكُ 

الْحََاء مِنَ الإِيمَانِء وَالإيمَان في الْجَنَ 
الْحَيَاُ الي شّعْبََانِ مِنَ الإيمَان 

حي اشرق لقي دوقي 


الحيوان انين بوَاحِدَةٍ لا يلح نا 


الراوي 
البراء بن عازب 
النعمان بن بشير 


عائشة» الزهري 


رقم الحديث 
00 
۰6 

ملك وما 
1۲4 


to 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
الحا بمنرة الم 
حَدَْتُ رسو اله 85 عَشْرَِينَ 
و 


حَدَّمَهُ عَشْرَ سِنِينَ وَدَعَا لَه الي كلل 


A‏ و و رقو 


خَذّمُنَ فَاجعَلَهُنَ في مِزْوَدِكَ هَذَا 


سمه 


دوأ 5 ا 
0 "5 
حرج بو طالب إِلَى السام ورج مه الي كل 


03 
5 


حَرَجَ لتا رَسُولُ الله يكل وَهُوَ عَاصِبٌ رَأسَه سه فى 


لك 


ره ړو ص 


حَرَجَ إلا سول الله يك وحن يَسعَةٌ 

رج ر جل من کان فلكم في حل له تال فيا 
تحرج جل من بني سهم مََ ويم الدَارِيٌ 
ا 
حرج رول الله يل وأا مَعَهُ قَدَحَلَ عَلَى امراً م 
الَنصَارِ 


ا 5 ثم ع مر کر تين عر ع ونه 2 2 
خرج النبي 4 ذات غداة وعليه مط من شعر 


AV 


A1 


AA 
E 
حرج التي لا في سَاعَة لا خر ج فِيهًا ولا يَلقَاه‎ 


حرجنا مع الِيّ ل ِن الْمَِيٍ إلى مَك صَلَى 


ا عل د ل الله ا 


SE ر‎ 


E 


2 


حَصْلَئَانِ لا تَجِتَمءَ ل في مُومِنٍ: ؛ الل وسوءَ 
م وو 
الْخُلق 


خحصاتان مَنْ كَانَنَا فيه کته الله شَاكرًا صَايرًا 

رشو الله يل َاعْتَدَرْتْ إِلَيِْ فَعَذَرَني 
الجلاقَةٌ في امي انون سق مَك بعد َلك 
اتان لا حص هما َجْلُ منم إلا دحل الج 
خملی الله اة حمق فَوَضَعَرَحْمَة وَاحِدَهبَيْنَ حقو 
| 


يتَرَاحَمُونَ بها 


حل عله يا عمو هي أْرَعٌ فيهمْ مِنْ ضح الل 


اوا 


o1۲ 


1۳ 


Yo 


TON 


o41 


TAV 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
الحَمْرُمِنْ مَائيْن الشّجَرَتيْنِ ن التَّخْلَةِ وَالعِنَبَة 
واا وأؤكرا الاما و افر ارات 
حَمْسٌ فوا يقل في الحَرّم 
حَمْسٌ مِنّ الفِطْرَةٍ الإسْيِحْدَادُ وَالختَانَ 
خِيَارْكُمْ أَحَاسِنْكُمْ أخلاقًا 
ير الأضْحَابٍ عند الله حَيْرهُمْ إصاجيه 
E‏ 
حير متي الزن الذي يلك فيا لَذِينَيلُوتَّهُمْ 
e‏ 


د خر اَي الأَدمَمْ الا فر الأركم 


ەو و 2 و و ت 
خير دور الاأنصار دور بني النجار 
> مو ام چک ر ر2 ت 

خير ديار الأنصَارِ بَنو النجار 


عي الشهةاوقن اك شياكة قل أن 


E‏ لصحابة أربعة وَحَيْرُ السَّرَيَ اربع مِائَة 
EA ENE‏ 


الأجُروالمغْتم 


۸۹ 
رقم الحديث‎ 
هماما‎ 
A04 
ATV 
1۷6٦ 
۳۱١ 
1470 
هلا‎ 
191۷ 
YT 
41۳ 
يونا‎ 
همه"‎ 
4۱۱ 
41۲ 
4۷ 
\o00 
Y4 


1155 


4 
طرف الحديث والأثر الراوي 


و كل e‏ 50220 ررك وه . 
خير الناس قرنيء ثم الذِينَ لوهم عمران بن حصين» 


حر اها يجه بت ويل اا 
يريم طَلعَتْ فيه الشّمْسٌ يوم الجُمُعة أبو هريرة 
يرک أو افلكم مَن تَعلَم القرْآنَ وَعَلّمَهُ ان 
خيرم ركم لأَهْلِهِوَأَنَا حيرم لأَهْلِي عائشة 
خيرم من تَعلََ القرآن وَعَلَمَهُ عثمان» على 
مركا ول الله كله فا نا عائشة 
اليل مَحْقُودٌ في تَوَاصِيهًا الحَيْرُ إلى يَوْم القَِامَة أبو هريرة 


[دا 


دب إِلَيكُمْ اء الم قَبْلَكُمْ: الحَسَدوَالبَعْضَاءُ الزبير بن العوام 


1 سم ك1 إن ل رمه جايو نقد و عقن ت 
دخل رَسُول الله 44 مَكة عام الفتح وَحَول الكعبَة ابن مسعود 


َل وَسُولُ الله 45 وم الفح وَعَلَى سبو َب مزيدة 
ىو 


2 
a 


وفضه 


28 a E O SE Tz 
دخل علي رَسُول الله 4 فشرٍب من فِي فرب معَلقَةٍ کیش‎ 


قائمًا 


2 


دَحَلَ النبي كي عَامَ المَتح وَعَلَى رَأسه المعفر أنس بن مالك 


الفياس اة 
رقم الحديث 
«TAo\.|‏ 


ToT oT 


A۸۹ 
لت‎ 
۰۸ 
۸40 
44۷ 
11۷4 


1 


1o1۹ 


TY 


1۳۸ 


ا لحمل 


۸4۲ 


114۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
َل ال كل كه يوم الفح ولب عِمَامَة سَوَدَاءُ 
دل اليك المَسْجِدَ وَرَجُل قَدْ صَلَّى 
لتيب بي َلى لبي كم يأل العام 


ا هه کے 


دلت الج دا نا بقَضْرِ مِنْ ذَّمَبِ 

دَحَذْتُ عَلَى أنْسِ بْنِ مَالِكِ وهو يأل اقرع 
دلت عَلَى حاب وَكَدِ اكْتَوَى في بَطْنه 

دحت عَلَى سول الله کل قدا ُو مکی عَلَى رَمْلٍ 
لت عَلَى فَاطِمَة اة قيْسِ َسَاها عَنْ قَضَاء 
رَسُولٍ الله وك فيه 

عار في الخ إلى يزم ا 
َحَلُوامتَرَحفِينَ عَلَى َوَْاكِهِمْ 
E‏ 


3 


1 + أ اشر له كا ع الث ل كم 
دعا لی رَسول الله ع أن يَوْتِيَتى الله الحكم مرتين 


عمر بن الخطاب 


فاطمة بنت قيس 


ابن عباس 

أبو هريرة 
الحسن بن علي 

ابن عباس 


أنس بن مالك 


أنس بن مالك 


النعمان بن بشير 


۱ 


11۸٩ 


۹۳۲ 


كه" 


"1 


يفنا 


5511ل 


o40 


مسي 


0 ا ل 


VY 


4۲ 
طرف الحديث والأثر 


دَعْوَةُ ِي النونٍ ذْ دَعَا وَهُوَ في بَطْنِ الحُوتِ 


دَعوهُ فَإِنَ ِصَاحِب الحَقٌّ مَقَالاً 

م س8 
لدَكَل وَالفَارِسِيٌ وَالحُلْو وَالحَامِضُ 
اليا جن اْمُؤْمنِ وَجَنَّهُ الكَافِرٍ 
ديه أصَابع اليَدَْنِوَالرَجلَيْن سَوَاٌ 


ذاق طم ليان من غي بالله 5 وَبِالإِسلا 


داك تهر أَعْطَانِيهِ الله 


الذَّاكِرِينَ الله كَثيرًا 


عر ررس و 
ذَكَاةٌ اجنين ذَكَاة أَمّه 
كرك أحَاكَبِمَا رَه 


ات ی رعرع اع د و ل 
ذلك يوم يمول الله لادَمَ: ابعث بَعث النار 


الذَّحَبُ بالدَّمَبٍ لا بول 


[ذا 


2 


0 العباس 


أنس بن مالك 
أنس بن مالك 
أبو سعيد الخدري 
أبو سعيد الخدري 
أبو هريرة 
أبو رافع القبطي 
عمران بن حصين 
عبادة بن الصامت 


أبو الدرداء 


1 


YoY 


Yo 


۳۷٦ 


1۷٦ 


T4 


A4 


۳1۸ 


NYE 


1\4 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
ِي ألحَدَ قَبْرََسُولٍ الله يك أبُو طلْحَة 
لذ 0 صَلَاةُ العضر نکاما و 


آن وَهَوَ مَاهِرٌ يه م 


لكا 


7 مَعّ السّفرَةٍ الكِرّام 


ارا 


رَأى رَسُولُ الله ل جبْري في حُلَة مِنْ رَفْرَفٍ 
>0 2ه is of‏ 


رأى التي بل أعرَابيا قد حرم وَعَلَيْهِ جبة 


1 و رتو 


رَأى محمد ربه 


وور ت و وی رھ وو ا ا 
اروا ثلاث فَرُويَا حَق وَرُؤْيَا يُحَدَثْ الرَّجُل بها 


8 
ىر 


نبفسة 

ويا الْمُؤْمِنِ جزمن أربَعِينَ ُزْءَا ِن النبوة 

زه اْمُؤْصنٍ جزمن ورين جُزْءًا ناليو 
يا لملم جزمن سه وبين ز٤ا‏ ِن البو 
الرُؤْيَامِنَ الله وَالحُلْمُ مِنَ الشّيْطَانٍ 


5 


رَآَيْثْ و سوداء ٥‏ ره الرس + خَرّجَتٌ من الْمَدِيئة 


راق ف بع واوا عر 5 كح لون اراك ساد 
رَأيت جَعَفرًا بَطِيرٌ في الجَنةٍ مَعْ المَلائكة 
َأيْثُ وَجْلايُخَوَى عَلَى بَغْلَِوَعَلَيِْ عمَامَةسَؤْدام 


خم وأ 


وَأنت وشول الل فل بشن 5 قد شاب 


۹۳ 


4 
طرف الحديث والأثر 
رات الله ك إذا افتتح الصّلاة يرع يديه 


رَأَيْتُ رَسُولَ الله كه إذا تَوَضَأ مَسَحَ وَجْهَهُ بطَرَفٍ 


رايت رَسُولَ الله وك إا جد يصع رتیه قبل يديه 
ای ا 
أت رَسول الوصا وَمَسَح على حي 


ت رَسُولَ الله اة فَكَانَ الحسن بن علي يشبهة 
رََيْتْ رَسول الله يك وَحَانَتْ صَلَاة العَصر 

بت رَصُوَلَ الله لا وَعَلَيْه برْدًا انِ أَخصَّرَانِ 
أت وَسُولٌ الله كل يسبع في الصَّحْفَةٍ 

رَأَيْتُ رَسُولَ الله يك يَتَحَنَمُ في يَمبنه 
رایت رَسُولٌ الله کا يَسْجَد 4 جد في (ص) 
رَأَيْتْ رَسُولٌ الله َك يَشْرَبُ اما وََاعِدَا 
رَأَيْتْ رَسُولٌ الله وك يعفد ايح 
َأَيْتُ رَسُولٌَ الله وَل یویر عَلَى رَاحِلَيِه 


ەو 2 


وان على وقول i‏ حماء 


“<f 6 دقعم‎ 


رات علا و ایل كنيد کے ااا 


عم و عي E‏ 


ريت عمَّارَ بْنَ يار نضأ فخلل لحيته 


ريت عْمَرَبْنَ الطاب يبل الحَجَرَ 


الراوي 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 


Yoo 


o٤ 


۸۱۱ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


e 0 


کے و 
ا 


يت في المَتام 


8 و و ر 
ق بلي و ارین يمن ذهر 
د دم وى فى هو 


ره و و عد ر 


ا ل 
بخنصره 


ر 


رَأَيْتْ التي ل ام إلى قربة مُعَلفَة فحت 

TE 2 5 

رََيْتُ الس وك ا لا أ يتسوك وهو صائم 
أت لبي بل N ES‏ 


عن ۶ 


رایت الي كه مكنا عَلَى وسَادَةٍ عَلَى يَسَارِهِ 
رايت الي ي مَضْمَض وَاسْتْشَقَ مِنْ كف وَاحِدٍ 
أت الي يك ابا بكر وَعْمَرَيَمْشُونَ أمَامَ الجََارَة 
رَأَيْتُ لني كلل وَكَانَ الْحَسَنْ بن على يُشْبِهُةُ 

رايت التي با رمي الجمَارَ عَلَى تايه 

رَأَيْتُ الي كل يَحْقدُ ليح 

الرَاحمُودَيرْحَمهُمْ الحم 

الِب َل الجتَاَوَالمَاِي حَيْتُ اء نها 
الِب شَيطَانوَالرَكَِانِ انان وَالَكانةوَكْبٌ 
َب عن ولا تين عَلَيّ وَانضْرْنِي ولا صز عَلَيَ 


و سال مر قم 1 ا و 
لاحر ا ا 


095 <<<7<7<7< << << << << < بيصي کے 


طرف الحديث والأثر 


َب عر بي وَنْبْ عَليّ ِنْكَأَنْتَ لواب العَمُورٌ 
مويك 2 


ل و 


رب قني عَذَابك يوم تبعت بادك 


رياط َم في سيل اله ي مي دواعي 


ريما مَشّى لني يا في َل وَاحِدَةٍ 

5 ر 5 8م 

الوَجْلَ احق بِمَجْلِسِه وَِنْ حرج لِحَاجَته 

و مر 4 ةا عت 0 E‏ 
الرّجل على دِين خليله فلينظر أحدكم مَنْ يخال 
ل ال ا د لض 5 

رَجل يجاهد فِي سبیل الله 

ع ع تن نت وید زيل کو ی کی ی مر مث يف 
رَجَمَ رَسُولَ الله يك وَرَجَمَ أبو بكر وَرَجَمْتَ 
رَحِمَّ الله أبَا بكر رَوَّجَنِيَ ابه وَحَمَلَنِي إِلَى دَارٍ 
الهجرَة 

جم الله امرأصَلَى قَبْلَ الْعَصر اربع 

رَحِمَ الله حميرًاأَفْوَاهُهُمْ سلا وَأَيدِيهمْ طَعَامٌ 
رَحِم الله عبد كائث لأَخبه ِنْدَُ مَظْلِمَةُ في عرْضٍ 
أو مال 


5 
ري‎ oF 


اا و ررق 2 8ه ر 
رَحِمَ الله المحلقين مرة أو مَرتين 
ر راع و هوه دك رفرس 
رَحِمَك الله إن كنت لاواها تلاءً لِلقَرَانٍ 


الراوي 
ابن عمر 
البراء بن عازب 
سهل بن سعد» سلمان 
الفارسي» عثمان 


ابن عفان 


وهب بن حذيفة 
أبو هريرة 

أم مالك البهزية 

أبو سعيد الخدري 

عمر بن الخطاب 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


أبن عباس 


الاس ا 
رقم الحديث 
Erg‏ 
۳44 
TE‏ متتل 


31۷ 


۱۲۴۳ 
VY 
70۱ 
YA 
فنك‎ 
۱11 
۲ 


ان 


e 
۳4 


۹ 


۹1۳ 


١٠١ /اضه‎ 


فهو الالظالايية رالا 


طرف الحديث والأثر 
رخص رَسُولُ اله يك رعَاءِ الإبلٍ في الَو 
سول الله يك علَى عفان بن مَظْعُونٍ الل 
رَدَ الي كل ابه يِنَب على أبي الْحَاصٍ بْنِ الرّبيع 
رُدُوا القَتْلَى إِلَى مَصَاحِعِهِمْ 
رِضَى الزَّبّ في رِضَّى الوَالِدٍ 
رغم أف وَجُلٍ كت يه لم صل علي 
فع إلى لمان بن بر جل وفع عى جاربة 
ا 
ُفِعَ اقلم عن تلان 


3 و 3 
ركه عار ەرو رو 
رَفعت راسي يوم فجَعَلت 


2 
SI. 
أ‎ 


0 
رَقِِثُ يَوْمًا عَلَى بَيْتِ حَفْصَةَ قرَأيْتُ الب بل عَلّى 
حَاجَتَهِ مُسْتَقب| الشام 

ل ره 

ركع َر يليواي 


ا وول ا و ست و رةه o‏ 
رَمَقَتَ النبيّ ي شَهْرًا فَكَانَ يقرا في الرَكْعمَيْنِ قبل 


2 


زا 


الرَهادة فى الدَنْيا لَبْسَتُ بتخريم الحَلال وا إِضَاعَةٍ 


الراوي 
عاصم بن عدي 


أبن عباس 


۹۷ 


۷ 


A1۳ 
ما‎ 


4° 


۸ 


طرف الحديث والأثر الراوي 


مع ثروم 


چ عيرخف 2 عن 


روجک الکن وَرَوَجَني اله نوق سَبْع سَمَاوَاتٍ أنس بن مالك 
رودل الله التَقَوّى اين ومالك 


اسا 


514 في ماه 


سل أل تک ا ب 1 فق القَمَرُ بِمَكَّةَ ‏ أنس بن مالك 


a 


مرین 


ہے 
این ا 


E‏ ابن عمر 
سيل ابن عَمَر في اَي 

شيل تشولان كله أي الأغمال أفضل أذ 
اعمال ا 

سيل سول الله 45 أي المُسْلوِينَ صل ؟ أبو موسى 


060 i 2 


سل رَسُولُ الله يك أي اناس 


ِ 
ا نی ا ي 


شَهْرِاْتَمرَرَسُولُ الله ابن عمر 


ر 
6 


1 


أبو هريرة 


ماه 


فضل؟ أبوسعيدالخدوري 
شيل رَسُولُ اله ل أي أل بيك أُحَبُ ِلك اش بن مالك 
سیل رَسُولُ الله يا اَذ لمر حَلًا؟ ألم زو بالك 
سیل رَسُولُ الله لاو عن كير ما ُذأخل الاس الجَلهَ ‏ أبوهريرة 

سول رَسُولُ الله کل عن الرّجُل يُقَاَلُ جاع 5 

شيل رول الله #85 عَنِ الوْضُوءِ من لحو الإبلٍ؟ 0 البراء بن عازب 
شيل رَسُولُ الله يكل عَنْ دور المَجُوسِ بو ثعلبة الخشني 


عد ع 


و رو ا ی وی و 2 
سيل رَسُولَ الله 45 عن هَن الآية 7 هو اذى رل عائشة 


عَليِكَ * 


ا لفها رس الفنية 


1۳ 


tt 


۸ 


۳۲۸٦ 


اهل 
11 


110۸ 


o۰۲ 
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VVY 
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۸۱ 
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144۳ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

سی سول الله يك عَن ور 

ا 

يل الي ل آي الأنمتا 


اا ارا ا 
سیل التي كل عَنِ الرَّجُلٍ جد الب وا 
الت أنا عة عل كك ی عبد الله ا 
قَالَ: لا 

سَأَنْتُ اس بْنَ مَالِكِه عَنِ الصّفَا وَالمَرْوَة 

سَأَلْتُ ابْنَ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ صلق امأ وَهِيّ حا 
ح عَلَى الخُمَيْنِ؟ 
سَأَلْتُ رَصُولَ الله يله أَىّ لذب أغل؟ 

سَأَلْثُ سول الله لاء عَنْ أل الضَّبُع 

سَأَلْثُ رَسُولَ الله بي عَن الإليمَاتِ في الصَّلَاةٍ 
سَأَلْتُ رَسُولَ الله بي عَنِ الصَّوْم 

سَأَلْتُ رَسُولَ الله اة عن الصَيْدِ 


سَأَلْتُ جار ن عَبْدِ الله عَنِ اله 


سالب رَسُولٌ الله ية عَنْ صلاة الرّجُل وهو قَاعِدٌ 
سَألْت رَسُولَ الله ل عَنْ صَلَاة المَريض؟ 


سَأَلْتُ رَد سول الله اة عَنْ صَيْدٍ الاي 


عمرو بن مرة 


4۹ 


۳ 


“٤ 


14۲ 


14۷۱ 
١4 
۳۷١ 
VY 


۷ 


طرف الحديث والأثر 
سَأَلْتُ رَسُولَ الله ل عَنْ صَيْد الكَلَبٍ الْمُعَلّم 
الت وَشُولَ الله 445 عَنْ قَوْلٍ الله تَعَالَى: 
سَأَلْتُ وَسُولَ الله يك عَنْ قَوْلِهِتَعَالَى: لَه 
ركاف الْحَيرة لديا 4 


لوبهم دي 4 

صَأَنْتُ رَسُولَ الله يله عَنْ مَمْح الْحَصَى في 
الصلاة؟ 

سَأَلْتُ رَسُول الله يل عَنْ نَظْرَةِ الفْجَاءة َأَمَرَنِي أَنْ 


رمه لودو م 


سَأَلْتُ رَسُولٌ الله يلل عَنْ هذه الآية: #والذين يمون 
ما اتو 4 

سَألْتُ رَسُولَ الله كل عَنْ يوم الح الأكبّر 

سات وَسُولَ الله ڳل عن يوم الج لبر 


عقو به + 


سَأَلْت رَصُوَلَ الله يا دَأعْطَانِي تم اله تَأَعْطَانِي 


سَأَلْتُ رَسُولَ الله بل ما اسه في الرَّجُلٍ منْ أَهْلٍ 
الشرك 
سَأَلْتُ عَائْضَةَ عَنْ لق رَسول الله ول 


قا يع ار و شيو ا عقا 
سَأَلْت عائشة عن صلاة رَسُول الله ک4 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 
١‏ 
4 
Vo‏ 
44٤4‏ 
۸۰ 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
سات عَائَِة عَنْ صِيام الي يكل 
الت اة عَنْ ور رول الله كله 


ا N‏ 
سّلت عن المتلاعِنينِ فِي إِمَارَةِ صعب بن الزبير 


سَأَلْتٌ التي ل عَنْ مُوَاكَلَةٍ الحَائِض؟ فَقَالَ: 


وَاكِلَهًا 
سَألنّهَا عَنْ صَلَاةرَسُولٍ الله يل عَنْ تطَوْعِهِ؟ 


سالا علي يا عَنْ صَلَاةٍرَسُولٍ الله ياء ِى التهار؟ 


السّاعِي عَلَى الأَرْمَكَةِ وَالمِسْكِينٍ كَالمُجَاهِدٍ في 


سیل الله 
IE‏ قصل بنك عن بها 
كتين وَكعَينِ 


له ف ر ھاو مرف د قر رو 
سَافرت مَع النبي 44 وَأبِي بكر وَعَمَرَ وَعثْمّان 


1 
9 5 
3 
E 
م‎ 
3 
1 


مح ُو ابش 
بالل شور م 
سُبْحَانَ الله العظيم 


يي 00 
سان الله مَاذَا أنزل الليلة من الفتئة؟ 


4۲٤ 


الام 


م 


۳۳ 


o 


۸4٤ 


FTES 


Yo 4۹A 


سك 


11۹١ 


طرف الحديث والأثر 
سحاد لله هذا كَمَا قال قوم مُوسی: «اجسل لا 
کک 
سُبْحَانَ رَبّيَ العَظِيم 


سُبْحَائَكَ اللهُمَ وَبِحَمْدِكَ وَتبَارَكَ اسْمُكَ 


سَبعةيظِلهُم لله في ظِلَهَْم لا غل ا له 


ع ووک چو 


ستخرج ثَارٌ مِنْ حَضْرَمَوْتَ 


سر مَا بين عن الجن وَعَوْرَاتِ بَنِي آدمَ 


سَجَدَ رَسول الله له فيهًا يعني النّجْمَ 


97 
چ وو و ورو 


ا E‏ سن سمعه وبصره 


E E RE 
مها اَي ذ في النّجْم‎ 
اسي ريب ِن اله قريب ِن الجن‎ 
سکتتانِ حفِظتهمَا عَنْرَسُولٍ الله كل‎ 
سل الله العافية‎ 
سل تُعْطَهُ سل تَعْطه‎ 
سل رَبّكَ الَافِيةوَالمُعَاقَة في ادنيا َالآخرَة‎ 
ا هل القبور‎ 


0% 


لسَّلَامُ عَلَيْكُمْ ااهل يَاأ 


الراوي 
أبو واقد الليثى 


حذيفة بن اليمان 


أبو سعيد الخدري» 


عائشة 


أبو سعيد الخدري» 


أبو هريرة 

ابن عمر 
علي بن أبي طالب 

ابن عباس 


عائشة 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 
سمرة ہن جلدب 
العباس 
أبن مسعود 


ابن عباس 


الفهارس الفنية 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
السام قبل الكلام 
شلر ا ال اعد A‏ 


المت اسراو دة وَالإِقِتِصَادُ جزة 


السّمعُوَلطَعَةعَلَى المرء المُسْلِمٍ فما حب وَكَرِ 
ما لم يور بمَعْصِيَةِ 
E‏ 


سمعت رجلا يستغفر لأبويه به وهمامشر کان 


0-5 

سمحت رول الله قرافي القَجْر 

تر ام ؟ اط ملس يس ےم ےه سه رە ره 
سَمِعت رَسُول الله 1 ينهى عن صوم هَذين اليومَين 


و 8 ر و کا کے کے ا 
e :‏ لقصة 


عبد الله بن سرجس 
علي بن أبي طالب» 
أبو حميد» ربيعة 
أبن كعب 


علي بن أبي طالب 


أسماء بنت يزيد 


قطبة بن مالك 
معاوية بن أبي سفيان 


وائل بن حجر 


عبد الله بن مغفل 


TIT f1 


۷۸۱ 


4٤ 


طر 


سَمِعَنِي أبي واا 


ف الحديث والأثر 


كم عه 6ه و ت 
أقول: الهم إني أعوذ بك مِنَ الهم 


وَالكَسَل وَعَذَابٍ القبْر 


اسن إا ذا روج ۱ 


هع 


ر 


رَجْلْ البکر عَلَی اهْرأَه 


قَامَ عِنْدَهَا 


الشوم في تاک في الْمَرْأَة وَالمَسْكنْ وَالدَابَة 


احج يار ور ارقا رن 
الشريك شفيع والشفعة في كل شَيْءِ 


3 


عاذ ا على اص 


مَل سل 


ان لتَعْظِيم رَمَضَانَ 


الشعث التَفْلْ 


شَفَاعَتِيلِأَهْلٍ الكبَائرِمِنْ 


متي 


کرم ولون خطزنا بتر كذا وَكَذَا وشي 5ا 


وَكَذَا 


> كت وم 


شَكَوْنَا إَِى رَسُولٍ الله يا الجوع 


شَمْتٍ العَاطس * 


2 
الشه مهَدَاء ارا ر 


لاا إن را فن شِنْتَ فته 


و وه و روو 


الراوي 
أبو بكرة 


ابن عباس 


أنس بن مالك 


ابن عباس 
المغيرة بن شعبة 
أنس بن مالك 


أنس بن مالك» جابر بن 


عبد الله 


علي بن أبي طالب 


أبو طلحة الأنصاري 


عبيد بن رفاعة 


الفهارس الفنيّة 


رقم الحديث 


وه 
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YAY f 
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4° 
۳۷۱ 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
الشكذاة خف التطكون #التطرن 


شَهِدْتٌ حَيْبرَ مَعَ سَادَئِي فَكَلَّمُوا في رَسُولَ الله كلل 


ê 
اع‎ 


ا ا و 


0 فين كل دَاء ِل السَّامَ 


ره 


يني هود وَالوَاقعَة وَالمُْسَكَاتُ وَعَهَيتَسَاءلُونَ 


[ص] 


إا كل عِنْدَهُ الْمَفَاطِيرٌ صَلَّتْ عليه الْمَلائكة 


و 2 


3 
م امه 


دی الله وكات بطل أك 


یت 
صَدَقَة تصَدَّقَ الله بها عَلَيكُمْ فافبلوا صَدَكََ 


الصَّعُودُ جَبَلُ مِنْ ار يَتَصَعَّدٌ فيد الكَافِرٌ سَبْعِينَ 


أبو هريرة 


أبن عباس 


VA 


VY 


66 


11 30 


طرف الحديث والأثر 
قلا العتافة نشل عل ضلاة الأكل وده 
سَبْع وَعِشْرِينَدرَجَة 
صَلَاهُ لْعَصْرٍ 
الصلاة عَلَى مَوَاقِيتِهًا 


Oi 


صَلَاةٌ الوْسْطّى صَلَاةٌ الحَضر 


2 . افق رملا ری وق 
صَلوا فِي بيوتكم وَلا تتخذوها قبورًا 


صلوا في مَرَابض الْحَتَمِ ولا لوا في أعْطَانٍ ابل 


أبن مسعود» سمرة 


ابن جندب 
أنس بن مالك 


أبو قتادة 


أبو هريرة 


4 


1110 


«TAAT <۸۲ 
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۳۲۰٦ 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
اقم الى ی و له 
لما يهن 
ب ع ٠‏ کان 2 اه : 
صلی ارول اله لبوی الظوروَالعَصرَوَالمَغتَ 
وَالعِشَاءَ وَالمَجْرَ 


روو ورم ههج 


صلی با المَغِيرَة بن شعبّة فلَمّا صلى ركعتين قَامَ 


صَلَّى بن ايبن شعَْة فض في الرَعْعَينٍ 
صلی ينا لَك في كُسُوفٍ لا شم له صن 


سے ه 


سَلَّى رَسول الله کل الصبْح فَتَقَلَتْ عَلَيْهِ القراءةٌ 
عأ وقول ال كه O E‏ 
عب الله بن مَسْعُودٍ 

لى شون ال 6 القطر رالاس فى ريه 
صلی رَسول الله لل تی التَقّحَتْ قَدَمَاةُ 

رَسُولُ الله يك لف ابي بَكْرِ في مَرَضِو الذي 
مَاتَ فيه قَاعِدًا 

صَلَى وَسُولُ الله لاء صَكَاةًفََطَالَهَا 

صَلَى وَسُولُ الله َك عَلَى مُهَل ْنَا في 
المَسْجِدٍ 
صلی وَسُولُ اله كي مره َف بي بكر اعدا 


EN EN NL 


الراوي 


أبو هريرة 


۸۷۹ 


ا 


AV٦ 


طرف الحديث والأثر 


يي د 


لیت مع الت يكل من آمَنَ ما كَانَ اناس 
صَلَيْتُ مح الس لا دات ليل َقَمْتُ عَنْ ساره 
صَلَيْتُ مم الب كلف كتين بل الظهْره وركعتين 
بَعْدَهَا 

صَلَيتُ مع الي كل في الحَصَر وَالسّفر 
ETE ISE‏ 

صِمَامًا وَاجدًا 


صَمْتامَعَ رول الله 45 َم صل بنا 


ل اس af‏ 
صنفانِ مِنْ متي ليْسّ لهمًا في الإشلام نَصِيبٌ 


مه ەوە ا ا و 
الصّوْمُ وم تَصومُون وَالِفِطر يوم تمطرُون 


الراوي 


أنس بن مالك 


الفهارس الفنيّة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر الراوى 

صِيَام يوم عَاشورَاءَ إن أَحْتَِبُ عَلَى الله أن يُكَفْرَ أبو قتادة 
صِيَامُ يوم عَرَفَة ني أَختَيِبُ عَلَى الله أن يمر اسه أبو قتادة 
ا 

080 77 ر ر د 5 
صي ابر كم حال وانتم حرم مالم َصِيدُوهُ جابر بن عبد الله 

[ضي] 


ل يضق" خرن راق ا م م ول ول 55 
ضاف عائشة ضيف فأمَرَت له بملحفةٍ صَفْرَاءَ عائشة 


تچ اه 


ل 4 و ل ا ° چ مره ع 

ضحى رَسُول الله 4 بكَبِشَيْنٍ أقَرَنَيْنٍ أمْلحَيْنٍ أنس بن مالك 
د و إل شرو موقن عقر 22 ۶ 

ضَحَى رَسُول الله 4 بكبش أقرّن فجيل أبو سعيد الخدري 
د م اعرف Ear‏ 3 7 مس عرس 2 

ضَحَى رَسُول الله ي وَالمَسَلِمُون فأعادهًا عليه ابن عمر 


5 ج 9 2 3 
ضِرْسُ الكافر يَوْمَ القِيَامَةِ مثل 5 أبو هريرة 


74۹ 


۸4٦ 


١15 


A۸۹ 


1۷41.۸61 
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(0۹۹ 
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محال 


CÎ 


Yo“ ل9۷«‎ 


AF 


۳۰۸٦ 
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وق الفهارس الفنيّة 


طرف الحديث والأثر الراوى رقم الحديث 
[ط] 
الطَّاعِمُ السار بمَنْراَة الصَّائِم الصّاير وي AV‏ 


طَافَ التي ل عَلَى رَاجِلَيَه او غاس ۸1 


يم 


طَعَام أو يوم ق وَطََام: يوم الثاني سن أبن مسعود ۱۹۹۷ 
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طَعَامُ اين كافي التَكَائَةوَطََامُ لان گافي الأربعة بَعَةَ أبو هريرة ۸1۰ 


ج 
ا 
3 

3 
e‏ 
ع 
د 
ج 
33 
جع 
وس 
Ê‏ 


RR‏ و و ی و 
طلاق الامَة تطليقتان» وَعِدتهًا حيضتانٍ عائشة 11۸۲ 
عه 


طلحَة مِمَّنْ قَصَى نَحَبَه معاوية بن أبي سفيان مضه VEN‏ 
N‏ بر جَارَايَ في الجن علي بن أبي طالب V4‏ 
طُلّوعٌ السمْس مِنْ مَعْرِبها او سارى ۳۷۱ 
الطَّرّافُ حَوْلَ اليْتِ مل الصَاَاة إلا نكم تََكلّمُونَ اتقاش 9 


طُوبَى لِمَنْ هُدِيّ إِلَى الإشلام و ن عَيْشْهُ كَمَافا فضالة بن عبيد Î‏ 
طِيبُ الرّجَالٍ ما ظَهْرَ ره وَحَفِيَ ونه أبو هريرة نين 


طَيَنَتُ رَسُولٌ الله لا قب أَنْ يُحْرِمَ عائشة ۹۷ 
الطيْرَةٌ مر الشَّدكُ ا فسعود ا 


فهرس الأحاديث وإالآثار ِل ى ث 
طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحديث 

[ظا 

الم ظُلْمَاثٌ بوم القيامَة ابن عمر 0 

الظَهْرُيُرْكَبُإِذَا گان مَرْهُونَا أبوهريية o4‏ 
3 

الحَارِية مُوَدَاةٌ وَالرَعِيم غَارمٌ اا 9 

عامل عَلَى الصَّدَقَة بالحَقٌ كالّازِي في سَِيلٍ الله رافع بن خديج 4 

مانا رَسول الله كه يبَدْرِ ليا عبد الرحمن بن عوف WY‏ 

العِبادة في الهج كَهِجْرَة إِلَيّ معقل بن يسار ۲۰۱ 
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عَجِلْتَ ايها الْمْصَلَّي إِذَا صَلَيْتَفَمَعَدْتَ فَاحْمَدِاللَهَ ‏ فضالة بن عبيد eV‏ 
ِمَاهُوَ أَهْلَهُ 

الكجماء جر خْهَا حبار رالمعدن جار أبو هريرة اا 
العَجوَةمنَ الجَنة ويها شفَاء مى الس أبو هريرة E‏ 


ری عل الالال ةنا كرشن قرز كيين الخال کار عدا م 


عرص علي بي ليجل ِي بَطحَاء مک ذب و 0 
ا ا 2 رت 2 

عُرِضَتْ عَلَيّ جور أمَتِي حَتى القدَاة يُخْرجُهّا ‏ أنس بن مالك 
3 0 

الؤمجل من المج 

و ه عرد 2 


عُرِضْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله كل في جَيْش وَأَنا ابن اربع ايخ عفن VET‏ 
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عسره‎ 


كر 


عرضتا عَلَى رَسُولٍ الله کل يوم فريِظَة 


ے4 2 ر 2 
ةقص الشارب وَإعفاءً اللحية 


من الْمُمَصل كان الي بكرن بين 


ر 


لمعا e‏ وَالتتَاؤّبُ في الصَّلَاةٍ 
عَلَّمنَارَسُولُ الله يِذ َعَذْنَا في الرَكْعَيْنِ أن تقول 
عَلَّمَنَارَسُولُ الله يل التَصَهُدَ في الصَّلَاة 

1 رَسُولُ الله E‏ مون في الْوثر 
قل: الم لجل سَرِيرَتِي 
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7 ي رسو لا َال : ف 


عَلَمُوا لصي الصّلاة ابن سَبْع مينَ 
عَلَى أي شىء بَايَْتَمْ رَسُولَ الله يكل يَوْمَ الحْدَ ل 
عَلَى ڇر جهنم 

عَلَى الصَّرَاطٍ 

علي مي ونان علي 


عَلَى اليد ما أَحَذَّتْ حَبَّى تُوَّديَ 


ابي بن كعب 


أبن مسعود 


أبو هريرة 
دينار» عبد الله بن يزيد 
ابن مسعود 
أبن مسعود 
الحسن بن علي 
عمر بن الخطاب 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
عَليْكَ وَعَلَى اَمَك إا عطس أَحَدُكُمْ فيفل 
ليم اليد َو لصوت لغ 
عل يكُمْ بالصّدْقٍ فَإِنَ الصَّدْقٌ يَهْدِي إِلَى البرٌ 
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مي" يا دَأَبُ الصَّالِحِينَ بكم 


ر a‏ وو 
عَلَيَكُمْ بهذ الصَلاة في البيُوتِ 
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عُمْرَةٌفِي رَمَضَانَ غدل حَجَةٌ 
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العمرّى اة لذَمْلِهًا ار رات لأهلها 


العَهدُ الي بيا وَبَيْنهُمُ الصَّلَاهُ فَمَنْ فَقَلْ 
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کہ 
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طرف الحديث والأثر الراوي 


و عر بهو 


کان ا تقسھ ھا الا ع يكت ین خشية الله ابن عباس 
لغ] 

وَل قال قله سول الله ل الْصُمْرِكِينَ ‏ أنس بن مالك 

سَبيلٍ | اله أَوْرَوْحَةٌ تير مِنَ الدنْياوَمَا ِب ابؤعياس 

ي تسيل الله ر من ادا وما فبا سهل بن سعد 

ا حجاج الأسلمي 


غَرَوْثُ مَعَ رَس ول الله اة ست عَرّوَاتٍ َأَكلُ الْجَرَاد عبد الله بن أبى أوفى 
عَرَوْتُ مع الي لا فان إِذَا طَلَمَ الجر أَمْسَكَ النعمان بن مقرن 
عَرَوْنَا مع رول الله ياء ني رَمَضَانَ عَرْوَئيْنٍ عمر بن الخطاب 


عَرَوْنَا مَعَ رول الله يك سَبّعَ عَرَوَاتِ أل الْجَرَادَ ابن أبي أوفى 


غَرَوْنَا مَعَ رَسُولٍ الله ي وَكَانَ مَعَنَا أَنَاسٌ من زيد بن أرقم 


عن کے شی حب اعت هم 


ل خباب بن الأرت 


عقر الله لرَجُلٍ گان فلكم كَانَ سَهْلا دابع جابر بن عبد الله 


العام الذي قتَلَهُ الْخَضِرٌ طبع يَوْمَ طبع گافرًا أبي بن كعب 
العام متهن بِعَقِقَيه سمرة بن جندب 


العَِيمَةٌ البَاردةٌ الصّوْمُ في السََّاءِ عامر بن مسعود 


عيْرُ الدّجَالٍ أخوّفٌ لي عَلَيَكُمْ النواس بن سمعان 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
يروا الشَّيْبَ وَلَاتَشَبَّهُوا بِاليَهُودٍ 
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أن القَدَحَ ِن عَنْ فيك 

ا ع ا 

دا صَلَيتم فَقَونُوا : بخان الله لاتا وَتَلَائِينَ مره 
ِنبا فخذ متهم الجزية 

نلم ين في يتاب الله؟ 

ني وي عَنْربڍ ارين 

فت ال کک 
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الفخد عر 


مَذَلكُم الربَاطً 
رقن وشول اش r‏ َة الفطر عَلَى الذكر 
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وَالأَنْتَى 


َضْلُ مَابَيْنَ حرام وَالحَلَالٍ ادف لصوت 


قصل ما بَيْنَّ صِيَامِتا وَصِيَام أَهْلٍ الاب أكلة 
الشكجر 
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الراوي 


أبو هريرة 


أبو سعيد الخدري 
ابن عباس 
ابن عباس 
سلمة بن صخر 
بريدة بن الحصيب 
معاذ بن جبل 
حذيفة بن اليمان 
عياض بن حمار 
أنس بن مالك 
عائشة 
جرهد الأسلمي؛ 
ابن عباس 
أبو هريرة 
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طرف الحديث والأثر 
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الطعام 


قَضْلُ العَالِم عَلَى العا كَمَصْلِي عَلَى َدْنَاكُمْ 


فلع هو رہ ا ¢ 2ه SRS‏ 
فضلت عَلَى الأنبيَاء بيست: أَعْطِيتٌ جَوَامِعَ الگلم 
. اوت ةرا وو اک و اة ر وروم ت و 
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فقَرَاءٌ الْمْهَاجِرِينَ يَدْخْلُونَ الجَنَهَ تنل أَعْنيَاتِهمْ 
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تابح 
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فقِية أشد على الشْيْطانٍ من آلف عابر 
و اق چ ي 


و E N E‏ عم 
في ثَلائينَ من البقر تييع أو تبيعة 

في الجَنَةبَابٌ يُذعَى الرَيانَ 
في الجن ةير الرَاكِبُ في ظِا ما عام 


۰ لو ا ERIE‏ و5 رر ر E ٥‏ 
في الجَنة مائة دَرَجَةٍ ما بِينَ كل درجتين مائة عام 


ر ا و ی 2 
في الجَنة مائة دَرَجَةٍ مَا بين كل دَرَجَتينِ كما بين 


السّمَاءِ وَالأزرض 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
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فِي العَسَلٍ فِي كل عشرَة آزق زق‎ 
E ها عاد #” او ع دي 3# رين حم اعري‎ ٠. 
فی القبر إِذًا قيل لَهُ: مَنْ رَبك» وَمَا دينك وَمَنْ بيك‎ 


في قول الله: 8 اکان محمد با حرم راک 4 


في المَوَاضِح خا خی 
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في مذ الأ حسف وَمَسْحٌ ذف 
فيا اشتطعتن اطقن 

فيما سَقَتِ السّمَاءُوَالعيُونَ العُشْرٌ 
فيم قد فرع مهيا ابْنَ الْحَطّاب 


فبا ية حير ِن آلب آي 


PSs 2‏ و 

القاتل لا رث 
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2 عدي رق 


قال الله عر وَجَلَّ: حب عِبَادِي إل اء عَجَلهّمْ فطرًا 
قَالَ الله عر وَجَلّ الْمْسَحَاء ن في جَلالِي لَهُمْ مَتابرُ 


قال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: يا ابْنَ آدمَ َك ما دَعَوْئَي 


عم 28 


ورجودزي 


الراوي 
ابن عمر 
البراء بن عازب 
الشعبي 
عبد الله بن عمرو 
عمران بن حصين 
أميمة بنت رقيقة 
أبو هريرة 
عمر بن الخطاب 


العرباض بن سارية 


أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
عبد الرحمن بن عوف 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


معاذبن جبل 


أنس بن مالك 
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طرف الحديث والأثر 


ام وجل َِى الحسَنِ بن علِيّ بعد ابيع حاو 


قام مُوسَى خطيبًا في بَنِي إِسْرَائِيل فسّئل 


كام لُك اة من الْفُرآنِ ليله 

ام يي اله ةيما صي فَخَطرَ حطر 
بح الله مَائَيْنِ اين القصيرَيْن 

ص التي َك وَهُوَ ان حَمْسٍ وسين سنه 
قال الْمُسْلِم أَحَاهُ كف وباب فُسُوقٌ 


الل في ريل اله کر کل طب 


ر ر وو کو ا اك 
قد أذهت الله عن عنكم عبية الجاهلية 


د افلح مَنْ أَسْلَمَ ززق كَمَافَا وَقَنَعَهُ الله 


ا 


عر عرس نرف ف ا کا ع سر خوخ عد 
قد صتعَها رسو ل الله له وصتعتاها مَعَةَ 
rs o2‏ 4 


ابن عباس 
عمارة بن رويبة 
أبن عباس 
عبد الله بن مسعود 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 
أم هانئ 
دين عام 
ابن عباس 


ابن عباس 


سعد بن أبي وقاص 
أبو موسی» 
ابن مسعود. سلمان 


ابن ربيعة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


َد عَمَوْتُ عَنْ صَدَقَِ الخَيلٍ اقبي 

د قال الاس تم فر أَكتَرَهُمْ قَمَنْ مات عَلَيْهَا فهو 
ممن استقام 

وق اروف 0 2 و 2 

فد كان يكون في الأمّم مُحَدَنُونَ 

ةل ت يو 2م 


قل كنت نھ عَنْ زيار القبُور 
فذر ا المقادير قل أن تلن الصَمَوَات والأرضية 


3 عرو 4 6ن قاد ر سه 7 
قَدِمَ رَسول الله 4 المَديتة وَهُمْ يُسْلِفُونَ في الث 
و 


قرم رَسُول الله 44 مكة وله ربع عدار 
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1 ع اجرح د 21 1 اران 2 ر 
قم ريد بن حَارِئة المَرِينة وَرَسُول الله كا في بيتي 


ع ع ا و 2ھ ا کل 55254 ا ه 
قم عليتا مصدق النبيّ 44 فاخذ الصدقة من 


دم فد عَبْدٍ القَيْسِعَلَى رَسول الله ككل 

قَدِمْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله ج4 آنا وَابْنُ عَم لي 

2 00 ر E:‏ 1 ر O‏ 
قَدِمْت عَلَى رَسُولٍ الله كَل فقلت: با رَسُولَ الله 
ابْعَثْ مَعِي جي زَيْدَا 

وف ا بر طش يلاك ٠‏ 4ه RE‏ 
قدِمْت على رَسول الله 4 في تفر مِنَ الأَسْعَرِيِينَ 


ذه 


ا د N, O E‏ 01 
قرمت المَدِينة فجّلست إلى عمَّرٌ بن الخطاب» 


تراقد ١‏ ا 
فمّروا بجنارةٍ 


الراوي 
علي بن أبي طالب 
أنس بن مالك 


عائشة 


بريدة بن الحصيب 


عبد الله بن عمرو 


ابن عباس 
مالك بن الحويرث 
جبلة بن حارثة 


أبو موسى الأشعري 
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مه 

طرف الحديث والأثر 
عنده وَافِدَ عَادٍ 
قم مُت الْمَدِيئَة قَدَحَأْتُ الْمَسْحِدَفَِذَهُوَعَاصٌ بالنَاس 
را ُو سيد الخُدي: «واغكئوا أن م مسا 


أنه 4 
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قرا ار 513 دینک و 


%1 


رأث عَلَى رَسُولٍ الله ل النّجمَ كَل جذ فيا 
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قرن ينفخ فيه 
رش ولاه الاس في الحَيْروَالشّر إّى ْم القِيَامَة 


قَضَى رَسول الله يكل اَن أغيًا ا بن ا ار 


دون بني العَلاتِ 
قَضَى رَسُولٌ الله بالِيَمِينِ م 


قَضَى رَسُولُ الله كه في برْوَعَ بنْتِ واشت تی امْرََةٍ منا 


مَعَ الشَّاهِدِ الوَاحِدٍ 


قَصَى رَسُولُ الله بيا في الجنين بعرو عب أ 
5 +5 أاش صل ذخ o oN‏ 
قضى رَسُول الله ب4 في دِيَةِ الخطإ عشرين ابنة 


مَخاض 


قَطَعَ رَسُولُ الله كفي ٠‏ 
:0 الهم اجعل سَرِيرَتِي خيرًا من علانِيتي وَاجعَل 
عَلَانِيتي صَالِحَةٌ 


مجن قِبِمَئه لاه َرَاهمَ 


زيد بن ثابت 
عبد الله بن عمرو 
عمرو بن العاص 
علي بن أبي طالب 


أبو هريرة 
معقل بن سئان 
أبو هريرة 


أبن مسعود 
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قل | م اكفني بِحَلَالِكَ عَنْ حَرَامك و 

َضلِك عَمّنْ َك 
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ل لهم الهنني غد شْدِي وَاعِڏنِي مِنْ شر تفي 
ل الهم ني اعود 

ري 

ل الهم ي ظَلَمْتْ فيي لما كرا 

قل اللهمَّ عَالِمَ العَيْبٍ وَالشّهَادة فَاطِرَ السّمَوَاتِ 
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من شر سَمْعِي ومن شَرٌ 
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للهالْحَلِيمُ 


که ور بعر ر و وو د 

قل هو الله أحد تعدل ثلث القران 

ی عن لظ ےه ع دن رھ 

قل قل هو الله أحد وَالمُعَودْنَيْنِ حِينَ تمي وَتصبح 

تلات مَرّاتِ 

قَلْبُ الشّبْخَ شاب عَلَى حُبٌ الَْيْنِ: طول الْحَيَة 

وَكَْرَِ الْمَالٍ 

قلا لابن عباس فى الْإفْعَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْن قَالَ: هى 
و مو 1 

السنة 

ل الجن لِقَوْمِهمْ: 37 اقام عبد أله يدعوة كاذوأ 
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طرف الحديث والأثر الراوي 
ولوا اللهُمَ صل عَلَى مُحَمَدِ وَعَلَىآلٍ مُحَمَدٍ كعب بن عجرة 
ولوا اللُمَ صل عَلَى مُحَمَد وَعَلَى آل محمد بشير بن سعد 


ولوا سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِهِ ماله مره ابن عمر 
ا ابن عباس 
قولي الله ِلك عمو تُحِبُ العفو قَاعْفُ عَني عائشة 


قوي الهم رَبَّ السَّمَوَاتٍ السّبْع» وَرَبَّ العَرْشٍ أبو هريرة 
العتزيع 
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لاسي يا أم سلمة 

يه ابن عباس 

فُومُوا فصل بَكُمْ أنس بن مالك 

قير ِعُمَرَبْنِ الخَطَاب: لَو اسْتَخْلَفْتَ ر به الطاب 

[ك] 

كَأنَمَوَاموَأِْكَ تُؤْذِيكَ كعب بن عجرة 

لار يكل في سَبْعَِ أَْعَاء ابن عمر 
گان أَحَبّ الاب إِلَى رَسُولٍ الله ب القَمِيصٌُ أم سلمة 


گان أَحَبٌ الاب إلى رَسُولٍ الله ليها الحبرَةُ 0 أنس بن مالك 
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كَانَ أَحَبٌ السرا إِلَى رَسُولٍ الله كل الْحُلوَ البارد عائشة 


كَانَ حب العَمَل إلى ر سول الله کل ما دِيم عليه عائشة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
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EE‏ ویر 


بت قي ق شی یو 
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کان ادان که سَفْعًا شف 
وَالإقَامَة 

كان الأدَانْ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله بي وبي بر 
وَعْمَرَ 

كَانَ َصْحَابُ رَسُولٍ الله يل يَامُونَ ّم يَقومُونَ 
SONE‏ 

گان أصْحَابُ مُحَمّد يل ا AO‏ 
گان أُصْحَابُ الت ل إا گان الرَّجُلُ ضَايِمًا 
كَانَالجنٌيصْعَدُودَ إلى السََاِ يوعد لوحي 


كَانَ الحَسَنُ وَالْحْسَيْنْيَتَحَنَمَانِ في يسَارِهِمَا 


گان حاتم رَسُولٍ لله يك ني الَِّي بين كيه 

کان خاد تم الي لا مِنْ رّرق 
O e NOE‏ 
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الراوي 
بريدة بن الحصيب 
علي بن أبي طالب 


عبد الله بن زيد 


السائب بن يزيد 


oY 


رقم الحديث 


۳A۸ 


۹۹ 


1۹4 


۷۸ 


1Y 


۹۸ 


Ys 


١/57 


يل 


نا 


1/4 


۳۸ 


۷۹۱ 


طرف الحديث والأثر 
کان رَسُولُ الله يل إا اراد أن يتيل مِنَ الْجَتَابَة 
کان رَسُولُ الله يل إا راد اَن يَنُصَرفَ مِنْ صَلَاتِه 
اسْتَغْمَرَ الله 
کان وَسُولُ الله يكل ذا اتََمَ الجتَارَة َم يفْعْده حَنَّى 
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وضع 
کان رَسُولُ الله يك إا اسْتَوَى عَلَى الونبر اسْتَقيلْناة 
بوجوهتا 
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O‏ و e‏ 4 عرص عم وت 5 ء 
کان رَسُول الله 4 إذا اعتكف أذْنى إلى رأسه 


0 ع نط و لق ER‏ 
كان رَسُولُ الله ي إا جَلّسَ في الرَكعتين الأولييْن 
نه عَلَى الرَضْفٍ 


و ی کر 3 
کان رَسول الله 45 إذا خرّج يوم العيد في طري 
رَجَعْ فِي غيره 
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عبادة بن الصامت 


أبن مسعود 


عائشة 


أبن مسعود 


عائشة 


أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
کان رول الله يكل ذا كر ِلصَّلاةٍ تسر أَصَابعَةُ 


ع ادمع 


گان وَسُولٌ الله كل إا بس فصا بدأ مام 
گان وَسُولُ الله چ إِذا رل عليه اران يُحَرّكُ به 
ل 

گان رول الله کا شد تشجيلا لطر نگ 

كَانَ وَسُولُ الله ل َب يس بالطُويل وَلَا المَصِيرِ 
كَانَرَسُولٌ الله يك ضَلِيعَ الهم اشكر العيْنينِ 

کان رول الله ل عَيْدَا مَأْمُورًا 

كَانَ وَسُولُ الله يِل يُصَلَي في لحف نسائ 


رف 7 ارو EE‏ او 2 
کان رَسُول الله يد من أخف الناس صَلاة في تَمَام 


د عت کو ع ع رع ع وس سكت ف ۹ 
کان رَسول الله يك وأو بکر وعمر ومان يحون 
الِْرَءَة بالْحَمْدُلله 
كان وش ول الله ف رابو بكر وقد يصلرن ف 
العيدين قبل الخطبة 


گان رَسول الله شري وَهْوَ صَائِمٌ 
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طرف الحديث والأثر الراوي 
ان رَسُولُ الله ية بيت اللاي الْمَُابعَة اويا ا 
گان رَسول الله لا يوتا بالمَوعِطَة ابن مسعود 
گان رَسُولُ الله كنعو ِن الْجَان وَعَيْنِ الإنْسَانٍ 05-6 
گان وَسُولُ الله ية يجه في العَشْرِ الأوَاخرِ عائشة 
گان رَسول الله ا خطبتا دجا الحَسَنٌ وَالحُسَيْنُ او 
کان رَس ول الله ا یذ کر الله عَلَى کل أَحْيَانهِ عائشة 
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ل الله اة رمي الجِمَارَ إذا رَالْتِ الشممس ابن عباس‎ 
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كان رَسول الله اة يَسْمْرُ مَعَ أي بكر في الْأَمْرِمِنْ عمر بن الخطاب 


گان رَسول الله بي يُصَلّي عَلَى الْحْمْرَة ابن عباس 
كَانَ رَسُولُ الله ية يُصَلَي الْمَغْبَ إِذا غَرَيَتِ ‏ سلمة بن الأكوع 
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a كلدك‎ "14 E أ اشر‎ 2 Î 
کان رَسول الله 4 يصَلي مِنَ اليل ثلاث عشرَة ابن عباس‎ 


كان رَسول الله يكيصَلَها لِسُقُوط الْقَمَرِ لا النعمان بن بشير 
كَانَرَسُولُ الله يصو ممن الشَّهْر السَبْتَ وَالأَحَدَ عائشة 
وَالانيْنِ 

گان رَسُولُ الله كل يَعُودُ الْمَريضَ أل ين الاك 
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كَانَ رَسُولُ الله وك يُعِيدٌ الگلمة لدا لتُعْقَلَ عَنْهُ أن مالك 


ل ع lG A f‏ ف او او جره حي عر زط 1 
کان رَسُول الله يك يَعْرُو بم سايم وَنِسْوَةٍ مَعَهَا أنس بن مالك 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
كَانَرَسُولُ الله يعر قبل أن يِصَلْيَ عَلَى رُطبَاتٍ 
گان رمو اف اقل وار رَو صم 
كَانَ سول الله كله يقرا يقرا في الْعِشَاءِ الآخرَةٍ 
ب ومين وَضْحهَا ) 
کان 00 الله کا قرا 
ل 
اة رَسُول الله له يقرا يَوْمَ الجُمُعَة في صَااة 
الفجر 
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في لوث تادر 


في 2 


2 32 2 ل ن‎ EF 
| ان رَسُولُ الله يك رتا‎ 
کو سيك وا كم‎ 
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کان رول الله کل يقَطُمُ راه‎ 
ا و ا ار وو ا و د‎ 
کان رَسول الله ک4 كبر في خفض ور‎ 

ك0 
کان رَسول الله ا َمْشی ي أَمَامَ الجنارَة وَأَبُو بر 
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کان دي أرق 26 على جت تا أَرْبَعًا 
كَانَ عَاشُورَاءيَوْمََصُومُه فرش في الجَاهلية 

كَانَ عَلِيٌّإِذا وَصَفَ التب بء قَلَ: ليس بِالطُويلٍ 
الْمُحَغِطٍ 
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طرف الحديث والاثر 
کان عا ی يه کا کا 5 
ن على موسى يوم ربه ساء صو 
2ج رەو هبر مل و 1 د ن کا عر و ی 
ن عمير بن هانۍ يصَلي كل يوم الف سَجِدةٍ 
کان عِنْدَنَا حمر لِيتِيم 
ب ان 7 
کان في سَاقَيْ رَسُولٍ الله ياء حمُوشة 
كَانَ فى عَمَاءِ ما ته هَوَاءٌ وَمَا فوقه هَوَاءٌ 
کان قيس بن سَعْدٍ من النبيّ يل بمَنْزْلَةِ صاحب 
2 
الشوّط 
ع 8 5 برضي د مه 0 
کان الكفل مِنْ بني إسرائيل لا يتور مِنْ ذنْبٍ عولة 
ر د ا > 2ه 
56 قد وقول اله E‏ 
وور و 
کان مُوّذن رَسُولٍ الله اء مهل فلا يقيم 
گم أ نشی رشبي 
و و 3 cas cif of Has‏ 
كان من دعاء دَاوَدَيتقول: اللهم إني أسالك حبك 
E 2‏ حونو ا AS‏ روم ا و د RR E‏ 
كان الناس وَالرجل يطل امرّاته ما شاء أن يطلقهًا 
ان الي يِذ راد الْحَاجَة لم يرع توب حى 
فقس fo‏ 
يَدنْوَ من الارضص 


رم 


کان الت بل إذا اسْتقبَلةُ 


و و 
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يده 
کان التي ل إا عتم سد عمَامته بين كيه 


کان الي يكل إا َرَج من الْخَلَاءِ قَالَ: عَمَرَاَكَ 


كَانَ الي ل إا َل الخَلاء رع حَانَمَةُ 


الراوي 
ابن مسعود 


عمير بن هانئ 


جابر بن سمرة 
ابو رزين 


أنس بن مالك 


أبن عمر 
أسماء بنت يزيد 
جابربن سر 
سلمة بن الأكوع 

أبو الدرداء 
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أنس بن مالك 


أنس بن مالك 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
کان الي ل ذا رَأَى مَخِيلَة أقبل وَأَدْبرَ 
گان ال كل ذا صَلَّى الفَجْرَ قَحَدَ في مُصَلَاهُ حى 
ل لس 
کان الي يدا صَلَّى ركعي الْفَجْرء قن گائٺ له 
َي حَاجة كني 
گان اليك ذالم يُصَلٌ من الل متَعَُِنْ ذَلِكَ 
لابه 
كَانَ اَي يك مَك َم أمربالهجْرَة 
اد الي ةلا رُح يوم الفطر حتى يطعم 
E EG‏ 


كذ اث کل ب ی پرا 


آم 
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بني إشرائیل والزمر 
کان التي ا لا ينام حَنَّى يَفرَأ بتنزيل السّجْدَق 
وارك 
کان الُِ لا لا يتام حتی يقرا ازمر وبني ٳسراټيل 
گان الي 5 واو ٻکر وَعْمَرُ وَعفمان يَْلُونَ 
الأبْطَحَ 
کان الي يك وأو بكر وَعْمَرُيَمْشُونَ امام الجَتَارَة 


انالبي اكل القَِاء بالطب 
2-339 
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o. 
طرف الحديث والأثر‎ 


س ا اوا ر ا ا و وغ رد 
کان الى لوصا عِنْدَ كل صَلَاةٍ 


ان لبي لوصا ِكَل صاَاة َا گان عام انح 
ان التي َي يحب الحَلَوَاء وَالعَسَلّ 

ا الي لمجم في الأَخدَعَيْنِ الال 
گان النبي کل رمي يوم التحر ضْحَى 

گان الي يك مُصَلَّي الضّحَى حََّى تقُولَ: ادع 
كَانَ لبي يكيصَلَي عَلَى رَاحِليهِ توًا 

گان الي يك بصي فَجَاءَ بُو جَهْل 


تو 


کان النبي د ب أ س الظَهْرِ نيعا وَيَعَدَهًَا 
لين ولي قبل القطر أرب كعات 
كَانَ ال كيصَلَّي من اليل يِسْمَ رَكحَاتٍ 


ان الي يله يكف في العَشْرٍ الأواخر مِنْ 


گان النينٌ كَل يَْتَتحُْ صَلَاتَةُ ببسم الله الرَّحْمَنِ 


كان اليك يَْرَا في العيدين وَفِي الجقعة: 
بلسي حسم ريك لحل * 


ابن عباس 


ابن عباس 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
کان الي يك يكْرُ الوم َل الِْشَاءِ وَالْحَدِيتَ 


له مم 


بعدها 

کان الي كلم بالحَاجَة إا َر ِن انر 
گان لكيام وَهُوَ جُنْبٌ ولا يمس مَاء 

كان الي ل ينص في الصَّلاةٍ عَلَى دور قَدَمَيْه 
گان قش حَاتَم الي لاء تال شط 


کان ب يضوم حَنَى تول قَدْ صَامَ وَيُفْطِرٌ حتی تقول 


سه 


كات أمْوَالُ بني التضير ما أَقَاءَ الله عَلَى رسو 
گات امْرَآة نُصَلَّي حَلْف ر ERG‏ 
کات رَاةَ رَسُولٍ الله لله سَوْدَاءَ 


کات سَوْدَاء مُرَبَعَة من تَمِرَةٍ 
كَانَتْ صلا رَسُولٍ الله ا إِذَا ركع وَإِذَا رََعَ 
من الركُوع 


كَانَتْ صلا رَسول الله ل م منَ اليل لات عَشْرَة 


ركعة 

گائٺ قَبيعة سَيِْ رَسول الله ل مِنْ فِضَّةٍ 

كَانَتْ فرش وَمَنْ كَانَ عَلَى دينها وَهُمُ الحُمْسُ 
يَقِفُونَبالمَُلِمَة 
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طرف الحديث والأثر 
كَانَتْ كِمَامُ ضْحَابٍ رَسُولٍ الله كَل بطسا 


02 


کات لِرَسُولٍ الله يكل خرْقَة نشف بها بعد الْوْضُوءِ 


كاكق ال تقل عل عد ورن اھ كلد 


° عه م 
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بَعين یوما 


ے ے ٥‏ 


كَانَتْ وسَادَةُ وَسُولٍ الله بلا التي يَضطَجع عَلَيَْا 
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ا ۳ ا 8 2ض و ا 
كَانَتِ اليَهُودُإِذَا حاضت امْرَأة مِنْهُمْ لَمْ يوَاكِلوهًا 
و لي ل ا 2ه 

كانوا ركوعا في صَّلاةٍ الصبح 

كَانُوَا رُكُوعًا فى صااة الفجر 

- قاد كلو E‏ 1 - ماه 
كَانُوايَخذِفُونَ اهل الأض وَيَسْخَرُونَ منْهُمْ 
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كَانُو يرود بحَمْسٍ یثلاث وَيرَكْعةٍ 

الكبَائرٌ الإِشْرَاك بالل عقوف الوَالِدَيْنِ 


کبری الله عَشْرًا وسبحی الله عشرًا وَاحْمَدِيه عَشْرًا 


لهذا 
كَسْبٌ الحَجّام يث وَمهْرُ اَي تيت 
كَمَرُوا فا یم عوابا واكم 
كَعَگر الزَيْتِ فَإِذَا قَرَبَهُ إلى وَجْههِ سَقَطَتْ فَرْوَةٌ 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
كنف عتا جَشَاءَكَ 


كَفَاوَةُ النذْرِإدَا َم يُسَءَ 6 كمَارَيَمِينِ 


َا رة وَاحَدَة 

ت 2 وك د کی كوس و ا 
كفن النبي 45 في ثلاثة أثواب پيض يان 
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بْنِآدَمَ حطَاءٌ وَحَيْرٌ الخَطَائِينَ التَوَابُونَ 
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EE‏ ق الْمَعتوه الْمَغْلُوبٍ عَلَى 


طرف الحديث والأثر 


قف عه ا ل وس سج 
كلوا مِنَ الزيْتِ وادهنوا بو فإنه شجرة مُبَارَ 

وو 08 ھر 2 

كلوه فإنه من صيد البخر 

8د و مك ں2 ےار و ا كي ل E‏ 
كلوه فَإِنَى ا ت كأحد إنى أخاف أن اودئ 
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گم حح الب ک4 كَالَ: حَجَةَ وَاحِدَة 
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كَمْ من أَشْحَتَ ابر ذِي طِمْرَيْنِ لا يبه له 
عو 


الكَمْأَةٌ مِنَ الْمَنّ وَمَاؤّهَا شِمَاء لِلْعَيْن 
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هم 8 0 

مَرْيمُ بنت عِمُرَان 

وى و ےک > وگه ور 
في الدنيا كاك غريب أو عابر سَبيل 
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طرف الحديث والأثر 


ہر وريه 


کتا إا حججتا مَعَ الي كل فنا لبي حَنٍ النّسَءٍ 


ای م 


کنا إا صلا كَل رَسول الله كه َرَهََ ا 
الا 


7 د ارم دمر 


تا إا صَلَيْناتَلْفَ الب َك بالظَهَائِر سَجَذْنا عَلَى 


ابت بنا اتقاءَ الحَرٌ 


فم ا 


کنا عند حَمّارِ : بن يار اتی باو م 


و 
ل جين کي اي 


الله ل بحراءَ فقال: انْيْتْ حرَاءٌ 


بت احير 


أ نشول له يني سق قق الأشقى " 
الود د 


کنا مَعَ رول الله كل وهو يَخْفْرٌ الحَنْدَقَ وَنَحْنُ 


مع الي يل ِاْحدَيْييَة وحن مُحْرِمُونَ وذ 
حَصَرَئا الْمُشْرِكُونَ 

كام ال كفي بض ساره فكَلمْتُرَسُولَ الله 
ي فكت 


الراوي 


جابر بن عبد الله 


البراء بن عازب 
عمار بن ياسر 
سعید بن زيد 


ثوبان 


رافع بن خديج 


ابن عباس 


سهل بن سعد 


كعب بن عجرة 


أبو الدرداء 


عمر بن الخطاب 
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طرف الحديث والأثر 
تا مََ التي كفي جَنارة ابن الدَحْدَاح 
تا مع لي لا في سر فَأصابتا مَطرٌ 
ئا مع ابي ڪيه في سر قتَقَاوَتَ بين أَضْحَابهِ في 
السَيْرِ 
امع الي في سر صر الأضحى 
نا مع التي 5 في سَمَرِفَرَأَى وَجُلاً سَقَطَ عَنْ 


07 ا و کا ااا ساي 0 ل 
مع اليك في سف ديرن إل ْم 


27 سه ف ا ك ا ا 
احم اللي ق شغر فى باز ا فلم ناير 
ين الله 


#2 رع و کک ا ات کے وام كمس - 
كنا مع النبي 4 في قبة نحوامِن أَرْبَعِينَ 


فرع #ا و عععار هلل .ود چ که بها ی کد 
كنا مع النبيّ 4 نتداول من قصعَةٍ من غدوة حتى 


على عَهْدِ رَسُولِ الله ي وحن َم 
: باي رَسُواً الله وك عَلَى | لسّمْع وَالطاعَةَ 


ار 1 ا 


صُحَاببَدْرِيوْمَبَذْرِ ية 


و الك مه و ر 50 
نتقي هذا على عه رَسول الله ب1 


تكلم فت رَسُولٍ اله يك في الصَّلاةٍ 


كنا تكلم عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يلي الصَّلَاة 


الراوي 
جابر بن سمرة 


عمران بن حصين 


ابن عباس 


ابن عباس 


رائعين ديج 


عامر بن ربيعة 


أبن مسعود 


سمرة بن جندب 


انس بن مالك 
زيد بن أرقم 


زيد بن أرقم 
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طرف الحديث والأثر 
کا تخ عند رشول ا ٿه طهر 


وس وه 


كنا تخر راه الفطر إِذْ ان فیا رول الله كله 
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نسَافِرٌمَعَ وَسُولٍ الله َي شّهْر رَمَضَانَ 
تُسَافِرٌ مَعَ رَسول الله فنا الصَّائِمُ وَين 


ف ر ا و 
كنا نعزل وَالقران يَنزِل 

ک فد ذَلِكَ فنھیتا ع ا أمرنًا أن 
ای اك 


وم رو و اھ ا و ر ا 
تا تقول وَرَسُولُ لله ک4 حي: أبو بكر وعمر 


رَسُولٍ الله كك في الْمَسْحِدٍ وحن . 3 
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ابتداني 
كت أَصَلَّي مع الي يله فَكَاَنْ صلاتة قَضْدًا 
و خط تَضْدًا 


روه و مهم 
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طرف الحديث والأثر 


وق ا ق بن 1 سر نار تعر 
كنت أفتل قَلَائِدَ هذى رَس ول الله بلا كلها عَنَمَا 


ا س الحسَينٍ 


نت مشي بأشكر الكت کج اد تقر 


وهو 


كنت مَعَ لي ْمَك فَحَرَجُتا في بَحْض راجيا 
نت مع الي لا ئی بَابَ هرأ عرس بها 

كُنْتُ مع الي بك فم عَلّى صان لم عليْهمْ 
E RT IES‏ 
ST IE‏ 


ري و وي 


ونحن سير 
152 عملت و سر ج کر ره روو 
كنت مَع النبيّ 2 في غار فدميت إصبعه 


الور تهر في الج 
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و و د ا ع 0 ه إه 
كُونُوا علَى مَشَاعِركُمْ فإِنَكُمْ عَلَی إِرْثِ يِن إِرْثِ 
إِيَرَاهِمَ 

الكيّسُ مَنْ دَانََفْسَه وَعَول لِمَا بعد اْمَوْتِ 


وى سس 6 


َيف نعم َد اَم صَاحِبُ القَرْنٍ القَرْنَ 
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طرف الحديث والاثر 
كيف بكم إِذَا عدا أَحَدُكُمْ في حُلَةٍ وَرَاحَ في حُلَةٍ 
عه سا ۹ و غے عر ا رص مو ى, رو رەو وى 
كيف تفلح أمة فعلوا هذا بنييهم وهو يدعوهم 
إلى الله؟ 
.2 و وو ا ر 
كيف سَمِعْتَ عبد الله يقرا هذه الآيَة موَاليْلِإِدًا 
ينی 4؟ 
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كان النبي 4 يرد عليهم جين كانوا يسَلمُونَ 


مح ا ام 4 صلا 

كيف کان نعل رَسول الله كَله؟ 

كيف کان قِرَاءَةٌ ال كلل باللَيّل؟ 
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گيف يفل قوم فعَلوا هدا نيهم وَهْوَ يَدَعُوهُمْ 
إلى الله؟ 
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016خر و و و ت 
لأخرجَن اليهود وَالنصَارَى من جَزِيرَةٍ العرَّب 
موقاس ا و قرو جر عراف ل ل اح كر ام ل 
لان أقول سبحان الله و الحمد لله ولا إلهَ إلا الله والله 


دسو 
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كرف 2 ليث ع كه سف ر 
لَيْنْ عشت إن شَاءَ الله لأخرجَنٌ اليَهُودَ وَالنصَارَى 


مع موه ع EEL‏ 
لین كان كل امْرئ فرح بم أوتىَّ وَأَحَتَ أن يحمّد 
لان مادك ال حمن باسطة أجيحعتها علا 


الراوي 
علي بن أبي طالب 
أبو الدرداء 


بلال 


أنس بن مالك 
عائشة 


أنس بن مالك 


أبو هريرة 
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طرف الحديث والأثر 
لأَنْيَغْدُوَ أَحَدُكُمْ فيَحْتَطِب عَلَى ظَهره فيتصَدٌ فیتصدق مِنة 
لان یملع جَؤْف أخرق فیا حير دون أن بتع 
شِعْرًا 


لطر ّى صَلَاة وَسُولٍ الله 


انين أن يُسَمّى رَافِعٌ وَيرَكَة وَيَسَارٌ 


َاأَحَدَ أَغْيرَ مِنَ الله وَلِذَيِكَ حَرَّمَ الفَوَاحِسَ 
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ت به 
لا لَه إلا اله الحَلِيمُ الكَرِيمُ سُبْحَانَ الله رب اعرش 
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١‏ لال ليم نعي ا لَه إا الله رَبُ 


لا إِلَهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه الْمُلْكُ وَلَهُ 


لا إِلَهَ إلا الله یردد ها تلات مَرَّاتِ 
عع BLE‏ ره عرق ع EE‏ 
لا أنتَ أحق بصدر دَابْتِكَ إلا أن تَجَعَلَهُ لى 
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الراوي 
أبو هريرة 
سعد بن أبي وقاص» 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
وائل بن حجر 
عمر بن الخطاب 
ابن مسعود 
أبن عمر 


أبو رافع 


عبد الله بن أبى أوفى 


ابن عباس 


علي بن أبي طالب 


بريدة بن الحصيب 
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طرف الحديث والأثر 
انمالك عرق ولت ال 


ا إِنْمَا كفيك أن تَحْثي على راسك ثلاث حَثباتِ 


:ما 
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6 ر 


لا باس بو بالقيمَةٍ 


85 
ره 


لا تُؤْذِي امْرَأَة رَوْجَهًا في ادنيا إلا قَالَتْ رَوْجَتْهُ مِنَ 


لا تبَاشِرٌ الْمَرْآةٌ الْمَرْأة تى تصفها لِرَوْجَهَا كانه 
ينر ليها 


لا نووا اليَهُودَ وَالنَصَارَى بالسّلام 


لا بيعو القيتاتِ ولا تَشْتَروهن ولا تَعَلْمُوَهُنَ 
ارگوا التار في ميُويَكُمْ جين تَتامُودَ 

لا َوَن في نَيْءِمِنَالصَّلوَاتٍ لا في صَكاةالَجرٍ 
البو اق ا رف ان ا ا 
لا رئ صله لا يْقِيمُ الرّجُل فيا يعني صُلْبَهُ في 
هخ 

الركوع 

CET‏ وو ص و عر 

اوا ووم ر 


معاذ بن جبل 


أبن مسعود 


فضالة بن عبيد 
أبو هريرة 


أبن مسعود 


حكيم بن حرام 
أبو سعيد الخدري 
أبو أمامة الباهلي 
ابن مسعود 
ابن عمر 
بلال 


أبو مسعود 


أبو هريرة 
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طرف الحديث والأثر 
لا خسوا عى المبُوروَلَامصَلُوا ا 
لا تجوز شَهَادَ حَائنِ ولا حا 
TS‏ 
لا تذل الملايكة افيه كَلْبٌ ولا صورَة ائيل 
َاَدعُوا أَحَدَاِلَى الطَّام حى يُسَلُم 
ا تَذَبُ ادنا حى يَمْلِكَ العَرَبَ جل ِن أَهْلٍ 


ره 


مدي 


لَائرْمُوا الجَهْرَة حَنَى تلح الشّمْسُ 
امزال جه :َل ن متزيد 

ا رول قَدَمَا ابن آدمَ يوم القِيَامَة مِنْ ع عن ريه حَتّى 
ال عن کن 
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اول دما عن حب شال عن 
ا سال الْمَزْأهُ طاق أيه کیم تان إن 
e‏ الاه سيريم وة لامعاو مَحْرَم 


لَاتُسَاكِنُوا الْمُشْرِكِينَ ولا تُجَامِعُوهُمْ 


YAT 


وم 


نا 


امنيا 
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طرف الحديث والأثر 
مما كرون ولوا 


اا 


لا سبوا اريس إا رايم 


لا سم عْلَامَكَ رَبَاح وَلَاأفلّحَ وَلَايْسَار وَكَائْجِيحَ 
لا شد لوال إلا إلى تلا ماج 

لا شربوا وَاحِدًا شرب البعير 

ا شر کوا بالله سینا ولا تَرُْوا 
ا 
لا تَصْحَبُ الْمَلائگة رَه فيا كلب ولا جر 
E E EY‏ 
اشع ان ني رضي اء 


700 عه کے 2 3 هھ o‏ 
لا صو م المَرْة وَرَوْجَهَا شاهد يَوْمّا مِنْ غَيْر شَهْرِ 


لَاتَصُومُوايَوْمَ السَبْتٍ إلا فيا امرض علي 


لا تَصُومُوا قبل رَمَضَانَ صُومُوا لِرُؤْيَتِهِ وَأَفْطِرُوا 


لَا نُظْهِرِ الشّمَاتَةٌ لأخيك فير حَمَهُ الله وَيَبْتلِيكَ 
لا َع فى صَدَقَتِكَ 


ا تُغْرَّى هَذِوِ بَعْدَ ايوم إلى يم القيامة 


سمرة بن جندب 


صفوان بن عسال 


أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو هريرة 


الصماء 


ابن عباس 


واثلة بن الأسقع 
عمر بن الخطاب 


ابن برصاء 
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لا تقاطعوا ولا تَدَايَرُوا وَلَا تا 00000 

لا تام الحُدُودُ في الْمَسَاجِدٍ 

لا قبل صااة عير طُهُورِ وَلَاصَدَقَة من عُلُولٍ 
مده دموا الشَهُر بوم ولا ومين 

لا دموا هر مضا بصِيام قله بوم يمي 
ا تَر الْحَائِضُ ولا الْجِنبْ سينا من الْقرْآنِ 

ابم ادي في لو 

لا تقل عَلَيْكَ السَّلَامُ وَلَكِنْ قُل: السّلَامُ عَليْكَ 

ا قوم السّاعَةُ حى لا يمال في الأْض: الله الله 

ا تقوم السَاعَة حتّی تَرَوا عَشْرَآيَاتِ 
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أا تقوم السّاعَةُ حَتَّى يَتَقَارَب الرَمَان 
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لا نَكَيْرُوا الكَلَام بعَيْر ذِكْرِ الله 


1۸ 
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طرف الحديث والأثر 
لا ڏوا عَلَيَّفَإنَهُ مَنْ كَذَبَ عَلََّ يَلِحُ في انار 
لا نُكْرِهُوا مَرْضَاكُمْ عَلَى الطّعَام 


لا تکتوا بكي 


ا تَلَاعَنُوا َة الله ولا بِعَضَبهِ وَلا بالتار 
ا ريات ول البزانن 
لا تَلِجُوا عَلَى الْمُخِيَاتِ 

لَاتَلْعَنِ الوح فنا مأمُورَةٌ 

لا ثُمَارِ أَحَاكَ وَلَا تُمَازِحْةُ 


ASE‏ ری مَنْ رَآِي 


ا تَتَاجَشُوا 
ےو 


لا دروا قن الد لا يفني ين القَدَرِ شين شعا 


لاد نف مرا َا من بَْتِ رّوْجِهًا إلا بإذْنِ رَوْجِهًا 


لا نشوا عله 


كم ا eS‏ 


1177 


وا 


ا 0 


لاشَيءَ في في الْهَام وَالعَيْنُ ق 
انل 


E ON 5 8‏ عو و 
1 4# في ع و عم 
لا منى مناخ من 
كعم ا ين ر عو رت کو ر ار 
لا نذرَ في مَعصية وكفارته كفارة يمين 


لا تَذْرَ لابن ادم يما لَايَمْلِكُ 


ا 
7 و 
لا نورك 
ا ل 
E E‏ 
هِجْرَةبَعْدَ الفتح وَلَكِنْ جهاد وليه 


4 و 8 


ا وَأ يحْتَرُوا هو أفضَلُ 


A۸۱ 


loo lo 


31۸1 


فهر الالكلاية رالا ا 
طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحديث 


ا وَالْذِي اصطفى مُوسَى عَلَى البسّر أبو هريرة 4 


3oo Iv‏ سه سا ويه #قارهئة ا ااه 
لا ولکن نهيت عن صوٽين احمَقين فاجرّين 


كو 0.8 ل جع و قل ر 
لا ولو قلت: نعم جبت 
ت و و 

لاو القلوب 

لا وتران في ليل 


َي و ر و ا 
يؤمِن عبد حتى يؤمن باربع 
OT‏ ع E. o2‏ 2 - 5 
لا يؤمن عبد حَتى يَؤْمِنَ بالقدر خيره و 


لا يبع في سُوقَِا إلا مَنْ قد تَمْقهَ ني الدينٍ 


31 ر و ر r‏ 
لا يبْخِضُ الأنْصَارَرَجُل يَؤْمِنْ بالله وَاليَوْم الآخر 


ته 
ر ء۶ 


لا يبلغ العَبْدُ اَن يَكُونَ مِنَ الْمْتَّقِينَ حَتَى يَدَعَ ما لا 


باس به 


جابر بن عبد الله 
جابر بن سمرة 
علي بن أبي طالب 
أبن عمر 
طلق بن علي 
أبو هريرة 
سعید بن زيد 
يؤيك بن سبعيك 
أبو هريرة 
أبن عمر 
ابن عمر 
أبو اتسعود 
أنس بن مالك 
علي بن أبي طالب 
جابر بن عبد الله 
عائشة 
عمر بن الخطاب 
ابن عباس 
عطية السعدي 


15خ هه" 


١ 


186 


7: 


Yo 


AV 


ا40 


ا 


لایع الل على بنع اجب لاطب على خط 


32 لر عن لان راض 
لا مين أَحَدْكُمُ الْمَوْتَ لِضُرٌ تَرَلَ به 


سس وب ا الفھارس اة 


الراوي 


أبن مسعود 


رقم الحديث 
«A4٦‏ ۸4۷ 


أبو هريرة ۸ 


ابن عمر 4۲ 


أبو هريرة» جابر بن \YYTAYYY‏ 
عبد الله 
أبو هريرة ١1:‏ 
يزيد بن عدي 10 
أبو هريرة ۸ 


أنس بن مالك 32 
جابر بن عبد الله 
أنس بن مالك ۹۸۳ 
أبو هريرة 
أبو بردة بن نيار ١‏ 
۱۷ 
V1‏ 


۳4۰۰ 


۷ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


ا يحرم مِنَ الرّضَاعَةٍ إلا ما ف الأَمْعَاَ في الذي 


9 
2 3 


حَدْكُمْ سيا مِنَ الْمَعْرُوفٍ 
ا يكم الحَاكم بَيْنَ اين وهو عَضْبَان يان 
a E‏ 


ايرد 


لا جل دم امرئ مُسْلِم يَشْهَدُ أن ا له إلا الله 
ا في بيع 
لابجل الكذث إلا فی كلا : بدت ال جل اقرا 


ك 
لع 
ل 
Ê‏ 
E‏ 3 
3 
* 
3 


25 حي aT eK AZ‏ 
لا پجل لامْرََةٍ تؤمن بالله وَالِيَوم الآخر أن تَسَافِرَ 
سَفْرًا 

ا جل لإمْرَوِتُْمِنُبالله وَاليَوْم الآخِرٍأَن تحِدٌَ عَلَى 
قال ° A‏ 

مَيتِ فوق ثلاثة ايام 


و 2 7 2 وي رة ات 0 0 
لا جل لِلرَجل أن يرق بَيْنَ انين إلا بإِذنِهِمًا 
رك 2 


ا 


أم حبيبة» زينب 


أبو أيوب الأنصاري 


۹۹ 


oV 


15 


١١1956 


TY 


YVoY 


4۹۳۲ 
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طرف الحديث والأثر 
O E‏ وه 1 
3 ر ف e‏ ت 2 
NN‏ 
ىرورم ريي 5 
لا يدخل الجنة قاطع 
2 6 هر ودعي في 
لايدخل الجنة قتات 


لا يُدخل الج 2 مَنْ گان في قَلْبِ مال حب به 


لَا يرال 


1 


حَذكَمْ في صَلَاةٍ ما دام ينها 


یں ایک و ییو ی 2 رت کاک یی 
لا يرال الرّجل يذهب بنفسو حتى يكتبّ في 


خن 


لايرل انك ربا من كر اله 

مط 5 3 0 
لا يرال الناس بخير ما عَجلُوا الفِطر 
که اک رور وه بي 
E‏ 
ا بد يَصْيرٌ عَلَى لَأوَاءِ الْمَدِيَ 


له شَفعًا 


عم 


وهم و 


نة وشد شدتها أَحَدُ إلا كنت 


الراوي 
علي بن أبي طالب 
أبو بكر الصديق 
أبو بكر الصديق 
جبير بن مطعم 
حلا بن البنان 


أبن مسعود 


جابر بن عبد الله 
البراء بن عازب 
أبو هريرة 
أسامة بن زيد 
سلمان 
أبو هريرة 


سلمة بن الأكوع 


عبد الله بن بسر 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


فھرس الأحادييث والآثار ا هج بج 


طرف الحديث والأثر 
رق و کے ليك و و قوعي کرو ر o‏ 6ه 


2 


لا يصو م عبد يَوْمًا في سَبِيلٍ الله إلا بَاعَدَ ذَلِكَ اليَوْمُ 


کی و ا 
لا يعدل بالرعة 


لا يماد الوَالِد بالود 

لا تل ملم گان 

اع E‏ ل E‏ 
لا قول أحدكم: اللهم اغفْرٌ لي إن شئت 
لَايْقِيمُ أَحَذُكُمْ أَحَاهُ من مَجْلِسِهِ ثُمَيَجْلِسُ فيه 
لا يكلم أَحَدٌ في سَبيل الله 


دس 1 0 2 عم 2 ير عه يك 2 ر 
لا يكون لأحَدِكمٌ ثلاث بَنَاتِ أو ثلاث أخوّاتٍ 


لا لج الَارَوَجُلٌ بَكَى من حَشْيَةِ الله 
R1 201‏ اف ج 7 
لايَمْشِي أَحَدكمْ في نعل وَاحِدَةٍ 


و 


امع َضْلٌ الْمَاءِ متم به الككةٌ 


الراوي 


أبو هريرة 


أهه 
رقم الحديث 


و 


FT 


oo 
طرف الحديث والأثر‎ 
ا بعكم ِن وركم دان بال‎ 
0 لايثرث عد بخ الاين قصلي عا‎ 


لا يَعُوتُ لأَحَدٍ مِنَّ الْمُسْلِمِينَ اال مِنَ الود 


لا ينبي لاحل أَنْ يل هََا إلا جل يِن الي 
5-0 َ< ا 


و 3 


عي عن © 


لا نتهي الناس عَنْ عزو هَذَا البيْتِ حتى يَعْزْوَ جَيْش 
عدف لق 01 ا و مركن هو 
لا يَنظر الله إلى رَجل أثى رجلا أو امْرَأةَ في الدبر 


39 -ه 


کو موقن الوم رت يي <قد عله اعرف ا نر 
لا يَنظر الله يوم القِيامَة إلى من جر ثوبّه خيلا 
ا يَنْظرٌ الرَجُل إلى عَوْرَةٍ لجل ولا تنظ الْمَزأ 
إِلَى عَوْرَةِالْمَرأَ 

لاعن رَجُل امأ 


ككثلك | کت كلق لا رك َك ا 
4 للهم ب مر لبيك 
2 


E o e a E‏ و ا اع 
لتؤّدن الحقوق إلى أهلهًا حَتى تقاد الشاة الجَلحَاء 
مح الكاة لاء 


ابن عباس 


أبو هريرة 


° 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
عور 23 و عرق غ حو عا ها وره وو ب 
تسن صفوفكم أو ليخالِفن الله بِينَ وجوهكم 
جهنم سبع اواب باب ينها لِمَنْسَلَ | سيف عَلَى 
هون عَلَى الله مِنْ قَيلٍ رَجل ملم 


سراق تار ا جدر کف جار رة 


عل اراک ب عَامِي هَذَا 
لَعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالمُسْتَوْضِلَةَ وَالوَاشِمَة 
وَالمُْمَوْشِمَة 

لَعَنَ رَسول الله وك آل الربَا وَمُو 


کله وَشَاهدَيْه 


عن سول الله وله الراشِيَ وَالمرْئَشِيَ في الحُكُم 
لَعَنَّ رَسُولُ الله ل رَائِرَاتٍ الْقَبُورِ وَالْمُنَخِذِينَ 
عَلَيَْاالْمَسَاجِدَ وَالسّوُحَ 

عن رَسُولُ الله يكل في الْحَمْر عكر 

عَنَ رَسُولُ الله ل لْمَُشَّهَاتِ بالرّجَالِ مِنَ الّسَاء 


الراوي 


النعمان بن بشير 


ابن عباس 


عبد الله بن عمرو 


أنس بن مالك 
جابر بن عبد الله 


أبن مسعود 


أنس بن مالك 


أبو هريرة 


ابن عباس 


أنس بن مالك 


ابن عباس 


مه 
Y۷‏ 


TIT 
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o04 
طرف الحديث والأثر‎ 
لعل والشكلل له‎ E 

عن رَسول الله يك الْمُخََِّينَ مِنَ ال جال وَالمَُرَجَلَاتِ 
ل 


مومع 


قان سیل ين راه 


E. 


قد أَخِفْتُ في الله وَمَا يُخَافُ أحَدٌ 


8 ع ی خا اع 


لَقَدُْ تَحَجَّرْتَ وَاسعًا 


راي بج قد 


لقدرَ يت رَسُولَ الله لبعد ما مام الصلاة كمه 


لَقَدُ ريت تيم وك وما يد ِن الدّكَل ما يملا به 


عو 
بطنه 


3 


قد ريا سَبّْعَ حو ما تا اوم إلا وَاحِدَةٌ 


قد ايتا يوم ينون افير َمُوَلينَانِ 
قد سأيي عَنْ عظيم وله يبر 
قد سَبَّحْتِ ټ بهذ ألا أعلمْكِ بار ِا سَبّحْتِ به؟ 


مضع و ی ی “لد 


لقد قدت تبي الله ي وَالحَسَنْ وَالحْسَيْنُ عَلَى 
ا 


r 0 لق‎ 


ہر بوا 


قدي َتْ علي ايه حب | إل مما عَلَى لاض 


الراوي 
ابن مسعود 


ابن عباس 


أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أنس بن مالك 

أبو هريرة 


أنس بن مالك 


النعمان بن بشير 


سويد بن مقرل 
معاذ بن جبل 


صفه 


سلمة بن الأكوع 


أبو موسى 


جابر بن عبد الله 


أنس بن مالك 


ا لفها رس الفني 
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اناا 


فهرس الأحاديث والآثار 


0 


e 
لَقَدْ مَمَمْتُ أَنْ لا أَمْبَلَ هَدِيّدَ إلا مِنْ فرشي أو‎ 


لَقَنوا مَوْتَاكُمْ ا لَه إلا الله 

5 سے و تر تر 

لَقِتٌ إِبْرَاهِيمَ ليله أسْرِيَ بي فَقَالَ: يا مُحَمَدُ 
5 ا 


جو جل هد بدا سهمه 

لَك َك وَلِمَن عَمِلَ ها من متي 

e 9‏ 
لبَق تتفي ني في لجل نما 
هيد عند الله ست خصّال 


للصًائم فَرْحَتَان: رحد جين بطر وََرحَةَ حِينَ 
للْمُؤْمِنِ عَلَى الْمُؤْمنِ ت خِصَالٍ 
لمُسَافرِثَكَاث وَللْمْقِيم َم 


لْمْسْلِمِ عَلَى لملم ست بالمَعْرُوفٍ 


5 
ت 


له فرح بوب أَحَدِكُمْ من رَجُل بأَْض وة 
له فرح وة أَحَكُمْ مِنْ أَحَدِكُمْ بِصَالَيه د 


وَجَدَهَا 


الراوي 
أبو هريرة 


جدامة بنت وهب 


أبو هريرة 


ابن مسعود 
ابن مسعود 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
طلحة بن عبيك الله 
المقدام بن 
معدي كرب 


أبو هريرة 


أبو هريرة 
خزيمة بن ثابت 
علي بن ابي طالب 

أبن مسعود 


أبو هريرة 


ككلا 


VY 


40 


VT 
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كهه 
طرف الحديث والأثر 
تل الم لأسب شود اوس ين يك 
م ترَاعُوا لم تراعوا 
506 


لم 56 آنا با هرَيرة؟ 


١‏ 00 عد ية عَلَى الْمَوْتِ 


َم كِب راهيم في َيْءِ قط إلا في تلا 

َم يكن اح مِنْهُمْ أَشَْهبرَسُولٍ الله يكل مِنَ الْحَسَن 
يكن مول اف إا بطري اشن دلا بالقصِیر 
لم يکن شَخْصٌ أَحَبٌ لبهم مِنْ رَسول الله 
من الي ل بالطويل ولا بالقصير 

ّما ّى عَبْدُ الله جَمْرَةَ العمَبة استَبْطَن الوَادِيَ 

لما أَرَادَ ابي بيا احج أذ في الاس 


دي بر ا O‏ 
لما أريدَ عثمَان جَاءَ عبد الله بن سَلام 


م ا ع عزوو 


ريد قل عنْمَانَ جاء عبد الله بن سلام 


0 


î 


أَغْرَقَ الله فِرْعَوْنَ قَالَ: لدَامَنت »* 
لما انيتا ِلَى بيْتِ الْمَفِْسٍ قال جبريل بإضبعه 


و 1 ووز عد لق ر 3 
ما تقل رَسُولَ الله يك مَبَطْتَ وَهَبَط الناس المَدِيئة 


رقم الحديث 
1۹۸ 
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144444٦ 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
َا جَاءَ اليكل إلى مَك ها من اعدا 
َا جيءَ برس عُبَيِْ الله بن ياد وَأضْحَابهِنُضِدَتْ 
لَمّا حَمَلَتْ حَوَاءُ طَافَ بها إبليس 


کے .ين نين 5 7 EA‏ 17 
َا لی الله آدمَ مَسَحَ ظَهْرَهُ فَسَقَطَ مِنْ ظَهْرِهِ ف 


5 
ر مامه 


لَمَا حَلَقّ الله آدې وح فيه الرُوحَ عط 


2 
ا 


لَمَا خی الله الأَرْض جَعَلَتْ نمید فَخَلَقَ الجبَالٌ 


لما حل الله الجَنَةَوَالَارَأَرْسَلَ جبْرَئيلَ إلى الجَنَّ 
3 عو 


لَمّا عر بي رَأَيْتَ إِدْرِيسَ في السَّمَاءِ الرَابِعَةٍ 
O E a a E TSA‏ 
لما فرع رَسول الله ج مِنْ بَدرِ قيل له: عَلَيِكَ العِيرَ 
م علس le dı f‏ ت 
ّا قم وَسُولُ الله ب المدِيئة صَلَّى تحر بَيْتِ 
المقيس 


- 
- 


ا يم رَسول لله ب منْ بوك رح الس 
لفو إلى تي الداع 

لا قم رول الله كل المَدِيئة نحم الاس إِلَيْهِ 
ما قَيم ال ل مَكَةَ َل الْمَسْجِدَ فَاسْتَلمَ 
ال 

ما قَِم الي كلا الْمَدِيَة 


اه الْمْهَاجِوُونَ 


مض 6ه ساي 


َا كان يَوْمُ أؤطاس أَصَبَْا ِسَاءً لَهُنَّ اروا في 


ص 


0 


مركن 


oo0V 


Mh E EL 


11۸ 


fA 


۸٦ 


ممه 
طرف الحديث والأثر 
لما کان يوم بذ ظَهرَتِ الوم عَلَى فَارِسَ 
لما كَانَ اليم الذي دَحَلَ فيو رَسُولُ اله يك الْمَدِيئَة 


مم 


ضاءً 


د 


لما گدبتني فريس فُمْتُ في الجر 

لا َر عُذْرِي فام رَسول الله ل على امثير 

لما وَقَحَتْ بَنْو إِسْرَائِيلَ في الْمَعَاصِي فته 
ملعاف 


ُن يَشْبَعَ اْمؤْمِنُ مِنْ خَيْرِيَسْمَعْهُ حَنَى يَكُونَ مهاه 
ن فلح قو وم ولوا أَْرَهُمْ امْرَأة 
َه أَجْرَانِ أَجْرُ لسر اجر العَلانية 


حَدَكُمْ إذَا ای أَهْلَهُ قَالَ: بشم الله اللهُمَ 


َوَن ن أَهْلَ السَمَاءِ وَالأَرْضٍ اشْتركُوا في دم مُؤْمنٍ 


ا اله فى انار 


واه لزان اق زرا في ا ا آمل 


ن رَصَاصة يم ذه وشار إلى مِْلٍ الجُمْجُمَة 


ان شيا كَانَ فيه شِفَاءٌ مِنَ الْمَوْتِ لكان فِي السَتا 


3 
a 


لَْأنَ قطرَةمنَ الرقوم فرت في كار ادنيا افدر 


أبو بكرة 
أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو هريرة» أبو سعيد 


عبد الله بن عمرو 
أسماء بنت عميس 


ابن عباس 


الفهارس الفنية 


رقم الحديث 
“و وال 


۳31۸ 


۸٦ 


4۹۸ 
515 
"/ 


۲۰۸۱ 


وله" 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
وأ مال ر ِا في اَلَف لَه 
َو أن الاس بون ا آعل ون اوش ا شا 
رَاكِبٌ لیل 
َو اَن الاس يَعْلَمُونَ ما في النَدَاء وَالضّفٌ الول 
و أنَكُمْ وون ٳڏَا حَرَجْتُمْ مِنْ عِنْدِي كُنتُمْ عَلَى 
حَالِكُمْ 
و نكم تَكُونُونَ كَمَا تكُوثونَ عِنڍي لأَطلكُمْ 
لو نكم كم توَكَلُونَ عَلَى الله ی توکله رز 
E‏ 
و أي تي راع لقت 
و تَعلَمُونَ ما أَعْلَمُلَصَحِكْتُمْ فيلا وَلبِكَيتمْ كيرا 
َو سَلَكَ الاس واوا أو شِعْبًا وَسَلَكٌتِ الأنصَارٌ 
وَادِيا أو شِعْبًا 
َو طَعَنْتَ في فَخِذِهَا لأَجْرَا عَنْكَ 
َو عَلِمْتُ انك تنظر لَطَعَنْتُ بها فِي عَيْنِكَ 
لوقل لاا الان عبان 
و گان يږي لاد عمَرَبْن الطاب 
َو گان رَسول اله 5 اما ًا ين الوح َكنم 


هَذْهِ الاية 


8ه 


fo 


4 


۳۳۴۸ 


TT 
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طرف الحديث والأثر 
لو کان شىء سابق القدر لمبقته العَينْ 


م 5 يه يري عر ع 6 ملم ا د ا رر ات 


َو کان الي اة اما يناه مِنَ الوّخي لَكََمَ هه 
اليد 


رو 


َو گات الا تغل عند الله جاح بعوصة مَا سَقَى 
كَافِرًا 


ومو ¢ سم #ه ةاد 


أوكنك 1 E‏ لأعزث الها 


و كنت مُوَمُرًا أَحَذَا منْهُمْ من غَيْر مَشُورَةٍ لأَمَرْتُ 
و َم من الدُئًْا إلا يوم وَل الله ديك اليم 
لوْتعلَم أي الأَعمَالٍ أَحَبّ إلى الله حملن 
لَوْيَعْلَمُ الْمُؤْمِنُ ما عِنْدَ الله مِنَ العقوَة ةما طَوِعَ في 
الجَنّة أَحَدٌ 


رت رج 


e‏ يڌي الْمْصَلَّي مادا علَيِْلكَانَ اَن 


و 


2 لَأْمَرْتُهُمْ أن يُوَخَرُوا الْعِسَاءَ 


ی أكني ار هم بالسّوّاكِ عند كل 


الراوي 


أبو هريرة 


أبو هريرة» زيد بن خالد 


رق 


١١4 


ل اق 


ريه 


۹ 


11۷ 


سا 


فهرس الأحاديث والآثار 
ار 
جد صا في كذيها زغل 
0 اح علي بن 


ا E‏ و چ م 8 
ل SS‏ 


و ور 2 


2 
ولا الهجرة لحنت 
أ على متي ما أتى عَلَى بني إسرائيل علو 
لعل بالنغْل 
لَيْتَ رَجْلاَصَالِحَا بحسني له 


رمن الأنصَار 


يرجن قوم من امي ين الَارِِشَفَاعتِي يُسَموْنَ 


ذخان الجَنَة مَنَْايمَ تَحْتٌ الشّجَرَة 

َيْسَ أَحَد أكثر حَدِيًا عن رَسول الله يك وني 

ليس أَحَدٌ مِنْ أُضْحَابٍ رَسُولٍ الله يله كر حَدِيئا 
َس بِالكَاذِبٍ مَنْ أَضْلَحَ بين الاس فال حيرا أو 
ا الشَخْصِيبٌ ب بشيٰءِ» نما هُوَ مَنْلُ تَرَله 
رَصُولُ الله کل 


بس ذلِكَ نما هو اشر 


14 7٦ 


0٦ 


10۹ 


طرف الحديث والأثر 
يس سىء أَحَبٌ إِلَى الله مِنْ فَطرََيْنِ ورين 
لَيْسَ شَيْءٌأكْرَمَ عَلَى الله من الدّعَاء 
لس عَلَى الْمُسْلِم في قرسو وَلَا عيدو صَدَكَةٌ 
ليس الغتى عَنْ كَثْرَةِ العَرَض وَلكِن الغِتّى عِتَى 


25 
ت 


النفس 

لَيْسَ فما دون حَمْسَة ذَوْدٍ صَدَقَة 

ليس لابن آم حن في وى هَذْهِ الخِصّالٍ 

يس لتا مَل السُوءٍء العَائد في هبيه كَالكَلْبٍ يَعُودُ 
َس الْمُؤِْن بالعّانِ وَل الان 
و 

س ما مَنْ شی الجُيُوبَ» وَصَرَبَ الحدُود 


لس ما مَنَْمْيَرْحَمْ صغیرتا ولم بور كيرا 


َيْسَ الراصلٰ بالْمُگافۍ 
E N‏ بالجبال 


7 مو م ف چو ر 
ليليني مِنْكُمْ أولو الأخلام وَالنْهَى 


وائل بن حجر 


أبن عباس 


أبن مسعود 
جابر بن عبد الله 
أبن مسعود 
ابن عباس» أنس» 
عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أم شريك 


أبن مسعود 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


a 2l 3 م‎ a f 
لينتهين آقوام يَفتَخِرُون بابائهم الِذِينَ مَاتوا‎ 


الْمُؤْمِنٌإِذَااشتَهَى الوَلَدَ في الجن گان حَمْلُهُ 
امون غر ريم لماو خب ليم 
المُؤْمِنيَشْرَبُ في معى وَاحِدٍ 
الْمُؤِْنُيَُوت بعَرَقِ الجَينٍ 
ما أبَقَيْتَ لأهلك؟ قَلْتُ: مله 
ا ةاون بي كذاوكة 

2 و او 
ما أخصي ما سمغت مِنْ رَسُولٍ الله 4 يقرا في 
لركعَتَيْنِ بعد المَغْوبٍ 
عا امكل ين ك 
تا أَرَى عَلَى أَحَدِ َم يط بين الصّمَا وَالمَرْوَةِ شين 
ما ری كَل شَيْءِ إلا لجال 
ما أَسْكَرٌ کیره قله حَرَامٌ 
ما آشگل علا أضْحَاب رَسُولٍ لله کل حَِيثٌ قط 


ا و عرد 


5 نهم يه ا عقاو 3 
ما أَصَبتَ بِحَدَهِ فكل وَمَا أَصَبْت بِعَرْضِهِ فهو وَقِيذ 


ت 


ما أَصَرَّ مَنِ اسْتَعمَرَ وَلَوْ فَعَلَه في اليَوْم سَبْعِينَ مره 


ا يكبل حبني 


a1 
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طرف الحديث والأثر 


ر وءعه > 


NENN NEE 


قات 


ظَلْتِ الحَضْرَاءٌ وَ أ 


ما أَظَلتَ قَلَْتِ العَبرَاءُ مِنْ ذي لَهْجَة 


2 
عه مهم 


أصدق 


وو 


ما أظن رجلا ينَقِص أا بر وَعْمَرَيْحِبٌُ التي كلل 
د 


ا ادس ا ت 2 اك کہ رور هون وو 
ا ت يحاي افيص افلا عن رهه 
قر # 


ما َكَل الي يك عَلَى خوَانِ 

ما أَمْسَكَ عَلَيْكَ فكل 

كا أن عد آل كود مُحَمَّدِ يك صاع تمر 

ما آمنَبلفآنِ من اشتحَلٌ حارم 

مار الله في التَوْرَةوَالْإنْجيل مغل أ اران 
ما أَنْهَرَ الدّم ودر اشم الله عَلَيْهِ فَكُلُوهُ 

مَا احْتَذَّى النْعَالٌ وَلَا انْتَعَلَ ولا رَكِبَ الْمَطَايَا 
ما اصْطَفَّى الله لِمَكَائكَتِهِ سُبْحَانَرَبِّي وَبِحَمْدِهٍ 
ما التَجَيْتُ ولک الله انْتَجَاهٌ 


قرو سوم 


ما بحت الله عد ييا إلا في لَروَة من قَوْمه 


الراوي 


عبد الله بن عمرو 


أبوذر 


الفهارس الفنيّة 


انا 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
ما بي متها؟ 


رە ر ره 


ما بين يي وبري رَوْصَةٌ مِنْ ريّاض الْجَنَة 


اده ب کا عرس و 

ما ہین لابتيها حرام 

ع واس لاي :5 5 ا ا 

مَابَيِنَ المَشْرقٍ وَالمَغرب قبلة 

ما كرت بغري في الاس و قر على الجا 
مر النْسَاءِ 

ما تَرَى؟ دیتار؟ 

ا ل لق a A A‏ 
مَا تريدون من علي؟ مَا تريدون من علي؟ ما 
e‏ 

رید وت ین علي؟ 

رر 28 ٤ر‏ ر ب كك ين اي : 1 
ما تَصَدَّقٌ اح بِصَدَفَةٍ مِنْ طَيّبء ولا يقبل الله إلا 
ال 
روعة 1 و ا 

مَا تقولون فِى هولاءِ الآسَارَى؟ 

ما جس قوم مَجْلِسَالَمْيَذكُرُوا اله فيه 
سرع عم 22 Î‏ اس صن TofS‏ 
ما حجبنی رَسُولٌ الله ل منذ أَسْلَمْتٌ 


را 0 ر ر e‏ 
مَا حسّدت امرّأة ما حسّدت خديجة 


تا حل افرئ نلم يَبثْ تين وَل شي 


و ٠‏ 
يوصي بير 


1 


اا اللاي ا لااز 


5 


E 


ض أَعْظَم من آية الكُرسي 


مْرَيْن إلا اختار أَرْسَدَهُمًَا 


“06 
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قر شرع امن کر قيب لاي 
ما الدثي في الآخرة إلا هثل مَايَجْعَلٌ أَحَدُكُمْ ِضْبَحَهُ 


عرو بن كلد ل بي r EE a‏ 5 ا 0 
ما رَأيت رَسُول الله 5 صلی فی سبْحَتِهِ قاعدا 


2 - 


ما رايت من ذي ِو في حل حَهْرٌ 
e‏ 


رع و 


رايت التي يل في 5 هر أَكثَرَ صِيَامًا مِنْهُ في 


شُعبّان 


AVY 


TAN" 


قاوس 


١ هه‎ 


نك 
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۲۰۱ 


VY‏ كرض 


ل۷ 


يضف 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


3 


ا رايت التي يكل يضوم شَهْرينِ متَاِميْنِ إلا 
شَعْبَانَ وَرَمَضَانَ 

مَارََيْتٌُ الوَّجَمَعَلَى أَحَدٍأَشَدَمِنْدُعَلَى 
سول الله كل 

ما رايا ِن قرّع وَإِنْ وَجَذَْاهُلبَخرًا 

ما زَالَ جيل يُوصِينِي بِالْجَارٍ حى ظََنْتُ أنه 


ور وچو 


سيوريهة 


راف 4 ١‏ حو 0 ع و اق لق 
ما رال جبّريل صَلوات الله عَلَيِهِمْ يُوصِينِي بِالجَارِ 
مَا زْلْتِ على حالك؟ 

ەر رو 2 تر >و رن ماه جم سو 
ما زلتا تشك فِي عَذَابٍ القبر حتى نَرَلْتْ: #أله' 
a‏ 


لس كك ر ر وه » 
مَا سالنی عنها أحد غيرك منذ أن 


انز 


4 


ت 


ما سَوِحْتٌ الي لا جَمَعَ أبْوَيْه لأَحَدِ غيْرَ سَعْدٍ بن 


ا موعت الي لدي أَحَدَا بوي إلا لِسَعْدٍ 
ET‏ 
ا ممع ١‏ إل ل 2ے سارك هه ا 
ما شبع رَسول الله 4 وَأهله ثلاثا تباعا من خبز البر 


ET EE 5 1‏ هع اما 8 
ما شّيْء آثقل في هيران الْمُؤْمِنِ يوم القِيامَة مِنْ لق 


جويرية بنت الحارث 


علي بن أبي طالب 


أبو الدرداء 


علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 


عائشة 


أبو هريرة 


أبو الدرداء 


0۷ 
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ينضف 


كلكا 


144۲ 


144۳ 


ooo 


roo 
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YATA 
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Y۸ 


للا 
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طرف الحديث والاثر 
3 3 5 عسي e‏ عر اكات مل 
مَا صلی رَسُول الله ية صَلاة لوقتها الآخر مرتين» 


رد و 


حَتَّى قَبْضَهُ الله 

ا صت مع النبيّ #5 يَسْعًا وَعِشْرِينَأكثرٌ ما 
سمتا تَلَايِينَ 

ع 1ه كي عر وم اع 2 0 ق E‏ 
ما ضر عثمان ما عول بعد اليوم مرن 


ما صل قَوْمبَعْدَ هُدَى كَانُوا عَلَيْهِ إا ووا الجَدَلَ 


ا 


ما طَلّحّتِ الشَّمْسٌ عَلَى رَجُل حبر من عُمَرَ 
مَاعَابٌ وَسُولُ الله ل طَحَاما قل 

: لا له إا الله وَالله كبر 
ض مُسْلِمٌيَدْعُو اللهتَعَالَى بِدَعَْة إلا 
ما عَلَى الأَرْض تفس مَنْفُوسَةٌ ‏ يعني الوم تأنتي 
ياكس 
ا 


ما عت ث عَلَى أَحَدٍ من اواج التي يك ما غِرْتُ 


ما عل العْطَيفِيٌ ؟ 
ما فى إِدَاوَتِكَ؟ 


فروة بن مسيك 


أبن مسعود 
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فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر 


ما قرأ رول الله يك عَلَى الجن وَلَارَآهُمْ 

مَاكَانَ ارا أَحَبٌ الحم إِلَى رَسُولٍ الله كله 

ما گان رَسُولٌ الله اة سرد سَرْدَكُمْ هَذَا 
ارول اھ روني لطر والأشكى؟ 
ما كان رَسول الله ل ي يَمْتَحِنٌ إا بالكية الي قال الله 
ما گان ضَحِكُ رَسول الله إلا بشما 


وفوف و 


ما كَانَ يَضل عَنْ أَهْل بَيْتِ رَسُولٍ الله کيا خبرٌ 
ا 


ر 


سه ر کہ 


ما گان کون برَسُولٍ الله کل قرح ولا كه 
ما كتا تتَهَدّى في عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل ولا تفيل إلا 
بَعْدَ الجمُعَة 


الراوي 
أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 


أبو هريرة 


عائشة 


ابن عباس 
عائشة 
عائشة 
عمر بن الخطاب 
عائشة 
عبد الله بن الحارث 


أنس بن مالك 


لا 


oo 


TANT 


داه 

طرف الحديث والأثر 
ما كُنْتُ أَرَى أن في دوس أَحَدًا فيد حبر 
ما كنت أَقْضِي مَا يَكُونْ علي ٠‏ 


شعبان 


مانت ر ولون لول َا في الجَاهِلِية ذا رينمو 9 


ما لاحل عِنْدَنَاءَ 


مِنْ رَمَضَانَ إلا في 


إا وقد ایتا ما خا با کر 
مالك ا طا 

مالم تله قاف الإبلٍ 

ما لي أَرَى عَلَيْكٌ جلي أَمْل التّار؟ 

ما لي وَلِلدََْامَ آنا في ادنا إا کراب 


e 


ا 00 


اا كي وع اس طن 


ا ِن أَحَِ من أَهْل الجَنَة سره أن زجع إِلَى ادنيا 


يسيد 


ما مِنْإِمَام يعلق بَابَهُ ذُونَ ذَوِي الحَاجَةٍ 
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فهرس الاحاديث والاثار 

طرف الحديث والأثر 
ما من يام العمل الالح فِيهنَ أَحَبّ إِلَى الله مِنْ 
هَذِهِ الأيّام العَشْرِ 


f ©‏ ا 122 ؟ و 


حب إِلَى الله آن تعب لَه فيها مِنْ عَشر 


ما مِن امْرَأَة تضم ٿيابها في غَيْر بَيْتِ زَوْجِهًا إا 
هتت الستر 


ER cry و6 لس هه‎ o o 
مَا مِنْ ذب أَجَدَرٌ أن يعَجُل الله إصاحبه العقوبة فى‎ 


عور ور 


2 


5 مدر قن و اق قوم 8 وعم مهو و 
ما من رَجل يذب ذنبا ثم يقوم فيتطهر ثم يصلي 


e 


0 ا‎ ê e E Hoa TER 
مَا من رَجل يصاب پشيٰءِ في جَسَّدِهِ فيتصدق به إلا‎ 
E e 

رَفعه الله به 


ا ھت ا الف 2000 
كن سی پیب امون من صب 


تا ِن َيْءِ يُوصَمْ في الويرَانِ نل مِنْ حشر 


أبن مسعود 


علي بن ابي طالب» 
أبو بكر 


أبو الدرداء 


أبو الدرداء 


الزبير بن العوام 


الاه 
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طرف الحديث والأثر 


معو ه فيا هرو 


مَا مِنْ عَم إلا ولي بده شر نه حتی توا ر 


و 
9 ه مه وه بع a‏ واعرهة شد E‏ 
ما من عبد مسلم يَعود مَريضا لم يَحضر أجَله 
1 
هه لم وو كع مق ول جو 


ما من عبد يَسْجَد لله سد إلا رَفْعَهُ الله بها دَرَجَةَ 


2 
‫َ 


ف ه ده ب 2 ر 28 مواق ع راض ف يوري 
ما من عبد يقول في صباح كل يوم وَمَسَاءِ كل ليلةٍ 


هم مه و 


ِِ + عو كدان وو 2 
ما من عب يَمُوت له عند الله خير يجب 


ر وه ف ا وو و و وو 

ما من مؤمن إلا وله يَايَانِء بات يَصِعَد منه عمله 

ما من ملم كَسَا مُسْلِمًا تَوْبًا إلا کان فی حفظ الله 
دفو ع2 ره 2 0 م ا خض 

مَامن ياخذ مَضجعه يقرأ سَورَة من كتاب الله 

و و ووم ر ر ا 

ما من مسلم يَشْهَد له ثلاثة إلا وَجَبّت لها 6 

7 9 1 7 2006 ەر 3 2 م 

ما من مُسْلِم يَعُودُ مُسْلِمًا غَذُوَةَ إلا صَلَى عليه 


تان ملم عرس زوزع زرا 
ای تفلم بل الال قز عن یو وجا 


5 هوه ع و E aS‏ 


ماين ملين فيان قتَصَافَحَانِ إلا غَفِرَ لَّهُمَا 


هھ د ونم 


85 و 


ا أكنة الامرو الكذات 


الراوي 

ابن عباس 
ثوبان» أبو الدرداء 
عثمان بن عفان 


أنس بن مالك 


أبو هريرة» أبو سعيد 
أنس بن مالك 
ابن عباس 
شداد بن أوس 
عمر بن الخطاب 


البراء بن عازب 


أنس بن مالك 


الفناومن ا 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
امن بي لا وَل يران من أَهْلٍ السَّمَاء 
کا ِن تفس تفل طلا إلا گان عَلَی ابن آدم فل 


نيه 


ما متك أن تَعْذُوَ مَمَ أصحَابك؟ 

ما تما أن لامعا 

مَامِنْكُمْ من أَحَدِإِلَا قد عُلِم 

مَامِْكُْ من رَجُل إلا سبلم رهيم القيامة 

ما تخل واد ودام َل أقْضَلَ من أدب حَسَنٍ 
ما نَقَصَتْ صَدَقَةٌ مِنْ مَالِ وَمَا زَا الله رَجُلاً بعفو 
إِلَا عر 


مَاهَدًاالْمَعْرُوفُ الذي ا بغي لتا أن تعْصِيَكَ فيه؟ 


معت ال وَمَا زدْتٌ عَلَى اَن 


ما يرال الام بالمُؤْمِنِ وَالمُؤْمَِة في تَفْسِهِ وَوَلَيِه 
وَمَالِِ 
ما يَسُرّنِي آي حَكَيْتُ رجلا وان لي كَذَا وَكَذَا 


ما قط مِنَ البَهيمَة وهي حي فهو فهر ميك 


الراوي 


۳۷۹ 


33۸ 
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طرف الحديث والأثر 


ما کون عِذْدِي من خير فلن دحو عَنْكُمْ 
ا 

مَاتَ رِجَالٌ مِنْ أُصْحَاب التي لا بل أَنْ تُحَرّ 
الحَمْرٌ 

مات وَسُولُ الله وله وَهُوَ ابن ثلاث وسين 

مَاتَ تاس مِنْ أُضْحَاب رَسُولٍ الله لوهم سرون 
الحَمْرَ 

مات النبي يك وهو يكره 
مث أَجْرِ عله علو 

مس متي مکل الْمَطر لَايُدْرَى وله خير اَم آخره 
مل ابن آم وَِلَى جنيو عة وتِسْعُونَ مييه 

مَل الي يعي عند الْمَوْتٍ كمل الَّذِي يُهدِي ذا 
عل آي بنلي الط ٿم بز يا لكي 
ل الرَاِلَة في الي في غير أَهْلًِا كَمَدلِ ظلْمَة يوم 


و 


لاد ك 


a 
4 مل الْمُؤْمِنِ الذي الاك‎ 
e 

ل الْمُجَاهِدٍ في سَبيل الله مل الضّا 


الراوي 


ابن عباس 


البراء بن عازب 


معاوية د 


البراء بن عازب 


بن أبي سفيان 


أبو مسعود 
أنس بن مالك 


أبو الدرداء 


ميمونة بنت سعد 


أبو موسى الأشعري 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار چ ا پڪ ص ڪڪ 


طرف الحديث والأثر 
لي في اين مَل وَل تى دارا اسه 
لْمُحْرِمُ إِذَالَمْيَجدِ الإزّارَ قليبَس السَّرَاوِيلَ 
الْمُخْتَلِعَاتُ هن الْمُتَافِقَاتُ 
الْمَِئة حرم مَاَيْنَ عَبْر إلى ؤر 
2 ت شم عَلَى فر و 
سول الله وليه 
ل نا نِأَخْمَرَانِء فَسَلَمَ عَلَى الي كله 
مَرّوَسُولُ الله يك سیخ َب بای بن اله 
مول الله ةيمور ادبي قبل عَلهم وهو 

0 


الْمَرْه مَعَ مَنْ اح وله ما اكْتَسَبَ 


الْمَرءُ مع مَنْ أَحَبَّ 


عي و 4 


الْمَنْاَةٌ تحور لاله مَوَاريت: عَتيقَها وَلَقِيِطَهَا وَوََدَهَا 


ىا و 


لرا ا فا حرجت اس سَْتَشْرَفَهًا الشيطان 
ربا بأ ماني 

مَرْحَبابالرَاكِبٍ الْمُهَاجر 

مَرَرْتَ بِرَسُولٍ الله 444 وهو يصلي قَسَلَمْتُ عليه 


o‏ ورا مه 


مَرضصت اني رَسُولُ الله ي َحُودُني 


عبد الله بن عمرو 
أنس بن مالك 
ابن عباس 
أنس بن مالك 
أنس بن مالك 


صفوان بن عسال 


واثلة بن الأسقع 
ابن مسعود 
أم هانئ 
عكرمة بن أبي جهل 
صهيب الرومي 
أبو قتادة 


هلاه 
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طرف الحديث والاثر 

مرن أَرْوَاجَكُنَ أن يَستَطيبوا بالْمَاء 
1ف م ا اا طا ا 7 
مره فلیراجعھا ثم ليطلقهًا طاهرًا أو حَايلا 
مروا ابا بر فَلْصَلٌ بالنّاسِ 
الان عا ل على الاوت ا لد ينك 
0 معي 
المَظلوم 
زك 
الْمُسْتهْتَرَونَ في ذِكْر الله يصع الذَّكرُ عَنْهُمْ أَتْقَالَهُمْ 
52-00-76 7 و ی ا ر تی 
مَس رَسُول الله ياء ده على وَجُهي وَدَعَا لي 
N‏ لَايَظْلِمُهُ 
المُسْلمُ مَنْسَلِمَالمُسْلِمُونَ من لِسَانهِ ويره 
فق ت ی و ر 2 غه ر ٤ر‏ و رہ پو قةر 
مطل العْنِىٌ ظلم وَإِذا أتبع أحدكم على ملي فليتبع 
د أي oF‏ .0 فو لع 
مَعْ الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دما 
الْمُعْتِّي في الصَّدَقَةِ كَمَانِعًِا 
معقبات لَايَخِيبُ قان 
وي ر 2 5 
اح لصّلَا امور وريه التي 
رس 5 مر 2007 3 
مَكْتَوبٌ فِي التَوْرَاةٍ صِمَةَ مُحَمدِ وَعِيِسَى ابْنٍ مَرْيَمَ 
ا E‏ 


اا ر 


گت الت کل مَك گات عَشْرَةَ 


فض 
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فهرس الأحاديث والآثار 
0 

لون 00 

الْمُلْكُ في فرش وَالقَضَاءُ في الأنصَارِ 

لَك مِنَ اْمَكَائكَةِ مُوَكَلُ بالسَحَاب 

مَنْأنّى امْرَأئَهُ في قلا من دبرا کان الود أو 

من أنّى بهِيمَةً فلا حَدَ علَيْه 

7 انا 00 


ر 127 بهي وو د لاقي اناد و قراف 
م اح لقاء الله اح الله لقَاءَه 


حي تین 


مَنْ اَذَك مِنَ الصَّبْح رَكْعَةَ قبل أن تلم الشَمْسُ 


> م2 ه 6ه 


عن فرك ف الصا ركه نقذ ارك الفا 


e 


من اد۵ سبع سین متا كيت له ر اّما النار 


م اَن يام على ار e‏ 


الراوي 
معاذ بن جبل 
أبو بكر الصديق 
أبو هريرة 
ابن عباس 
جابر بن عبد الله 
ابن عباس 
أبو هريرة 
ابن عمر 
عبادة بن الصامت» 
عائشة 
عمرو بن العاص 
علي بن أبي طالب 
ابن عمر 
سعيد بن زيد» جابر 
ابن عبد الله 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن عياس 
أنس بن مالك 


عبد الله بن عمرو 


۹۸ 


۳7۹4 ۳۷A 


كلا 


طرف الحديث والأثر 


اا 3 ن في کي مَعْلُوم ووَزْنٍ مَعْلُوم 


2 


مَنْ اسار عَلَى أخيه بِحَدِيِدَةٍ سنه الْمَلَابَكَةٌ 


من آصات دا جل عقوبتة في الدئيا 
أسَاب ين مذي ڪاو ع مز ل 


أ 


ا ا 


00010 


من أعتق رب مُؤْمِنَة َه عت الله من َكل عضو 


و كمي + 


من أعتق نو 


28 


2 


من عطي حَظَه مي افق َد أطي حَظَهُمنَ احبر 


ا ا 
مَنْ أعْطَى لله وَمَتَعَ له وَأَحَبٌ لله وَأَبْعَض لله 


و أذ 


مَنْ أَفْطَرَيَوْمامِنْ رَمَضَانَمِنْ غَيْرِ رُخْصّةٍ وَلَامَرَضٍ 
من اکل أو شرب اسیا فلا يفْطِرْ 


o‏ کے 


من آگل طَعَامًا قال : الحَمْد لله الذي أَطْعَمَنِي مَذَا 


مَنْ اكل طيبًا وَعَلَ في ست وَأَمِنَ التاس بَوَائِقَهُ 
دحل الجن 

من أكَلَ في قَضْعَةٍ ثم لَحِسَهًا اسْتَغْمَرَثْ لَه القصعة 
كن أكل ا 

مَنْ أنْظرَ مُحْسيرًا أو وضع له لَه اله يوم القِيَامَة 


ا د 


عقني ريل اكيت ةسبال فب 


الراوي 

ابن عباس 

أبو هريرة 
علي بن أبي طالب 
عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن محصن 

أبو هريرة 


ابن عمر» ابو هريرة 


أبو الدرداء 
جابر بن عبد الله 
معاذ الجهني 

أبو هريرة 

أبو هريرة 
معاذ بن أنس 


جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 


خريم بن فاتك 


الفهارس ألم A‏ 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
من أََانَ سان اله في الأَرْض انه لله 
مَنْ أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ طَاهِرًا در الله حتی یدرک 
النعَاس 
من اَي هدا اللْبَنْلَكُ؟ 
رو اقاء ت د ا ر را اذى اغبا 
حِجَابًا من انار 
من اتح كبا إلا كلب مَاشيةٍ 
من انتح آذ رت بالتدية ليت يها 
من سماد مالا اد رگا عليه 
ن ری مُصرَاة هو بالخیار إا حلب 
َنِ اشْتَرَى مُصَرَّا مهو بالخيار نة ام 
من ايرث مهفي يل اله ا حرام على لذ 
من اغْعَسَلَ يوم الجُمُعَة عسل ةنم َاحَ 
من اعْتسَلَ بوم الج وَس وبکر ولك 
من اراب السَاعَة ماك ارب 


غ عب ف 


ن الى أو اشر َه بَريء يِن لَك 
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تمه 
طرف الحديث والأثر 


E N a‏ كاه اله فول 


من بی لله مَسْجِدًا بی الله له مله فى الجن 


ا حي عت ع 


م 


عن لتم لى كات الناس يوم لجْمُعَةٍ انَخَدَّ جسْرًا 


من ترك الجَمْعَةَ تلات مَرّات تَهَاوَنًا بهًا بها طبع الله 


ا ا ا 


مَنْ ترك مالا قَلأَهْلِهِ وَمَنْ تَرَكَ صَياعا فَإلَىّ 


مَنْ تَعَارَّ مِنَ اللّيْل فَقَالَ: ا إِلَهَ إلا الله وَحْدَهْ لا 


ابن عباس 
عثمان بن عفان 
أبو هريرة 


ابن عباس 


معاذ بن أنس 


أنس بن مالك 


معاذ بن أنس 


أبو هريرة 


عبادة بن الصامت 


الفهارس الفنيّة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
نعل ينوكل إل 


3 


مَنْ تَعَلَّمَ عِلْمًا لِميْر الله أو أََادَ به غَبْرَ الله قر 


شع عاق د 


مَفعَدَهُ من انار 


ووم 


مِنْ تَمَام | ية الخد اليد 


عد 


من تَمَام ياد ايض أن يَضَعَ حَدُكُمْ يَدهُ عَلَى 


٣ #2 
02 oF Flo 


مَنْ تَوضاً فَأَحْسَنَ الوضوءَ ثم أَنَى الجمعة فَدَنَا 


0 


مَنْ توَضَّأيَوْمَ الجُمْعَة قبا وَنِْمَتْه وَمَنِ اغْتَسَلَ 


مَنْ جر وب خيكاء لَمْ ينظر الله إلَْهِيَوْمَ القيامة 


صرت ےر و 
کے لاعن ا ت :5 فک فنه لَغْطة 
0 ن في میں e‏ 

5 ب 


لود شو ل 2 


أبو هريرة 


عمر بن الخطاب 


سمرة بن جندب 


أبو هريرة 


أبن عباس 
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طرف الحديث والأثر 
من حَاقَط عَلَى أَْيَع كعات قبل الظهرٍ ودع 
بَعْدَهَا حَرَّمَهُ اله عَلَى التار 
مَنْ حَافَظَ عَلَى شُفْعَةِ الضُحَى عفر لَه دلوي 
من َج الت لين ڃر َه باليْتِ 
مَنْ حح فلم يرٺ ولم يقس عفر لَه ما هدم منْ 


o 


دنه 


مَنْ حَحّ هَدَا الت او اعَمَرَ فَليَكنْ آخرٌ عَهْدِه 


0 ر 8 واو کی 


َم اَن ال بك کان يبول اما فا نُصَدفُوهُ 


ه o3‏ 0 رة وه من 2 
من حسْنِ إِسلام المرءِ ترکه ما لا يَعنِيه 


من حَد 


من حَلف بغير الله فقد كفرٌ أو أشرّك 


عن عاف ب فارشا کا قير کا فل 


قن حاف ی وین قرأ عبرا عبرا نها فبك 


مَنْ حل عَلَى وين وَهُوَ فيا اجر ليقتطِع بها مَالَ 
E‏ 


الراوي 


أم حبيبة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


المغيرة بن شعبة 


عائشة 
أبو هريرة 
ثابت بن الضحاك 


أبو هريرة 


أبن مسعود 


الفهارس الفنية 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 
مَنْ حَلَفَ قَقَالَ: إن اء الله لَمْ يَحْنَثْ 
مَنْ حَلَف مِنْكُمْ فَقَالَ في حَلِفِهِ: وَاللّاتِ وَالعُزّى 
ن حم عَلَينَاالسّلاح فيس ين 
من ويب عُذَبَ 
مَنْ حاف أَدلّحَ وَمَنْ أَذلّحَ بع الْمَِْلَ 
وخر في طب الولم دفي شيل الااعى 
من شي نكم أن امسق من آخر اليل ويز 


Gf» 


من أوله 


A GCE ا 2 - روه‎ 

من دخل حَائطا فلياكل ولا يذ خبنة 

o a‏ كع أ ا ونم 
من دخل السّوق ل لا إلا الله وَحْدَه لا 


ندال ن غلم ق تر 

ملعل تن لول اجر اماه 

مَنْ ذَرَعَهُ المَيْءْ فليس عَلَيْه قَضَاءٌ 

مَنَْآنِي في المَتام فَقَدرآنِي 

مَنْرَأَى صَاحِبَ با قالَ: امد لله الذي عَاَئِي 


مما ابتاك به 


الراوي 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو موسى 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 


أنس بن مالك 
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طرف الحديث والأثر 
مَنْ ری مُتْكرًا فليْكِرُهُ بيد 
ره ر فو ور 
مَنْ رَأى مِنْكُمْ رُوْيَا؟ 


مَنْ رَأَى هلال ذِي الحِجَّةٍ وَأَرَادَ أن يُضَحَيَ قلا 
ووت 


ڀأخڏن من شّعْرِهِ 


مَنْ ر عَنْ عرض أيه رَد الله عَنْ وَجْههِ التار يوم 


م ٥ے‏ عع ر چ و وق 
ك 


7ه 


مَنْ رار قوم َا بوهم وَلْيَوَهُمْ جل مهم 
ٿن َع في أْض َو يعي هم ليت له ون 
لزع َي 

مَنْ سال الله الجَنَة نات مراب قا قَالَتِ الجَنَهُ 


و 


مَنْ سأ الله السهَادةَ منْ لبه صَادٍ قا بَلعَهُ الله متازرً 
ا 


مَنْ سَأَلَ الله القنل في سَبيله صَادِقًا مِنْ قله أَعْطَاهُ 


من 


الله اجر الشّهِيْدٍ 
مَنْ سيل عَنْ عِلم عَلِمَهُ ثم 


200 کا أ 


آلجم يَوْمَ القِيَامَةِ 


مَنْ سأ القَضَاءَ ول إِلَى نَفْسِهِ 


و عو 


مَنْ سال الاس وله ما نيو جَاءَيَوْمَ القيامَة ومسا 
و 


ق ق 
في وَجهو خمُوش 


أبو الدرداء 


أبو نجيح السلمي 
مالك بن الحويرث 


ي 


أنس بن مالك 


سهل بن حنيف 


معاذبن جبل 


أبو هريرة 


أنس بن مالك 


ابن مسعود 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


مَنْ سبح الله مات بِالعَدَاةٍ وَمِائةَ بالعَشِيّ کان كَمَنْ 


o‏ رمو 


مَنْ سره أن يَسْتَجِيبَ الله لَه عِنْدَ الشَّدَائِد وَالكُرَبٍ 


مَنْ سره أن يَنْظْرٌ إلى | لصَّحِيفَة الي عَلَيّْهَا انم 


وت 


محمد 


مَنْ سَرَّهُ أَنْ ينظرَ لى شّهِيدِ يَمْشِي عَلَى وَجْهِ 


الأزض فَلْيْطر 
و وا 2 


مَنْ سره أن يَنظرٌ إِلَى يَوْم الِيَامَة كانه راي عَيْنٍ 
مِنْ سَعَادَة ابن ادم رضَاهُ بِمَا قَصَى الله لَه 

مَنْ سكن البَادِية جَمَا وَمَنِ نب الصَّيْدَ عَمَلَ 

مَنْ سَلَّكَ طَرِيَِا بغي فيه عِلْمّا سَلَكَ الله به طَرِيمًا 


إلى الجتة 

مَنْ سَلَكَ طَريقا يتمس فيه عِلْمّا سه الله له طَرِيًا 
إلى الجتة 

مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانهِ وَيدِهِ 


من سن سنه خير انيع ليها َه اجره 


الراوي 
عبد الله بن عمرو 
معاوية د 


بن أبي سفيان 


أبو هريرة 


ابن عباس 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 


أبو موسى 


جرير بن عبد الله 


همه 
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طرف الحديث والأثر 
من الس أَنْتَحْرُج إِلَى العِيد مَاشِيا 


وک هم بو 


من السنة أن يُحْمَى التشهد 


1 وان شا وشول ا 


حَتى يدفع 
مَنْ سهد الْعِشَّاءَ في جَمَاءَةٍ کا E SHE‏ 


ر رح يك 


36 3 


مَنْ سهد صلاتتا مَذِوه وَوَقَفَ 


ع :ف عا عرعرت ER a‏ 2 وه هس ct‏ 
من ضام رَمَضان تبه بيت مِنْ شوال فذلك 
صِيَامالدَهْرٍ 


مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَصَلَّى | لصَّلَوَاتِ وَحَجّ البيْتَ 


مَنْ صَامَ مِنْ كَل هر نلاه ام لِك صِيَامُ الدَهْرٍ 


2 


مَنْ صَام يما في سيل الله جل الله بيه وَبَيْنَ انار 


الراوي 
علي بن عبد الله 
أبن مسعود 
جابر بن عبد الله 
كعب بن مرة 


عمرو بن عبسة 


معاوية بن أبي سفيان 


عبادة بن الصامت 


عروة بن مضرس 
عثمان بن عفان 


ابو أيوب 


معاذبن جبل 


أبو هريرة 


Yor 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَنْ صم يما في سيل الله زَحْرّحَهُ الله عَنِ التَارِ 
مَنْ صَبَرَ عَلَى شِدَيََا وَكأوَائِهَا كنت له شَهِيدًا 
مَنْ صَلَّى بَعْدَ اْمَغْرْبٍ ست رَكَعَاتٍ لَمْ يتكلم فيا 
ہن صلی رکا کم يف نهب قر لم ر 
مَنْ صَلَّى الصَّبْحَ فَهُوَ في َة الله 


EEE‏ ررب ارو بر ا ا و 

مَنْ صلی صاَة لم يقرا فيها بام القرآنِ قَهِيَّ خدَاحٌ 

كا تي عضر فة بی اله قطنا 
مَنْ صلی عَلَى جَتَارَةِ قله قراط 

مَنْ صلی عَلَىّ صلا صلی اللهعَلَيْه عَهْرًا 
ت صل غلك للا ضفو 0 

من صَلَى الجر في جاع 

من صَلَى في يوم ولتي رة رة ني لبيٽ 

في الْجَنَة 


1 


ل قل اقزر اا يَعَدَهَا أَرْيَعًا حَرَّمَهُ الله 
تَعَانَى عَلَى انار 


oAV 
رقم الحديث‎ 
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طرف الحديث والأثر 


ع چ 


مَن صمت جا 


مَنْ صِع َيه مَعْرُوفٌ فَقَالَ لمَاِلِه: جَرَاكَ الله حيرا 


مَنْ صَوَّرَ صُورَةٌ علب الله حى يمح فيا 


مَنْ ضار ضار لله به 


ره ).> موي o‏ ا لمر غير م مو ره 
من طاف بالبيتِ خمسين مَرَةَ خرّجَ من ذنوبهِ كيوم 
دوع عقو 
ولدته امه 


6 Nf ° 


طَلَبَ لعل كان كَمَارَة لما 


مَنْ طَلّبَ العِلَمَ لِمُجَارِيَ بو العلَمَاءَ 


مَنْ عا جَارِيئيْنِ حلت آنا وَهُوَ الجَنَة كَهَاَيْنِ 
مَنْ عى تَكُلَى کي ردا في الجن 

مَنْ عَرَّى مُصَابَا قَلَهُ مدل اجره 

من عير اء دب لَمْ يَمْتْ حتى يَْمَلَه 

من غُسْلِهالمُْل وَمِنْحَمْلِهِ الْضوءُ 


من عش العَرَبَ لَمْ يذل في شَفَاعتِي وَكَمْ له 


الراوي 


أسامة بن زيد 


أبو صرمة 


رقم الحديث 
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فهرس الأحاديث والآثار 


اا 


- 
Re‏ علوم تر وسو 


مَنْ فرق بين وَالِدَةِ وود ها فرق الله به 
مَنْ قَطَرَ صَائِمًا كان لَه مل اجره 
ا 

من الَائْلُ كَذَا وَكَذَا 

مَنْ قال في سَِيلٍ الله منْ رَجُلٍ مُسْلِمِ فاق اة 
وله الجَنةُ 
من اتل کون گي اله جي العلا َه في سبل لله 
مَنْقَالَ: أسْتَغْفْرٌ اله الَّذِي ا لَه إلا هُوَ الح القَيُوم 


٤ 
ادا‎ 


من قال أَشَهدُ و مسي 


م e‏ الله 507 


ن قال ين ضح اوت مرات: آعود بان السِّيع 
ا 


قَالَ قال جين يَصَبِحٌ وَحَينَ يَمْسِي: خان اله 


م ا 


وَبِحَمْدِه ما مرو 


مَنْ قال جين يُصْبحُ : الله أصبختا تُشْهِدُكَ و ونشهد 
حَمَلَةَء عرشك 


الراوي 


أبو هريرة 


أنس بن مالك 


4۲۲ 


۳۹ 


0۰۰ 


0۹۰ 
طرف الحديث والأثر 


- 


مَنْ قال جين يمسي : رَضِيتٌ بالل ربا وَيالإِسْلَا 2 دينا 


م وص #7 
وبمحمد نا 
ر € 


مَنْ قَالَ: شُيْحَانَ الله العظيم وَبِحَمَدِهِ عْرسَتُ لَهُ 
نَخْلَةٌ في الجن 
مَنْ قَالَ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِ ماه مرَةِ حطْث حَحَطَايَاة 


مَنْ قَالَ: سان الله لله وَبِحَمْدِهِ ماه مره غْفِرَتْ لَهُ 


نكل عفر اب لاإ 


وهو نَانِ رجليه قبل 


- 
- 


إلا الله وَحْدَه لا ريك لَه 
E E‏ 5 وو o‏ 
من قال فی دبر صلاة | > 


ص 


مَنْ قَالَ في الهر بير ءلم افده من لار 


مَنْ قَالَ: لا إا الله والله أكير صدقه ريه 
مَنْ قا : لا إل إلا الله وَحْدَهُ لا شريك له لَهُ الْمُلْكُ 
و 


ر 


عَلَى الله 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
من قال يوم الجُمُعَةِ وَالإِمَامُيَخْطْبُ: انث مذ لعا 
من فام رَمَضَانَ مانا وَاحيِسَاًا عفر له ما هدم ِن 
مَنْ قب تيم مِنْبَيْنِ الْمُسْلِحِينَإِلَى طَعَامِهِ وَشَّرَابه 


اود ا E a‏ 2 
من قتِل دون مَالِهِ فهو شهيد 


من قَتَل عبده قتَلْناة 
KEENE‏ 
ر 8 م ور و ت در Ey ak‏ 
من قتل متعَمّدا دفع إلى أولياء الممقتول 


e‏ ےی ر کی کے ی ی چک ی که ر و 
من قتل نفسّه بِحَدِيدةٍ جَاءَ يوم القِيَامَةِ وَحَدِيدتَهِ في 


و 
ع لهم ft‏ 800 وعب ar 4286 4020 CR‏ 
مَنْ قتل وَزَعْةَ بالصربة الأولى کان له كَذَا وَكَذَا 
ع 


20 


مَنْ كك أَفْلَان؟ 


ره مدوم الو ووم وى 2 
من قتله بَطنه لم يَعَذْبٌ فِي قبرو؟ 


م 


مَنْ دم ئة َمْ يعوا الحُلُمَ كَانُوا لَه حضتا 


الراوي 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


أبن عباس 


سعيد بن زید» عبد الله 


بن مرن 
سحمرة بن جلاب 

أبو قتادة 
عبد الله بن عمرو 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


خالد بن عرفطة» 
سليمان بن صرد 


أبن مسعود 
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طرف الحديث والأثر 


من قر ينآر شووة ار 0 


ا ا o‏ چ م E. EO?‏ 


8 عر عر و 


ام الدَّحَانَ في لَه اصح يَسْتَفْفرٌ لَه 
مَنْ َأ حم الدَّحَانَ في ليل الجُمَْةِ غُفْرَلهُ 
مَنْ قَرَأ حم الْمُؤْمِنَ إِلَى وليه الْمَصِيرُ 4 وَآية 


الكْرْسِيٌ جين يصب 


۶ ت 


من را شورة: انارو را: ط س امه 
ْمَك َك » 
e‏ 88 بن a‏ 


من قرأ القرآن فاستظهره فاحل حَلَالَهُ وَحَرَم حَرَامَةُ 
من فوأ اران فلمشال ا 


۶ ره ده ر باد ودامي ۴ص‎ #4 e 
* من أكل يوم ماني مَرَةٍ فل هو أله لحد‎ 
ا 2 2 8 اه‎ 


الراوي 
أبو مسعود 


أبو الدرداء 


أبن مسعود 


أبو هريرة 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


علي بن أبي طالب 
عمران بن حصين 
أنس بن مالك 
عبد الله بن عمرو 
عمرو بن عبسة 


جابر بن عبد الله 


ابن عباس 
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طرف الحديث والاثر 
فال و ی و راودب رو ر رت 
مَن کان له مال يبلغه حج بيت ربو 
مَنْ گان يُؤْمِنْ بالله وَاليَوْم الآخر فلا يَسْفِكَنَ فيا 
دا 
مَنْ كان يُوْمِنْ بالله وَاليوْم الآخر فلا يَسْقِ مَاءَه وَلَدَ 


عير 


ر 


IEC ت‎ 


م کان يمن بالله واليوم الآخر َليكْرمْ ضيفه 
So iT Kf rl) 3 o‏ 
من کان يؤمن بالله وَاليّوم الآخر فليكرِمٌ ضيفه 


مَنْ كَانَ ُؤِْنْ بالله وَاليَْم الآخر اا بذجل حَلِيلتة 


۳ 


وار ر ی ور ی کو ےھ ع ا و ت 
من كذب على متعمدا فليتبو ا مقعده مِنَ النار 

ٍ 5 عاو 12 ور سے رت رە 
E‏ ا م ° و ي ور د ار ص ۶ سر وس لو 
من کذب على حسبت أنه قال متعمدا فليتبوا بيته 


مِنَ النار 


الراوي 
ابن عباس 
ابو هريرة 


رويفع بن ثابت 


ابو هريرة 


جابر بن عبد الله 


أنس بن مالك 


أبن مسعود 


أنس بن مالك 


١١١ 


1۹۷ 
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طرف الحديث والاثر‎ 
مَنْ كَلَّبٌ في حلمو كلف يَومَ القِيَامَة عَفَدَ شَعيرَة‎ 


من كير او عَرِج فَقَدْ حَلَّ وَعَلَيِْ جه أخرَى 
مَنْ شف مِمْرًا فَأَدْحَلَ بَصَرَهُ في الببْتِ قبل أن 


يوذن له 


Eê 


مَنْ كَظمْ عَيْظًا وهو يَسْتَط 


وه 
01 ود دو ر 


م أن ينمذه دعاه الله > يوم 


ه3 


مَنْ کنت مولاه فعلي مولا 

من اشر الاس اشكر لله 

مَنْ لبس وبا جَدِيدًا َقَالَ؛ الحَمْدٌ له الذي كَسَانِي 
مَنْ لبس الحَرِير في الدَنْيالَمْيَْسْهُ في الآخِرَة 
مَنْ ِي الله بير تر مِنْ ها لهي الله وَفِيه ثم 
مَنْ لم يُجْمِع الصا َل الت ايآ 
يسم 


16و سه سمس رمه 


e 

of”‏ 2 را ته e‏ بت و 
مَنْ لم يصَّل ركعتي الفجر فليصلهما بَعْدَ ما تطلع 
إل د 


0 


ل ا سن 


YoY 
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طرف الحديث والأثر 


من مات وَعَلَيِْ صِيّمُ هر دَلبطِْمْ عَنْهُ مَكَانَ كل 


من الْمَكَلمُ في الصّلَاةٍ 
مِنَ الْمَذْي الْوُصُوء وَمِنَ المي اْعْلُ 
عل ككزة فلاب على پرا 


عم و 


من ملك ذَا رَجم مَحْرَم فهو حر 


عي تي ی خب عن وا 


5 2 
مَنْ مح مَِِحَةَ لبن أو ور أو هَدَى زاق 
نَامَ ا نه راه 
مَن ام عن زيه و عن شَيْءِ نه فقرَأه 
نام عن وروي فصل كر 
َنام عن وثرو صل إا ضح 
من در أن بُطيع الله فَلْطِعْةُ 


مَنْ رل عَلَى قَوْمِ فا يضوم طَوعَا إلا دنهم 


مَنْ رل مَنِْلاَ ثم قَالَ : اعود بِكَلِمَاتٍ الله التَامَاتِ 


8 ەر 3 5 7 


مَنْ رلت به فاه َه انرا بالتاس لَمْ نسَدَ ت 

AT 

اين ا إن مد قار م 
مَنْ تفس عن م مسلم كريّة من كرب الدنيًا 
ەر o‏ اوري مقر َم 
من تفس عن أخيه كربة من کرب الديا 
من وقش الحِسَاتَ مَلَكَ 


هوه 
رقم الحديث 
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5 5 ٠ 
حر سطع ع‎ 
Aets ro 
من هذاء حذيفة؟‎ 
بج و ام عون ةير‎ 
NOTE 
ق ا و م‎ 
مَنْ وَجَد تمُرًا فليفطر عليه‎ 
و ق چ ا‎ 
من وَجَدتموه وقع على بَهِيمَةٍ فاقتلوه‎ 
ا‎ 0 ETE a 
من وَجَدتموه يعمل عمّل قوم لوط فاقتلوا الفاعل‎ 
وَالمَفْعُولٌ به‎ 
رو وو و ي دږ ۴ة چ ر تو‎ 
من وجدتموه غل فِي سيل الله فاحرقوا متاعه‎ 
من وقاه الله شر ما بين لَحَييْه‎ 
3 oc 21 م قد بسي ب رو اما ور اد 2 فة‎ 
مَنْ وَلِيَ القضاء أو جيل قاضِيًا بيْنَ الناس فقد ذبحَ‎ 
ر ا ا > مه وسو‎ E لس‎ 
3 ا و‎ 
من يَعمّل بهن؟‎ 
r ا‎ e a ا‎ 
لَه بالجنة‎ 
ر ٥ران قرب لھ ےر ہے وەوے ت رد‎ 
من برای برای الله بو وین بسع يشمع الله به‎ 
الد‎ AS 7 E 
من برذ الله بو جيرا بعيهه في الدين‎ 
رقي ودام شرهي 6س سوا رد‎ 
من يرد هوان قَرَيشٍ أهانه الله‎ 


شري بْرَوُومَة بَجْعَلدلَوَهْمَع لاء المُسْلِمِينَ 


الراوي 
المغيرة بن شعبة 
ابن الان 

أبو هريرة 

ابن عباس 


ابن عباس 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


o 


VY 


فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
مَنْ يَشْئَرِي هدا الحِلْسٌ وَالقَدَحَ 
مَنْيَم الحَؤلَ يْصِبْ لَه القَذْرٍ 


نا 


َارُكُمْمَذِهِ التي تُوقِدُونَ بَنوآدمَ جَزْءٌ وَاحِدٌ 

اک هذ روثي ەرە 2 5 ل كم 
ركم هذه جزء من سَبِعِينَ جزءًا من نار جهنم 
18 ° ف A‏ عا a‏ 2 5 
ناس من آمتي عرضوا علي غزاة في سَبِيلٍ الله 
eT 5‏ 

تاوليني الخمّرَة من المسجد 


ا يد 


بدا ما بدا الله به بدأ بالضّمًا 


- 


نَحَرْنَا مَعّ رَسول الله بي عام الحدييية ببية البقرة عَنْ 


ES 


ys‏ وشو اشد 


ر ر ا 2% و ف E‏ 
رلت فيتا مَعْشَّرَ شر الأنصّار كنا أصحَابَ تخل 


تَرَلَتْ هذه | که وما کان لبي نيك 5 


١٠١١ه‎ °° 


19۸۹4 


104° 
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16۰۲ 


AVY 


۳۸4 


نض 


۳۰۹ 


طرف الحديث والأثر 


و و لوو ا فقن 2 
رلت وَرَسُولَ الله لا متف بمكة 


E‏ ل و تي e‏ 18 امي كا اعت لد O‏ مقت 
نَضْرّ الله امْرَأْ سَمِعَّ منا حَدِيثا فحفظه حتى يِبَلَعَهُ 


ەر 3 


کیره 


7 
9 9 8 
IA o & ما‎ 


ضر الله امْرَأ سمع منا شيا بَلعَهُ كما سَحِعَ 
ANNE‏ 

ْم الإدَام الكل 

عَم إِذَاتَوَضّا 

َعَم دا هي رَأتِ الْمَاء فَلتَغتَسل 

َعَم ٍن قلت في سَبيل الله وات صَابرٌ متب 
عن إن القساة ی ا ا 


,ر 5ه 


يخ از يتك E E‏ 
نِم الح الأسْدُ وَالْأَشْعَرُونَ 

نعم الرجل ابو بكر نعم الرَجُل عُمَرُ 

رو 


نعم اعد اَم يَْهَبُ لدم ويف الصّلْبَ 


> هو مه - م رع 
LE‏ ا ا - 


نَعَمْفَإِنهُ لو كان شَيْءٌ سابق القَدَرَ لسبقته العين 
N o‏ د o2‏ 

نعم لا توكي فيوكى عليك 

نعَمْوَلَكِ أَجْرٌ 

َعَم يا باد الله تَدَاوَوًا 


ْم ما لأحَدِِمْ أن يُطِيعَ رَه 


أبو قتادة الأنصاري 
عائشة 
أبو هريرة 
أبو عامر الأشعري 
بريدة بن الحصيب 
أبو هريرة 
ابن عباس 
أسماء بنت عميس 
أسماء بنت أبي بكر 
جابر بن عبد الله 
أسامة بن شريك 


أبو هريرة 


رقم الحديث 
1 


1٦ 


oV 
۸4۱ 
185 1ك‎ 
۱۲۰ 
۱۲۲ 
11۲ 
۱۳ 
۱44 
44۷ 
۳۹ لك‎ 
740 VoV 
or 
1۰۹4 
۱۹1۰ 
۹۲4 
۳۸ 


1۹۸٥ 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

ل 

ل الزن علقت ل يُفقى عن 
اه لاني سيل ل إلا الَاء قا خير فيه 
ان رمو اھ أن اع ايس ني 
اني رَسول الله يك عن اَّنم اذه 
هاي رَسُول لهب TOE‏ 
تھی رسول الله يكل أن تَُصّصٌ لبور 
أي تشول اكه أن تقال الك ألو م 
تھی رَسُولُ الله يل أن يد سء فيه الوح غَرَضَا 
هی سول الله لا أنيتحَاطَى السيْتُ مَسْلُولاً 


تھی رَسُولُ الله يل أن يََوَضّاً لرَجُلُ بمَضل طَهُورٍ 


تون تشول الله ا أن تش ,انقب لدان 
تھی رَسُولُ الله کیا ُن یتام الرَجُل عَلَى سَطْح لَيْسَ 


تھی رشو ل الله فلل أن تیل ال جل وهر قا 


الراوي 
ابن عباس 


أبو هريرة 


أنس بن مالك 
حكيم بن حزام 
علي بن أبي طالب 


علي بن أبي طالب 


علي بن ابي طالب 
ابن عباس 


الحكم بن عمرو 
علي بن أبي طالب 


أبو هريرة 


54 

رقم الحديث 
لوا 

ل ل اح( 
14٥‏ 
۲۸۱ 

TY‏ مرف 
VY‏ 
۱۷۸٦‏ 


١٠١6ه"‎ 


١5 
1/11 
كهم؟‎ 


\VVo 


طرف الحديث والأثر 


تی رَسُولُ الله يك عَنْ أل الجَادلة ونا 

تھی رول الله ي عن أكل الْمُجَثَمَة 

ی رَسْولٍ الل عن َكل الهر َه 

هى رَسول اله لعن بيع عور َع اْحَصَاةٍ 
تھی رَسُولُ اله يك عَنْ بَِع لاذه وَلمَُامسَةٍ 
ته رَسُولُ اله ڳل َنْ عن في يع 

تی سول لله لاعن الَخريش بَْنَ الاثم 

ھی رَس ول الله لاو عن الثم يذهب 

هی رَسُولُ الله لا عن الَرجل إلا ِب 

ّى رَسُولُ الله يك عَنِ الرَعَر لجال 

تھی رَسُولُ الله يكل عَنْ تمن الكَلْبٍ رالسور 


ا و او ا د ر ا 
تھی رَسُول الله 4 عن ثُمَنِ | لكلب وَمَهر البغي 


ى رَسُولْ يعن حا E‏ 
هی رَسُولُ الله َك ع الدَّوَاءِ اْكَِيثِ 

ھی رَسُولُ الله يك عَنْ ركوب الْمَيَائِ 

هى رَسُولُ الله يكل عن السّدْلِ في الصّلَاةٍ 


و 


په کي ي 


A SE‏ ده 
تھی رَسول الله 4 عن شْرَاءِ المَغانِم حتى تَقِسَم 


الراوي 
ابن عمر 
أبو الدرداء 
جابر بن عبد الله 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن عباس 
عمران بن حصين 
عبد الله بن مغفل 
أنس بن مالك 
جابر بن عبد الله 


أبو مسعود الأنصاري 


علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
البراء بن عازب 
أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


عم 1 ا سلا - و هيه 
هى رَسول الله 45 عن الصورَة فى البَيْتِ 


ل و 2ن رو نے د 05 
تھی رَسول الله عن صِيامَينِ: صِيام يوم الاد کر 


ويوم الفطر 
يي 1 

هی رَسول الله 4 عن الظروفٍ 

جر رو ال تل و ار 
هى رَسول الله 44 عَنْ فضل طَهُورٍ المَرأة 


د ب ع عن و ا بي ب 200000 
تھی رَسُول الله عن كل ذي تاب مِنَ السّبَاع 


چ ع TE‏ سا ةدو الب عي ماده 
تھی رَسُول الله ا عن متعَةَ النسَاءِ رَمَنَّ خير 
د 24 ا ی ا عر وص رج 
هى رَسُول الله حي عن المحَاقلةٍ والمراتة 


عر 0 عر و الل ا E‏ 
تھی رَسول الله 45 عن نبي الجر؟ 


هى رَسُولٌ الله ل عَنْ أَضْنَافٍ النسَاءٍ إلا مَا كَانَ 
يعن أل الم إلا یرک 


هَى عَنْتَمَنِ الكلب إا گب الصَيْد 


تھی الي 85 أن تشتقيل الْقبلة بول 
تھی الي عن لس القَسيّوَالمُصْفر 
نهَى التي يك عَنْ يبع الما 

ھی الهِييَ عَنْ عشب الفَخْلٍ 
يناعن الي 


و و کرو 
EE‏ 


أبن عمر 
ابن عباس 
علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 
جابر بن عبد الله 
علي بن أبي طالب 
إياس بن عبد المزني 
ابن عمر 
جابر بن عبد الله 
عمران بن حصين 


أبو ذر الغفاري 
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ا 


1V0 VV 


طرف الحديث والأثر 


[زه] 


20111 م الناس 
هدا ان 0 وَهَذَا أَجَلَّهُ 

شرن ع ر جر نحوو 8 
yy‏ 

و 

هَذَا الي يني ارو اله 
َذَارَجْل مركو 
هَذَالِيْسَ لِي وَلَالَكَ 


هَذَا مَاادْ شْتَرَى العَدَاء بن حالِدِ بن هَوْدَةَ مِنْ مُحَمَدٍ 


- 3 


اوا وای کی ينو ل كاه الان 
مَيُوطَ بابي 

عد كن عو واه كل ع ا 6 و 

هذا وقومه هذا وقومه 

و a A E‏ رش ع £ 2 
هُذانِ اناي وَابتا ابنتِي الهم إني أحبهمًا فأحِبَهُمًا 
هَذَانٍ السَّمْعٌ والبصر 


ود كو 


ع2 


مدان ن سَيدَاكُهُولِ أَهلٍ الجن منَ الأوَلِينَوَالآَخِرِينَ 


الراوى رقم الحديث 


جابر بن عبد الله 1 
ابن عمر ۹۸ 
أبو الدرداء 10 

أنس بن مالك r€‏ 
أبن مسعود tof‏ 

ابن عمر» عمر بن 11111 
عبد العزيز 

جابر بن عبد الله Vor‏ 


سلمة بن الأكوع Ver‏ 


العذادين ماله 11٩‏ 
حذيفة اليمان ۱A1‏ 
أبو هريرة TTY‏ 
أبو هريرة 10° 
أسامة بن زيد ۳⁄4۹ 


على بن أبى طالب» TE‏ 110 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 

هذ رَوْجَدُكَ في ادنيا وَالآخِرَةٍ 

هذه رة وَهُوَ الْمَؤْقِفُ 

الع ا وير 

عجشي م 

هَل أنْتِ إِلّاإِضْبَعٌدِيتٍ 


هل درون ما اشم هَِه؟ 


... في سَبيلٍ الله ما لَقِيتٍ 


کک قال هَذًا؟ 


هَل تَدْرُونَ ما هَذَا؟ 
مل رك لِدَيْنهِ مِنْ قَضَاءِ؟ 


هاه 


هَل ويا فون 


مَل تَسْتَِيدُونَ شي قاري 


هَل ستطیع أن عت ر 28 
E‏ الل 

مَل عَلِمْتَ أَحَدًا تال في أمرْك بيك إِنَّا اث 
هَل عِنْدَكِ طَعَامٌ؟ فَقَالَتْ: لا 


ري ي 


هل نکم شي شَيْء؟ 


ابن عباس 
ابن عمر 
جندب البجلي 
العباس 
أنس بن مالك 
بريدة بن الحصيب 
الأسلمي 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
ابن مسعود 
أبو هريرة 


سمرة بن جندب 


قبس بن صرمة 


عائشة» أم هانئ 
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َل قَرَأَمَعِي أَحَدٌِنْكُمْ آنا‎ 
9 ع ان عرف 1 ا‎ 
هَل کان رَسول الله ل يغزو بالنْسَاء؟‎ 


هَل كانت الْمُضَافَحَة في أُضْحَابٍ رَسول الله كلل 


و و 


هَل لَكُمْ أنمَاطٌ؟ قُلْتُ: وَأَنَى تَكُونْ لت 
هل مَعَكُمْمِنْلَحْوهِشَّيْء؟ 

َل ون طَعَام؟ فكي لوالو 
مَل تَرَكْتَمُوة؟! 

لمي يام سيم ما عند لِك الخ 


م ر o‏ 


هُمُ الأَحْسَرُونَ وَرَبٌ الكَعبة يوم القَيامَة 


of ور‎ 


201000 


N‏ اوه الل ميته ا 


الراوي 
أبو هريرة 
ابن عباس 


أنس بن مالك 


أبو هريرة 
أبن عمر 
مالك بن نضلة 


جابر بن عبد الله 


أبو قتادة الأنصاري 


عكراش بن ذؤيب 
أبو هريرة 
أنس بن مالك 
أبوذر 
الصعب بن جثامة 
أنس بن مالك 
تميم الداري 
جبلة بن حارثة 
أبو هريرة 
أبو سعيد الخدري 


أنس بن مالك 


فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


هو هَذَا يعني مسجد وَفِي ذَلِكَ خير كثيرٌ 


هي الرؤْيَا الصَالِحَةيرَاهَا لْمُؤْمِنُ أو ثرَى لَه 


هي الصلاة د بعصا شفع وب بَعْضُهًا ونر 
هي لَه في ادنيا وَلَكُمْ في الخرَة 
هی القائعة ف الج جد عاب ال 


وَآدَمْبَيْنَ لّوح وَالْجَسَدٍ 
ر 0 5 5 اي وت 
وَأَعُوذبكَ منْكَ لا أخصي اء عَليِكَ 


ِن رسو الله يك قَضَى بِالدَيْنِ َبَلَ الوَصِيّة 


وَالله لَك لَحَيْرٌ أزض الله 
وَاللّه ّي ا 


الله يتنه الله يَوْمَ | قِيَامَةِلَهُ عينَانِ يُنُصِرٌ بهم 


و 


َاء الصَّبِيٌ وََنا في الصلاة فَأحففُ ا 


لو] 


ونر ئ لينا السام وَمُخبرُهُ أن قَدْ رَضِيتا وَرْضِيَ عَنَا 


و ودس 


وَالَّذِي فس مُحَمَدٍ بيد لماز وَأسلَم وريه 


اَي يي يدود َايْنَلْضْرَاعَيْنِ ِنْ مَصَارِيع 


4 
الجنة 


ا 


الراوي 


أبو سعيد الخدري 
عبادة بن الصامت 
عمار بن ياسر 
أبو هريرة 
عمران بن حصين 
حذيفة بن اليمان 


أبن عباس 


أبو خزامة السعدي 


أبو هريرة 
عائشة 
علي بن ابي طالب 
أبو هريرة 
عبد الله بن عدي 
ابن عباس 
أبن مسعود 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


٥ 
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AVA 
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TIA 1° 


۳40۰ 
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ا 


و ااا کے را 


Ci 
E: 
اها‎ 


زي هسي بيده لا تقوم السّاعَةُ حَتّى 


وَالَّذِي فيي بَِدِه لا يَدْحُلُ كَلْبَ رَجُلٍ اليما 


حَتَى يُحِبَكمْ لله وَلَرَسُولِه 


وَالَّذِي كفي بيده لاضن ن نكما باب الله 


202 


واي تفي بيده لان تر من عجوم السّمَاء 


وَالَّذِي ر سس بیو مرن رن بِالمَعرَوفٍ ونون عَنِ 
الْمبْكَر 
ار فوسف 


الذي سي يذه کن هه ثم مَنْ کان قبلکم 


َالَّذِي في يِه لن كُُورهُمَا في سبل الله 
َالَِي تفي يِه ِي نرت هز اليه 
ر 


وَالَّذِي تفي بيده ََد ادرا بِضعَة وَتَكَانُونَ مَلَكَا 


الي فيي بوذ َل اف باشو لمم 


وَالذِي سی دو ر كان الإيمان بار او 


و FEE‏ #- 
جال من هؤلاء 


أبو هريرة» زيد بن 
خالد» شبل 
أبو ذر 


حذيفة بن اليمان 


أبو واقد الليثى 
أبو هريرة 

كعب بن عجرة 

رفاعة 


أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
َي تي پت لون نينر فيكم مز 
اجر 
الذي فيي بيده وَأَفْوَامُ آمَنُوا بالله وَرَسُولهِ 
وَصَدَُواالمُرْسَلِينَ 
وسل ابن عباس عَنْ وَجُلٍ يَصُومٌ التَهارَ وَيَقُومُ 
اليل 
ماله رج عَنْ مذ الآية: «يكأيالديت اموا 
ت ون ریک 4 
وَالعَاشِرَةإِمّا ريح تَطْرَحهُمْ في البَحْرِ 
وخر ا وقول 
وليك ازجع قصل َك لم صل 
وَعَلَيِكَ السَّلَامُ وَرَحْمَةُ الله 


وَعَلَيِكَ السََّامُ ما مَتَعَكَ يا 


دن 
لذن 
HS‏ 
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e‏ 


ا 0 ل 
وَمَا حَمّلك على ذلك يرحَمك الله؟ 


ابن عباس 


ابن عباس 


حذيفة بن أسيد 
ابن عمر 
ابو هريرة 
قيلة بنت مخرمة 


أبو هريرة 


ابن عباس 
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8 
ادر 
اعات ا فية؟ افوا العَنَم وَاضْرِبُوا لي 

رك ه 

وَمَا وَافِدٌ عَادِ؟ 

وَمَايدْرِيكَ آنا وي 

دع قور قي 17 قم و تاعكر 
ومن قتِل له قتيل فهو بخير النظرين 
وَنَادَوَايَا مالك 

َعم الِب هو 


٢‏ م ار د 


فاتك ا 7 ترود 
وَيَأكُلُ الضَّبْمَأحدٌ؟ 

الاد أَوْسَطُ اباب الجن 

الور لس حنم كَصَلَايكُم اْمَكْتُوَة 
e‏ غلك الموّاث 


وَجَهْتْ وَجْهِيَ لِلَذ قمر التقوات #الأراض 


1 
. 72 
م 
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ضعت لني بل عُسْلًا فَاغْتَسَلَ مِنَ الْجَنَابَة 
الؤشيرة قعل الابقان والخند ف كنلا الويراة 


الؤْضُوءٌ مما مَسَّتِ الثَارُوَلَوْمِنْ تَر أقِط 
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الراوي 


رجل من ربيعة 
أبو هريرة 
يعلى بن أمية 
أبن عباس 
عائشة 
زيما بو جره 
أبو الدرداء 
علي بن أبي طالب 
بريدة بن الحصيب 


علي بن أبي طالب 


عمر بن الخطاب» 
الماك بن ستيان 
عمر بن الخطاب 


ميمونه 


أبو مالك الأشعري 


أبو هريرة 
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فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر الراوي 
وني ري أن يدل ال بن آي سَبْوِين آنا u‏ 
لوقت الأول مِنَ الصَّلَاة رضْرَانُ الله ابن عمر 
وت لتا في قَصّ الشَّارِبٍ وَتَقْلِيم الأَظْفَارِ أنس بن مالك 
الوَلاءلِمَنْ أَعْطَى لثمن أو لمن وَلِي النْمَة 6 
ولد لراش وَللَْاهرِ احَجَرُ e‏ 
لذت أا ورول الله َك عَامَ اليل قيس بن مخرمة 
وهل هو إلا مْضْعَة مِْه؟ أو بَضْعَة ونه طلق بن علي 


ا ع 0 ت 
ويل للأعقاب من النار أبو هريرة 


2 0 ا 0 - 8 3 85 06 
ويل لِلذِي يدث بِالحَدِيثٍ ليضحك به الوم 2 معاوية بن حيدة 


0 ص . عي ع 
يُؤْتَى بِالعيْدٍيَوْمَ الِيامَةِ فقول لَه أبو هريرة» أبو سعيد 


ملح أبو سعيد الخدري 
وى بجَهَنم َوْمَكِِ لَه سَبْعُونَ ألْفَ مام ابن مسعود 
أي الدّجَالُ الْمَدِيئ قبَحدُ الْمَلائكة يَحْرُسُوئهَا أنس بن مالك 
يي عَلَى الاس رَمَان لصَابِرُ يهم عَلَى دِينهِكَالقَابيضٍ أنس بن مالك 
أي ارآ وَأهْلَهُ لين يَعْمَلُونَ به في ادنيا اراس و سهان 
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ام جال ون قبل الْمَشْرقٍ يُتَعلْمُونَ او ا 
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طرف الحديث والأثر 


و 


تذري آي ذهب هَلْه؟ 


یا با رادا صمت من الشَهُر؟ انه يام قَضْمْ تات 


یا با مُحَمَّدِ رَأَيْتَ هَذَا اليَمَانِيَ -يَْنِي آبا هْرَيْرَة- 
يا با مُوسى أَمْلِكْ عَلَيَّ البَاب 


اا سی لذ أطي زان ماي آي کاو 


یا ابا هُريرةَ أَنْتَ كُنْتَ أَلرَمَنَا سول الله كله 


026 قن م ود م ر 

یا أفلح ترب وجهك 

ع لم ع ر س ي ر 

اال غارةة الواسمان E‏ 
0 ار ا و ن ر 


OTE E eal‏ م س ر وا 
سلمة إنه لیس آدمی إلا و 5 أصبعين مِنْ 


الراوي 


أبو مسعود الأنصاري 


أبو بكر الصديق 
عبد الله بن عمرو 
أبو بكر الصديق 
ابن عباس 
أبو ذر 


أبو ذر 


بو ذر 
أنس بن مالك 
أبن مسعود 
طلحة بن عبيد الله 
أبو موسى الأشعري 
أبو موسى الأشعري 
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فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر 


يا آم الْمُؤْمِنِينَ! رَجْلَانِ مِنْ أَصْحَابٍ مُحَمَدٍ لله 


لا الف 


امير الْمُؤْمِِينَ لو علي َرَت هَذْوِ الكيةُ: الوم 
َكلت کم ديت 4 
مير الْمُؤْمنِينَ مَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ في بَيْضَاءَ لَيْسَ 


في تاب الله؟ 
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2 
3 ا 


يا يا النَا القواالة وذ مغل عَلَيَكم 


ر 


عبد حبشي 


م عقر اک و و ى و بر 4 
يا يها الاس اذْكُروا الله اذْكُوُوا الله جَاءَتٍ الرَّاجِمَةُ 


ر ھر ت و 02 ی 
يا يها الاس أَفْسُوا السام وََطْعِمُوا الطَّعَامَ 
ك 


يا أيه 10000 


8" ها الاس إ! إن الله كَدُ ا نک عة عبيّة الجاهليّة 
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اا يها الاس إِنَكُمْ تَقَرَؤونَ مَذِِا الآية: ل تاا لذن 


برا اک و ک2 


أم الحصين الأحمسية 


FAVo عائشة‎ 
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عثمان بن عفان 14 
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۱۷۰٦ 


أبي بن كعب 
عبد الله بن سلام 


علي بن أبي طالب 
عائشة 4 
أبو هريرة ۸4 


أبو بكر الصديق e13۸‏ اهم 


1 
طرف الحديث والأثر 

یا يها الاس إِنَكُمْ مَحْشُورُونَ إِلَى الله عْرَاةَ غْرْلاً 

يا ايها الاس إِنّي تَرَكتٌ فيكم من إِنْ اذم به أَنْ 

وا 


يا ابن آَم لَك ِن تذل الفضل حير لَك ون تُمْسِكْهُ 


فيه 


شرك 


ت و عن اعم 


يا ابْنَ آَم إِنّكَ مَا دعوتي وَرَجو تي عَمَرْت لَك 


ت و 


يا ابن الطاب قد نز عَلَيّ هَذِه اليه سُورَةٌ 


فاع © ر 


لاا 


2 
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حكن 
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يا بتي ياك وَالإلتِمَات في الصلاة 


يا بني عَيْدِ مَنَافٍ ك لا أعداطافٌ بهذا الت 
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1۷ 


VA 


11 


191۸ 


TET 


°۸4 


A٦۸ 


فهرس الأحاديث والآثار ب اا 


طرف الحديث والأثر الراوي رقم الحديث 
يا بي عبد مَنَافٍ يا صَبَاحَاه أبو موسى ألأشعري ۸٦‏ 
يا بتي و رايا وحن مَعَ الي يكل أبو موسى ألأشعري 4۹ 
يا ابت څڏ عي قك لَنْ تخد عن أَحَد أَوْتنَ مني أنس بن مالك A1‏ 
اجا تايار كرا جابر بن عبد الله 1۰ 
يا < جبريل إِنّي بُعِنْتُ بعت إلى آم أمَْنَ آبي بن كعب 44۳ 
يَا حْصَيْنٌ کم تخبد اليم إِلّها؟ عمران بن حصين YAY‏ 
يَا حَكِيمٌ إن هذا لمال حَضِرَةٌ حُلْوَةٌ حكيم بن حزام 1 
يا حي يا يوم برَحْمَتِكٌ أَسْتَفِيتُ ان يمالك o‏ 
يا حي پا قوم أبو هريرة 1 
یا دا الاين انيد ااك 2.441 


و رع يد و 5 5 


يا رَافع لِم رمي تَخْلَهُم؟ رافع بن عمرو ۸٩‏ 
تقول اه اكه NE‏ الزبير بن العوام ۳۲۳٢‏ 


#اتشوكالة اراي إن ؤلد قي ةك ا کل بن ابي طالب يناك 
يَارَسُولَ الله رايت الّذِينَمَانُوا وهم يَشْرَبُونَ الكَهْرٌ انوغباس .م 


َه 


بي أَدْرَكَنْةُ َِيضَةٌ الله في الحَجّ الفضل بن عباس ۹۸ 


يَا رَسول | EL‏ وفيت يغه إن تَصَدَّفْتُ ابن عباس 4 


يَارَسُول الله إن 


ختي وجع فمسح براسي السائب بن يزيد 14 


يَارَسُولَ الله إن حَمْدِي رين وَإِن ذمى شين البراء بن عازب م 


طرف الحديث والأثر 
يَارَسُولٌ الله أَتأكُل ما تقل ولا اکل ما فل الله؟ 


ا رَسُولَ الله إن طرق الفح فَنكْرَمُ 


يَارَسُولٌ الله إن ذا َصَبْتُ الحم اشرت للنساء 
عرف o‏ رهق كمه ماد عر و 2ك af‏ 
يَا رَسول الله إني رَأيتني الليلة وَأنا نائم كاني أصلي 


ا 5 جَرَةٍ 


يَارَسُولَ الله 5 طَلْقتٌ امْرَأَتيَ البتة 


5 
ل 


يا رَسول الله أينَتَأمُرْنِي؟ 


يَارَسُول الله اشتغولة على قوم 


5 


ا سول الله رات الليلة و اناا كالى أضلى 


ےہ رو 4 وو 
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رَسُولَ الله عَلَّمَِي سيا أَسْألهُ الله 
يا سول الله ُصّلَتْ سُورَةٌ الحَجْ با فيها سَجْدَئيْنِ؟ 
35 رَسُولٌ الله كيف أَقْضِي في مالي او َيف أَصْنَمُ 
فِي مَالِي؟ 

ياشو الله كيف بإِحوَاي لين مَانُواوَهُمْ يُصَلُونَ 


الراوي 


أنس بن مالك 
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فهرس الأحاديث والآثار 

طرف الحديث والأثر 
يَارَسُولٌ الله لا أَسْمَعْ الله كر التسَاءَ في الهجْرَةٍ 
E‏ 
يَارَسُولٌ الله و صَلَيْنَا حَلْف الْمَقَام 


N‏ .0 0 ال f‏ ره 
يَا رَسُولَ الله مَا كدت أصلي الْعَضْرٌ حَتى تَعْرْبَ 


of اله‎ Eo E 
ا خالا اك‎ 
جاع ام اف ا ا‎ 
یا سَلمّان لا تبغضني فتفارق دينك‎ 
يَا صَاحِبَ الطعَام ما مَذّا؟‎ 

- و 


حل ا ا 1 رق ور 
يَاصَفِيَة بنت عبد المطلب. يَا فاطمَة بنت محمد 


م 


ا ك ل قو 

يَا عائشة احبيه فإنى احبه 

1 6 e A e 

يَا عائّشة إن الله يجب الرفق في الامر كلو 
EA‏ عمدة Ese e‏ 

َاعَائِسَة ِن عي َتامَانِ ولا يام قبي 

e a E A وان‎ SE N ا‎ E 
يا عائشة إنى ذاكِرٌ لك أمَرّا فلا عليك أن لا‎ 


يا عائشة استعيڏي بالله من شر هذا 


ر 


کی لك 


د قل و 8 
ا عَائْسََةٌ ما أَرّى أَسْمَاءً إلا قَدْ نُفْسَتْ 


أنس بن مالك ۸۸٦‏ 
سلمان 4۲۷ 
أبو هريرة 1° 
عائشة لف يلض 
عائشة ۸1۸ 
عائشة ۷۹۱ 
عائشة ۳۹ 


عائشة 04 


عائشة FET‏ 
عائقة ۳4۱ 
عائشة ۴۸۲٩‏ 


AVY عائشة‎ 
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طرف الحديث والأثر 


01-1 


اعفد الات شه طلل اذ اتلك 
يا عبد الرَّحْمَن ا سال الإِمَارَة 

يا عدي اطْرّحْ عَنْكَ هَذَا الوَنَنَ 

ا علي اٿ لا يُوَحَرْهَا : الصلاة إِذَاآنَتْ 
يا علي لا تشع النظرة النظرة 


ووه سم 


ET 
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انا بتك يابا شالك 
يا محمد إنَ الله يمك السَّمَاوَاتِ عَلَى إصْبَّع 
مرد الرّانی ي لا نک إا رَانبة أو مُشْرِكَة 


TS 


يَام کک 


202 رق جم 


e‏ 5 اه 35 لمعه لله ل ر 


يرب ربكم 
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فهرس الأحاديث والآثار 
طرف الحديث والأثر 


يا مَْشَرَ مَنْ أَسْلَمَ بِِسَاهِ وَلَمْ يض الإيمان إلى 


ابم فا قاعن A‏ شرام 6ه ه وش ت 
يَا مَعشْرٌ النْسَاءِ تصد ولو من حليكن 
ر > سق هم كرديو 


يا مَعْشْرٌ النْسَاءِ تَصَدَقَنَ فإنَكنَ اکر أهل النار 


د او ع E‏ مار 7 
يا مُقلبَ القلوب ثبت قلبى على دينك 


ياي الله كيف اقم مالي بَيْنَوَلَدِي؟ 


تی ن فرق و ا 
يسبع المَيّتَ ثلاث فيرجع اثتانِ ويبقى وَاحِد 


تع ف لتو اموق ا ع برس ق 
اليَتِيمَة تُسْتَأمَرٌ في ليها قن صَمَمَتْ فَهُوَ ها 
يُجَاءُبائْنِ آم يوم القِيامَة كانه ب 

وه کے وو PE rE‏ 

يجزئ في الوضوء رَطلانٍ من مَاءِ 


يَجْمَعٌ لله الاس يَوْمَ القِيَامَةِ في صَعِيدٍ واج 


يَجَىءٌ صاحبٰ القرانِ يوم القيَامَة 


يَجِيءٌ الْمَفُولُ بالقاتل يوم القَيامَة 

8 کک کک ق ا ق 
EG‏ 

إياهم 


ع قا و چا ماعن 


THT 


1 لل 


لاه 


الاه؟ 


18 
طرف الحديث ث والأثر 

شق لمتكي ون يز الفيامة ا قن مور 

الرّجَالٍ 

يُحْشَرٌ الاس يوم القِيَامَِ َكانه أَضْنَافٍ: صِنْمَا مُشَاة 

حمر الاس يَوْمَالقِيَامَةِ حُمَاة عرَاة عرْلاكُمَا خلقوا 

يَحْفرُوهُ كل بوم حَنَى إا كَادُوا 0 


يخر عن مِنَ الَارِيوَْ الِيَامَةِ لَه ينان تبر 


5 قز هل TANG N‏ 
يخر مِنْ خرَاسَانَ رَايَاتَ سود قلا يردها شىء 
03 وه 


حَتى تَنصَتَ تَ ايلاء 


E 


e 0 0‏ مره م د ي 
يُخرَج مِنَ النارٍ مَنْ کان في قلبه مثقال ذرَّةٍ مِنَ 
الإيمَانِ 


يذ الله مَعَ الجَمَاعَة 


o6 33° 


دحل آهل الج الج جردا مرا مُكَكَلِينَ أَبَاء 


a 


يذخُل الجَنَةبسَفَاعَةٍرَجُلٍ ِن أمِّي 


2-2 0 


ذخل الُْقَرَاُ الْجَنَه قبل الأَغْيَاءِ ب ِحَمْسِمِاتَة عام 
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فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر 
دغل قراة الفشلويج الج قبل اناري زتعن 
َي 
10 
عى أَحَدُهُمْ قبع تابه ييَمينه 
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AEE E 


يَردُوتَهانّميَصْدَُرُونَ أَعْمَالِهمْ 


0 


يُسْسَجَابُ لأَحَدِكُمْ مَاكَمْ يَمْجَل 
ملم الوَاكِبُ عَلَى الْمَاشِي وَالمَاشِي عَلَى القَاعِدٍ 


ع 


يُسَلَّمُلصّغِيرٌ عَلَى الكَبير وَالمَارٌ عَلَى القَاعٍ 
سس 
يَسِيرُ الاب في ظِلٌ اَن منْهَ ا َة 


وه و وەه >2 


يصبح مُؤْمًِا وَيمْسِي كافِرًا 


of o 


يلع عَم رَجُل من أَهْلٍ الج اطع أب بكر 
يطهرة ما بَعْدَهُ 
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يَعْودُ أَحَذْكُمْ َي رة الجر 
يَعُْوالرَجَالُ ولا تعزو لَه 
يُغْسَلُ الإنَاءإذَا ولع فيه الكَلْبُ سَبْعَ مَرّاتِ 
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رأث 


يول اه کای: آنا عند نعي بي 


د لاه سانيا يني كي مَانُ 


و 
ا 0ے ت 


E‏ يا عاي كُلَكُمْ ضَالٌ إلا مَنْ 


ممه 


هديت 


عد الله ب ٠‏ الث 


أنس بن مالك 
أبو هريرة 
أبو هريرة 

أنس بن مالك 


أبو هريرة 


أبو ذر 


ATA 


YoY 


rot حرفت‎ 


o۹ 


4۲ 


FY 


11۹ 


EE) 


44° 
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طرف الحديث والأثر 
ET‏ ان قكلة اناد 
ِكْرِي وَمَسْألتِي 
يقو مُأَحَدُهُمْ ذ في الرّشْح 9 الصاف ا 
قوم الإمَام تفيل القبكة وموم طَائفة مهم مَعَهُ 


يَقُومُونَ في الرّشْح إِلَى أَنْصَافِ آذَانِهمْ 


ع يهاي 


م 


پک رن في ار عو اا حتتفت و وذ 
يون من بَعْدِي اننا عَشَرَ ايرا 

يُلَْى عَلَى اهل الَا الجُوعُ 

قى عِيِسَى حُجَهُكَلقَاهُ الله في قَوْلِه 

و ب ترح ران ناوي 


فضا 2002 
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هين الرحْمَنِ مَأ سَحَء لا ضا اللي الَا‎ 
ليَِينُعَلَى مَا يُصَدَّقَكَ پو صَاحِبْكَ‎ 
اوي ناد إنَلَكُمْ أن يوا ا مووا بدا‎ 


يتام اَل لوم الأملة ون أ 


ينل الله بار وى إلى السّمَاِ الدنيا كل لي 


عدم 


الراوي 


ابن عمر 
ابن عمر 
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فهرس المراجع والمصادر 
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آثار السنن مع التعليق الحسن لمحمد بن علي شوق النيموي» ط: دار الإشاعت الإسلامية» 
كلكته الهند. 
الإجماع لابن المنذر» ت: فؤاد عبد المنعم» ط: رئاسة المحاكم الشرعية» قطر. 
الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان» لابن بلبان الفارسي بتحقيق شعيب الأرنؤوط» ط: مؤسسة 
الرسالة بيروت:4١51١ه.‏ 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد» ط: دار الكتاب العربي» بيروت. 
أحكام القرآن لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص» ط: دار الكتاب العربي بيروت. 
إحياء علوم الدين للإمام الغزالي» ط: دار المعرفة بيروت لبنان. 
الأدب المفرد للبخاري» ط: مكتبة الآداب بالقاهرة. 
الأذكار لأبي زكريا يحيى بن شرف النووي ت: عبد القادر الأرنؤوط . ط: دار الفكر للطباعة 
والنشر والتوزيع» بيروت -لبنان. 
إرشاد الساري للقسطلاني» ط: دار الفكر بيرت ١5١٠١‏ ه. 
الاستذكار للحافظ ابن عبد البر» ط: القاهرة ۱۳۹۳ ه. 
أسد الغابة في معرفة الصحابة لعز الدين ابن الأثير» ت: علي محمد معوض -عادل أحمد 
عبد الموجود» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
الأشْباهُوَالنَظائِرٌعَلَى مَذهَبٍ أَبِي حَدِفَةَ التُعمان» لابن نجيم المصريء ط: دار الكتب العلمية» 


بيروت لبنان. 


۸ لل تح الفهارس لقني 

- الإصابة في تمييز الصحابة للعلامة ابن حجر العسقلاني» ط: دار الكتب العلمية بيرت. 

- الاعتبار في الناسخ والمنسوخ للحازمي» ط: دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد » الهند. 

- إعلاء السنن لظفر أحمد التهانوي» ت: محمد تقي العثماني» ط: إدارة القرآن والعلوم 
الإسلامية» كراتشي باكستان. 

- أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» للخطابي» ط: ۱۹۸۰م 

- الاقتراح في بيان الاصطلاح » للإمام تقي الدين بن دقيق العيد» ط: مطبعة الإرشاد » بغداد » 
هد 

- إكمال إكمال المعلم شرح صحيح مسلم» للأبي المالكي» ط:مكتبة طبرية الرياض. 

- إكمال المعلم بفوائد مسلم» للقاضي عياض ط: بيروت. 

- الإكمال في أسماء رجال المشكاة للخطيب التبريزي» ط: الهند. 

- الإمام ابن ماجه وكتابه السنن» للنعماني عبد الرشيد» ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت. 

- الإمام الترمذي الحافظ الناقد فقيه السلف وجامع السئنء لأياد خالد الطباع» ط: دار القلم 
دمشق. 

- إمام الكلام فيما يتعلق بالقراءة خلف الإمام للشيخ عبد الحي اللكهنوي» ط: مكتبة السوادي. 

- الأنساب» للسمعاني» تحقيق/ البارودي» ط: مؤسسة الكتب الثقافية» 504 ١ه.‏ 

- الإنصاف في أسباب الاختلاف. للإمام ولي الله الدهلوي» ط: القاهرة. 

- الأنوارالساطعة في المذاهب الأربعة للأستاذ أحمد النشوقي السرسي»ط: دار الكتاب العربي» 
بيروات. 

- أوجز المسالك إلى موطأ مالك للعلامة محمد زكريا الكاندهلوي» تحقيق/ الدكتور تفي 
الدين الندوي» دارالقلم بيروت. 

[ب] 
- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث لابن كثير» لأحمد محمد شاكر» ط: القاهرة. 
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البحر الرائق شرح كنز الدقائق» للعلامة ابن نجيم المصري» ط: دار الكتب العلمية» بيروت» 
اه 
البحر الزخارء لأبي بكر البزار» ط: مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة. 
بداية المجتهد ونهاية المقتصد. لابن رشد» ط: بيروت ٠٤١١‏ ه. 
البداية والنهاية» لابن كثير ط: السعادة ١١١٠٠١ه.‏ 
بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» للإمام الكاساني الحنفي» ط: دار إحياء التراث العربي» 
بيروت لبنان ۱٤۱۷‏ ه. 
البدر المنير لابن الملقن» ط: دار العاصمة الرياض. 
بذل المجهود في حل أبي داود للشيخ خليل أحمد السهارنفوري» تحقيق: أ د/ تقي الدين 
الندويء ط دار البشائر الإسلامية بيروت۷١٤١ه.‏ 
بستان المحدثين» للشاه عبد العزيز الدهلوي ط: الهند. 
البناية على الهداية» للعيني» ط: دار الفكر بيروت ٠٠5١ه.‏ 
[ت] 
تاج العروس» للزبيدي ط: الكويت. 
تاريخ الإسلام للذهبي» دار الكتاب العربي بيروت. 
تاريخ الخلفاء» للعلامة السيوطي» ط: المكتبة العصرية بيروت 5١5١ه.‏ 
تاريخ الخميس في أحوال أنفس نفيس» للإمام الديار بكري» ط: دار صادر. 
التاريخ الكبير» للبخاري» ط: حيدر آباد الهند ١1751١‏ ه. 
تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» لفخر الدين الزيلعي الحنفي» ط: المطبعة الكبرى الأميرية» 
بولاق» القاهرة. 
تحفة الأحوذي شرح سنن الترمذي للشيخ عبد الرحمن المباركفوري» ط: دار إحياء التراث 


العربي» بيروت. 


ا لددبيبيبيبيي ييببلبلب اله رس الفنيّة 

- تحفة الأشراف» للمزي» ط: المكتب الإسلامي بيروت. 

- تحفة المحتاج بشرح المنهاج لابن حجرمكي» ط: دار إحياء التراث العربي بيروت. 

- التحقيق في مسائل الخلاف لابن الجوزي» ط: عبد المعطي أمين قلعجي» ط: دار الوعي» 
القاهرة. 

- تدريب الراوي»للسيوطي» تحقيق/ الدكتور عبد الوهاب عبد اللطیف» ط: بيروت ۳۷۹١ه.‏ 

- تذكرة الحفاظء للذهبي ط: حيدر آباد الهند ١۷١۳٠ه.‏ 

- الترغيب والترهيب» لعبد العظيم بن عبد القوي المنذري» ط: دار الكتب العلمية؛ بيروت. 

- التعليق الصبيح شرح مشكاة المصابيح للشيح محمد إدريس الكاندهلوي» ط: دار إحياء 
التراث العربي؛ بيروث. 

- التعليق الممجد على موطأ محمد للعلامة اللكنوي» ت: الدكتور تقي الدين الندوي» ط: دار 
القلم» دمشق» 4١148‏ ١اه.‏ 

- تغليق التعليق على صحيح البخاري» لابن حجر العسقلاني» ط: المكتب الإسلامي بيروت. 

- تفسيرأبي السعود - إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم» لأبي السعود العمادي, ط: 
دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

- تفسير البيضاويء للإمام البيضاوي» ط: دار الفكر بيروت. 

- تفسير الجلالين» لمحمد بن أحمد + عبدالرحمن بن أبي بكر= المحلي + السيوطي» ط: دار 
الحديث القاهرة. 

- تفسير الطبري» (المسمى جامع البيان في تأويل القرآن)» لابن جرير الطبري» ط: دار الكتب 
العلمية بيروت 7١54١ه.‏ 

- التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب» لفخر الدين الرازي» ط: دار الكتب العلمية_بيروت١547١ه.‏ 

- تفسير النسفي (مدارك التنزيل وحقائق التأويل)ء لأبي البركات عبدالله بن أحمد بن محمود 


حافظ الدين النسفي» ط: دار الكلم الطيب» بيروت. 


وض ادر يم وال دا © © 


تقريب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» ط: دار الكتاب بيروت ١٠18١اه.‏ 

التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير في أصول الحديث ليحيى بن شرف النووي» ت: 
محمد عثمان الخشت» ط :دار الكتاب العربي» بيروت. 

التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد لابن نقطة الحنبلي البغدادي» ت : كمال يوسف الحوت» 
ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح» للحافظ زين الدين العراقي» ط: دار الحديث» 
بیروت» 6٠5اه.‏ 

تكملة الإكمال لابن نقطة الحنبلي» ط: جامعة أم القرى مكة المكرمة. 

تلخيص الحبير» لابن حجر العسقلاني» ط: مكتبة نزار مصطفى الباء مكة المكرمة» 1185١ه.‏ 
التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد؛ لابن عبد البر» ط: الرباط 05٠5١ه.‏ 

تنزيه الشريعة المرفوعة» لابن عراق الكناني» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

تنسيق النظام» للشيخ محمد حسن السنبهلي» ط: كراتشي» باكستان. 

تنوير الحوالك على مؤطا مالك» للسيوطي» تحقيق/ الشيخ محمد عبد العزيز الخالدي» 
ط: دار الكتب العلمية بيروت /١54١اه.‏ 

تهذيب الأسماء واللغات» للنووي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

تهذيب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» ط: حيدر آباد الهند ©1137 ه. 

تهذيب الكمال» للمزي» ط: دار المأمون» دمشق. 

تهذيب اللغة لمحمد بن أحمد بن الأزهري الهروي» ت: محمد عوض مرعبء ط: دار إحياء 
التراث العربي؛ بيروت. 

توجيه النظرء للجزائري» ط: دار المعرفة» بيروت. 

التوضيح شرح الجامع الصحيح لابن ملقن» ط : وزارة الأوقاف » قطر» سنة ١54179‏ ه. 


ااا لفاو اة 


[ث] 
الثقافة الإسلامية» للعلامة عبد الحي الحسني» ط: المجمع العلمي دمشق. 
[ج] 


جامع الأصولء لابن الأثير الجزري» ط: دمشق 1789 ه. 

جامع الترمذي» للإمام الترمذي» تحقيق/ أحمد محمد شاكر» ط: دار إحياء التراث العربي 
بيروات. 

الجامع الصحيح. للإمام البخاري مع حاشية السهارنفوري» تحقيق وتعليق: الأستاذ الدكتور 
تقي الدين الندوي» ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت» ١١١7م.‏ 

الجامع الصحيح, للإمام مسلم» تحقيق/ محمد فؤاد عبد الباقي» ط: بيروت ١11/4‏ ه. 


الجامع الكبير (سنن الترمذي)» للإمام الترمذي» تحقيق/ بشار عواد معروف» ط: دار الجيل» 


بيروت. 
الجامع الكبير (سنن الترمذي)» للإمام الترمذي» تحقيق/ شعيب الأرناؤوط» ط: دار الرسالة 
العالمية» بيروت. 


الجامع الكبير (سنن الترمذي»» للإمام الترمذي» تحقيق/ مركز البحوث وتقنية المعلومات» 
ط: دار التأصيل» القاهرة مصر. 

الجامع لشعب الإيمان للعلامة البيهقي» ط: الدار السلفية» بومبائي» الهندء ١٠54١ه.‏ 
الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم الرازي ط: حيدر آباد الهند ١51١ه.‏ 

جزءالقراءة خلف الإمام» للبخاري» ط: دارالكتب العلمية بيروت ۱۹۸٩‏ م. 

جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائدء لمحمد بن محمد بن سليمان المغربي 
المالكي» ت: أبو علي سليمان بن دريع» ط: مكتبة ابن كثير» الکویت» دار ابن حزم» بيروت. 
جمع الوسائل في شرح الشمائل» للعلامة علي بن سلطان القاري» ط: دار المعرفة بيروت. 


تبون ا لد ادم را ي 


الجواهر المضيئة» لعبد القادر القرشي» تحقيق/ د. عبد الفتاح محمد الحلو» ط: مؤسسة 
الرمامة 51١اه.‏ 
الجوهر المنضد بطبقات متأخري أصحاب أحمد لابن الهادي» ط: مكتبة الخانجيء القاهرة» 
مصر. 
الجوهر النقي على هامش السئن الكبرى للبيهقي لابن التركماني» ط: دار الفكر بيروت. 
[ح] 
حاشية الإمام اللكهنوي على الهداية ط: باكستان. 
حاشية الدسوقي على الشرح الكبير لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي» ط: دار 
الفكرء بيروت. 
حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح ط: المكتبة الأشرفية بديوبند الهند. 
حاشية لقط الدرر بشرح متن نخبة الفكر» للسمين عبد الله بن حسين خاطر» ط : شر كة مصطفى 
البابيء مصر: 
حجة الله البالغة» للإمام ولي الله الدهلوي» ط: دار المعرفة بيروت. 
الحرز الثمين للحصن الحصين لملا على القاري» ت: محمد إسحاق آل إبراهيم. 
الحطة في ذكر الصحاح الستة» للصديق حسن خان القنوجي» ط: دار الكتب العلمية» بيروت» 
هاه 
لخ] 
الخرشي على مختصر الخليل» للعلامة الخرشي المالكي» ط: دار الفكر بيروت. 
الخصائص الكبرىء للعلامة السيوطي» ط: دارالقلم بيروت. 
خلاصة الأحكام في مهمات السنن وقواعد الإسلام» لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن شرف 


النووي» ت: حسين إسماعيل الجمل» ط: مؤسسة الرسالة بيروت. 


¢ الفهارس الفنيّة 
- خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفىء للعلامة السمهودي» ط: المدينة المنورة» ۸١٤٠١ه.‏ 
- خلاصة تذهيب تهذيب الكمالء للعلامة الخزرجي»ء ط: مكتبة المطبوعات الاسلامية بيروت» 
4ه 
دا 
- الدر المختار مع حاشية ابن عابدين» الحلبي ١185‏ ه. 
- الدر المنثورء للسيوطي» ط: دار إحياء التراث العربي» بيروت» ١57١ه.‏ 
- الدراية في تخريج أحاديث الهداية» لابن حجر العسقلاني» ط: دار المعرفة بيروت. 
- درجات مرقاة الصعود. للدمنتي» ط: القاهرة ۲۸۹١ه.‏ 
- الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة» للعسقلاني» ط: دار الكتب الحديثة القاهرة. 
- الدعاء لأبي القاسم الطبراني ت: مصطفى عبد القادر عطاء ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
- الدعوات الكبير لأحمد بن الحسين البيهقي» ت: بدر بن عبد الله البدر» ط: غراس للنشر 
والتوزيع الكويت. 
- دلائل النبوة» للبيهقي» ط: دارالكتب العلمية بيروت» 5٠5١ه.‏ 
- الديباج المذهب في أعيان المذهب» لابن فرحونء ط: القاهرة ١16١ه.‏ 
[ذ] 
- ذخائر المواريث في الدلالة على مواضع الحديث» للنابلسي عبد الغني بن إسماعيل» 
ت: عبد الله محمود» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
- ذيل تذكرة الحفاظء لأبي المحاسن الحسيني الدمشقي» ط: دار الإحياء التراث العربي بيروت. 
[ر] 
- رد المحتار على الدر المختار» لمحمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي 
الحنفي» ط: دار الفكرء بيروت. 


-. 'الرسالة الممقطر فق لای طا كراش ماکسغاة. 


فهرس المراجع والمصادر اا هاو 


الروض الأنف» للسهيلي» ط: دار إحياء التراث العربي» بيروت١547١ه.‏ 
الروض المربع شرح زاد المستقنع لمنصور بن يونس البهوتي الحنبلي» ط: دار المؤيد- 
مؤسسة الرسالة» بيروت. 
[ز] 
زاد المعاد في هدي خير العباد» لابن القيم الجوزية» تحقيق/ شعيب الأرنؤوط» ط: مؤسسة 
الرسالة بيروت/1١51١ه.‏ 
الزهد لأبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 
[اس] 
السراجي في الميراث» للسجاوندي سراج الدين» ط: كتب خانه سلطانية ديوبند» الهند. 
سفر السعادة» لمجد الدين الفيروزآبادي» ط: مصر. 
سنن ابن ماجه» تحقيق/ محمد فواد عبد الباقي» ط: الحلبي 1987م. 
سنن أبي داود» تحقيق/ الشيخ محمد عوامة» ط: مؤسسة الريان بيروت. 
سنن الترمذي مع حاشية السهارنفوري» (الطبعة القديمة) ط: الهند. 
سنن الدارقطني» ط: دار المحاسن للطباعة القاهرة 185١ه.‏ 
سنن الدارمي» ط: دار الكتب العلمية بيروت 5١!‏ ١ه.‏ 
السنن الكبرى» للبيهقي» ط: دار المعرفة بيروت لبنان. 
السئن الكبرى» للنسائي» ط: مؤسسة الرسالة بيروت ١57١ه.‏ 
سنن النسائي (المجتبى)» تحقيق/ الشيخ عبد الفتاح» ط: دار البشائر الإسلامية» بيروت. 
سنن سعيد بن منصورء تحقيق/ الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي» ط: دار الكتب العلمية 


بيروت. 


سير أعلام النبلاء» للذهبي» ط: مؤسسة الرسالة» بيروت ١٠5١ه.‏ 


واي الل ب الفهارس القئيّة 
- سيرة ابن هشام» لابن هشام» ط: دارإحياء التراث العربي5١5 ١‏ ه. 
[ش] 
- شذرات الذهب في أخبار من ذهبء لابن عماد الحنبلي القدسيءط: دار الآفاق الجديدة 
بيروت. 
- شرح الإقناع للبجيرمي» ط: دار الفكر بيروت. 
- شرح التلويح على التوضيح» لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» ط: مكتبة صبيح بمصر. 
5 شرح الرضي على الكافية» ت: يوسف حسن عمر» ط: جامعة قار يونس. 
- شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك» ط: بيروت ۳۹۸٠١ه.‏ 
- شرح الزركشي على مختصر الخرقي» لمحمد بن عبد الله الزركشي المصري الحنبلي» ط: دار 
العبيكان. 
- شرح السنة» للبغوي» تحقيق/ شعيب الأرنؤوط؛ ط: المكتب الإسلامي بيروت ۳١٤٠١ه.‏ 
- شرح السير الكبير» للسرخسي» تحقيق/ صلاح الدين المنجد» ط: القاهرة. 
- شرح الشفاء » للقاري» تحقيق/ حسنين محمد مخلوف ط: مطبعة المدني القاهرة. 
- شرح الشمائل» للمناوي» ط: دار المعرفة» بيروت. 
- شرح الكافية» للملا جامي» ط: الهند. 
- شرح المعلقات السبع» لحسين بن أحمد بن حسين الرَوْرّني» ط: دار إحياء التراث العربي. 
- شرح المواهب اللدنية» للزرقاني» ط: دارالكتب العلمية بيروت4117١ه.‏ 
- شرح الوقاية لصدر الشريعة ط: الهند. 
- شرح سفر السعادة (بالفارسية)» للشيخ المحدث عبد الحق الدهلوي» ط: الهند. 
- شرح سنن ابن ماجه للسيوطي» ط: قديمي كتب خانة» كراتشي. 


55 شرح شرح النخبة» لعلي القاري» ط: بيروت . 


قو الاس ااا 491 


شرح شمائل النبي لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذيء لعبد الرزاق عبد المحسن البدرء ط: 
دار ابن الجوزي. 

شرح صحيح البخاري لابن بطال» ت: أبو تميم ياسر بن إبراهيم» ط: مكتبة الرشد الرياض. 
شرح صحيح مسلم للنووي» ط: دار أبي حيان. 

شرح علل الترمذي لابن رجب الحنبلي ت: الدكتور همام عبد الرحيم سعيد» ط : مكتبة المنار- 
الزرقاء -الأردن. 

شرح مشكل الآثار» للإمام الطحاوي» ط: تحقيق/ شعيب الأرنؤوط» ط: مؤسسة الرسالة 
بيروت ٤١١‏ ۱ه. 

شرح مصابيح السنة» لابن الملك الكرماني الرومي» ط: دار النوادر» سورية. 

شرح معاني الآثار» للإمام الطحاوي» ط: عالم الكتب بيروت. 

شرح مناسك النووي» لابن حجر» ط: بيروت. 

الشروح الأربعة: شرح سنن الترمذي لأبي الطيب السندي» وشرح سنن الترمذي أبي الحسن 
السندي» وشرح سنن الترمذي عبد القادر بن إسماعيل الحسيني» وشرح سنن الترمذي 
للشيخ سراج السرهندي» ط: مطبع نظامي» كانفور» الهند. 

شروط الأئمة الخمسة للحازمي » ط : مكتبة عاطف » القاهرة. 

شروط الأئمة الستة للمقدسي ط: مكتبة عاطف » القاهرة 

شعب الإيمان» للبيهقي» ط: الدا رالسلفية بومبائي الهند. 

الشمائل المحمدية؛ لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ت: سيد عمران» ط: دار الحديث 
القاهرة. 

الشمائل المحمدية؛ لأبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي» ومعه المواهب اللدنية على 
الشمائل المحمدية للباجوري» ت: محمد عوامة» ط: دار اليسرء دار المنهاج» المدينة 
المنورة. 


بسب للستت أ لأ وني ليك 


شمائل ترمذي مع خصائل نبوي» للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي» ط: كتبخانه يحيوية» 
سهارنفورء الهند. 
[ص] 
الصحاح» للجوهري» ط: دار المعرفة بيروت لبنان ١١٤٠١ه.‏ 
صحيح ابن خزيمة» تحقيق/ الدكتور الآعظمي» ط: المكتب الإسلامي بيروت. 
الصراح (بالفارسية)» لجمال القرشي» ط: قيّومي كانفور» الهند. 
[ض] 
الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع للسخاوي» ط: دار مكتب الحياة بيروت ١1189‏ ه. 
[ط] 
طبقات الشافعية الكبرى لتاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي ت: د. محمود محمد 
الطناحي د. عبد الفتاح محمد الحلو» ط: هجر للطباعة والنشر والتوزيع. 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي» ط: القاهرة 5 ١96‏ م. 
الطبقات الکبری» لابن سعد. ط: دار التحرير» القاهرة /18١ه.‏ 
طرح التثريب في شرح التقريب لأبي الفضل زين الدين عبد الرحيم العراقي» ط: دار إحياء 
التراث العربي. 
لع] 
عارضة الأحوذي بشرح جامع الترمذي لابن العربي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
العبر في خبر من غبر لشمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي ت: أبو هاجر محمد 
السعيد بن بسيوني زغلول» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
العرف الشذي شرح سنن الترمذي» للعلامة محمد أنور شاه الكشميري» ط: دار التراث 
العربي» بيروت» لبنان. 


علل الترمذي الكبير» لمحمد بن عيسى الترمذي» رتبه على كتب الجامع: أبو طالب القاضي. 


فهرس المراجع والمصادر هو 


العلل الواردة في الأحاديث النبوية» للإمام الدار قطني» ط: دار طيبة الرياض 5٠86‏ ١ه.‏ 
العلل لابن أبي حاتم» ت: فريق من الباحثين بإشراف وعناية د/ سعد بن عبد الله الحميد 
ود/ خالد بن عبد الرحمن الجريسي» ط: مطابع الحميضي. 
عمدة القاري شرح صحيح البخاري للعلامة العيني ط: دار الفكر بيروت1/6١5١ه.‏ 
عمل اليوم والليلة» للابن السني» تحقيق/ أبو محمد البرني» ط: مؤسسة علوم القرآن بيروت. 
عمل اليوم والليلة» للنسائي» ط: مؤسسة الكتب الثقافية 5 0٠5١ه.‏ 
العناقيد الغالية» للشيخ عاشق إلهي البرني» ط: باكستان 545/8 ١ه.‏ 
العناية على الهداية مع فتح القدير» لمحمد بن محمود البابرتي» ط: دارإحياء التراث العربي 
بيروات. 
عون المعبود شرح سنن أبي داود» لشمس الحق العظيم آبادي» ط: دار الفكر ۳۹۹١ه.‏ 
لغ] 
غنية المستملي في شرح منية المصلي المشتهر بشرح الكبير للشيخ إبراهيم الحلبي الحنفي» 
ط: سهيل اكيدمي» لاهورء باكستان. 
[ف] 
الفتاوى الهندية في مذهب الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان» للشيخ نظام وجماعة من علماء 
الهند» ط: دار الفكر ١‏ ١51١اه.‏ 
فتح الباري بشرح صحيح البخاري للعلامة ابن حجر العسقلاني» ط: السلفية ١۸١٠ه.‏ 
فتح القدير لابن الهمام» ط: بولاق 6١1١ه.‏ 
فتح المغيث شرح ألفية الحديث» للسخاوي» ط: مطبعة العاصمة ۱۹٩۸‏ م. 
فتح باب العناية بشرح النقاية للملا علي القاري» ط: ايم» سعيد» كمبني» كراتشي باكستان. 
الفتوحات الإلهية» (حاشية الجمل»» للإمام سليمان بن عمر العجيلي» ط: دار الكتب 
العلمية» بيروت. 


56----9_ااابببيببببب بب ب بي ييييبيبيبيهييٍس الفهارس الفنيّة 

- فصول الحواشي شرح أصول الشاشي لإسحاق بن إبراهيم الشافعي» ط: دار الفكر العربي» 
بيروات. 

- فهرسة ابن خيّرء لأبي بكر محمد بن خير الأموي» ط: المكتب التجاري» بيروت. 

- فيض الباري على صحيح البخاري» للكشميري» ط: بيروت. 

- فيض القدير شرح الجامع الصغير»لعبد الرؤوف بن تاج العارفين المناوي ط : المكتبة التجارية 
الكبرى» مصر. 

[ق] 

- القاموس المحیط» للفيروز آبادي» ط: دار الفکر» بيروت ۱۳۲۰ ه. 

- قوت المغتذي على جامع الترمذي لجلال الدين السيوطي» ت: د. نور الدين الطالب» ط: دار 
النوادر» بيروت. 

[ك] 

- الكاشف عن حقائق السنن» لحسن بن محمد الطيبي» ط: مكتبة نزار» مكة المكرمة. 

- الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي» ط: دار الفكر بيروت ٤‏ ١٤٠١ه.‏ 

- كتاب الآثار» للإمام محمد بن الحسن الشيباني» ط: كراتشي باكستان 5١9‏ ١ه.‏ 

- كتاب الأم» للإمام الشافعي» ط: دار المعرفة بيروت . 

- كتاب الثقات» لابن حبان» ط: دار الفكرء بيروت ١1199‏ ه. 

- كتاب المعرفة والتاريخ لأبي يوسف يعقوب بن سفيان البسوي» ت: الدكتور أكرم ضيا 
العمري» ط: مؤسسة الرسالة بيروت. 

- كتاب الميسرء للتوربشتي» ط: مكتبة نزار مصطفى البازء المملكة العربية السعودية. 

- كشف الظنون» لحاجي خليفة» ط: استنبول 55١ه.‏ 

- كنز العمالء للشيخ علي المتقي الهندي» ط: مؤسسة الرسالة» بيروت 1799١ه.‏ 

- الكواكب الدراري للكرماني » ط: دار الفكر » بيروت. 


فهرس المراجع والمصادر ال 
[ل] 

- لامع الدراري على جامع البخاري» للشيخ محمد زكريا الكاندهلوي» ط: المكتبة الإمدادية 
مكة المكرمة ۱۳۹۷ ه. 

- اللامع الدراري مع الكنز المتواري» للعلامة محمد زكريا الكاندهلوي» ط: باكستان. 

- لسان العربء لابن منظورء ط: دار المعارف. 

- لمعات التنقيح في شرح مشكاة المصابيح» للشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي» ت: الدكتور 
تقي الدين الندوي» ط: دار النوادر» بيروت 8١١7م.‏ 

[e1 

- المبسوط. للإمام شمس الدين السرخسي» ط: دار المعرفة بيروت. 

- المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين» لابن حبان البستي» ت: محمود إبراهيم 
زايد ط: دار الوعي ‏ حلب. 

- مجمع الزوائد و منبع الفوائد للعلامة الهيثمي» ط: دار الفكر بيروت 5١5١ه.‏ 

- مجمع بحار الأنوار» للعلامة محمد طاهر الفتني» ط: حيدر آباد الهند ۱۳۹۳۲ ه. 

- المجموع شرح المهذب للشيرازي» للإمام النووي» ط: دار إحياء التراث العربي بيروت» 
6ه 

- المحلىء لابن حزم» ط: المنيرية /151١ه.‏ 

- مختصر التحفة الاثنى عشرية للشيخ عبد العزيز الدهلوي» مترجم: محمود شكري الألوسي» 
ط: الجامعة السلفية» وارانسي» الهند. 

- مختصر المزني (مطبوع ملحقا بالآم للشافعي)» لإسماعيل بن يحيى بن إسماعيل المزني» ط: 
دار المعرفة بيروت. 

- مختصر سنن أبي داود للمنذري زكي الدين عبد العظيم» ت: أحمد محمد شاكر» ط: دار 


ل حل أله | ومن الفثة 

- مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان لأبي محمد عفيف الدين 
اليافعي» ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

- المراسيل لابن أبي حاتم ت: شكر الله نعمة الله قوجاني» ط: مؤسسة الرسالة ‏ بيروت. 

- مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» للملا علي القاري» ط: ملتان 755١ه.‏ 

0 المستدرك على الصحيحينء للحاکم» ط: حيدر آباد الهند 4 "117ه. 

- مسند أبي حنيفة» ط: الهند. 

- مسند أبي داود الطيالسي» تحقيق/ د.محمد بن عبد المحسن التركي» ط: مركز البحوث 
والدراسات العربية والإسلامية. 

- مسند أبي عوانة» تحقيق/ أيمن الدمشقي» ط: دار المعرفة بيروت» 9١5١اه.‏ 

- مسند أبي يعلى الموصلي» تحقيق/ حسين سليم أسدء ط: دار المأمون للتراث دمشق 
هاه 

- مسند الإمام أحمدبن حنبل» تحقيق/ شعيب الأرنؤوط» ط: مؤسسة الرسالة بيروت/1١5١ه.‏ 

- مسند الحميدي» تحقيق/ الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي» ط: المكتبة السلفية المدينة 
المنورة. 

- المسند المستخرج على صحيح مسلم» لأبي نعيم الأصفهاني» تحقيق/ محمد حسن الشافعي» 
ط: دارالكتب العلمية بيروت لبنان ۷١٤١ه.‏ 

- المسوى شرح الموطأء للإمام الدهلوي» دار الكتب العلمية» بيروت. 

- مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي المالكي» ط: المكتبة العتيقة. 

- مشكاة المصابيح» للعلامة الخطيب التبريزي» تحقيق/ الشيخ الألباني» ط: المكتب الإسلامي 
هاه 

- المصباح المنير» للفيومي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

- المصفى شرح الموطأء للإمام ولي الله الدهلوي» ط: باكستان. 


فهرس المراجع والمصادر ٣ي‏ 


المصنف في الأحاديث والآثار» لابن أبي شيبة» ط: دار الفکر» بيروت 5١5١اه.‏ 

المصنف لابن عبد الرزاق» تحقيق/ الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي» ط: المكتب الإسلامي» 
بيروت 5٠7‏ اه. 

معارف السنن شرح سنن الترمذي» للشيخ المحدث محمد يوسف البنوري» ط: مجلس 
الدعوة والتحقيق الإسلاميء باكستان. 

معالم السنن» للخطابي مع «مختصر سنن أبي داود» للمنذري» ط: دار الكتب العلمية» بيروت 
اه 

المعجم الأوسطهللطبراني» تحقيق/ د. محمود طحان»ط : مكتبة المعارف الرياض 5٠”‏ ١ه.‏ 
معجم البلدان» لياقوت الحموي» ط: دار صادر» بيروت ۱۹۹٩‏ م. 

المعجم الصغيرء للطبراني» ط: دارالكتب العلمية» بيروت 

المعجم الكبير» للطبراني» ط: مكتبة ابن تيمية القاهرة. 

المعجم الوسيط» إعداد لجنة من العلماء ط: مجمع اللغة العربية» القاهرة. 

معرفة السنن والآثار» للبيهقي ط: دار الكتب العلمية» بيروت. 

المعلم بفوائد صحيح مسلم» للمازري» ط: دار التونسية» تونس» //9١م.‏ 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريب» لابن هشام» ط: دار الفكر» دمشق. 

المغني في ضبط أسماء الرجال» للعلامة طاهر الهندي» ط: دار الكتاب العربي» بيروت 
8ه 

المغني لابن قدامة المقدسي» تحقيق/ الدكتور التركي» ط: هجر القاهرة ١١٤٠١ه.‏ 
المغني مع الشرح الكبير لابن قدامة المقدسي» ط: دار الكتب العلمية بيروت. 

مفردات ألفاظ القرآن» للراغب الأصفهاني» تحقيق/ الشيخ صفوان عدنان داودي» ط: دار 
القلم دمشق ؟1١5١اه.‏ 


المفهم» لأبي العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي» ط: دار ابن كثير» دمشق. 


يي الفهارس الفثة 

- المنتقى شرح الموطأ للعلامة أبي الوليد الباجي» ط: السعادة» القاهرة. 

- منحة الخالق على البحر لابن عابدين» ط: دار الكتاب الإسلامي» بيروت. 

- المواهب اللدنية بالمنح المحمدية للعلامة أحمد بن محمد القسطلاني» تحقيق/ صالح أحمد 
الشامي» ط: المكتب الإسلامي» بيروت 7١5١ه.‏ 

- المواهب اللطيفة شرح مسند الإمام أبي حنيفة للعلامة محمد عابد السندي» تحقيق: الدكتور 
تقي الدين الندوي» ط: دار النوادر بيروت. 

- موط أالإمام مالك»ت: فؤاد محمد عبد الباقي» ط : دار إحياء التراث العربي» بيروت”"٠5١ه.‏ 

- ميزان الاعتدال» للذهبي» ط: السعادة ٠۳١۲١‏ ه. 

- الميزان الكبرى» للشعراني» ط: دارالكتب العلمية بيروت ۸١٤٠١ه.‏ 

[ن] 

- نزهة الخواطرء للشيخ عبد الحي الحسني اللكنوي» ط: دار ابن حزم» بيروت سنة 47١‏ ١ه.‏ 

- نصب الراية لأحاديث الهداية» للزيلعي» ط: دار المأمونء القاهرة. 

- النفح الشذي في شرح جامع الترمذي لابن سيد الناس» ت: أحمد معبد عبد الكريم» ط: دار 
العاصمة الرياض. 

- نفع قوت المغتذي» للدمنتي» ط: أضواء السلف الرياض. 

- نكت الهميان في نكت العميان» للصفدي صلاح الدين خليل بن أيبك» ط: دار المدينة. 

- النكت للإمام الحافظ ابن حجر » ط : إحياء التراث الإسلامي » المدينة المنورة 5 5٠0‏ ١ه.‏ 

- نهاية المحتاج شرح المنهاج» للرملي الشافعي» ط: دار الفكر بيروت. 

- النهاية في غريب الحديث والأثرء لابن الأثير» ط: دار ابن الجوزي ١517١‏ ه. 

- نور الأنوار لملا جيون» ط: مكتبة بلال ديوبند الهند. 

-. نيل الأوطار من أسرار منتقى الأخبار» للشوكانيء ط: دار الكتاب العربي» بيروت 


١‏ ه. 


فهرس المراجع والمصادر ب ب ب ه88 


يل المآرب بشرح ليل الطَّالِب لعبد القادر التغلبي السيباني ت: الدكتور محمد سُليمان 
عبد الله الأشقرء ط: مكتبة الفلاح» الكويت. 
[ه] 
الهداية شرح بداية المجتهد. للمرغيناني» ط: دار إحياء التراث العربي بيروت. 
هدي الساري مقدمة فتح الباري» لابن حجرء ط: الرياض. 
هدية العارفين» لإسماعيل باشا البغدادي» ط: دارإحياء التراث العربي بيروت. 
لو] 
وفيات الأعيان» لابن خلكان» ط: القاهرة ١٠1١اه.‏ 
[ي] 
اليانع الجني» للشيخ يحيى الترهتي» ط: الهند. 
اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر لعبد الوهاب الشعراني» ط: شركة مصطفى البابي» 


اخ لاط فيضت یی 0 


Î‏ و ات ام رات لک 
0 0 اا 
ا EN ٠‏ 1 7 وا ق ا : 0 
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